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2.
O Ceticismo nos Ensaios

21.
Introducgao

Nesta primeira parte do trabalho devem ser apontados os elementos da
filosofia cética por Montaigne apropriados, que teriam contribuido para a criagdo
desta forma por ele denominada de Ensaios. A influéncia da filosofia cética em sua
obra ¢ considerada incontestavel e tomada como objeto por inimeros comentadores
que, no entanto, ddo as suas interpretagdes sentidos bastante divergentes. Enquanto
alguns consideram o ceticismo apenas como um momento dos Ensaios (Villey,
1933), um passo dado em um percurso filoséfico evolutivo mais amplo, outros
salientam o temperamento cético de Montaigne (Frame, 1969; Desan, 2004), que ndo
chegaria propriamente a constituir um sistema filoséfico coerente. Outros, ainda,
véem o ceticismo como apenas mais uma dentre tantas correntes filosoficas presentes
nos Ensaios (Starobinski, 1992), enquanto certos comentadores, por sua vez,
pretendem constatar neste autor um consistente engajamento filosofico cético
(Conche, 1996; Vincent, 1998; Eva, 2007).

Mas, se este pensador € ou ndo cético, em detrimento de outras identificagdes
filosoficas possiveis, ndo nos importa neste contexto. O que importa ¢ que o
ceticismo foi amplamente lido e incorporado por Michel de Montaigne, de maneira
que perpassa ndo apenas um momento de sua atividade reflexiva, mas toda a sua
obra, ainda que de forma por vezes difusa e paralela a presenga de outras influéncias
filosoficas. Assim, ndo se trata aqui de medir a fidelidade de Montaigne para com a
corrente académica ou pirronica nem de precisar em que sentido ele teria (ou nao)
retomado os argumentos do ceticismo antigo nos Ensaios. Para além da defini¢ao
deste pensador como sendo cético, ou eclético, ha no minimo que se reconhecer a
presenca significativa de uma argumentacao cética, que ¢ expressa sobretudo na

postura ndao dogmatica de seu pensamento.
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A simpatia para com o pirronismo faz-se presente ndo apenas nas sentengas
inscritas nas vigas de sua biblioteca', mas também na propria maneira pela qual tal
corrente € nos Ensaios tratada. Apesar destes ndo constituirem uma obra dedicada a
apresentacdo e defesa do ceticismo, ndo ha ao longo de suas paginas nenhuma outra
corrente filosofica tdo extensa e elogiosamente abordada como o ceticismo pirrdnico
na Apologia. Ainda que possa ser notada a presenga de elementos estdicos e
epicuristas no percurso filoséfico de Montaigne, a utilizacdo de argumentos tipicos
destas tradi¢des aparecem pontualmente em determinados ensaios, como se
orientassem discussoes especificas, que nao se estendem a obra como um todo. Tais
correntes filosoficas tampouco merecem uma apresentacdo tdo extensa e simpatica,
como a filosofia cética. Como bem notou Marcel Conche, o pirronismo, ao contrario
de qualquer outra tradi¢do filoséfica, além de lhe servir na denuncia da falibilidade
intelectual humana, se adequa especialmente bem ao espirito ndo dogmatico de
Montaigne (Conche, 1996). Se isto ndo prova uma filiagdo propriamente dita a esta
corrente filoséfica, ao menos indica uma profunda afinidade com a mesma. O que se
pretende demonstrar aqui € que a importancia do papel do ceticismo no pensamento
montaigneano ¢ evidente ndo apenas na decisdo de mandar cunhar uma medalha, cujo
emblema ¢ a balanga, mas também na sua propria maneira filosofica, que acaba por

se exprimir na escrita dos Ensaios.

! Pierre Villey cita 57 sentengas, que, em sua grande maioria, enfatizam a ignorancia e a vanidade que
caracteriza todo e qualquer empreendimento humano. Destas inscri¢cdes, selecionamos algumas que
sdo diretamente extraidas das Hipotiposes Pirronicas de Sexto Empirico e outras que trazem consigo
um conteudo cético: “Isto ndo ¢ desta maneira mais que daquela outra ou que nenhuma das duas”
(Sexto Empirico, Hipotiposes, 1, 195); “Pode ser e pode ndo ser” (Sexto Empirico, Hipotiposes, 1, 21);
“A todo argumento pode-se opor um argumento de mesma for¢a” (Sexto Empirico, Hipotiposes, 1, 6 ¢
27); “Nada decido. — Nao compreendo. — Mantenho-me na duvida. — Examino” (Sexto Empirico,
Hipotiposes, 1, 22, 23, 26); “Nao posso compreender” (Sexto Empirico, Hipotiposes, 1, passim.); “Ha
grande possibilidade de falar tanto a favor como contra” (Homero, /liada, XX, 249); “Sem se inclinar
para lado algum”.
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2.2.
Algumas Questdes sobre a Retomada do Ceticismo

Segundo Richard Popkin, importante rastreador do ceticismo no mundo
moderno, os argumentos céticos classicos foram retomados na Renascenga européia
apos um longo tempo de hibernacgao. (Popkin, 2000) Ainda que a filosofia cética ndo
tenha estado de todo ausente no periodo medieval®>, como supde Popkin, o fato é que
0 contexto renascentista parece ter realmente constituido um ambiente bastante
propicio ao reaparecimento do ceticismo, cujos argumentos sdo inevitavelmente
inseridos no debate religioso iniciado com a Reforma acerca dos critérios de fé. Esta
redescoberta da filosofia dos antigos céticos teria coincidido, portanto, com a disputa
intelectual provocada pela Reforma, que se desenrolava em torno do padrdo correto
do conhecimento religioso, ou seja da “regra da fé”, cujo embate apartava de um lado
as correntes protestantes, que tinham como grande representante Martinho Lutero, e,
de outro, defensores da antiga autoridade da Igreja.

Popkin denomina este cenario de “crise pyrrhonniene”, pelo papel
predominante de Sexto Empirico como fonte direta e indireta de muitos dos
argumentos e teorias dos filésofos desta época. Ainda que seja possivel identificar
inimeras referéncias e defesas do ponto de vista pirronico (Gian Francesco Pico della
Mirandola, por exemplo), como também do académico (Agrippa von Nettesheim, por
exemplo), que sdo anteriores a publicacdo de Sexto Empirico, tais consideracdes
filosoficas ainda eram, segundo Popkin, pouco consistentes. Apesar de demonstrarem
a relevancia das idéias céticas para as discussdes em meados do século XVI, essas
primeiras indicagdes do interesse moderno pelo ceticismo antigo seriam ainda

filosoficamente incompetentes.

Nenhum deles parece ter descoberto a verdadeira for¢a do ceticismo antigo,
possivelmente porque, a excecdo do jovem Pico, conheceram apenas as
apresentacdes menos filosoficas encontradas em Cicero e Didgenes Laércio. (Popkin,
2000, p. 73)

2 Ver artigo de Danilo Marcondes, intitulado “Hé ceticismo no pensamento medieval?”. Marcondes,
1995.
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De qualquer forma, antes da publicacdo de Sexto Empirico ndo parecem ter
havido consideragdes filos6ficas consistentes sobre o ceticismo. Em 1562 ¢ publicada
por Henri Estienne uma edic¢do latina das Hipotiposes e alguns anos mais tarde, em
1569, Gentian Hervet, pensador francés da Contra-Reforma, publica toda a obra de
Sexto Empirico em latim. Ainda conforme Popkin, ¢ a partir desses eventos centrais
que teriam surgido apresentagdes mais consistentes do ponto de vista cético. Até
entdo, o ceticismo ou as suspeitas em relacdo ao conhecimento eram defendidas ou
por razdes de tipo antiintelectual, como as apresentadas por Agrippa, ou de tipo
historico, que se contentava em afirmar o eterno desacordo entre os teoricos.
Perspectivas filosoficamente mais consistentes do ponto de vista cético teriam
surgido somente com Francisco Sanchez e Michel de Montaigne, cerca de vinte anos
apos a primeira edi¢ao de Sexto.

Em um artigo intitulado The Beliefs of a Pyrrhonist, de 1982, Jonathan Barnes
discute o escopo da epokhé proposta pelo pirronismo e, partindo das Hipotiposes
Pirronicas de Sexto Empirico, chega a conclusdo de que desta obra podem ser
extraidas duas versdes distintas da corrente cética: uma ristica e outra urbana.
(Barnes, 1998) Na primeira a epokhé teria um alcance geral e seria, portanto,
direcionada a todas as questdes que surgissem, o que destituiria o filosofo de todo e
qualquer tipo de crenca, seja ela filosofica, ou ordindria. J4 na versdo urbana, a
suspensdo se daria somente com relacdo a doutrinas filoséfico-cientificas, o que
permitiria ao fildsofo manter as suas crengas ordinarias intactas e isentas de duvida.
Ao final de sua reflexdo Barnes defende que a propria discussao em torno do alcance
da suspensdo do juizo seria irrelevante, pois o pirronismo, ao visar a ataraxia € a cura
da doenga dogmatica, dependeria das circunstancias particulares do “paciente”. Neste
sentido, o escopo da epokhé ndo seguiria uma féormula tnica, mas estaria intimamente
vinculada ao nivel de perturbagao do “doente”.

No entanto, em 1985, numa obra composta juntamente com Julia Annas,
Barnes discute o estatuto do ceticismo moderno e termina por considerd-lo como
destituido de seriedade, na medida em que restringe o papel da duvida a temas
filosoficos e metafisicos, excluindo-a da vida ordinaria, como preconizado pelo

pirronismo em sua versdo classica. (Annas; Barnes, 1985) A duvida dos antigos &,
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segundo eles, pratica e ndo filoséfica e coloca em xeque a crenga de modo geral. O
desafio cético moderno, por sua vez, deixaria intactos o comportamento, o modo de
vida e as crengas em geral, j4 que a duvida se refere somente ao ambito do
conhecimento. Assim, o ceticismo teria um impacto apenas sobre questdes tedricas e
de pouca importancia para o dia-a-dia, deixando de ser uma forma de vida, como
pregada por Sexto Empirico e supostamente vivenciada por Pirro, para se transformar
apenas em um conjunto de argumentos usados em favor da desconstrugdo de crencas
filosoficas. Em um artigo datado de 1980 Myles Burnyeat também examina a
natureza da epokhé, que em sua versdo original abarcaria, segundo ele, toda a
dimensao da existéncia. (Burnyeat, 1998) Embora a posi¢do pirrOnica seja, assim, em
ultima analise inconsistente, a limitacao da divida a dimensao filosofica, constituiria,
segundo Burnyeat, um desvio da proposta pirronica original. Ainda que tais criticas
se apliquem sobretudo a tradicdo filoséfica que se iniciaria com Descartes e ao
tratamento que este faz do ceticismo, 0 mesmo poderia, ao menos segundo Burnyeat,
ser imputado a Michel de Montaigne.

No entanto, acusar Montaigne da mesma “falta de seriedade” torna-se uma
tarefa no minimo complicada, pois ¢ dificil precisar o alcance da duvida nos Ensaios.
E bem verdade que a argumentagdo cética incorporada por Montaigne nio o impede
de defender a religido catolica, por exemplo. No entanto, isto ndo parece ser o
resultado de uma crenga no conteudo veridico dos preceitos religiosos, que indicaria
um claro limite do alcance da duvida. Trata-se, ao que parece, antes de uma reacao
pragmatica, ou seja, da percepcdo de que a manutengdo dos costumes correntes €
essencial para a preservagdo dos lacos sociais e, portanto, da paz. Assim, o
“scepticisme chrétienne”, tal como denominado por Popkin, concilia a leitura
teologica com os argumentos céticos, mas ndo representa necessariamente a
conservagao intacta da crenga. Além disso, o ceticismo “insulador” nao entraria,
segundo outros comentadores (Frede, 1998), em contradi¢do com o ceticismo antigo,
J& que mesmo este, tal como formulado por Sexto Empirico, prevé a vida conforme a
natureza, as paixoes, a tradicdo das leis e dos costumes, ¢ a instrugdo das artes

(Sextus Empiricus, 1990, p. 23).
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Discutir a retomada do ceticismo no mundo moderno e sua especificidade®
pode ser interessante para introduzir e esclarecer alguns aspectos desta corrente
filosofica, tal como concebida e adotada por Montaigne. No entanto, ndo serd o caso
aqui de adentrar-se mais profundamente nesta discussao espinhosa sobre o estatuto do
ceticismo moderno e o lugar da crenga no sistema cético. Vale aqui apenas notar que
o contexto renascentista, tdo distante do mundo grego, apresenta novos desafios ao
ceticismo. A mediacdo do humanismo e das discussdes religiosas, apesar de lhe
conferirem uma nova forma, ndo implicam, necessariamente, uma desfiguracdo em
relacdo a versdo cléassica. Afinal, novos contextos e o surgimento de novas
problematicas operam modificacdes e adaptagdes em qualquer tradicao filosofica.

E ainda importante salientar que a retomada dos argumentos desta corrente
filosofica durante o Renascimento, ainda que estimulada pela discussdo religiosa
iniciada pela Reforma, ndo se limitaria a esta dimensdo. Isto porque tal momento ¢
marcado por embates que ultrapassam a dimensao puramente religiosa e que acabam
por constituir uma crise generalizada, que opunha antigas e novas formas de
explicacdo do mundo. O desenvolvimento da chamada Nova Ciéncia, a difusdo do
livro possibilitada pela invengdo da imprensa e a descoberta do Novo Mundo sao
apenas alguns dos eventos, com os quais se confrontou o homem do Renascimento. A
nova e vasta realidade expunha uma pluralidade de visdes cientificas, religiosas e
éticas, que tornavam dificil a sua convergéncia em uma Unica concepgdo de mundo.
O Renascimento, além disso, mantinha uma relagdo com o passado um tanto
ambigua, pois a0 mesmo tempo em que alimentava um interesse em relacdo a
filosofia e a literatura antiga, desconfiava da sua capacidade de dar sentido para
aquele novo e complexo contexto. Vale dizer que a criacdo de novas formas de
compreensdo da realidade ndo era necessariamente acompanhada de otimismo por

parte de todos, pois ainda que se desconfiasse da visao de mundo medieval, ndo

* Como chama a atengiio Danilo Marcondes, o que parece diferenciar o ceticismo moderno do antigo
parece ser antes a valorizacdo do papel ativo da duvida. A retomada do ceticismo no periodo
renascentista se deu em um momento de énfase no argumento do conhecimento do criador (Maker’s
Knowledge), que punha em relevo a capacidade produtiva do homem, que, por sua vez, se aproximaria
da imagem de Deus como criador. Na medida em que se expande a idéia de que o homem sé conhece o
que ele mesmo cria, torna-se central o desenvolvimento da potencialidade humana para produzir.
Ausente no ceticismo antigo, a duvida surge, entdo, com um papel fundamental, j&4 que exprime uma
acdo do sujeito em busca do questionamento. Se antes o cético era acometido pela aporia, agora ele
passa a cria-la, produzindo, assim a propria diivida. Sobre este assunto ver Marcondes, 2007a.
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haveria como garantir que as novas criacdes fossem mais adequadas, ou mais
verdadeiras. Neste sentido, o embate entre antigas e novas interpretagdes, sejam elas
religiosas, filosoficas ou cientificas, favorecia a inser¢do de argumentos céticos, que
salientavam e exprimiam a eqiiipoléncia entre as proposigoes.

Na retomada do ceticismo grego no século XVI, um dos pensadores que mais
absorveu a nova influéncia de Sexto Empirico e que amplamente usou este material
em relagdo aos problemas intelectuais de sua época, foi Michel de Montaigne. O
grande humanista francés aparece como um dos personagem principais da retomada
do ceticismo antigo no século XVI, na medida em que mais fortemente sentiu o
impacto da filosofia pirronica. A desconfianca em relacdo a possibilidade de se
estabelecer verdades incontestaveis, alimentada por ele a partir de suas proprias
vivéncias, ¢ amadurecida com o aporte que a leitura das fontes céticas, sobretudo das
Hipotiposes Pirronicas, lhe oferece. Tratar da faceta cética de Montaigne exige, em
primeiro lugar, o debrugar-se sobre a Apologia de Raymond Sebond, ja que ela
constitui o ensaio onde Montaigne expde de forma mais “sistematica” possivel os
argumentos céticos antigos, ndo deixando, contudo, de elaborar suas formulac¢des
proprias. Para além da discussdo religiosa, este ensaio afirma, talvez mais do que
qualquer outro, a forte conexado entre este pensador e os principais temas do ceticismo
antigo. E nele que o autor estabelece uma série de limites as pretensdes de
conhecimento racional e supostamente infalivel em torno ao mundo natural e moral.
Como serd visto logo adiante, ¢ possivel identificar inumeros argumentos
montaigneanos deste ensaio com varios Modos do ceticismo antigo, expostos por

Sexto Empirico nas Hipotiposes Pirronicas.
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2.3.
A Apologia de Raymond Sebond: sobre o alcance da razao

A Apologia de Raymond Sebond consiste num dos ensaios mais comentados
de Montaigne e, do ponto de vista formal, aparece quase como um livro dentro de um
livro. O mais extenso de todos os ensaios apresenta-se colossal em relacdo aos outros
capitulos e ocupa mais de um quinto de toda a sua obra ensaistica. Montaigne,
conforme diz na prépria Apologia, ndo costuma compor textos tdo longos, mas,
apesar de sua extensdo, este ensaio ndo se caracteriza pela desordem marcada por
digressdes e mudancas repentinas de temas. Ao comentar o aspecto formal da
Apologia, Floyd Gray chega a denomina-la de “anti-ensaio”, ja4 que Montaigne se
posiciona aqui mais como espectador, do que como participante. (Gray, 1982, p. 98)
Os exemplos, dos quais ele langa mao provém de fontes literdrias e ndo de suas
experiéncias e, por isto, pouco teriam a acrescentar ao retrato de seu “eu”.

Este ensaio ¢ a representacdo da imagem de uma balanga, sobre a qual
Montaigne coloca sucessivamente idéias das mais distintas, percorrendo uma boa
parte da historia da filosofia. O texto exprime desta maneira 0 movimento do espirito
que busca a exploragdo de distintas perspectivas, na medida em que opde as
antinomias da filosofia. Trata-se aqui de um dos ensaio que melhor representa a sua
utilizagdo da argumentacao paradoxal. Um exemplo desta ¢ a defesa que ele faz da
simplicidade frente a ciéncia, entrando em contradicdo com o senso comum, que
costuma conferir a ciéncia um valor deveras superior. Ao demonstrar a falibilidade
desta, Montaigne terminaria por aproximar ambas as dimensdes, definindo a
possibilidade de conhecimento humano como algo bastante limitado.

Considerada o centro filos6fico da obra montaigneana, a Apologia adota uma
linguagem afirmativa, dedicada a provar os limites do conhecimento humano. Ainda
que ndo apresente os argumentos da filosofia pirronica de maneira sistematica, tal
ensaio expressaria a sua filiacao para com tal corrente, na medida em que contém um
tratamento elogioso da mesma. Embora trace por vezes uma distingdo entre o
ceticismo pirrénico e o académico, Montaigne faz um uso bastante eclético e
arbitrario das fontes na constru¢do de sua argumentagdo cética, misturando Sexto

Empirico, Cicero, Santo Agostinho e até trechos das Escrituras e citagdes de Sao
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Paulo. (Brahami, 1997) A despeito das distingdes que ele por vezes faz das correntes
céticas, apresentando-as como dois tipos diferentes de filosofia, parte-se aqui da
idéia, conforme Luiz Eva, de que essas distingdes marcam apenas modalidades
especificas de uma mesma orientacao filoséfica. (Eva, 2007, p. 32)

Uma das primeiras incursdes de Montaigne no mundo das letras foi a tradugao
para o francés da Theologia Naturalis de Raymond Sebond a pedido de seu pai. Este
havia ganhado o livro de um amigo, Pierre Bunel, que o recomendava como sendo
muito Util e adequado para a época, em que “as novidades de Lutero comecavam a
entrar em voga e a abalar em muitos lugares nossa antiga crenga” (II, 12, p. 161)*. A
fim de realizar a incumbéncia que lhe havia dado o “melhor pai que jamais existiu”,
Montaigne traduz a obra do te6logo espanhol de forma ndo literal e cumpre a faganha
de converté-la em obra literdria, recheando o discurso mondtono de imagens e
anedotas e pondo em prosa plastica e artistica a narrativa pesada, escolastica, e arida
de Sebond.

A Theologia Naturalis ¢é escrita por Raymond Sebond no século XVI como
uma rea¢do ao contexto de crise espiritual, de decadéncia e heresia. Mas, ao invés de
condenar simplesmente o humanismo, que estava a ponto de destruir a f¢ medieval,
Sebond adota uma estratégia otimista e demonstra a concordancia fundamental entre
este e o cristianismo. Segundo Frédéric Brahami, Sebond buscava uma forma de
justificar a crenga diante dos ataques dos filosofos que ndo admitiam a adesdo a uma
crenga sem a prévia compreensao racional da mesma. (Brahami, 1997, p. 8) Era
preciso, portanto, demonstrar que a crenga nao significava necessariamente a negacao
do conhecimento ou da inteligéncia. A Theologia Naturalis faz parte de um
movimento que buscava a transposi¢do do abismo que separava a crencga do saber e
consistia na tentativa de fundar a fé catélica na razdo. Seguindo esta tendéncia,
Sebond afirmava a existéncia de Deus, sua veracidade e a autoria da Revelagao
apenas pela razdo humana. Esta deveria, por si s6, levar o homem a compreender a
necessidade de adesdo ao dogma. Ao contrdrio da apologética e da maioria dos

tedlogos que pretendiam defender a fé catdlica, Sebond faz uso de um método de

4 . ~ . o~ ~

As citagdes de Montaigne seguirdo todas este mesmo formato: a numeragdo romana refere-se ao
livro, enquanto os algarismos arabes, que vém a seguir, indicam o ensaio, de onde foi extraida a
citagdo. A edi¢do dos Ensaios aqui utilizada encontra-se especificada na referéncia bibliografica.
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dedugdo racionalista acerca da existéncia de Deus, que pretende tornar dispensavel

possiveis referéncias aos escritos biblicos.’

Para prosseguir tal proposito, Sabunde nao lancava mao do recurso a autoridade dos
Doutores da Igreja nem procedia a uma exegese biblica, o que, de facto, desde logo o
distinguia da esmagadora maioria dos exemplares dessa literatura apologética de
todas as cores. (Romao, 2001, p. 30)

O ensaio de Michel de Montaigne acerca de Raymond Sebond se pretendia
uma apologia e, portanto, deveria servir como uma espécie de defesa perante os
principais ataques sofridos pelo te6logo espanhol. Logo no inicio do ensaio

Montaigne explica o que o levou a escrever este ensaio:

Achei belas as id¢ias desse autor, bem composta a estrutura de sua obra e pleno de
piedade seu projeto. Porque muitas pessoas se ocupam em 1é-lo — e principalmente
as mulheres, a quem devemos mais servigo -, amitide me tenho visto em situagdo de
socorré-las, para aliviar seu livro de duas obje¢des principais que lhe sdo feitas. (11,
12, p. 163)

Ao pretender dar conta da polémica em que se envolvia Sebond, este ensaio se
insere, ao contrario da maioria de seus escritos, neste contexto de discussao teologica
do fim do Renascimento, que abrange a relacdo entre razdo e fé. Em relagdo a
primeira obje¢ao dirigida a Sebond, sobre a fundamentagdo da crenga em razoes
humanas, Montaigne parece dar razio aos criticos de Sebond, ja que ao racionalismo
extremado deste, o filésofo gascdo contrapde a ignorancia. Deus escapa ao
conhecimento humano, pois € impossivel expressar em termos mortais coisas
imortais. E um grande sinal de vaidade humana pensar que sua limitada faculdade
racional seria capaz de dar conta de algo tdo ilimitado. A fé, como coisa tdo divina e
elevada, ultrapassa de longe o nosso entendimento e, portanto, ndo pode residir em
razdes humanas. “E por intermédio de nossa ignorancia, mais que de nossa ciéncia,
que somos sabios desse saber divino.” (I, 12, p. 251)

O contraste entre a incapacidade intelectual humana e a superioridade

inapreensivel da dimensao divina ja aparecia no primeiro livro dos Ensaios. Em Que

> O racionalismo ¢ aqui tio extremado que leva praticamente a uma dissolugio da importancia da fé
que, segundo Sebond, ndo teria nada de sobrenatural.
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é preciso sobriedade no aventurar-se a julgar as decisoes divinas (1, 33) Montaigne
diz ser “dificil ajustar as coisas divinas a nossa balanca sem que elas sofram
diminui¢ao” (I, 33, p. 323) e enfatiza a necessidade de se contentar com o que nos ¢
possivel conhecer, ou seja, “com a luz que apraz ao Sol transmitir-nos com seus
raios”. (I, 33, p. 324) Mais adiante, em Das oragoes (I, 56), ensaio dedicado ao
respeito e a veneracdo que se deve ter diante de Deus e das questdes divinas, ele
recomenda o total divorcio entre os campos da razdo e da fé, ja que estes constituem
campos intransponiveis entre si.

Na Apologia Montaigne diz que, embora seja importante acompanhar nossa fé
de toda razao que existe em nds (como o faz Sebond), € preciso manter a ressalva de
ndo pensar que seja de nés que ela depende, nem que nossos esfor¢os e argumentos
possam atingir uma tao sobrenatural e divina ciéncia. Se a fé ndo dependesse das
circunstancias humanas, se fossemos capazes de nos ligarmos a Deus por ele apenas,
nada seria capaz de abalar a nossa crenga Nele. Imiscuida nos interesses humanos, a

religido ¢ inevitavelmente corrompida.

Os homens ali sdo condutores e servem-se da religido; deveria ser exatamente o
contrario. Observai se ndo ¢ por nossas maos que a conduzimos, extraindo, como de
cera, tantas formas contrarias de uma regra to reta e firme. (I, 12, p. 167)

Os argumentos de Sebond sdo por Montaigne defendidos, pois, estando
impregnados de fé, eles se tornam firmes e solidos. Em contraposi¢ao, as idéias e
reflexdes destituidas de fé e da graca de Deus permanecem, segundo ele, uma massa
informe, sem contorno e sem luz. Em relacdo a segunda objec¢do, sobre a fraqueza da
argumentagdo de Sebond, basta entdo dizer que, para Montaigne, embora a
argumentagao de Sebond seja passivel de sofrer muitas criticas, os seus adversarios
ndo apresentam melhores argumentos. Se os de Sebond sdo insuficientes, seus
adversarios nada t€ém de melhor para opor-lhe. Isto porque ndo estd sob o poder do
homem chegar a qualquer certeza por argumentos e pela razdo. Por conseguinte, ndo
ha como fundamentar a fé¢ em razdes humanas, pois, como ja dito, estas sao incapazes

de alcancar algo tdo divino e elevado. Assim, ao contrario de Sebond, Montaigne
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partiria de uma defesa da religido catolica e da autoridade da Igreja, que recusa a
tendéncia moderna de autonomia do pensamento e da razao humana.

Seu pirronismo, portanto, ndo declara guerra contra os preceitos catolicos,
mas antes contra o dogmatismo filosofico. A sua leitura cética acaba por reforcar uma
interpretagdo fideista e, ao expor a condicdo humana natural ignorante, Montaigne
estaria, segundo ele mesmo, preparando o ser humano para receber do alto a fé. O
homem aparece como “uma tabula rasa preparada para assumir pelo dedo de Deus as
formas que a este aprouver nela gravar”. (II, 12, p. 260) O autor desmascara, além
disso, a presungosa ciéncia humana e afirma que, se de fato temos alguma
participagdo no conhecimento da verdade, esta ndo deriva de nossas proprias forgas e
sim da revelagdo divina. Vale lembrar que, para Montaigne, cabe a nos buscar a
verdade, mas somente a Deus possui-la.

O ceticismo de Michel de Montaigne tem como alvo principal, neste contexto,
os modos de conhecimento filosofico. Pretende, assim como a filosofia pirronica,
deixar o homem nu, ao expor a fraqueza natural de suas faculdades intelectuais. Por
conseguinte, embora o ensaio tenha sido escrito supostamente como uma apologia a
Raymond Sebond, o fato ¢ que Montaigne ndo gasta mais que um punhado de
paginas na defesa dele. Os comentarios iniciais sobre a obra do tedlogo espanhol sao
logo deixados de lado e a maior parte do ensaio ¢ dedicada a discussdes, cujas
conclusdes sdo opostas aquelas de Sebond. Ainda que seu adversario direto ndo seja
precisamente o tedlogo espanhol, Montaigne acaba atingindo-o indiretamente. Mais
interessado em desvendar o profundo labirinto que ¢ o homem, do que em tratar de
questdes religiosas especificas, ele desenrola a sua discussdo a partir da observagao
do ser humano e da maneira que este se encontra na natureza.’

Na primeira parte da Apologia ¢ tragada a famosa comparagdo — presente
também em Sexto Empirico e Plutarco’ - entre os homens ¢ os animais, onde ele
recoloca o primeiro em meio a natureza e o rebaixa ao nivel, sendo mais abaixo, dos

ultimos. Mas, apesar dessa condi¢do miserdvel, Montaigne diz ironicamente que o ser

% Vale notar que o conceito de natureza em Montaigne ndo se refere a um estado eterno e imutével,
mas significa simplesmente o contrario daquilo que ¢ artificial, produzido.

7 Ver o primeiro  Modo do ceticismo apresentado por Sexto Empirico nas  Hipotiposes Pirrénicas.
(Sextus Empiricus, 1990, cap. XIV) e “On the Use of Reason by ‘Irrational’ Animals” presente no
volume 12 da Moralia (Plutarco, 1992).
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humano ¢ dotado de uma presuncao que lhe foi dada pela natureza quase como
consolo diante desta situacao degradante. Embora seja a “mais calamitosa de todas as
criaturas” (II, 12, p. 181), o homem é ao mesmo tempo a mais orgulhosa. “E por
vaidade dessa mesma imaginag¢do que ele se iguala a Deus, que se lhe atribui as
caracteristicas divinas, que seleciona a si mesmo e se separa da multidao das outras
criaturas.” (II, 12, p. 181)

Montaigne se afasta claramente da énfase renascentista na dignidade humana,
que defendia a superioridade do homem, devido a proximidade que este manteria com
Deus. A glorificacdo do homem ¢ compartilhada por pensadores renascentistas, tais
como Petrarca, Ficino, Pico e Pomponazzi, que concediam um lugar de preeminéncia
ao homem nos seus esquemas filosoficos. A despeito das diferencas que tais
concepgdes podiam assumir, a figura humana ¢ vista como a imagem de Deus, como
criadora e distinta dos demais seres, por ser dotada de razdo e de todas as
potencialidades que a aproximariam da figura divina. No entanto, a idéia de
glorificagdo do homem nao era compartilhada por todos os autores desta época.
Montaigne, por exemplo, enfatiza mais a condicdo humana miseravel, que as suas

potencialidades criadoras.

Sera possivel imaginar algo tdo ridiculo quanto essa miseravel e insignificante criatura
que nem sequer ¢ senhora de si, exposta as agressdes de todas as coisas, dizer-se
senhora e imperatriz do universo, do qual ndo esta em seu poder conhecer a minima
parte, quanto mais comanda-la? E o privilégio que ele se atribui, de nesta grande
construcdo ser o Unico a ter capacidade para conhecer-lhe a beleza e as pegas, o unico
que pode render gracas por ela ao arquiteto e fazer a conta da receita e da despesa do
mundo, quem lhe chancelou esse privilégio? (II, 12, p. 177)

Aquela imagem de um individuo enaltecido e senhor da natureza e do mundo
¢ aqui substituida por um ser humano inseguro, ambigiio, contraditorio e fragil, que
se aproxima muito mais da animalidade, que de qualquer qualidade divina. Esta parte
da Apologia muito se assemelha a argumentagdo do primeiro tropo de Enesidemo, ou
do ceticismo pirronico tal como apresentado por Sexto Empirico nas Hipotiposes, que
estabelece a divergéncia das impressdes e das percep¢des animais sobre os mesmos
objetos. Se as mesmas coisas aparecem de maneira distinta, conforme a variedade dos

animais, o ser humano, apesar de ser capaz de afirmar as suas proprias impressoes
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sobre o objeto, ¢ incapaz de determinar a natureza essencial do mesmo e, portanto,
deve suspender o juizo. (Sextus Empiricus, 1990, p. 33) Nao haveria, pois, como
defender a superioridade das percepgdes dos seres humanos em relagdo as dos demais
animais, ja que eles mesmos estdo envolvidos na disputa e ndo dispdem de evidéncias
adequadas para definir aquele que de fato desvenda a real natureza do objeto.

Seguindo, enfim, o esquema do filésofo grego, Montaigne afirma ndo haver
competéncia humana que supere a dos animais. Neste sentido, sdo narradas diversas
historias e anedotas, que revelam as inimeras faculdades em que estes seriam
superiores. Neste sentido, as andorinhas, por exemplo, “mudando de pouso de acordo
com as estagdes do ano”, exibem o uso de sua faculdade premonitéria, ausente nos
seres humanos. As abelhas, por sua vez, nos superam em organizacao, os elefantes
em forca, assim como os caes em fidelidade e em olfato e quase todos as espécies no
quesito da beleza. Tentamos imitar por arte as aptiddes naturais dos animais e tal
imitacdo permanece sempre imperfeita. Para Montaigne, as faculdades que existem
naturalmente sdo mais admiraveis que as habilidades adquiridas, das quais os homens
tanto se vangloriam. Nas palavras do proprio autor, “em todas as aptiddes sua
estupidez animal supera tudo o que pode nossa divina inteligéncia”. (II, 12, p. 186)

O problema ¢ que tendemos a condenar tudo aquilo que ignoramos e nao
conhecemos. “Condenamos tudo o que nos parece estranho € o que nao entendemos;
assim também nos acontece no julgamento que fazemos sobre os animais.” (I, 12, p.
203) Portanto, “ndo € por um juizo verdadeiro e sim por louco orgulho e obstinacdao
que nos preferimos aos outros animais € nos apartamos de sua condigdo e
companhia.” (I, 12, p. 229) Montaigne rejeita na Apologia qualquer tipo de ordem
hierarquica da natureza. O homem, em realidade, ndo ¢ tanto miseravel, quanto ¢
mais um detalhe imperceptivel desta grande ordem cdsmica que abraga todas as
criaturas igualmente. “Nado estamos nem acima nem abaixo do restante: tudo o que
estd sob o céu, diz o sabio, incorre numa lei e num destino igual.” (II, 12, p. 191)

Mais importante que os bens fantasiosos que nos atribuimos, como a razao e o
conhecimento, sdo os bens essenciais, concretos e palpaveis que atribuimos aos

animais, ou seja, a paz, a tranqiiilidade e a satde.
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Por certo pagamos extraordinariamente caro essa bela razdo de que nos vangloriamos
e essa capacidade de julgar e conhecer, se as adquirimos a custa desse nimero
infinito de paixdes [ambigdo, avareza, ciume, inveja, etc.] a que estamos
incessantemente expostos. (II, 12, p. 230)

E a partir dai que Montaigne se dedica & discussdo em torno da vanidade da
ciéncia, considerada por ele como sendo, em geral, nociva a felicidade humana. De
que adianta obter ciéncia, pergunta ele, se o entendimento de tantas coisas ndo nos
serve de nenhuma utilidade e ndo nos isenta de nenhum inconveniente? Pois os
ignorantes e camponeses, que se deixam guiar por seus apetites naturais — como 0s
animais -, desfrutam de uma vida muito mais feliz do que qualquer sabio ou filosofo,
que teima em ter “pedras na alma antes de as ter nos rins: como se nao fosse chegar a
tempo para sofrer o mal quando ele existir, antecipa-o pela imaginagao e corre ao seu
encontro.” (II, 12, p. 237)

O elogio que Montaigne faz dos ignorantes e dos animais se baseia na
suposicao de que eles estariam mais proximos € em contato mais intimo com a
natureza, ou seja, isentos de pretensdo e da artificialidade produzida pelo pensamento.
E sobretudo no terceiro livro que o autor amadurece a recomendagdo da vida

“natural”, em contraposicao as invengdes “artificiais” e “extravagantes” dos fildsofos:

Assim como ela [a natureza] nos muniu de pés para caminhar, também tem sabedoria
para guiar-nos na vida; sabedoria nao tanto engenhosa, vigorosa e pomposa como a de
invencdo deles [filésofos], mas harmoniosamente facil e salutar, e que faz muito bem
0 que a outra diz, em quem tiver a ventura de saber aplicar-se com autenticidade e
ordem — ou seja, naturalmente. Entregar-se o mais simplesmente possivel a natureza é
entregar-se a ela o mais sabiamente. Oh, que travesseiro suave e macio, e saudavel, ¢ a
ignorancia e a despreocupagdo, para repousar uma cabeca bem feita! (III, 13, p. 435)

Seguindo na Apologia a mesma logica de admiracdo do que ¢ natural, em
detrimento do que ¢ produzido, ou adquirido, ou seja, do que ¢ artificial, Montaigne
tece até mesmo um tratamento elogioso dos indios americanos. Valendo-se de Platao,
ele diz serem todas as coisas “produzidas pela natureza ou pela fortuna, ou pela arte;
as maiores € mais belas, por uma ou pela outra das duas primeiras; as menores e
imperfeitas, pela ultima.” (II, 12, p. 308)

A ciéncia, em suma, ndo ¢ nem ao menos capaz de atenuar ou diminuir o

amargor dos infortiinios que nos perseguem, como o faz a ignorancia. Assim, se
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quereis um homem sadio, regrado e com postura firme, “recobri-lo de trevas, de
ociosidade e de morosidade. Temos de embrutecer-nos para nos tornarmos sensatos, e
cegar-nos para nos guiarmos.” (II, 12, p. 239) Lancando mao de inspiragdes tdo
diversas, como os ensinamentos da religido crista, citagdes de Santo Agostinho e Sdo
Paulo, além do exemplo dos indios do Novo Mundo, de Soécrates e de Cicero,
Montaigne faz uma verdadeira defesa da ignorancia e da simplicidade. Tal elogio
pode ainda ser atestado na histéria contada por ele sobre a atitude inspiradora do
porquinho de Pirro, que por ignorancia foi capaz de manter-se tranqiiilo em plena
tormenta. A ruina do género humano residiria, entdo, na curiosidade € no anseio em
adquirir sabedoria e ciéncia. A partir de uma citacdo de Cicero, Montaigne diz ser
preferivel para a espécie humana a recusa total da atividade do pensamento e da
sagacidade que denominamos razado, “pois estas sdo fatais para muitos e so salutar
para pouquissimos.” (II, 12, p. 230)

Apesar de todo esse elogio da ignorancia presente na Apologia, € preciso ser
cauteloso com esta leitura e considera-la antes como um instrumento retorico de
critica as pretensdes filosofico-cientificas, pois a ignorancia que Montaigne defende
ao longo dos Ensaios ndo € uma ignorancia pura e simplesmente, mas antes aquela
que se sabe ignorante. Conforme com essa “douta ignorancia”, o maior modelo de
vida e sabedoria apresentado por ele na Apologia e sobretudo no livro III é aquele
encarnado por Socrates. Este era sabio por ndo se considerar sabio e por sustentar a
ciéncia da ignorancia, em outras palavras, a simplicidade de espirito. Por meio de
tanto estudo, este filosofo pode constatar a condi¢ao natural da ignorancia humana,
renunciando assim a presung¢ao e a vaidade. Socrates segue apenas a “ciéncia de opor
objecdes” e agita as discussdes, sem, no entanto, esperar soluciona-las, pois “qualquer
pressuposi¢ao humana e qualquer enunciagao tem tanta autoridade quanto outra.” (II,
12, p. 312) O modelo de Socrates® ¢ ainda retomado incontaveis vezes, sobretudo no
livro III. A sabedoria consiste na maturidade da aceitagdo daquilo que ¢ natural e,
acima de tudo, do reconhecimento de nossos limites. E assim que a sabedoria

“engenhosa” e “pomposa” d4 lugar a uma mais “harmoniosa” e “salutar”.

¥ A elogiada postura ndo dogmatica de Sécrates também é por Montaigne identificada em Cicero: “E
enquanto as cultivava [as letras] era sem compromisso com facc¢do alguma, seguindo o que lhe parecia
provavel, ora numa seita ora noutra, submetendo-se sempre a diivida da Academia.” (II, 12, p. 253)
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Vale ressaltar que o modelo de sabedoria apresentado por Socrates e evocado
por Montaigne aproxima-se do modo de vida cético, ou seja, de aceitagdao da davida
diante da constatacdo de isosthenéia e do reconhecimento da ignorancia humana. A
davida ndo implica necessariamente uma vida inativa, mas consiste, ao contrario,
num convite a acdo e ao prosseguimento investigativo. Segundo Hankinson, este
continuo comportamento indagativo por parte dos céticos se dd ndo por uma
ansiedade em busca de respostas definitivas, mas simplesmente porque as questdes
costumam permanecer abertas. (Hankinson, 1998, p. 299) O cético ¢, neste sentido,
freqiientemente associado a figura do viajante, ao sujeito incansavel que percorre
caminhos sem se preocupar primordialmente em chegar a algum lugar especifico.

A questdo da inatividade, freqiientemente atribuida aos céticos, também ocupa
a atencdo de Montaigne, que se dedica, na Apologia, a defender o pai do pirronismo
da acusacdo de ser responsavel, através do emprego excessivo da divida, pela propria

incapacidade de se conformar as necessidades impostas pela vida pratica:

Pintam-no estupido e inerte, adotando um modo de vida selvagem e insociavel,
tendendo a chocar-se com as carrocas, avangando para os precipicios, recusando-se a
acatar as leis. Isso é exagerar sua doutrina. Ele ndo quis fazer-se pedra ou cepo; quis
fazer-se homem vivo, refletindo e raciocinando, desfrutando de todos os prazeres e
comodidades naturais, pondo em acdo e utilizando todas as partes corporais e
espirituais com ordem e retiddo. (I, 12, p. 259)

Para Montaigne, o ceticismo se constitui, assim, a0 mesmo tempo como
atitude filosofica de suspensao diante de embates dogmaticos quanto como convite a
acdo na vida ordinaria e a investigacdo no mundo fenoménico, pois diante das
limitadas possibilidades do conhecimento humano, os fendmenos acabam por se
constituir como a unica atmosfera cognitiva segura. Vale aqui citar uma passagem das
Hipotiposes, que exprime tal caracteristica do ceticismo: “Adhering, then, to
appearances we live in accordance with the normal rules of life, undogmatically,
seeing that we cannot remain wholly inactive.” (Sextus Empiricus, 1990, p. 23) Esta
corrente filosofica serve portanto mais como estabelecimento de um modo de conduta
diante da vida, ou seja, como critério de acdo no mundo, do que como uma

postulagdo de um padrao de verdade. Como sera visto ao longo da dissertacao, o
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cenario de irresolucgdo tedrica que aparece na Apologia também ¢ acompanhado pela
adesdo a aparéncia, pelo elogio da “vida comum”.

Retomando quase textualmente uma divisdo também presente nas
Hipotiposes’, Montaigne diz que a filosofia pode ser, grosso modo, repartida em trés
tipos. “Quem procura alguma coisa acaba chegando a este ponto: ou diz que a
encontrou, ou que ela ndo pode ser encontrada, ou que ainda esta buscando. Toda
filosofia esta distribuida por esses trés géneros.” (I, 12, p. 254) A partir dai, a
Apologia passa a conter uma apresentacdo bastante elogiosa da versdo pirronica do
ceticismo. Ainda que Montaigne apresente neste contexto o ceticismo de maneira
impessoal, ou seja, na terceira pessoa (seja no singular, ou no plural), ¢ importante
salientar que nao ha nenhuma outra corrente filoséfica que mereca nos Ensaios um
tratamento tdo extenso como o pirronismo na Apologia. Esta tradi¢ao da filosofia,
cujas opinides seriam, segundo ele, extraidas de Homero, dos Sete Sabios, de
Arquiloco, e a qual estariam filiados Zendo, Democrito e Xenofanes, afirma ainda
estar em busca da verdade e que aqueles que asseguram ser impossivel encontra-la
demonstram demasiada ousadia em assim fazé-lo. Pois definir a medida da
capacidade humana para conhecer e julgar as coisas ¢ uma ciéncia grande e extrema,
da qual os pirronicos duvidam que o homem seja capaz. Montaigne diz, entdo, ser a
opinido dos pirrdnicos mais ousada e verossimil que a dos académicos, que negam a
possibilidade do saber, mas admitem a probabilidade. No segundo livro ele faz mais
uma avaliacdo positiva do ceticismo, desta vez, sem tragar distingdo alguma entre as
correntes académica e pirronica: “Nao ha argumento que ndo tenha um contrario, diz
o mais sabio partido dos filosofos.” (II, 15, p. 419)

Voltando a Apologia, o oficio do pirrdnico ¢, de acordo com Montaigne,
abalar, duvidar e inquirir, ndo ter certeza de nada e nao responder por nada. “Das trés
acoes da alma — a imaginativa, a apetitiva e a assentidora -, eles admitem as duas
primeiras; a ultima, suspendem-na ¢ mantém-na ambigua, sem inclinagdo nem

aprovacao, por mais leve que seja, para uma parte ou para outra.” (II, 12, p. 255) O

® “The natural result of any investigation is that the investigators either discover the object of search
or deny that it is discoverable and confess it to be inapprehensible or persist in their search. So, too,
with regard to the objects investigated by philosophy, this is probably why some have claimed to have
discovered the truth, others have asserted that it cannot be apprehended, while others again go on
inquiring.” (Sextus Empiricus, 1990, p. 15)
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exercicio do pirronismo, ao fazer com que o filésofo receba todos os objetos sem
adesdo e consentimento, o encaminha para a ataraxia, condi¢cao de vida tranqiiila e
isenta das agitacdes que recebemos pela impressao da opinido e ci€ncia que pensamos
ter das coisas. O cético pirrdnico diz assim ser conjectura aquilo que chamamos de
ciéncia e expde suas proposi¢des apenas para combater aquelas em que pensam que
acreditamos. Sustentam que a possibilidade de falar contra e a favor sobre qualquer
questdo ¢ a mesma e, portanto, preferem ndo decidir sobre o verdadeiro e o falso,
seguindo somente o que parece. Na citagdo a seguir, Montaigne demonstra um
conhecimento bastante preciso acerca da principal caracteristica do engajamento

cético, a suspensao do juizo.

Seu efeito ¢ uma pura, integral e completa interrupcdo e suspensdo de julgamento.
Servem-se de sua razdo para inquirir ¢ debater, mas ndo para decidir e escolher. Quem
imaginar uma perpétua admissdo de ignorancia, um julgamento sem tendéncia e sem
inclinagdo, em qualquer ocasido que possa ser, esta imaginando o pirronismo. (II, 12,
p. 258)

O pirronismo ¢ admirado por Montaigne sobretudo na sua capacidade para
deixar o homem nu e expor a condi¢do de sua ignorancia. O ceticismo pirrdnico lhe
serve, pois, sobretudo para desmascarar a vanidade e destruir a tola vaidade humana,
sacudindo corajosamente os fundamentos precarios sobre os quais se constroem
nossas falsas idéias. Mas ndo ¢ apenas na Apologia que o ceticismo merece um
tratamento elogioso. Em Da Presun¢do, ele diz ndo haver outra corrente filosofica tao
favordvel a exibir a irresolucdo humana e, neste sentido, tdo adequada a sua

disposicao de “aniquilar” o homem, combatendo a sua vaidade.

De todas as opinides que a Antigiiidade teve sobre o homem em geral, as que adoto de
melhor grado e a que mais me atenho sdo as que mais nos menosprezam, aviltam e
aniquilam. A filosofia nunca me parece ter cartas tdo favoraveis como quando
combate nossa presungdo e vaidade, quando reconhece de boa-fé sua irresolucdo, sua
fraqueza e sua ignorancia. (I, 17, p. 453)

Outro aspecto do pirronismo que € compartilhado por Montaigne ¢ a defesa da
vida comum, guiada pelo héabito e pela tradigdo, isenta de qualquer adesdo ou

julgamento. Diante dos limites da razdo humana e da incapacidade de resolver
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questdes controversas, ¢ preferivel levar a vida segundo as aparéncias, a aceitacao das
tradicoes, das leis e dos costumes correntes, pois, embora eles sejam tdo
questiondveis quanto quaisquer outros, eles a0 menos asseguram a manutencio da
ordem social. E por este aspecto que o ceticismo passou a ser freqilentemente
associado ao conservadorismo filosofico. No caso de Montaigne, cabe ressaltar que a
fidelidade em relagdo as tradigdes se da principalmente pelo contexto politico-
religioso de sua época, marcado por guerras e cisdes profundas. Assim, a sua faceta
conservadora ndo constitui uma doutrina propriamente filosoéfica. Assume antes um
sentido predominantemente pratico, j& que expressa o desgosto em relacdo as
novidades especificas de sua €época - como o protestantismo -, que levaram ao
desmembramento da sociedade francesa. O elogio dos costumes se da ndo pela crenga
no conteudo veraz dos mesmos, mas sobretudo por critérios pragmaticos. Neste
sentido, a defesa conservadora da religido catolica, por exemplo, teria uma conotagao
muito mais sociologica, do que teologica. Afinal, “uma outra regido, outros
testemunhos, promessas € ameacas iguais poderiam imprimir-nos pela mesma via
uma crenca oposta. Somos cristdos a mesmo titulo que somos perigordinos ou
alemaes.” (I, 12, p. 170)

Segundo Pierre Villey, o ceticismo da Apologia marca uma reorientacao do
pensamento montaigneano, na medida em que este passa a privilegiar o homem
entregue a natureza e que toma por modelos ndo os sabios e filésofos, mas antes a
simplicidade dos camponeses e ignorantes. (Villey, 1933, II, p. 218) Ainda que talvez
seja possivel identificar outras fontes que tenham inspirado a defesa por parte de
Montaigne da vida “simples”, conforme a natureza e as tradi¢des, pode-se dizer que
esta postura encontra um estimulo na prescri¢do da “maneira comum” da filosofia

pirronica. O proprio Montaigne identifica esta afinidade:

Quanto as agdes da vida, nisso eles seguem a maneira comum. Prestam-se e
acomodam-se as inclinagdes naturais, ao impulso ¢ a imposicdo das paixdes, as
decisdes das leis e dos costumes e a tradigdo das artes. (II, 12, p. 258)

A Apologia, além disso, lanca as bases filosoficas céticas que reforgam a sua

sensibilidade em relagdo a pluralidade de opinides e a inefavel variedade do mundo e
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dos costumes humanos. A questdo da relatividade filos6fica aparece logo depois da
apresentagcdo do pirronismo e ¢ acompanhada pela énfase no eterno desacordo entre
as filosofias, constatagao classica do ceticismo. Especialmente a respeito de questdes
ocultas, como os deuses, o céu e o universo, ¢ possivel perceber a grande inconstancia
e mobilidade de idéias que as “almas mais excelentes e admiraveis produziram.
Confiai em vossa filosofia; gabai-vos de haver achado a fava no bolo, ao ver essa
balburdia de tantos cérebros filosoficos.” (II, 12, p. 274)

O debate perpétuo sobre o conhecimento das coisas e a auséncia de um
consenso universal sobre qualquer proposi¢ao demonstraria a incerteza a qual esta

sujeita a apreensao humana.

Todas as coisas produzidas por nossa propria razdo e capacidade, tanto as verdadeiras
como as falsas, estdo sujeitas a incerteza e a debate. (I, 12, p. 330)

Mas o fato de ndo se ver proposi¢do alguma que ndo seja debatida e controversa entre
nos, ou que nao o possa ser, mostra bem que nosso julgamento natural ndo apreende
muito claramente aquilo que apreende; pois meu julgamento ndo pode fazer com que
isso seja aceito pelo julgamento de meu companheiro, o que ¢ um sinal de que o
apreendi por algum outro meio que ndo um poder natural que exista em mim e em
todos os homens. (II, 12, p. 345)

E da constatagio da variedade de percepgdes ¢ da auséncia de consensos
acerca delas, que Montaigne chama a atengao para a “pluralidade de mundos”
perceptivos, enfatizando a diversidade de principios e regras, além da dificuldade em
conceber um unico critério que dé conta de todos eles. “Ora, se hd varios mundos,
como Demadcrito, Epicuro e quase todos os filésofos pensaram, como podemos saber
se os principios e as regras deste aqui atingem igualmente os outros?” (II, 12, p. 288)
Assim, o que vale para o Novo Mundo, talvez ndo faga sentido na Europa de seu
tempo, assim como os ensinamentos antigos, ainda que inspiradores, amiude perdem
a sua exemplaridade quando deslocados para outro contexto.

O problema ¢ que os “olhos humanos s6 podem perceber as coisas pelas
formas que lhes sdo conhecidas.” (I, 12, p. 303) Isto faz com que toda a atividade
interpretativa seja auto-referencial e que tenhamos a tendéncia em compreender o
outro a partir de nds mesmos, de nossas vivéncias e experiéncias. Mas cada

proposi¢ao tem, segundo Montaigne, tanta autoridade quanto outra e, conforme a
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argumentacgdo cética, ndo haveria critérios capazes de decidir sobre a diversidade de
juizos humanos. Da constatagdo da isosthenéia e da inefavel diaphonia ¢ estimulada a
suspensao do juizo, além de uma postura cautelosa e tolerante diante da pluralidade
de opinides. O seguinte trecho ilustra a avaliagdo positiva que Montaigne faz da

postura cética suspensiva.

Nao vale mais permanecer em suspenso do que enredar-se em tantos erros que a
imaginagao humana produziu? Nao vale mais suspender sua crenga do que imiscuir-se
nessas divisdes sediciosas e belicosas? (II, 12, p. 256-7)

As contradi¢des e diversidades em que cada um dos filésofos se encontra
enredado — seja intencionalmente, a fim de provar a vacila¢do do espirito humano, ou
involuntariamente, pela propria incompreensibilidade de toda matéria — demonstram,

para Montaigne, quao frageis sdo as bases do conhecimento humano.

Com essa variedade e instabilidade de opinides, eles nos conduzem pela mao,
tacitamente, a concluirmos sobre sua indecisdo. (...) Ndo querem fazer profissdo
expressa de ignorancia e da fragilidade da razdo humana, para ndo assustar as
criancas; mas revelam-nas suficientemente a nds sob a aparéncia de uma ciéncia
confusa e inconsistente. (II, 12, p. 319)

Neste sentido, ¢ ridicularizada a esperanga cientifica depositada na
imparcialidade da razdo humana que, segundo ele ndo passa de “um instrumento de
chumbo e de cera, alongavel, dobravel e adaptéavel a todas as perspectivas e a todas as
medidas.” (II, 12, p. 349) A razdo fornece motivos para acoes diversas e €, portanto,
incerta, “um jarro com duas asas, que se pode segurar pela direita e pela esquerda.”
(II, 12, p. 374) Neste sentido, os conteudos racionais ndo passam de “resveries” e
consistem na tentativa de dar a uma determinada crenca ou opinido a aparéncia de
verdade.

A razdo €, além disso, comandada pelas paixdes, que sdo diversas e agitadas.
Assim, os estados da alma, como a alegria, o entorpecimento, ou a tristeza e a
melancolia, afetam as reflexdes e idéias do filosofo. O mesmo ocorre com as
alteragcdes do corpo, que inclinam e torcem o nosso julgamento. O quarto Modo

apresentado por Sexto Empirico enfatiza exatamente esta questdo, na medida em que
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afirma a incapacidade de todo e qualquer sujeito para perceber qualquer objeto
independente de determinadas circunstancias. A variagdo de tais condi¢des, motivada
seja pelo sono, pela doenga, pela idade, pelo amor, pelo pesar, ou pela alegria, pode
produzir num mesmo individuo impressdes distintas e juizos diversos. (Sextus

Empiricus, 1990, p. 45-50)

Ora, ndo ¢ de espantar que eles [0 julgamento e as faculdades da alma] se
contradigam, sendo tdo facilmente inclinados e torcidos por circunstiancias bem
frivolas. E indubitivel que nossa apreensdo, nosso julgamento e as faculdades de
nossa alma em geral sofrem de acordo com os movimentos e as alteragdes do corpo,
alteragdes essas que sdo continuas. (I, 12, p. 347)

A instabilidade a que estdo sujeitos os sentidos — causada sobretudo pela
variag¢do de circunstancias em que se insere o sujeito - influencia a percepg¢do e, com
isso, o julgamento humano, fazendo deste um instrumento voltavel e incerto. De
acordo principalmente com o terceiro e o quarto Modo — que estabelecem
respectivamente a divergéncia entre os sentidos e a variacdo de circunstancias e
condi¢des que afetam a percepcdo humana - apresentados por Sexto Empirico nas
Hipotiposes, mesmo um unico individuo pode ser confrontado com julgamentos
contraditorios. Ainda que ndo reproduza tdo precisamente as minucias da
argumentagao sextiana, Montaigne retoma a idéia central, ao afirmar a inseguranga
que lhe causam as opinides contraditorias, na medida em que sdo incapazes de
fornecer quaisquer verdades definitivas. Presente na Apologia, tal constatagdo seria

retomada mais adiante, no livro III.

Quao diversamente ndo julgamos nos as coisas? (...) Porém acaso ndo me ocorreu, nao
uma vez mas cem, mas mil, e todos os dias, de ter com esses mesmos instrumentos,
nessa mesma condicdo, abracado alguma outra coisa que depois julguei falsa? (...) Se
amiude me vi traido por essa aparéncia, se minha pedra de toque costuma se mostrar
falsa e minha balanga parcial e injusta, que seguranca posso ter nesta vez mais que nas
outras? (II, 12, p. 346)

Quem se lembra de tantas e tantas vezes ter se descontentado de seu proprio
julgamento ndo sera um tolo se ndo se puser a desconfiar dele para sempre? (111, 13, p.
436)
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Montaigne ndo sé da o testemunho da oscilacdo de seus juizos, como afirma a
parcialidade de seus julgamentos e, seguindo o percurso cético tal como narrado nas
Hipotiposes, diz nao ter elementos que o permitam definir quais deles seriam
realmente verdadeiros. Para ilustrar a questdo da volubilidade do conhecimento
humano, Montaigne amiude lanca mao da descricdo de si mesmo e da exposi¢do de

suas experiéncias pessoais, como ilustra a passagem abaixo:

Muitas vezes (como habitualmente me advém fazer), tendo tomado para defender,
por exercicio e por diversdo, uma opinido contraria & minha, meu espirito,
empenhando-se e voltando-se para aquele lado, prende-me tdo bem a ela que ja nao
encontro mais o motivo de minha opinido inicial, e abandono-a. Arrebato-me para
onde me inclino, como quer que seja, e deixo-me levar por meu peso. (II, 12, p. 350-

1y

Se o juizo se apdia nos sentidos e ¢ dominado pelas paixdes, nao ha como ter
a menor seguranca do mesmo. E por ser circunstancial, o entendimento ¢
fundamentalmente relativo. Retomando exemplos classicos do ceticismo, presentes
nas Hipotiposes de Sexto Empirico, Montaigne diz que o vinho parece amargo para o
doente e bom para o homem sdo, enquanto o remo parece torto quando esta dentro da
agua e reto para os que o véem fora dela.

Sobre os sentidos, que formam a base de toda ciéncia, reside, segundo
Montaigne, a maior prova de ignorancia. Isto porque ndo ha como saber se somos
providos de todos os sentidos naturais, para captar acertadamente a esséncia das
coisas. Além disso, conforme o terceiro Modo formulado por Enesidemo, Montaigne
nota a freqiiente divergéncia entre a percep¢do dos diversos sentidos. Assim, se ao

paladar o mel lhe parece agradavel, aos olhos ele ¢ profundamente desagradavel.

De resto, quem sera adequado para julgar sobre essas diferengas? (...) Precisariamos
de alguém isento de todas essas caracteristicas, para que, sem idéia preconcebida,
julgasse sobre essas proposi¢cdes como indiferentes a ele; e dessa forma precisariamos
de um juiz que nao existe. (I, 12, p. 401-2)

Em suma, no embate entre os sentidos, as proprias opinides e as mais variadas
proposi¢des nao ha como saber qual ¢ mais verdadeira. Ao tratar, por exemplo, da

discussdo em torno do movimento da Terra, Montaigne cita Cleantes e Teofrasto,


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0610700/CA


PUC-RiIo - Certificacéo Digital N° 0610700/CA

38

além de Copérnico e diz: “Que concluimos disso, sendo que nao nos deve importar
qual dos dois esta certo? E quem sabe se uma terceira opinido, daqui a mil anos, ndo
derrubara as duas anteriores?” (I, 12, p. 356) Nao haveria pois razdo para confiar nas
novas doutrinas, pois, assim como esta derrubou as que antes dela estavam em voga,
outras mais novas poderao vir a substitui-la.

A desconfianca em relacdo a acdo imperfeita do julgamento humano, a critica
a precipitagcdo e obstinagdo dos filésofos que depositam uma exagerada confianca no
poder da razdo em estabelecer verdades absolutas, o tema da variedade de opinides e
da auséncia de critérios capazes de decidir os embates, além da exigéncia de
moderacdo e modéstia que tal cendrio de isosthenéia impde, ainda que dominem a
discussao da Apologia em torno da falibilidade da ciéncia, ressoam no pensamento
montaigneano como um todo. Para dar apenas um exemplo, vale citar um trecho do

décimo terceiro ensaio do Livro III, intitulado Do Exercicio:

Eu, que ndo professo outra coisa, encontro nela [ciéncia] uma profundidade e uma
variedade tdo infinitas que o unico fruto de minha aprendizagem ¢ fazer-me sentir o
quanto me resta para aprender. A minha fraqueza tdo freqiientemente admitida devo a
inclinagdo que tenho para a modéstia, para a obediéncia as crengas que me sdo
prescritas, para uma constante reserva e moderagdo de opinides, € a aversao por essa
arrogéancia importuna e belicosa que acredita e confia totalmente em si, inimiga mortal
da disciplina e da verdade. (I1I, 13, p. 438)

A constatacdo da precariedade que caracteriza a atividade intelectual do ser
humano, contudo, ndo ¢ acompanhada por um tom de lamento. Ao comentar a
postura cabisbaixa de Heraclito em oposicao a risonha de Democrito, Montaigne diz
preferir o humor deste, “ndo porque seja mais agradavel rir do que chorar, mas
porque ¢ mais desdenhoso, e porque nos condena mais que o outro; € parece-me que
segundo nosso merecimento nunca podemos ser suficientemente condenados.” (I, 50,
p. 451) E importante notar, que ao reconhecer os limites do conhecimento humano,
Montaigne nao esta defendendo um ceticismo destrutivo. O que ele sustenta ¢ que ha
fronteiras que as faculdades intelectuais humanas sdo incapazes de ultrapassar e que ¢
preciso aprender a aceitar e a conviver com tal condi¢do. Ou seja, o “homem s6 pode
ser o que ¢, e imaginar de acordo com sua medida.” (II, 12, p. 278) Nao ha porque

esperar ser mais do que se pode, pois mesmo ‘“sobre pernas de pau, ainda temos de
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caminhar com nossas pernas. E no mais alto trono do mundo ainda estamos sentados
sobre nosso traseiro.” (III, 13, p. 501) A tUnica esperanca que resta ao homem para
elevar-se de sua insignificancia residiria no milagre da graca divina, que ¢ por demais
imprevisivel e raro.

Por conseguinte, a critica a razdo exposta na Apologia nao significa a defesa,
por parte de Montaigne, de alguma forma de irracionalismo. Até, porque, segundo o
proprio autor, “nao ha desejo mais natural do que o desejo de conhecimento.” (I1I, 13,
p. 422) O alvo de seus ataques € neste contexto sobretudo o proceder filosofico
dogmatico, que peca pela precipitacdo, que, por sua vez, faz com que se tome o
aparecer das coisas como as proprias coisas, buscando, assim, absolutizar as
perspectivas particulares, fazendo delas verdades supostamente universais. Segundo
Marcel Conche, Michel de Montaigne, conforme a filosofia pirrénica, ¢ consciente do
carater relativo das percepgdes e, portanto, do limitado alcance do entendimento
humano. O problema reside ndo propriamente no pronunciamento de juizos
especificos, ou na adesdo a determinadas crencas, mas, como diria Luiz Eva, no
“contexto justificacionista, erigido pela pretensdo de encontrar, na manifesta¢do
sensivel das coisas, alguma “science” acerca do que elas sdo nelas mesmas.” (EVA,
2007, p. 50). Neste sentido, a critica ndo se dirige a razdo, mas ao uso indevido da
mesma na obtencdo de verdades demonstrativas, que se sustentam em evidéncias

nada seguras.
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24.
Outros Ecos de Ceticismo

A presenca do ceticismo pode, para além da Apologia, ser notada nos Ensaios
como um todo. Assim, seria possivel identificar até mesmo nos primeiros escritos de
Montaigne elementos que indicam a influéncia do ceticismo. Segundo Zachary
Schiffman, trata-se muito mais de um temperamento cético abrangente, que foi em
grande medida estimulado pela propria educacdo que recebera. Durante os anos de
estudo no College de Guyenne, Montaigne teria aprendido a argumentar e a defender
distintos pontos de vista sobre um mesmo tema. Este habito que ele adquiriu de
abordar os mais variados assuntos a partir de diferentes perspectivas o teria
acostumado a duvidar e a desconfiar da autoridade de qualquer tipo de afirmacao.
(Schiffman, 1993)

Outro elemento biografico que teria aprofundado a “inclinacdo” de Montaigne
para o ceticismo € a experiéncia juridica, adquirida nos anos em que atuou como
magistrado em Bordeaux. Segundo André Tournon, os debates juridicos de sua
€poca, as obras a que ele provavelmente recorria quando precisava se pronunciar
diante de casos especificos e o exercicio de suas fungdes como conselheiro fizeram
com que Montaigne descobrisse os rudimentos de uma légica da incerteza, propria a
libertar a glosa tradicional e a dar ensejo a criagdo ensaistica. Ainda de acordo com o
mesmo comentador, a jurisprudéncia é durante todo o século XVI palco de vivas
controvérsias, onde o humanismo assume plenamente a sua fun¢do critica e
experimenta, em contrapartida, a sua precariedade, medida pelas resisténcias e
objecdes as quais estaria inevitavelmente sujeito. A literatura e a experiéncia juridicas
teriam, enfim, estimulado a inclinagdo cética de Montaigne, na medida em que
incitaram a percepc¢do da variedade e do eterno desacordo entre as proposicoes, ja que
revelavam a Montaigne o fato de haver argumentos capazes de defender (ou
questionar) qualquer tipo de afirmacao. (Tournon, 1983, p. 163-4)

Stéphan Geonget nota ainda a importancia do termo “perplexa” nos Ensaios
de Montaigne. (Geonget, 2004) Tal nocdo designava no século XVI casos juridicos
espinhosos, marcados pela antinomia de leis, interpretagdes, ou testemunhos.

Chamava-se de “perplexe” todos os casos obscuros, sobre os quais ndo concordavam
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os eminentes juristas daquela época. Quando deslocada para o campo religioso, a
perplexidade normalmente apontava situagdes delicadas, em que a atitude escolhida,
seja ela qual for, seria sempre moralmente culpada. Casos perplexos como tais sao
explorados por Montaigne, quando por exemplo ele discute a postura de alguns
camponeses, que optaram por ndo auxiliar um desconhecido a beira da morte, por
medo de serem eles julgados culpados, caso 0 homem ndo sobrevivesse. Neste caso,
por ndo poderem arcar com as despesas de um julgamento, seriam culpados pela
ruina da propria familia. “Que lhes poderia eu dizer? E certo que esse servigo
humanitario os teria posto em apuros.” (III, 13, p. 431)

Enfim, tais situagdes perplexas ilustram a impoténcia da razao em auxiliar o
homem na tomada de decisdo. O espirito humano, comparado por Montaigne ao
bicho-da-seda, ndo faz mais do que girar, construir € enredar-se em sua faina. “Mus in
pice” (111, 13, p. 427). As discussdes interminaveis em torno da jurisprudéncia,
portanto, obscurecem e enclausuram a compreensdo. Neste ensaio, intitulado Da
Experiéncia, ele de fato critica a proliferagdao de leis na Franga, que buscavam dar
conta da variedade que marca a experiéncia humana e, no entanto, acabavam por
produzir infindaveis altercagdes e dissensdes, na medida em que sdo passiveis de

interpretagdes muito distintas.

Ha pouca relagdo entre nossas agdes, que estdo em constante mutacao, ¢ as leis fixas e
moveis. As mais desejaveis sdo as mais raras, mais simples e mais gerais; e ainda
assim creio que seria melhor elas absolutamente ndo existirem do que existirem em tal
nimero como as temos. (I, 13, p. 424)

Semeando as questdes e retalhando-as, fazem o mundo frutificar-se e multiplicar-se
em incerteza e em querelas, assim como a terra se torna fértil quanto mais for
esmigalhada e profundamente revolvida. (II1, 13, p. 426)

Philippe Desan, em um artigo intitulado Montaigne et le Doute Judiciaire,
parte também das controvérsias em torno da justi¢a e limita a davida e o ceticismo de
Montaigne simplesmente a uma inclinacdo natural, que nao viria a constituir uma
postura propriamente filoséfica. (Desan, 2004, p. 179) Ultrapassar as consideragdes
eminentemente filoséficas da Apologia e explorar os aspectos biograficos de

Montaigne parecem ser fundamentais para a compreensao de sua proximidade para
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com o ceticismo. No entanto, tal intento ndo deve significar a negacdo da
contribuicao filosofica que a leitura do ceticismo ofereceu a construgdo de seu
pensamento. Ao contrario, acredita-se que ambas as dimensdes, no caso deste autor,
se complementam.

Os primeiros escritos de Montaigne, ainda que ndo apresentem a filosofia
cética como doutrina, ja enfatizavam o tema da inconstancia, a critica a crenga na
causalidade quando referida a assuntos humanos e a necessidade de acomodar as
decisdes as circunstancias concretas e ndo tanto a regras gerais, abstratamente
estabelecidas. O ensaio que abre o primeiro livro, intitulado Por meios diversos
chega-se ao mesmo fim, parece nao ter sido, segundo Pierre Villey, o primeiro ensaio
no sentido cronologico. No entanto, foi provavelmente colocado no inicio da obra a
fim de enfatizar a questdo da inconstdncia humana, que ¢ um tema recorrente ¢ de
extrema importancia nos Ensaios. “Decididamente o homem ¢ um assunto
espantosamente vao, variado e inconstante. Sobre ele ¢ dificil estabelecer uma
apreciagdo firme e uniforme.” (I, 1, 10-1) Segundo Marie-Luce Demonet estd aqui a
primeira licdo dos Ensaios, a ligdo da inconstincia, que impede Montaigne de
oferecer um retrato do que seria o0 homem em sua esséncia. Ainda que lhe reste a
possibilidade de tratar do homem de modo geral, do homme en gros, Montaigne nao o
faz explorando generalizacdes abstratas, mas antes coletando os detalhes e
particularidades de que ¢ feita a vivéncia humana.. Esta primeira li¢do ndo ¢ produto
de uma definicao estabelecida por analise filosofica, mas de uma simples constatagao
causada pela observacdo cotidiana. (Demonet, 1999, p. 2)

O capitulo acima referido trata, além disso, do problema — também presente
na discussdo cética classica - de um efeito ndo ter necessariamente a mesma causa e
uma causa, por sua vez, ndo desaguar necessariamente no mesmo efeito. Assim ¢ que
Montaigne afirma ser impossivel decidir teoricamente sobre a maneira mais adequada
(pela submissdo ou bravura) de enternecer os coragdes daqueles que nos tém a sua
merce. Neste mesmo sentido, o quinto ensaio discute sobre o que seria a melhor
conduta na guerra, a astucia grega, ou a valentia romana. A posi¢do montaigneana ¢
mais uma vez expressa na indecidibilidade e na recusa em tratar abstratamente sobre

temas que, segundo ele, dependem da situacdo concreta. Diante da indefini¢do e da
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imprevisibilidade humana, Montaigne prefere abordar assuntos aparentemente
abstratos a partir de exemplos concretos e historicos.

Em Das sutilezas vas Montaigne questiona ainda a pressuposi¢cdo da
univocidade causal, ao dizer que distintas causas - neste caso, extremas - podem
causar o mesmo efeito. Ou seja, tanto o frio, quanto o calor extremos causam
queimadura, assim como a sabedoria e a ignorancia auxiliam, ainda que de maneiras
distintas, na resisténcia aos infortunios. “A tolice e a sabedoria encontram-se no
mesmo ponto de sensibilidade e de firmeza para suportar os infortiinios humanos: os
sabios dominam e controlam o mal, e os outros o ignoram.” (I, 54, 465)

O questionamento da univocidade da nogdo causal esta intimamente vinculada
a percepcao que Montaigne mantém sobre a inefavel variedade que caracteriza a
experiéncia humana, que lhe parece estar sempre disposta a surpreender, ao tomar
rumos dos mais inusitados. De acordo com Michaél Baraz, é o reconhecimento da
imensa ¢ infinita variedade de formas que a natureza pode assumir que constitui o
pensamento plurivalente de Montaigne. (Baraz, 1968) O tema da variedade percorre
praticamente todos os ensaios, mas ¢ privilegiado em Da Experiéncia, décimo

terceiro capitulo do Livro III:

A conseqliéncia que queremos extrair da semelhanga dos eventos € pouco segura,
porquanto eles sdo sempre dissemelhantes: ndo hd nessa imagem das coisas nenhuma
qualidade tdo universal quanto a diversidade e variedade. (III, 13, p. 423)

Tal complexidade tornaria dificil, sendo impossivel, o esfor¢co em reduzir a
experiéncia a regras gerais e fixas. A fortuna e o acaso, ndo raro enfatizados por
Montaigne, reforcam a imprevisibilidade que envolve as vivéncias humanas, assim

COmo NOssos pensamentos.

Mas, pensando bem, parece que nossos designios e decisdes dependem dela
igualmente, e que a fortuna envolve em sua desordem e incerteza também nossos
pensamentos. Raciocinamos ao acaso e inconsideradamente, diz Timeu em Platio,
porque, como nos, nossos pensamentos t€ém grande participa¢do do acaso. (I, 47, p.
424)
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A constatagdo da imprevisibilidade dos resultados das agdes humanas e a
critica a causalidade, no entanto, ndo sdo exclusivas a Montaigne, ja que constituem
modos de deteccdo da relatividade e do império da variedade, que também
caracterizam o ceticismo antigo. Sexto Empirico chama a ateng@o para um conjunto
de modos, uma bateria eristica erguida contra as pretensdes dogmaticas de
sustentacao de certos tipos de causalidade e, ao contrario do conjunto compreendido
pelos dez modos, nao visa prioritariamente a um estado de quietude mental. A
formulagdo dos Oito Modos, a qual Sexto Empirico dedica um capitulo das

Hipotiposes, também ¢ atribuida a Enesidemo:

Just as we teach the traditional Modes leading to suspense of judgement, so likewise
some Sceptics propound Modes by wich we express doubt about the particular
‘aetiologies’, or theories of causation, and thus pull up the Dogmatists because of
the special pride they take in these theories. (Sextus Empiricus, 1990, p. 68)

Mas o temperamento cético de Montaigne faz-se presente no primeiro livro
dos Ensaios, sobretudo na pratica do exercicio de seu julgamento. O décimo quarto
ensaio, Que o gosto dos bens e dos males depende em boa parte da opinido que
temos deles, ¢ um 6timo exemplo da expressdao de diferentes perspectivas sobre um
mesmo assunto, intencionalmente mantidas pelo autor. Assim, se inicialmente
Montaigne deixa transparecer uma confianca estdica na razao e na vontade humana
para a superacdo dos males da vida, da dor e da morte, nos acréscimos ele passa a
privilegiar o bom senso. Como bem notou Hubert Vincent, a evolu¢do do sentido
geral do texto — que ndo implica necessariamente anulacao de um ponto de vista por
outro — ¢ intimamente vinculada as experiéncias concretas de Montaigne. (Vincent,
1998) Isto porque a vivéncia da dor o fez relativizar o poder que a mente ou o espirito
teriam em supera-la. Assim, nao ¢ tanto o raciocinio puro da razao que faz Montaigne
defender determinados pontos de vista, mas as suas experiéncias, a chamada usage du
monde. A razao serviria, segundo este comentador, mais para justificar suas
preferéncias, do que para guid-lo nas suas decisdes cotidianas.

A principal questao levantada pelo fil6sofo francés neste mesmo ensaio € a de
que as coisas nao tém um valor em si, por suas qualidades ou utilidades intrinsecas,

mas um valor que n6s lhes conferimos e que, portanto, € relativo. Tal assunto ¢ ainda
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retomado em Demdcrito e Herdclito, onde Montaigne afirma que a alma trata a
matéria nao segundo esta, mas segundo ela propria. Assim, seria possivel explicar o
fato da morte ser ao mesmo tempo “pavorosa para Cicero, desejavel para Catdo,
indiferente para Socrates.” (I, 50, p. 449-50)

Lancando mao, em outro contexto, do exemplo classico do remo, que parece
curvo quando dentro da dgua, ele diz ndo importar “somente que vejamos a coisa,

mas como a vemos.” (I, 14, p. 98)

Que nossa opinido atribui um prego as coisas, vé-se por aquelas, em grande numero,
em que nos fixamos por estimar nao a elas e sim a nos; e ndo consideramos nem suas
qualidades nem suas utilidades, mas somente nosso custo para obté-las, como se isso
fosse uma parte de sua substancia; e chamamos de valor nelas ndo o que trazem e
sim o que lhe colocamos. (I, 14, p. 90-1)

Neste sentido, ao tratar da morte, Montaigne diz, segundo uma antiga maxima
grega, que “os homens sdo atormentados pelas idéias que tém das coisas, € ndo pelas
proprias coisas.” (I, 14, p. 73) A fim de exemplificar de que maneira a razdo e a
imaginacdo podem ser maléficas ao homem, Montaigne narra a histéria do porquinho
de Pirro, que permanece tranqiiillo em meio a uma tempestade, por ndo poder prever
que ela pode lhe causar a morte. “De que adianta o conhecimento das coisas se com
isso perdemos o repouso e a tranqiiilidade que sem ele teriamos, e se nos torna de
condigao pior do que o porquinho de Pirro?” (I, 14, p. 79) No entanto, embora nao
demonstre medo da morte, o porquinho ndo est4 isento da sensacao da dor. “Aqui o
porquinho de Pirro estd do nosso lado. Realmente ele ndo tem medo da morte; mas se
lhe baterem berra e se debate.” (I, 14, p. 80)

Assim, ainda que possamos direcionar nossa mente para ndo agucar em nos a
dor, ainda que com a for¢a da alma possamos em grande medida resistir ao
sofrimento, a propria dor causada pelos célculos renais indicaria a Montaigne limites
que o esfor¢o de concentragdo racional ndo ¢ capaz de superar. Neste sentido, mais
vantajoso que preparar-se para a dor, ocupando excessivamente a mente com tal
assunto, ¢ tentar viver tranqiiilamente, sem dar aos tormentos mais aten¢ao do que de
fato devem ter. “Se ndo perturbassemos em nossos membros a jurisdicdo que lhes
cabe nisso, ¢ de crer que estariamos melhor, e que a natureza lhes tivesse dado uma

justa e moderada medida com relagdo ao prazer e a dor.” (I, 14, p. 84)
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Além disso, a alma, sujeita a diferentes movimentos que a agitam, ¢
extremamente volavel e maleavel. E por isto que rimos e choramos pelas mesmas
coisas, ou seja, porque amiude avaliamos uma tinica coisa de maneiras distintas. Mais
adiante, no terceiro livro de sua obra, Montaigne diz, por conseguinte, que “nunca
dois homens julgaram da mesma forma sobre a mesma coisa e que ¢ impossivel ver
duas opinides exatamente iguais, ndo apenas em diversos homens mas no mesmo
homem em diversas horas.” (III, 13, p. 426) Por sua maleabilidade, nossa alma ¢
capaz de encarar o mesmo objeto, representd-lo com outra fei¢do, na medida em que
“cada coisa tem varias perspectivas e varios aspectos.” (I, 38, p. 352) Isto porque,
segundo Montaigne, dificilmente se define algo por apenas uma qualidade ou

caracteristica.

Quando o chamo [o criado] de bobo, de imbecil, ndo pretendo colar-lhe esses titulos
para sempre; nem julgo estar me desmentindo por logo em seguida chama-lo de bom
homem. Nenhuma qualidade nos abarca pura e totalmente. (I, 38, p. 351)

Além do poder da imaginacdo e da volubilidade da alma - decorrente das
agitacoes a que esta sujeita -, das vivéncias do sujeito ¢ do acaso, os costumes
também exercem extrema influéncia sobre os juizos humanos e a variabilidade que o
caracteriza. O costume assume, segundo Montaigne, uma posicao de autoridade, ao
governar nossa razdo e nossa faculdade do juizo, a ponto de cegar-nos quanto ao

valor de nossos proprios usos.

Ele [0 costume] coloca em nds, pouco a pouco, as escondidas, o pé¢ de sua
autoridade: mas a partir desse suave e humilde comego, tendo-o firmado e fincado
com o auxilio do tempo, revela-nos logo em seguida uma face furiosa e tiranica,
contra a qual ja ndo temos a liberdade de erguer sequer os olhos. (I, 23, p. 162)

Chamamos, pois de barbaro apenas o que ndo conhecemos € o que nao nos ¢
habitual. Portanto, ao deparar-se com a diferenga de modos de vida que o contato
com os indios americanos expds, o europeu nao tardou a considerar estes povos como
selvagens e barbaros. Isto porque a compreensdo de tamanha novidade deu-se, como
usualmente ocorre, de maneira auto-referencial. Assim, a cultura indigena foi antes

interpretada a partir da sua contraposicdo com o mundo europeu, do que em sua
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propria especificidade. Montaigne, em contrapartida desta tendéncia, brinca com os
conceitos de civilizacdo e barbarie utilizados pelos europeus na sua distingao em
rela¢do aos indios canibais, e os inverte, fazendo assim notar o carater relativo dos

mesmos.

Mas, para retornar a meu assunto, acho que nao ha nessa nagdo nada de barbaro e de
selvagem, pelo que me contaram, a ndo ser porque cada qual chama de barbérie
aquilo que ndo ¢é de seu costume; como verdadeiramente parece que nao temos outro
ponto de vista sobre a verdade e a razdo a ndo ser o exemplo € o modelo das opinides
e usos do pais em que estamos. (I, 36, p. 307)

Neste sentido, os chamados barbaros nao seriam nem um pouco mais
surpreendentes para os europeus do que estes seriam para aqueles. Sao desta maneira
avaliados apenas porque costumamos julgar a partir de nds mesmos e de nossos
costumes e ndo a partir deles proprios. Segundo o nono Modo formulado por
Enesidemo, os juizos emitidos pelos sujeitos estdo intimamente relacionados com a
constancia ou raridade dos objetos no mundo fenoménico, ou seja, tendemos a
valoriza-los ou a desprezé-los a partir da sua freqiiéncia na vida cotidiana. Logo, se
tivéssemos as ruas cobertas de ouro, nao considerariamos tal metal tdo precioso como
de fato o fazemos. Da mesma maneira, a agua nao ¢ valorizada do mesmo modo num
lugar a beira do mar, abundante deste elemento, como no deserto. Nas consideragdes
acerca dos costumes ocorre, de acordo com Montaigne, o inverso. Neste sentido,
tendemos a avaliar determinados habitos como ndo razoaveis simplesmente por nao

fazerem parte da nossas referéncias culturais.

E as idéias comuns que vemos ser respeitadas ao nosso redor e infundidas em nossa
alma pela semente de nossos pais parecem ser as gerais e naturais. (...) Disso advém
que o que esta fora dos gonzos do costume, julgamo-lo fora dos gonzos da razdo —
deus sabe quao desarrazoadamente, quase sempre. (I, 23, p. 173)

O décimo Modo apresentado por Sexto Empirico nas Hipotiposes se refere
diretamente a questdes €ticas ja que se baseia em regras de conduta, leis, crencas
lendarias e concepgdes dogmaticas. Segundo ele, cada costume, regra, ou crenca
encontra oposi¢do em costumes, regras, ou crencas distintas. Neste sentido, enquanto

entre os persas o sexo entre homens ¢ um habito aceito, entre os romanos a mesma
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conduta ¢ proibida por lei. A partir de uma exposicao vasta de exemplos de natureza
historica e etnografica, Sexto Empirico identifica a inesgotavel variedade cultural
humanae estabelece a impossibilidade de se assumir um critério capaz de definir qual
das regras, crencas, habitos ou costumes seria mais razoavel e, neste sentido, maior
portador de verdade.

Mas, a despeito da vacuidade de nossos proprios costumes, a sabedoria se
constitui, segundo Montaigne, em ater-nos a eles. “Pois ¢ a regra das regras, e a lei
geral das leis, que cada qual observe as do lugar em que esta.” (I, 23, p. 178) Ainda
que os proprios costumes sejam desarrazoados, ndo ha meios para identificar e
defender outros, supostamente superiores. E por este motivo que Montaigne amitide
diz desgostar das novidades e ¢ ndo raro associado ao conservadorismo. No entanto,
como dito mais acima, a defesa dos costumes correntes se da, por parte de Montaigne,
antes pelo contexto politico-religioso de sua €poca e pela importancia dos mesmos na
manutencao dos lagos sociais. O questionamento trazido pelo exercicio da duvida,
assim, ndo ¢ anulado, mas se restringe, como bem notou Luiz Eva, a dimensao
interior. A distingdo tedrica entre “interno” e “externo”, presente no ensaio sobre o
costume (I, 23), permitiria a Montaigne superar a aparente contradicdo da qual sdo
acusados os céticos, ou seja, a de que a duvida, ao extremo, levaria a completa

inatividade no campo pratico.

Adotando-o como critério de acdo, o cético compreende a necessidade de assentir —
externamente — a crengas costumeiras que ele mesmo julgaria inverossimeis, em vista
de sua utilidade para a manutengdo da ordem publica. (Eva, 2007, p. 179)

Todas essas questdes salientadas por Montaigne, que aqui foram elencadas,
como o importante papel do acaso, a imprevisibilidade da conduta humana, a
volubilidade da alma, a tendéncia dela julgar os objetos e costumes a partir de sua
propria experiéncia e a influéncia das circunstancias na emissao de juizos por parte do
sujeito ilustram a postura filosofica cética deste autor, na medida em que reafirmam o
carater relativo de todo o conhecimento humano e a auséncia de critérios capazes de
intermediar e decidir que proposi¢do de fato exprime a verdadeira esséncia das coisas.

Assim, quase em todos os ensaios em que Montaigne trata de sua propria obra, ele
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chama a aten¢do para a importancia do exercicio da duvida e da ignorancia e,
sobretudo, para o aspecto interminavel de seu exercicio filos6fico. Em Da

Experiéncia é notado o carater em principio infindavel de qualquer investigagao:

E apenas a fraqueza pessoal que nos faz contentarmo-nos com o que outros ou nos
mesmos houvermos encontrado nessa cagca ao conhecimento; alguém mais
inteligente ndo se contentara. Ha sempre lugar para um seguinte, certamente até
mesmo para nds, e caminhos alhures. Nao ha fim em nossas investigagdes; nosso fim
esta no outro mundo. E sinal de estreiteza de espirito quando ele se contenta, ou de
lassiddo. (111, 13, p. 428)
No seguinte trecho, extraido de Do Arrependimento, ele condensa o carater de
sua postura intelectual, que privilegia o processo mesmo de investigacdo — que
lembra a zétesis pirronica -, se acomoda a ignorancia e recusa o tom professoral. A

despeito da davida, no entanto, s3o mantidas as crencas comuns e habituais.

Justifiquemos aqui o que digo com freqiiéncia: que raramente me arrependo e que
minha consciéncia estd contente consigo, ndo como com a consciéncia de um anjo ou
de um cavalo, mas como com a consciéncia de um homem; acrescentando sempre
este refrdo, ndo um refrdo de mera formalidade mas de sincera e leal submissdo: que
falo inquirindo e ignorando, remetendo-me quanto a decisdo, pura e
simplesmente, as crencas comuns e legitimas. Nao ensino; relato. (I11, 2, p. 29-30)

Vale notar que diante da incerteza do julgamento humano, ¢ preciso, de
acordo com Montaigne, prudéncia, “pois tudo o que nossa sabedoria pode nio ¢
grande coisa: quanto mais penetrante e viva ela ¢, mais fraqueza encontra em si e
tanto mais desconfia de si mesma.” (I, 24, p. 191) O ensaio do qual foi extraida tal
citacdo, intitulado Diversas decorréncias da mesma atitude, gira em torno do tema da
preponderancia da a¢do da sorte, da incerteza do julgamento e da prudéncia que tal
incerteza impde. E preciso ater-se a vida ordinaria, estar atento aos fatos e as

experiéncias concretas, ja que a razao, por si sO, ¢ um instrumento demasiado fraco

para auxiliar nas tomadas de decisdo cotidianas.

A razdo humana ¢ uma tinta infundida mais ou menos na mesma proporgdo em todas
as nossas opinides e costumes, de qualquer forma que eles sejam: infinita em matéria,
infinita em diversidade. (I, 23, p. 167-8)
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Faz-se presente, pois, nos Ensaios como um todo a critica ao tratamento
puramente abstrato e racional das questdes humanas. A razdo nada decide e serve
apenas para justificar escolhas contextuais. Como bem assinalou Hubert Vincent, a
sensibilidade com relacdo a relatividade das crengas, dos habitos, das regras, das
idéias e do conhecimento exclui dos Ensaios convicgdes fortes, na medida em que
estas sO encontrariam sentido na sua validade universal - possibilidade esta rejeitada
por Montaigne —, € no convencimento do outro — atitude esta também abdicada por
ele. (Vincent, 1998, p. 20) E ¢ neste sentido, que ele diz ser “a obstinacdo e o ardor de
opinido a prova mais segura de estultice.” (III, 8, p. 229) Mas a recusa em tratar das
coisas como elas sao ndo exclui o exercicio de seu proprio juizo em torno de como
elas lThe aparecem. A obra deste autor ¢, portanto, recheada de tomadas de posigdo e
decisdes que exprimem attachments (adesdes), que sdo a expressao da vida ordindria

e da usage du monde.
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2.5.
Exercicio do Juizo e Medida da Visao

Nos ensaios posteriores de Montaigne, reunidos sobretudo no livro III, sdo
desenvolvidos a concepg¢do dos Ensaios e o proprio projeto filoséfico de Montaigne,
que vincula intimamente o exercicio do pensamento com a “revelacdo” de sua
subjetividade. De fato, a constatagdo cética da relatividade da percep¢ao e do
entendimento humano, de modo geral, estd intimamente relacionada ao
amadurecimento dos Ensaios como o processo de exercicio de seu juizo. A “crise
pirrdnica” havia determinado a davida em relagdo a propria possibilidade de
conhecimento, mas longe de provocar uma inatividade intelectual, operou uma
transformacdo na relagdo entre Montaigne e o conhecimento, ou Montaigne ¢ a
filosofia.

Vimos anteriormente que a critica as capacidades intelectuais humanas,
concentrada na Apologia, mas presente nos Ensaios como um todo, ¢ acompanhada
pela constatacdo da impossibilidade de se ter qualquer comunicagdo com as
esséncias, e portanto, da incapacidade para estabelecer verdades universais, a-
temporais. O ceticismo, seja na versdo pirronica ou académica, € o conceito de
epokhé lhe servem sobretudo em seu esforco para se contrapor as ficgdes dogmaticas
que assumem a razao como instrumento de conhecimento objetivo do real. Além
disso, a atividade filos6fica de Montaigne se aproxima do ceticismo, na medida em
que se constitui, essencialmente, como uma pratica filosofica “que se compreende
como imanente a experiéncia filosofica individual de incapacidade de assentir a
verdade que pretendem impor as diversas filosofias.” (Eva, 2007, p. 220)

E bem verdade que o conhecimento das esséncias permanece vedado ao ser
humano e que, no entanto, isto ndo significa o fim da investigacdo. Assim, longe de
advogar pelo irracionalismo, Montaigne prevé, conforme o ceticismo, a extrema
liberdade do uso das faculdades racionais, ao contrapor indefinidamente uma idéia a
outra e ao rejeitar a adesdo prévia a uma determinada doutrina, que limita o

conhecimento segundo teses especificas. Como bem notou Luiz Eva:
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o cético pretende fruir de uma liberdade privilegiada do uso da razdo, no nivel de sua
pratica argumentativa, pois em vez de subordina-la a demonstracdo das verdades
que, de saida, seriam presumidas, ele a observa como uma faculdade dotada de uma
plasticidade maior do que se costuma reconhecer, ao conferir, em diferentes niveis e
graus, sustentagdo as mais diversas opinides, especialmente a opinides contraditorias
entre si (que ndo se tornam, portanto, necessariamente verdadeiras em virtude de sua
sustentagdo racional). (Eva, 2007, p. 53-3)

Tal liberdade se deve sobretudo ao fato de Montaigne manter, como pretende
o cético, uma posi¢do de exterioridade em relagdo a todas as tradi¢des filosédficas.
Vale neste contexto lembrar o trecho da Apologia, onde Montaigne destaca a

vantagem do desengajamento do filésofo pirrdnico:

Nao vale mais permanecer em suspenso do que enredar-se em tantos erros que a
imaginacao humana produziu? Nao vale mais suspender sua crenga do que imiscuir-
se nessas divisdes sediciosas e belicosas? (II, 12, p. 256-7)

A liberdade intelectual do cético, decorrente do descompromisso para com
qualquer doutrina filos6fica se d4 na medida em que este se vé livre, ao contrario do
dogmatico, da necessidade de assentir e sustentar quaisquer verdades. Isto porque o
ceticismo se caracteriza ndo pela ado¢cdo de um conjunto de teses, mas de um modo
de vida, uma pratica que coloca em xeque as pretensoes dogmaticas de conhecimento
do real. Montaigne dedica todo um ensaio de sua obra a defesa da liberdade
intelectual, contra o aprisionamento e a serviddo da tendéncia da filosofia que
privilegia a erudigdo livresca em detrimento do exercicio natural das faculdades de
conhecer. Dedicado a senhora Diane de Foix, condessa de Gurson, o Da Educacado
das Criangas reflete varios aspectos de sua propria atividade filosofica e defende a
formagdo do juizo a partir do aprendizado da experiéncia e do desenvolvimento da
capacidade de discernir, pois, segundo Montaigne, € preciso ter a cabeca antes bem
feita, do que bem cheia. E, pois, desta maneira que ele imagina a boa educacio de

uma crianga:

Que ele o faca passar tudo pelo crivo ¢ nada aloje em sua cabega por simples
autoridade e confianca; que os principios de Aristoteles ndo lhe sejam principios, ndo
mais que os dos estoicos e epicuristas. Que lhe proponham essa diversidade de
opinides; ele escolherd se puder; se ndo, permanecera em duvida. Seguros e
convictos hd apenas os loucos. ‘Pois, ndo menos que saber, agrada-me duvidar.’
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[Dante] Pois se ele abragar as opinides de Xenofonte e de Platdo por seu proprio

julgamento, ndo serdo mais as opinides deles, serdo as suas. (I, 26, p. 226)

O autor critica ferrenhamente, neste sentido, as formas institucionais da
filosofia de seu tempo, que, pelo excesso de énfase na memorizagdo de toda a histéria
filosofica, acaba por inibir a acdo e a formag¢do do juizo. Assim, a filosofia
contemporanea se restringiria — infelizmente, segundo ele - a proliferagdo de glosas e
comentarios, que, por sua vez, sinalizaria a falta de criatividade e o empobrecimento

da acdo do juizo individual.

Ha mais dificuldade em interpretar as interpretagdes do que em interpretar as coisas,
e mais livros sobre os livros do que sobre outro assunto: s6 o que fazemos € nos
glosarmos mutuamente. (111, 13, p. 428)

Tudo fervilha de comentarios; de autores ha grande penuria. O principal e mais
prestigiado saber de nossos séculos nio € saber entender os eruditos? (III, 13, p. 429)

Montaigne, em contraposicdo, recomenda a “escola do comércio dos
homens”, para além da erudicdo puramente livresca. Vale relembrar a anedota
contada por Montaigne, em que Tales ¢ ridicularizado pelo comportamento
excessivamente contemplativo. Trata-se de uma passagem da Apologia, em que o
pensador francés agradece a jovem de Mileto, que decidiu colocar no caminho de
Tales algo que o fizesse tropegar, a fim de adverti-lo “de que seria tempo de ocupar o
pensamento nas coisas que estavam nas nuvens depois que tivesse cuidado das que
estavam a seus pés.” (II, 12, p. 308)

A liberdade preconizada pelo pensador francés, de acordo com Luiz Eva, se
caracterizaria pelo uso pleno da razdo e do juizo, que, embora pudesse conduzir a
adesao a qualquer filosofia disponivel, ndo o faz em razdo da constatagao das
insuficiéncias dos procedimentos demonstrativos dogmaticos e do reconhecimento de
que a razao pode servir, indefinidamente, para a defesa de todo e qualquer argumento.
(Eva, 2007, p. 213) A posicao de exterioridade, posi¢ao esta adotada por Montaigne e
caracteristica do filosofo cético, ¢ acompanhada ainda, como bem notou este mesmo
comentador, pelo “abrandamento discursivo”, que estabeleceria um importante
vinculo entre a pratica ensaistica de Montaigne e o ceticismo. (Eva, 2007, p. 54) Em

Da Conversagdo, o autor parece se identificar aos céticos, que nao sentenciam - ao
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contrario, sdo conhecidos pela suspensao do julgamento -, € comenta essa maneira
branda de encarar as distintas perspectivas, como se mantivesse uma posicdo de

exterioridade diante de todas elas.

Nos, que privamos nosso julgamento do direito de dar sentengas, encaramos com
brandura as idéias diferentes das nossas; e, embora ndo lhes apliquemos o
julgamento, facilmente lhes aplicamos o ouvido. Quando um prato esta totalmente
vazio na balanc¢a, deixo o outro oscilar sob os sonhos de uma velha. (III, 8, p. 207)

Assim, Montaigne ndo critica propriamente a emissao de juizos, ou a adesao a
determinadas crengas, mas antes a precipitagdo em revesti-las com o manto da
verdade. Os Ensaios sao de fato recheados de julgamentos, mas estes nao pretendem
dizer como as coisas sdo. Trata-se apenas da emissao de opinides que exprimem um
olhar e um sistema de valores especifico, dentre uma multitude infindavel de
“mundos”, que se equivalem. Segundo Marcel Conche os valores assumidos por
Montaigne nao sao absolutizados como verdades e ndo sao tomados isoladamente da
esfera em que se inserem, ou seja, da esfera concreta da existéncia. (Conche, 1996, p.
42)

E interessante notar que a proximidade de Montaigne em relagdo a filosofia
cética ndo se d4 a partir da adesdo a determinados dogmas, mas antes a partir da
assun¢ao de uma pratica. O proprio ceticismo antigo, apresentado por Sexto
Empirico, ndo se caracterizava como uma teoria sobre as coisas, mas antes como um
modo de vida - a chamada agogé — e como uma pratica argumentativa que punha em
questdo a filosofia dogmatica através do questionamento de seus fundamentos. Se
considerarmos o ceticismo como esta pratica infindavel de opor a cada argumento um
outro de igual valor, pode-se dizer que em muitos momentos Montaigne se assume
cético, ao fazer amplamente uso de tal método pirrdnico. Montaigne ndo quer nos
Ensaios fornecer um conjunto de teses, mas quer antes por em pratica o livre uso de
suas singulares faculdades de conhecer, a partir do concreto uso de seu juizo. E neste

sentido, que ele amiude identifica a sua propria obra como um exercicio do seu juizo:

O julgamento € um instrumento para todos os assuntos, € se imiscui por toda parte.
Por causa disso, nos ensaios que fago aqui, emprego nisso toda espécie de
oportunidade. Se ¢ um assunto de que nada entendo, por isso mesmo ensaio-o,
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sondando o vau de bem longe; e depois, achando-o fundo demais para minha
estatura, mantenho-me na margem; € esse reconhecimento de ndo pode passar para o
outro lado é uma caracteristica de sua agdo, e mesmo das que mais o envaidecem.
Tomo da fortuna o primeiro argumento. Eles me sdo igualmente bons. Mas nunca me
proponho apresenta-los inteiros. Pois ndo vejo o todo de coisa alguma; tampouco o
véem 0s que nos prometem mostra-lo. De cem membros e rostos que cada coisa tem,
tomo um, para somente roga-lo, ora para examinar-lhe a superficie; e as vezes para
pinga-lo até o osso.

Arriscar-me ia a tratar a fundo alguma matéria, se me conhecesse menos [se se
enganasse quanto a sua incapacidade]. Semeando aqui uma palavra, ali uma outra,
retalhos tirados de sua peca, separados, sem inten¢do e sem compromisso, ndo estou
obrigado a fazé-lo bem nem a limitar a mim mesmo, sem variar quando me aprouver;
e render-me a duvida e incerteza, e a minha forma principal, que € a ignorancia. (I,
50, p. 448-9)

Neste longa passagem estdo condensadas as caracteristicas fundamentais do
ensaio, segundo Montaigne, que exprimiriam também a zétesis pirronica, ou seja, a
infindéavel investigacao, que se desenrola paralelamente a tomada de consciéncia das
limitagdes e do carater relativo e incerto de todo conhecimento humano. Ao
privilegiar o exercicio e a constante avaliagdo de seu proprio juizo, Montaigne
vincula sua atividade argumentativa sobretudo a tarefa de auto-exame. E por este
motivo que ao longo do tempo a percurso filoséfico de Montaigne torna-se

crescentemente indissociavel da reflexao sobre a sua propria pessoa.

2.51.
Virada para o interior

Segundo Hugo Friedrich, importante tedrico e bidografo de Montaigne, mais
interessante e original que a critica dirigida a capacidade intelectual e a presungado
humana, ¢ a virada para o interior que tal cendrio provoca, pois ¢ a partir daqui que
penetramos no cerne de seu pensamento e sabedoria. (Friedrich, 1993, p. 14) No
décimo sétimo ensaio do segundo livro, intitulado Da Presun¢do, ele afirma o desejo
de se retratar e afirma aquela que seria a caracteristica principal de seu carater: a

irresolucao.

Vi um dia, em Bar-le-Duc, que apresentavam ao rei Francisco II, em homenagem a
memoria de René, rei da Sicilia, um retrato que ele mesmo fizera de si. Por que néo
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sera licito que da mesma forma cada qual se retrate com a pena, como ele se
retratava com um lapis? Assim, ndo quero esquecer também este estigma, muito
inadequado para apresentar em publico: ¢ a irresolugdo, defeito muito incomodo para
a negociacdo dos assuntos do mundo. N@o sei tomar partido nas iniciativas
duvidosas. Sei defender bem uma idéia, mas ndo escolhé-la. (II, 17, p. 482)

No prologo de sua obra — datado provavelmente, segundo Villey, de 1580 -
Montaigne ja havia expresso o objetivo primordial dos Ensaios, que seria a
apresentacdo de si mesmo em sua maneira simples, natural e habitual. O que lhe
interessa ¢ examinar-se a si mesmo antes nas agdes cotidianas e vulgares, pois,
segundo ele, a intimidade diz mais do homem, do que o seu comportamento na

dimensao publica, onde ele, inevitavelmente, exerce um papel.

Se fosse para buscar o favor do mundo, eu me paramentaria melhor e me
apresentaria em uma postura estudada. Quero que me vejam aqui em minha
maneira simples, natural e habitual, sem apuro e artificio: pois € a mim que pinto.
Nele meus defeitos serdo lidos ao vivo, ¢ minha maneira natural, tanto quanto o
respeito publico mo permitiu. (I, Ao leitor, p. 4)

Mas, ainda que o lugar privilegiado de sua individualidade j& estivesse
assegurado no proprio momento em que Montaigne decide retirar-se para escrever os
Ensaios, ¢ com o passar do tempo que ele amadurece o seu projeto de pintar-se a si
mesmo e assume definitivamente o seu “eu” como objeto de estudo. O terceiro livro
dos Ensaios ¢ especialmente recheado de reflexdes que trazem consigo a progressiva
revelacdo de seu “eu”. E, pois aqui, que ele diz ndo so ousar falar de si, mas ousar,

sobretudo, falar apenas de si.

Ouso ndo apenas falar de mim como também falar apenas de mim: extravio-me
quando escrevo sobre outra coisa e¢ fujo de meu assunto. Nao me amo tdo
insensatamente e ndo estou tdo preso e confundido em mim mesmo que nao me
possa distinguir ¢ examinar com distanciamento — como a um vizinho, como a uma
arvore. (II1, 8, p. 234)

Enfim, toda essa miscelanea que vou gratujando aqui ndo ¢ mais que um registro dos
ensaios de minha vida, que, para a satde interior, ¢ bastante exemplar desde que se
tome a contrapelo a instrugdo. (I11, 13, p. 444)
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A partir de entdo, o ensaio ja ndo ¢ mais apenas um exercicio, um coup
d’éssai. Ele converte-se em “pintura do eu”'’ de Montaigne, em nada além de um
registro de sua vida, cujo retrato assume, por vezes, o tom irdnico e auto-depreciativo,
como na citagdo acima. Se antes as experiéncias vivenciadas por Montaigne ja
preenchiam as paginas dos primeiros escritos, nos ensaios posteriores elas sao
indissociaveis das suas reflexdes. As citagdes e exemplos, dos quais lanca mao o
autor, mesclam-se e fundem-se aos seus pensamentos pessoais, nascidos e relativos a
sua propria vivéncia. Quase todos os temas deste livro derivam de alguma experiéncia
pessoal de Montaigne. As reflexdes sdo suscitadas menos a partir de pensamentos
alheios e antigos, que por situagdes concretas em que ele, de alguma forma, esteve
envolvido. Segundo Erich Auerbach, o que era lido ja ndo lhe provocava neste
momento tantas reflexdes como aquilo que era por ele vivido. (Auerbach, 1976, p.
259)

Na segunda parte do trabalho sera retomado e aprofundado o tema do “auto-
retrato” pintado por Montaigne e o sentido que ele adquire nos Ensaios. Aqui, vale
dizer que o retrato de seu “eu” ndo estava colocado como objetivo primordial no
inicio da redagdo dos ensaios, por volta de 1572. A exploragao de sua propria
interioridade tampouco parece se reduzir a algo que restou, como se fosse a Unica
possibilidade que lhe sobrou, diante da incerteza em torno do conhecimento. O moi
de Montaigne parece antes ser a bela e sempre renovada descoberta de si em todas as
reflexdes pessoais que vinha desenvolvendo, como se todas elas servissem de janelas
para a sua individualidade. A sua interioridade nao se impde de uma vez so; surge
antes como revelacdo, que se dd em processo, aos poucos, a medida que o autor vai
exercitando a sua faculdade de juizo, que revelam menos o mundo, do que a medida
de sua visdo, ou seja, ele mesmo. O que lhe ¢ revelado, por conseguinte, ndo ¢

propriamente a esséncia de sua individualidade, mas retalhos, pedacos que formam

s

"% A expressio “pintura do eu”,  “peinture du moi” ¢ cunhada por Pierre Villey e ndo aparece nos
Ensaios como tal. Montaigne faz uso antes dos verbos pintar e ndo utiliza esta expressdo especifica
para designar a sua obra. Os Ensaios tampouco sdo chamados de um auto-retrato por Montaigne, ainda
que ele expresse esse desejo em Da Presungdo (II, 17). Muitos comentadores questionam, neste
sentido a concepcao dos Ensaios como “pintura do eu” ou “auto-retrato”, como € o caso de Gisele
Mathieu-Castellani. (Mathieu-Castellani, 1998) No entanto, como Montaigne amitude se utiliza de
metaforas que remetam as artes plasticas, ao tratar do significado de sua obra, creio que tais expressoes
sdo Uteis para compreender o sentido dos Ensaios.
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um mosaico de um “eu”, que nao ¢ uno, nem ideal, mas concreto, cheio de

imperfeigdes, variedade, volubilidade, tolice e vanidade.

Essa decisdo e pratica comum de olhar alhures e ndo para nds resolveu bem nosso
problema. E um objeto cheio de descontentamento; nele s6 vemos miséria e
vanidade. Para n3o nos desanimar, a natureza muito a proposito projetou para o
exterior a atividade de nossa visdo. (...) Era uma ordem paradoxal a que nos dava
antigamente aquele deus em Delfos: ‘Olhai dentro de vos, reconhecei-vos, apegai-
vos a vOs; vosso espirito e vossa vontade, que se consome alhures, reconduzi-a para
si. (...) Nao hd uma tunica (coisa) tdo vazia e necessitada como tu, que abragas o
universo: €s o perscrutador sem conhecimento, o magistrado sem jurisdi¢ao e por fim
o0 bobo da farsa.” (III, 9, p. 325)

Montaigne rejeita a filosofia institucionalizada de seu tempo, mas abraga o
exercicio do pensamento que ¢ reconhecidamente indissociavel de suas experiéncias,
na medida em que reflete, no fim das contas, mais o seu proprio olhar, do que a
esséncia das coisas. De modo geral, o ceticismo faz Montaigne reconhecer que o
significado que as diferentes teses filosoficas podem adquirir dependem sempre do
exercicio do juizo daquele que filosofa. Os Ensaios, em sua forma - como sera visto
mais adiante -, reflete esse trajeto do pensamento, pensamento que ¢ exploragao de
perspectivas distintas, do exercicio do juizo e da infindavel investigagdo ao mesmo
tempo do mundo e de si mesmo, que recusa a abstracdo da linguagem e se ancora no

mundo concreto, nos eventos e problematicas de sua época.
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