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Concepcao de Homem Violento, Direito Penal e Filosofia

Reconstrutiva.

A formulacdo de uma teoria penal pressupde, dentre outros fatores,
determinada concep¢do de homem em suas relagdes sociais para a orientacdo do
modo de regulagdo juridico-social destas relacbes, no qual se refletem as
concepgbes dominantes em determinado momento histérico. “As realidades
juridicas sobre as quais se constroi o direito penal, e mais que tudo a pena,
suscitam problemas em relacdo com determinadas concep¢des do homem e da
sociedade”.!

Para fins de andlise da orientacdo do direito penal em sua estrutura
vigente, marcada pela racionalidade penal moderna, e questionamentos sobre a
extensdo de possibilidades de reformulacdo no caminho de uma justica
restaurativa, interessa especialmente a analise de duas concepgdes dominantes
acerca do homem e suas interacGes sociais: concepcdo de individuo naturalmente
agressivo (violento); concepcéo da constitui¢éo social do individuo agressivo.

Com vistas a contraposi¢do entre tais concepcdes, pretende-se esbocar
idéias nucleares de correntes filosoficas e psicoldgicas acerca da natureza do
homem e de suas relagGes sociais, que embasam e estimulam o desenvolvimento
de um ou outro sentido do direito penal. Como parametros para a analise da
concepcdo determinista da natureza humana, sdo desenvolvidas as idéias de
Thomas Hobbes acerca da agressividade humana e de Sigmund Freud
estritamente no ambito de sua segunda teoria pulsional — a pulsdo de morte. Em
sentido contraposto, busca-se demonstrar a influéncia do contexto socio-politico e
cultural e a importancia dos fatores emocionais no desenvolvimento da
singularidade humana, a partir do pensamento de Jean-Jacques Rousseau, e as
relacGes entre ambiente e constituicdo da subjetividade em Donald W. Winnicott.
De um lado, a confrontacdo entre as perspectivas filoséficas sobre o tema em
Hobbes e Rousseau; de outro, as perspectivas psicologicas desenvolvidas por D.

W. Winnicott e Sigmund Freud, nos limites ora assinalados.

L BRUNO, A. Direito Penal. Tomo Il1. Sao Paulo: Forense, 1967.
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3.1
Entre Hobbes e Rousseau.

Contrapor Hobbes a Rousseau em torno da questdo do homem violento
significa a pretensdo de demonstrar duas perspectivas filosoficas diferenciadas: a
concepcao determinista hobbesiana da agressividade humana (homem violento) e
a concepgdo rousseauniana da relevancia da historicidade e dos fatores
emocionais no desenvolvimento do individuo.

Thomas Hobbes (1588-1679) foi um dos primeiros filosofos a teorizar
sobre o estado de natureza, a partir da idéia do homem como individuo que
antecede a sociedade, imaginando a existéncia humana sem qualquer lei positiva
ou determinacdo social. O estado de natureza é artificial, é a condi¢do em que
estariam os homens caso ndo existisse algum poder comum capaz de se fazer
temer por todos.?

O homem no estado de natureza a que se refere Hobbes ndo € o selvagem
ou primitivo, mas o individuo em sua originalidade, que ndo é altruista, mas
egoista, vaidoso, naturalmente voraz em seu desejo de gloria, bens e poder. Ha
igualdade entre os homens em faculdades (forca fisica, experiéncia, razdo e
paixdo)®, dentre elas o desejo perpétuo e incessante de poder, na esperanca de
alcancar seus objetivos e na busca da autopreservacdo. Como individuos iguais e
livres, os homens dispdem de todos 0s meios para a sua protecdo, de modo
ilimitado, e se deparam com a impossibilidade de fruicdo de todos os bens
desejados. A igualdade de fato (com o decorrente direito sobre tudo) e a escassez

de bens séo duas condicGes objetivas que se apresentam ao homem em estado de

2 MACPHERSON, C. B. A Teoria Politica do Individualismo Possessivo: de Hobbes & Locke. Rio
de Janeiro: Paz e terra, 1979.

¥ HOBBES, T. Do Cidad&o. Traducio de Fransmar Costa Lima. S&o Paulo: Martin Claret, 2006,
p.29. Titulo original: De Cive (1640). Assinala Hobbes que “a natureza fez os homens téo iguais,
no que se refere as faculdades do corpo e do espirito que, embora por vezes se encontre um
homem visivelmente mais forte de corpo, ou de espirito mais vivo do que outro, quando se
considera tudo isso em conjunto, a diferenca entre um e outro homem néo é suficientemente
consideravel para que qualquer um possa com razao reclamar qualquer beneficio a que outro ndo
possa também aspirar tal como ele.(...). A natureza dos homens é tal que, embora sejam capazes
de reconhecer em muitos outros maior inteligéncia, maior eloqiiéncia ou maior saber, dificilmente
acreditam que haja muitos tdo sabios como eles préprios. Pois véem sua propria sabedoria bem
de perto e a dos outros homens a distancia. Isso prova que 0s homens séo iguais quanto a esse
ponto e ndo que sejam desiguais”. Id. Leviatd ou Matéria, Forma e Poder de um estado
Eclesiastico e Civil. Tradugdo de Alex Marins. Sdo Paulo: Martin Claret, 2006, p.96.
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natureza, as quais, associadas, levam a um estado de infelicidade, gerado pela
concorréncia e passivel de conversdo continua em luta violenta.*

Igualdade e liberdade ilimitadas conduzem a guerra de todos contra todos,
na medida em que "o homem lobo do homem" é dominado pelo medo, em
especial 0 medo da morte violenta®, e esta assim predisposto ao ataque para a
autopreservacdo, governado somente por sua razdo, que atua como lei natural.’
Dai que a primeira lei natural é fazer tudo o que estiver a seu alcance em busca da
paz, mas se ndo conseguir, pode usar todos os meios de guerra para cuidar da
propria defesa. No estado de guerra, o uso da violéncia tem, portanto, carater
instrumental, “como um meio a servi¢o dos fins, em uma perspectiva utilitarista,
utilizada de modo racional por aqueles que a calculam”.” Em decorréncia da
igualdade de todos em faculdades e da escassez de bens, “todos os homens no

estado de natureza tém o desejo e a vontade de ferir”®

e séo nutridos pelo medo
matuo.

A possibilidade de escapar deste estado da natureza reside no préprio
instinto de conservacao da vida, na razdo humana. As paixdes, principalmente o
medo da morte violenta, o desejo de uma vida confortavel e a esperanca de
alcancé-la, ao lado da razdo capaz de sugerir normas de paz, levam o individuo a
abrir m&o de sua liberdade ilimitada em prol de um soberano, através do contrato.
Hobbes defende a idéia de que a coexisténcia social exige a repressdo a
agressividade natural e as paixdes individuais, o que s6 se torna possivel através
do pacto social, com a instituicdo do Estado, enquanto poder comum, soberano,
absoluto, atribuido a uma pessoa artificialmente constituida, que assegure a paz e
a defesa de todos, e a quem todos tém o dever de obediéncia irrestrita. O pacto

implica a sujeicdo a um terceiro ou Leviatd, soberano com poder ilimitado, que

* BOBBIO, N. Thomas Hobbes. Traducdo de Carlos Nelson Coutinho. Rio de Janeiro: Campus,
1991.

> HOBBES, T. Do Cidadao, p.32. As trés principais causas da discordia, na concepgo hobbesiana,
sdo: 1%) a competicdo; 2%) a desconfianca; 3%) a gloria. A competicdo leva ao ataque alheio em
busca do lucro; a desconfianga, em busca da seguranga; a gloria, em busca da reputacéo. E dentre
as causas da violéncia, a principal delas é a vangloria almejada pelo individuo, que se apresenta
como um ser de vaidade, ambicdo, orientado pelo desejo de poder e dominado pelo constante
temor e perigo de morte violenta. Id. Leviata ...,, p. 98.

® E “preceito ou regra geral estabelecido pela razao, mediante o qual se proibe a um homem fazer
tudo o que possa destruir sua vida, priva-lo dos meios necessarios para preserva-la ou omitir
aquilo que pense poder contribuir melhor para preserva-la”. Id. Leviata...,, p.102.
"WIEVIORKA, M. La Violence. Paris: Hachette Littératures, 2005, p.162.

8 «(...) 0 medo matuo, em parte consiste na igualdade dos homens por natureza, em parte pela
mitua vontade de se ferirem, decorrendo assim que ndo podemos esperar dos outros, e nem
garantir a nds mesmos o minimo de seguranca’”. HOBBES, T. Do Cidadao, p.32.
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abrange a promulgacéo e aplicacédo de leis, a definicdo e garantia da propriedade
privada, a exigéncia de obediéncia incondicional dos governados.®

No estado civil, a reveréncia ao soberano pelos homens decorre do temor a
repressé@o em todas as suas consequiéncias. Nesse passo, Hobbes discorre sobre os
crimes e suas causas, as penas e recompensas, destacando que a finalidade Gltima
da pena é a prevencdo geral negativa: “Uma pena é um castigo imposto pela
autoridade publica, a quem praticou ou omitiu 0 que essa autoridade considera
transgressdo da lei, para que assim a vontade dos homens fique orientada a
obediéncia”.’® E prossegue, deixando claro seu entendimento quanto ao
fundamento do direito de punir, respondendo a pergunta que lanca sobre qual a
porta de entrada do direito ou da autoridade de punir:

(...) Presume-se que o direito de punir que pertence ao Estado — ou seja, aquele ou
aqueles que o representam — ndo tem seu fundamento em qualquer concessao ou
dadiva dos suditos. J& mostrei que, antes da instituicdo do Estado, cada um tinha
direito a todas as coisas e a fazer o que considerasse necessario a sua propria
preservagdo, podendo com esse fim subjugar, ferir ou matar a qualquer um. Este €
o fundamento daquele direito de punir que é exercido em todos os Estados. Ndo
foram os suditos que deram ao soberano esse direito. Ao renunciarem ao seu
direito, apenas reforcaram o uso que ele pode fazer do seu préprio, da maneira
que achar melhor, para a preservacgéo de todos eles. Esse direito lhe foi deixado, e
apenas a ele, e ndo Ihe foi dado. Com excecdo dos limites estabelecidos pela lei
natural, foi-lhe deixado tdo completo como na condi¢do de simples natureza ou
de disputa de um com outro.™

Partindo desta concepcdo hobbesiana da natureza humana, a repressdo €
constitutiva da vida em sociedade, o modelo punitivo de Estado é inevitavel para a
contencdo da violéncia inata e a paz social. O homem é um ser racional e
naturalmente agressivo, movido pelo medo da morte e instinto de
autopreservacao, que pde em risco a coesdo social e a integridade dos demais na

auséncia do poder estatal de contencdo da violéncia. Ao homem criminoso s6 o

° Da primeira lei da natureza (procura pela paz) deriva a segunda: “Que um homem concorde,
conjuntamente com outros, e na medida em que tal considere necessario para a paz e para a
defesa de si mesmo, em renunciar a seu direito a todas as coisas, contentando-se, em relagéo aos
outros homens, com a mesma liberdade que aos outros homens permite em relagédo a si mesmo.
Pois enquanto cada homem detiver seu direito de fazer tudo quanto queira, a condi¢do de guerra
sera constante para todos. Porém se 0s outros homens ndo renunciarem a seu direito, assim como
ele proprio, nesse caso ndo ha razdo para que alguém se prive do seu, pois isso equivaleria a
oferecer-se como presa — coisa a que ninguém é obrigado — , e ndo a se dispor para a paz”.
HOBBES, T. Leviata..., p.102.

91d. Leviata..., p.228.

1 Ibid.
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castigo imposto pelo Estado é a resposta penal adequada a necessidade de
prevencao geral da préatica de outros crimes, como defesa da lei.

Em Hobbes, a condicdo natural do homem, se ndo houver nenhuma sangéo que o
interdite, é a de lutar incessantemente contra os demais homens. Na auséncia de
uma autoridade que os reprima, 0s seres humanos acabam por matar-se. A
tendéncia primeira do homem é a da ambigdo do poder, do lucro e da gléria (...).
E por isso que a constatacdo de uma natureza naturalmente apetitiva dos homens
leva Hobbes a postular a necessidade de um soberano, um Leviatd que imponha a
ordem e impeca a destruicdo. S6 a submissdo a um poder soberano absoluto pode
deter a natureza destruidora e violenta do homem."

Em contraposicdo, Jean-Jacques Rousseau (1712-1778) destaca a
importancia da historicidade e dos fatores emocionais no desenvolvimento
humano ao reconhecer que 0 homem nédo é originalmente mau, ja que sua esséncia
e sua forma sdo maleaveis, influenciadas pela vida em comunidade. O homem ¢
um ser dotado de razdo alimentado pela sensibilidade. Ao contrario do
determinismo na visdo de homem violento e da primazia da racionalidade em
Hobbes, Rousseau’® afirma a existéncia de uma natureza humana essencial que
vem associada a idéia de um devir, de uma historicidade na constituicdo do
homem violento pela vida em sociedade.

No Discurso sobre a Origem e 0s Fundamentos da Desigualdade entre os
Homens (Segundo Discurso)*®, Rousseau distingue o homem em estado de
natureza e o homem social, buscando a origem e os fundamentos da desigualdade
entre os homens. Na primeira parte, procura analisar o estado primitivo ou natural,
descrever o que considera como disposicdes e capacidades originais, aquilo que é
natural no homem e o seu ambiente natural. Na segunda parte, cuida basicamente
do momento da instituicdo da desigualdade entre os homens, do surgimento do

mal, da transicdo do estado da natureza para o estado civil. A idéia central do

12 FORTES, I. O sofrimento na cultura atual: Hedonismo versus alteridade. In: PEIXOTO
JUNIOR, C.A.(Org.). Formas de Subjetivacdo. Rio de Janeiro: Contra Capa, 2004, p.78.

3 Um pensador critico da ordem estabelecida e dos pressupostos de racionalidade impostos na
modernidade, foi alvo de interpretacfes variadas e muitas vezes conflitantes, assim como de
severas criticas pela incoeréncia entre suas formulagdes tedricas e suas agdes. Ao mesmo tempo,
sua auto-reflexdo e critica levaram-no a formulagdo de paradoxos que, aparentes ou ndo,
contribuiram para uma nova dimensdo de analise da subjetividade humana no contexto social
(relacdo homem-sociedade). Diferentemente dos demais contratualistas, ROUSSEAU apresenta
uma proposta bifronte, de educacdo e teoria politica, estando a primeira na obra Emilio ou Da
Educacdo, e a segunda especialmente no Contrato Social e Discurso sobre Economia Politica.
0 Segundo Discurso resultou de novo concurso da Academia de Dijon, em 1753, em resposta
seguinte questdo: “Qual a origem da desigualdade entre os homens e é ela autorizada pelo direito
natural?””. Apesar de ndo ter sido premiado, o ensaio foi publicado em 1755, firmando a
originalidade do pensamento de Rousseau e causando polémicas por seu contetdo.
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Segundo Discurso ¢é a de que a desigualdade moral ou politica entre os homens
ndo é natural, mas socialmente construida: a sociedade corrompe, a sociedade
degenera as paixdes naturais.

Na visdo rousseauniana, 0s pensadores precedentes, como Hobbes,
confundiram o homem selvagem com o homem civil, isto é, “falavam do homem
selvagem e descreviam o homem civil”.*> Aquilo que atribuiram & natureza, na
verdade seria resultado da cultura. Rousseau se reporta a Hobbes,
comparativamente, para dele se distanciar. Em Hobbes, 0 homem é naturalmente
mau (por ndo ter a menor idéia de bondade), é vicioso por ndo conhecer a virtude,
sempre recusa aos semelhantes favores que cré nao lhes dever; é naturalmente
intrépido e procura atacar e combater.™

Para Rousseau, 0 homem no estado de natureza é o “bom selvagem”,
descrito em sua condicdo natural, em sua inocéncia, simplicidade, serenidade,
sendo a vaidade, a deferéncia, o desdém, as diferencas “meu” e “teu” ignoradas. O
mal tem suas origens nas relagdes sociais, no plano histérico da cultura. A
originalidade deste pensamento se revela na medida em que, para a maioria dos
pensadores que antecederam o século XVIII, incluindo Hobbes, a natureza
humana ndo se altera com o curso da histdria, enquanto no pensamento
rousseauniano a histéria desempenha papel fundamental na origem do mal no
universo de relacbes do homem em sociedade.

No estado da natureza, 0 homem € motivado por dois principios anteriores
a razdo: amor de si e compaixdo (Piti€¢). Os deveres do homem para consigo e
para com 0s outros decorrem da incidéncia desses dois principios, e ndo de
qualquer méxima lastreada na razdo. O amor de si liga-se a conservagdo do
préprio individuo, enquanto a pitié, ou paixdo natural, se refere a conservacéo de
nossos semelhantes, esté ligada ao afeto de sofrimento pelo outro — compaixao ou
piedade — , através do qual somos capazes de nos colocarmos no lugar do outro.*’
O amor de si, nas palavras de Rousseau, “interessa profundamente ao nosso bem-
estar e & nossa conservagao”; a compaixdo “nos inspira uma repugnancia natural

por ver padecer ou sofrer qualquer ser sensivel ou principalmente nossos

> ROUSSEAU, J.-J. Discurso sobre a origem e os fundamentos da Desigualdade entre os
Homens. Traducdo de Maria Ermantina Galvdo. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2005, p.161.

1°Ihid., pp. 165 e 188.

" E 0 que permite a identificagdo com o sofrimento do outro. BARRETO, A.V.B. A Revolugio
das Paixdes. Os fundamentos da psicologia politica de Wilhem Reich. Sdo Paulo:
Annablume/FAPESP, 2000.
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semelhantes”.®® Essa a singeleza do estado de natureza: o homem natural é
solidario, por uma bondade natural, que decorre da propria conservacdo que
caminha conjugada a compaixao. Pela pitié somos solidarios naturalmente, sem
necessidade de reflexdo, de modo que a propria conservacdo do individuo estd
atrelada ao sentimento, e ndo a razao."

Como bem analisa Barreto, esse desejo de conservacdo que move o0 ser
humano estd presente tanto em Rousseau quanto em Hobbes, sendo que, neste,
ndo se trata da combinacdo entre amor de si e compaixao, mas de amor proprio,
como diferenciador do comportamento humano. O amor proprio surge como
desejo de conservacdo, desconsiderando a pitié e, deste modo, excluindo o instinto
de sociabilidade — o que justifica a visdo hobbesiana do homem agressivo e
excessivamente individualista, que precisa ser contido pelo Leviatd. Contudo,
diferentemente da visdo de Hobbes e de todos os que sustentam um conflito inato
entre natureza e sociabilidade, a combinacgdo entre amor de si e pitié impede que a
autopreservacdo humana se transforme em amor proprio. Assim, no estado da
natureza, embora a sociabilidade ndo lhe seja inerente, do mesmo modo nao lhe é
incompativel, dependendo das relagfes estabelecidas entre os homens em sua
historicidade, a partir da associacdo dos dois principios anteriores a razdo, sendo o
sentimento a base para a sociabilidade em Rousseau.?.

Afastando-se do pensamento comum do século das luzes, centrado no
individuo racional, ressalta a importdncia da afetividade como base da
constituicdo do individuo e que a apreensao do real ndo se limita ao uso da razao,
até porque, como ele mesmo revelou, aprendeu a sentir antes mesmo de aprender
a pensar.?* Afirma a necessidade de liberdade associada a exigéncia de se retirar o
peso do saber opressivo, do esplendor do conhecimento, em busca do retorno as
formas singelas e naturais da existéncia humana, com a idéia e sentimento

fundamental de virtude inerente a cada homem, as disposicdes do coracdo, e de

8«0 amor de si, que s6 a nés mesmos considera, fica contente quando as nossas verdadeiras
necessidades sdo satisfeitas, mas o amor préprio, que se compara, nunca estd contente nem
poderia estar, pois esse sentimento, preferindo-nos aos outros, também exige que 0S outros
prefiram-nos a eles, o que é impossivel”. ROUSSEAU, J-J. Emilio ou Da Educacdo. Traducdo de
Roberto Leal Ferreira. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2004, p. 289.

¥ BARRETO, op.cit.

2 BARRETO, op.cit.

! ROUSSEAU, J-J. O Contrato Social e outros escritos. Tradugdo de Rolando Roque da Silva.
Sdo Paulo: Cultrix, p.09. Cf. Id. Confissdes. Traducdo de Rachel de Queiroz e de José Benedicto
Pinto. Sdo Paulo: Edipro, 2008.
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supressao de artificios que dissimulam os verdadeiros sentimentos. No Primeiro
Discurso?, manifestou seu entendimento sobre a construcdo, ao longo da
modernidade, da oposicdo entre natureza e cultura, virtude e civilizacdo, e sua
contrariedade ao pensamento de Voltaire e outros enciclopedistas de que o
progresso das ciéncias e das artes conduz a humanidade a felicidade. Ressaltando
0 desaparecimento da virtude, da bondade, da amizade, da esséncia interior, do
atuar natural (pelo ser e ndo pelo parecer), enfatizou que “nossas almas foram se
corrompendo a medida que nossas ciéncias e nossas artes avangaram para a
perfeicdo”, isto “em todos os tempos e em todos os lugares”.?*

Rousseau procura explicar a desigualdade entre os homens pela ruptura
entre 0 homem natural e 0 homem social que operou a degeneracdo das paixdes. O
homem se desnatura em razdo da vida em sociedade enquanto pacto associativo
ilegitimo, porque favorece alguns em detrimento de outros, sendo um contrato em
favor somente de alguns, que detém a propriedade e maior prestigio.* Com a
sedentarizacdo da vida social, os lacos sociais comecaram a ser estabelecidos,
lacos matrimoniais e lacos comuns decorrentes do comércio. Simultaneamente,
desenvolveram-se tendéncias a comparacOes e sentimentos de preferéncia, além
do sentimento amoroso (e do ciime e seus crimes passionais). O aprofundamento
dos lacos coletivos desencadeou as diferencas artificiais ou convencionais entre 0s
homens, enfraquecendo-se a pitié frente a razdo, resultando no amor proprio
(paixdo degenerada e ndo natural), isto é, no “isolamento do ser humano em

relacdo a seu semelhante”, em um processo de “distanciamento e atomizacao. O

22 0 Discurso sobre as Ciéncias e as Artes, também conhecido como Primeiro Discurso, foi a obra
pioneira de Rousseau, pela qual recebeu o prémio em 1750, na Academia de Dijon, ao examinar a
seguinte questdo: O restabelecimento das ciéncias e das artes contribuiu para corromper ou
apurar os costumes?

% Discurso sobre as Ciéncias e as Artes, p. 15. In: ROUSSEAU, J-J. Discurso sobre a origem e 0s
fundamentos ....

*Rousseau distingue dois tipos de desigualdades: a) natural ou fisica (idade, satde, vigor fisico,
qualidades do espirito ou da alma); b) moral ou politica, artificial ou convencional (sdo os
privilégios de que alguns gozam por forca da convencdo). A desigualdade natural ou fisica nao
interessa ao pensamento rousseauniano, ja que incapaz de fundar qualquer ordem social, ao passo
gue a desigualdade moral ou politica merece a atencdo, uma vez que estabelecida com o
consentimento entre os homens. A desigualdade moral ou politica é tida no pensamento
rousseauniano como originaria da propriedade e da busca pela estima publica. “O primeiro que,
tendo cercado um terreno, atreveu-se a dizer: Isto é meu, e encontrou pessoas simples o suficiente
para acreditar nele, foi o verdadeiro fundador da sociedade civil. Quantos crimes, guerras,
assassinios, quantas misérias e horrores ndo teria poupado ao género humano aquele que,
arrancando as estacas ou enchendo o fosso, houvesse gritado aos seus semelhantes: “Evitai ouvir
esse inspetor. Estareis perdidos se esquecerdes que os frutos séo de todos e que a terra ndo é de
ninguém!”’. ROUSSEAU, J-J. Discurso sobre a origem e os fundamentos ..., p.203.
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homem, entdo, s6 vé a si mesmo. E o nascimento de Narciso e, com ele, da
desigualdade cruel entre os Homens”.”> Na busca da estima pblica, ao lado da
instituicdo da propriedade, desenvolveu-se a desigualdade entre os homens pela
degeneracdo das paixdes. O homem afastou-se de sua natureza, de sua
interioridade, aprofundando cada vez mais o distanciamento entre o ser e 0
parecer.”®

A sociedade civil nasce selando a desigualdade social e politica, pelo
contrato ilegitimo: “O homem nasceu livre e em toda parte se encontra sob ferros.
De tal modo acredita-se o senhor dos outros, que ndo deixa de ser mais escravo do
que eles”.*” O contrato social firmado pelos homens, em busca de seguranca,
fixou as desigualdades entre os homens, os quais “correram de encontro aos seus
grilhdes”.?®

Busca Rousseau, entdo, a formulacdo de um verdadeiro pacto social ou
contrato legitimo, lastreado na vontade geral como Unica possibilidade de
assegurar aos homens a igualdade e a liberdade, na vida social, através do qual o
povo possa exercer diretamente sua soberania e conquistar a liberdade, destacando
a imprescindibilidade da legitimidade na sua constituicdo e permanéncia.

Nessa perspectiva, enfatiza a impossibilidade de produzir direito pela
forca, a impossibilidade de estado de guerra por simples relacdes pessoais
(tratando-se de relacbes entre Estados), a importancia do direito de voto, a
ilegitimidade do direito de escravizar, a alienagdo de um homem a outro como ato

2
1.2°

inconcebivel, porque a liberdade é inaliendvel.” Assim, inadmite que seja a

» BARRETO, op.cit., p.127.

% Cf. STAROBINSKI, J. Jean-Jacques Rousseau: a transparéncia e o obstaculo. Sdo Paulo:
Companhia das Letras, 1991. “Cada qual comecou a olhar os outros e a querer ser olhado por
sua vez, e a estima publica teve um prego. Aquele que cantava ou dancava melhor, o mais belo, o
mais forte, 0 mais habil ou o mais eloqliente passou a ser o mais considerado, e foi esse 0
primeiro passo tanto para a desigualdade e para o vicio ao mesmo tempo; dessas primeiras
preferéncias nasceram, de um lado a vaidade e o desprezo, do outro a vergonha e o desejo; e a
fermentagdo determinada por esses novos germes produziu por fim compostos funestos a
felicidade e a inocéncia. [...] Ai estd precisamente o grau a que chegara a maioria dos povos
selvagens que nos sdo conhecidos, e por ndo terem distinguido suficientemente as idéias e
observado quéo distantes tais povos ja estavam do primeiro estado de natureza é que varios
estudiosos se precipitaram em concluir que o homem é naturalmente cruel e que é necessario a
policia para amansé-lo... (grifos nossos)”. ROUSSEAU, J.-J. Discurso sobre a origem e 0s
fundamentos ..., p. 211.

2’ ROUSSEAU, J-J. O Contrato Social..., p.21.

% Ibid.

2% Nesse passo, destaca que “Aristoteles tinha razdo mas ele tomava o efeito pela causa. (...) se ha
escravos por natureza, é porque houve escravos contra a natureza. A forca constituiu os primeiros
escravos, a covardia os perpetuou’. Ibid, p.23.
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legitimidade do poder fundamentada em uma relacdo natural (mito da autoridade
paterna ou do dirigente religioso) e tampouco em uma relagcdo de forcas, porque
nenhum homem possui autoridade natural.®*® A desigualdade entre os homens é
fruto da propria acdo humana ao longo da histdria e o Contrato Social € a Unica
forma de exercicio de um poder legitimo (alienacdo total dos individuos para o
grupo).®

A particularidade na teoria contratualista rousseauniana *

¢ a de
estabelecimento de uma ordem socio-politica capaz de assegurar o equilibrio entre
os interesses individuais e a vontade geral (da comunidade), partindo do
pressuposto da primazia da liberdade e da igualdade: os homens nascem livres e
iguais.®® Seu pensamento ndo pretende o retorno “ao passado”, diante da
irretroatividade da natureza, mas encontrar a equagdo adequada entre individuagéo
e comunidade, entre liberdade e poder, buscando principios politico-sociais
contextualizados. A liberdade ndo estd no retorno ao estado da natureza, mas
exatamente no Estado construido segundo a vontade geral, atraves do pacto social
legitimo. Cada homem se submete somente a autoridade da lei; ndo ha obediéncia
ao soberano, mas a vontade geral, que viabiliza a liberdade, uma vez que cada um
se submete a si mesmo. A legitimidade do contrato social é o Unico caminho para
a liberdade e a igualdade entre os homens de uma comunidade e pressupde a
alienacdo total de cada associado em prol desta, em torno de uma vontade geral.
Atraveés do contrato social legitimo o homem ¢€ livre, na medida em que, alienando
seus direitos sem reserva, em favor de toda a comunidade, obedece a si mesmo,
enguanto criador e destinatario da norma.

No contrato social proposto por Rousseau produz-se um corpo moral e
coletivo, “cada um de nds pde em comum sua pessoa e toda sua autoridade, sob o

supremo comando da vontade geral, e recebemos em conjunto cada membro como

%0 “Uma vez que homem nenhum possui uma autoridade natural sobre seu semelhante, e que a
forca ndo produz nenhum direito, restam pois as convengdes como base de toda autoridade
legitima entre os homens™. lbid, p. 25.

31 «“Encontrar uma forma de associacdo que defenda e proteja de toda a forca comum a pessoa e
o0s bens de cada associado, e pela qual, cada um, unindo-se a todos, ndo obedeca portanto senédo
a si mesmo, e permaneca tdo livre como anteriormente. Tal é o problema fundamental cuja
solucéo é dada pelo contrato social™. Ibid., p.30.

%20 Contrato Social, ao lado do Discurso sobre a origem e os fundamentos da Desigualdade e do
Discurso sobre Economia Politica, constitui o conjunto principal das idéias sociais e politicas
rousseanianas.

% bid.
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parte indivisivel do todo”.3* Estado e sociedade devem encontrar-se em interagdo
reciproca, a fim de se tornarem unidos no crescimento comum. O Contrato® é
0 que vai assegurar a sociabilidade e fazer dos homens seres socidveis, na medida
em que se traduz em uma forma legitima de conjugacdo do amor de si e da
compaixdo, na qual a subjetividade do individuo é associada ao sentimento de
pertenca a um grupo determinado de pessoas.

O pensamento rousseauniano ndo afastou, contudo, a necessidade de
medidas repressivas, muitas vezes demasiadamente severas, como a excluséo
social ou mesmo a morte, sob o fundamento de que aquele que ndo obedece a
vontade geral é inimigo do Estado e da sociedade, violou o direito social, com
rebeldia, traicdo a patria.*® Mas tais medidas seriam em caréter excepcional,
porque o contrato social legitimo engendra a vontade de todos de observancia as
normas por todos formuladas e, sendo bem executadas, poucos seriam 0s crimes,
sendo a violéncia e a transgressdo situacOes de excecdo, assim como as

consequientes punicdes.

* Ibid., p.31. A teoria do contrato social (em geral, incluindo a de Rousseau) sofreu criticas que
Ihe adjetivaram de “atomista-mecanicista”. Isto porque consideraria a vontade geral do Estado
como um mero agregado de vontades de todos os individuos, em termos quantitativos, de votos
individuais. Contudo, tal critica é inadequada a teoria do contrato social rousseauniana, porque a
vontade geral aqui ndo se reduz a mera soma das vontades individuais. Em Rousseau, a volonté
générale ndo se limita a volonté de tous. O pacto ndo implica a sujeigdo a um terceiro ou Leviatd,
mas sim a toda a comunidade, ao coletivo, seguindo todos iguais, como no estado de natureza.
Cada um obedecendo a todos, ndo obedece a mais ninguém que a si mesmo. Em beneficio da
comunidade continuamos tdo livres como antes, porque, obedecendo a vontade geral, estamos
obedecendo a n6s mesmos. Nesse passo, ndo ha espago para a representacdo na seara legislativa,
ou seja, participacdo indireta na formacdo das leis, defendendo Rousseau a participacdo direta na
formulagdo das normas de convivéncia social. Diversa é a situacdo do executivo, segundo ele, que
é mera funcdo e inviabiliza o governo direto do povo. O governo é apenas fun¢do de Estado e seus
membros sdo como o restante do povo. Rousseau € um defensor da soberania popular e da
legislacdo popular: a tarefa de legislar é do povo, e ndo de representantes.

*A idéia central de O Contrato Social é a de que a liberdade, e assim também a igualdade moral e
politica, na vida em comunidade, somente sdo possiveis através da constituicdo de um contrato
social legitimo.

% «(.) o pacto social estabelece entre os cidaddos uma tal igualdade que todos se engajam sob as
mesmas condicdes, devendo usufruir dos mesmos direitos. Assim, pela natureza do pacto, todo ato
de soberania, ou seja, todo ato auténtico da vontade geral, obriga ou favorece igualmente todos os
Cidadaos, de tal forma que o Soberano conhece somente o corpo da nacéo e ndo distingue nenhum
daqueles que a comp6em. Entdo, o que caracteriza propriamente um ato de soberania? N&o é uma
convencgdo do superior com o inferior, mas uma convengdo do corpo com cada um de seus
membros: convencdo legitima, porque tem por base o contrato social; equitativa, porque é comum
a todos; util, porque ndo pode ter outro objetivo, a ndo ser o bem geral; e sdlida porque tem por
garantia a forca publica e o poder supremo. Os sUditos, enquanto submetidos apenas as
convencdes, ndo obedecem a ninguém, mas apenas a sua vontade propria; e perguntar até onde véo
0s respectivos direitos do Soberano e dos Cidadaos é o0 mesmo que perguntar até que ponto podem
engajar-se consigo mesmos, cada um em relacdo a todos e todos em relacdo a cada um”.
ROUSSEAU, J.-J. Discurso sobre a Economia Politica e Do Contrato Social. Traducdo de Maria
Constanca Peres Pissarra Petrdpolis: Vozes, 1996, pp.93-4.
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Por mais paradoxal que possa se apresentar a formulacdo rousseaniana,
este pensador genebrino ndo se afasta da concepcdo do homem originalmente
bom, degenerado pelos costumes, que se constitui ao longo da historia pelos
movimentos de interagdo com os demais em sociedade — e € isto especialmente
que nos interessa como base para uma proposta de justica restaurativa®’.

Preconizando a relevancia dos fatores emocionais nas relacdes sociais,
para a formacdo da singularidade, traz a reflexdo a importancia da educacdo no
processo de desenvolvimento humano, voltada para a preservacdo do amor de si e
da compaixao que sdo naturais no homem, as quais viabilizam uma convivéncia
solidaria e pacifica.

Na perspectiva de liberdade e igualdade asseguradas pelo pacto social
legitimo, a educagdo ocupa posi¢do central. Em Emilio ou Da Educacéo, foram
reveladas muitas idéias fundamentais sobre a constituicdo do individuo no
processo de apreensdo do real e de interagdo social, acreditando Rousseau na
possibilidade de desenvolvimento harmonioso, pela emergéncia da natureza
humana no convivio social. Educacdo, portanto, ndo se confunde com instrucéo
ou determinacdo de conhecimentos; é fazer emergir a natureza e o potencial,
tornando possivel, pela liberdade de desenvolvimento, a felicidade e bondade
individual e coletiva, considerando que “o primeiro sentimento de uma crianca é
amar a si mesma, e 0 segundo, que deriva do primeiro, € amar 0s que lhes séo
proximos...” %

Eis como as paixBes doces e afetuosas nascem do amor de si, e como as paixdes
odientas e irasciveis nascem do amor proprio. Assim, o que torna 0 homem
essencialmente bom é ter poucas necessidades e pouco se comparar com 0S
outros; 0 que o torna essencialmente mau é ter muitas necessidades e dar muita
atencdo a opinido. A partir desse principio, é facil ver como podemos dirigir para
0 bem ou para 0 mal todas as paixdes das criancas e dos homens.*®

Na mesma linha de afastamento da idéia de maldade inata no ser humano,

porém na perspectiva psicoldgica e adequada a seu tempo, Donald W. Winnicott

% Ainda que outra tenha sido a perspectiva rousseauniana diante da desobediéncia civil — o que
ndo é inesperado face a propria contradigdo entre sua filosofia (lato sensu) e suas préaticas de vida.
Apesar de toda a sua filosofia dedicada a importancia da educacdo e da afetividade no
desenvolvimento do sujeito social, ndo conviveu com qualquer dos quatro filhos, criados em
orfanato.

% |d. Emilio ou Da Educagio. Tradugio de Roberto Leal Ferreira. Sio Paulo: Martins Fontes,
2004, p. 289. N&o pretende o desenvolvimento da capacidade reflexiva nos primeiros anos, mas o
desenvolvimento dos sentidos na “idade da natureza”.

% Ibid., p.290.
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desenvolve o pensamento interacionista entre homem e sociedade como elemento-
chave na constituicdo da subjetividade, varidvel segundo as contingéncias do
ambiente de desenvolvimento de cada individuo — perspectiva que serd analisada
no item seguinte. Winnicott, embora tenha sofrido influéncia dos estudos
psicanaliticos de Freud, dele distanciou-se quanto a segunda teoria pulsional,

afirmadora da pulsdo de morte ou destrutiva do homem.

3.2
Pulsdo de Morte, Ambiente e Constituicdo da Subjetividade: de Freud

a Winnicott.

Sigmund Freud, fundador da psicanalise, afirmou a existéncia de um
psiquismo inconsciente — relacionado a percepgdo, a apreensdo de sentido, a
imaginagao e ao registro —, bem como a centralidade da afetividade em relacéo ao
funcionamento do psiquismo.*® Desenvolveu diversos conceitos psicanaliticos que
foram apropriados pela psicanalise em geral, dentre eles o da dualidade entre as
pulsBes sexuais e pulsdes de ego ou de conservacdo do individuo. Contudo, na
evolucdo de seus estudos psicanaliticos, avangou desta dualidade para a
elaboracdo de uma segunda teoria pulsional, caracterizada pelo dualismo entre as
pulsdes de vida (Eros) e as pulsdes de morte (Tanatos). Uma ambivaléncia de
amor e de oOdio essencial no individuo corresponde a ambivaléncia entre as
pulsdes de vida, que abrangem as pulsdes sexuais e de conservacao, e a pulséo de
morte, enquanto pulsdo de destruicdo, de agressdo, que conduz a morte. “Quando
diz que no ser humano ha uma pulséo de destrui¢do que conduz a morte de si e do
outro, Freud certamente considera o lado macabro da pulsdo humana que Hobbes
denunciou”.*!

Os conceitos de pulsdo de morte e de pulsdes de vida foram inicialmente
desenvolvidos na obra freudiana “Além do Principio do "Prazer” (1920). A sua
revisdo da teoria pulsional e especificamente a introducdo do conceito de pulséo

de morte suscitou controvérsias entre os tedricos da psicanalise e o dissenso de

“0 PLASTINO, C. A. A cidadania como pertencimento: uma reflexdo a partir da psicanalise.
Revista Trabalho, Educacao e Salde, Fundacdo Oswaldo Cruz, Fio Cruz, vol. 4, n.2, set. 2006.
ISSN 1678-1007.

“FORTES, I. O sofrimento na cultura atual: Hedonismo versus alteridade. In: PEIXOTO
JUNIOR, C.A.(Org.). op.cit., p.83.
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muitos seguidores de Freud que, embora adotem outros conceitos psicanaliticos
por ele desenvolvidos, ndo acolheram o conceito de pulsdo de morte.*?

O conceito de pulsdo de morte freudiano como uma disposicdo autbnoma e
originaria do ser humano® revela a adogdo da perspectiva essencialista e
determinista de homem e de suas relagdes sociais, a partir do impulso destrutivo
inato, inerente a natureza original do homem.

(...) os homens ndo sdo criaturas gentis que desejam ser amadas e que, no

méaximo, podem defender-se quando atacadas; pelo contrario, sdo criaturas entre

cujos dotes instintivos deve-se levar em conta uma poderosa quota de
agressividade. Em resultado disso, 0 seu proximo €, para eles, ndo apenas um

ajudante potencial ou um objeto sexual, mas também alguém que os tenta a

satisfazer sobre ele a sua agressividade, a explorar sua capacidade de trabalho

sem compensacdo, utiliza-lo sexualmente sem o seu consentimento, apoderar-se
de suas posses, humilha-lo, causar-lhe sofrimento, torturd-lo, mata-lo — Homo

homini lupus. *

Ao contrario das correntes vitalistas e evolucionistas predominantes no
final do século XIX e inicio do século XX, orientadas para o progresso da
humanidade e o aperfeicoamento do homem, Freud afirmou a pulsdo de morte
como pulsdo destrutiva, associada ao principio de Nirvana — tendéncia ao retorno
ao inanimado, a descarga total para eliminar totalmente as tensdes e, deste modo,
é mortifera. Dai, quebra-se o principio da evolucdo rumo ao progresso, face a
inquietude permanente que decorre dessa pulsdo destrutiva, a partir da qual
estabelece-se um jogo de forgas no circuito pulsional e a concepcao de que a vida
ndo se conduz necessariamente pelo sentido de uma evolugdo. “Por mais que
tente, o ser humano ndo conseguira eliminar essa for¢a demoniaca que o conduz a
destruicdo”.** Nas palavras de Freud,

Para muitos de nds talvez seja dificil renunciar a crenga de que no ser humano
habita uma pulséo de aperfeicoamento que o tenha levado até seu nivel atual de
rendimento espiritual e sublimacdo ética, e que, é licito espera-lo, velara pela
transformacdo do homem em super-homem. Mas eu ndo creio em uma pulsdo

“2  ALMEIDA, Bruno Henrique Prates. Pulsdo de Morte: Convergéncias e Divergéncias entre
Sigmund Freud e Wilhem Reich. Curitiba: Centro Reichiano, Disponivel em:
<http://www.centroreichiano.com.br/artigos.htm>.Acesso em: 18 out. 2007. O préprio Freud teve
consciéncia desta resisténcia tedrica no circulos analiticos e admitiu que ele mesmo teve uma
“atitude defensiva quando a idéia de um instinto de destruicdo surgiu pela primeira vez na
literatura psicanalitica”, como revelou expressamente. FREUD, S. O Mal-Estar na Civilizacéo.
Traducéo de José Octavio de Aguiar Abreu. Rio de Janeiro: Imago, 1997, pp.78-9.

** O Mal-Estar na Civilizag&o...

* Ibid., p.67.

** FORTES, 1., op.cit., , p.85.
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dessa indole, e ndo vejo qualquer caminho que permitiria conservar esta
desoladora ilusdo.*®

Pulsbes de vida e pulsdo de morte formam um bloco imodificavel na
natureza humana. A pulsdo de morte é um impulso agressivo natural do homem.
Enquanto bloco imodificavel, esta presente em todos os individuos e somente ¢é
controlavel pelo superego, que traduz as limitagdes introjetadas pelo individuo a
partir da repressdo operada pela cultura. Com a formagéo do superego e a
repressdo operada pela cultura, o individuo desenvolve o sentimento de culpa (no
sentido de voltar a agressdo para si, a0 ego, em seu contetdo originario), que se
expressa como uma necessidade de punicdo, e o mal-estar na civilizacdo. Neste
sentido, a pulsdo de morte é bifronte: autodestrutiva e destrutiva. De um lado,
tem-se 0 sentimento de culpa, de outro, a repressdo caracteristica da cultura.

Em O Mal-Estar na Civilizacdo, Freud reafirma a plena autonomia da
pulsdo de morte, entendida como pulsdo de destruicdo, isto €, destrutividade
autdbnoma, independente das pulsdes sexuais. Reconhecé-la assim “era reconhecer
a maldade fundamental e irredutivel do ser humano™.*’ Afirma a natureza original
do homem, contrariando expressamente a posicdo que defende a bondade natural
corrompida pela propriedade privada, como o fazem os comunistas (cf. exemplo
fornecido pelo proprio autor). Isto porque “a agressividade ndo foi criada pela
propriedade” e com a sua supressao somente se pode suprimir a agressao de seus
instrumentos, mas de maneira alguma “alteramos as diferencas em poder e
influéncia que sdo mal empregadas pela agressividade, nem tampouco alteramos
nada em sua natureza”.*® Nesse caso, “essa caracteristica indestrutivel da natureza
humana seguir4 a civilizagao”.*®

A dificuldade do homem encontrar a felicidade nessa civilizacdo, afirma
Freud, decorre dos sacrificios por ela impingidos a sexualidade e a agressividade

humanas — ambivaléncia afetiva originaria caracterizadora do “primado da

* Freud assim escreveu em Mas alla del principio de placer. Citado por GARCIA-ROZA, L.A. O
Mal Radical em Freud. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 2004, 5%d..

* GARCIA-ROZA, L.A. O Mal Radical em Freud. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 2004, 5%d.,
p.134.

*FREUD, S. O Mal-Estar na Civilizacéo, p. 69-70.

“Ibid, p.71. Esta obra freudiana representa, para a maioria de seus estudiosos, uma Vvisdo
pessimista acerca do homem e da sociedade. Cf. PLASTINO, C.A. O Déficit Erético na
Contemporaneidade. Cadernos de Psicanalise. Sociedade Psicanalitica da Cidade do Rio de
Janeiro, vol. 18, n.21, 2002.
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afetividade” >°-

, Na medida em que “o natural instinto agressivo do homem, a
hostilidade de cada um contra todos e de todos contra cada um, se opde a esse
programa de civilizacdo”.®* A inclinagdo para a agressdo &, portanto, o maior
impedimento a civilizagdo. E, segundo Green, a racionalidade ndo é suficiente
para nos conduzir a rendncia da agressividade presente desde que a humanidade
existe.*

A partir de sua visdo determinista da natureza, da adocdo da “concepcao
hobbesiana do individuo e suas relagdes sociais”, bem como de “sua tese sobre o
carater inevitavel do sentimento de culpa e do mal-estar na vida cultural (seu
pessimismo)”, Freud se submete a perspectiva moderna de oposi¢do entre
natureza e cultura, razdo e afeto, em que a cultura deve dominar a natureza, a
razdo deve dominar o afeto, e é atribuida “a repressdo exercida pela sociedade o
cardter de necessidade, tendo em vista a exigéncia de sua propria
sobrevivéncia”.>

Diversamente de Freud, embora apropriando-se de diversos conceitos por
ele desenvolvidos, em Donald W. Winnicott “a constituicdo do sujeito e a sua
insercdo na cultura constituem um Gnico e mesmo processo”.>* N&o acredita na
pulsdo de morte enquanto pulsdo de agressdo indominavel que faz do individuo
um ser autodestrutivo e destrutivo dos demais, do sentimento de culpa uma
“fatalidade determinada por forcas naturais situadas fora da histéria”.>

Winnicott desenvolve uma perspectiva vitalista, no sentido da existéncia
de uma “forca vital” no desenvolvimento do individuo, partindo de um estado de
ndo-integracdo que caminha para a integracdo egdica, através de sua atualizacdo
por um ambiente favoravel, que dinamiza o processo associado entre erotismo e
motilidade, que consistem em duas tendéncias do sujeito: a primeira, erotismo,
de impulso de cada sujeito procurar os demais e com eles unir-se; a segunda,

motilidade, de movimento com 0 mundo e as coisas, isto é, semelhante ao que

S0 PLASTINO, C. A. O Déficit Erético na Contemporaneidade.
' FREUD, S. op.cit., p.81.
52 GREEN, A. Pourquoi les pulsions de destruction ou de mort? Paris: Panama, 2007.
zj PLASTINO, C. A. A cidadania como pertencimento...

Ibid.
% Id. Winnicott: a fidelidade da heterodoxia. Disponivel em:
<www.dwinnicott.com/artigos/23.html>. Acesso em: 10 dez. 2007.
> Ibid. As experiéncias de Winnicott, abrangendo desde bebés a adultos psicéticos, permitiram-lhe
estudar a formacao (constituicdo) do psiquismo, e ndo s6 o seu funcionamento (desenvolvimento),
enquanto Freud concentrou seus estudos no funcionamento do psiquismo.
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determina 0 movimento do feto na vida intra-uterina (como exemplificou
Winnicott). Nesse processo, evidencia-se uma “agressividade” que deve ser
entendida como um “dirigir-se para”, e ndo como uma agressao. A agressdo esta
vinculada ao processo de constituicdo subjetiva no curso da histdria, segundo a
qualidade do ambiente que propicia ou néo a atualizacdo de suas tendéncias.>’

A partir da experiéncia clinica, Winnicott desenvolveu seus estudos sobre
a significacdo do ambiente para a constituicdo do sujeito, fundamentado em uma
concepgéo da relagdo entre cultura e natureza como complementar e integradora, e
néo disjuntiva ou reducionista. Reflexdes atreladas a experiéncias variadas — com
bebés, criangas, adultos e psicéticos — permitiram-lhe discorrer sobre os
primordios da vida emocional e seus reflexos na constituicdo do ser humano,
observando especialmente a relagdo mae/bebé, a partir da qual analisou a
importancia da “mae suficientemente boa” e, em sentido inverso, as circunstancias
de emergéncia da tendéncia anti-social e da delingiiéncia.® Winnicott afirma a
indissociabilidade entre ambiente e constituicdo da subjetividade. E para
demonstrar a importancia da qualidade do ambiente a atualizacdo das tendéncias
na constituicdo do sujeito — numa perspectiva integradora, ndo disjuntiva e de néo
oposicdo entre individuo e sociedade — , desenvolve a idéia de “mae
suficientemente boa” como “ambiente suficientemente bom”.

A importancia do ambiente primeiro (familiar) na constituicdo individual,
para 0 gozo da capacidade de liberdade e expressdo de si, se revela pelas
potenciais desintegracbes e conflito que permeiam o0s estagios iniciais do
desenvolvimento emocional.>* Em uma perspectiva vitalista ndo-determinista (o
que o afasta da concepcdo freudiana®®), Winnicott assinala a tendéncia virtual ao
desenvolvimento humano, marcada por um estado inicial de ndo-integracao,

dependente de um ambiente favoravel para a integracdo egdica, caracterizada por

> PLASTINO, C. A. O Déficit Erético na Contemporaneidade.

%8 “No contexto de um ambiente favorecedor — isto é, quando a mée suficientemente boa no
retalia nem muda sua atitude face as expressoes da agressividade contidas no amor primitivo — a
tendéncia natural a fusdo entre o erotismo e a motilidade se afirma, sustentando para o bebé uma
experiéncia criativa na qual a motilidade dinamiza o movimento erético. No caso contrario,
guando o ambiente ndo sobrevive a agressividade contida no amor primitivo, isto é, quando néo
acolhe o movimento do bebé e muda sua atitude (o que inclui os sentimentos), o processo de fusédo
da motilidade e do erotismo fica prejudicado. O movimento erético se enfraquece e a motilidade,
isolada do erotismo, se transforma em agressao™. Ibid.

* WINNICOTT, D.W. Alguns Aspectos Psicoldgicos da Delingiiéncia Juvenil. In: Privacdo e
Delingiiéncia. Tradugio de Alvaro Cabral. S&o Paulo: Martins Fontes, 2005, p.129.

% Distanciou-se da elaboracdo metapsicolégica e das concepcdes determinista e essencialista do
paradigma moderno que influenciaram o desenvolvimento da teoria da pulsdo de morte em Freud.
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um processo de fuséo entre motilidade (movimento para) e erotismo (impulso no
sentido do outro).”

A  “mae suficientemente boa” exerce funcdo primordial no
desenvolvimento emocional primitivo. Ela é aquela que eventualmente “falha”,
porque é apenas “suficientemente” boa (mas ndo € perfeita) e tem um saber
natural — relacdo “umbilical” com a natureza — , com capacidade inigualavel de
perceber a crianca e suas necessidades de satisfacdo; € aquela que durante certo
periodo dedica-se totalmente & crianga, despida de caracteristicas narcisistas e
capaz de diferenciar o(a) filho(a) como ser autbnomo e nominado (e nao
simplesmente “seu filho”). Com o tempo, de modo adequado as capacidades
infantis que precisam ser desenvolvidas no processo de maturacdo, ela comeca a
ndo responder tdo prontamente as exigéncias do bebé, o que favorece a passagem
da dependéncia absoluta a relativa®, do objeto subjetivo ao objeto ou fendmeno
transicional e, finalmente, para o objeto objetivo. Nesse processo, 0 objeto
transicional tem alguma materialidade que imp&e ao bebé respeitar esta realidade
objetiva, a0 mesmo tempo em que é uma representacao.

Num primeiro momento, a figura materna é um objeto subjetivo (seio
materno), o que significa que o objeto é para o bebé conforme a sua fantasia, com
a ilusdo de que o criou, vivenciando uma capacidade criadora do mundo, com a
experiéncia de onipoténcia necessaria nesta etapa primeira. A alucinagdo com o
seio materno é tipica e necessaria para o processo de maturacdo: o bebé, por
exemplo, suga algo acreditando ser o seio e, ndo obtendo a satisfacdo pretendida,
chora para pedir o seio (uma das primeiras tentativas de mudanca da realidade).
Quando a méde comeca a nao responder prontamente ao bebé, sua capacidade de
compreensdo comeca a ser desenvolvida como, por exemplo, através atos

preparatérios (barulho de mamadeira sendo preparada) que passa a perceber, fato

S1Cf. PLASTINO, C.A. Winnicott: a fidelidade da heterodoxia. Disponivel em:
<http://www.dwinnicott.com/artigos/23.html>. Acesso em: 10 dez. 2007.

62 “Q periodo da dependéncia relativa abarca dois estagios: o do ‘incompadecimento’
(ruthlessness), ou incapacidade para sentir compaixéo, em que o desejo do individuo s6 encontra
barreiras na impossibilidade fisica, e o do ‘concernimento’ (concern), em que o0 bem-estar do
outro passa a funcionar como uma nova barreira para esse desejo. A partir do estagio do
concernimento o individuo passa a levar em conta as consequéncias de seus atos para 0s que
estdo a sua volta. O processo de integracdo leva o bebé a perceber que as duas ‘mées’ séo uma
sO, e que os dois bebés sdo ele mesmo em dois momentos diferentes, e é essa integracdo que
permite que o concernimento aconte¢a”. BOGOMOLETZ, D. Do desenvolvimento emocional
primitivo a tendéncia anti-social: para uma teoria winnicottiana da delinqiiéncia. Disponivel em:
<http://www.dwinnicott.com/artigos/23.html>. Acesso em: 10 dez. 2007.
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que o possibilita desenvolver alguma capacidade de espera. Contudo, se a mée
“falha” em demasia, pode haver grande desenvolvimento mental infantil, mas com
sérias consequiéncias emocionais.

Num segundo momento, a crianga passa pelo fenémeno transicional,
transicdo entre um mundo totalmente subjetivo (da fantasia da onipoténcia e da
unicidade em relacdo a mée) para 0 mundo objetivo. Exemplo cléassico é o do
“ursinho de brinquedo” (ou qualquer outro bem), que para a crianca € e ndo é a
mae, oscilando nesta transicdo da fantasia para o real. O importante € que seja
respeitado este momento infantil, assim como o objeto escolhido pela crianga,
para que a fase possa naturalmente ser ultrapassada. Nos momentos de auséncia
fisica materna, o objeto transicional®® fara as vezes da mde, até que a crianca
avance para 0 momento da percep¢do do mundo como objetivo, com espago para
criacao.

O fendmeno transicional®*

é a primeira experiéncia de cria¢do e de uso de
simbolos, exatamente porque viabiliza a passagem da ilusdo de onipoténcia para a
realidade dos limites, do controle onipotente para o controle realista. E
fundamental a aceitagdo da crianca de que ndo pode controlar tudo para o
desenvolvimento de um sujeito capaz de compaixao e de sensibilidade para com o
outro. Esse processo que se inicia com o objeto subjetivo (ilusdo de onipoténcia),
passa pela experiéncia transicional e chega ao objeto objetivo, com a percepcao do
mundo como realidade objetiva, permite a experiéncia criativa, de construgéo da
singularidade do sujeito, com o desenvolvimento da alteridade, das nocbes do
“eu” e do “outro” (o “ndo-eu”).

Quando o bebé alcanca a integracdo egoica, constitui o sentimento do ego,
passa a sentir-se como diferente do ndo-eu e integra a méde como figura
identificada. Neste mesmo momento, é capaz de perceber que teve movimento
voraz para com a figura que ama e desenvolve o sentimento de culpa e de
reparacao. O processo de maturacdo até a integracdo egdica passa, em sintese,
pelo objeto subjetivo (ilusdo de onipoténcia e unicidade com a mae), fendmeno

transicional (objeto transicional), que tem alguma materialidade para representar

83 «Q *objeto transicional’, ou primeira possessdo, é um objeto que o bebé criou ainda que, ao

mesmo tempo em que noés assim dizemos, na realidade sabemos que se trata da ponta de um
cobertor ou da franja de um chalé ou de um brinquedo”. WINNICOTT, D.W. A Natureza
Humana. Traducdo de Davy Litman Bogomoletz . Rio de Janeiro: Imago, 1990, p.126.

% O fendmeno transicional, que ocorre inicialmente com a representacio da mae no objeto
transicional, é o que permite a incorporacdo do mundo simbdlico.
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a mée e operar a transicdo da onipoténcia e unicidade com a mae para, finalmente,
0 objeto objetivo (integracdo da mée como figura identificada e percepcdo do
mundo como objetivo). A integracdo egdica é uma tendéncia natural que ird se
atualizar (realizar) em um ambiente favoravel.*®

Desse modo, através desse processo, a singularidade emerge da interacdo
entre a natureza e a cultura, entre 0 psicossoma (psiquismo e corpo) e a cultura. E
“a insercdo social do sujeito humano supde a aceitacdo, obviamente mais afetiva
que racional, da alteridade, vale dizer, a compreensao da existéncia de um outro
diferente que constitui um limite para a onipoténcia narcisista do sujeito”.®

No processo de maturacao, a atualizacdo das tendéncias ou virtualidades
do ser humano se relaciona direta e intimamente as condicGes favoraveis do meio
ambiente, de modo a propiciar, como observa Plastino®’: a fusio entre motilidade
e erotismo; a espontaneidade do sujeito (na constru¢do do verdadeiro self); a
integracdo e o sentido da responsabilidade por suas idéias e sentimentos; o
desenvolvimento do sentimento de culpa e da capacidade de reparacao.

Quando o ambiente € suficientemente bom, o movimento erético é
evidenciado, de modo que se dirige ao outro, com atualizagdo da tendéncia de
formagdo de vinculos sociais. Em sentido contrério, havendo déficit de erotismo,
havera propensdo ao enfraquecimento da capacidade de relacionamento saudavel

e caminho aberto a violéncia e agressao.

% Na sintese de Davy Bogomeletz (op.cit.), o desenvolvimento emocional primitivo é um

“processo pelo qual um recém nascido passa pelo estado de narcisismo primario / dependéncia
absoluta, onde ndo ha consciéncia da dependéncia nem de um mundo externo. Durante esse
periodo o bebé alucina ‘algo que alimenta’, e depois ‘algo que possui a coisa que alimenta’. Com
0 tempo surge 0 estado de dependéncia relativa, onde dependéncia e mundo externo comegcam a
ser percebidos. Trés movimentos paralelos entram em acdo: 1 — Integracdo (nlcleos de ego
formam um todo crescentemente organizado); 2 — Personalizacéo (ligacdo cada vez mais estreita
entre a psique e 0 soma, com a pele funcionando como membrana limitadora entre o ‘dentro’ e o
‘fora’); 3 — Realizacdo (processo de tomada de consciéncia da existéncia de um espaco cada vez
maior fora do individuo, e da localizagdo e movimentacdo dos objetos nesse espaco, e da
dimensdo ‘tempo’ que situa 0s acontecimentos no continuo entre o ‘antes’ e o ‘depois’). Nesse
meio tempo existem duas ‘mdes’: a ‘mde objeto’, que alimenta, limpa e arruma, e a ‘mae
ambiente’, que embala, brinca, beija e protege. E existem dois ‘bebés’: o bebé excitado, que se
relaciona com a mée objeto, e 0 bebé tranqilo, que se relaciona com a méde ambiente™.

% PLASTINO, C.A. Dependéncia, Subjetividade e Narcisismo na Sociedade Contemporanea. In:
PLASTINO, C.A. (org.). Transgressdes. Rio de Janeiro: Contra Capa, 2002.

%7 1d. A Dimensdo Constitutiva do Cuidar. Coordenagéo de Marisa Maia. Rio de Janeiro: Garamont
Universitaria. No prelo. A motilidade é a capacidade de movimento, que se manifesta desde a vida
intra-uterina, através de gestos com pernas (“chutes”) ou bragos (“empurrdes”) e outros
movimentos de impulsdo do feto, sentidos pela mae. Como forma de motilidade, esclarece Plastino
que se identifica no pensamento winnicottiano a agressividade no sentido de um movimento para
algo, que ndo contém ““0dio nem desejo de fazer dano™, que ndo se confunde com a agressdo, na
medida em que esta consiste na capacidade de utilizar a agressividade para opor-se ao que for
indesejavel, como resposta a frustracdo ou reagdo decorrente de medo ou raiva.
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As formas primeiras de relacionamento do bebé serdo determinantes na
sua constituicdo como sujeito e nos vinculos sociais futuros. As bases elementares
a convivéncia social sdo estabelecidas na primeira infancia, através do
desenvolvimento maior ou menor do sentimento de integracdo, de ser amado, da
capacidade de espera e da percepcdo da existéncia do outro, em um movimento de
limitacdo reciproca pelos interesses e necessidades de cada um, processo que sera
fundamental para o desenvolvimento do sentimento de culpa e da capacidade de
reparacgéo a ele vinculada.

Ao contrério da visdo fatalista freudiana do sentimento de culpa, a sua
presenca pode significar exatamente o reconhecimento do outro e viabilizar um
movimento de compaixao e reparacdo.®® Este sentimento, em Winnicott, decorre
da alteridade e enseja o movimento de reparacdo.”® O homem ndo é
originariamente “o lobo do homem”, mas tendente a compaixdo que podera ou
ndo atualizar-se conforme o ambiente seja ou ndo suficientemente favoravel.

A tendéncia anti-social pode surgir em qualquer fase e traduz um apelo por
algo de que se foi privado, manifestando-se como um movimento desorganizado
ou voraz (como o consumismo desenfreado) ou através de atos de violéncia e
delingtiéncia, que revelam a auséncia de sentimento de culpa e de desejo de
reparacao, relacionado a insuficiéncia do ambiente de desenvolvimento do
individuo, em termos de afetividade constitutiva do espaco intersubjetivo (entre o
“eu” e 0 “outro™) e dos limites inerentes & convivéncia social.

A constituicdo da subjetividade se insere no plano da interacdo
natureza/cultura e, assim, a formacao de vinculos sociais se desenvolve conforme
0 processo de maturagdo, na conjugacdo das tendéncias ou virtualidades de cada
sujeito e 0 meio ambiente. O ser humano precisa de condi¢bes para um

desenvolvimento emocional saudavel, que lhe permitam a constituicdo de sua

%8 PLASTINO, C.A. A Dimensdo Constitutiva do Cuidar. Coordenacio de Marisa Maia. Rio de
Janeiro: Garamont Universitaria. No prelo.

69 «A compreens&o de que o ato anti-social é uma expressdo de esperanca é vital no tratamento de
criangas que apresentam tendéncia anti-social. Vemos constantemente 0 momento de esperanca
ser desperdicado, ou desaparecer, por causa de ma administrac&o ou intolerancia. E outro modo
de dizer que o tratamento da tendéncia anti-social ndo é psicanalise, mas administracdo, uma
conduta no sentido de ir ao encontro do momento de esperanca e corresponder a ele”.
WINNICOTT, D.W. Alguns Aspectos Psicolégicos da Delingliéncia Juvenil. In: Privacdo e
Delinquéncia, p.139.

" Ibid., p.131. E importante perceber que o comportamento anti-social revela a busca de uma
referéncia por seguranga e confianca ndo alcangadas no seio familiar, ou mesmo na escola, no
sentido de que lhe seja fornecida “a estabilidade de que necessita a fim de transpor os primeiros e
essenciais estagios de seu crescimento emocional”. Ibid., p.130.
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subjetividade no universo coletivo, reconhecendo-se através do outro mas como
um singular, capaz de desenvolver a percepcdo de si € do outro como sujeitos
dotados de necessidades e de potencialidades que convivem e se limitam
reciprocamente no seio social.

De Freud a Winnicott, percebe-se a transmutacdo do sentido de uma
natureza determinista e imutavel do homem, marcada pela pulsdo de morte
enguanto agressao (autodestrutiva e destrutiva, geradora do sentimento de culpa e
do mal da civilizagdo), para a perspectiva da “forga vital” na constituicdo do
sujeito a partir da atualizacdo das tendéncias ao erotismo e motilidade, que
revelam a possibilidade de reconhecimento da alteridade e de movimentos de
compaixao e repara¢do em um ambiente suficientemente favoravel.

A partir desta breve andlise da concepcdo de homem violento segundo a
perspectiva de uma originalidade do mal (inata e imutavel) ou da agressdo
(agressividade enquanto violéncia dirigida ao outro) como uma construgéo
intersubjetiva favorecida pelo ambiente social (mas reversivel e mutavel), maior
ou menor espaco podemos buscar para a reformulacdo da reposta penal a
criminalidade, no sentido de uma justica restaurativa, reconstrutiva dos lagos
intersubjetivos afetados pelo crime.

As teorias da pena, considerando as matrizes nucleares da racionalidade
penal moderna examinadas no capitulo anterior, centradas fundamentalmente na
idéia de infligir um “mal necessario” — carater aflitivo a titulo de retribuicdo ou
prevencdo — e da pena privativa de liberdade como medida-padrdo para a
contencdo do impulso agressivo do homem, encaixam-se na concepcao
determinista de individuo e da relacdo individuo-sociedade. Nesta perspectiva, 0
Estado assume a feicdo eminentemente opressora do homem naturalmente
agressivo (como em Hobbes), dotado de uma pulséo de morte inata (como em
Freud), que representa um risco a ordem social.

O direito penal moderno, marcado pela racionalidade instrumental,
orientou-se pelo caminho da suficiéncia de uma relagédo vertical e dualista entre
Estado X criminoso e — 0 em sintese, lembrando a analise desenvolvida por Pires
—, da perda do poder de transacéo e decisdo da vitima (com papel secundario), do
afastamento de qualquer forma de negociacdo entre os sujeitos em conflito ou de
desjudiciarizacdo de solugdes em matéria penal, bem como da concepcdo de
insuficiéncia e incompletude de resposta penal alternativa a prisdo (como perdéo,
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indenizacéo, adverténcia, etc.), que resultou na punicdo (pena aflitiva) como regra
geral e inexoravel, e ndo medida excepcional.™

Concepcdes ndo deterministas do homem, por outro lado, fundamentam-se
na idéia de sujeitos ndo naturalmente agressivos (no sentido de violentos ou
originalmente maus), mas constituidos pela intersubjetividade, da primaria
dependéncia absoluta a dependéncia relativa, a partir da evolucdo do sentido da
totalidade unitéria “eu-outro” para a separacdo “eu” e “outro”, em um movimento
de reconhecimento do outro e de si como sujeitos livres e iguais, capazes de
solidariedade, respeito e responsabilidade — tendéncias estas que se atualizam
historicamente em conformidade com o ambiente favorecedor da alteridade e do
reconhecimento de cada individuo.

A partir de tais premissas, 0 crime assume um carater polissémico, de
violagdo da norma estatal e de afetagcéo dos lagos sociais, da vida de cada sujeito
envolvido (autor e vitima) e da comunidade/sociedade afetada por sua préatica. A
resposta ao mal perpetrado (crime) ndo deve ser prioritariamente buscada na
segregacdo do individuo, em sua exclusdo social pela imposicdo de um mal
equivalente, seja como meio ou fim em si mesmo. Nessa abordagem, caminhos
outros se tornam possiveis ao fenémeno da criminalidade e, neste cenario, insere-

se a filosofia reconstrutiva.

3.3

(Re)orientacdo do Direito Penal. Por uma Filosofia Reconstrutiva’.

A (re)orientacdo do direito penal segundo uma filosofia reconstrutiva
aponta para trés “diretivas sOcio-éticas”: o respeito, a solidariedade e a
responsabilidade. Respeito ndo contemplado pelo sistema de justica penal
tradicional a vitima, com espaco marginal no processo penal, e tampouco ao

autor, que é tratado como um “objeto passivo sobre o qual o processo serad

™t Cf. Capitulo 2, item 2.1 supra. PIRES, A. Beccaria, l'utilitarisme et la rationalité pénale
moderne, p.63.

2 Nomenclatura utilizada por Antoine Garapon. GARAPON, A. A Justica Reconstrutiva. In:
GARAPON, A.; GROS, F.; PECH, T. Punir em Democracia. E Justica Sera. Traducéo de Jorge
Pinheiro Lisboa: Instituto Piaget, 2001, p.73.
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aplicado”.” Solidariedade ausente na reacdo penal tradicional, distanciada da
restauracdo dos prejuizos individuais e sociais a0 preconizar a segregacdo como
resposta estatal primeira. Responsabilidade de modo diferenciado daquela
“reduzida, retrospectiva e passiva” caracteristica do sistema de justica penal
tradicional. A responsabilidade sob a Otica restaurativa “contém um aspecto ativo
e prospectivo, uma autonomia orientada para a solidariedade e o respeito””, que
atribui ao autor a contribuicdo para a reparacao (em sentido amplo, tanto da vitima
quanto da comunidade e dos caminhos para a sua reinser¢do social), a vitima a
participacdo (voluntaria) na busca de uma solucdo construtiva das conseqiiéncias
produzidas pelo crime, e as esferas sociais ou comunitarias “(formais e informais)
que, apoiadas por um sistema judiciario adaptado, devem continuar a tentar
estabelecer relacdes socialmente construtivas”.”

Trata-se de uma filosofia fundada nos ideais de ndo-reificacdo e de
reconhecimento dos sujeitos, os quais podem ser melhor compreendidos através
da analise da teoria dos padrdes de reconhecimento intersubjetivo e do conceito
de reificacdo de Axel Honneth. A partir da interpretacdo de seu conceito de
“reificacdo” — ao qual atribuimos sentido negativo (de “ndo-reificacdo”) —, de
primado do reconhecimento e dos trés padrdes ou esferas de reconhecimento
(desenvolvidas em trés obras’®), utilizamos o aporte teérico de Honneth como
fundamentacdo filosofica a justica restaurativa, enquanto reorientacdo do direito
penal que se coaduna a concep¢do de homem como um constructo

intersubjetivo.”’

3 Apesar dos direitos reconhecidos no processo e na execucio da pena (em tese), sua autonomia
moral ndo é considerada na busca de uma solugdo ao problema causado pelo delito, como na
justica restaurativa. WALGRAVE, L. La justice restaurative et la perspective des victimes
concréetes. In: JACCOUD, M. (dir.). Justice réparatrice er médiation pénale: convergences et
divergences? Paris: L’Harmattan. Coll. Sciences Criminelles, 2003, pp.174-175.

™ Segundo J. Braithwaite e D. Roche, citados por WALGRAVE, L. La justice restaurative...,
p.175.

" WALGRAVE, L., op.cit., p.175.

®Sobre a teoria do reconhecimento, recomenda-se a seguinte obra de Honneth: Luta por
Reconhecimento. A gramética moral dos conflitos sociais.Tradugdo de Luiz Repa. Sdo Paulo:
Ed.34, 2003. Sobre o conceito de reificagdo reconstruido por Honneth: La Réification. Petit traité
de Théorie critique.Paris: Editions Gallimard, 2007. Ambos o0s conceitos sé&o desenvolvidos ao
longo de outra obra do autor: La société du mépris. Vers une nouvelle théorie critique. Paris:
Editions La Découverte, 2006.

" Apesar de adotarmos a expressdo “Filosofia Reconstrutiva”, usada por Antoine Garapon, este
autor ndo utilizao conceito de "reificacdo” e tampouco desenvolve a teoria dos padrBes de
reconhecimento ou se apropria da idéia de primado de reconhecimento de Honneth. Ao longo da
Terceira Parte (“Justica Reconstrutiva) da obra “Punir em Democracia. E a Justica Sera”,
Garapon se reporta a Honneth somente por duas vezes. Na primeira, ao tratar da especificidade do
reconhecimento juridico, distingue-o do amor e da estima social e cita 0 seguinte trecho de
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Embora Honneth ndo desenvolva a idéia de sistema penal e tampouco trate
expressamente de justica restaurativa ou reconstrutiva, seus estudos, de carater
filoséfico-social critico, contribuem para a formulacdo de uma filosofia
reconstrutiva em matéria penal, que pressupde esclarecimentos conceituais de

reconhecimento e reificacdo.

a) Reconhecimento.

Honneth reconstruiu a idéia de trés esferas de interacdo social,
desenvolvida por diferentes teéricos ao longo da histéria’®, esferas essas que
conduzem a diferentes padrdes de reconhecimento, conforme a “via das ligacbes
emotivas, da adjudicacdo de direitos ou da orientacdo comum por valores”.” Tal
reconstrucdo partiu de uma “andlise fenomenoldgica da injuria moral”, de uma
perspectiva negativista, centrada nas experiéncias de desrespeito ou injustica
vivenciadas intersubjetivamente, subjacentes aos conflitos sociais, como caminho

inicial para a explicacdo da conexdo interna entre moralidade e reconhecimento.®

Honneth: ““A experiéncia do reconhecimento juridico permite ao sujeito considerar-se uma pessoa
que partilha com todos os outros membros da comunidade as caracteristicas que a tornam capaz
de participar na formacdo de uma vontade discursiva. A esta capacidade de se relacionar
positivamente consigo mesmo, podemos chamar o ‘respeito de si’””. Na segunda vez, reporta o
leitor, em nota de rodapé, ao Cap. VIII (Desrespeito e Resisténcia: a légica moral dos conflitos
sociais) da obra Luta por Reconhecimento, de Axel Honneth. Ainda em “Punir em Democracia. E
a Justica Sera”, porém na Primeira Parte (“‘Os Quatro Centros de Sentido da Pena”), Frédéric
Gros trata da idéia de uma justica relacional e cita as categorias de reconhecimento de Axel
Honneth, sem, contudo, aprofunda-las, mencionando a mesma obra do autor (“Luta por
Reconhecimento’) em nota de rodapé. In.: GARAPON, A.; GROS, F.; PECH, T. op.cit., pp.133,
310 e 3109.

® Como pontos de partida para a sua formulacdo filosofica, Honneth recorre as formas de
reconhecimento intersubjetivo desenvolvidas pela filosofia de Hegel e pela psicologia social de
George Mead. Em Hegel, aponta a diferenciacio de trés formas de reconhecimento: “na relagéo
afetiva de reconhecimento da familia, o individuo é reconhecido como ser carente concreto; na
relagdo cognitivo-formal de reconhecimento do direito abstrata; e finalmente, na relacdo de
reconhecimento do Estado, esclarecida no plano emotivo, como universal concreto, isto é, como
sujeito socializado em sua unicidade”. Em Mead, igualmente se reporta a distingdo entre trés
formas de reconhecimento reciproco: “da dedicagdo emotiva” (como as relagcGes de amizade e
amorosas), do “reconhecimento juridico” e do “assentimento solidario”. Considera, ainda, as
idéias de Max Scheler e de Helmuth Plessner: do primeiro, sobre as “trés formas de essenciais da
unidade social” (“comunidade de vida, sociedade e comunidade de pessoas fundada na
solidariedade™); do segundo, a distincdo entre os “graus de desconfianca intersubjetiva em trés
esferas de ligacbes primarias, de relacionamento social e de comunidade objetiva
[Sachgemeinnschaft])”. HONNETH, A. Luta por Reconhecimento...

" Ibid, p. 158.

% HONNETH, A. Reconhecimento ou Distribuicio? A mudanca de perspectiva na ordem moral da
sociedade. In: MATTOS, P. e SOUZA, J. (org.). Teoria Critica do Século XXI. Sdo Paulo:
Annablume, 2007, p.85.
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O primeiro padréo de reconhecimento é o amor ou cuidado emocional, que
tem fundamento psicologico na teoria winnicotiana. Consiste no reconhecimento
afetivo, como aceitacdo e encorajamento emocional, que conduz a autoconfianca
do sujeito, como atitude positiva para a expressdo de suas necessidades e
sentimentos e pré-condicdo psicoldgica para o desenvolvimento das demais
formas de auto-respeito. E um tipo de reconhecimento reciproco que se apresenta
nas relacdes sociais primarias, de aparentes ligacOes afetivas (relacbes familiares,
de amizade e de amor), e afirma a autonomia do individuo pela estrutura
comunicativa contida na dedicacdo afetiva (e ndo ainda pelo respeito cognitivo),
capaz de desenvolver a autoconfianca individual — base imprescindivel a
participacdo autdbnoma na vida publica®’ A este padrdo de reconhecimento
correspondem as formas de desrespeito definidas como maus-tratos e violagéo,
gue atingem a personalidade do individuo em sua integridade fisica.

O segundo padrdo de reconhecimento é o direito ou reconhecimento
juridico. Consiste no reconhecimento normativo de iguais direitos aos individuos,

a partir da perspectiva do “outro generalizado”®

, que conduz ao auto-respeito e
ao respeito. E uma relagdo de reconhecimento “investida de um caréter cognitivo
ausente na forma anterior, pois através dela os sujeitos apreendem a lei em seus
dois sentidos, como conjunto de normas especificas da sociedade a qual
pertencem e como principios universalizantes de regulacdo das relagdes
humanas”. ® Corresponde, na perspectiva negativista, s formas de desrespeito
definidas como privacao de direitos e exclusdo social, que atingem o individuo
em sua integridade social.®*

Segundo Honneth, enquanto membro de uma sociedade, a pessoa se entende
possuidora de uma série de direitos que espera ver respeitados pelos outros

8 HONNETH, A. Luta por Reconhecimento..., p. 178. Seus estudos sobre este primeiro padréo de
reconhecimento fundamentaram-se na teoria psicologica de Winnicott sobre as relagGes entre a
mae e o0 bebé, examinadas em topico anterior, da qual Axel Honneth apropriou-se expressamente.
8 Desenvolvida pelo psicélogo social George Mead.

8 FERES JR., J. Contribuicdo a uma Tipologia das Formas de Desrespeito: Para além do modelo
Hegeliano-Republicano. In: Dados. Revista de Ciéncias Sociais. VVol.45, n°4, RJ:IUPERJ, 2002,
p.558.

84«(_..) a particularidade nas formas de desrespeito, como as existentes na privagéo de direitos ou
na exclusdo social, ndo representa somente a limitacdo violenta da autonomia pessoal, mas
também a sua associacdo com o sentimento de ndo possuir o status de um parceiro da interacédo
com igual valor, moralmente em pé de igualdade; para o individuo, a denegacéo de pretensdes
juridicas socialmente vigentes significa ser lesado na expectativa intersubjetiva de ser
reconhecido como sujeito capaz de formar juizo moral; nesse sentido, de maneira tipica, vai de
par com a experiéncia de privacao de direitos uma perda de auto-respeito, ou seja, uma perda da
capacidade de se referir a si mesmo como parceiro em pé de igualdade na interagdo com todos 0s
proximos”. HONNETH, A. Luta por Reconhecimento..., p.216.
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membros. Uma vez que qualquer desses direitos lIhe é repetidamente negado, a
pessoa sente-se rebaixada a uma posicdo de inferioridade moral, pois o que
pressupde a igualdade de direitos é a capacidade que cada um tem de formular
julgamentos morais.®

O terceiro padrdo de reconhecimento é a solidariedade (comunidade de
valores), na medida em que, "para poderem chegar a uma auto-relacdo
infrangivel, os sujeitos humanos precisam, (...) além da experiéncia da dedicacao
afetiva e do reconhecimento juridico, de uma estima social que lhes permita
referir-se positivamente a suas propriedades e capacidades concretas" .
Consiste no reconhecimento do valor social do individuo, a partir da estima
simétrica entre sujeitos individualizados (autdbnomos), que se consideram
reciprocamente como valiosos para a sociedade, a partir de suas capacidades e
realizacdes®’. Conduz & auto-estima e & estima social. Corresponde, na
perspectiva negativista, as formas de desrespeito definidas como degradacéo
moral e ofensa, que atingem a pessoa em sua dignidade, “na medida em que nao
consegue identificar seus projetos de auto-realizagdo como algo de valor para a
comunidade onde esta inserida” %

Amor, direito e solidariedade sdo, portanto, trés padrbes de
reconhecimento relacionados as trés etapas de auto-realizacdo pela
intersubjetividade: autoconfianca; auto-respeito/respeito; auto-estima/estima
social. Tais padrdes “contém em si 0 potencial para novos desenvolvimentos
normativos”, na medida em que o desrespeito a cada um deles impulsiona lutas
por reconhecimento®. "(...) toda reagdo emocional negativa que vai de par com a

experiéncia de um desrespeito de pretensbes de reconhecimento contém

®FERES JR., J.,0p.cit., p.557.
%HONNETH, A. Luta por Reconhecimento..., p.198.

S HONNETH, A. Luta por Reconhecimento..., p.211.

8FERES JR., J., op.cit., p. 557.

8 Os conflitos por distribuicdo sdo, em Honneth, formas de lutas por reconhecimento, posi¢do que
justifica o autor pela ndo disjuncdo entre cultura e economia em sua teoria. Entende que a
categoria do reconhecimento é mais abrangente que a da distribuicdo e que, deste modo, “a
qualidade moral das relagdes sociais ndo pode ser mensurada exclusivamente em termos de uma
distribuicdo justa ou eqlitativa de bens materiais”. HONNETH, A. Reconhecimento ou
Distribuicdo?..., p.81. Por outro lado, “as préprias lutas por distribuicdo, ao contrario da hipdtese
de Nancy Fraser, estdo travadas em uma luta por reconhecimento”, isto é, sdo também “lutas
simbdlicas pela legitimidade do dispositivo sociocultural que determina o valor das atividades,
atributos e contribuicfes”. Ibid, p.92.
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novamente em si a possibilidade de que a injustica infligida ao sujeito se lhe

revele em termos cognitivos e se torne o motivo da resisténcia politica”.*

O conceito de uma sociedade justa tem como ndcleo o reconhecimento da
dignidade de individuos e grupos, mais especificamente como e de que forma os
individuos se reconhecem reciprocamente. Nessa perspectiva, o ‘“contetdo
normativo da moralidade tem de ser determinado em referéncia as formas

191

especificas de reconhecimento reciproco™ ", as quais fornecem condicBes formais

para a interacdo, com respeito a dignidade e integridade dos atores sociais.

Honneth desenvolve uma eticidade formal, considerando as varidveis
historicas nas condi¢des de auto-realizacdo: “o que pode ser considerado como
uma pré-condicdo intersubjetiva de uma boa vida transforma-se em um fator
historicamente variavel, determinavel pelo nivel real de desenvolvimento dos
padrdes de reconhecimento”, de modo que “um conceito formal de ética contém
as condicOes qualitativas para a auto-realizacdo”, relacionadas ao contexto de sua
emergéncia e passivel de mudanca historica.*

Para que os atores sociais possam desenvolver um auto-relacionamento
(Selbstbezieung) positivo e saudavel, eles precisam ter a chance simétrica de
desenvolver a sua concep¢do de vida boa sem sofrerem o0s sintomas das
patologias oriundas das experiéncias de desrespeito (MiBaschtung). Porque a
experiéncia do reconhecimento corresponde sempre uma forma positiva de auto-
relacionamento (Selbsterfahrung), Honneth precisa partir do principio de que o
contetdo do que seja desrespeito deve estar implicitamente vinculado nas
reivindicacOes individuais por reconhecimento: se e quando o sujeito social faz
uma experiéncia de reconhecimento, ele adquire um entendimento positivo sobre
si mesmo; se e quando, ao contrario, um ator social experimenta uma situacdo de
desrespeito, consequentemente a sua auto-relagdo positiva, adquirida
intersubjetivamente, adoece.”

Partindo da analise dos padrdes de reconhecimento, Honneth desenvolve a
idéia do primado do reconhecimento, afirmando que o reconhecimento é
precedente ao conhecimento (engquanto entendimento racional), estruturalmente:

0 mundo vivido primario do ser humano seria entdo um mundo de
reconhecimento e ndo um mundo de entendimento racional. Ndo é o
entendimento que € primeiro, mas o reconhecimento. E isso ndo s6 de maneira
genética — 0 que nado é dificil de demonstrar porque o reconhecimento afetivo

% |d. A. Luta por Reconhecimento..., p.224.

% |d. Reconhecimento ou Distribui¢o?..., p.81.

% Ibid., pp.88-9.

% SAAVEDRA, G.A. A Teoria Critica de Axel Honneth. In: MATTOS, P. e SOUZA, J. (org.).
Teoria Critica do Século XXI. Sao Paulo: Annablume, 2007, p. 107.
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precede sempre geneticamente a aquisicdo da linguagem — mas também de
maneira estrutural.*

O primado do reconhecimento implica a afirmacdo de que “a atitude

"% na medida em

participante e engajada precede o alcance neutro da realidade
que a identificacdo emocional com o outro, necessaria a percep¢do da perspectiva
do outro, é o que precede o desenvolvimento do pensamento simbélico”®. Essa
primazia de reconhecimento ou de participacdo engajada se da em relacéo a todas
as outras formas de relacdo com o mundo e se caracteriza nas relagdes primarias:

uma espécie de simpatia existencial e mesmo afetiva com respeito as outras
pessoas que faz com que a crianga possa, pela primeira vez, sentir as perspectivas
sobre 0 mundo como alguma coisa de importante. O fato de se colocar na
perspectiva da segunda pessoa exige uma forma precedente de reconhecimento
gue ndo pode ser inteiramente alcancada com a ajuda de conceitos cognitivos ou
epistémicos (...).”

Dai porque se pode afirmar, ao contrario do admitido pela maioria das
correntes filoséficas, que ndo sdo os atos de conhecimento que determinam “o
tecido de interacdo social”, mas *“o material fornecido pelas posturas de

reconhecimento”.®

b) Reificacdo®.

A reificacdo é uma “forma de “esquecimento do reconhecimento” (““oubli
de la reconnaisance’), um “processo pelo qual, em nosso saber sobre 0s outros
homens e 0 conhecimento que temos deles, a consciéncia se perde de tudo o que
resulta da participacdo engajada e do reconhecimento”. Honneth faz dessa
concepcdo de “esquecimento, de amnésia”, a chave de sua redefinicdo do

conceito de reificacio.

%“HONNETH, A. La société du mépris. Vers une nouvelle théorie critique. Paris: Editions La
Découverte, 2006, p.174.

% Ibid., p.52.

% Ibid., p.56.

% Ibid., p.58.

% Ibid., p.67.

% Honneth reconstr6i o conceito de reificacdo desenvolvido por Georg Lukécs em seu livro
Historia e Consciéncia de Classe (1923), ampliando-o para além das patologias da sociedade
industrial das décadas de 20 e 30, para alcancar experiéncias de “esquecimento de
reconhecimento” nao diretamente relacionadas as relagdes de produgao.

190 HONNETH, A. La Réification. Petit traité de Théorie critique.Paris: Editions Gallimard, 2007,

p.78.
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Na mesma medida onde, em nossas operacdes de conhecimento, se perde o traco
daquilo que elas devem a uma postura de reconhecimento, nés tendemos a
perceber 0s outros homens apenas como objetos desprovidos de sensibilidade.
Falando de simples objetos ou de “coisas”, dizemos que com a amnésia em
guestdo, perdemos a aptiddo para compreender diretamente as expressdes
comportamentais das outras pessoas assim como as incitacGes para reagir de
modo apropriado.’®*

O pensamento objetivante resulta da neutralizacdo da perspectiva
originariamente participante, que se opera pelo processo de reificacdo perceptiva
do mundo, que tem como nucleo a falta de “sentimento de estar ligado” as
expressdes do outro, atuando como meros observadores, desinteressados, ndo
afetados emocionalmente pelo “outro”. **

A reificacdo, enquanto perda de vista ou negacdo do reconhecimento que
necessariamente a precede, pode ser derivada tanto da autonomizacdo de uma
pratica ligada a postura de conhecimento ou por um sistema de idéias que
influencia nossas convicgdes (ideologia, preconceitos ou esteredtipos), e se traduz
numa atitude de “fria racionalidade e manipulacéo”.’®

A partir desses esclarecimentos conceituais pretendemos compreender a
centralidade dos ideais de reconhecimento e de ndo-reificacdo da filosofia
reconstrutiva que embasa a proposta de justica restaurativa, na perspectiva
associativa que desenvolvemos entre a teoria do reconhecimento de Honneth (e
seu conceito de reificacao) e a filosofia reconstrutiva.

A nocdo de “primado do reconhecimento” em Honneth, desenvolvida no
ambito deste estudo, fundamenta — como procuramos demonstrar — uma filosofia
de reconstrucdo dos lacos sociais afetados pelo conflito e, por conseguinte,
conduz a necessaria visao de uma forma de regulacdo de conflitos que considere e
afirme os padrdes de reconhecimento intersubjetivo e a ndo-reificacdo dos
sujeitos. Nesta perspectiva, podemos apreender autor e vitima como sujeitos que
interagem em busca de reconhecimento mutuo e, por outro lado, que vivenciam o
desrespeito que envolve ou decorre de um conflito em matéria penal, de diversas
formas.

Em busca de uma justica ndo violenta, correntes de pensamento

contemporaneo se orientam para uma filosofia reconstrutiva ou restaurativa dos

1%L 1bid., p.80.
192 1bid., p.80.
193 Ibid., p.16.
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lacos sociais afetados pelo crime através do redimensionamento das referéncias do
direito penal a uma triplice reconciliacdo ou satisfacdo: da lei, da vitima (aqui

104

inserida a sociedade civil ou comunidade™), do ofensor. Reconstrucdo e

restauracdo convergem para a reincorporacdo, com o ideal de reduzir e mesmo

suprimir o sofrimento que a pena imp&e’®

, em contraposicdo ao sistema
dominante da racionalidade penal moderna que procuramos caracterizar no
capitulo 2 (item 2.1) deste estudo.

O sofrimento como Unico fundamento do direito penal condena a prazo o direito
penal. (...) Este tragico da pena convida a humildade perante as paix@es que sdo
irredutiveis. Recomenda também a modéstia quanto a capacidade dos discursos
em organizar o real e inspira a desconfianca em relacdo a toda a filosofia da pena
gue Ihe agambarcaria totalmente o sentido. Deve entdo talvez procurar-se a utopia
ndo nas modalidades mais doces da pena, que € uma contradi¢do nos termos, mais
uma maior confianca atribuida a forca realizadora da palavra publica que
reconhece, que cura, que reconcilia. Num maior crédito também atribuido a
palavra da vitima.'%

A filosofia reconstrutiva tem como idéia central a de que o crime ndo é
apenas uma violacdo contra o Estado, mas as pessoas e suas relacdes, com
reflexos na paz e harmonia social. O crime é “considerado um encontro ilegitimo
gerador de uma tripla divida de justica pesando sobre o préprio autor, sobre a
instituicdo da justica e, o que é mais inesperado, sobre a vitima”.X*" Como tal,
entendemos que a reorientacdo da estrutura crime-pena compreende um percurso
que ultrapasse o sentido de regressao da pena, de negatividade (mal infligido) e de
verticalidade dual entre Estado e criminoso.

E um olhar para o futuro, buscando o reconhecimento & vitima negado
pelo crime — negacao esta reforcada pelos referenciais modernos do direito penal e
processual penal — e a0 mesmo tempo a responsabilidade do ofensor pelos males
causados a outrem e a si mesmo, em uma “sinergia dos polos de referéncia
apontados sob as trés rubricas do ofensor, do ofendido e da lei”. O ideal é de um
“dinamismo relacional”, onde cada individuo seja considerado como cidaddo em

igualdade de condicdes de participagdo na gestdo dos males causados pelo

1% Em paises de origem anglo-saxdnica, predomina a referéncia & comunidade.

1% RICOEUR, Paul. Le juste, la justice et son échec. Paris: Editions de L’Herne, 2005.
106 GARAPON, A. A Justica Reconstrutiva...,, p.268.

97 Ibid., p.268.
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crime'®, em busca da efetiva solucdo, percorrida por aqueles envolvidos e
afetados pelo crime.

Reconstrucdo, neste contexto, ndo equivale a “revanche da ldgica da
vitima sobre a logica da retribuicdo; ela visa a dar poder a cada um dos
componentes da justica penal”.*®® Tampouco se trata de afirmar uma tolerancia a
infracdo ou supressdo do poder do Estado enquanto garantidor da ordem publica,
em especial dos direitos de liberdade e de seguranca dos cidaddos — partindo-se

da premissa de que cada cidaddo é ndo s6 uma vitima mas um ofensor em
potencial.**°

E uma filosofia de participacdo e de inclusio que concebemos partir da
idéia do comportamento criminoso como revelador de uma alienacdo ou

desconexdo do autor em relacdo ao meio social — seja pelo sentimento de

111

indiferenca para com o outro generalizado™ —, ou ainda de uma reac¢do do autor

ao meio social — seja por um sentimento de injustica e ndo-reconhecimento

|112

pessoal— —, e, como tal, implica a responsabilidade social (ou comunitaria) de

contribuicdo para que o individuo desviante possa restabelecer a relacdo

harmoniosa consigo mesmo e com 0s demais membros da comunidade (ou

sociedade)."™

A filosofia reconstrutiva quer separar o fim dos meios. Ela aposta que é
responsabilizando o autor de uma infracdo que se desenvolvera nele o sentido da
responsabilidade; ndo se pode encontrar melhor educador para ele... Por tras da
filosofia reconstrutiva, esconde-se assim uma nova concepcdo da intervencao
publica que, ao contrario do movimento de espoliamento das vitimas pelo Estado
do seu direito de se vingar, procura restituir ao agressor e ao agredido a sua
capacidade ética.™*

1% RICOEUR, P., op.cit., p.66.

%9 1hid., p.65.

119 Ofensor em potencial exclusivamente pela possibilidade de inversdo de papéis no tempo e no
espaco de convivéncia social, conforme as circunstancias — o que nada tem a ver com qualquer
idéia determinista sobre a agressividade humana.

11 Aqui estariam abrangidos os autores de quaisquer crimes — inclusive de crimes de colarinho
branco, de crimes econémicos que lesam um ndmero indeterminado de pessoas, sem prejuizo do
alcance de autores de pequenos crimes.

112 Mais visivel nos crimes praticados por individuos de nivel sécio-econdmico desfavorecido.
WACHTENBERG, M. Comprendre la pratique de la justice réparatrice dans le contexte
autochtone. Forum - Recherche sur I’actualité correctionnelle, vol.12, n°l. Ottawa: Service
Correctionnel du Canada, 2000. Disponivel em: <http://dsp-
psd.pwgsc.gc.ca/Collection/Statcan/85-562-X/85-562-X1F2003001. pdf>. Acesso em: 04 abr.
2008.

14 GARAPON, A., op.cit., p.316.
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Nesta Otica, reparacdo e partes em conflito sdo elementos nucleares que se
associam em torno de um novo lugar ocupado pela vitima e pelo Estado, que “ja
ndo encarna unicamente valores: passa a conceber-se como o promotor do
encontro, até do confronto dos individuos”. Um novo lugar para a vitima
pressupBe a superacao dos paradigmas da retribuicdo, relacionada a gravidade do
ato e seu autor, e da reabilitagdo focada exclusivamente no autor. **

Autor e vitima sdo sujeitos em relacdo, dotados de capacidade de
reconhecimento reciproco pela possibilidade de comunicacdo de experiéncias e
emoc0es, das consequiéncias vivenciadas pelo crime, em busca da restauragéo do
equilibrio rompido, do reconhecimento esquecido.

Ao Estado, pela filosofia reconstrutiva, na perspectiva que desenvolvemos
neste estudo, impOe-se o afastamento de um processo de reificagcdo de autor e
vitima, tratados pela racionalidade penal moderna como “objetos desprovidos de
sensibilidade” — expressdo adotada por Honneth em sua reconstrucdo do conceito
de reificacao.

A mudanca de paradigma implica a concepcdo dos sujeitos do processo
como sujeitos éticos em encontro: “o sujeito visado por este novo paradigma ja
ndo é o cidadao das Luzes, o ator racional do mercado ou o ator processual dos
juristas, mas um sujeito ético” **°.

O que se chama ética aqui é a estrutura fundamentalmente relacional das nossas
existéncias: o bem-viver pressupBe uma justa distdncia em relacdo aos outros,
uma distancia que seria como que a negacdo da separacdo e da fusdo. Ora, 0
direito (...) designa precisamente o momento de codificacio desta distancia. (...)
Como sujeitos éticos do direito ndo somos de um ao outro nem estrangeiros, nem
parentes, mas homens livres. Mas que serd punir entdo segundo a justica
relacional? No fundo, seria necessario considerar que o crime, a agressao ndo sdo
por esta justica nem a transgressdao de uma lei nem o atentado a uma ordem
publica, nem um sintoma patol6gico, mas a fratura desta justa distancia entre
sujeitos éticos. (...) Punir entdo seré desfazer este no, organizar um frente a frente
destinado a restaurar, restituindo-a publicamente, uma justa distancia.'*’

E um ideal de reconstrucdo da justica sob a Gtica relacional, a qual
pressupde a restauracdo de uma “justa distancia” entre os sujeitos, rompida pela
pratica do crime gerador da negacdo do reconhecimento. A “justa distancia” —

115 GARAPON, A., op.cit., p.327.

116 GARAPON, A., op.cit., p.318.

17 GROS, F. Os Quatro Centros de Sentido da Pena. In: GARAPON, A., GROS, F. e PECH, T.
Tradugdo de Jorge Pinheiro. Punir em Democracia. E Justica Sera. Lisboa: Instituto Piaget, 2001,
p.133. Em lugar da pergunta sobre o que seria “punir”, contida nesta cita¢do, preferimos a
formulacéo da seguinte questéo; “Qual seria o papel do Estado e do Direito Penal?”.
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expressao utilizada por Frédéric Gros —, enquanto “constitutiva da relagdo com os

outros™**®

, € que permite que “eu” me reconheca como sujeito e a0 mesmo tempo
reconheca no “outro” um sujeito. A concepcdo de Gros de “justa distancia”
associamos a idéia de primado do reconhecimento de Honneth e a fundamentacéo
psicoldgico-social de sua constituicdo: ela se desenvolve através do processo
que avanca da dependéncia absoluta para a dependéncia relativa nas relacfes
primarias, como preconizado na teoria de Winnicott que examinamos no item
supra (3.2). Portanto, o sujeito se constitui pela intersubjetividade, que implica as
tramas construtivas de um vinculo social. Nesse processo intersubjetivo de
construcdo do self , amor, autoconfianca, respeito e estima sdo essenciais ao
desenvolvimento individual e como bases para uma convivéncia social saudavel.
Esse vinculo social primério é determinante do estabelecimento de vinculos
sociais no curso da existéncia de cada sujeito.

Reconhecimento e nd&o-reificacdo dos sujeitos sdo ideais centrais da
filosofia reconstrutiva — conforme as bases de conexao que desenvolvemos neste
capitulo —, que pretende o abandono de visdes atomistas e que ignoram o primado
do reconhecimento. O individuo ndo pode ser considerado de forma isolada de seu
contexto e de suas relagdes intersubjetivas. S&o as relagfes intersubjetivas, numa
filosofia reconstrutiva, que desenvolvem formas diferenciadas de interacdo, num
percurso evolutivo de etapas de reconhecimento, e estabelecem as bases de um
sistema de normas reguladoras da convivéncia social.

Entendemos que o homem criminoso ndo é o naturalmente violento, mas
um sujeito constituido pela intersubjetividade, assim como o lesado néo € apenas
aquele que sofreu a violacdo, por exemplo, de um bem patrimonial*'®: séo sujeitos
de direitos, livres e iguais, capazes de solidariedade e respeito, com
responsabilidade moral — reafirmada pelo direito — para a participacdo no processo
de solucéo do conflito e, neste sentido, para a delimitacdo da extensdo da negacao

de reconhecimento e da necessidade de restauracdo. No lugar da “maldade, da

18 |pid., p.133.

19 para além da violacdo material se operam violagdes no plano simbélico, da desapropriacio do
controle da prépria vida e de seus bens, pelos sentimentos de desrespeito, de impoténcia e de
inseguranca que resultam da sujeicdo a um ato de violéncia. A vitima de um furto em sua
residéncia, por exemplo, além do prejuizo patrimonial, tem como conseqiiéncias a percep¢do da
vulnerabilidade de sua casa, aberta a ameaca, ndo importando em que momento do dia, quando
deveria constituir seu maximo local de conforto e seguranga. ROSS, R. Pour une justice
“relationelle”. In: Justice Restaurative et Victimes. Les Cahiers de la Justice, Revue de I’ENM.
Paris: Dalloz, 2006.
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humilhacdo e do 6dio”, a filosofia reconstrutiva orienta a justica relacional
segundo as “licbes éticas” que tém como padrdes “a confianca em si, a dignidade,
a estima de si, todas categorias que sdo, para um pensador como Axel Honneth, as
do reconhecimento”.*?°

Pela filosofia reconstrutiva, desenvolvemos a nocdo de sujeitos com
atitude de participacao engajada, estimulados em sua autoconfianca, em busca de
auto-respeito/respeito, auto-estima/estima social, pela afirmacdo de relacbes
juridicas e solidarias que déem visibilidade tanto a vitima quanto ao ofensor,
entendidos como sujeitos em interacdo social num movimento de luta pelo

reconhecimento negado ou esquecido.

120 GROS, F., op.cit., p.133.
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