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1. Linguagem instrumental

O problema da técnica

Na conferéncia publicada postumamente “Lingua de tradi¢do e lingua

, . . .1
técnica”, Heidegger diz' :

Mesmo quando atingimos o inexprimivel, este ndo existe sendo na
medida em que a significagdo da palavra nos conduz ao limite da lingua. Este
limite ¢ ainda, por si s6, qualquer coisa que pertence a lingua e que abriga em si a
relacdo do termo e da coisa.’

Isto quer dizer que o homem sempre se encontra na linguagem mesmo
quando ¢ conduzido ao limite dela. Todavia, para atingir o inexprimivel, o homem
precisa se distanciar do cotidiano até o ponto em que ele possa escutar a
linguagem, pois, s6 assim, uma experiéncia com a lingua pode acontecer. De fato,
para pensar os termos técnica e linguagem ¢é preciso se colocar a escuta da
palavra, esta que guarda o dito e também tudo que ha para dizer. E dessa maneira
que o homem nao se mantém indiferente a coisa.

No entanto, nos dias de hoje, o homem permanece, a maior parte do
tempo, na lida cotidiana. J& em Ser e tempo, Heidegger denominou de utensilios
(Zeugen) os entes acessiveis pela lida cotidiana no mundo circundante e fez da
conduta do trato o motivo central e introdutério da analitica do Dasein:’

. ~ . 4
“Designamos o ente que vem ao encontro na ocupagao com o termo instrumento.

! Esta conferéncia foi proferida em 18 de julho de 1962 na Academia de Estado para a formagio
continua, em Combourg.

2 HEIDEGGER, M., Lingua de tradicdo e lingua técnica, p. 8.

> Em Ser e tempo, Heidegger inicia a analitica do Dasein, esse ser que nos mesmos somos, em
vista da questdo do ser em geral. Para ele, ¢ preciso investigar aquele que faz a pergunta e que se
move de antemdo numa compreensdo do ser. De acordo com Heidegger, o homem ¢é aquele que
compreende o ser dos entes inclusive o proprio ser e por isso ndo tem o modo de ser dos entes
simplesmente dados dentro de um mundo. O Dasein é sempre um ser-no-mundo (/n-der-Welt-sein)
e nunca uma coisa acabada, visto que este ente se distingue pelo privilégio de em seu ser, isto €,
sendo, estar em jogo seu proprio ser.

* Em Ser e Tempo o termo aleméo Zeug esta traduzido como instrumento.
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No modo de lidar por ai, encontra-se instrumentos de escrever, de medigao, de
costura, carros, ferramentas’.”

Assim, o ente ao qual o homem se liga no seu cotidiano ndo ¢ de modo
algum um ente subsistente que seria percebido numa perspectiva tedrica, mas
primeiramente como uma coisa que serve para, que ¢ produzida para: “Em sua
esséncia, todo o instrumento € “algo para...”. Os diversos modos de “ser para”
como serventia, contribui¢do, aplicabilidade, manuseio constituem uma totalidade

instrumental”®

De fato, o utensilio ndo ¢ uma realidade simplesmente subsistente
mas estd fundamentalmente disponivel para um uso determinado. O utensilio ¢
essencialmente alguma coisa que dispomos para. Ele possui entdo a estrutura
fundamental do envio. O utensilio envia sempre a alguma coisa que envia, ela
propria, para outra coisa e assim sucessivamente: “O instrumento sempre
corresponde a sua instrumentalidade a partir da pertinéncia a outros instrumentos:
instrumento para escrever, pena, tinta, papel, suporte, mesa, lampada, movel,

janela, portas, quarto.”’

Fica evidente, entdo, que o que estd em jogo quando o
homem esta envolvido com os seus afazeres numa atividade cotidiana ndo ¢ um
caos, mas um mundo estruturado que permite ao homem sentir-se em casa, ou
seja, absolutamente familiarizado, e, porque ndo dizer, distraido em meio aos
instrumentos.

Atualmente, pouca coisa estd separada da sua utilidade. O rio tornou-se
fonte de energia. A terra ¢ jazida de minério. A floresta ¢ reserva de madeira.
Tudo a nossa volta sucumbe a utilidade. Portanto, se a principio o homem se
encontra mergulhado em um canteiro de obras, na era da técnica, tornou-se, ele
mesmo, instrumento de uso e, conseqilientemente, escravo de toda ordenagdo.
Mas, afinal, hé ainda algo que ndo seja regido pelo carater da utilidade?

De acordo com Heidegger, no campo da reflexdo e do questionamento
meditativo, tudo o que ¢ aparentemente conhecido desaparece, ou melhor, muda-
se em coisa digna de pensamento visto que o pensar reflexivo ndo possui nenhuma
utilidade, nem pretende servir a qualquer proposito. Dai o filésofo dizer que a

esséncia da técnica ndo é nada de técnico.

> HEIDEGGER, M., Ser e tempo, p.109.
% Ibid., p.110.
7 Tbid.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0610703/CA


PUC-RIo - Certificagdo Digital N° 0610703/CA

15

Portanto, o primeiro passo para pensar a questdo da técnica ¢ tentar
compreender o que normalmente o homem entende por técnica. De acordo com
Heidegger, a técnica pode significar o conjunto das maquinas e dos aparelhos que
se apresentam, tomados apenas como objetos disponiveis ou entdo em
funcionamento. Pode também querer dizer a produgdo destes objetos que antes
necessitam de um projeto e de um calculo. Pode também significar um conjunto
de produtos e de homens que trabalham na instalagdo, na manutencdo e na
vigilancia dessas maquinas para que elas alcancem o fim estabelecido pelo proprio
homem. Desse modo, a concepg¢do corrente da técnica consiste em,
primeiramente, ser ela um meio para alcangar fins e, em segundo lugar, ser uma
atividade humana, ou seja, a técnica ¢ um meio inventado e produzido pelos
homens.

No entanto, quando nos aproximamos do problema da técnica, percebemos
que esta concepgao da técnica ndo nos ajuda a atingir o que ¢ essencial na técnica
moderna. Isto se evidencia principalmente quando tomamos, como exemplo de
um meio, uma usina hidrelétrica ou mesmo uma plataforma de petréleo, ambos
simbolos da exploracdo da natureza como fonte de energia. Aqui, o que ocorre ¢é
que, ao ser instalada, a usina hidrelétrica torna-se ndo s6 um meio que serve para
fornecer energia, mas, sobretudo, a razao de ser do proprio rio. A partir de entdo,
o rio ¢ convertido em fonte de energia e, mais adiante, em peca do sistema fluvial
energético que, por sua vez, precisa continuamente fornecer energia em vista da
manutengdo da préopria vida humana no planeta. Também os mares e os solos ndo
sdo mais mares nem solos, mas parte deste sistema que precisa continuamente se
manter em funcionamento. Nessas condi¢des, podemos dizer que ndo ha outra
coisa sendo aquilo que faz com que o ciclo de produgdo prossiga indefinidamente.

Por outro lado, o homem precisa dominar a técnica. Mas, por algum
motivo, a técnica escapa ao seu controle e, quanto mais isto acontece, mais o
homem se empenha em tentar domina-la. Para Heidegger, embora o homem a
primeira vista pareca ser o responsavel e o senhor da técnica, seu lugar, na era da
técnica, € incerto, pois, apesar de se relacionar com a maquina e ser hoje o seu uso
a coisa mais comum, ele ndo sabe ao certo o que ¢ a técnica e muito menos pode
responder por ela, tendo se tornado na verdade uma espécie de empregado de tal

ordenamento.
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Desse modo, o ordenamento provocador ndo pode ser um processo
humano, ja que este depende de algo que, embora se ligue ao homem, escapa a
sua capacidade de decisdo e, conseqiientemente, a sua soberania. O homem nao ¢
soberano e nem ¢ o sujeito da técnica, mas, sim, aquele a quem a esséncia da
técnica interpela. Nos nao possuimos e nem estamos no controle apesar da nossa
familiaridade com os computadores e da nossa confianga nos resultados obtidos.
Para Heidegger, a técnica moderna, longe de ser um simples meio, ¢ uma forma
de desvelamento, no qual o ente aparece somente como reserva de recurso.

Técnica em grego ¢ tékhne. Esta palavra diz em grego tanto o fazer
artesanal como o fazer da arte. Na verdade, tékhne designava primitivamente nao
uma técnica em particular, como, por exemplo, a pintura ou uma habilidade
artesanal, e sim o saber mais amplo com relacdo a totalidade das coisas. Para
Aristoteles tékhne designa também um modo de saber. E nesse sentido que ainda
hoje fala-se, por exemplo, da arte da politica, ou mesmo, da arte do
relacionamento. Portanto, tékhne designa um saber, mas, mais precisamente, um
saber no sentido de produzir qualquer coisa. No entanto, o produzir para os gregos
ndo significa exatamente fabricar, manipular, operar, mas, segundo Heidegger,
mais o que o termo alemao herstellen quer dizer, a saber, stellen, por, fazer,
levantar e her, fazendo vir para aqui, para o manifesto, aquilo que anteriormente
n3o era dado como presente.”

A técnica moderna, por se apoiar na ciéncia moderna, ¢ considerada, por
muitos, completamente diversa de toda técnica anterior. Mas, para Heidegger, a
técnica moderna continua sendo uma forma de desvelamento. Porém, o
desvelamento dominante na técnica moderna ndo se desenvolve numa producao
no sentido da poiesis.” Vejamos porque. Para a ciéncia moderna, s6 aquilo que é
calculavel vale como ente. E, ao mesmo tempo, todo o questionamento deve
obedecer a um método. Assim, a natureza submetida a esta investigagdo
metodologica ¢ provocada a manifestar-se numa objetividade calculavel e, aquilo
que ¢ calculavel pode nao sé ser produzido como também multiplicado, dividido,

armazenado e disponibilizado.

¥ Cf. HEIDEGGER, M., Lingua de tradi¢do e lingua técnica, p. 21.

? Para esclarecer este termo grego Heidegger langa mio de uma sentenca do Banquete(205b) que
diz: “ Todo deixar-viger o que passa ¢ procede do ndo-vigente para a vigéncia € poiesis, é pro-
dugdo.”
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O desvelamento que rege a técnica moderna ¢, desse modo, uma
exploragdo que impde a natureza a exigéncia de fornecer energia, ou seja, de
produzir e em seguida pdr a disposicao. Esta intimagdo se desdobra, por sua vez,
em diversas fases: extrag¢do, transformacdo, intensificagdo, armazenamento e
distribuicao. No entanto, para garantir o processo ¢ preciso que esse sistema possa
ser controlado. Aqui o que importa ¢ ndo mais qualquer fim, mas, apenas, a
manuten¢do do processo. Dai, o proprio da técnica moderna ndo se encontrar
exatamente na relagdo meio-fim, mas na exigéncia de provocar a natureza a ponto
que ela passe a fornecer continuamente a energia necessaria para a manutengao do
processo. Era completamente outra a relagdo do camponés com a terra quando
lavrar significava ainda cuidar, quando o homem ainda ndo se encontrava

intimado a corresponder a exigéncia da exploragao.

Esta exploracdo se da e acontece num multiplo movimento: a energia
escondida na natureza ¢é extraida, o extraido vé-se transformado, o transformado,
estocado, o estocado, distribuido, o distribuido, reprocessado. Extrair,
transformar, estocar, distribuir, reprocessar sdo todos momentos de
desencobrimento. '’

Em Heidegger, portanto, aquilo que rege todo o processo no mundo da
técnica ¢ a conversao de todo ente em reserva de exploragdo. Por isso, afirma o
filosofo que a esséncia da técnica ndo ¢ nada de técnico E fato ultimo e mais
relevante desta consumacdo, segundo Heidegger, ¢ de que o proprio homem
tornou-se, ele mesmo, elemento de reserva e pega de reposicdo: a conversdo do

ente em matéria-prima e estoque ndo poupa sequer o ser humano.

Técnica e Metafisica

A técnica é para Heidegger também algo que se encontra no fim da
metafisica, embora ja estivesse de certa forma situada no seu inicio. A metafisica
¢ a historia do esquecimento do ser. Porém, a tendéncia da metafisica de esquecer
o ser em favor do ente realiza-se de maneira completa no mundo da técnica. E
nesse sentido que Heidegger afirma que a técnica moderna corresponde ao

momento de consumacgao da metafisica.

""HEIDEGGER, M., A questio da técnica, Ensaios e conferéncias, p.20.
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Assim, ele distingue trés periodos fundamentais da historia da metafisica:
os gregos (Platdo e Aristoteles), depois os romanos e a Idade Média e, por fim, a
época moderna (Descartes, Kant e Nietzsche, essencialmente), sendo Nietzsche,
segundo Heidegger, o ultimo metafisico. Cada uma dessas épocas corresponde a
uma ocultacao do ser e ¢ dominada por um conceito de verdade. No entanto, elas
ndo estdo encadeadas como produto de uma dialética, mas constituem etapas
decisivas na consolida¢do do esquecimento do ser.

O pensamento de Platdo marcou toda a historia do pensamento ocidental.
De acordo com Heidegger, toda a filosofia ocidental ¢ platonismo. Desde Platdo, a
filosofia ¢ conduzida pela questao: que € o ente? Ela procura saber o que constitui
a entidade do ente. E, para Platdo, o ser enquanto idéia ¢ o ente verdadeiro, o ente
propriamente dito. Desse modo, as coisas sensiveis sdo simples copias das idéias,
os entes visiveis no mundo inteligivel, e, embora as copias participem da idéia, s6
a idéia ¢ verdadeira. Nesta oposi¢do entre sensivel e inteligivel ou sensivel e
supra-sensivel, o ser ¢ sempre pensado em beneficio do ente. Com Aristoteles, a
grande filosofia grega se completa. O filosofo pensa o ser como presenca e nao
como idéia transcendente e por isso Heidegger diz que Aristoteles se aproximou
mais do sentido grego inicial do ser, entretanto, o pensamento do Estagirita ainda
permanece dentro de um contexto metafisico no qual o ser se torna substancia. Ja
a época romana ¢ responsavel pelo fim do pensamento grego original sobre a
verdade do ser que de certa maneira ainda aflorava no pensamento de Platdo e
Aristoteles e também pela constituicdo do pensamento moderno. A €época romana
¢ inteiramente regida pela caracterizagdo da verdade como razdo. A terceira e
ultima grande época da metafisica ¢ a filosofia moderna que comega, por sua vez,
com Descartes. Esta época repousa sobre uma nova determinacdo da verdade
como certeza. Na filosofia moderna, o fundamento absoluto ¢ o sujeito e, por isso,
a nocao de objetividade ¢ sempre relativa ao sujeito.

Depois de Descartes, o pensador fundamental ¢ Kant que define o homem
como sujeito transcendental capaz de conhecer o fendmeno e incapaz de conhecer
0 ser em si, isto ¢, a realidade ultima das coisas, ainda que este possa perguntar
sobre esta realidade e tentar pensa-la. Segundo Heidegger, para Kant, o tempo ¢ o
horizonte de compreensdo do ser, isto ¢, aquilo pelo qual o ser se torna acessivel,
embora o filésofo alemdo ainda estivesse preso a concepg¢do do tempo como

seqliéncia de agoras, o que o impediu de compreender que o sentido do ser reside
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em uma temporalidade origindria, muito distante da intratemporalidade do ente
intramundano e, a0 mesmo tempo, o levou a conceber o sujeito a maneira
cartesiana. Por fim, chega-se ao grande sistema hegeliano que ndo seria
concebivel sem esse sujeito animado pela vontade de reduzir tudo a si mesmo.
Diante desta tradicdo que se confunde com a histéria lenta e progressiva do
pensar segundo valores, ou seja, fundamentos, o ser continua a faltar sem que esta
auséncia tenha sido percebida como tal, chegando Nietzsche a afirmar que o ser
ndo passa de um vapor, de uma simples fumaga. Por isso, Heidegger insiste em
perguntar o que ha com o ser, pois para ele, o homem ¢ o ente que de algum modo
se relaciona com o ser. No entanto, com o pensamento metafisico, o homem
tornou-se incapaz de compreender a si mesmo sendo como animal racional.
Precisamente a técnica ¢ o fendmeno que expressa o cumprimento da
metafisica. O ser como vontade de poder ou vontade de vontade é para Heidegger
o modo extremo do esquecimento do ser. '' Este extremo esquecimento ocorre na
forma de um duplo esquecimento, pois o homem racional ¢ aquele que se
esqueceu do proprio esquecimento e por isso ndo ha mais nada a ser lembrado.
Heidegger chama esta ordem que toma conta do mundo de organizagio total. '> O
mundo da técnica €, no seu sentido mais amplo, a instrumentalizagdo total, aonde
até o pensamento torna-se instrumento, podendo, dessa maneira, servir a dindmica

cada vez mais racional da organizagao total.

Técnica e linguagem

As perguntas feitas por Heidegger norteiam a reflexdo da linguagem no
contexto da técnica. Sdo elas: Em que medida se torna necessario falar da
linguagem determinada pela técnica? E por que ¢ justamente a linguagem que se
encontra exposta de uma maneira particular a exigéncia de dominacdo da

técnica?'?

"' De acordo com Heidegger, Nietzsche concebe o ser do ente, isto é, o que constitui o ente como
tal como “vontade de poder”. A vontade em Nietzsche ¢ puro querer, e por isso vontade de
vontade, é querer sem ter nada querido.

2 Ao apelo ou modo de interpelagio que nos leva a agir e pensar assim Heidegger sugere o
emprego do termo Gestell que significa a reunido, o conjunto de todas as formas de
posicionamento que se impdem ao ser humano, na medida em que este ultimo existe atualmente.

13 Cf. HEIDEGGER, M., Lingua de tradicdo e lingua técnica, p.29.
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Segundo as concepgdes correntes, a linguagem é:

1 — uma capacidade e uma atividade do homem.

2 — O funcionamento dos 6rgaos da fala e da audigdo.

3 — A expressdao e a comunicagdo dos movimentos da alma guiados pelo
pensamento.

4 — Uma representagao do real e do irreal.

A defini¢do corrente da linguagem se estabelece com Aristoteles. Para o
Estagirita, a linguagem ¢ expressao de um interior, ou seja, da alma, por um
exterior - a voz e a escrita. Desse modo, as palavras como sons vocais ou sinais
escritos referem-se as afeigdes da alma. No entanto, para Heidegger, falar ¢
essencialmente dizer. Porém, o homem pode falar e a0 mesmo tempo ndo dizer
nada. O que acontece entdo com esta fala? E o que significa dizer se muitas vezes
sabemos que estamos falando, mas ndo dizemos nada?

O sentido primeiro da palavra alema Sagan diz o dizer como mostrar.
Significa fazer ver e entender qualquer coisa, isto ¢, levar uma coisa ao aparecer.
No entanto, de acordo com Heidegger, o homem s6 pode dizer, ou melhor,
mostrar e fazer aparecer aquilo que se mostra a ele. O que o filésofo quer dizer
com isso? Precisamente que em primeiro lugar a linguagem nao ¢ um instrumento
disponivel que possibilita a comunica¢do entre os homens, embora seja esta a
concepgao corrente da linguagem, isto ¢, a linguagem ¢ vista exclusivamente nos
dias de hoje como meio, instrumento de comunicagdo que serve a troca de
informagdo. A informagdo ¢ exatamente este falar que nada diz. A fala torna-se,
portanto, informag¢do e nada mais. Para cada coisa, uma explicagdo ¢ nada mais.

Contudo, como foi visto, falar é antes de tudo um dizer e mais
precisamente um mostrar. E segundo Heidegger, a palavra alemd Dichtung,
poesia, deriva de dichten e provém do latim dictare, dizer algo repetidamente,
recitar.'* Portanto, a esséncia da poesia em seu sentido mais amplo é o dizer no

sentido de tornar algo visivel, ou seja, revelar algo.

' 0 alemdo possui duas palavras para a poesia: Dichtung e Poésie. Em Heidegger, Poésie designa
apenas o verso enquanto Dichtung possui um sentido mais amplo. No ensaio 4 origem da obra de
arte Heidegger distingue claramente estes dois termos, mas também afirma que a Poésie no
sentido restrito € a Dichtung mais original.
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Mas, mesmo sendo a linguagem poesia em sentido essencial, a
possibilidade da linguagem se transformar exclusivamente em instrumento e
conseqiientemente em informagdo encontra-se na propria linguagem. Isto ocorre
quando o dizer como mostrar ¢ concebido de tal maneira que mostrar signifique
somente dar sinais, que, por sua vez, sao definidos de maneira univoca, servindo
ao proposito da comunicacdo eficiente tdo cara a dindmica da técnica. Heidegger
exemplifica tal situacdo com os sinais em morse. Podemos também pensar nos
digitos binarios processados por um computador. Aqui, a univocidade dos sinais
torna-se fundamental para o processamento da informagdo que serve a
comunicacgdo eficiente. Nestes casos a linguagem serve nao s6 a comunicacao
entre os homens, mas também a comunicacdo entre os computadores. Dai,
Heidegger afirmar que a linguagem técnica, desenvolvida em sistemas de
mensagem e sinais, oferece a mais violenta e perigosa agressao ao carater proprio
da linguagem.

O fato do homem se sentir sufocado e oprimido pela quantidade de
informag¢do que ele recebe todos dias ndo ¢ um mero acaso. Isto ocorre
simplesmente porque a dominagdo da técnica e a transformacdo da linguagem
mudam completamente a relacdo do homem com o mundo, ou melhor, ¢ 0 mundo
que desmorona, e no seu lugar surgem apenas dados que nido passam de mera
informacdo. Resta ao homem, entdo, apenas manipula-la, controla-la e vigia-la.

Nesse sentido podemos entender que ja nao had mais nenhum fim a ser
alcancado a nao ser a manutencdo do funcionamento de um sistema instrumental
imposto pela vontade do sujeito. E, para Heidegger, ¢ precisamente ai que talvez o
homem possa dar conta de tal esquecimento, isto ¢, da reducdo da totalidade do
ente a um sistema totalmente organizado. A possibilidade de ir mais além ao se
dar conta de tal esquecimento permite a colocagdo de uma pergunta capaz de abrir
outros caminhos. Tal pergunta ¢ um passo para trds, tal pergunta pretende
percorrer caminhos inusitados, tal pergunta pretende lembrar o que ficou
esquecido, tal pergunta se tornou, segundo Gianni Vatimmo, depois de Ser e

tempo, mais historica:

Cair na conta do esquecimento leva a outra interrogacdo decisiva que,
substancialmente, ¢ a formulada (ainda que em termos um pouco diferentes) no
paragrafo final de Ser e tempo, onde se perguntava como o ser do ente pode
chegar a conceber-se como simples presenga. Aqui a pergunta tornou-se mais
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radicalmente historica: como foi possivel chegar ao ponto de esquecimento total
do ser em que agora nos encontramos?” >

Para Heidegger, toda interpretacdo deve ser levada adiante pela forca de
uma questdo, desse modo, no seu caso, a interpretagdo da tradicdo ¢ conduzida
pela propria questdo do ser. Ao recolocar a tradigdo no horizonte dessa questdo, o
pensador quer mostrar que a metafisica deixou o ser no esquecimento sem, no
entanto, se dar conta do proprio esquecimento. E, ao por em evidéncia a omissao
da questdo do ser, Heidegger faz aparecer aquilo que ficou impensado na historia
da filosofia. Esta é a razdo pela qual a sua interpretacdo ¢ no fundo uma
apropriacao desta tradi¢do. Entretanto, o pensamento de Heidegger modificou-se
nos anos que se seguiram a Ser e tempo, pois, neste momento, a tradicdo foi
abordada a luz da ontologia fundamental e, depois dos anos trinta, serd abordada a
luz do pensamento do ser. Isso quer dizer que, na segunda parte da sua obra, o
esquecimento ele mesmo esquecido se encontrara na diferenca entre ser e ente. De
modo que a busca do impensado suporé ap6s a virada (Kehre)'® a necessidade de
um passo para tras.

Portanto, o autor de Ser e tempo nao se contenta em retomar o dizer da
tradicdo, mas procura fazer o caminho de volta e assim buscar aquilo que ela quis
dizer, mas que ndo conseguiu trazer a palavra, ou seja, aquilo que ficou
impensado na  palavra dos pensadores essenciais. E enquanto busca do
impensado, a interpretacdo heideggeriana ¢ necessariamente violenta, pois
compreender os filosofos ¢ sempre, para Heidegger, revelar o horizonte no seio do
qual se desenvolveu o pensamento e, para ser mais preciso, retornar aquilo que se
mantém retraido neste dizer.

Muitas vezes de uma maneira insistente Heidegger cita uma passagem de

Holderlin:

Mas onde mora o perigo, cresce

Também o que salva.

S VATTIMO, G., Introducdo a Heidegger, p. 102.

' Os comentadores distinguem habitualmente dois periodos na obra de Heidegger, separados por
aquilo que o proprio Heidegger denominou de virada, na qual a procura do sentido do ser da época
de Ser e tempo cede lugar, a partir dos anos 30, para uma meditacdo sobra a verdade do ser. No
entanto, o proprio Heidegger negou que existam dois pensamentos distintos, deixando bem claro
que um jamais poderia ser sem o outro.
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As mazelas do século vinte nos trouxeram ao mesmo tempo a possibilidade de
perceber o extremo esquecimento ja apontado de forma contundente pelo filosofo
em Ser e tempo. Para Heidegger, ¢ necessdrio compreender o nosso tempo
indigente, de outra forma ndo ¢ possivel compreender tal infortinio. Por outro
lado, ¢ preciso compreender que ao homem resta apenas esperar no sentido de que
qualquer possibilidade de virada e de abertura ndo depende da vontade humana,
pelo contrario, a vontade aprofunda ainda mais o perigo que se coloca no mundo
da técnica. O perigo consiste na ameaga que investe contra a relacdo com o ser. O
problema ¢é que esta ameaga permanece velada quando tudo parece em ordem. Por
1Ss0, apontar o perigo permanece para aqueles que atingem o abismo, porque
mortais, a possibilidade mais alta do homem em tempo indigente. Assim no

ensaio “Para que poetas?”” Heidegger afirma:

O perigo consiste na ameaga que acomete a esséncia do homem na sua
relagdo com o ser ele mesmo, e ndo num perigo acidental. O perigo € o perigo.
Ele se oculta no abismo que perpassa todos os entes. Para ver este perigo e
aponta-lo ¢é preciso haver mortais que mais cedo atingirdo o abismo.'’

Mas quem ¢ este que primeiro atinge o abismo? Para Heidegger, ¢ o poeta
que mais cedo se deixou conduzir ao limite da lingua e, conseqiientemente, para a
possibilidade do ndo-dito e do que hé ainda por dizer. E para ele, esta ¢ a missao

dos poetas e da poesia.

" HEIDEGGER, M., What Are Poets for?, Poetry, Language, Thought, p.115.
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