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12 Parte
Fundamentos

Esta primeira parte da nossa pesquisa consiste de dois capitulos e tem como
objetivo estabelecer os alicerces do nosso trabalho. No primeiro, trataremos da
caracteristica simbdlica dos sacramentos: o que é o simbolo, sua fungdo, sua
eficicia e de que modo os sacramentos sdo entendidos como simbolos de
salvacdo. A idéia deste primeiro capitulo € mostrar que enquanto simbolo os
sacramentos comunicam aquilo que simbolizam. E assim, a Igreja.

No segundo, o foco serd a Cristologia: Cristo, sacramento original. Neste
segundo capitulo trataremos da vida de Cristo, seu exemplo, a salvacdo operada
na cruz, sua ressurreicdo. Enfim, a vida e a pessoa de Cristo como o grande
sacramento revelador de Deus a humanidade. Cristo € a razdo pela qual a Igreja

existe, e os mistérios salvificos, aquilo que ela comunica a humanidade. Portanto,

a Cristologia constitui a base da eclesiologia. Daf a sua importancia.
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2
Simbolismo sacramental

2.1
Problematica

Poucas vezes as categorias simbodlicas estiveram tdo ameacadas como na
nossa cultura atual. O imperialismo da técnica e do racionalismo instrumental-
capitalista sobre o valor da pessoa, mesclado a um contexto de indiferenca e
incredulidade religiosas, tem subjugado o simbolo a uma situagdo de fragilidade e
pobreza, que afeta o sentido da vida e a identidade do género humano neste
mundo'.

A desertizacdo do sentido, a perda da identidade humana e a caréncia de
acolhida em uma sociedade pds-revoluciondria e neoliberal t€ém levado muitas
pessoas a busca dos neomisticismos e esoterismos, ofertados facilmente nos
“mercados” da &',

Por um lado, o objetivismo racionalista, que ndo enxerga a possibilidade de
um encontro do humano com o transcendente; por outro, o subjetivisSmo
psicologizante ingénuo, que tem como principal proclamacio o encontro imediato
do humano com o divino. De um modo ou de outro, trata-se de uma tentacdao da
modernidade por se edificar sobre uma experiéncia e uma razio sem mediagdes'.

A recuperagdo do simbolismo identifica-se com uma proposta de
contraposi¢c@o a cultura e a situag@o histdrica atuais, responde a uma necessidade
de re-humanizacio da nossa sociedade, bem como a mudanga de estilo de vida',
Trata-se de recuperar o primado da pessoa, com todas as suas dimensdes, frente ao
progresso da técnica e do intimismo inconseqiiente.

J4 h4 algum tempo, sobretudo a partir do século passado, as ciéncias
humanas vém reconhecendo que o simbolo (pensamento mitico-simbdlico)
contém uma verdade que razdo alguma pode esgotar. As catéstrofes, barbdries e

montanhas de caddveres produzidas nestes dltimos tempos t€ém nos interrogado

"' Cf. SAMANES, C.F.; ACOSTA, I.T. (org.). Diciondrio de conceitos fundamentais do
cristianismo. Sao Paulo: Paulus, 1999, p. 779.

"2 Cf. MARDONES, J.M. A vida do simbolo: a dimensio simbélica da religido. Sdo Paulo:
Paulinas, 2006, p. 7.

1 Cf. Ibid., p. 8-9.

' Cf. Ibid., p. 10.
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sobre a logica do racionalismo, apesar de todas as suas contribui¢cdes positivas a
sociedade; os fatos histéricos levaram a humanidade a um questionamento da
experiéncia e do pensamento dominantes.

De outro modo, a auséncia de préticas religiosas providas de uma
consciéncia social-comunitdria, que conduza o crente a uma incidéncia
transformadora positiva do mundo no qual habita, leva-nos a questionar a
autenticidade dessas experi€ncias. Nao raras vezes, por descontrole imagindrio,
desconhecimento ou ingenuidade, incorre-se no desrespeito da devida distancia
simbdlica entre o significante e o significado, entre o simbolo e a realidade
simbolizada’.

Esta crise da linguagem simbdlica afeta diretamente o cristianismo, pois este
também €, em seu niicleo essencial, uma verdade tdo profunda quanto fragil, que
sO se deixa expressar no simbolo. O seu centro, o Cristo, € o proprio mistério de
Deus revelado na histéria humana e, enquanto tal, ¢ o simbolo supremo da fé.
Nele estdao enraizados os elementos fundamentais que configuram o cristianismo e
a partir dele se estabelecem as realidades da fé, da Igreja, do culto e também dos
sacramentos. Todos de natureza simbdlica'®. Segundo K. Rahner, Jesus Cristo € o
simbolo original, centro de toda simbologia cristd, do qual decorrem todos os
outros' .

No simbolismo encontra-se a consisténcia dos ritos e elementos da fé. Nele

torna-se possivel a abertura ao transcendente e a presenca do infinito no limitado.

Um cristianismo sem vitalidade simbdlica serd um cristianismo talvez com alguma
forca institucional, mas sem capacidade de inquietacdo e sugestdo. Serd filho do
ritual, mas sem oxigénio renovador nem impulsionador. Terd consisténcia da
organizagdo, da boa administracdo e da burocracia e até sofisticada conceituagdo
teolégica, mas carecerd do dinamismo e da alegria que apontam para o mistério e
vivem dele. Teremos uma fé inflexivel, carente esperanca e do futuro, da
celebracdo e da festa, da ampliddo do sentido e da expansdo da existéncia".

Deste modo, quando o simbolo entra em crise, o cristianismo também sofre.
No simbolo se diz o inefiavel e o invisivel se manifesta. Sem o simbolo a

experiéncia religiosa e crista se tornaria estéril.

'3 Cf. Ibid., p. 137.

' Cf. SAMANES, C.F.; ACOSTA J.T., op. cit., p. 779.
7 Cf. Ibid., p. 784.

'8 Cf. MARDONES, J.M., op. cit., p. 11.
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As origens do simbolismo religioso também podem ser encontradas na
constituicdo natural humana, isto é, o ser humano € religioso por que é, antes de
tudo, animal simbdlico, um ser aberto a profundidade do mistério. No simbolo
acontece a expressao maxima da experiéncia religiosa. Por meio dele o divino se
revela no humano, sem serem confundidos nem separados. S6 no simbolo e
através do simbolo se revela o divino e podemos nos abrir a ele e entrar em
comunhio com ele'’,

Com efeito, também para o cristianismo, “o simbolo € a tnica forma de
inser¢do do mistério na histéria” *°.

Neste primeiro capitulo queremos apresentar o valor da dimensdo simbdlica
da religido, e de um modo particular, sua relacdo com os sacramentos. Trata-se de
compreender em que sentido os sacramentos sdo simbolos de salvacdo para a
humanidade.

Tendo em vista as vdrias concepcdes e atribui¢cdes possiveis ao termo, e a
conseqiiente falta de uma definicdlo comum a todas as ciéncias, faremos uma
breve introducdo especificando o que estaremos entendendo por simbolo, e,
posteriormente, definiremos em que sentido o aplicamos as realidades

sacramentais.

2.2
Definicao de simbolo

Um grande equivoco que se levanta quando se tratam dos simbolos € pensar
que simbolismo seja sindnimo de uma simples imaginacdo e/ou que o mundo
simbolico seja necessariamente contrario a realidade e a razdo.

A palavra Simbolo provém do termo grego symbolon®!, derivacio do verbo
symballein, que, entre outras possibilidades, significa “lancar com, por junto, unir,
juntar”. No seu sentido cldssico trata-se de um objeto composto de duas partes
cujas metades ndo tém valor estando sozinhas. O valor simbdlico das partes

advém da relacdo com a outra metade. Mais. Symballein ndo significa somente

' Cf. SAMANES, C.F.; ACOSTA, J.T., op. cit., p. 784.

20 Cf. Ibid., p. 784.

*! Termo grego de origem militar. “Quando um soldado safa do quartel, quebrava-se uma vara;
uma parte era dada aquele que safa e a outra era guardada pelo porteiro; quando o soldado voltava,
o colocé-las juntas e comparar ambas as partes da vara encaixando-as bem era o que se chamava
de simbolo”. Cf. FERNANDEZ, C. Manual de liturgia II: CELAM: a celebragio do Mistério
Pascal: fundamentos teoldgicos e elementos constitutivos. Sdo Paulo: Paulus, 2005, p. 87.
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“colocar junto”, mas juntar alguma coisa que ja estava junto antes e agora nao estd
mais. Deste modo, o simbolo ndo € algo que cria a unidade, mas a restabelece. Em
outras palavras, o que constitui o simbolo é que os portadores das metades t€m a
possibilidade de se comunicar um com o outro e sé tem sentido por causa dessa
comunicacio™.

Um bom exemplo para compreendermos esta explanacdo é a imagem do
joelho. Duas metades movidas por uma Unica articulagdo e que s6 t€m sentido se
unidas. A locomocgdo das pernas depende do trabalho conjunto das metades.

Essas definicdes sdo importantes porque nos ajudam a compreender o
processo de simbolizagdo. O pensamento simbdlico € algo consubstancial ao ser
humano; precede a linguagem e a razao discursiva. Ndo se trata de uma criacio
irresponsdvel da psiqué, mas algo que preenche uma funcdo e responde a uma
necessidade humana®.

Os simbolos revelam certos aspectos da realidade que desafiam qualquer
outro tipo de conhecimento e linguagem. Expressam muito mais do que alguém
poderia exprimir pela linguagem analitica®®. Constituem a parte do humano que
ndo pode se apresentar diretamente 2 sensibilidade™. “Revelam uma modalidade

z

do real e da estrutura do mundo que ndo € evidente no nivel da experi€éncia

imediata” ¢

. Trata-se, portanto, de uma categoria universal®’.

No campo religioso, o tedlogo Paul Tillich entende o simbolo como a
linguagem mais prépria para a fé: “A fé, como a condi¢do em que se estd tomado
por aquilo que nos toca incondicionalmente, ndo conhece outra linguagem a nao

, 28
ser a do simbolo” °°.

Isto significa dizer que as pessoas sO conseguem
compreender e expressar a sua fé e a sua religiosidade, num sentido bem amplo,
utilizando-se do visivel para falar do invisivel, do presente para falar do ausente,

do humano para falar do divino, do imanente para falar do transcendente. “Aquilo

* Cf. AUGE, M. Liturgia: histéria, celebracio, teologia, espiritualidade. 2%ed. Ave Maria: Sio
Paulo, 2004, p. 99-100; GIRARD, M. Os simbolos na Biblia: Ensaio de teologia biblica enraizada
na experiéncia humana universal. Paulus: Sdo Paulo, 1997, p. 26.

2 Cf. ELIADE, M. Imagens e simbolos. Martins Fontes: Sao Paulo, 1996, p. 8.

** Cf. Ibid., p. 13.

» Cf. MARDONES, J.M., op. cit., p. 90.

2% Cf. Ibid., p. 89.

7 Cf. ALDAZABAL, J. Gestos e simbolos. Sio Paulo: Loyola, 2005, p. 15.

* Citagdo de PAUL TILLICH em KLEIN, R. O lugar e o papel dos simbolos no processo
educativo-religioso. Disponivel em: http://www.est.com.br/publicacoes/estudos_teologicos.
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que toca o homem incondicionalmente precisa ser expresso por meio de simbolos,
porque apenas a linguagem simbélica consegue expressar o incondicional” *°,

Alguns tragos marcantes acompanham e identificam a experi€ncia
simbdlica.

Primeiro, do ponto de vista cognitivo o simbolo deve ser sempre objeto de
conhecimento imediato, capaz de ser assimilado e conhecido com facilidade;
Também do ponto de vista lingiiistico deve ser facilmente exprimivel, simples de
ser compreendido. O simbolizante estd para ajudar a compreender o simbolizado,
e ndo para dificultar a sua compreensio’".

Do ponto de vista semantico, o simbolizante deve ser o mais possivel
expressivo (objeto, palavra, gesto, pessoa...), bem como facilmente reconhecido
por uma coletividade. O simbolo deve ser algo que faz parte da sociedade na qual
estd inserido, facilmente reconhecido e identificado por todos, e, portanto, ligado
a vivéncia/ experiéncia pessoal ou coletiva de uma determinada pessoa ou grupo,
respectivamente. Neste sentido, o simbolo s6 se torna instrumento de
comunicacio se atinge a experiéncia vivida daqueles que o recebem’’. Deve ser
extraido do quotidiano daqueles a quem se dirige.

Evidencia-se, assim, o papel e o poder das imagens e dos simbolos nas
religides e na religiosidade das pessoas.

Pode-se dizer que do ponto de vista teologico até a visdo e a interpretacao
que o homem tem e faz do mundo sdo de natureza simbdlica. Os meios que se
utiliza para transmissdo dessa cosmovisdo, tais como a linguagem, por exemplo,
sdo igualmente de natureza simbdlica.

No simbolismo descobrimos uma nova relacdo com a realidade e,
sobretudo, uma possibilidade de comunicar e de comunicar-nos com tudo aquilo
que nos circunda de uma forma muito mais profunda do que qualquer outro modo
nos permita. A capacidade simbdlica do homem ndo consiste em dizer ou fazer
determinadas coisas, mas em ver todas as coisas de uma determinada maneira, na
sua integracdo global e significativa®.

Neste sentido, s6 € possivel chegar a uma visdo coerente, unitdria e

significativa da realidade se ele se abre ao transcendente, de tal forma que o

¥ Cf. TILLICH, P. Dindmica da fé. Sio Leopoldo: Sinodal, 1974, p. 30 em Klein, R. op.cit.
% Cf. GIRARD, M., op. cit., p. 37.

L Cf. Ibid., p. 38-39.

* Cf. AUGE, M., op. cit., p. 100.
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aspecto mais caracteristico do homo symbolicus € a sua dimensao religiosa, isto €,
a capacidade que o ser humano tem de se relacionar com o sagrado. O simbolismo
religioso € a expressdo mais intima da necessidade da pessoa humana ultrapassar
os limites do proprio eu e abrir-se a novas experiéncias que dificilmente podem
ser sistematizadas em nivel racional™.

Isto significa dizer que o ser humano ndo estd restrito ao campo da
existéncia material. Pelo fato de ser constituido de corpo e alma, a0 mesmo
tempo em que vive no mundo material, transcende-o0>".

“A tensdo dialética entre o natural e o sobrenatural, entre historia e
escatologia, entre imanéncia e transcendéncia, encontra no simbolismo a
possibilidade de sair da contradi¢do fundamentalmente de concorréncia para
evoluir rumo a uma situacdo de efetiva e reciproca afirmacio” *°.

Toda a imensidade de Deus se torna presente na pequenez de um simbolo.
Trata-se de uma auténtica e real contradi¢do. Isto faz parte da natureza do
simbolo: a realidade que se esconde e se comunica por ele € sempre maior que a
capacidade humana de perceber a realidade que é simbolizada ou mesmo a prépria
mediacdo simbdlica. Constituem a sintese da iniciativa de Deus, que se comunica
adiantando-se gratuitamente em direcdo ao sujeito e da capacidade que esse
sujeito tem em si mesmo de responder a essa iniciativa; trata-se da busca por
expressar o indizivel™.

Isto se torna ainda mais compreensivel quando distinguimos os simbolos
reais dos simbolos representativos, ou, em outros termos, simbolos realizadores
dos simbolos informativos.

O sinal de transito informa ao motorista sobre uma realidade que esté por vir
ou acontecida, como por exemplo, um acidente ou quebra-molas a frente; ndo é
ligado a realidade do trafego que regula a ndo ser pela convengdo de representa-lo
ou reguld-lo. Em outros termos, ele ndo contém a realidade, mas comunica algo
sobre a mesma.

Ja os sacramentos sdo simbolos reais, realizadores daquilo que significam.

Seguindo a tradi¢do Escolastica, no fundamento da compreensdo dos sacramentos

3 Cf. Ibid., p. 100.

** Cf. FERNANDEZ, C., op. cit., p. 88.

» Cf. AUGE, op. cit. p. 101.

3 Cf. BELLOSO, J.M.R. Os sacramentos: simbolos do Espirito. Sao Paulo: Paulinas, 2005, p. 57-
58.
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como sinais estd imbutida a nocdo de causa. Os sacramentos sdo sinais
causadores da graca. “No sacramento a graca de Deus se coloca eficazmente
presente ao criar sua expressdo, sua concretude historica dentro do espago e

» 37 E palavra criadora de realidade. E um simbolo

tempo, ou seja, seu simbolo
representativo.

Em sintese, podemos dizer que o simbolo “¢ signo de que a dispensa¢do
divina enraiza-se na confluéncia da inteligéncia, do afeto e do inconsciente
humanos, o que permite a realidade significada antecipar-se na receptividade
humana” **.

Dai, portanto, que a compreensdo de que a fungcdo primordial dos
sacramentos como simbolos de fé € a de nos comunicar a pessoa divina e sua

salvacdo.

23
Fundamentos para um simbolismo sacramental

2.3.1
Revelacao

Os fundamentos para a teologia de um simbolismo sacramental se
encontram na prépria histéria da salvacdo judaico-cristd. A afirmagdo de uma
autocomunicag¢do divina - no Antigo Testamento, sobretudo por meio da Lei e dos
profetas; no Novo Testamento, por meio de Jesus Cristo e dos seus discipulos -
encontra, necessariamente, nas suas raizes uma admissdo aquilo que

compreendemos como “mediac¢do”:

Muitas vezes e de modos diversos falou Deus aos Pais por meio dos profetas;
. - Py . 139, 1. ;
agora nestes dias que sdo os ultimos, falou-nos por meio do Filho™”; Hd um so
. . . . 40
Deus e hd um sé mediador entre Deus e os homens: Jesus Cristo™ .

Segundo a tradi¢ao judaico-crista, Deus sempre se comunicou por meio de

sinais concretos, compreensiveis e acessiveis aqueles a quem se revelava,

7 Cf. RAHNER, K. Theologie des symbols em SCHNEIDER, T. (org.). Manual de Dogmdtica.
Vol. II. Petrépolis: Vozes, p. 192.

¥ Cf. BELLOSO, J.M.R., op. cit., p. 59.

¥ Cf.Hb1, 1-2.

“Cf. 1Tm 2,5.
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condicdo necessdria inclusive para que soubessem que estava se revelando®'.
Trata-se de uma comunicagdo corporal, historica, mediatizada®.

Para Israel, a histéria € um processo que lahweh dirige para um término que
prefixou®. O campo privilegiado de acdo da palavra®™ profética é a histéria. Por
meio dela, Deus se manifesta e revela os seus designios de Salvagdo: retira o povo
da escraviddao do Egito, leva-os até a terra prometida, chama-os a conversao por
meio dos profetas, socorre-os no exilio... Para Israel as promessas de Deus se
cumprem no concreto de suas vidas®.

Neste contexto, um elemento que ganha considerdvel relevancia é a Tora, a
qual constitui o Sinal mais concreto e realizador da dispensa¢do dos beneficios de
Deus para com o seu povo. Nela estd contida a eleicdo do povo de Israel, com ela
Deus possibilita vida bem sucedida para o seu povo na terra prometida e através
dela o povo pode louvar a Deus no culto.

Toda a histéria de Israel tem cariater simbdlico, desde os seus processos
politicos, em que Deus intervém e dirige o seu povo através de reis e homens
escolhidos, até as grandes epifanias e outras intervencdes extraordindrias, tais
como a sarca ardente e as pragas do Egito®, através das quais o povo eleito
também percebe a presenca do Deus libertador.

No Novo Testamento Deus se comunica com a humanidade mediante o seu
Filho, que se insere na historia e nas leis proprias da natureza humana para nos dar
a sua salvacio’’. Novamente a historicidade torna-se a palavra chave e o critério
para a compreensdo da revelacdo neotestamentdria. Historicidade que exprime

muito mais que mera conexdao de fatos e eventos, mas que indica a consciéncia

1“0 homem é um ser sacramental; no nivel religioso, exprime suas relagdes com Deus num
conjunto de sinais e simbolos; Deus, igualmente, os utiliza quando se comunica com os homens.
Toda a criacdo €, de certa forma, sacramento de Deus, porque no-lo revela”. Cf. DOCUMENTO
DE PUEBLA 920 em DOCUMENTOS DO CELAM. Sao Paulo: Paulus, 2004, p. 506.

2 Cf. FERNANDEZ, C., op. cit., p. 89.

* Cf. LATOURELLE, R. Teologia da Revelagdo. 4* ed. Sdo Paulo: Paulinas, 1985 p. 33.

* “A religido veterotestamentiria é a religidio da “palavra”, mas, como no caso de qualquer
linguagem, a primeira reagdo ao “dizer” ndo é outro dizer, mas o siléncio e a escuta”.
FISICHELLA, R. Introdugdo a teologia fundamental. Sdo Paulo: Loyola, 2000, p. 71.

* Cf. SCHNEIDER, T., op. cit., p. 174.

0 Cf. Ibid., p. 175.

#7 0 Novo Testamento dird que em Cristo “a graca de Deus se manifestou para a salvagio de
todos os homens” (Tt 2,11) e que nele “se manifestaram a bondade e o amor de Deus, nosso
salvador” (Tt 3,4; 2Tm 1,10). “Cristo é a imagem do Deus invisivel” (Cl 1,15) a irrup¢ido da
divindade na carne visivel (CI 2,9). Os Padres, como Agostinho, reconhecerdo que ‘“ndo ha outro
sacramento de Deus sendo Cristo”. E outros admirardo a unido sem confusdo das duas naturezas
que visa um divino intercdmbio”. Cf. BOROBIO, D. (org.). A celebragdo da lgreja: liturgia e
sacramentologia fundamental. Vol.1. Sdo Paulo: Loyola, 2002, p. 298.
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que o proprio Jesus tinha ao situar-se diante da sua vida, do sentido a dar a ela e
da resposta que ele realmente deu a essa vida*®.

O sinal inequivoco e realizador de Deus por exceléncia no Novo Testamento
¢, portanto, a pessoa de Jesus Cristo, definido por sdo Jodo como o Verbo eterno
de Deus feito carne® para manifestar aos homens o amor™" e a Verdade de DeusSI;
e, depois dele, a comunidade na medida em que atua no poder do ressuscitado.
Sua vida e seu exemplo sdo para a humanidade sinais de vida e salvacdo™.

A esta comunicacdo divina deve-se, por parte dos crentes, a resposta
obediente e confiante a que denominamos fé. O fato de ser realmente Deus que
age e ¢é experimentado no evento salvifico ndo se pode comprovar
independentemente da fé°; pois da experiéncia faz parte nio somente o evento,
mas também a sua interpretacdo”".

Por ser um evento dirigido aos seres humanos de forma humana, a revelacdo
ndo poderia deixar de ser simbodlica. Entenda-se por “simbdlica” primeiramente a
capacidade de se dirigir a0 humano por uma linguagem ndo analitica, mas
compreensivel, j4 que composta por elementos proprios de um determinado grupo
ou pessoa; depois, a capacidade de comunicar aquilo que se simboliza por meio
do simbolizante.

Neste sentido, a revelagdo € um ponto fundamental para a compreensdo de

todo o simbolismo sacramental.

2.3.2
Constituicao antropoloégica

Todas as afirmacdes sobre as realidades sacramentais nos levam a entender
que sua manifestacdo se dd por meio de sinais, gestos e acdes concretos, ou, em

outras palavras, que os sacramentos devem ter um carater sensivel e visivel.

* Cf. FISICHELLA, R., op. cit., p. 81-82.

¥ Cf. Jo 1,1-14; 1J0 5,7; Ap 19,13.

Y Cf. Jo 3,16; 1J0 4,10; 1Jo 4,16.

> Cf. Jo 14,6.

> Cf. LATOURELLE, R., op. cit., p. 41-90.

> “E pela fé que se tem acesso ao mistério, ao Evangelho, & palavra. De fato, é pela fé que o
homem reconhece como verdadeiro o plano de salvacdo, realizado por Deus na morte e
ressurreicao de Cristo, adere inteiramente a esse plano, se bem que desconcertante para a humana
sabedoria (1Cor 1,17-30; 2,1-4). A pregacdo do evangelho tem por finalidade conseguir a
obediéncia da fé (Rm 16,26; 2Cor 10,5). Fé € a resposta especifica do homem a palavra do
Evangelho” (LATOURELLE, R., op. cit., p. 65).

>*Cf. SCHNEIDER, T., op. cit., p. 174-177.
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Além disso, como simbolos, os sacramentos ndo podem ter significado
incompreensivel ao ser humano. Se deixarem de ser compreendidos, faltar-lhes-4
o carater sacramental. Se o evento sacramental deixa de ser compreensivel, deixa
também de comunicar aquilo para que existe™.

O que se quer expressar com simbolo na teologia dos sacramentos pode ser
desenvolvido inicialmente a partir de um ponto de vista antropoldgico. Em virtude
de sua estrutura corpo-espirito, o ser humano se realiza em expressio corporal. A
medida que este € e tem um corpo, do qual ndo pode prescindir, precisa exprimir-
se por meio dele.

Neste sentido, os simbolos sacramentais contém e comunicam a realidade
simbolizada por meio de sua corporalidade e significagdo. Ao mesmo tempo em
que sdo atos essencialmente humanos, sdo também necessariamente corpéreos. O
ser humano necessita de sinais e simbolos porque é um ser de natureza simbdlica;
precisa de sacramentos porque € um ser sacramental. Para significar e concretizar
o seu encontro com Deus, uma expressao e comunica¢do da graga adaptada a sua
condigio corporal-sensivel exige necessariamente os sacramentos".

No termo simbolo estdo contidos o reconhecimento da corporalidade
essencial de toda comunicacdo inter-humana, bem como a experiéncia da
variedade de dimensdes de uma mesma realidade. Para a teologia hodierna o
pensamento simbdlico representa um novo entendimento da teologia sacramental,
uma porta de abertura para fugir do ritualismo estéril.

Segundo a filosofia metafisica, o ser humano é simbolo do Ser. E, em si
mesmo, um ente necessariamente simbdlico porque precisa dos seres para
exprimir-se. Em resumo, o simbolo constitui a presenca do Ser no ente particular
e 0 cosmos, um grande simbolo do Ser.

A psicologia encontra nos simbolos uma via de expressdao da interioridade
subconsciente. Segundo Jung, a fun¢do mediadora do simbolo entre o
inconsciente o consciente se torna possivel gracas as imagens e arquétipos
estabelecidos pela sociedade.

A teologia parte do principio de que todo discurso sobre Deus € simbdlico.

Reconhece que o simbolo tem lugar insubstituivel no discurso da fé. Entende que,

> Cf. SCHILLEBEECKX, E., op. cit., passim.
°% Cf. BOROBIO, D., op. cit., p. 320.
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o simbolismo deve conservar a alteridade do simbolizado, sem deixar, no entanto,
de ser um segmento da realidade significada.

De uma forma ou de outra, o simbolo continua sendo a dimensdo mais
original e fundamental do ser humano. A origem e a raiz do simbolo estdo na

.. e~ 57
propria constitui¢do do ser humano, na natureza mesma do seu ser™'.

2.4
Sacramentos, simbolos de salvacao

Na historia da humanidade € comum que as religides utilizem simbolos para
expressar sua busca de relacionamento com a divindade.

No Antigo Testamento encontramos varios desses sinais sagrados, tais como
a circuncisdo, os sacrificios, o cordeiro pascal, a arca da alianga, os paes sem
fermento... Ora evocavam a alianca de lahweh com seu povo, como uma maneira
da sua perpetuacdo na vida israelita, ora simplesmente como uma expressao ritual
da necessidade do homem religioso de manifestar sua aspiracdo de comunhdo
com Deus™®.

No Novo Testamento os sinais evocam a alianca realizada por Cristo,
mediador do acesso ao Pai. Enquanto estruturas e fungdes rituais simbdlicas,
inserem-se no grande contexto dos sinais sagrados, assemelhando-se aos do
Antigo Testamento e de outras religides, porém, com a diferenca na condi¢dao de
nao somente sinalizar, mas realizar de maneira eficaz a obra de Jesus Cristo no
mundo, que € a salvacdo de todo género humano. A estes sinais damos o nome de
sacramentos.

O termo sacramento entrou na linguagem cristd através de Tertuliano no
inicio do século III, embora ndo tivesse sido ele mesmo o criador do termo.

.. . . L, . 59 . .
Inicialmente, na literatura latina cldssica, sacramentum™ significava o ato de

> Cf. Ibid., p. 325-326.

% Cf. GOMES, C. F. Riquezas da mensagem Cristd. 2* ed. Rio de Janeiro: Lumen Christi, 1989 p.
502.

> O termo é formado pela raiz “Sacr-" e pela desinéncia “-mentum”. “Sacr”, que origina os termos
“sacrum”, “sacrare”, “consecrare”, indica sempre uma relacdo com o numinoso, o divino. Além do
mais, na cultura latina destaca comumente o aspecto publico e juridico do religioso. Por isso, a
“res sacra” se distinguia da mera “res religiosa”, que pertencia ao ambito da religiosidade privada.
O sufixo “~-mentum” designa o meio pelo qual algo se torna sagrado. Daf “sacramento” significar o
instrumento através do qual alguém ou algo se torna sagrado.

De fato, devido a um enriquecimento semantico, ‘“‘sacramentum” chegou a ter um sentido ativo e
passivo, podendo ser aplicado indistintamente ao agente, a0 meio, a agdo consagrante e ao objeto
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consagracdo com que o soldado prometia fidelidade ao seu imperador. Como
marca desta pertenca trazia em seu corpo um sinal, que Tertuliano usou como
exemplo para descrever o Batismo e, posteriormente, todo o rito da inicia¢do
cristd, definindo-os como a inscricdo na milicia de Cristo, designados até entdo
pelo termo grego mysterion® .

Embora tenha origens pagas, o termo sacramento ja possuia um sentido de
consagracdo, pertenca e referéncia as coisas sagradas. Etimologicamente
sacramento designa o meio pelo qual algo se torna sagrado; trata-se de uma
relacdo com o numinoso.

Na historia da Igreja, por muito tempo existiu na Igreja uma compreensao
restritiva do que se entendia por sacramento. O termo era usado e pronunciado
unicamente para designar os sete sacramentos ou ritos sacramentais. Todavia,
tratava-se de um empobrecimento da compreensdo dos mesmos. A realidade
sacramental ndo é esgotada no setendrio litirgico-celebrativo. Existem outros
centros de sacramentalidade que, longe de se oporem aos sete sacramentos ou
diminuirem o seu valor, constituem o préprio quadro para a sua compreensao,
celebracio e realizacdo na vida®',

Nao se trata de nenhuma novidade. No inicio da era cristd, a palavra
sacramento era empregada para designar também outras realidades distintas dos
sete ritos sacramentais, como Cristo, a Igreja, a Escritura, a Pdscoa, a Encarnagao,
a Quaresma, o mundo, etc. Foi apenas através de um longo e lento processo
histérico que se chegou a uma diferenciacdo clara entre os “sacramenta maiores”
(Batismo e Eucaristia) e os “sacramentos menores” (0s outros sacramentos), bem

como entre estes € 0s outros “‘sinais sagrados”.

consagrado. (para aprofundamento cf. MARSILI, S. Diciondrio de liturgia. Sao Paulo: Paulus,
2001, p. 1059 passim).

% A palavra sacramentum entrou no vocabuldrio cristio como uma traducio do termo grego
mysterion, utilizado primeiramente pelos pagdos, sobretudo pelos gnésticos. Foi adotado e
freqiientemente aplicado por Paulo nas suas cartas para designar os “mistérios” da vida de Cristo,
isto é, todo evento da salvacdo realizado em Jesus Cristo, especialmente sua encarnagdo, morte e
ressurreicdo: “o designio divino oculto em Deus desde todos os séculos” (Ef 3,9; CI 1,26), agora
“revelado em Cristo” (Cl 1,27). Com a vinda de Cristo o mistério salvifico se faz “revelacio
manifesta” (1Tm 1,9-10; Tt 2,11) e presenca entre os homens (Jo 1,9-14; Ap 21,3). Embora tivesse
origem paga, o uso termo mistério, na compreensio crista, nada tinha a ver com os cultos pagéos e
a compreensdo gnostica da época (cf. MARSILI, S., op. cit., p. 1059).

Nos Padres da Igreja a palavra mysterion encontra outros significados. Fala-se, no plural, dos
“mistérios” do AT., da vida de Jesus e dos ritos cristdos. Neste ultimo sentido pensa-se na
comunicacdo do invisivel através das realidades sensiveis (Cf. GOMES, C.F., op.cit., p. 503.).

%! Cf. BOROBIO, D., op. cit., p. 293.
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Segundo D. Bordbio, foi sobretudo a partir do século XIII (mais
especificamente a partir do Concilio de Trento), que a expressao foi utilizada para
indicar somente os sete ritos sacramentais da Igreja. A controvérsia com o0s
protestantes tratou de agravar ainda mais a situagdo, a tal ponto que dai por diante
sO seria aplicado as realidades que preenchem os requisitos da instituicdo por
parte de Cristo, estrutura de matéria e forma, eficicia “ex opere operato” e
intencdo por parte do ministro®.

Para os Padres da Igreja os sacramentos manifestam, presentificam e
realizam a salvacdo. Encontraram na filosofia platdnica o fundamento para a
afirmacdo dos sacramentos como simbolos reais de salvacido. Segundo a filosofia
platonica existe uma distin¢do entre a imagem original (mundo ideal) e a realidade
concreta, que € imagem-cOpia da realidade ideal, sendo que a imagem original se
mostra na copia, ainda que de modo mais fraco quanto a sua esséncia. Ademais,
tinham conceito amplo de sacramento, ndo os restringindo ao setendrio litdrgico
sacramental®.

A teologia do Concilio Vaticano II, como toda a teologia catdlica atual, é
caracterizada por um movimento de retorno as fontes. Por este motivo, recuperou
a expressdo e a aplicou em seu sentido mais original, em relacao a Cristo, a Igreja,
ao cristdo, ao homem, bem como a outras realidades criadas.

Baseando-se na Revelacdo e no Magistério, - destacamos aqui a grandiosa
contribuicdo da Patristica - a Igreja nao hesitou em reconhecer como sacramento
outras realidades que ndo estdo contidas no setendrio sacramental. Nao se trata de
um nominalismo (nome sem conteido) nem de um pansacramentalismo (tudo é
sacramento). Trata-se de uma ampliacdo da compreensdo da sacramentalidade,
sem negar a sua verdade tradicional e genuinidade. E uma busca por reconhecer a
esséncia sacramental, com toda a sua originalidade, presente nas diversas
realidades, bem como os seus elementos comuns e diferentes, de tal modo que a
intercomunicacdo e a comparagio nos revelem toda a riqueza af encerrada .

Os sacramentos tém papel fundamental na vida da Igreja e do mundo. Desde
a ascensdo do Senhor ao céu até o momento da sua parusia sdo eles que

continuam, atualizam e realizam, pela graca do Espirito Santo, a salvacdo de

62 Cf. Ibid., p. 294.
% Cf. SCHNEIDER, T., op. cit., p. 180.
% Cf. BOROBIO, D., op. cit., p. 293-294.
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z

Cristo na histéria. Essa afirmacdo € importante, pois quer dizer que a obra
salvifica ndo cessou com o retorno do Cristo para junto do Pai e que, portanto, a
salvacdo ndo foi um ato restrito a um grupo de pessoas de uma época delimitada,
mas se estende a toda humanidade de todos os tempos e lugares.

De acordo com o Concilio, os sacramentos devem ser reconhecidos no
quadro global da experiéncia cristi®. Diz ainda que pela participacdo da Igreja,
sacramento radical de Cristo, somos inseridos no esquema terndrio das fungdes ou
oficios de Cristo, sacerdote, profeta e rei’®. Sua perspectiva é mais funcional que
essencialista, mais prética que tedrica. Nao se prende tanto em explicar o que sio,

.. 67
mas em definir o que fazem”’.

Os sacramentos destinam-se a santificacdo dos homens, a edificacdo do corpo de
Cristo e ainda ao culto a ser prestado a Deus. Mas, sendo sinais, destinam-se
também a instrugcdo. Ndo so supéem a fé, mas por palavras e coisas também a
alimentam, a fortalecem e a exprimem. Por essa razdo sdo chamados sacramentos
da fé. Conferem certamente a graca, mas, além disso, sua celebracdo também
prepara os fiéis do melhor modo possivel para receber frutuosamente a graca,
. . . 68
cultuar devidamente a Deus e praticar a caridade™.

Os sacramentos nos colocam em sintonia com a mesma obra histérico-
salvifica que Cristo realizou no mundo. S3o sinais eficazes da salva¢do nos nossos
dias. No imanente se manifesta o transcendente, por meio da realidade visivel dos
sinais sacramentais, o dom da salvacdo. De modo particular, a Igreja, sacramento
de Cristo, tem a missdo de anunciar o Reino de Deus e a ressurrei¢do do Senhor,

~ 2 - [§
por seu exemplo e por sua pregacdo até os confins do mundo®.

Os sacramentos sdo o eterno designio salvador de Deus que se revela e se realiza
com eficdcia entre os homens. Ou é agdo e obra divinas nas quais Deus, enquanto
manifesta seu plano salvador, o realiza sobra a terra para que os homens
reconhecam o Deus salvante nessa velada revelagdo e realizacdo em curso, creiam
nele, afirmem-no, deixem-se apreender por ele, e se salvem neste pessoal encontro
com o Deus da sua salvagio. E de Deus ao mesmo tempo uma acdo e uma obra
porque tanto a iniciativa e atividade divina quanto a sua execugcdo podem ser

5 Cf. CONSTITUICAO DOGMATICA LUMEN GENTIUM, n.10-12, 14-15, 34, 37, 42;
DECRETO CONCILIAR AD GENTES, n. 6, 9; DECRETO CONCILIAR PRESBYTERORUM
ORDINIS n. 2, 4 em Documentos do Concilio Ecuménico Vaticano II. Paulus: Sao Paulo, 1997.

% Cf. SESBOUE, B. (org.). Histéria dos dogmas: os sinais da salvacdo. Tomo 3. Sdo Paulo:
Loyola, 2002, p. 218.

57 Cf. Ibid., p. 231.

o8 Cf. CONSTITUICAO CONCILIAR SACROSSANTUM CONCILIUM, n. 59 em Documentos
do Concilio Ecuménico Vaticano II. Paulus: Sao Paulo, 1997.

% Cf. Mt 28, 19-20; Mc 16, 15-18; At 1,8; BOROBIO, D., op. cit., p. 295-297.
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assinaladas no interior do homem. E um sinal eficaz por ser uma expressdo da
. . 70
forca salvadora divina de cima nos homens e converte a si’".

Os sacramentos como simbolos de fé ndo s informam catequeticamente
sobre 0 que tém por fim representar, mas t€ém também um papel mediador,
comunicante, unificador, transformador’'... O comer e beber da eucaristia, por
exemplo, € a linguagem simbdlica e eficaz da comunicacdo que Cristo nos faz de
seu corpo e de seu sangue, e da fé com que nds o acolhemos’>. Deste modo, o
simbolo ndo somente transmite uma mensagem, mas provoca uma identidade,
uma alianca, comunica a prépria natureza do simbolizado”. Segundo Tomds de
Aquino, ndo somente sinalizam, mas “efetuam o que representam” '*.

Deus se serve dos sacramentos perpassando por eles o seu poder, tal como
uma extensdo da humanidade de Cristo”. Através do sinal sacramental traz ao
individuo a participacdo nos frutos da sua paixdo, morte e ressurrei¢do, dando
continuidade 2 obra outrora comegada’®.

Segundo E. Schillebeeckx, o simbolismo religioso sacramental possui uma
bivaléncia: eclesioldgica e antropolégica. Enquanto eclesiolégica compreende o
sacramento como um ato do Senhor glorioso para a santificacdo da sua Igreja.
Enquanto antropoldgica, um ato de louvor da Igreja ao seu Senhor. Para ele os
sinais sacramentais servem tanto para comunicar a graca e a salvacdo de Cristo ao
mundo, como para glorificar a Deus (andbasis e katdbasis”’). Segundo 0 mesmo
tedlogo, essa dupla funcdo é comunicada em Jesus Cristo, salvador do género
humano e perfeito adorador do Pai’®.

A concepcdo do Concilio Vaticano II, acompanha a teologia de
Schilibeeckx. Diz que os sacramentos sdo, em primeiro lugar, a iniciativa do
proprio Deus em direcdo a humanidade - santificacdo e edificacdo do corpo de
Cristo-, movimento fundamental, que d4 sentido a um segundo, a resposta do ser

humano que se abre a iniciativa divina pela fé.

0 Cf. BARAUNA, G. (org.). A Igreja do Vaticano IL Petrépolis: Vozes, 1965, p. 410.

"I Cf. LUMEN GENTIUM, n. 7, op.cit.

7> Cf. ALDAZABAL, J., op. cit., p. 18.

7 Cf. FERNANDEZ, C., op. cit., p. 93.

" Citagdo da Suma Teoldgica I11.%, q.62, al, 1m, em GOMES, C.F., op. cit., p. 503.

> Esta teoria faz parte da compreensio do Concilio Vaticano II, por exemplo, na Sacrossantum
Concilium, n. 7.

7% Cf. GOMES, C.F., op. cit., p. 507.

77 Sobre o aprofundamento dos termos ver BOROBIO, D., op. cit., p. 332.

8 Egsas conclusdes foram abstraidas da sua obra cldssica Cristo, sacramento do encontro com
Deus, citada ao longo do corpo do texto.
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J4 os documentos pés-conciliares expressam a retomada dessa concepg¢do da
teologia catdlica atual. Entendem os sacramentos no seu sentido mais original,
aplicando-o de forma mais abrangente. Os sete sacramentos ou setenario
sacramental sdo vistos ndo como um esgotamento da realidade sacramental, mas
como uma concretizacdo da sacramentalidade da Igreja, que estd presente em
vérias outras circunstancias e realidades da vida. Entre os documentos destacamos

Medellin e Puebla, pela sua repercussao na América Latina.

O homem é um ser sacramental; no nivel religioso, exprime suas relacoes com
Deus num conjunto de sinais e simbolos; Deus, igualmente os utiliza quando se
comunica com todos os homens. Toda a criagdo é, de certa forma, “sacramento”
de Deus porque no-lo revela”; “Cristo é a imagem do Deus invisivel” (CI 1,15).
Como tal é o “Sacramento” primordial e radical do Pai: “Aquele que me viu, viu
o Pai” (Jo 14,9)80; A Igreja ¢é, por sua vez, “sacramento” de Cristo para
comunicar aos homens a vida nova. Os sete sacramentos da Igreja concretizam e
atualizam esta realidade sacramental para as diversas situacées da vida®'.

Os sacramentos sdo sinais indicativos do presente. Manifestam ao olhar da
fé a aplicacdo da obra salvifica do Senhor a nossa vida atual: nossa iniciacdo na
vida do Reino, nossa refeicdo espiritual, nosso reerguimento, nossas
possibilidades de vivermos a santidade e justica todos os dias e todas as grandes
situacdes humanas. Os sacramentos atestam o Deus presente, o Cristo que
prometeu estar conosco “todos os dias até a consumagio do século” *.

Em relacdo ao futuro, nutrem a esperanca escatoldgica, porque nos lembram
que a obra de Deus prossegue até a realizacao definitiva do homem novo no Reino
de Cristo ressuscitado *. Colocam-nos em conexdo com o Reino presente entre
nds, mas a0 mesmo tempo nos projetam para a realidade que ainda esté por vir.

A superacdo do racionalismo e do mecanicismo, bem como a recuperacio
de uma espiritualidade sauddvel, que acredita na possibilidade do encontro do
humano com o divino, sem, no entanto, confundir as duas realidades, passam,
necessariamente, pelas categorias simbdlicas.

E necessdrio redescobrir o simbolo como categoria constitutiva da teologia

sacramental, como um elemento fecundo do encontro do Deus salvador com a

7 Cf. DOCUMENTO DE PUEBLA, n. 920 em DOCUMENTOS DO CELAM. Sio Paulo: Paulus,
2005

%0 Cf. PUEBLA, n. 921, op. cit.

8! Cf. PUEBLA, n. 922, op. cit.

52 Mt 28,20.

$Cf. GOMES, C.F., op. cit., p. 504-506.
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humanidade redimida. Ele € a linguagem propria para a fé, pois consegue exprimir
de maneira simples, mas de forma profunda e compreensivel, a realidade
simbolizada, sem esgoté-la.

O simbolo nos coloca em sintonia com realidade comunicada, ndo somente
representa, mas nos permite entrar em contato com o simbolizado, comunicando-
o. E neste sentido que entendemos o0s sacramentos, como agentes comunicadores
daquilo que simbolizam: a graca, a salvacdo, a pessoa divina. E neste contexto
estd a Igreja, sacramento radical de Cristo, sinal de salvacdo para a humanidade.

Esta perspectiva simbdlica, desde que compreendida corretamente, também
pode ser aplicada a pessoa de Cristo. No capitulo seguinte queremos apresentar de
que maneira Cristo é sacramento/ simbolo do Pai. Note-se que, mesmo que por
algumas vezes o termo simbolo seja omitido da nossa pesquisa, a dindmica e a
perspectiva simbdlicas ndo sé perpassardo, mas constituirdo a base de todo o

nosso trabalho. Dai a importéincia deste primeiro capitulo.
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