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4

A linguagem em acordo com a esséncia da técnica

4.1 A favor da experiéncia

Na introducdo desta dissertacdo, buscamos distinguir a palavra, em sua
dignidade origindria, do seu uso instrumental. Naquele momento, entretanto, nao
pudemos elaborar nem esta dignidade origindria, nem o uso instrumental, e
tratamos somente de apresentar os elementos que virfamos a trabalhar. O uso
instrumental foi abordado restritamente ao aspecto da fala vazia — aquilo que

Heidegger, em “Ser e Tempo”, denominou falatorio:

A falta de solidez do falatério ndo lhe fecha o acesso a public-idade, mas o
favorece. O falatério € a possibilidade de compreender tudo sem se ter apropriado
previamente da coisa. O falatério se previne do perigo de fracassar na
apropriacio'’.

No capitulo passado, a respeito da linguagem submetida a técnica
moderna, pudemos desenvolver o sentido da linguagem como instrumento, como
comunicacdo, como uma atividade de transposicdo de conteddos da interioridade,
ou como uma atividade inserida na pratica compartilhada, na public-idade. Como
sintese desse tema, encontramos no texto “O caminho para a linguagem”, de

Heidegger, uma importante passagem.

Provocando o homem a encomendar tudo o que vige para a disponibilidade
técnica, a armacgdo (Ge-stell) vigora no modo do acontecimento apropriador,
porque todo encomendar se vé€ inserido no pensamento calculador, falando assim a
linguagem da armacdo. O falar se vé provocado a corresponder a encomenda de
submeter tudo que vigora a essa direcdo. (...) A fala assim armada e com-posta
torna-se informac@o. Ela se informa sobre si mesma, a fim de assegurar seus
proprios procedimentos mediante uma teoria da informacdo. A armacgao, a esséncia
por toda parte dominante da técnica moderna, recomenda a linguagem
formalizada, uma espécie de notificacdo pela qual o homem se uniformiza, ou seja,
se in-forma na esséncia calculadora da técnica, abandonando, passo a passo, a
“linguagem natural**”.

“THEIDEGGER, M. Ser e Tempo, p. 229.
8 HEIDEGGER, M. A caminho da linguagem, p- 211-212.
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Ge-stell, com-posicdo, foi, no texto acima, traduzido como armacio. A
com-posicdo/ armagdo € a esséncia da técnica moderna, aquilo que desafia e
submete o homem, concomitantemente em que o proprio anseio do homem é
poder submeter e disponibilizar tudo ao seu controle. Este projeto, como vimos, se
estende aos mais diversos campos do pensamento ou realizacdes do homem,
fazendo com que tudo se curve ao anseio de controle e exploragdo. Na linguagem,
o anseio de controle aparece como informagdo, “supralinguagem”, ou seja, uma
notificacdo dos significados — estejam eles representados em cada interioridade ou
nas regras compartilhadas. Apenas hd comunicacdo quando hd informacdo
compartilhada sobre um significado, um uso de sinais intersubjetivos, e por isso
hoje se investe tanto em uma teoria, uma analitica ou uma terapia da informagdo —
uma meta-significacdo. O problema ndo estd procura pelo rigor nos sentidos que
se queira expressar; o problema € que isso se torne ndo o caminho, mas um tnico
fim, como um grande empecilho burocritico para o pensamento, e, por fim, a
razdo do abandono de novas e sempre necessdrias empreitadas. A real procura de
um controle da informacdo pela certeza dos significados comungados tem como
alvo a uniformizagdo, mesmo porque nio pode oferecer ao pensamento nada além
desse plano. A linguagem, como informa¢do compartilhada, e assim, uniforme,
oferece aos homens a seguranca que procuram no controle, muito embora isto
restrinja seus acessos a outras experiéncias possiveis, € mais necessdrias. A
uniformizagao € a utilidade da linguagem instrumental, mas nfo € a linguagem em
seu sentido mais necessdrio.

Referimo-nos a palavra “experiéncia” com propriedade, pois a experi€éncia
ndo estd submetida a utilidade e, por isso, ela pode abrir nossas possibilidades de
acesso ao que ¢é necessdrio. Experiéncia ndo é experimento. Nao estamos
considerando a experiéncia também como aquilo que afirmou Kant: a unificagdo
entre os sentidos e os conceitos'”. A experiéncia é aberta pela disposicdo de
escuta, pelo pensamento meditativo, e oferece um sentido livre do anseio de
controle. Procuramos a linguagem nesse desprendimento da utilidade, acreditando
que o seu sentido mais necessirio ndo poderd surgir de um compéndio de

informacdes, de um conjunto de signos, mas sim de uma experiéncia fundamental.

19 “Toda experiéncia contém também, além da intuicdo dos sentidos, pela qual algo é dado, um
conceito de um objeto, que € dado na intui¢do ou que aparece. Entélo, hd conceitos de objetos em
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Em seu texto intitulado “A Esséncia da Linguagem”, Heidegger se refere a
experiéncia com a linguagem do seguinte modo: “Fazer uma experiéncia com a
linguagem significa, portanto: deixar-nos tocar propriamente pela reivindicacdo da

140 .
”. Mais uma vez

linguagem, a ela nos entregando e a ela nos harmonizando
deparamos, assim, com a idéia de uma escuta, de uma experiéncia para além do
controle — muito embora isso ndo tenha nada a ver com misticismo, como alegam
alguns pragmaticos. Fazer uma experiéncia com a linguagem, e assim encontrar
seu sentido mais necessario, € posicionar-se destituido de instrumentos de
dominio; solicito, aberto para uma harmonizagao.

A forma por exceléncia em que pensamento e linguagem se relacionam se
da através deste “deixar-nos tocar propriamente pela reivindicacdo da linguagem”.
Portanto, aquilo que nos convoca na experiéncia com a linguagem € a linguagem
mesma'*'. E preciso ver que, num espaco além do nosso controle, hd algo que
sempre ja reclama nossas posi¢des, mesmo que nos reclame inserindo em nés o
desejo pelo controle. E simplesmente preciso ver que nos movemos sobre um
terreno ja em movimento.

142 a linguagem reivindica. Diante do espanto a que

“A linguagem fala
esta expressdo nos remete, devemos nos perguntar: somos, em nossa relagdo
imediata com o mundo, capazes de escutar a linguagem? Nao, essa experiéncia é
rara, porque hd entre pensamento e linguagem obsticulos — o impessoal, o
habitual, a técnica moderna. Se a linguagem fala, tudo isso nos torna surdos para a
compreensdo do que ela tem a dizer, e é precisamente isso que a experiéncia,
como escuta, como pensamento meditativo, pode recuperar — um espanto, um
certo distanciamento ou deslocamento que nos recoloque em uma experiéncia
origindria.

Falamos da linguagem dando sempre a impressdo de estarmos falando sobre a

linguagem quando, na verdade, ¢ a partir da linguagem que falamos'*’.

i

geral, que fundamentam todo conhecimento da experiéncia, como suas condig¢des a priori”.
KANT, L. Critica da Razdo Pura, p. 119.

Y0 HEIDEGGER, M., A caminho da linguagem, p. 121.

14! “Nas experiéncias que fazemos com a linguagem, ¢ a prépria linguagem que vem 2 linguagem”.
Ibid., p. 123.

142 HEIDEGGER, M., A caminho da linguagem, p. 14.

3 HEIDEGGER, M., A caminho da linguagem, p. 148.
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Como Heidegger nos demonstra nessa passagem de “A esséncia da
Linguagem”, estamos imersos na linguagem porque € sempre a partir da
linguagem que falamos. Tanto a representagdo tradicional da linguagem como
uma expressdo da interioridade, como vimos em Agostinho, quanto a
representacdo mais vigente da linguagem como um compartilhamento de regras,
toma a linguagem como algo sobre o qual podemos e devemos falar, nos
apropriando, dominando, controlando, em prol da uniformizacdo e do
pertencimento a rede intersubjetiva. Em ambas estas visdes hd uma espécie de
imperativo: “aprenda as regras para falar com propriedade”, onde falar com
propriedade significa saber reproduzir tudo o que ja é dito afora. Porém, nada
disso explica questdes fundamentais como as seguintes: por que o que falamos
revela a atengdo de nosso tempo? O que estamos verdadeiramente dizendo e,
assim, fazendo prosperar? Por que o mundo que escolhemos expressar adquiriu a
primazia entre outros mundos possiveis? Que espaco ha para a apresentacio de
problemas ndo reconhecidos pela comunidade e ndo compartilhados — problemas,
talvez, esquecidos? Todas essas perguntas abrem uma dimensdo mais ampla da
linguagem e, encarando este horizonte, somos levados a perceber que “é a partir
da linguagem que falamos”, e ndo a partir do livre-arbitrio instrumentalizado. A
linguagem circunscreve o nosso campo de compreensdo e de acdo no real. A
linguagem, para além do falatério impessoal, assim como foi pensado no Deus de
Fausto, nos garantiria o mistério a partir do qual lancamos nossa ventura e
encontramos nossos desafios.

Precisamos imergir na experiéncia da linguagem, percebendo aquilo que a
linguagem articula através de nés — e mesmo em tudo o que hd em nds de tardio:
nossa interioridade ou nossa presenca impessoal numa comunidade lingiiistica. E
precisamente na relacdo com essa imersdo que experiéncia e investigacdo se
distinguem. A investigacdo fala sobre a linguagem, sem perceber que transita
naquilo que a prépria linguagem permite investigar. A experiéncia se descobre
atravessada pela linguagem, ndo como terapia, mas como sintonia, harmonia.
Podemos falar sobre a linguagem com o intuito de tornar evidentes as regras que
habitualmente ja utilizamos ou podemos falar sobre a linguagem procurando
aquilo que ndo serd nunca evidente, mas somente disponibilidade para uma
experiéncia vertiginosa de atravessamento do necessdrio. Nesta dissertacdo temos

procurado falar sobre a linguagem para encontrarmos uma maneira de
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alcancarmos sua vizinhanga e chamarmos por ela, mas, por fim, descobrimos que
o proposito de chamar por ela € o de nos aproximarmos para que ela mesma nos
seduza. Chamamos por ela e vemos que isso apenas € possivel a partir dela
mesma. Esse € o seu atravessamento — procuramos por ela, porque ela ji nos
atravessou como um mistério que nos reclama para além do ordindrio. A
linguagem ndo possui uma representacdo a propor, mas, como um ordculo, revela
0 necessdrio, aquilo que ja estd encaminhado. Isso é experiéncia. Desde que, no
entanto, se perceba que chamar por ela ndo € escrever poucas palavras de efeito ou
bradar com veeméncia, e sim ser capaz de construir um caminho'** que nos
conduza a aporia do controle, desfazendo subjetividade e impessoalidade, em prol
de algo como um pertencimento, uma protecdo da necessidade que quer ser
palavra.

A cisdo entre a forma de nos relacionarmos superficialmente, requisitando
a utilidade, e a forma de escuta do dizer da linguagem € o primeiro problema para
0 pensamento que procura a esséncia da linguagem. A linguagem ndo &,
essencialmente, instrumento de expressdo. A linguagem fala. O pensamento que
toca a linguagem se dd como experi€éncia de escuta da fala da linguagem. O
pensamento vé€ a linguagem apresentando o necessdrio. O pensamento meditativo
¢ uma correspondéncia a linguagem. Um pensamento capaz de se descolar do
ordindrio € um pensamento que reencontrou a linguagem como uma apresentagdo

do necessario.

Aquilo de que falamos, a linguagem, ja sempre nos precede. Falamos sempre a
partir da linguagem. Isso significa que somos sempre ultrapassados pelo que ja nos
deve ter envolvido e tomado para falarmos a seu respeito. Ou seja, falando sobre a

linguagem, estamos sempre constritos a falar da linguagem de forma

insuficiente'®.

A nossa precariedade na lida com a linguagem, quando precisamos falar
sobre ela, ¢ também a riqueza que promove o espanto, que nos coloca em uma
experiéncia capaz de ir além do habitual e é o que oferece aos grandes pensadores
a possibilidade de promover um deslocamento dos outros homens em dire¢do ao
extraordindrio. Isso, retomando as referéncias da introducdo desse texto, € o

“envio sabio”. Isso € logos como um dizer especifico, de peso; isso €, na

' “Pensando com mais rigor, o caminho é que nos permite alcancar o que nos alcanga, o que nos
langa uma intima¢do”. HEIDEGGER, M., A caminho da linguagem, p. 154.
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referéncia platdnica, legislar sobre o real, enfim, colheita para uma apresentacao
de sentidos dominantes, necessarios; isso € “pro-por e de-por”.
A experiéncia com a linguagem ensina o que &, na expressdo de

Heidegger, a “piedade do pensamento'*®”

. A piedade do pensamento, como
experiéncia com o necessdrio, faz o homem encontrar a esséncia da linguagem
como a “linguagem da esséncia'*’”, destino, saga. A experiéncia com a linguagem
revela que o homem € atravessado por algo que o convoca, algo necessario — o seu

destino. A esséncia da linguagem € destino. Mas, entdo, o que é destino?

14 HEIDEGGER, M., A caminho da linguagem, p. 138.

6 Ao fim da conferéncia intitulada “A Questdo da Técnica”, Heidegger afirma: “Questionar é a
piedade do pensamento”. Durante a conferéncia “A esséncia da linguagem”, Heidegger
complementa a sentenca: ‘“Piedade tem aqui o antigo sentido de harmonia e sintonia articuladoras
com aquilo que o pensamento tem de pensar”.

47 «“A0 questionar sobre a esséncia da linguagem, é preciso que a linguagem ela mesma ja se nos
tenha indicado, consentindo-se. Nesse caso, a esséncia da linguagem se torna o consentimento de
sua esséncia, ou seja, se torna a linguagem da esséncia”. HEIDEGGER, M. A caminho da
linguagem, p. 136.
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4.2 A esséncia da linguagem

A experiéncia, sobre a qual falamos no item passado, acontece na
vizinhanca da esséncia da linguagem, mas ela ndo é propriamente essa esséncia. E
chegado o momento de partirmos para uma compreensdo da esséncia da
linguagem, sem nos atermos em subterfigios. Embora todo pensador da
linguagem tenha procurado pela sua essé€ncia, acreditamos que ela tenha sido
pensada com a devida dignidade por Heidegger. Mas o que distingue a abordagem
heideggeriana? Acreditamos que os demais pensadores procuraram a linguagem
apoiados sobre um amparo, e esse amparo subordina a linguagem a um estado de
derivacdo.

O espaco de amparo que serviu a Agostinho foi a interioridade. A
linguagem, como expressdo da interioridade, requisitava esse apoio. Para
Nietzsche, a linguagem foi pensada também como expressdo da consciéncia,
embora a consciéncia seja apenas conseqiiéncia do “instinto de rebanho”. Assim,
o espaco de amparo que serviu a Nietzsche para pensar a linguagem seria a
comunicacdo que busca o apoio da coletividade — a linguagem se apdia no
“instinto de rebanho”. O espaco de amparo de Wittgenstein € o uso, as préticas
habituais, as regras do costume. Para Hermdgenes, personagem de Platdo, como
outrora para os Eleatas, o espaco de amparo foi o acordo, as convencdes. Para
Crétilo, ele foi a natureza das coisas. Para Sdécrates, o espaco de amparo da
linguagem foi a informacdo; linguagem € instrumento de informagdo — como de
certa forma persiste ainda hoje.

Todos esses elementos que estamos chamando de “espaco de amparo” sdo
os contextos utilizados por esses pensadores, o referencial no qual eles se apdiam,
a pedra de toque. Retira-se isso e a linguagem desmorona, quando deveria ser o
contrdrio. Cada um desses contextos encontra para a linguagem um conceito, uma
capacidade ou uma funcdo — expressar a interioridade, compartilhar no uso os
sinais intersubjetivos, expressar a natureza das coisas, informar sobre o que as

. 5 148
coisas sao e etc .

¥ Pensando o sentido da linguagem como linguagem, temos de renunciar aos procedimentos de
h4a muito habituais de se considerar a linguagem. Ndo podemos mais considerar a linguagem
segundo as representacdes tradicionais de energia, atividade, trabalho, for¢a do espirito, visdo de
mundo, expressdo, pelos quais assumimos a linguagem como um caso particular de algo universal.
Ao invés de esclarecer a linguagem como isso ou aquilo e assim fugirmos da linguagem, o
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Devemos nos perguntar: onde estd o espagco de amparo de Martin
Heidegger? E possivel pensar a linguagem sem esse espaco de amparo, ou seja,

sem um contexto que, como suporte, dé a ela uma fungdo?

A esséncia da linguagem recusa-se a vir a linguagem, isto €, a vir aquela

linguagem em que se pronunciam enunciados sobre a linguagem. Se em toda parte

. ~ N PO . 149
a hnguagem faz essa recusa, entao essa recusa pertence a esséncia da hnguagem .

Essa recusa, como vimos, € a experiéncia que afasta aquelas
representacdes da linguagem sustentadas em todos esses amparos. E preciso
encontrar a linguagem desprovida desses suportes. Através da experi€éncia com
essa recusa, nos aproximamos da sua esséncia.

A experiéncia com a vizinhanca da linguagem, no pensamento de
Heidegger, aponta precisamente para o cardter de negatividade, de insuficiéncia
de todos esses amparos. O que o pensamento meditativo tem a oferecer, para
Heidegger, € a ndo atribuicdo de um novo amparo como sustentagdo dltima, mas
sim o reconhecimento de que a linguagem €, em si mesma, essencialmente,
oferenda, doacio, sustentacdo. E a linguagem que d4 ao homem a possibilidade da
construcdo de um amparo na ‘“‘interioridade”, nas “priticas coletivas”, nos
“conjuntos de signos”, no “conjunto de proposicdes possiveis” e etc. A
experiéncia revela, contra essas representacdes conceituais, 0 necessirio, ou seja,
aquilo que a prépria linguagem tem a oferecer ao homem em seu envio historico.

O espaco de amparo que nos conduz a esséncia, em Heidegger, se &
possivel colocarmos dessa forma, é a experiéncia do desamparo, portanto, a
experiéncia de que ndo hd algo que preceda a linguagem e que possa atribuir um
referencial que dé a ela sua significacdo. A experiéncia revela a falta de
sustentacdo de qualquer novo ponto de Arquimedes. E, no entanto, se a
experiéncia revela esse abismo, a esséncia da linguagem néo €, contudo, o abismo,
mas, ao contrdrio, sentido, saga, destino, “envio”, alguma coisa que encaminha

tudo isso para uma apresentagao.

caminho para a linguagem deve permitir a experiéncia da linguagem como a linguagem. A discutir
a esséncia da linguagem, agarra-se a linguagem como um conceito, mas o que a agarra ¢ um outro
elemento e ndo a linguagem ela mesma. Quando, porém, se atenta a linguagem como a linguagem,
a linguagem nos obriga a trazer, para a linguagem como linguagem, o que pertence a linguagem.
HEIDEGGER, M. A caminho da linguagem, p. 199.

" Ibid., p. 144.
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Wittgenstein afirma (Tractatus, 4001) que a linguagem é “a totalidade das
proposi¢des”. Nisto, fica evidente o espaco em que esse pensamento transita: de
um lado as regras impessoalmente compartilhadas e de outro a generalidade, o
actimulo do arbitrdrio. E preciso ver que a linguagem essencialmente fala, que ela
fala o necessdrio e que o necessdrio ¢ um vinculo entre a origem e a vigéncia,
portanto, o vigor.

E isto que nos cabe desenvolver agora: como podemos pensar o
necessario, o chamado, o apelo, em um sentido nao mistico? Como articular
rigorosamente o problema do destino? Este ¢ o desafio de compreender o que é
este envio histdrico, a saga, e a experiéncia que fazemos com isso na forma de um
arrebatamento, uma escuta, um chamado, ou ainda, como vimos nas palavras de

Platdo: “possessdo do espirito”.

skskosk

Antes de retomarmos o pensamento de Heidegger, devemos dizer que ele
nao foi o unico pensador a refletir sobre a linguagem sem a conotagdo
instrumental ou o suporte na interioridade.

Os textos da coletinea “A caminho da Linguagem” e da coletinea
“Ensaios e Conferéncias” foram publicados entre 1950 e 1957. O texto sobre a
interpretagdo de logos em Heréclito remonta a 1944. Obras mais antigas, contudo,
como “Ser e Tempo”, de 1926, ja apresentavam elementos pertencentes a trama
de idéias aqui investigada. No século XX, hd outros pensadores que contribuiram
para difundir essa experi€ncia que investigamos.

O psicanalista Jacques Lacan, no comeco da década de cinqiienta, reflete
sobre a linguagem dentro desse espago que chamamos de experiéncia com a
vizinhanca de sua esséncia. Ele reconduzird a psicandlise do inconsciente situado
na subjetividade para um inconsciente situado na linguagem, pois € o préprio
cariter de negatividade da linguagem, de insuficiéncia das representacdes
conscientes, que da forma ao inconsciente. Encontramos no seu primeiro

semindrio (livro 1), passagens que atestam esse sentido.
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A palavra ndo se desdobra num tnico plano. A palavra tem sempre por defini¢do
os seus panos de fundo ambiguos, que vao até o momento do inefavel, em que nao
pode mais se dizer, se fundar, ela mesma, enquanto palavra. Mas este para além
ndo € o que a Psicologia procura no sujeito, e encontra em nado sei qual das suas
mimicas, das suas c@ibras, das suas agitacdes, em todos os correlatos emocionais

da palavra. O, por assim dizer, para além psicoldgico, estd de fato do outro lado, é

< ! p : = 150
um aquém. O para além de que se trata estd na dimensdo mesma da palavra ™.

Para Lacan, o além ou o aquém, o extraordindrio, nio € mais uma
expressdo subjetiva, na forma de agitacGes representativas. O extraordindrio da
linguagem € a linguagem mesma, que remete ndo a um suporte seguro, mas a um
recomeco na procura por sentidos — e que vé€ ambigiiidades. O significante ndo
remete a um conceito, uma representacio, um significado (claro e distinto, eterno
e imutéavel, cabal). O significante remonta, segundo Lacan, a outro significante,
portanto, 2 vivacidade, ao devir da linguagem. E isto que Lacan alerta com estas
palavras, direcionadas aos terapeutas da linguagem — que a terapia, ao contrario
do que se pensa dentro da prépria Filosofia, ndo deve ser pretensdo a informacao,

uniformizacao:

Vocés se engajardo em vias sempre sem saida, o que se vé muito bem nos

impasses atuais da teoria analitica, se ignorarem que a significacdo ndo reenvia
= s e s 15

nunca sendo a ela mesma, isto €, a uma outra significagdo .

Lacan estd prestando testemunho ndo propriamente da esséncia da
linguagem, mas daquela vizinhanca de negatividade, de descoberta das
insuficiéncias do controle, onde se d4 a experi€éncia com a linguagem. Porém, ndo
podemos afirmar que em relagdo a esséncia da linguagem haja a mesma
consangiiinidade de idéias, na medida em que ele estd tratando da particularidade
dos sujeitos e ndo de um destino histérico do homem. Se insistirmos na pergunta
pela significacdo, acabaremos encontrando uma resposta que se torna
incompativel com nosso argumento sobre a esséncia da linguagem. Lacan afirma:
“Uma palavra ndo é palavra a ndo ser na medida exata em que alguém acredita
nela'>*”,

O acreditar dd chance a um poder ndo acreditar, que nos afasta do

essencial, do necessdrio que buscamos. O “acreditar”, aparentemente, se configura

como um suporte da significacdo. Ndo somos capazes de nos estender

0L ACAN, 1., O Semindrio 1 os escritos técnicos de Freud, p- 263.
! Ibid., p. 270.
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demasiadamente sobre isso, mas parece que o “acreditar” estd vinculado ao
simbdlico, aquilo que é construido sobre o real e onde articulamos nossas
subjetividades. Isso nos lembra o filme “O Anjo Exterminador”, de Luis Buiiuel,
que mostra o aprisionamento de um grupo de aristocratas por semanas numa sala,
sem nenhuma razdo concreta, apenas por todos “acreditarem” estar presos.

Walter Benjamin, em seu texto intitulado “Sobre a Linguagem em Geral e
Sobre a Linguagem Humana” também explora essa experiéncia da linguagem em
sua manifestagdo autdnoma, negativa, sem suporte. Ele afirma que todas as coisas
possuem um conteido espiritual, portanto, uma capacidade de promover-se, de
revelar-se (talvez de maneira similar ao que é proposto pela fenomenologia).

Benjamin afirma:

A existéncia da linguagem ndo se estende apenas por todos os dominios de
manifestagdo espiritual do homem que, em qualquer sentido, contém sempre
lingua, mas acaba por estender-se, pura e simplesmente, a tudo. Ndo ha
acontecimento ou coisa, seja na natureza animada, seja na inanimada que, de certa
forma, ndo participe na linguagem, porque a todos € essencial a comunica¢do do
seu contetido espiritual®’.

O que esta passagem apresenta € a falta de uma esséncia que pré-exista ao
sentido, a aparéncia — ao contetido espiritual. Se hd uma esséncia é aquela
manifesta no contetido espiritual, ou seja, aquela manifesta, aparente, revelada. As
coisas sdo aquilo que o sentido que aparece comunica. O fundamento € o sentido
que estd sendo articulado na linguagem. Portanto, a ess€ncia das coisas reside na
linguagem e ndo em um universo paralelo, supra-sensivel ou de alguma outra
forma oculto aos sentidos. A esséncia reside na linguagem porque a linguagem é
revelacdo. Se os sentidos podem se revelar sem a mediacdo da representacdo
conceitual, eles ndo podem se revelar, contudo, sem pertencerem a linguagem.
Linguagem, desse modo, ndo é mediacdo que discrimina acidentes, mas somente

essa simplicidade — apresentac@o de sentidos. Outra passagem reforca essa idéia:

A linguagem de uma esséncia espiritual €, imediatamente, aquilo que dela é
comunicdvel. O que numa esséncia espiritual € comunicdvel transmite-se nela, isto
4 : : : 154
é, cada linguagem se comunica a si mesma ™.

21 ACAN, 1., O Semindrio 1 os escritos técnicos de Freud, p- 272
'3 BENJAMIN, W., Sobre a Linguagem em Geral e sobre a Linguagem Humana, p. 177.
154 11 .

Ibid., p. 180.
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Ao falar daquilo que a linguagem comunica, Benjamin ndo se refere ao
cardter tardio, instrumental da lingua, dos significantes, das préticas
comunicativas. Afirmar que a linguagem comunica a si mesma quer dizer que ndo
h4 nenhuma instdncia metafisica, ndo hd instincia ou plano aquém ou além das
proprias coisas, € ndo hd nas proprias coisas nenhuma esséncia que ndo esteja
presente no sentido que estd sendo comunicado, que ndo seja o proprio sentido
que se apresenta, ainda que esse sentido seja fugaz. Isso nos parece similar a
méaxima fenomenoldgica de Husserl: “de volta as coisas mesmas”. Parece-nos que
Benjamin também se preocupa em dar legitimidade ao fendmeno como “deixar e
fazer ver por si mesmo aquilo que se mostra, tal como se mostra a partir de si
mesmo'*””. Dito de outro modo, nas palavras do préprio Benjamin: “o mistério é
0 aparecer”’.

Ao falarmos de linguagem em Benjamin, devemos passar pela importincia
que este pensador d4 ao nome, pois as caracteristicas que ele identifica no nome
refletem caminhos de todo o seu pensamento. O nome € o elemento mais simples
da linguagem. Com o nome as coisas se revelam. O nome é o grau maximo de
imediatidade, e é a procura do imediato que Benjamin estd, mesmo em sua
fugacidade e transitoriedade. Por privilegiar o sensivel, o imediato e o transitério,
o nome é mais importante do que o verbo, que tem a funcdo de mediar. O nome
evoca nao um significado ou um conceito, mas a idéia. H4 no nome uma
dimensdo reveladora, instauradora, que apresenta as coisas em vez de representar
e atribuir. A isso se refere a idéia presente no preficio da obra “Origem do Drama
Barroco Alemio”, de que o pai da filosofia ndo é Platio, mas Addo. O paraiso é
considerado uma imediatidade da linguagem. A linguagem paradisiaca dizia a
coisa, ndo precisava da mediacdo dos juizos, dos conceitos, da logica, da
subjetividade, mas isso foi corrompido com a queda. Sofremos a nostalgia dessa
forma de linguagem e, para Benjamin, o filésofo e o poeta procuram retomar essa
dimensdo paradisiaca. Assim, essa procura nos afasta da légica e nos conduz a
experiéncia poética — como a frente desenvolveremos —, e o caminho dessa
procura seria o caminho da errincia. A célebre expressdo “o método é caminho

1565

indireto, é desvio'*®”, que critica a ambigdo dos grandes sistemas filoséficos'’ de

'S HEIDEGGER, M., Ser e Tempo, p. 65.
156 BENJAMIN, W., Origem do Drama Barroco Alemdo, p. 50.
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atribuir a capacidade dedutiva da razdo o encontro dos juizos seguros, nos lembra
Dom Quixote, que, tomado pelo Pdthos de se fazer cavaleiro andante e ir a cata de
aventuras, ao deparar com encruzilhadas, o que faz é soltar as rédeas do rocim® 8,
pois toda ocasido ndo controlada o levard de encontro ao que ele procura —
liberdade para aventurar-se, para ver aquilo que precisa se revelar a partir de si
mesmo (ainda que essa experi€ncia ndo possa ser compartilhada).

Benjamin também estd apresentando uma abordagem da linguagem
destituida do anseio de controle técnico e metafisico. As idéias revelam o aparecer
dos fendmenos integralmente, respeitando a transitoriedade prépria de seus
brilhos. Esse brilho seria um brilho na linguagem ou a prépria linguagem.

No entanto, apesar de acreditarmos que esse pensamento possui uma
sintonia com a experi€ncia a qual Heidegger se refere ao falar da vizinhanga da
linguagem, o pensamento de Benjamin também ndo aborda a esséncia da
linguagem que procuramos, como envio histérico, saga, destino. H4 no
pensamento benjaminiano certamente uma preocupacdo incisiva com a historia,
porém, cremos que em outro sentido.

Para esse pensador, cada geracdo herda ruinas e tem a tarefa de reconstruir
o sentido do mundo. A heranca ndo € de algo necessério, que perpetua e que deve
ser assumido, e sim de algo fragmentado, sem um contorno integro e que reclama
uma reconstru¢cdo — que requer um papel mais decisivo por parte do sujeito, seja
ele autor, critico ou politico. Cabe a cada geracdo instaurar a sua compreensdo, a
sua perspectiva, a partir do seu projeto — o que aponta um cardter inconcluso da
histéria, mas também uma responsabilidade de escolha e decisdo mais
significativa: “Alguém na terra estd a nossa espera. Nesse caso, como a cada
geracdo, foi-nos concedida uma fragil forca messidnica para a qual o passado
dirige um apelo. Esse apelo ndo pode ser rejeitado impunemente'>”.

Para Benjamin, a histéria ndo oferece verdades como heranca. A histéria
se 1€ através de diversas apropriacdes, que tém origem a cada momento: “articular

historicamente o passado ndo significa conhecé-lo ‘como ele de fato foi’.

157 “Se a filosofia quiser permanecer fiel 2 lei de sua forma, como apresentagio da verdade e nio
como guia para o conhecimento, deve-se atribuir importancia ao exercicio dessa forma, e néo a sua
antecipac@o, como sistema”. BENJAMIN, W., Origem do Drama Barroco Alemdo, p. 50.

1% “Nisto chegou a um caminho em cruz, e para logo lhe vieram a lembranca as encruzilhadas em
que os cavaleiros andantes se detinham a pensar por onde tomariam. Se conservou quieto por
algum espago e, depois de ter muito bem cogitado, deixou-o a escolha do Rocinante”.
CERVANTES, M., O Engenhoso Fidalgo Dom Quixote de La Mancha, p. 64.
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Significa apropriar-se de uma reminiscéncia, tal como ela relampeja no momento

de um perigo'®®”

. Cada geracdo encontra apenas ruinas e sua tarefa é reconstruir
essas ruinas, através de uma compreensdo do passado para salvar um presente em
aberto, mas cujas conseqii€ncias futuras exigem grande responsabilidade. Como
afirmou Benjamin, “o estado de excecdo em que vivemos € na verdade a regra
geralml”. E preciso assumir a diferenca decisiva do instante. Portanto, nio ha um
sentido de chamado, de escuta, de destino, de algo necessdrio que permanece
requisitando o pensamento em busca de sua integridade, pois, como veremos, ¢é
precisamente nisso que consiste a esséncia da linguagem para Heidegger. Para
insistirmos em uma semelhanca entre esses dois pensadores seria necessdrio
considerar que aquilo que persiste como o necessdrio reclamando o pensamento é
ndo um sentido, mas a ruina com o qual ele depara. Ndo possuimos seguranca
suficiente para afirmarmos que Heidegger compartilhe da idéia de que herdamos
ruinas (herdamos, ordinariamente, o esquecimento), contra as quais devemos nos
posicionar com decisiva e responsdvel criacdo. A questio que se tornaria
determinante para reconhecer a diferenca entre esses dois pensamentos estaria na
pergunta: o que € criacdo? Que liberdade hé para a criagdo fora da escuta daquilo
que a propria linguagem encaminha? Esse é um problema sobre o qual ndo
podemos nos ater nesse ponto. Porém, no caminho dessa dissertagdo, essa questio
ainda deve encontrar o seu lugar.

Recobrando a importancia do nome para Benjamin, talvez possamos dizer
que cabe a0 homem nomear/articular as coisas, porque a articulacdo que se herda
é precdria, mas isto exige enorme responsabilidade, porque o que vier a ser
articulado cobrara o seu legado.

Por isso, acreditamos que hd um parentesco no pensamento de Heidegger e
Benjamin em relagdo a experiéncia de vizinhanca com a essé€ncia da linguagem.
Ambos apresentam o carater instaurador da linguagem. Mas se, para Heidegger, a
sua esséncia é algo que perdura, geralmente de modo obscuro, e que coloca a
tarefa para o pensamento de trazer isso a luz, para Benjamin € algo esfacelado que

adquirird integridade no labor das geracdes.

19 BENJAMIN, W. Sobre o conceito de histéria, p- 223.
1% Ihid., p. 224.
" Ibid., p. 226.
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Foucault, como leitor de Heidegger, apresenta uma compreensdo de maior
proximidade com a esséncia da linguagem, tal como esta € compreendida por
Heidegger. Na obra “As Palavras e as Coisas”, de 1966, Foucault exprime com
bastante propriedade a abordagem da linguagem iniciada com Heidegger. Ele

afirma:

Tornada realidade histdrica espessa e consistente, a linguagem constitui o lugar
das tradi¢des, dos hdbitos mudos do pensamento, do espirito obscuro dos povos;
acumula uma memdria fatal que ndo se reconhece nem mesmo como memoria.
Exprimindo seus pensamentos em palavras de que ndo sdo senhores, alojando-as
em formas verbais cujas dimensdes histéricas lhes escapam, os homens, crendo
que seus propositos lhes obedecem, ndo sabem que sdo eles que se submetem as
suas exigéncias' .

Foucault ndo apenas identifica com propriedade a diferenca que reside
nesta abordagem da linguagem, como € capaz também de apresentar o que estd
em jogo na abordagem vigente, contra a qual esta se apresenta. Esta abordagem
oposta, que vimos na forma de uma “supralinguagem”, meta-significacdo,
lingiiistica ou filosofia analitica, é por este pensador apresentada nas seguintes

palavras:

Os métodos de interpretacdo fazem face, pois, no pensamento moderno, as
técnicas de formalizacdo: aqueles, com a pretensdo de fazer falar a linguagem por
sob ela propria e o mais perto possivel do que, sem ela, nela se diz; estas, com a

z

pretensdo de controlar toda linguagem eventual e de a vergar pela lei do que é

possivel dizer. Interpretar e formalizar tornaram-se as duas grandes formas de

s . ~ 163
andlise de nossa época: na verdade, ndo conhecemos outras .

Acreditamos que essas duas passagens de Foucault respaldam o caminho
tomado por este trabalho, pois pretendem apresentar tanto a linguagem em sua
manifestacdo essencial, quanto a linguagem submetida ao fendmeno da técnica,
vinculada a uma disposi¢cdo de controle, como fica claro na passagem acima. No
entanto, espanta-nos apenas que ele tenha afirmado ndo conhecermos outras, se
anteriormente ele mesmo havia reconhecido e revelado a alternativa. Devemos
crer que ele estivesse denunciando o fato de que o habitual, naturalmente, ainda

desconhece essa experiéncia alternativa e mais fundamental.

122 FEOUCAULT, M. As palavras e as coisas, p. 412.
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Dissemos que o pensamento de Heidegger sobre a linguagem ndo requer
um amparo, pois ele entende que a linguagem seja, ela propria, amparo,

sustentacdo. Mas como isso se da?

Insistimos para que a palavra ndo apenas sustente uma relacdo com a coisa, mas

para que a palavra “seja” ela mesma o que sustenta e relaciona a coisa como coisa,
. P ~ 164

e que ela “seja”, enquanto esse sustento, a propria relacdo .

Heidegger reflete sobre a relagdo entre as palavras e as coisas, assim como
Platdo faz no didlogo “Crétilo”. Para Heidegger, porém, a palavra ndo € acordo,
nem instrumento de informacdo. A palavra ndo ¢ mediacdo. A palavra ndo deve se
sustentar sobre as coisas, porque € a linguagem que “sustenta e relaciona a coisa
como coisa”. A palavra é que promove as relagdes, € que dd as coisas sentido, na
medida em que € ela que tudo articula.

Ao falarmos até aqui da vizinhanga com a esséncia, dissemos que a sua
experiéncia correspondente é a experiéncia da insuficiéncia, do desamparo, da
negatividade, do abismo. Isto se deve ao fato da linguagem néo se sustentar sobre
nenhuma representacio, nenhum referencial seguro, nenhum “espaco de amparo”.
O mais essencial é aquilo que sustenta e promove outras coisas. Se a esséncia da
linguagem fosse instrumento, isso significaria que a linguagem ¢é subordinada a
outro campo. Contudo, a esséncia da linguagem é ser sustento das coisas. A

linguagem € o essencial, ou seja, ela confere o ser.

Aquilo que confere ser a alguma coisa nio deve antes de mais nada e sobretudo
) S Pl . . 510163
“ser” e assim constituir o maximo ser, mais ser do que as coisas que sdo?

A linguagem confere a esséncia das coisas. A linguagem € o amparo do ser
das coisas. Nas palavras de Heidegger: “a linguagem € a casa do ser'°®”. As coisas

tém residéncia na linguagem e ndo na “interioridade” ou na “intersubjetividade”.

' Ibid., p. 414.

1% HEIDEGGER, M., A caminho da linguagem, p. 146.
' Ibid., p. 149.

1% HEIDEGGER, M., Carta sobre o humanismo, p- 149.
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A linguagem ¢é doadora, e o pensamento meditativo é aquele pensamento capaz de

reconhecer o que a linguagem oferece como necessario e ndo como evidente.

Pensando de maneira mais precisa, nunca se deve dizer da palavra que ela é. Deve-

se dizer que ela se dd — n@o no sentido de que as palavras “estdo” dadas, mas de

que a palavra ela mesma da e concede. A palavra: a doadora. Mas o que dé a
palavra? Segundo a experiéncia poética e de acordo com a tradi¢do mais antiga do
pensamento, a palavra da: o ser. Assim pensando esse “se” do da-se, temos de
buscar a palavra como a doadora e nunca como um dado'’.

A palavra ndo ¢ utilizada a partir de um conjunto dado, que encontramos
disposto para escolhermos a mais adequada para representar nossas intengdes. A
palavra da esséncia da linguagem inaugura, apresenta. A palavra d4d o ser das

coisas, na medida em que a palavra é na linguagem.

Pois justamente a relacdo entre coisa e palavra, e isso na configuracdo de ser e
dizer, foi uma das primeiras coisas que o pensamento ocidental colocou em
palavras. Essa relacdo avassalou o pensamento de tal maneira que se pronunciou

numa unica palavra. Essa palavra diz: logos. Essa palavra € a0 mesmo tempo nome

. 168
para o ser e para o dizer .

Em nosso caminho, investigamos o logos e vimos que o logos € um dizer
necessdrio, de-por e pro-por. O logos € um dizer cuidadoso, que protege o real,
precisamente em sua abertura de possibilidades, contra as determinagdes de um
desencobrimento totalizador, como a técnica moderna. O real € a relagdo ser e
coisa (ser e ente). O real precisa ser protegido do dominio desertificador da
técnica, através daquilo que o articula — logos, linguagem.

O logos retine elementos para os quais hoje apenas podemos nos remeter
através de uma diversidade de sentidos. O logos é a palavra que apresenta a
parelha ser e dizer. O logos € a palavra de peso, a palavra que nfo estd a servigo,
porque é doadora. O logos liberta das restrigdes, protege a abertura e apresenta o
necessario. Portanto, € preciso ainda saber como “ser e dizer”, logos, linguagem,
nao ¢ a totalidade de proposi¢cdes (arbitrarias), mas sim o vigor do necessario.

Como vimos no item passado, a esséncia da linguagem € a linguagem da

esséncia. Mas o que isso quer dizer?

1" HEIDEGGER, M., A caminho da linguagem, p. 151.
' Ibid., p. 144.
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A linguagem da esséncia diz, por conseguinte: a linguagem pertence a esse vigor, é
0 que had de mais proprio nesse perdurar que tudo em-caminha. O que tudo em-
caminha, em-caminha e movimenta a medida que fala. O que, no entanto, ainda
permanece obscuro é como devemos pensar o vigor, inteiramente obscuro
permanece em que medida o vigor fala e, o que é o mais obscuro de tudo, o que
entdo significa falar. Esse € o ponto crucial do pensamento que dedica sua atencao
2 esséncia vigorosa da linguagem'®.

A linguagem é uma apresentacdo, uma doagdo, uma articulacdo, o préprio
sustento das relacdes, na medida em que possui um destino, um encaminhamento
para as coisas. Nd@o € o bastante fazermos a experiéncia do desamparo; é preciso
também a experiéncia da escuta. A experiéncia que temos de desamparo na
vizinhanca da esséncia da linguagem € somente o espanto que promove a abertura,
e a abertura nos coloca dispostos para a escuta da esséncia. O desamparo nos
conduz ao reconhecimento de que a linguagem n@o estd sustentada no sujeito ou
na “intersubjetividade”, mas o desamparo em si ndo é capaz de revelar o que de
necessdrio € encaminhado pela linguagem em seu devir histérico.

E esse diferencial que o pensamento de Heidegger tem a oferecer de mais
radical. E preciso, depois da experiéncia com o abismo da linguagem, entrar em
sintonia com o seu destino — contra a arbitrariedade em que poderiamos ficar
presos nesse abismo. O que salva o homem desse abismo é o encontro do
necessdrio, o vigor presente no envio histérico.

A “postura recolhedora”, pensamento meditativo, escuta, abre o homem
para a experi€ncia com o desamparo e coloca-o também diante do necessério.
Logos, linguagem, € ser e dizer, o sustento, a doagdo, porque, concomitantemente,
revela a abertura e o que a preenche com vigor.

Dissemos que a linguagem € o essencial porque ela confere o ser, mas o
ser € o ser no tempo. No tempo, o ser € mais do que abertura; ele € revelador,

afirmador, instaurador, um dizer pujante — apresentagao.

O que é porém dizer? (...) Sagan, a saga do dizer significa: mostrar. Deixar

: - 170
aparecer, deixar ver e ouvir .

O que é dizer? O que é mostrar?

1% HEIDEGGER, M., A caminho da linguagem, p. 158.
7 Ibid., p. 202.
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O vigor da linguagem € a saga do dizer enquanto o mostrante. O seu mostrar nao

se funda num signo. Todos os signos € que surgem de um mostrar, em cujo ambito
. g 171

e para o qual os signos podem existir .

O envio histdrico € “mostrante”, ou seja, revela o necessario para aqueles
que aprenderam a acompanhar o caminho. O chamado € para responder a isso que
de necessario o caminho apresenta.

A esséncia da linguagem € a saga, o destino, o caminho, o0 ser no tempo, o
envio do logos, do dizer/ ser, do de-por e pro-por, da apresentagdo articuladora do
real. Contudo, poderiamos cair no risco, muito bem aproveitado por Rorty, de
supormos que aquilo que o logos tem a dizer sobre o real em nosso tempo € o
evidente, o fendmeno da técnica moderna, a com-posicdo, e seus derivados, por
exemplo, o pragmatismo. E nessa medida que o caminho do logos resguarda o
necessdrio, que se preserva de todas essas arbitrdrias apropriacdes desviantes.
Rorty confundiu o apelo com o perigo. Como afirma Heidegger: “A linguagem

fala como consonincia do quietom”

. E por isso € que o pensamento meditativo
(escuta), inutilmente, € fundamental. O pensamento meditativo ¢é uma
correspondéncia ao vigor do necessdrio encaminhado na linguagem, mas que fala,

nas palavras de Nietzsche: “com passos de pombo'”*”

. E a linguagem estd a
caminho do qué? Do progresso? Do futuro? A linguagem caminha como o vigor
do necessdrio, como o vigor da origem. E o necessario, a origem, fala o que
perpetua, para que novamente alguém possa responder a isso.

Com o que foi dito, queremos dizer que o desafio da linguagem ndo tem a
forma de uma esfinge. A linguagem ndo tem um conteido a exigir ou uma
informacgdo determinada a passar. A linguagem passa a lembranca de que um
desencobrimento ndo € uma determinacdo e dd a semente para que cada
desencobrimento seja um desdobramento do uno. O caminho da linguagem é uma
ampliacao do mesmo.

A linguagem perpetua a necessidade de o homem encarar a tarefa de
realizar a sua existéncia com as condi¢des que lhe sdo dadas. A linguagem é uma

heranga e a linguagem abre o campo para que o homem construa a partir dessa

heranga — e ndo a partir de jogos que ele impessoalmente se vé obrigado a jogar,

"' HEIDEGGER, M., A caminho da linguagem, p. 203.
' Ibid., 24.
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com tarefas irrelevantes de seu meio, sem poder compreender de onde vieram e
por que ele é alienadamente for¢ado a cumpri-las.

E preciso que o homem se espante com a falta de suportes do impessoal,
que ele reencontre a sua heranca na linguagem e que ele responda a isso, se
tornando préprio. O préprio ndo € a sujeicdo do real, a autonomia, a originalidade,
mas uma correspondéncia ao envio histérico da linguagem, que nos revela o
necessdrio'’*. Nas palavras de Heidegger: “A forca que movimenta a saga de

mostrar do dizer é o tornar préprio'””

. O préprio ndo é uma autonomia, uma
individualidade, um livre-arbitro'’®. O préprio é correspondéncia, copertinéncia,
copertencimento, condizer; € essa resposta que impulsiona o caminho da

linguagem.

Condizendo, o dizer dos mortais é uma resposta. Toda palavra ja é resposta: é um
contra-dizer, um vir ao encontro, um dizer que escuta. O ser e estar apropriado dos
mortais para a saga do dizer libera o vigor humano para a recomendacdo de que o

homem se faz necessdrio para trazer o sem som da saga do dizer para a

verbalizagdo da linguagem'””.

Escutar ndo é ser submisso e escravo, como ser proprio ndo ¢é ser
autonomo, individual. A experiéncia do proprio é uma harmonizagdo com a
linguagem em seu destino, em sua saga, para receber a sua heranca e impulsionar
o seu caminho. A linguagem ndo € instrumento nem é acordo, porque ndo é
destituida de vida, de historia. Como a esséncia do homem € abertura, uma
necessidade de realizar uma existéncia ndo previamente determinada, a esséncia
da linguagem € o que complementa a abertura da existéncia humana, dando a ela
um terreno, uma articulacio, tanto naquilo que ele encontra disposto quanto
naquilo que ele necessariamente herda. Isso pode ser pensado através da palavra

memoria.

'™ “Sdo as palavras mais silenciosas que trazem a tempestade. Pensamentos que dirigem o mundo
chegam com passos de pombo”. NIETZSCHE, F. “A hora mais silenciosa” em Assim Falou
Zaratustra, p. 158.

'™ “Q destino do desencobrimento sempre rege 0 homem em todo o seu ser mas nunca é a
fatalidade de uma coacéo. Pois 0 homam sé se torna livre num envio, fazendo-se ouvinte e nio
escravo do destino”. HEIDEGGER, M., Ensaios e Conferéncias, p. 28.

1S HEIDEGGER, M., A caminho da linguagem, p. 206.

76 “0 homem pode, certamente, representar, elaborar ou realizar qualquer coisas, desta ou daquela
maneira. O homem ndo tem, contudo, em seu poder o desencobrimento em que o real cada vez se
mostra ou se retrai e se esconde”. HEIDEGGER, M., Ensaios e Conferéncias, p. 21.

" HEIDEGGER, M., A caminho da linguagem, p. 209.
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A memoria ndo €, antes de tudo, uma faculdade subjetiva. A memoria é
uma heranca, que ultrapassa nossas vidas, € que converge o necessirio em sua
origem e 0 necessdrio a se conquistar. O necessdrio, como o vigor do mesmo,
como o ser no tempo, o tempo da linguagem, caminha na linguagem e nos atinge

como uma memoria.

Evidentemente, a palavra memdria evoca, aqui, outra coisa do que somente a
capacidade imaginada pela psicologia de conservar o passado na representacgio.
Memoria pensa o pensado. Mas o nome da mae das musas ndo evoca “memoria”
como um pensar qualquer em qualquer algo pensdvel. Memoria ¢, aqui, a
concentragdo do pensamento que, concentrado, permanece junto ao que foi
propriamente pensado porque queria ser pensado antes de tudo e antes de mais
nada. Memoria € a concentracdo do pensar da lembranga daquilo que, antes de
tudo e antes de mais nada, cabe pensar. Esta concentragdo guarda junto de si e
abriga em si o que, sempre e antes de mais nada, permanece e se anuncia como o

. . . .4 178
a-se-pensar em tudo o que anuncia como O v1gente € O vigor de ter sido .

Aquilo que na obra “Ser e Tempo” foi pensado como “mundo”, como o
correlato do existencial “ser-em” da “pre-senca”, ndo €, essencialmente, costumes,
valores, hébitos, normas. O mundo ndo € o conjunto dos costumes, porque o
mundo ndo € apenas uma ordem, um ordindrio, uma “modelagem dos individuos

- 179
pela norma da comunidade ™’

. O mundo é, em sua esséncia oculta pelo habitual,
memoria, o espago e a semente do extraordindrio, o vigor de um caminho, a

linguagem. A linguagem carrega um destino, o tempo do ser de tudo.

Nio existe linguagem natural no sentido de que a linguagem constituiria uma
natureza humana, isenta de destino, simplesmente dada e existente. Toda
linguagem € envio histérico, mesmo quando o homem ndo conhece a histdria, no
sentido moderno europeu. Também a linguagem como informag¢do ndo é a
linguagem em si, mas envio histdérico do sentido e dos limites da época de hoje,

uma época que ndo inaugura o novo, que somente leva ao extremo o velho, o ja

prelineado na Modernidade'®.

Na época moderna, onde vale a técnica exploratdria e a com-posigdo, o
homem é carente de escuta, carente de abertura e de reconhecimento da grandeza
de sua heranca. Por tudo isso, somos desprovidos de apropriacdo, deixamos que o
velho se reproduza como repeticdo do ordindrio e ndo como fonte de dnimo. Por
ndo abracarmos o desafio, deixamos de corresponder e de alimentar o envio

histérico da linguagem, esquecendo o que ela tem a provocar e a revelar, em prol

8 HEIDEGGER, M., Ensaios e Conferéncias, p. 118.
' JAEGER, W. Paidéia: a formagdo do homem grego, p. 15.
18 HEIDEGGER, M., A caminho da linguagem, p. 213.
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de representacdes superficiais. Necessario € saber escutar a linguagem, assumir a
tarefa de responder aos desafios de nosso tempo, que requerem ndo a imersao no
dado habitual, mas um conhecimento (co-nascimento) do caminho da linguagem —

um caminho que, em multiplas formas, perpetua o inaugural.

O primeiro, no vigor de sua regéncia, a ndés homens s6 se manifesta
posteriormente. O origindrio s6 se mostra a0 homem por dltimo. Por isso, um
esfor¢o de pensamento, que visa a pensar mais originariamente o que se pensou na
origem, ndo € a caturrice, sem sentido, de renovar o passado mas a prontidao
serena de espantar-se com o porvir do principio'™'.
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4.3 A esséncia da técnica

O problema da técnica é também um problema cindido entre a esséncia e
uma manifestacdo ordindria. Ao longo desse texto, temos nos referido a técnica
sempre como a técnica moderna. Investigamos a compreensdo habitual da técnica
moderna e a esséncia da técnica moderna. Pretendemos agora pensar a esséncia da
técnica em geral, tal como ela foi considerada desde a sua origem grega, segundo
a compreensido de Heidegger. Revendo a experi€ncia grega da técnica, sem um
apelo prético e politico imediato, poderemos, talvez, encontrar uma saida para os
perigos da técnica moderna e uma forma de harmonia com a linguagem.

Devemos retomar uma passagem, ji anteriormente citada na introdug@o

deste texto, que favorece uma compreensdo da esséncia da técnica.

A técnica ndo é, portanto, um simples meio. A técnica é uma forma de
desencobrimento. Levando-se isso em conta, abre-se diante de nds todo um outro

ambito para a esséncia da técnica. Trata-se do ambito do desencobrimento, isto &,

182
da verdade ™.

Procuramos recolocar a questdo do desencobrimento, da verdade, para
uma aproximacado da esséncia da técnica.

Podemos comegar lembrando o que ela ndo é. Ela ndo € a esséncia da
técnica moderna, a qual Heidegger denominou: com-posicdo (Gestell). Mas a
com-posi¢cdo é uma forma de desencobrimento. Por que a com-posi¢cdo é uma
forma de desencobrimento? Porque ela articula o real de uma dada maneira —
como algo suscetivel ao dominio do homem, para o controle e a exploragdo. Ou
seja, sob o dominio da técnica moderna o homem concebe o real como territério
para o seu poder — o mundo lhe aparece desse modo (e deste inico modo). Assim,
dizemos que na técnica moderna a natureza fica dis-ponivel ao homem, mesmo
porque o homem s6 € capaz de ver aquilo que pode estar dis-ponivel. Recordemos
de um exemplo, sugerido pelo préprio Heidegger, que nos demonstra isso. No
texto “Lingua de tradi¢do e lingua técnica”, Heidegger fala da forma como Max
Planck representa esse pensamento: ‘“Max Planck, o fundador da fisica dos
quanta, exprimiu esta decisdo numa curta proposicdo: ‘Real (Wirklich) é aquilo

que pode ser medido’. Sé aquilo que € calculdvel vale como ente”.

8l HEIDEGGER, M., Ensaios e Conferéncias, p. 25.
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H4 uma outra referéncia importante para Heidegger que remonta o
problema a uma presenga mais remota. Nesse mesmo texto ele faz a seguinte
afirmativa: “A natureza é obrigada a manifestar-se numa objetividade calculavel
(Kant)”. Mas o que significaria esse “Kant” entre parénteses? Encontramos no

prefécio a segunda edi¢do da Critica de Razdo Pura a resposta. Ali, Kant afirma:

Eles (Galileu, Torricelli e Stahl) compreenderam que a razdo s6 entende aquilo que
produz segundo os seus planos prévios. A razdo tem de tomar a dianteira com
principios, que determinam os seus juizos segundo leis constantes e deve forcar a
natureza a responder as suas interrogacdes em vez de se deixar guiar por esta. A
ndo ser assim, as observacdes feitas ao acaso, realizadas sem plano prévio, nao se
ordenam segundo a lei necessdria, que a razo procura e de que necessita .

Assim, percebemos como a técnica € uma forma de desencobrimento:
articulando o real segundo o seu modo de aparecer dis-ponivel para o controle e a
exploragdo através do cdlculo. A razdo, entendida como a forma segura de acesso
do homem ao real, obriga a natureza a revelar aquilo que ela pode revelar como o
que é seguro. O que, entretanto, ndo se percebe, é que esse desencobrimento, que
coloca a natureza disponivel, fala muito mais sobre o homem do que sobre a
propria natureza. A natureza disponivel é tdo somente o limite daquilo que o
homem é capaz de ver.

E isso que encontramos na seguinte passagem, de Heidegger:

Na com-posi¢do, da-se com propriedade aquele desencobrimento em cuja
consonincia o trabalho da técnica moderna des-encobre o real, como dis-
ponibilidade. (...) O predominio da com-posi¢do arrasta consigo a possibilidade
ameacgadora de se poder vetar ao homem voltar-se para um desencobrimento mais

origindrio e fazer assim a experiéncia de uma verdade mais inaugural"®.

Mas o que vem a ser uma verdade mais inaugural? Antes de tudo, o fato de
que a técnica moderna oferece um modo de desencobrimento, e ndo a realidade, a
verdade absoluta. Esta “verdade mais inaugural” pode nos remeter também
aquelas constru¢des que perpetuam como O necessdrio ao homem, e que, ndo
obstante, estdo silenciadas pelo poder encobridor da técnica moderna.

Retomamos nossa questdo: o que é a esséncia da técnica? Se a esséncia da

técnica moderna € algo que foi desencoberto, e que trabalha para que instaure a si

%2 Ibid., p. 17.
183 KANT, Immanuel. Crifica da Razdo Pura, p- 28.
18 HEIDEGGER, M., Ensaios e Conferéncias, p. 31.
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mesma como o unico modo de desencobrimento possivel, o que € a esséncia da
técnica em si mesma, antes de ser encoberta por esse modo de desencobrimento?
Compreendemos isso no fato de que a técnica ndo é, em sua esséncia, algo que foi
desencoberto, um modo possivel de desencobrimento, mas sim uma atividade de
desencobrir.

A técnica moderna € um modo de articulacdo do real, um modo de
desencobrimento, ou seja, a forma como o real foi desvelado num determinado
tempo. Esse desencobrimento, contudo, embora promova transformagdes, nao é
uma atividade. E, ao contrdrio, um resultado estabelecido que pretende encerrar a
atividade. O desencobrimento da técnica moderna é uma articulagdo que promove
o esquecimento da abertura de outros modos possiveis de desencobrimento, mas
ndo €, em si, encobrir ou desencobrir. A técnica, todavia, tal como foi pensada
pelos gregos, é uma acdo de desencobrir, a qual Heidegger denomina: pro-dugdo.
A esséncia da técnica € producdo de sentido. A esséncia da técnica ndo € um ou
outro desencobrimento, mas a acdo de desencobrir — pro-ducdo. Pro-dugdo foi

também pensada pelos gregos como Poiesis, poesia.

Outrora, ndo apenas a técnica trazia o nome de techne. Outrora, chamava-se
também de techne o desencobrimento que levava a verdade a fulgurar em seu

préprio brilho. Outrora, chamava-se também de techne a pro-dugdo da verdade na

o . - 185
beleza. Techne designava também a poiesis das belas-artes .

“Outrora” nos distancia da técnica moderna, vigente, € nos conduz ao
mundo grego. Techne era pro-dugdo. Mas o que € pro-ducido? “A pro-ducdo
conduz do encobrimento para o desencobrimento. S6 se da no sentido préprio de
uma pro-ducdo, enquanto e na medida em que alguma coisa encoberta chega a
desencobrir-se'*®”. Pro-ducdo, poiesis, ¢ a atividade de desencobrir ndo para obter
controle e dominio (seguranga, certeza), mas simplesmente em favor do aparecer
necessario, do brilhar, da beleza — como se via nas belas-artes.

Heidegger afirma, retomando Aristételes, que techne, a atividade de pro-
dug¢do, ¢ um modo de conhecimento. Em que medida? Precisamente no fato de
que essa atividade de pro-ducdo apresenta sentidos que articulam o real. Techné é

um modo de desencobrimento capaz, quando aliado a linguagem, de guiar o

18 HEIDEGGER, M., Ensaios e Conferéncias, p. 36.
"% Ibid., p. 16.
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desvio extraordindrio, que nos salva de articulacdes dominantes. Mas ndo nos

adiantemos.

Techne ocorre, desde cedo até o tempo de Platdo, juntamente com a palavra
epistéme. Ambas s@o palavras para o conhecimento em seu sentido mais amplo.
Dizem ser versado em alguma coisa, dizem entender do assunto. O conhecimento
provoca abertura. Abrindo, o conhecimento é um desencobrimento. Numa
meditacdo especial, Aristételes distingue epistéme de techne e justamente no
tocante aquilo que e a0 modo em que ambas desencobrem. A techne € uma forma
de aletéia. Ela des-encobre o que ndo se produz a si mesmo e ainda ndo se dd e
propde, podendo assim apresentar-se e sair, ora num, ora em outro perfil'®’.

Devemos recuperar as palavras de Aristoteles, para que possamos
enriquecer a elaboracio do problema. Elas estio presentes na obra “Etica a
Nicomaco”. Em nossa edicdo, epistéme € traduzida por conhecimento cientifico,
enquanto techne é traduzida por arte. Mas o que Aristoteles realmente tem a
dizer? “O objeto da epistéme existe necessariamente; por conseqii€ncia, ele é
eterno, pois todas as coisas cuja existéncia é necessdria no sentido absoluto do

termo sdo eternas'®®”

. E quanto a techne? “A arte (techne) é idéntica a uma
capacidade de produzir”. (...) “Toda arte (techne) relaciona-se a criagdo e ocupa-se
em inventar e em estudar as maneiras de produzir alguma coisa que pode existir
ou ndo”. (...) “A arte (techne) ndo se ocupa nem com as coisas que sdo ou que se
geram por necessidade, nem com as que o fazem de acordo com a natureza, pois
essas tém sua origem em si mesma'®””.

Techne, arte, ndo € necessariamente, nem fundamentalmente, como
pretendeu  Platdo, mimesis, imitacdo, representacdo dos universais
epistemoldgicos (cientificos?!). Techne, arte, é producdo de sentidos,
apresentacdo, instauracdo de possibilidades. Tudo que € universal ndo ¢é
determinado, mas determina. Encontrar o que determina € a tarefa da epistéme.
Criar a partir das possibilidades determinadas pela epistéme ¢ tarefa da techne.
Techne atua de acordo com as condi¢des de possibilidade epistemoldgicas
(conhecimento dos universais) e a partir do material adquirido na linguagem.

Segundo as palavras de Aristteles, compreendemos que epistéme,

habitualmente traduzida por ciéncia, ndo € o conhecimento que adquire a certeza,

o controle e a seguranca, pelo cdlculo ou pela exploracdo da natureza. Epistéme é

7 Tbid., p. 17. )
' ARISTOTELES. Etica a Nicomaco, p. 130. (Livro VI, cap. 3)
"% Ibid., p. 131. (Livro VI, cap.4)
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o conhecimento dedicado a pensar o que € universal. E techn¢, em sua origem,
ndo € também um método de controle e exploracdo. Techne € o conhecimento
dedicado a pro-ducio.

Conhecimento ¢é co-nascimento, acompanhamento da origem, da
génesewo. Mas o que distingue techne e epistéme? A epistéme procura o que se
produz a si mesmo, o que sempre ja é, o que possui um perfil (em Platdo, as
idéias; em Aristételes, a substancia; em Kant, o conteido transcendental). A
techne, ao contrario, € o conhecimento como atividade de producdo de sentidos, e
que permite, portanto, que eles possam apresentar-se ‘“ora num, ora em outro”.
Acreditamos que na filosofia de Heidegger a epistéme corresponda a procura das
condi¢des ontoldgicas. Por exemplo, no caso do dasein (ser-ai, pre-senca,
homem): a tarefa de ter que realizar a sua existéncia ndo previamente dada. E
quando se diz que o fundamento da prdpria ontologia é abertura, isso é também
um marco epistemoldgico.

A techne corresponde ao espagco de producdo de sentidos — dimensdo
ontica — dentro da abertura. O grande perigo da técnica moderna é que ela se
pretenda uma epistéme, um conhecimento que determine o real de um modo
cabal, universal, e nio um modo de desencobrimento, um sentido produzido
temporalmente. As formas como o ser aparece no tempo, como ocorre nas obras
de arte, s@o pro-dugoes de sentido (consistentes se protegidas pela linguagem). A
epistéme ndo € o conhecimento cientifico, e sim o conhecimento ontolégico, e ela
nos revela que aquilo que € universal no ser € a sua abertura para a pro-ducdo de
sentidos. Cabe a techne, a dimensdo Ontica, apontar como isso que permanece, a
abertura, deverd revelar-se num tempo ou numa obra de arte. A isso se refere
Heidegger, em “A Origem da obra de arte”, quando afirma: “A arte € histérica, no

sentido essencial de que funda a histéria”. Ou ainda:

A origem da obra de arte, a saber, a0 mesmo tempo a origem dos que criam e dos

que salvaguardam, quer dizer, do ser-ai histérico de um povo, € a arte. Isto é

assim, porque a arte €, na sua esséncia, uma origem: um modo eminente como a

. . T 1. 191
verdade (aleteia, desencobrimento) se torna ente, isto é, histérica .

190 £ N .
“Conhecer é realmente um ‘co-gnoscere’, um ‘co-naitre’, um ‘co-nascer’ com as coisas, com o
real”. FOGEL, G., Conhecer é Criar, p.21.
191 .
HEIDEGGER, M., A origem da obra de arte, p. 62.
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Enquanto a técnica moderna quer tornar a natureza dis-ponivel para a sua
exploragdo (controle e segurancga), encerrando-a em sua manifestacdo univoca, a
técnica essencial, aquela que nasceu entre os gregos, conduz cada
desencobrimento ao seu brilho préprio, a sua beleza, sem encobrir a
multiplicidade de outras possibilidades — simplesmente por ser pro-dugdo de
sentido; conducdo ao desencobrimento. Essa pro-ducdo ndo pretende se tornar
univoca. Encontramos essa idéia na seguinte passagem: “A arte chamava-se
apenas techne. Era um des-encobrir-se unico numa multiplicidade de
desdobramentos. A arte era piedade, isto é, integrada na regéncia e preservacdo da
verdade'”*”.

Portanto, a arte, como techne, € uma forma de desencobrimento que vem
revelar uma producio de sentido, e ndo a verdade absoluta. Ao contrério, a arte
corresponde a aleteia, como um modo de desencobrimento livre da obrigacdo da
“adequag@o”. A techne revela uma verdade produtora, e ndo uma verdade certa,
adequada, garantida, univoca e totalizadora. A arte, como técnica pertencente a
poesia (pro-ducdo), conduz do encobrimento para o desencobrimento. A arte € o
desencobrimento que faz brilhar o seu desencobrimento como desencobrimento,
ao contrdrio da com-posi¢do, que se desencobre com obsessdo pela dis-posi¢do e,
portanto, encobrindo o seu proprio cariter de desencobrimento e desertificando o
campo'”, para que nenhum outro desencobrimento possa vir a germinar. E assim
que a arte preserva a verdade — mostrando que os sentidos se produzem sobre um
campo, de onde outros sentidos podem dar frutos, seja através de novas obras ou
convidando a interpretacdo, que reencontre O necessdrio, que recoloque a
produg@o na linguagem.

Se techne é conhecimento produtor, ndo deve ser, contudo, puro delirio.
Techne se preserva das digressdes exorbitantes partindo da epistéme, que lhe
oferece as condi¢des de possibilidade, e da linguagem, que lhe oferece a heranca
com desafios apropriados, que tendem a uma concentragio origindria.

Portanto, recolocamos a questdo: em que medida a esséncia da técnica

oferece um desvio libertador da com-posicdo? O que Heidegger quer dizer quando

2 HEIDEGGER, M., Ensaios e Conferéncias, p. 36.

"% “E 0 campo que concede caminhos. O campo en-caminha. Entendemos a palavra en-caminhar
no sentido de: conceder e inaugurar caminhos”. Martin Heidegger, A caminho da linguagem, p.
155.
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afirma: “Devemos questionar, mais uma vez, a esséncia da técnica. Pois, em sua
esséncia, deita raizes e prospera, como se disse, a forca salvadora'®**?

Questionar ¢ a piedade do pensamento. Piedade é se colocar em sintonia
com aquilo que precisa ser pensado. Aquilo que precisa ser pensado € a esséncia.
Na esséncia da técnica reencontramos a aleteia, a verdade, que mostra que
nenhum desencobrimento pode arrogar-se a pretensdo de encerrar o real. Se a
esséncia da técnica é produgdo, atividade de desencobrir, ela nos lembrard que a
técnica moderna é somente um resultado, uma articulag@o, e ndo o préprio real em
sua totalidade.

Caberd a linguagem, e ndo a um ou outro desencobrimento, revelar, em

seu destino, o que é ou ndo necessario. Por fim, entdo nos perguntamos: de que

maneira a esséncia da técnica e a esséncia da linguagem podem compactuar?

% HEIDEGGER, M., Ensaios e Conferéncias, p. 31.
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4.4 Linguagem e poesia

Tratamos, sempre, da procura pelo extraordindrio. E, desde o principio,
confiamos na intui¢do — surgida no estudo do pensamento de Heidegger — de que
o extraordindrio reside numa esquina entre a linguagem e a técnica. Todo nosso
esforco foi encontrar, no pensamento de Heidegger e em referéncias que
pudessem dialogar, os elementos que confirmassem essa intuicdo através de uma
experiéncia rigorosa de pensamento, e que, por fim, revelasse o que podemos

dizer, afinal, sobre esse extraordinario.

Ora, onde mora o perigo
E 14 que também cresce
195
O que salva .

Essas palavras do poeta Holderlin sdo tomadas por Heidegger, no seguinte
sentido: “Salvar diz: chegar a esséncia, a fim de fazé-la aparecer em seu préprio
brilho'*®”. Portanto, nossa investigacdo sobre a técnica ndo pretendeu substituir
uma determinagdo por outra. Organizamo-nos, como devia ser, segundo um
caminho de reconhecimento dos perigos e da procura por uma salvagdo. Mas o
que € essa salvagdo, que faz a esséncia “aparecer em seu proprio brilho”?

Buscamos ampliar nossa compreensdo do problema para distinguirmos
aquilo que restringe nossas experiéncias do que pode promover transformacdes
necessdrias. A transformacdo mais necessdria é aquela que nos retira da prisdo do
habitual e nos coloca numa relagdo com o extraordindrio. O extraordindrio,
contudo, ndo € qualquer diferenca arbitrdria, uma originalidade fabricada sem
compromissos, € sim o encontro do que perpetua por ser necessirio. Pensar o
extraordindrio, a esquina que guarda o encontro entre a esséncia da técnica e a
esséncia da linguagem, € pensar a producdo que perpetua sendo necessaria.

Tratamos da procura por uma salvagdo, que é um ‘“chegar” num lugar onde
acontece um comegar ou um recomegar necessario. “Salvacdo” ou “chegada” se
dd no encontro ou conhecimento do lugar ou momento em que acontece a
esséncia, aquilo que perpetua como o necessirio, € que “aparece em seu proprio

brilho”. A “salvacdo” ou a “chegada” na esséncia da técnica mostra que o

1% HEIDEGGER, M., Ensaios e Conferéncias, p. 31.
% Ibid., p. 31.
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extraordindrio é sempre produgdo ou criagdo. A “salvacdo” ou “chegada” na
esséncia da linguagem mostra que o extraordindrio é sempre destino, perpetuacio
do necessario. A relagio linguagem/ técnica revela que toda criagdo extraordindria
¢ constru¢do a partir do destino daquilo que perpetua como o necessério. Portanto,
a procura do extraordindrio na parelha linguagem/técnica ¢ um caminho para a
recriagdo do necessdrio.

No texto “O caminho para a linguagem”, Heidegger escreve:

A linguagem nio é uma obra (Ergon) mas uma realizacio (Energeia)'’.

A linguagem ndo € uma obra, um produto, uma determinacdo ou um
desencobrimento em particular. A linguagem € realizacdo, mobilizacdo do real,
producgdo (sustentagdo) de sentido. Mas producdo de sentido € também techne
(poesia). A linguagem requer o conhecimento, ou seja, aquilo que refaz e perfaz a
origem para criagdo ou producdo. E o conhecimento que ndo quer apenas
reconhecer a origem como um universal ja constituido (epistéme), é a techne
(poesia, arte). Assim pensaram 0S glregosw8 a oposicdo entre epistéme e techne.
Ha o conhecimento que reconhece as condigdes de possibilidade de producio
(epistéme, ontologia — fonte, também encoberta, da metafisica?!), e ha a prépria
produgdo de sentidos (techne).

Vejamos mais uma passagem importante desse mesmo texto:

Naio se deve ver a linguagem como um produto morto e sim como uma produgao.
Deve-se abstrair a linguagem da idéia de tudo que ela efetiva como designagdo de
objetos e transmiss@o de entendimentos e reconduzi-la com todo cuidado para a

sua origem, intrinseca e intimamente relacionada com a atividade interior do

ot . . A o199
eSplI’ltO e sua mutua influéncia .

A linguagem ndo € informacg@o ou comunicagdo, ndo é “designacdo” ou
“transmissd@o”, mas algo que participa de uma “produ¢do”. A linguagem é o
fundamento do conhecimento, como “atividade interior do espirito”, mas este nao

¢é solto, livre, e sim comprometido, numa “mutua influéncia” com a prdpria

YT HEIDEGGER, M., A caminho da linguagem, p. 196.

198 «“Mas, entdo, como era a arte? Talvez somente por poucos anos, embora anos sublimes? Por que
a arte tinha o nome simples e singelo de techne? Porque era um des-encobrir pro-dutor e pertencia
a poiesis. O ultimo des-velo, que atravessa toda arte do belo, era poiesis, era poesia.” '**
HEIDEGGER, M., Ensaios e Conferéncias, p. 36

% HEIDEGGER, M., A caminho da linguagem, p. 197.
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linguagem. Serd a linguagem que poderd levar adiante os sentidos que o
conhecimento (techne) vier a criar. Técnica é, compactuando com a linguagem,
recriacdo. E linguagem €, compactuando com a técnica, protecio da exceléncia.
Quando a linguagem abandona ou ndo sustenta os sentidos produzidos, ou
seja, quando ndo hd ou se perde por alguma razdo o vinculo entre a palavra e o
que deve ser resguardado, os sentidos se perdem na fala cotidiana, entram em
decadéncia, padecem no ordindrio, no entulho do mundo, perdendo as suas vidas

proprias*®

. Como afirma Heidegger: “Na fala dos mortais, o dito do poema € puro
chamado. Poesia nunca é propriamente apenas um modo (melos) mais elevado da
linguagem cotidiana. Ao contrdrio. E a fala cotidiana que consiste num poema
esquecido e desgastado, que quase ndo mais ressoa”’'”.

O que ressoa € o que perpetua, é o que estamos chamando a todo o tempo
de “necessdrio”. Mas o que é o necessario? O necessdrio ndo é o bdsico para a

subsisténcia®®?

. O necessdrio € a esséncia, € o sentido ou a pergunta que ndo cessa
de se reafirmar, ainda que, imerso no habitual, 0 homem o esqueca. Mas com
esses argumentos, poderiamos talvez parecer presos num circulo. Por isso,
langamos mao de algumas imagens, que possuem o mesmo rigor de pensamento, e
que certamente contribuem para essa trama.

Octavio Paz, em sua obra “O Arco e a Lira” afirma que a poesia é

“procura dos outros, descoberta da outridade®**”

. Os “outros” ndo falam aqui do
impessoal, do “rebanho” onde podemos nos perder. Os outros sdo aqueles que nos
retiram do impessoal de onde nds, como individuos, sempre ji estamos e de onde
partimos. Os outros sdo a condicdo que também é nossa, e aquilo que foi
produzido a partir dessa condicdo comum. Por isso, como afirmou Heréclito, o
logos é o-que-é-com, o comum’. Os outros — assim, acreditamos — estio na

linguagem, na memdria de suas producdes, que dizem algo de necessério a todos.

Em certo SCIltidO, portanto, os outros S340 0 mesmo — que se apresenta somente no

20 «A partir da esséncia poetante da arte acontece que, no meio do ente, ela erige um espaco
aberto, em cuja abertura tudo se mostra de outro modo que ndo o habitual”. HEIDEGGER, M., A
origem da obra de arte.

Y HEIDEGGER, M., A caminho da linguagem, p. 24.

*2 Holderlin afirma, na voz de Hipérion: “Os homens sdo feitos para preocupar-se com o
necessdrio, o resto acontece por si mesmo. E no entanto... Ndo consigo esquecer que sempre
desejei muito mais”. HOLDERLIN, F. Hipérion ou o eremita na Grécia, p. 132.

M pA7Z 0., O arco e alira, p- 319.

™ Acreditamos que este é o sentido do fragmento IT de Heraclito, que afirma: “Por isso é preciso
seguir o-que-é-com, isto €, o comum,; pois o comum € o-que-é-com. Mas, o Logos sendo o-que-é-
com, vivem os homens como se tivessem uma inteligéncia particular”.
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que de necessdrio nos foi legado, ao qual estamos sempre a procura, e de onde, em
raras experiéncias, € possivel produzir. A isso se refere Heidegger, quando afirma:
“Por ai pode-se medir o progresso da Filosofia. Ela ndo progride de forma alguma,
caso respeite sua esséncia. Ela marca passo para sempre pensar o mesmo”>%’.

A poesia é producdo sustentada na linguagem. A linguagem sustenta o ser
no tempo, o mesmo em seus desdobramentos necessarios e insuficientes. E

também a esse respeito encontramos uma passagem primorosa de Octavio Paz:

Toda criagdo poética € historica; todo poema € apetite de negar a sucessdo e fundar
um reino perdurdvel. Se o homem € transcendéncia de si mesmo, o poema € o
signo mais puro desse continuo transcender-se, desse permanente imaginar-se. O
homem ¢é imagem porque se transcende. Talvez consciéncia histérica e
necessidade de transcender a histdria ndo sejam mais que os nomes que agora

damos a esse antigo e perpétuo dilaceramento do ser, sempre separado de si,

sempre em busca de si*®.

Roland Barthes também oferece uma especial formulagdo da relagdo entre
poesia — a qual ele se refere como literatura — e o real, como aquilo que reclama a
recriagdo do necessdrio. Ele afirma: “Todas as ciéncias estdo presentes no
monumento literario. E nesse sentido que se pode dizer que a literatura, quaisquer
que sejam as escolas em nome das quais ela se declara, é absolutamente,
categoricamente, realista: ela € a realidade, isto é, o préprio fulgor do real”””.

Roland Barthes quer dizer, na afirmacdo de que todas as ciéncias estdo
presentes no monumento literdrio, que a Literatura apresenta uma realidade que
precede as determinacdes cientificas ou qualquer outra determinagéo; ela explicita
aquilo que as ciéncias ndo explicitam, exatamente que elas, as ciéncias,
emprestam um sentido ao real, a partir de um determinado projeto, que nao é o
unico e nem deve ser o mais privilegiado projeto. Ao contrério, é exatamente na
crenca de que o projeto cientifico, e somente ele, tem o dominio sobre o real, que
se engendra a esperanga exacerbada no poder da técnica moderna e o seu perigo.
E contra o perigo do encobrimento, e pela insuficiéncia dos desencobrimentos,
que impulsionamos a necessidade de recriacdo do mesmo; e, para isso, ndo ha

espaco de maior exceléncia do que a literatura.

25 HEIDEGGER, M., Carta sobre o Humanismo, p- 160.
W pA7 0., 0 arco e alira, p- 347.
*" BARTHES, R., Aula, p. 18.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0610715/CA


PUC-RiIo - Certificacéo Digital N° 0610715/CA

121

Ora, € precisamente a essa impossibilidade topoldgica que a literatura nio quer,
nunca quer render-se. Que ndo haja paralelismo entre o real e a linguagem, com
isso os homens ndo se conformam, e € essa recusa, talvez tdo velha quanto a
prépria linguagem, que produz, numa faina incessante, a literatura®®,

Nado hd paralelismo entre o real e a linguagem, porque, enquanto a
linguagem possui um destino, o real € aquilo que desafia esse destino, para que
ele, de modo diverso, ainda se construa sobre desvios e adversidades.

O que produz a literatura é a necessidade de encontrarmos saidas contra
desencobrimentos que encobrem a origem na produg@o e se instauram como uma
articulacio dominante e totalizadora do real. O caminho que nos salva desse
perigo € uma nova producido que ndo se perca do mesmo, o necessirio, a sua
fonte. E isto que faz a literatura. A grande literatura / poesia fala a qualquer tempo
e a qualquer lugar, pois € uma producdo daquilo que de necessdrio diz respeito ao
homem e, sobretudo, lembra que a vida carrega essa possibilidade transformadora.
Ela fala sempre segundo uma possibilidade, uma sugestdo, que revela, mais que
tudo, a propria liberdade do homem para a criagdo compromissada.

O mesmo, o necessdrio, o extraordindrio que perpetua, podemos encontrar
na voz de Hipérion — o titd, “o que passa por cima”. Holderlin escreve, na obra

“Hipérion, um heremita na Grécia”:

O primeiro filho da beleza humana e divina € a arte. Nela, o homem divino
rejuvenesce e repete-se a si mesmo. Ele quer sentir a si prdprio, por isso se
defronta com a sua beleza. Assim € que o homem deu a si proprio os seus deuses.
Pois no inicio, quando a beleza eterna desconhecia a si mesma, o homem e seus
deuses eram um s6. Estou falando mistérios, mas eles o sdo. (...) Sem a poesia eles
(gregos) jamais teriam sido um povo filoséfico. (...) A poesia € o comego e o fim
dessa ciéncia. Ela se origina da poesia de um ser divino e infinito, como Minerva
da cabeca de Jupiter. E desse modo, afinal, o incompativel conflui novamente para
ela, para a fonte misteriosa da poesia. (...) O homem que na vida nio sentiu dentro
de si, a0 menos uma vez, a beleza plena e pura; se as forcas de seu ser ndo
brincaram nele, como as cores do arco-iris entre si; que nunca vivenciou como
somente nos momentos de entusiasmo seu intimo concorda em tudo, esse homem
ndo vai nem sequer experimentar a divida filosdfica, seu espirito ndo foi feito para
demolir, muito menos para construir. Pois, creiam-me, quem duvida sé vé
contradicdo e deficiéncia em tudo o que pensaram porque conhece a harmonia da
beleza sem deficiéncias que nunca serd pensada. O pdo seco que a razdo humana
bem intencionada lhe oferece, ele desdenha apenas porque se regala secretamente
a mesa dos deuses. (...) A grandiosa frase de Heraclito hen diaphéron heautédi (o
uno diferente em si mesmo) s6 poderia ser encontrada por um grego, pois € a
esséncia da beleza e, antes de ter sido encontrada, ndo havia filosofia alguma. A
partir dai, pode-se definir, o todo estava 1a. A flor havia amadurecido; era possivel,
entdo, despedacgd-la. Anunciou-se, entdo, o momento da beleza entre os homens.
Estava ali em vida e espirito, o uno infinito. Podia-se decomp6-lo, dividi-lo
mentalmente, podia-se pensar as partes juntando-as novamente, podia-se assim

*® BARTHES, R., Aula, p. 22.
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reconhecer mais e mais o ser do mais elevado e melhor, e transformando o
reconhecido em lei nos multiplos dominios do espirito. (...) Do mero intelecto
jamais surgiu algo inteligivel e da mera razdo jamais surgiu algo razodvel. Sem
beleza espiritual, o intelecto ndo passa de um aprendiz servil que faz a cerca com
madeira bruta, tal como lhe foi indicado, e prega as estacas serradas para o jardim
que o mestre pretende construir. Toda atividade do intelecto € questdo de
necessidade. Ele nos protege contra o absurdo, contra a injusti¢a enquanto ordena,
mas assegurar-se contra o absurdo e contra a injusti¢ca ndo € o grau mais elevado
da exceléncia humana. Sem beleza no espirito e no coracdo, a razdo nio passa de
um capataz que o senhor da casa envia para vigiar os criados. Assim, como o0s
criados, ele sabe muito pouco sobre o resultado final desse trabalho infinito e grita:
“Mexam-se”, e olha quase desgostoso quando isso acontece, pois, no final, ele ndo
teria mais ordens a dar e seu papel ja estaria encerrado. Do mero intelecto nao
surgiria nenhuma filosofia, pois filosofia é mais do que apenas o conhecimento
restrito do existente. Da mera razao ndo surgiria nenhuma filosofia, pois filosofia é
mais do que a exigéncia cega de um progresso intermindvel na confluéncia e
discernimento de um assunto qualquer. Contudo, se o divino hén diaphéron
heautéi iluminar o ideal da beleza da razao ambiciosa, ela deixara de fazer
exigéncias cegas e saberd por que e para que exige””.

Foi preciso ver o que € técnica para rever o que é producdo. Produgdo ndo
é o avango de controle desarreigado sobre a natureza. Produg@o € poiesis,
construcdo de sentido, que dé, ao aberto, um modo de realizagdo, e d4, ao uno,
uma multiplicidade de sentidos no tempo. Esse modo de realizagdo requer o
consentimento da linguagem, pois € a linguagem que sustenta o sentido construido
como algo que pertence ao que perpetua, ao que é necessario.

Técnica € realizagdo, como construcdo de sentido sobre a abertura do real,
para que o real apare¢a de uma determinada maneira. Linguagem ¢ realizacdo,
porque sustenta os sentidos que afirmam o que € necessdrio. Os desdobramentos
do real sdo produzidos pela técnica, embora surjam e sejam preservados na
linguagem. O homem tem sede do extraordindrio, e por isso ele confia sua
existéncia a técnica (techne, poesia), mas o homem ndo pode perder-se no vazio
do arbitréario, e por isso o pensamento é uma correspondéncia a linguagem.

Novamente nas palavras de Holderlin, citadas por Heidegger:

... poeticamente
O homem habita esta terra*"®

29 HOLDERLIN, F. Hipérion ou o eremita na Grécia, p. 83-87.
29 HEIDEGGER, M., Ensaios e Conferéncias, p. 37.
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