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1
INTRODUCAO

Logos: o caminho que reune

A introducdo de uma dissertacdo de mestrado é o momento de revelacio
do método que serd adotado na abordagem de um campo de conteidos. Método,
contudo, ndo necessariamente significa um artificio técnico-cientifico, posto ser
caminho, e ndo garantia de controle, de terreno seguro. Quando afirmamos que
devemos prestar contas de nosso método, buscamos indicar um outro modo de
procedermos com rigor.

Acreditamos que os caminhos que viermos a tomar serdo bem
direcionados quando orientados pelo modo de ser daquilo que procuramos. Cabe-
nos abandonar a sobrecarga de expectativas de adequacdo ao habitual e abdicar da
cobica de dominio e da espera de garantias, para que possamos atender ao que nos
convida ao pensamento, apresentando-o em seu modo préprio de ser — ndo
sujeitado, insubordinado.

O primeiro perigo com o qual deparamos, portanto, ¢ o de soterrarmos, de
entulharmos as questdes que investigaremos com uma sobrecarga de projegdes
que nos prometeriam suposta seguranca, mas que nos tornariam insensiveis ao
inusitado. Um tema problemadtico requer espanto, € o primeiramente espantoso de
nosso tema € a impossibilidade de o dominarmos e o apresentarmos previamente,
de fora.

O pensamento de Martin Heidegger, como ocorre com todo grande
pensador, € uma trama relacionando questdes que, apenas apressadamente,
pareceriam isoladas e desconexas. Dar conta de toda a génese desse fio seria uma
pretens@o absurda; por outro lado, o esfor¢o de reconhecé-la € uma maneira de
encontrarmos sustentacio e densidade para o pequeno retalho que procuraremos
apresentar. Acreditamos que a dignidade que pode residir em uma dissertagdo de
mestrado advém da possibilidade de que ela reafirme uma parte da trama de um

grande pensamento, caminhando onde essa trama existe em sua excepcionalidade,
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expondo seus encontros e diferencas, para, talvez, contribuir a sua tensao no olhar
de quem também procure dela se aproximar, e ndo permitindo, pela forca do
exemplo, que a obra seja vista sem que a atravessemos € sem que sejamos também

por ela atravessados.

sksksk

Pretendemos pensar a linguagem. A linguagem nio € um tema cujo escopo
seja evidente. A linguagem pode ser tomada como um conjunto de elementos
problemdticos, mas, ainda assim, ndo haverd uma obviedade a respeito dos
elementos que devem pertencer a esse conjunto. Acreditamos que, na lida com
esse tema, podemos encontrar um percurso de exceléncia através do pensamento
heideggeriano, e que, com ele, descobriremos ndo uma definicdo cabal, mas um
sentido e experiéncias extraordindrias com a linguagem. E isso o que buscamos e
que talvez tenhamos a oferecer: um caminho que desafie a compreensdo habitual
da linguagem e que ofereca uma experiéncia diferenciada.

Nosso trajeto tem inicio em uma compreensio ampla do logos' em
Heraclito. Esse inicio, entretanto, ndo € o fundamento de nosso problema. O inicio
deve revelar os elementos que futuramente serdo recuperados e aprofundados. O
logos, em nosso percurso, ¢ como uma teia que captura e apresenta os elementos
que virdo a ser trabalhados.

A relevancia de nos direcionarmos nesta introducio para o logos, como o
elemento norteador, € que através dele perceberemos a articulacdo origindria de
nosso problema principal — a linguagem. O que nos propomos € uma compreensao
dos desdobramentos do problema do logos, como alternativa ao pensamento que
se apropriou trivialmente da linguagem. No entanto, também o logos sofreu uma
apropriacdo ordindria. Desde o inicio, devemos reparar que o lugar para onde este

problema nos conduz €, no pensamento de Heidegger, bastante distinto da

! Nesta dissertaciio, optamos por utilizar a transliteracio do alfabeto grego para o latino, na forma:
“logos”. Retiramos essa forma do sétimo pardgrafo de “Ser e Tempo”, “O método fenomenolégico
da investigacdo”, no subtitulo do item B, “O conceito de logos”, aceitando, assim, a tradugdo e os
critérios de grafia da tradutora Mdrcia de S4 Cavalcante. Contudo, devemos observar que em
outras edi¢des, como em “Os Pensadores”, logos € escrito com acento agudo: “l6gos”.
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compreensdo que nossa tradicdo, ji4 hd bastante tempo, vem articulando a seu
respeito. Heidegger cita, no texto “Logos (Heraclito, Fragmento 50)”, algumas
dessas compreensdes mais difundidas: “Desde a Antiguidade, interpretou-se o
logos de Heraclito das maneiras mais diversas: ora, como Ratio, ora, como
Verbum, ora, como lei do mundo, ora, como o que € 16gico e a necessidade de
pensamento, ora como sentido, ora como razio””.

O momento agora nio é o de combater cada uma dessas veredas, mas de
encontrar a via sugerida por Heidegger, considerando que ela poderd abrir diante
de nés uma dimensdo inusitada. Este inusitado — deve surpreender-nos — ndo é
nada marginal ou outra interpretagdo a se somar e acumular; € aquilo que deveria
ser o mais familiar, a saber: o que a etimologia, a histéria da palavra, o sentido
que ela carrega desde a sua origem, tem a nos ensinar. Vird 0 momento oportuno
para retomarmos com mais eficicia os sentidos descobertos pela tradicdo. Agora,
se nos € necessdrio compreender o sentido de logos em Heréclito, precisamos
retirar a palavra dos usos que dela se apossaram e, no lugar de criarmos mais uma
traducdo que a desloque, investir tudo o que for possivel no seu sentido arcaico.
Para superarmos o presente obsticulo, nossa tarefa € a de rememoragdo do que
ficou soterrado detrds dessas apropriacdes. Essa € a trajetéria tomada por

Heidegger.

2

E do legein que depreendemos o que é o logos. O que significa legein? Todo
mundo que conhece a lingua grega sabe a resposta: legein significa dizer e falar;
logos significa legein, como aussagen — enunciar, e legomenon, como o enunciado
augesagten.(...) Quem poderia negar que, desde cedo na lingua dos gregos, legein
significa falar, dizer, contar? Todavia, igualmente cedo e de modo ainda mais
origindrio e por isso mesmo sempre, portanto, no significado de dizer e falar ja
mencionado, legein diz o0 mesmo que a palavra alema legen, a saber: de-por, no
sentido de estender e prostrar, pro-por, no sentido de adiantar e apresentar. Em
legen vive colher, recolher, escolher, o latim legere, no sentido de apanhar e juntar.
Legein diz propriamente um de-por e pro-por que recolhe a si e o outro”.

Antes de apresentar o sentido que Her4clito estaria nos indicando com o
uso que faz da palavra, Heidegger procura o seu sentido amplo no mundo grego.
Logos, afirma Heidegger, surge do verbo legein, “dizer e falar”. Legein é, porém,
mais do que langar palavras ao vento. H4 um peso no verbo que nos conduz ao

sentido de “pro-por e de-por”. O peso que hd em pro-por e de-por consiste em isto

2 HEIDEGGER, M., Ensaios e Conferéncias, p. 184.
? Ihid., p. 184.
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ndo ser nunca um tagarelar, um falatério vazio, mas sim um apresentar com a fala
coisas que envolvem “‘colher, escolher e recolher” (legen, no Alemao, e legere, no
Latim). Portanto, o logos reine em um unico elemento o que hoje apenas
podemos compreender e expressar com uma diversidade de sentidos
complementares. Esses sentidos falam de uma atividade de colheita e
apresentacdo de algo necessdrio.

Legein é uma atividade de dizer, mas também um dizer especial, pois
concentra um sentido simultaneamente abrangente e radical. Legein se refere a
palavra de peso, uma palavra que ndo € apenas ferramenta de uso para a
transmissdo de opinides passageiras e a comunicagdo de amenidades
circunstanciais. H4 uma lida com as palavras que as coloca como meio para
informagdes supérfluas, permitindo que comuniquemos as mais diversas
frivolidades, que as faz serem usadas, abusadas, gastas, como se estivessem
disponiveis unicamente para nos servir. Esta é uma dimensio da palavra®, a
dimensdo mais imediata e ordindria. Heidegger, ao distinguir “falar”,
genericamente, de ‘“de-por e pro-por’, com uma especificidade, estd nos
chamando atencdo para duas formas de nos relacionarmos com a palavra;
portanto, para a existéncia de uma dimensdo em que a palavra ndo vem a reboque
da utilidade, e sim revelar algo necessario.

Os elementos do logos convergem para uma apresentacdo. Trata-se de
compreender o que € essa apresentagdo. O que serd que a palavra tem a

apresentar?

Para se ter um ponto onde apoiar uma resposta, impde-se uma reflexdo sobre o
que, propriamente, se encontra em legein, no sentido de legen, de-por e pro-por.
Legen significa estender e prostrar mas, a0 mesmo tempo, significa também por
uma coisa junto com outra, pdr em conjunto, ajuntar. Legen, de-por e pro-por, é
lesen. O lesen, que mais conhecemos, o lesen, no sentido de ler, é apenas uma
variedade de ajuntar — embora ela se tenha deslocado para o primeiro lugar’.

Legen é lesen; de-por e pro-por € pdr em conjunto, ajuntar, reunir,
interligar, articular para uma apresentacdo. Sendo assim, o que diferencia,
essencialmente, de-por e pro-por da fala em geral é que essa dimensdo retne

coisas importantes. Diz-se, entdo, que a fala cotidiana nos serve, € ttil, vem emitir

4 ~ 2, . .y . . . wes 4o . .
Palavra ndo € aqui utilizada no sentido de signo lingiiistico, mas no sentido de um dizer
revelador, como na expressao “vocé tem a palavra” ou “eu estou com a palavra”.
5 . P
HEIDEGGER, M., Ensaios e Conferéncias, p. 185.
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opinides, preencher dividas e solucionar problemas superficiais, mas ela se gasta,
se desgasta, se perde na irrelevincia de uma funcdo ji exercida e ndo mais
solicitada, numa mera representacdo instrumental e passageira. Esta fala
funcional, instrumental, estd sempre a servico; ndo possui vida prépria. Legein, ao
contrdrio, possui, porque € uma reunido que independe da solicitagdo
instrumental, que se preserva de qualquer abuso®. Mas por que realizamos essa
colheita que seleciona e abriga? E o que € que estd sendo selecionado e protegido?

Nas palavras do préprio Heidegger:

Legein, legen, de-por e pro-por diz, justamente em seu estar-disponivel-num-
conjunto, que o disponivel nos interessa e concerne. O legen, de-por e pro-por,
enquanto deixar disponivel num conjunto, se empenha por manter, como o real, o
que estd assim de-posto e pro-posto’.

O que a palavra em sua exceléncia tem a apresentar é o real. O real é
articulado pelo logos.

Sendo assim, podemos afirmar que hd duas posturas diante da palavra:
uma postura superficial, que a toma como media¢do, que a percebe como
ferramenta de expressdo daquilo que precede a fala (o que o sujeito guarda dentro,
a representagdo que quer exteriorizar); e hd também uma postura de
relacionamento com a palavra que a reconhece como apresenta¢do daquilo que
nos cabe proteger e cuidar, porque verdadeiramente nos interessa. Interessa-nos de
um modo diferente daquilo que pomos ao nosso servi¢o; como algo ao qual
estamos intimamente ligados, que nos envolve e do qual dependemos; algo
necessdrio, que exige e requer abrigo. Portanto, participamos, com de-por e pro-
por, de uma relacdo imprescindivel. Nao € a opinido do “eu” ou a utilidade para o
“eu” que estd em questdo, mas o proprio “real” dentro do qual nos inserimos.

Assim, podemos compreender a diferenca e o peso que residem no de-por
e pro-por em relacdo ao falar genérico, pois esta forma da palavra permite a
prote¢do do real. A parelha de-por e pro-por significa: a protecdo do real reunido
pela linguagem. E proteger, como veremos, é fazer lembrar.

O logos ndo € uma capacidade, nem uma habilidade. De-por e pro-por é

uma correspondéncia ao real. Trata-se agora de, ndo apenas diferenciar os modos

6 «“Abrigar ndo é guardar qualquer coisa que se ache em algum tempo e lugar. Recolhimento, que
tem seu principio no abrigar, a colheita, ja é sempre em si mesmo uma selecdo do que exige e
requer abrigo”. HEIDEGGER, M., Ensaios e Conferéncias, p. 185.
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distintos da palavra, mas de reconhecer que a palavra de peso é uma
correspondéncia a uma realidade que estd além dos nossos caprichos, daquilo que
manipulamos, subordinamos e colocamos a servigo. A palavra, em certa medida,
nos pertence, mas nds também pertencemos a algo — o real em seu envio histérico,
em seu risco de esquecimento e em sua necessidade de protecdo. Estamos
inseridos nisso e protegemos isso em uma relagdo com as palavras, porque sao as
palavras que colhem, protegem e apresentam o real. Vejamos isso com mais

calma e cuidado.

O logos leva o fendmeno, isto €, aquilo que se pde a disposi¢do, a aparecer por si
mesmo, a brilhar a luz de seu mostrar-se®.

Fazendo referéncia a uma abordagem ja considerada na obra “Ser e
. A 9 A z
Tempo”, Heidegger remete o real ao fendmeno”. O fendmeno € “o que se mostra,

1055

0 que se revela em si mesmo . Mas isso que se revela em si mesmo pode ndo ser

visto; como pode ser visto e perdido pelo esquecimento, soterrado em
experiéncias ordindrias, habituais e impessoais. Por isso, o logos é aquilo que
guarda, redne, protege.

O logos ndo € a colheita do que o sujeito (modernamente compreendido
como apartado do objeto, dotado de estruturas que precedem a relagdo com o
objeto e que fazem com que ele o constitua das mais diversas formas, seja pela
vontade, intencionalidade ou por categorias transcendentais) quer colher. A
divisdo entre sujeito e objeto ji é sempre tardia, por uma abordagem ontoldgica,
diante da condi¢do dos homens de serem langados no mundo, inseridos no que
eles encontram e que lhes concerne — o conjunto dos fendmenos, o real. A propria
querela sujeito-objeto ja € uma forma de desencobrimento, ou seja, uma forma de
encontrar o real articulado em um determinado tempo. Portanto, nos cabe, nessa

dissertacdo, insistir no caminho do logos ndo como uma forma de o sujeito

7 Thid., p. 186.

8 HEIDEGGER, M., Ensaios e Conferéncias, p. 188. (em referéncia a Ser e Tempo, capitulo 7B)

9 “Fendmeno diz o que se mostra, o que se revela” (...) “Deve-se manter, portanto, como
significado da expressdo ‘fendmeno’ o que se revela, o que se mostra em si mesmo, OS
‘fendmenos’ constituem, pois, a totalidade do que estd a luz do dia ou se pode por a luz, o que os
gregos identificavam algumas vezes simplesmente com fa onta (os entes), a totalidade de tudo que
¢”. HEIDEGGER, M., Ser e Tempo, p. 58.

"% Ibid., p. 58.
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expressar a sua interioridade, mas como uma forma de os homens protegerem os
fendmenos originais do risco da decadéncia.

O homem precisa salvar os fendmenos da decadéncia, do esquecimento,
do ordindrio; mas como isso é possivel? Serd que € acessando os fendmenos, no
sentido de duas coisas apartadas que necessitam de uma ponte a ser atravessada?
Sera este o unico sentido de atravessamento? Sendo como sujeitos constituindo
objetos na representacdo, por conceitos, como € que protegemos o real? Alids, o
real precisa da nossa prote¢do? Como € que encontramos o real? Em que medida é

possivel ndo encontré-lo?

ek

Se ouvir fosse, sempre e primordialmente, apreender sons, ao que se viriam juntar
outros processos, 0s sons entrariam por um ouvido e sairiam pelo outro, e ficar-se-
ia nisto. E o que de fato acontece se nio nos recolhermos ao apelo da fala. Ora, o
apelo, que nos chega na fala, é, em si mesmo, o que se dispde e propde recolhido
numa reunido. Ouvir é propriamente este recolher-se, que se concentra num apelo
e numa provocagdo. Ouvir € primordialmente auscultar, uma escuta concentrada.
Na ausculta, vige e vigora um conjunto de escutas. Ouvimos quando somos todo
ouvidos. Mas o ‘ouvido’ ndo € o aparelho auditivo. Como aparelho dos sentidos,
os ouvidos fisioldgicos e anatdmicos nunca vdo provocar uma escuta, nem mesmo
se reduzirmos a escuta a percepgio de ruidos, sons e tons'".

Ouvir nunca é apenas ser afetado através de um dos sentidos por ondas
sonoras que vagam pelo ar. Os buracos dos ouvidos, ainda que sempre abertos,
ndo captam o sentido do que se apresenta — ndo sem uma postura recolhedora.
“Ouvimos quando somos todo ouvidos” significa que ouvimos quando tomamos
uma disposi¢do de entrega, de imersdo. Ouvimos quando despertamos para o
desafio de proteger aquilo que se revela e que nos concerne. Toda palavra de peso
possui um apelo que nos desperta para a necessidade de encontrarmos uma
harmonia ou sintonia com o real.

Se de um lado podemos lidar com as palavras no nivel do falatério, do
palavrério, por outro esta dimensdo nos retém em um espago alienado, ou, pelo
menos, superficial, ordindrio. Esta alienacio aparece na postura de se tomar o real

como aquilo que nds constituimos, aquilo que nds representamos e que estd a

""HEIDEGGER, M., Ensaios e Conferéncias, p. 189.
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nosso servico, do mesmo modo que acreditamos colocar as palavras a servico. O
real, no entanto, ndo esta a servico. Ao contrdrio, o real se encontra preservado no
espaco que foge ao dominio subjetivo (ou objetivo). Nés podemos despertar para
esse espaco desde que abdiquemos dos nossos abusos, dos anseios de dominio — o
que se dd numa postura e numa experiéncia de escuta'”.

Escutar, no sentido de proteger, ¢ uma entrega paciente e obediente.
Somente assim somos capazes de escutar o essencial, pois ele apenas aparece a
medida que ele mesmo puder convocar, e nunca como resultado de uma exigéncia
voluntariosa do individuo. Por isso, paciéncia e obediéncia ndo significam, de
forma alguma, passividade ou apatia. Ao contrdrio, a passividade ndo se
diferencia muito da birra, da zanga, da sanha, pois reside no comportamento
seguro e superficial de se tomar o real como algo dependente, que podemos
contrariar com a expectativa de imposicio da nossa vontade. Paciéncia e
obediéncia demandam, pelo menos em uma primeira aproxima¢do, enorme

dedicacdo e esfor¢o para se abdicar do personalismo vulgarizador de todas as

experiéncias.

Mas, entdo, quando € que se dd e acontece esta escuta? Nos s6 escutamos quando
pertencemos ao apelo que nos traz a fala. Pois bem, dizer o apelo da fala € isto que
diz legein, deixar o real disponivel no seu conjunto. Pertencer ao apelo da fala nao
¢é sendo deixar o real, que se de-pde e pro-pde em conjunto, dispor-se, como um
todo, em sua disponibilidade.

“Deixar o real” € considerado por alguns comentadores de Heidegger uma
postura passiva diante da realidade, a exemplo do que diz Terry Eagleton, em seu

livro “A Ideologia da Estética”:

(Para Heidegger) O “homem” é simplesmente uma relacdo ao Ser, correspondendo
e receptiva a ele; o que pensa, no pensamento humano sobre o Ser, é evocado pelo
préprio Ser. O pensamento é s6 uma espécie de aquiescéncia no Ser, um ddcil
deixar ser o que é, recolhendo-o e dando gracas por ele. (...) O papel da
humanidade € o de ser simplesmente o pastor e o guardido desse mistério. (...) A
Histéria ela mesma aparecerd agora simplesmente como épocas sucessivas do
autodesvelamento ou ocultacdio do Ser, enquanto a humanidade € atirada e

. . A L 13
recolhida de volta a si como um ioid ontolégico ~.

12 «“Aqui o que urge nio é pesquisa. E, sim, pensando meditativamente, respeitar algo bem simples.
Pertence a escuta propriamente dita a possibilidade de o homem ouvir mal, ndo escutando o
essencial. Se, pois, os ouvidos ndo compdem diretamente a escuta, no sentido da ausculta e
obediéncia, € porque ouvir constitui um caso todo especial”. HEIDEGGER, M. Ensaios e
Conferéncias, p. 189.

" EAGLETON, T. A Ideologia da Estética., p. 218.
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Essa € a interpretacdo de um pensamento pretensioso quanto ao projeto de
libertagdo pragmdtica da humanidade, e que tapa os ouvidos para a sutileza do
problema, onde vale o essencial. A preocupagdo de Eagleton com o “papel da
humanidade”, e suas finas ironias, com expressdes tais como “décil”, “dando
gracas” e “i0id ontoldgico”, evidenciam uma énsia de controle antecipado; quer
ter seguranga de que estamos no caminho certo, porque considera que ndo
podemos ser reles joguetes do destino. Perde-se, contudo, nesta falsa dicotomia
(passividade e controle; destino e acaso) a percepcdo de que ndo hd na proposta
que seguimos uma consagracdo do determinismo e da apatia em detrimento do
valor das poténcias humanas, simplesmente porque as escolhas do homem ou de
cada geracdo se ddo, de qualquer forma, na apari¢do do real e dos seus desafios.
Se hd algum salto, onde a interferéncia dos homens faz a diferenca, serd na
disposicd@o de dar as costas a essa condi¢do ou, ao contrdrio, frear o afa de controle
e se recolher para a escuta que desencobre o essencial. Essa postura serd um
problema apenas para o individuo moderno (portanto, todos nds), viciado na
vontade de controle (voluntarismo) — porque ele ndo saberd que, dando as costas a
esse apelo, ndo estard tomando as rédeas do seu destino, mas sim contribuindo
para a ocultacdo do essencial (e permitindo que o mais problemdtico em seu
tempo seja “varrido para debaixo do tapete”). Os homens oscilam entre
amaldicoar suas proprias escolhas e se certificar de que t€ém tudo sob controle.
Mas queira o homem oferecer seu pensamento a isso ou ndo, estd em jogo manter-
se distante da sua esséncia — como aquele que possui a possibilidade de
acompanhar pela escuta o essencial e, apenas no convivio com o problemético que
reside ali, crescer com o desafio (ndo significando de forma alguma este
crescimento como a chance de solucionar todos os desafios e reconquistar o lugar
no parafso perdido. Crescer pode significar conviver responsavelmente com o
incerto e, no lugar de ser levado a reboque, viver numa correspondéncia, numa
copertinéncia com o essencial). Como afirmou Zaratustra, de Nietzsche: “E
preciso aprender a desviar o olhar de si, para ver muitas coisas: tal dureza é

necessaria a todo escalador de montanhas'*”.

4 NIETZSCHE, F., “O Viandante” em Assim Falou Zaratustra, p- 162
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A isso se refere Heidegger, quando afirma, retomando Heréclito: “Quando
os mortais levam a plenitude uma escuta verdadeira, hd decerto um envio sébio'>”.
O sédbio ndo € aquele que dé as costas para o essencial em prol da auto-afirmag@o,
pois, lutando com revolta e na expectativa de controle, o que consegue € tornar-se
surdo. A conquista possivel ndo € o dominio, mas uma forma de harmonia com o
essencial. O envio sdbio € aquela busca que se atém ao problema através do

recolhimento meditativo, permitindo que o tempo revele os desafios que tem a

revelar.

. C A 16
Mais do que o incéndio, deve-se apagar a desmesura .

Antes de vos ocupardes com os incéndios, seja para provoca-los ou para apaga-los,

apagai, primeiro, o fogo da desmesura, que se ressente da falta de mensura e erra
. . A 17

na medida, por ter esquecido a esséncia do legein .

z

O ressentimento da “falta de mensura” € o desespero de ficar entre encarar
o que independe da nossa vontade e o sentimento de ser menos do que devia ser.
Gostariamos muito que, como afirmou Protégoraslg, 0 homem fosse “a medida de
todas as coisas” e pudesse sempre adaptar e reinventar o real a seu bel prazer;
gostariamos de poder nos consolar com a idéia de que o propdsito de tudo € a
nossa presenca entre as coisas, nos utilizando do discurso como garantia disso.
Para nosso orgulho antropocéntrico, acreditar em uma Histéria que ndo seja
guiada por nds, mas que nos guie desde tanto tempo e que também nos abra o
porvir, é razdo de enorme humilhacdo e senso de submissdo a desagraddveis
mistérios. Falta-nos, no entanto, precisamente a altivez da obediéncia — uma
obediéncia que ndo permite manipulagdo, ndo aceita escraviddo (pois percebe que
a maior escraviddo é a do ressentimento de sentir-se pouco), mas quer
simplesmente convidar-nos a uma reuniao, onde ocorra o envio sabio.

Desse modo, “deixar o real” diz: recolher-se com obediéncia e
sensibilidade de escuta, para que possamos atender a um chamado — o que nos é
apresentado como heranca e como desafio. Essa compreensdao da escuta revela a
relagdo prépria entre os homens e o essencial a ser pensado. O essencial, tal como

entendemos, ndao € algo constituido pelo sujeito, também ndo € algo eterno e

S HEIDEGGER, M., Ensaios e Conferéncias, p. 192.

' HEIDEGGER, M., Ensaios e Conferéncias, p. 200.

"7 Ibid., p. 200.

8 PLATAO, “Critilo” em Didlogos, p. 122, volume IX.
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z

imutdvel, ndo € fruto da vontade, ndo € uma categoria a priori, nem € uma
imposicdo dogmatica. O essencial é aquilo que pela experiéncia de escuta
reencontramos escondido na memoria coletiva que sobrevive através do tempo; é
o necessdrio. E isso nds ndo atingimos em um didlogo onde sujeitamos as palavras
a nosso servico. Aquilo que precisa repetidamente ser recolocado e repensado
como o mais problemdtico nao € evidente, claro e distinto, ndo estd bem
distribuido entre os homens, ndo € o sensato ou o consensual; como nio se atinge
pelo controle, também ndo é um bem democritico, simplesmente porque ndo é
bem nenhum, nem coisa nenhuma, que palavra nenhuma sirva para representar.

E isto que significa: “O logos é postura recolhedora e nada mais'®”. Em
seu recolhimento, o pensador toma um desvio dos padrdes habituais de
importancia, como a utilidade, e se torna apto a perceber algo mais necessario.
Conhecendo também o que convocou o homem através do tempo, o pensador se
torna sensivel para desencobrir o essencial, como algo que, embora tenha
percorrido uma longa trajetdria, ainda tem algo a nos dizer (legein). Postura
recolhedora, logos, é um distanciamento do habitual, um reconhecimento daquilo

que permanece necessirio para a memoria.

ek

O trabalho que se seguird serd a tentativa de tornar o que foi dito até aqui
mais claro e mais consistente. Agora podemos finalmente sustentar a importancia
de conhecermos o logos. O logos abre o problema que devemos enfrentar — a
linguagem -, fundamentalmente porque a linguagem, em sua esséncia, se
podemos apontd-la, rebenta na pluralidade de sentidos que esta palavra grega
retine. E nesse conjunto que deveremos procuri-la. Na verdade, é precisamente
porque ndao podemos encontrar uma defini¢@o suficiente da linguagem, porque ndo
podemos sujeitd-la, porque ndo podemos trabalhd-la como um conceito, que

precisamos pensd-la & luz dos problemas que a cercam (o que Benjamin talvez

expressasse como os fragmentos que compde seu mosaico, sua constelagdo, os

' HEIDEGGER, M., Ensaios e Conferéncias, p. 190
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elementos que orbitam a sua volta, ou pensamos ainda, as vias que encontramos
dobrando suas esquinas, as esquinas que encontramos seguindo as vias desses
elementos). Quando compreendemos o logos como pro-por e de-por, como algo
que recolhe e retine para uma apresenta¢do, como uma postura recolhedora de
escuta e protecdo; quando falamos na relacdo entre origem e vigéncia; quando
relacionamos o real ao des-encobrimento e insinuamos que hd sempre alguma
coisa que trabalha para um encobrimento; em todos esses casos estamos abrindo
caminhos para que sejam possiveis experiéncias distintas com a linguagem, mas
que apontem sempre a sua esséncia. A trama do pensamento de Heidegger
demonstra que esses problemas sdo complementares.

Experiéncias ndo sdo — como vimos e veremos — pesquisa e experimento,
pois ndo forcamos a linguagem a se submeter ao nosso controle, como pretende
fazer a ciéncia com seus objetos. A linguagem sempre escapard de aproximacoes
que busquem domind-la. Fazer experiéncia com a linguagem, como deverd ser
esclarecido, significa ser capaz de escutar aquilo que a linguagem convoca na sua
relacdo com a técnica, com a poesia, com o tempo, com a formagao do homem, e
que poderia ser com tudo aquilo que convoca o pensamento meditativo; € ser
capaz de persistir na sua vizinhanga, ser capaz de se estranhar com os seus
desafios e de, acima de tudo, perseverar no desamparo que a lida com a sua
esséncia nos impde — pois talvez seja através desse desamparo que ela se exponha.

Sem explicitarmos o que faziamos, apresentdvamos ja os elementos que
envolvem o problema da esséncia da linguagem, ou a linguagem em seu aspecto
mais problemdtico, original e perseverante. Os elementos que envolvem a
esséncia da linguagem s3o os elementos constitutivos do real. Referimo-nos a
linguagem como uma dimensdo intrinseca ao real e simultaneamente constituinte
do real; portanto, ndo mais como um instrumento de comunicacdo do homem para
evocar o real, que € por ele supostamente representado, constituido ou assegurado.
O real ndo ¢, essencialmente, construido pelo homem, aprisionado na
subjetividade, apartado como objeto, como res extensa, ou cindido em niimeno e

fendmeno™. O real estd implicado a linguagem em sua essé€ncia como de-por e

0 “Nagquilo que respeita a razdo pela qual, nio sendo satisfatério o substrato da sensibilidade, se
atribuem aos fendmenos ainda nimenos, que s6 o entendimento puro pode conceber, repousa ela
simplesmente no seguinte: ‘a sensibilidade e o seu campo, o campo dos fendmenos, estdo
limitados pelo entendimento, de tal modo que ndo se estendem as coisas em si mesmas, mas
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pro-por, apresentagdo (para que, assim, se articule posteriormente em:
subjetividade, res extensa, parelha nimeno-fendmeno e uma abertura de diversas
outras possibilidades).

A isso se refere Heidegger nesse mesmo texto em que pensa o logos

heraclitico, ao dizer:

Como logos, a postura recolhedora posta no des-encobrimento tudo o que vige. O
legein, o de-por e pro-por € um dar abrigo. Ele abriga todo vigente em sua
vigéncia, donde o legein dos mortais pode extrair propriamente cada vigente. O
logos posta, isto €, repde o vigente na vigéncia. Vigéncia significa, porém: tendo
chegado, durar e per-durar no des-coberto. Ao deixar dispor-se o disponivel, como
tal, o logos des-encobre o vigente em sua vigéncia. Ora, todo desencobrimento é
aleteia. Aleteia e logos s3o o mesmo. O legein deixa aleteia, os des-encobertos
disponiveis como des-cobertos. Todo des-encobrir arranca o vigente do
encobrimento®'.

Temos visto que o logos é compreendido como uma postura recolhedora —
uma possibilidade pertencente aos homens de ter acesso ao necessdrio, desde que
haja uma comprometida escuta. Na obra “Ser e Tempo”, a Fenomenologia exercia
uma defesa muito similar. A escuta ndo € um estudo ou uma corrente filosofica, €
uma postura diante do real. Esta distin¢do, no entanto, ndo resolve a aparente
redundancia que ambas, a postura e a corrente filoséfica, defendem. Diz-se “o
vigente em sua vigéncia” ou “os des-encobertos disponiveis como des-cobertos”.
Podemos nos perguntar: entdo é somente isso? Aquele longo elogio da escuta e o
profundo cuidado em ndo confundir obediéncia (como protecdo e cuidado) com
passividade, para caminharmos até o ponto em que devemos deixar as coisas
serem o que sdo? Deixar as coisas serem 0 que s@o ndo € passividade? Deixar as
coisas serem o que sdo requer protecdo? Onde estd o extraordindrio em deixar as
coisas serem o que s@o, € — no que seriam as palavras de Husserl — retornar as
coisas mesmas? Por que deixar as coisas serem o que sdo requer dedicacio e
compromisso? Retomamos a pergunta que fizemos algumas pédginas atrds: o real
precisa da nossa protecio?

Apenas no fim da dltima passagem que selecionamos encontramos o
elemento capaz de resolver este problema. A sentenca diz: “Todo des-encobrir

arranca o vigente do encobrimento”. Portanto, deixar as coisas serem o que sio se

apenas a maneira como nos aparecem as coisas, gragas a nossa constituicéio subjetiva”. KANT, L
Critica da Razdo Pura, p. 241.
2 HEIDEGGER, M., Ensaios e Conferéncias, p. 194.
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revela além do redundante, do banal, do ébvio, se percebemos que as coisas
podem ndo aparecer como o que sdo, porque algo trabalha para encobri-las,
aprisiond-las em um sentido totalizante e impedindo novos desencobrimentos.

No comeg¢o de nosso caminho, afirmamos que tendemos a nos relacionar
com as palavras como ferramentas que estdo sob nossa posse, € que este modo de
relacdo acaba por esconder uma dimensdo distinta da palavra. Portanto, é disso
que trata a mixima fenomenoldgica: “deixar aquilo que se mostra, tal como se
mostra a partir de si mesmo”. Trata-se de reconhecer e eliminar os entulhos que
ocultam o essencial, para que os elementos do real possam brilhar desde a origem
— heranga e movimento de desencobrir. Isto € a prote¢do do real: a prote¢do da
origem contra a decadéncia, a preservacdo da clareira, a assisténcia a uma
possibilidade contra a invasdo de um outro sentido que se pretenda totalizador. O
exemplo que oportunamente demos foi: reconhecer que a palavra é aprisionada
por uma compreensdo totalizadora (que a toma como instrumento) para deixar que
se revele como o que € originariamente para além dessa apropriagdo — de-por e
pro-por. A relacdo entre ocultar (encobrir) e desvelar (des-encobrir) é o que os
gregos pensaram, segundo Heidegger, como verdade (aleteia). E, ainda nas
palavras de Heidegger: “Aleteia e logos sdo o mesmo”. Logos protege o real em
seu desencobrimento (e como desencobrimento).

O que trabalha a favor do encobrimento totalizador € o perigo para a
verdade (aleteia) e para a postura recolhedora (logos). O perigo que reside no
encobrimento ndo advém do préprio encobrimento, mas de um tipo especifico de
encobrimento, que faz com que tudo seja apropriado, dominado, e comprometido
por um interesse totalizador de controle e seguranca. E este encobrimento que
deve ser reconduzido pelo pensamento meditativo do lugar de uma verdade
totalizadora e desertificadora para mais um tipo de desencobrimento que ndo deve
anular as demais possibilidades do real. Heidegger se refere a esse perigo como a

técnica moderna.

Se este infcio ndo preservasse o vigor desta vigéncia, isto €, o recolhimento do que
ainda vigora, o ser dos entes ndo dominaria nossa época a partir da esséncia da
técnica moderna. Hoje em dia, esta esséncia maneja todo o globo e, fixa ao ser tal
como o Ocidente o experimenta e representa na forma que a metafisica e a ciéncia
européia ddo a verdade™.

2 HEIDEGGER, M., Ensaios e Conferéncias, p. 200.
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A técnica moderna restringe as experiéncias do pensamento a uma tnica
possibilidade, a uma verdade totalizadora. Além da referéncia que temos feito a
linguagem, podemos usar como exemplo também o tempo. Através da hegemonia
da técnica moderna, as distintas vivéncias possiveis do tempo passam a ser
tomadas apenas como o tempo cronoldgico, o tempo medido pela ciéncia
(cronometria). Hoje ha apenas uma compreensdo e uma experiéncia de tempo,
porque a abertura de possibilidades de se relacionar com o tempo foi esquecida e
restringida a uma expectativa de medicdo e de controle, em nome de seguranga.

A preocupacgdo deste pensador com o problema da apropriagdo totalizadora
de um sentido sobre um fend6meno remonta a obra Ser e Tempo. Este é o
problema do esquecimento da diferenga ontoldgica, a diferenca entre ser e ente.
Heidegger defende que o ser dos entes é uma abertura que, originariamente
(ontologicamente), permite que os entes, como os elementos do real, manifestem-
se de diversas formas. A Metafisica, no entanto, buscou pensar o ente em sua
totalidade, ocasionando um aprisionamento continuo do real em um sentido
univoco. A Metafisica perdura até hoje na forma da técnica moderna, que domina
nossa vida cotidiana. Nas palavras de Heidegger: “Compreende-se aqui o nome
‘técnica’ de modo tdo essencial que, em seu significado, chega a coincidir com a
expressio — acabamento da metafisica®”.

Teremos adiante o espaco adequado para desenvolvermos este problema,

mas é cogente afirmarmos que, desde a Grécia Antiga o problema do ser dos entes

foi apresentado na palavra logos de Hericlito.

No pensamento de Heraclito, o ser (vigéncia) dos entes aparece como o logos,
como a postura recolhedora (acolhedora). Mas esse aparecimento permanece
encoberto no esquecimento. O esquecimento se encobre, por sua vez, pela
transformagdo que logo sofre a concepg¢do do logos. Por isso, desde o inicio e por
muito tempo, ndo se pode suspeitar que o préprio ser dos entes se tivesse levado a
linguagem na palavra logos™.

A concep¢do de logos grega foi soterrada pelo projeto metafisico. O
projeto metafisico se apropriou do logos, encobrindo sua origem e condicionando-
0o a um outro sentido. Esse sentido tardio encontramos expresso na seguinte

passagem:

2 HEIDEGGER, M., Ensaios e Conferéncias, p. 69
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A linguagem tem o cardter fundamental de ‘expressdo’. Ora, esta representacio

correta da linguagem, linguagem enquanto expressdo, vem de fora mas se tornou,
~ e P . 25

desde entdo, decisiva. E o € ainda hoje™.

Do mesmo modo como a experiéncia de tempo foi restringida, com raras
excecdes, a uma experiéncia de medicdo do tempo, a experiéncia com a
linguagem foi restringida a uma apropriagdao da linguagem como instrumento de
expressdo da interioridade do sujeito e, mais tarde, como uso de sinais
intersubjetivos. Em ambos estes pilares do real, tempo e linguagem, a diversidade
de experiéncias que poderiam ser possiveis foram esquecidas pela hegemonia da
experi€ncia de medicdo e controle. Em toda parte, a técnica contamina o homem
com a esperanca de obter controle e seguranca, fazendo-o acreditar que ele estd
sujeitando o real a sua presenca e contribuindo para uma relacdo vulgar e univoca
com todas as coisas. O sentido de linguagem como instrumento de expressdo deve
ser reconduzido, pelo pensamento meditativo, de uma apropriacdo totalizadora
para uma experiéncia de de-por e pro-por, como postura recolhedora, protecio e

escuta.

ek

A linguagem em Martin Heidegger possui a caracteristica de se esquivar
de uma defini¢do conceitual cabal. O pensador oferece experiéncias possiveis que
surgem no encontro entre linguagem e outros temas, como: técnica, poesia, ser,
verdade e real. Na imagem desses encontros, a linguagem € o lugar de encontro e
é também quem encontra. Esses encontros podem ser caracterizados como
experiéncias de escuta e de arrebatamento fugaz — na medida em que ndo
podemos capturar por regras e outras formas de controle e seguranca o
deslocamento que o esbarrdo promove em nds. No contato entre linguagem e os
problemas acima referidos, surgem novas orientacdes que se distinguem da
abordagem ordindria da linguagem e que nos colocam na vizinhanca de sua
esséncia. Nosso desafio € reunir essas referéncias e encontrar uma disposi¢ao

fundamental que permita uma persisténcia nessa vizinhanca. No entanto, devemos

**Ibid., p. 201.
¥ Ibid., p. 202.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0610715/CA


PUC-RiIo - Certificacéo Digital N° 0610715/CA

26

alertar que referéncias, orientagdes e persisténcia ndo podem, de modo algum,
significar controle e seguranca, pois esta seria uma forma de movermo-nos em
dire¢do ao problema, estando, todavia, presos numa relacdo ordindria com ele.
Trata-se de encontrar um caminho e de prestar o seu testemunho.

Nossa tarefa é: descobrir se € possivel acessar a vizinhanga da linguagem:;
descobrir qual a relevincia deste acesso para o pensamento; €, no caso desse
acesso ser vidvel, descobrir o que é necessdrio para a manutencdo de um eco
dessas experiéncias e de uma via aberta para essas experiéncias sem que o
pensamento continuamente seja forcado a se render a uma aparente maldi¢do de
esquecer seus feitos extraordindrios em prol de uma acomodagdo segura e vulgar.

Para isso, em nosso caminho, deveremos, em primeiro lugar, reconhecer
com Heidegger o que oferece obstaculos para o acesso a vizinhanca da esséncia da
linguagem. Esses obsticulos sdo impostos pela influéncia dominante da técnica
vigente sobre os elementos do real e da linguagem. Por isso, em nosso primeiro
capitulo devemos pensar como a técnica moderna apreende o préprio pensamento
e, buscando libertar o pensamento do condicionamento exercido pela técnica
moderna, na forma de pensamento calculativo, devemos com o pensamento
meditativo ampliar uma visdo do poder e do perigo nela envolvidos.

Em nosso segundo capitulo, devemos nos aprofundar no reconhecimento
do poder que a técnica moderna tem manifestado diretamente sobre a linguagem.
Assim, poderemos descobrir o perigo deste dominio e liberar a linguagem para
possiveis outras formas de manifestar-se, incluindo, assim esperamos, a sua
manifestacdo origindria.

No terceiro capitulo, descobriremos que a técnica moderna ndo apenas se
apropriou do pensamento e da linguagem com uma manifestag¢do totalizadora e
univoca, como também se apoderou da manifestacdo origindria de si mesma,
contribuindo para um esquecimento que, comeg¢ando por sua propria raiz, se
alastrou por outros elementos essenciais. Portanto, caberd libertar a técnica de sua
prépria manifestacdo vigente e encontrar a harmonia que ela é capaz de
estabelecer com a esséncia da linguagem.

Libertando a técnica, em sua esséncia, da vigéncia moderna da técnica,
liberamos o pensamento para os encontros originais entre a linguagem e o real. A
partir deste encontro surge para nds a importancia de o pensamento assumir um

compromisso na preservacao de uma memoria que proteja essa relacdo origindria
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em detrimento da seguranga vulgar e univoca da técnica calculista. Como
veremos, O pensamento protege essa memoria libertadora reconhecendo a
disposicdo sobre a qual ele se move. A disposi¢do ndo é o animo afetivo, o
sentimento ou a paixdo, mas a espera que nos coloca num envio sibio. A
disposicdo que possibilita um envio sdbio se opde ao anseio de dominio e a
expectativa de controle; é um recolhimento e uma entrega serena a uma tarefa de

protecdo da memoria.
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