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A CONDICAO HUMANA

2.1
Introducao

Faremos, iniciando este novo capitulo, uma pequena introdugdo para
reconduzir o leitor a centralidade do tema desenvolvido até aqui. Muitas sdo as
questdes levantadas e especuladas por Gesché, em especial sobre as que sdo a
razdo do nosso trabalho: o ser humano em sua relacdo com Deus.

Percorremos o capitulo anterior procurando conceituar a compreensao de
Gesché sobre o ser humano, sempre na perspectiva do homem cristdo. Interessa-
nos reconhecer, hoje, a legitimidade do ser cristdo. Isso o autor desenvolve com
muita propriedade: na defesa do Homem, o reconhecimento de Deus e, desta
forma, a possibilidade de se proclamar cristdo. Podemos defender sem receios,
atualmente, o espaco da teologia no didlogo entre as ciéncias ditas racionais. E
justamente nesse ambito que o trabalho veio sendo desenvolvido.

Primeiramente, procuramos levantar aspectos antropoldgicos e teoldgicos
que fundamentassem a presenca de elementos antropoldgicos na criacdo.
Realizado isso, reconhecemos a antropologia como ciéncia indispensdvel para
abordagem teoldgica. Gesché vai expressar sua reflexdo a partir de uma teologia
antropolégica, invertendo os termos como forma de evidenciar na teologia a
necessaria atuagio da antropologia. E dentro dessa perspectiva que o autor destaca
o elemento da liberdade como fundante do ato da criagdo de Deus na tradi¢io
judaico-crista. Associada ao elemento da liberdade, Gesché aprofunda a alteridade
como outro elemento essencial na compreensdo da dindmica da criacdo, que
possibilita uma realidade integrada ao transcendente, a partir da imanéncia da
histéria, que foi desfatalizada com essa acdo de Deus na criagdo. Outros
elementos também foram destacados, como a destinac¢do, que trouxe, juntamente
com a liberdade, a discussdo do sentido existencial do ser humano, e a salvacio,
intimamente ligada a compreensdo da liberdade cristd e o mal, como atributo néo

constitutivo do ser humano. Na verdade, este tema se destaca ndo s6 pela
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atualidade antropoldgica, como também pela direta relacio com o tema da
responsabilidade, que se encontra associado de forma imediata ao da liberdade.

Por fim apresentamos a fé como uma realidade possivel de ser criada. Foi
discutida, a partir da compreensdo da liberdade, da responsabilidade e da
alteridade, a fé como elemento fundamental na construcio da confianga entre os
Homens. Ela foi dada como atitude imprescindivel do uso da liberdade humana,
uma liberdade compreendida na dimensdo existencial do ser humano. Isso
significa que a liberdade foi pensada para além da imanéncia, ou seja, uma
liberdade transcendental, que da um sentido diferente a vida do ser humano.

Aqui precisamos nos deter em uma explicacdo para seguir oS passos
propostos neste capitulo. Gesché se preocupa em explicitar o conceito de sentido,
pois, muitas vezes, nos apropriamos do termo como ultima realidade atingida em
Deus. Como diz o autor, “ndo vamos fazer de Deus o funciondrio do sentido.
Como se ele fosse sua iiltima e tinica chave” >> O autor ndo atribui ao sentido uma
condicdo de submissdao a Deus. Isso nos faz entender que o sentido tem suas
condicdes proprias, independentes de atribuicdes, assim como Deus independe
dele, em si, caso contrdrio poderia ser visto como reduzido ao sentido, sendo
equivalente ao sentido™®. Na verdade, Gesché deseja aprofundar a idéia de que
Deus nio se reduz a nada, nem ao sentido, caso contrdario Deus teria um papel
funcional, mesmo que a teologia contribua para conceituar o sentido, dando
sentido a experiéncia sensivel.

O autor afirma que o sentido € um lugar que precisa ser vivido, portanto,
“ele é vivido onde ¢ vivido. Ndo pede outra jz,tstiﬁcagdo”5 7. Gesché vai chamar de
“lugares do sentido” alguns daqueles temas desenvolvidos, tais como liberdade,
alteridade e destinag@o. Inclui também uma abordagem que faz sobre o imaginéario
para completar sua compreensdo sobre o ser humano da fé. Evoca a necessidade
de, a partir desses elementos, deixar que o sentido apareca como sentido em si
mesmo, ou seja, que possa ser anunciado. E dessa forma que o autor propde

trabalhar a liberdade, a alteridade e a destinacdo como elementos trazidos pela

33 GESCHE, A., O Sentido, p. 5.
*% Ibid., p. 5.
> Ibid., p. 6.
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teologia, que podem contribuir para os diferentes caminhos que conduzem a
manifestacdo do sentido. Ou seja, reconhecer para cada um seu lugar existencial.”®

Dentro dessa perspectiva, o sentido é trabalhado como cendrio de
diferentes lugares possiveis de serem vividos. Portanto, ndo o destacamos como o
fizemos com os outros temas. Ele terd seu lugar em cada elemento trazido pela
teologia na elucidacdo do sentido. Representard, a partir das reflexdes de Gesché,
uma compreensdo de onde se manifesta e ndo como uma condicdo a priori, ou
seja, ja determinada, a espera de ser alcancada. Essa apresentacdo de Gesché traz
uma reflexdo profunda que completa a compreensdo do tema da liberdade, que
trataremos a seguir. Faz-nos consolidar a idéia de que a liberdade tem um
movimento processual, de construcdo individual e coletiva, pois o sentido ndo estd
dado de forma acabada, para ser alcancado como meta final. Mas, atualizado
permanentemente diante das circunstincias cotidianas.

Seguiremos, entdo, a partir de Gesché, nossa proposta de desenvolver e
aprofundar os elementos da condi¢do humana, dando-lhes o sentido préprio em
cada um desses lugares que o Homem deve ocupar em desenvolver para o

exercicio de sua existéncia humana e de Homem de fé.

2.2
A Liberdade

“Eu sou quem sou.” (Ex 3,14)

A citacdo nos remete 2 narrativa do Exodo, onde Deus se apresenta a
Moisés. Uma apresentacdo que dd condi¢do de entender a auséncia de uma
anterioridade. Deus € principio, fez existir, como a tradi¢cdo judaico-cristd afirma.
E a partir dessa afirmacdo, onde Deus se faz conhecer em sua identidade, como
veremos adiante, que o tema da liberdade vai ser aprofundado por Gesché.

Logo de inicio, Gesché vai diferenciar o desenvolvimento do tema da
liberdade entre aqueles que puderam pensar sobre sua compreensdo, 0S nao

cristdos e os cristdos. Assim como o fez quando abordou o tema da criacdo, tanto

¥ GESCHE, A., O Sentido, pp. 5-14.
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na perspectiva grega, como na tradicdo judaico-cristd, trabalhada no capitulo
anterior. E contrapondo uma concepgdo a outra que Gesché vai defendendo e
esclarecendo a perspectiva do Homem de fé. O autor, neste caso, também vai
contrapor este pensar sobre a liberdade entre a teologia e as outras dreas que
contribuiram para este debate.

O autor percorre, de forma muito breve, o trajeto da liberdade ao longo da
historia. Trés grandes figuras sdo destacadas pelo autor como momentos em que a
histdria foi favoravel ao desenvolvimento do pensamento sobre a liberdade. Num
primeiro enfoque, a liberdade é vista como conquista. Vem identificada com o
pensamento dos gregos, que pensaram uma liberdade moral e politica; com a
modernidade, que enfatizava a liberdade da consciéncia e da razdo; com o século
XIX, que desenvolveu uma liberdade individual e econémica; e com o século XX,
que aprofundou uma liberdade social e da interioridade do sujeito. A segunda
imagem, que o autor chama de liberdade como esséncia, um pensamento presente
nas filosofias cldssicas. A liberdade pertence ao ser humano, este ndo precisaria
conquista-la, pois j4 é algo que pertence a sua propria esséncia. A terceira
perspectiva refere-se a liberdade dada como existéncia® A filosofia existencialista
desenvolveu essa compreensdo, principalmente a partir de Sartre. A existéncia,
nesta compreensdo, se sobrepde ao individuo. O existencialismo defende que a
liberdade € anterior ao individuo. Portanto, ji se encontra presente na realidade
que devera ser vivida pelo sujeito, que € local privilegiado para o Homem
desenvolver sua liberdade. “O ser humano deve conquistar sua esséncia existindo,
ele deve fazer sua liberdade”.*°

Em contraposicdo, a partir da tradicio judaico-cristd, Gesché desenvolve o
tema da liberdade pensada pelos cristdos na intencdo de afirmar a liberdade como
criagcdo. As representagdes ndo-cristds da liberdade, sistematizadas por Gesché,
ndo excluem a abordagem sobre a liberdade que os cristdos desenvolveram, pois o
autor defende o lugar da teologia como uma ciéncia desenvolvida na histéria da
humanidade. Na verdade, nenhuma abordagem é excluida necessariamente. A
perspectiva da liberdade cristd nos remete aquela primeira compreensdo da
criacdo: no principio Deus criou o céu e a terra. Essa serd nossa fundamentacio.

Falamos a partir da fé, da compreensdo de que a base da realidade é Deus.

** GESCHE, A., O Sentido, p. 16 passim.
% Ibid., p. 16.
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Reconhecemos, portanto, que a narrativa da Sagrada Escritura sobre a origem do
mundo nos d4 subsidios para compreender a liberdade como criag@o. Foi 14 que a
teologia encontrou suporte para legitimar a antropologia como ciéncia presente na
revelacdo de Deus. Essa reflexdo, ja desenvolvida anteriormente, nos ajudard a
mergulhar mais profundamente no tema.

Como ¢ uma realidade que considera Deus presente como fundamento,
partiremos, entdo, desta compreensdo: a liberdade é dada na criacdo. Nao de
forma extrinseca, mas intrinseca a prépria criacdo. Ou seja, o ser humano, ao ser
criado por Deus, ji o é de forma livre. Gesché desenvolve esse dado especifico da
liberdade como criacdo a partir de algumas referéncias que ajudam a consolidar e
legitimar o fundamento dessa concepcao.

O fato de ser criado subtrai do ser humano a possibilidade de que tenha
arrancado de algo sua liberdade para que existisse. Dessa forma, aquela primeira
idéia levantada por Gesché sobre a conquista ficaria, aqui, superada. Uma segunda
referéncia seria mais complexa: Deus, ao criar, dd as possibilidades para que o
Homem continue a criar, fazendo-o criador criativo de uma realidade iniciada por
Ele. E, ao criar o Homem, o criou & sua imagem e semelhanca, portanto, emitindo
a imagem que tem de ser humano. E o Homem, ao voltar-se para Deus, dialogara
formando essa imagem em semelhanca. O que significa afirmar, como atesta
Gesché, que “o ser humano nasceu imagem (é o ato de Deus), deve tornar-se
semelhanga (é o ato do ser humano).” ®' Isso nos faz perceber que a criacio tem a
dindmica de um movimento de construgio, de que nada estd acabado e pronto. E
dada ao Homem a tarefa de colaborar na criacdo ndo acabada. Gesché vai atribuir
a essa liberdade uma referéncia de vocagdo, ou seja, o ser humano é chamado a
sua vocagdo humana. E a liberdade que deve ser construida na histéria do Homem.
A vocagio, portanto, é entendida como desenvolvimento da condi¢do de Homem,
de ser humano. Aqui incluimos uma outra referéncia, bem préxima a da vocagdo:
o ser humano criado criador. Uma idéia ja bastante desenvolvida em tdpicos
anteriores, mas importante destacar, pois € estruturante da idéia de liberdade
criada. A liberdade, neste aspecto, associada a idéia da vocagdo, assume a plena
realidade de se tornar responsével pela construcd@o da histdria pessoal e coletiva do

sujeito que estd atuando. Mais uma vez, voltamos a origem da criacdo como

! GESCHE, A., O Sentido, p. 18.
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desfatalizacdo do ser humano, pois coloca o Homem dentro da dinimica da re-
criacdo, da transformagdo de sua realidade. O ser humano torna-se responsavel,
diante de sua liberdade, pela vida criada. Seria bastante pertinente afirmar que o
ser humano é, diante de Deus, um ser muito valioso, pois é tomado por Deus em
toda sua realidade, ou seja, em toda sua existéncia. 62

Outra referéncia destacada, que vem ao encontro das anteriores,
completando a percep¢do dinamizadora da criagdo, € o fato do ser humano, ao
assumir sua vocacao de construir sua liberdade, assumir, também, a construgdo do
Reino. Ou seja, assume a construgdo do projeto de salvacdo de Deus para o
Homem, o designio de Deus. Na verdade, a consciéncia dessa vocagdo vem
quando o Homem responde ao convite de Deus, saindo de si em direcdo ao
préximo. Na confianga das relagdes humanas, estabelecidas no cotidiano da vida,
o Homem encontra a presenca reveladora de Deus. E na alteridade, na relacio
com o outro, que Deus emerge diante do Homem. L&, na cria¢do, quando fez
existir, concedeu a alteridade ao Homem para que pudesse se comunicar e, assim,
chegar até Deus de novo. Voltamos a afirmacdo de que o ser humano constréi a
liberdade na criagdo de sua existéncia, mas com a presenca inevitivel da
alteridade, que possibilita o sair de si em dire¢do ao Transcendente. O ser humano
€ o unico ser capaz de superagdes, de reunir na sua finitude o infinito, numa
permanente auto-superacdo. Por fim, Gesché destaca um aspecto que considera
mais complexo: da liberdade acidentada. Uma liberdade que precisaria ser
reconquistada porque foi perdida posteriormente a criacdo.’ Neste caso caberia a
idéia da liberdade conquistada, porque poderia representar uma libertagdo ou uma
conquista de algo perdido. Estarfamos, aqui, falando do mal, que ndo se encontra
na esséncia das coisas, muito menos que possua alguma anterioridade, mas algo
que provenha da prépria historia. Assim dito, pode ser combatido justamente em
qualquer situacdo que prejudique a imagem e dignidade do Homem. O mal é
concedido como contrdrio a voca¢do humana, ou seja, desfigura e escraviza o ser
humano com falsos valores, que conduzem ao isolamento e ao individualismo.
Gesché lembra Sao Paulo na Carta aos Galatas: “é para a liberdade que Cristo

vos libertou” (Gl 5,1). Torna-se uma proclamacao a libertagao de tudo que reduz e

%2 GESCHE, A., O Sentido, pp. 18-20.
% Ibid., p. 19.
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aprisiona o ser humano. Portanto, livre do pecado o ser humano € convocado a se
libertar de todo o resto, tornando-se livre para Deus.
“Poder-se-ia falar de liberdade incessantemente a ser libertada para manté-la em

seu direito e em seu estado verdadeiros. De liberdade de libertagdo. O ser humano

volta a tornar-se o que é”.%

A partir das referéncias abordadas por Gesché na consolidacio da
compreensdo cristd sobre a liberdade, podemos afirmar que a tradicdo judaico-
cristd inaugurou um lugar para ser revelada a compreensido da liberdade crista.
Esse é o caminho que o autor propde. Na verdade, Gesché utiliza-se da religido
para afirmar que ela teria um estatuto préprio que desvelaria essa liberdade crista
ao mundo do pensamento. Acredita que a religido, por trabalhar com a tradicdo,
tem uma contribui¢cdo importante no desvelamento da liberdade, que deseja ser
compreendida na sua existéncia humana. Para expressar com mais exatidao esse
desvelamento, o autor se vale de trés situagdes que envolvem a liberdade: a
liberdade que € ampliada na ades@o de Deus pelo ser humano, a ética, que envolve
as relagdes humanas e com Deus, e a liberdade reconquistada, que retoma a
questdo do Homem ““voltar a ser o que €”, apesar das rupturas causadas pelo mal.
A complexidade do tema exige um aprofundamento para que a dimensdo do ser
humano possa ser amplamente conhecida na sua maior significagéo. 6

Em relacio a primeira situacdo abordada, ela vem responder as
inquietantes indagagdes que o proprio Homem faz sobre a idéia de que Deus
inibiria a sua liberdade. Ora, ji vimos que a tradi¢do judaico-cristd ndo traz
nenhum elemento que impeca a autonomia do Homem. Pelo contrario, é a sua
liberdade criada que lhe dd condi¢des de se tornar mais livre diante de Deus,
porque existe a possibilidade da escolha e do Homem ser construtor de sua
histéria. Deus, portanto, ndo inviabiliza a liberdade do Homem, mas torna-a mais
completa ao crid-la, comprometendo o Homem com a sua prépria histéria. Gesché
nos lembra que a problemdtica de fundo recai na concepgao que se tem de Deus e
do ser humano. Mais que isso, entre os que t€m fé e os ndo crentes. O cristio
entende que Deus, ao criar o Homem em liberdade o criou criador, criativo,

portanto, livre diante de seu proprio criador. Dessa forma, Deus, na concepcdo

cristd, ndo pode ser concebido como manipulador, pois deu ao ser humano o pleno

% GESCHE, A., O Sentido, p. 20.
% Ibid. Entre as paginas 21 e 34 o autor trabalha as diferentes maneiras de possibilidades da
liberdade
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direito de afirmar sua autonomia. Como afirma Gesché, Deus se distanciou para
que essa liberdade humana existisse sem riscos de manipulacoes.

“Jamais se engrandecerd a Deus, tornando-o grande do modo como nds
acreditamos que deva sé-lo — e, de modo muitas vezes bem infantil, projetando
em Deus os sonhos de nossa imaginacdo e negando, assim, o que ele préprio quis
ser. A grandeza de Deus est4, antes, no dom e na certeza de liberdade que ele nos
da. Longe de toda fusdo alienante e destrutiva, é preciso, mesmo diante de Deus,
distanciamento para que eu seja eu mesmo. Mais uma vez essa distancia estd na
prépria 16gica da criacdo de um ser livre e diferente.”

Deus, de modo ténue, discreto e sem violéncia, se mostra ao Homem de
forma que ndo ocupe o lugar de controlador, muito menos de violador. Deus
respeita o tempo e as limitagdes da condi¢@o histérica do ser humano, pois sabe
que ele ndo suportaria uma presenca que lhe retirasse possibilidades de escolhas.
Porém, também, o Homem reduzido a si mesmo ndo se suportaria, pois a total
invisibilidade de Deus conduziria a auséncia de alteridade, seria como o préprio
espelho sem reflexo, logo, também sem as possibilidades. Aqui se encontra um
enigma da prépria condicdo do Homem e da sua relagdo com Deus: algo que nem
sempre se mostra por inteiro, tanto entre os Homens como na relagdo com Deus
existe um ndo des-velado. Isso revela, da parte de Deus, um absoluto respeito pela
liberdade do ser humano, mostra-nos um Deus que ndo quer se fundir no Homem
anulando-o, mas estar diante de si provocando surpresas ao préprio ser humano,
como também na relacdo com Ele. Diante dessa concepcio, a teologia, ao dialogar
com as ciéncias, reconhece que, dependendo da forma como se apresenta, pode
significar um falseamento antropolégico. A teologia que transfigura o ser humano,
falseando sua imagem, é uma teologia que representa um falso deus.”” Ou mesmo,
o Homem, que impede Deus de ser Deus, manipulando-o, colabora para o “erro
teologico que é, antes de tudo, um erro antropolégico”.68

A rica contribui¢do que a teologia vem prestar, ocupando seu lugar a luz
da razdo, é colocar diante do ser humano a possibilidade de um futuro diferente,
que transcende sua histéria finita, transformando-a numa realidade de infinitas
esperancas. Nessa perspectiva, a liberdade € dada como completude, abrange a
totalidade da vida do Homem. A liberdade tem aqui um lugar para ser vivida: o

sentido que pode ter em Deus, o sentido de vivé-la integralmente, repleta de

% GESCHE, A., O Sentido, p. 22.
%7 Ibid., pp. 21-25.
% Ibid., p. 25.
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significacdes. O sentido que tem seus diferentes lugares para ser vivido, um deles
a liberdade. Essa € a primeira certeza que a tradi¢io judaico-cristd nos apresenta:
o ser humano diante de Deus ndo morre, é tomado por uma nova existéncia, a
possibilidade de construir, na liberdade, uma identidade cristd. Confirmando o que
ja dissemos, a identidade cristd deve colaborar para o desvelamento da liberdade
crista afirmada pela tradicao religiosa.

O Homem, na busca de sua confirmacao, constrdi sua identidade, que tem
valor individual e coletivo, pois é na relacio com o outro que € capaz de se
reconhecer e confirmar sua identidade. Podemos, dessa forma, compreender
quando Gesché também apresenta a liberdade cristd desvelada na relagdo com o
outro, ou seja, na dindmica da alteridade, a partir da contribui¢do da religido. Essa
€ a segunda abordagem que o autor faz pra mostrar o desvelamento da liberdade
cristd pelo religioso. Neste momento relembra que as partes desenvolvidas
filosoficamente para confirmar e legitimar a teologia que aborda a liberdade como
criacdo ndo exclui a presenca daquelas interpretagdes dadas pela filosofia. A fé
crista pode ter pleno reconhecimento nesse debate sobre a liberdade,
especificamente a liberdade cristd. Gesché vai denominar liberdade ética essa
sustentada pela e na alteridade.

“A fé cristd diz também que a liberdade é conquista quando vé a liberdade como
vocacdo e invencgdo; ela a vé também como pertencendo a esséncia do ser
humano quando diz que a liberdade se encontra dada no préprio gesto criador,
como direito de nascencga constitutivo do ser humano; ela vé também como
questdo da existéncia quando a v& como acabamento da imagem (dom original)
por semelhanca (esforco de configuragio) e como libertacio.”

Ou seja, a teologia e a filosofia sdo simultaneamente colaboradoras no
entendimento da liberdade pensada pelo Homem, mas desejamos que seja, aqui, a
partir de Gesché, afirmada como uma liberdade cristda que tem sua existéncia na
teologia transcendental. A religido vai desvelar essa liberdade cristd calcada na
certeza de que o ser humano ndo se encontra reduzido a imanéncia. Porque é um
ser de alteridade, encontra em Deus o fundamento dessa relacdo que lhe foi dada,
constitutivamente, na criacdo. A liberdade cristd, desvelada e desenvolvida na
relacdo entre os Homens, exige a presencga de outro aspecto tratado pela tradicdo
judaico-cristd, a responsabilidade. Na criacdo Deus sustenta a liberdade do

Homem, entregando aos seus cuidados a criagdo para que seja recriada por ele, a

% GESCHE, A., O Sentido, p. 27.
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idéia do ser humano criado criador presente na tradicdo judaico-cristd. Podemos,
portanto, conceber a liberdade cristd associada diretamente a responsabilidade
com o outro, com a liberdade do outro. A ética, acentuada pelo autor como uma
situacdo real de desvelamento da liberdade, encontra sua compreensao absoluta no
profundo respeito pelo préximo, o outro presente na alteridade. O ser humano,
convocado a exercer a sua vocacdo humana, é chamado a sua liberdade, a
desenvolvé-la em relacdo ao outro, a assumir diante do outro a responsabilidade
de ser livre, ou seja, de criar possibilidades de respostas ao Transcendente. Essa
condicdo € atribuida a alteridade transcendente, aquela em que Deus suscita a
capacidade da liberdade desejar o outro, necessitar do outro como condicdo da
existéncia do préprio Homem. E a beleza do rosto desse ser humano que se vé
capaz de querer o outro na sua gratuidade, pois v€ neste outro o sentido de sua
liberdade. Nao ha possibilidade de entender essa relacdo que brota de algo fora do
Homem como uma relagcdo de dependéncia. Essa relagdo que vem de Deus, a da
transcendéncia, se conforma numa alteridade plenamente livre de culpas e de
submissdo. Portanto, ndo seria nenhum absurdo afirmar que a relacio com Deus
proporciona uma relagédo entre os homens mais humana e edificante. Dessa forma,
estar perto de Deus também possibilita ao Homem desenvolver mais sua liberdade
pessoal e coletiva. "

O sentido, abordado como vontade prépria, mais uma vez, é revelado na
atuacdo de um lugar vivido, a liberdade. E concedido 2 liberdade cristd, desvelada
pela mediagdo da religido, o sentido de sua existéncia. Viver a liberdade cristi na
dimensao ética nos faz compreender com seguranca a afirmacio de que Deus nio
se submete ao sentido, mas que a religido € que deve dar o sentido a presenga de
Deus no desvelamento da liberdade cristd. A liberdade cristd possibilita viver a
experiéncia da gratuidade entre os Homens e Deus. Gesché, para falar dessa
absoluta doacdo diante do outro, remonta a citagdo biblica, “eis-me aqui”, uma
atitude de disponibilidade e de constru¢do do outro, da identidade do outro. Essa é
a alteridade que Deus concedeu ao Homem desenvolver quando, diante dele, se
dispds para que o ser humano se encontrasse como Homem na sua humanidade,
possibilitando-o construir uma identidade cristd. Alteridade ancorada na liberdade

de Deus para os Homens, realizada na criag¢do, aquela que, na tradi¢do judaico-

" GESCHE, A., O Sentido, pp. 27-34.
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cristd, desfatalizou Homem e a histéria, que inaugurou a idéia de Deus como
Sujeito, que fez existir uma ac¢io na origem de tudo. Nesse sentido, a liberdade
pode ser pensada como original e combate a idéia de algo extrinseco ao ser
humano, possivel de manipulagdes, sujeita a n@o ser nem desejada ou
compreendida. E necessrio que o sujeito da fé tenha consciéncia cristd de sua
liberdade para que possa, de forma transparente, desvelar o que € proprio da vida
doada por Deus. Na defesa que Gesché faz da liberdade cristd, afirmamos juntos:
“a liberdade estd também no principio das coisas”,” por isso deve ser desejada e
amada como condi¢@o no reconhecimento de nossa humanidade. O cristdo deve
proclamar a ética de Deus inaugurada na criacdo do mundo, em especial do ser
humano, criado em liberdade para ser um livre criador.

Retornamos a citagdo inicial desse item para legitimar a liberdade crista
como fundante do ato da criacdo de Deus: “eu sou quem sou” (Ex3,14). Aqui se
encontra a sintese do pensamento sobre a liberdade cristd desenvolvida para
defender o discurso sobre o desvelamento da liberdade (cristd) diante dos outros
pensamentos. Gesché vai recorrer a idéia do irracional e do racional para
expressar o Deus da tradicdo judaico-cristd que, compreendido como Principio de
tudo, foge a légica da racionalidade do Homem, de ser fundado. O Deus cristio,
como afirma a tradicdo, é um Deus que faz existir, ou seja, cria no Principio,
portanto ndo é criado, por isso incompreensivel a l6gica da razdo. Nesse sentido,
irracional, uma irracionalidade referente a anterioridade, ndo ha possibilidade de
ser expressado e comunicado, ji que no fundamento foi dado a condi¢do de
conhecé-Lo a partir do Homem criado criador, livre na sua existéncia a partir da
existéncia de Deus. O Homem € capaz de inaugurar criando, livremente, a criacio
recebida. E capaz porque é um ser racional. O irracional tem a sua racionalidade
posterior presente naquele que possibilita afirmar a inaugurago, o ser humano. '

“Ou, para dizer as coisas ainda de outra forma: o irracional € irracional como

antequam (ndo sem anterioridade), mas € racional como postquam (porque funda
. . . . . . 73

o racional e, desse ponto de vista, €, pois, eminentemente racional).”

Por isso, Deus é também racional, quando, no Homem, inaugurou a
liberdade criativa e a alteridade, dando-lhe a plena condi¢do de se comunicar e

criar e, a partir da imanéncia, do real e de sua racionalidade, se relacionar com o

"M GESCHE, A., O Sentido, p. 32.
7> Ibid., pp. 35-40.
7 Ibid., p. 40.
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Transcendente, expressando a construcdo dessa relacdo na identidade que vai
sendo configurada. Essa perspectiva nos da todas as condi¢des para compreender
a liberdade na sua existéncia humana. A liberdade deve ser, portanto,
compreendida como racional, em que o Homem deve ao mesmo tempo construir,
conquistando-a, como desvelar, pois se encontra intrinseca a prépria condicio de
ser humano, de um ja vir-a-ser. O ser humano precisa desenvolver a vocacdo de
ser livre, descobrir, desvelando sua existéncia divina, a liberdade cristd. A teologia
quer falar sobre essa liberdade, oferecendo ao cristdo o seu espaco na defesa de
sua realidade de fé. A religido, na compreensdo de Gesché, ¢ mediadora do
desvelamento da liberdade, colaborando na auté€ntica imagem do Deus cristdo, um
Deus que nos respeita e ama a ponto de nos ter partilhado sua criacdo, nos fazendo
criadores de sua criacdo. Se compreendermos, dessa forma, a liberdade fundada
na nossa criacio, entendemos que somos chamados a exercé-la com criatividade,
o que significa, um “trabalho de refundacdo da liberdade”, pois coloca o ser
humano na direcdo da transformag@o, da acdo inventiva. Nesse sentido, a
liberdade cristd é desenvolvida na compreensdo da responsabilidade. E uma
liberdade construida na resposta responsdvel do Homem diante de sua vida e de
Deus. Diante da sua realidade, o ser humano se coloca disponivel para criar a
partir de sua relagdo com o outro, uma nova possibilidade de existéncia, ser
cristdio. O “eis-me aqui”, narrado na tradi¢do judaico-cristd, representa essa
gratuidade disponivel que dd ao Homem a condi¢do de exercer e construir sua
liberdade existencial. "*

Recorrendo ao texto sobre a liberdade fundante: “a criacdo é acesso a

. . .75
liberdade, e esta, apelo a criacdo”

, podemos concluir essa etapa da reflexdo
sobre o ser humano afirmando que necessitamos conhecer e desenvolver outras
condicdes humanas para conceber que o Homem cristio ndo pode ficar reduzido a
simples agdes de escolhas. A liberdade cristd exige relacionar o elemento da
alteridade como um elo construtor da liberdade responsdvel. E nessa relacdo que o
Homem pode ou ndo construir com integridade sua identidade cristd. Buscaremos,

entdo, desenvolver o tema da identidade a partir da resposta do ser humano a

convocacdo de co-participante da criagdo.

" GESCHE, A., O Sentido, pp. 41-43. Cf. reflexdo sobre a racionalidade da liberdade.
75
Ibid., p. 43.
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2.3
A Alteridade

Até o momento procuramos direcionar a ateng¢do para o aspecto fundante
da liberdade no ato da criagdo de Deus. Havia a necessidade de aprofundar o
elemento da liberdade como constru¢do da identidade crista. Essa é a preocupacédo
e a defesa do trabalho: reconhecer a real exigéncia de dialogar a partir de uma
identidade construida pela tradi¢@o cristd. Ou seja, falar da possibilidade de ter
Deus incluido entre outros temas pertinentes ao ser humano. Vimos que para
realizacdo desse caminho € necessario o desvelamento da liberdade cristd, como
revelacdo da identidade construida na existéncia do ser humano. Reconhecemos a
ética como uma forte referéncia no desvelamento da liberdade cristd, pois se
desenvolve, necessariamente, na alteridade. Uma alteridade Transcendental que
possibilita a liberdade existencial do Homem, nascida da relagdo de Deus diante
da sua criacio, em especial do ser humano, criado & Sua imagem. E ter a
possibilidade de reconhecer no outro a condicdo para minha existéncia. E a partir
do didlogo estabelecido entre Deus e 0 Homem, na liberdade desse encontro, que
a alteridade encontrou lugar para dar sentido a sua existéncia diante da realizag¢do
do Homem. Nesse sentido, aquela idéia de dependéncia em relacdo a Deus,
sustentada pela racionalidade dos nao-cristdos, pode estar superada, pois a
alteridade transcendental originou o exercicio da liberdade humana, como
realidade a ser construida existencialmente.

A partir desse momento, daremos continuidade ao estudo sobre a
alteridade entre os Homens, até chegar a alteridade de Deus, a teoldgica, intengdo
central do desenvolvimento dessa reflexdo sobre o ser humano na formulacdo de
sua identidade crista.

De antem@o, lembramos a pergunta de Moisés ao Senhor, sobre sua
apresentacdo, caso o povo lhe perguntasse sobre o seu nome. Deus responde, de
forma a ndo sé reconhecé-Lo pelo nome, “eu sou quem sou”, mas também pelo
valor que terd na vida daquele povo. A Sagrada Escritura guarda a forma como
Deus se revelou: apresentando-se nominalmente e se dispondo a permanecer entre
os Homens, protegendo-os e amando-os. Na verdade, Gesché, ao exemplificar no

livro do Exodo uma original alteridade dada ao ser humano, traz uma reflexio
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bastante atual, a diivida sobre Deus, ndo mais na existéncia, mas no significado de
sua presenca na vida do ser humano. Hd uma relacdo construtiva ou destrutiva
com a presenca de Deus? Muito interessante reconhecer que essa indagacdo se faz
a partir da concreta existéncia do ser humano, como se Deus, presente na vida do
Homem, subtraisse parte dessa vida, reduzindo a sua capacidade de autonomia,
compreendida pela ciéncia como conquista das relagdes tnicas entre os Homens.
O Homem histérico estaria ameacado na sua existéncia dada pela modernidade,
caso permitisse a presenca de Deus na sua vida. Viveria como ser alienado,
contrario a sua propria condi¢io de sujeito histérico. Encontramos presente aqui a
forca da caracteristica moderna, a autonomia. Anteriormente foi demonstrado, na
construcdo da liberdade cristd, que Deus ndo anula, muito menos submete o ser
humano as suas vontades. Pelo contrario, a presenga de Deus liberta o Homem da
escraviddo de sua histéria que, muitas vezes, reduz a sua humanidade. E no
desvelamento de sua liberdade cristd que o ser humano oportuniza sua capacidade
de amar e desenvolver sua humanidade. Mas, deixemos um pouco de lado essa
concepgdo porque jid a reconhecemos como realidade possivel. Exploraremos a
defesa da autonomia do Homem a partir do elemento da alteridade que ¢é
reconhecido pela antropologia como constitutivo da estrutura do ser humano. 7
Acreditamos ja ndo ser possivel abrir mio da alteridade como construtora
da identidade do ser humano. Na verdade, € parte constitutiva de sua identidade.
Na relagdo com o outro, o Homem emerge na sua estrutura humana, vé-se como
ser de existéncia. E diante do outro que o Homem torna-se reconhecido, portanto
identificavel. O outro é aquele que nomeia, que traz para fora de si mesmo o
nomeado, fazendo-o existir como ser. Essa idéia da nomeacdo revela a
necessidade, ndo s6 do reconhecimento do Homem, mas de sua confirmagdo
diante do outro. Eu necessito da confianca do outro para seguir em frente, o outro
me coloca em movimento, me fornece a consciéncia de minha existéncia. E na
confianga demonstrada que esse movimento acontece, de forma dindmica e
dialética, favorecendo uma consciéncia relacional, em que me percebo existindo a
partir do outro e vice-versa. Nasce uma consciéncia individual, de um
reconhecimento pessoal de identidade, e outra social, que promove a construcao

da liberdade e da identidade desenvolvida no contexto histérico do ser humano.

® GESCHE, A., O Sentido, pp. 45-50.
77 Ibid., p. 50 passim.
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A consciéncia da identidade construida a partir do outro é o que também
possibilita construir a pertenca a uma determinada cultura, a uma tradicdo, que
nos faz ser reconhecidos como seres historicos. Isso significa afirmar que a
identidade formada na alteridade remete sempre a um outro, terceiro, pois as
relacdes ndo se esgotam nelas mesmas, necessitam de um alcance maior fora da
propria relacdo imediata. Podemos chegar a reflexdo que a construgdo da
identidade cristd assenta-se, como desenvolve Gesché, na antropologia, que vai
tratar a alteridade como construtora da autonomia, rejeitando a idéia de alienagdo.

“Diferentemente ocorre quando o outro se apresenta ndo como alienus, mas como
alter. Este ndo se apresenta como adversario, mas como estando face a face,
como terceiro, como testemunha. Ele é aquele que me nomeia, identifica,
anuncia.”’®

A alteridade promove uma integracdo das dimensdes do ser humano,
tornando-o mais humano, possibilitando-o descobrir-se para além dele mesmo,
dispondo-o diante do Outro Terceiro, o Criador. A alteridade, entdo, se torna
reconhecida na sua maior expressdo antropoldgica teoldgica. Torna-se uma
expressdo de pleno reconhecimento de si a partir do Outro, assim como da
superacdo de suas limitacdes. Para o reconhecimento de si e a superagdo das
limitacdes acontecerem, muitas vezes, precisamos ser nomeados para oficialmente
sermos reconhecidos e entdo, existirmos individual e coletivamente na sociedade.
Esse reconhecimento € fundamental na construcdo da identidade, € o alteros que o
ser humano necessita para se construir existencialmente. A identidade crista tem
seu terreno proprio na comunhio, que nasce da dindmica da alteridade. Uma
dindmica que revela a necessidade, que o Homem traz dentro de si, de ser
atendido nos seus anseios e desejos. A alteridade, nesse sentido, deve ser afirmada
como integracdo e crescimento do ser humano, uma relagdo que conduz o ser
numa direcdio mais elevada, possibilitando-o construir sua identidade crista.”

Ja podemos afirmar algo em resposta a indagacdo do Homem em procurar
saber se Deus representaria em sua vida uma anula¢o ou um crescimento. A
comunhio, manifestada e vivenciada como expressdo natural da alteridade, nos
faz acreditar que a presenca de Deus junto ao Homem é uma presenca
emancipatoria, de liberdade e crescimento. Se o outro me provoca reconhecimento

gratificante, o Outro maior, a quem reconheci a partir do préximo, que me

"® GESCHE, A., O Sentido, p. 52.
7 Ibid., pp. 52-55.
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projetou para além da relacio, certamente me provocard um maior envolvimento
de integracdo e descobertas. E a realidade do infinito presente na finitude humana

que provoca uma grandeza misteriosa na existéncia da alma humana. “Esse outro
”» 80

2

que se faz hospede é aquele que, ao receber-me, permite-me receber-me.
Diante de Deus o ser humano é reconhecido e apresentado como ser na sua vida.
Resta ao cristdo encorajar-se diante do outro, disponibilizando-se a desvelar a sua
liberdade construida na alteridade intrinseca a prépria liberdade. Na superagdo dos
medos, diante de Deus, é possivel viver a experi€ncia concreta do inefavel, aquele
que provoca fascinio e temor, duas realidades que nio se excluem, mas revelam o
mistério da relagdo entre Deus e o Homem, uma alteridade de comunhio.®' E
dentro desse dinamismo, o &€xodo de si e o encontro com o Outro, que cresce e se
promove a possibilidade da realidade da fé. O Homem que rejeita seu préprio
&xodo esta confinado a sua morte, pois fechado em si mesmo sé pode sucumbir a
existéncia. Ao contrdrio do Homem que fez sua saida e encontrou, diante disso, a
razdo de sua existéncia.

“O Terceiro faz explodir a tautologia. Arranca-me de alienacdo em mim mesmo,

que é, talvez, ainda mais perniciosa do que alienacdo externa. Alienacdo interna,

em que me precipito, afundo-me, perco-me em mim mesmo e por mim mesmo,

daf entdo totalmente perdido.”®

Na citacdo acima percebemos, talvez, a razdo pela qual o Homem néo
excluiu de vez Deus de suas relagdes. Porque viu em Deus a radicalidade da
autonomia do Homem. Isso o homem cristdo vem mostrando na afirmacdo de sua
identidade: Deus é o fundamento de nossa autonomia, do exercicio de nossa
liberdade, que na alteridade nos faz poder existir. O Génesis, lembrado pelo autor,
descreve essa radical presenca da alteridade como fundamento da existéncia do
ser humano, quando Deus afirma que ndo é bom que o homem esteja sd, limitado
em si mesmo, muito menos fechado na relacdo entre si. Dessa forma, em Deus
encontramos a nossa salvacdo comunitdria, coletiva, ou seja, a liberdade de ndo
nos perdermos em rela¢des solitdrias, sem rumo e sentido para além do préprio
grupo. Essa reflexdo nos sinaliza pensar sobre as comunidades cristds, que t€m o

papel mediador de desvelar a liberdade como perspectiva de garantir e legitimar a

8 GESCHE, A., O Sentido, p. 53.
$! Ibid., pp. 55-59.
82 Ibid., p. 59.
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presenga de Deus na vida dos Homens. Deixemos para o capitulo seguinte essa
reflexdo que merece maior aprofundamento.

Vimos que, no dinamismo da constru¢io da identidade cristd, o
movimento do €xodo, estabelecido no didlogo entre o ser humano e Deus, nos
oferece a possibilidade da realidade da fé. Uma realidade que nasce da dinamica
da alteridade. Abordamos anteriormente essa realidade como resposta do Homem
ao Deus que convoca e interpela. Resposta que nasce da confianga entre os
Homens e dos Homens com Deus. Uma confianca criada nas relacdes geradas
pela necessidade da existéncia do Homem. O ser humano se faz existir na
descoberta de sua liberdade transcendental, calcada na alteridade. O ato da fé
encontra-se intimamente presente na dinamica da alteridade, pois representa, na
relacdo, atitudes de confiancga no préprio Homem, que se descobre como sujeito, e
no outro, em quem deposita a confianga de se fazer existir como sujeito de fé.
Portanto, podemos afirmar com Gesché que “a alteridade, presente no ato da fé, é
constitutiva de nos préprios e de nosso avangco na aventura da existéncia”®, de
uma existéncia construida na identidade cristd. O autor explora o desdobramento
da palavra fé nas suas dimensdes profanas, fora do contexto religioso, para que o
leitor compreenda que existe naturalmente uma confianga fundante, que
possibilita a sobrevivéncia dos Homens entre si, caso contrdrio, implodiriam
dentro de seus proprios labirintos. Lembra-nos da passagem de Jesus, que diz:
“aquele que procurar ganhar sua vida, com suas proprias forcas, a perderd, e
aquele que perdé-la ganhard” (Lc 17, 33). Aqui entendemos o perder como
colocar-se diante do outro disponivel, numa mutua relacdo de confianca. Na
verdade, € esse Outro que sustenta as relacdes entre os Homens, pois, como ja foi
dito, os Homens, fechados em si mesmos, correriam o risco da continua projecéo
pessoal, de um ciclo vicioso sem saidas. Terminariam numa redugdo e numa perda
de suas identidades. **

A alteridade tem, nessas condicdes, sua existéncia na afirmagdo de Deus.
Afirmar Deus ndo seria, portanto, nenhum absurdo, compreendendo que o
Homem fechado e reduzido a sua prépria relagdo correria o risco de se perder
como sujeito criativo, transformador de sua realidade existencial. E Deus que

permite, nas relagdes, a continuidade da alteridade, de ndo fazer do outro um

%3 GESCHE, A., O Sentido, p. 63.
% Ibid., pp. 60-63.
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instrumento de manipulacdo, de projecdes pessoais, muitas vezes ndo conscientes,
mas reais. Encontro Nele a alteridade de comunhio, de integracdo, aquela que
oferece a construcdo de uma identidade cristd possivel de ser visibilizada e
afirmada socialmente. O outro, préximo, passa a ser mais que essencial e
fundamental, também desejado, pois a minha existéncia necessita de sua presenca,
de sua visitagdo, para que o eu possa ser cada vez mais eu nas relagdes que
estabelece com os demais. O outro deixa de ser instrumento ou um acaso na vida
da pessoa para se tornar uma necessidade, um bem inesgotavel de crescimento da
prépria identidade e da fé, que se alimenta dessa presenca proxima e de Deus. A
alteridade s6 pode ser entendida assim: na comunhao com o outro, que faz de cada
ser humano um ser amado e desejado, pelos Homens e por Deus. Somos criados a
sua Imagem e Semelhanca, o que significa que podemos sempre recorrer a Deus,
solicitando auxilio, quando somos ignorados € humilhados em nossa identidade e
existéncia.®” Assim define o autor, a partir do Génesis, quando expressa que toda a
grandeza do ser humano vem de Deus e por Ele é garantida, portanto, ninguém
tem o direito de retirar do Homem suas capacidades e desejos, aquilo que atesta
sua existéncia, a identidade, mais propriamente a identidade cristd, na nossa
perspectiva.

“Tudo o que se move e vive vos servira de alimento; eu vos dou tudo isto como
vos dei a erva verde. Eu pedirei conta de vosso sangue, por causa de vossas almas,
a todo animal; e ao homem que matar o seu irmdo, pedirei conta da alma do
homem. Todo aquele que derramar o sangue humano, terd o seu proprio sangue
derramado, porque Deus fez o homem a sua imagem” (Gn 9,3.5-6)

Existe uma dialética presente em toda a compreensdo da alteridade: a
afirmacdo que o homem faz de Deus o faz pela autorizacdo dada por Deus,
quando, na sua nomeacdo, o fez existir. O Homem € nomeado para existir e, dessa
forma, convocado a continuar, na sua relacdo, a existir. E na alteridade, portanto,
que o ser humano constréi com responsabilidade a sua liberdade, pois, ao se
dispor diante do outro, o faz se responsabilizando por si mesmo e pelo outro, a
quem deve a construcdo de sua identidade, e, por dltimo a realiza¢do na relagio
com Deus. Entdo, podemos entender que a autonomia proclamada pelo Homem
tem possibilidade de existir, verdadeiramente, na relacio com Deus. Uma

construcdo livre e responsdvel, que faz seu movimento de saida da heteronomia

% GESCHE, A., O Cristo, p. 54 passim.
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para a autonomia.®® Assim, com coragem, podemos afirmar sobre Deus que, ao
contrdrio dos que proclamaram a destruicio do Homem diante Dele, somos
engrandecidos em nossas capacidades humanas, elevados em nossa existéncia a
uma vida digna na liberdade comprometida com o outro, que representa 0 Homem
na sua individualidade e na sua coletividade. Somos chamados a viver em
comunhdo e ndo na soliddo dos grupos humanos. Essa é a razdo da existéncia da
identidade crista: ser vivida na relagdo, sempre construida na radical alteridade do
Outro, que faz mediagdo concreta no préximo, o outro imediato.

E a partir dessa radicalidade que queremos acentuar a a¢do continua de
Deus, nos fazendo existir, ainda como criaturas criadas, dia-a-dia. Reconhecemos
no ato da criagdo o dom da liberdade, que nos colocou no movimento dindmico da
construcdo da nossa identidade cristd. Deus, ao criar o ser humano, fazendo-o
existir, colocou-se diante de sua criagdo, possibilitando, na alteridade, a relacdo do
seu amor Trinitario. Deus nos colocou no caminho de sua existéncia, mostrou-nos,
através do Filho, como viver esse amor revelado na histéria dos homens. A
resposta do Homem a Deus, na fé, é a resposta a si mesmo como ser humano, pois
nos compreendemos a partir de nossa identidade. Deus se revela para confirmar o
seu sim a existéncia do Homem. Deus se faz Homem na histéria do Homem,
efetivando a maxima revelagdo da alteridade, afirmando-nos “que a teonomia é o
fundamento iltimo da autonomia.” Deus se despoja, assume a condicdo limitada
do corpo humano, da dor, do sofrimento, dos desejos, da liberdade condicionada.
Mas, no seu servigo ao outro, na sua radical alteridade compreendeu a missio e
foi obediente até a morte. Por todo desprendimento em relagdo ao outro, ndo foi
anulado, mas elevado e lhe foi “conferido o Nome que estd acima de todos os
nomes” (Fl1 2,9). Ao Homem foi certificado sua identidade, cristd, pautada na
pratica do amor-servico, um amor de gratuidade e disponibilidade, lugar de
sentido para a o desenvolvimento da verdadeira autonomia vivida por Jesus Cristo,
uma autonomia construida na alteridade da comunhéo dos Homens e de Deus.

“O nome que pedia Moisés é dado em sua plenitude, ai onde ha ‘abandono’,
nessa plenitude ‘abandonada’, da qual nés todos recebemos, (cf. Jo 1,16), pela
qual somos e na qual encontramos ‘movimento e ser’(cf. At 17,28).”

8 GESCHE, A., O Sentido, pp. 69-71.
%7 Ibid., cf. pp. 65-67.
% Ibid., p. 69.
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Buscando uma sintese para o tema, podemos recorrer a raiz da identidade
cristd, ao Deus que se revelou, esvaziando-se do seu poder divino e preenchendo-
se de humanidade. O que representa para o Homem a revelacio de um Deus
preenchido de humanidade? Um Deus que, ao criar o Homem, concedendo-lhe o
dom da liberdade, relacionou-se com ele e, junto com ele, caminhou pelas mesmas
estradas humanas, construindo e desvelando a existéncia da liberdade crista.
Portanto, esse Deus, cristdo, ndo aniquilou 0 Homem, mas o elevou quando o Pai
o elevou apds sua morte na cruz. A alteridade pode, portanto, ser dita e
proclamada como uma realidade de sentido, onde através do outro e de Deus, o
Homem pode desejar e construir o seu destino dltimo voltado para esse Deus,
revelado Criador e Salvador. O Deus que, ao criar, salvou-nos da angustia da
prisdo de nossas almas, da morte diante da auséncia da alteridade que nos faz

reconhecer no diferente a nossa propria existéncia.

2.4
O Mal

“Ouvi os gemidos dos filhos de Israel que os egipcios estdo oprimindo e lembrei-
me da minha alian¢a” (Ex 6,5)

Tendo ja enfrentado o desafio de falar dos elementos fundantes da criagdo
do ser humano, a liberdade e a alteridade, na perspectiva da construgdo da
identidade crista, abracaremos, agora, a questdo mais inquietante para o Homem e
para a racionalidade moderna, o mal. Desejamos, antes do seu desenvolvimento,
reafirmar a defesa de Deus como real existéncia de libertagdo do ser humano. Esse
aspecto teve seu lugar desenvolvido nas pdginas anteriores, quando abordamos os
sentidos da liberdade e da alteridade como construtoras da existéncia histérica do
Homem a partir da criacio de Deus e de sua identidade cristd. A importancia
dessa afirmacao serd compreendida no desenrolar do tema, pois falaremos sobre o
mal na perspectiva antropoldgica e da teologia, ou seja, na relagio do Homem
com Deus, na forma como essa relacio se processa na historia.

O mal sempre foi uma questdo pensada como algo que o préprio Homem
ndo deseja aceitar, sobre o qual estd sempre se indagando e buscando respostas. A

modernidade se encarregou de acentuar essa busca e de procurar suas respostas a
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partir da secularizagdo. E Deus vai ser tratado pelos ndo crentes como uma
possivel resposta a questdo do mal, indagacdes que proporcionardo um horizonte
de desafios aos crentes que desejam defender sua existéncia diante de um Deus
revelado (histérico). Um Deus que se deparou com os sofrimentos do Homem
quando se fez Homem. Portanto, também um sofredor, soliddrio com aqueles que
choram, com os pobres, os perseguidos, com todos acometidos por algum mal. O
préprio Jesus, no seu sofrimento, se coloca diante de Deus e indaga o porqué do

mal, pedindo pelo seu afastamento.

241
Diferentes configuracées do problema do mal

Gesché fard a abordagem do tema a partir da relagdo do Homem com Deus,
de como foi construida pelos crentes e ndo crentes essa compreensdo da existéncia
do mal na realidade do ser humano. A perspectiva do autor, como sempre tem
sido, € aceitar o desafio de colocar a teologia ao lado da razdo, utilizando-se dela
para ndo fugir ao desafio de desvelar o auténtico Deus da tradi¢do judaico-crista.
Dessa forma, o autor percorrerd um caminho que nos traréd cinco configuragdes do
problema do mal e do Homem em relacio a Deus.* A primeira, em que o Homem
se dispde contra Deus, este se evidencia no ateismo; uma segunda, em que 0s
crentes argumentam a defesa de Deus; uma terceira, em que o mal é colocado
como possibilidade de ser algo de preocupacio por parte de Deus. Como veremos
mais a diante, acusar ou defender Deus, diz o autor, revela uma “preocupagdo

. 90
maior com Deus do que com o mal e com o homem”

, € ndo traz solucdo para o
Homem. A quarta, em que, a partir da compreensdo que o mal seja uma questio
para Deus, a legitimidade de, diante Dele, falar e indagar, “meu Deus, meu Deus,
porque me abandonastes?” (Mt 27, 46). O Homem, entdo, dialoga com Deus,
colocando-se em direta relacdo com Ele na questdao do mal. A quinta configuragio,
por fim, traz a culminincia de que a questdo do mal € questdo de Deus. Vai

ocorrer uma inversdo: o Homem, diante de Deus, percebe que a questdo é dada

pelo préprio Deus. E Deus mesmo que se rebela contra o mal quando percebe essa

% GESCHE, A., O Mal, cf. pp. 14-34.
% Ibid., p. 21.
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adversidade no caminho da realiza¢do do seu plano de salvacdo. Vé-se, entdo, a
necessidade de se combater o mal como algo que ndo pertence a sua realidade
criada. E Deus que toma a iniciativa desse combate. O Homem assume junto a
Deus a luta pela derrota do mal. E o que Gesché denomina, na compreensio desse
combate, o mal como questdo de Deus.

A argumentacgdo de que hd uma responsabilidade de Deus diante do mal é
muito comum de ser ouvida, pois € uma acusacdo simples, mas, pautada na
racionalidade e, aparentemente, dificil de ser defendida, porque coloca a reflexdo
a partir de um Deus fora do Homem, o Deus que os ateus proclamaram tutelar a
vida do Homem. Porém, a argumentacdo favorece a idéia de que Deus estd
presente no raciocinio, pois acusar ou afirmar a sua ndo existéncia nos leva a idéia
de que algo s6 pode ser negado porque se fez existir. Gesché, a partir dessa critica
vai trabalhar a acusag@o com o raciocinio de que esta é feita a partir de uma idéia
de Deus e ndo da existéncia de Deus, porque, se assim fosse, haveria uma
contradi¢do dentro do préprio ateismo, que nega a existéncia de Deus.”' Mas a
reflexdo proposta vai mais além do que a imagem que se tenha de Deus na luta
pelo entendimento do mal. A grande contribui¢do desse debate estd em aceitar “o
direito do homem de expressar, mesmo de maneira chocante e além dos limites,
de maneira ilogica, o escandalo do mal, gritando o mais forte que puder.” 92
Esse grito nos consola, pois o Homem se nega a aceitar o mal como realidade.
Portanto, é mais um grito de revolta contra o mal do que, na verdade, contra Deus.
Um olhar de humildade, atitude necessaria ao didlogo com as ciéncias, faria ao
cristdio um bem enorme, pois permitiria reconhecer nessa luta, também, as suas
proprias lutas e dividas. Reconhecemos que seria muito mais facil falar de Deus
sem a realidade do mal, que, além de nos questionar nos interpela para dar
respostas que ndo nos sentimos preparados racionalmente para lidar com esse
mistério.

Essa contestacdo deve, portanto, ser considerada como favordvel a nossa
percepcao cristd de Deus: um Deus que permite o sofrimento ndo é o Deus cristdo.
Portanto, gritamos, aliados aos ateus, contra esse mal que destrdi o ser humano. O
ponto de partida para os ndo crentes ¢ o0 mesmo dos cristdos: como falar de Deus

diante de uma realidade tdo desumana? Podemos, entdo, afirmar que essa

! GESCHE, A., O Mal, p. 14 passim.
%% Ibid., p. 16.
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acusacdo possibilitou, para o crente, o desafio de seguir mais a fundo nessa
reflexdo, de buscar, autenticamente, uma resposta dada pela teologia. Mais uma
possibilidade na defesa da teologia como ciéncia. A oportunidade de falar sobre
algo que foi dito por outro olhar que nédo o teoldgico, por isso, enfraquecido em
argumentos. E a teologia vai, justamente, ocupar esse lugar, preenchendo o que
nao foi dito, sob o olhar teolégico. Faremos, mais adiante, a teologia falar, sempre
na voz de Gesché.

Por outro lado, diante das acusacdes, uma vasta realidade de defesa de
Deus diante do mal aparece como reacio as investidas dos ateus contra Deus. E
uma defesa valida, mas ndo suficiente, pois todas as argumentacdes conhecidas
ndo consideram a responsabilidade de Deus no processo do mal, principalmente
quando recorremos aquela sobre o respeito a liberdade que Deus nos dé, por isso a
“permissdo da existéncia do mal”.”> O autor vai propor uma sincera reflexdo
sobre esses argumentos, indagando se ndo contribuem para “fechar a questio em
seu impasse, em vez de abri-la para a esperanca que no mesmo instante parecia
prometer.” % Muito interessante essa abordagem, pois nos questiona, como
cristdos, a rever 0s argumentos que recorremos, sem pensar muito, para defender
Deus contra as acusacdes do mal trazidas pelos ndo crentes. Muitas vezes, de
forma rapida e impensada, refutamos uma idéia que venha do ndo crente, por se
mostrar contraria a Deus, e ndo nos damos conta de sua contribuicio no
desvelamento do Deus humano que proclamamos na fé. Como tamém para
defendé-Lo, com muita razdo, pois reconhecemos o Deus criador na nossa
salvagdo e ndo damos conta de que apenas trocamos os lados. Um recusa e o outro
defende, mas ambos mantém, como diz Gesché, Deus fora do Homem,
esquecendo de lhe dar o verdadeiro sentido de sua existéncia. Aqui o mal fica sem
nenhuma solucdo, pois a questdo do mal permanece fora de Deus na medida em
que a abordagem do mal torna-se uma interrogagdo sobre Deus. Nido ha
implica¢@o de Deus na questdo do mal nessa via de argumentacao.

A esperanga que essa defesa poderia ter suscitado, como nos fala o autor,
ficou fechada em si mesma, sem a possibilidade de se perceber sequer o grito que
se ouvia na acusa¢do dos ndo crentes. Sem divida alguma, o cristdo fez a defesa

de Deus com muita habilidade apologética, mas correu o risco de se limitar a

> GESCHE, A., O Mal, p.17 passim.
% Ibid., p. 18.
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prépria questdo de Deus, como aconteceu, pois, na ansiedade pela defesa,
esqueceu-se de recorrer a tradicdo biblica, que nos fala de um Deus que ouve o
grito de seu povo. A citagdo do livro do Exodo, feita no inicio desse tema, nos
relata o desespero do povo que, ao sentir-se abandonado por Deus, clama por sua
intervencdo. E Deus ndo somente ouve como responde ao clamor do povo.

“O discurso sobre Deus e o mal ndo pode impedir o grito que o homem dirige a

Deus, manifestando, alids, maior confianca do que talvez demonstre aquele que
. 5

quer muito depressa sufocar o clamor.” ’

Reconhecemos que na defesa de Deus contra o mal fica a desejar um
aprofundamento do envolvimento de Deus na questdo. Voltamos ao dilema: se
acusar seria mais fécil ou defender mais dificil, diante da realidade dessacralizada
do mundo contemporaneo? N@o hd intengdo em responder a essa indagacdo,
apenas de reconhecer que o mundo hodierno, colocando Deus a margem do
Homem, colocou-o a margem de seus problemas, configurando uma idéia
extrinseca da relacio do Homem com Deus. Parece contraditério afirmar que,
mesmo sem Deus, o Homem continuou com Deus, porque nunca deixou de se
questionar como Homem na relagdo com Deus quando, por exemplo, continuou
buscando respostas as questdes incompreensiveis, como o proprio mal. Na
verdade, falou-se mais de Deus do que do proprio Homem durante a tentativa de
esclarecer o mal. Mesmo os cristdos, quando abordavam a defesa de Deus,
falavam de Deus e ndo deles com Deus, do Deus para o Homem como se encontra
na narrativa da tradi¢do judaico-cristd. Diz Gesché que o Homem expressou mais
o Deus em si (Deus da filosofia) do que o Deus para nés (Deus da fé). O autor
provoca uma radical reflexdo quando convoca o crente a pensar em Deus crendo e
ndo num Deus ndo crendo. Isso significa colocar todas as questdes humanas
dentro de Deus, compreender que falamos de nossa humanidade quando queremos
falar de nossas questdes com Deus.”® E permitir que a alteridade, ja tdo trabalhada,
seja plenamente exercitada na liberdade cristd. S6 a partir dela podemos nos fazer
livres para lutar contra toda escraviddo, principalmente a do mal, que nos esvazia
de forcas e esperancgas. Na alteridade, na relacdo com o Tu, Deus, passa a ser
incluido no problema do mal. Deus mesmo ndo buscou se excluir dos nossos

problemas, pois, ao se revelar como homem, assumiu a limitacdo de sua condicdo

 GESCHE, A., O Mal, p. 20.
% Ibid., pp. 20-23.
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humana, do sofrimento € do mal. Foi humilhado e viveu a realidade da morte,
descendo a mansdao dos mortos. Deus, como diz o autor, “ndo procurou ser
poupado i

Compreendendo o mal vinculado a Deus, a teologia d4 um passo a mais na
sua afirmagdo junto as demais ciéncias, pois envolve o Homem numa relagdo
intrinseca com Deus, tratando o tema a partir do enfoque antropoldgico da
teologia. Destaca, no debate sobre o mal, a presengca do Homem e de Deus numa
continua relacdo de salvacdo. A teologia deve explicitar a preocupagdo de Deus
com os problemas do Homem, um Deus que, na perspectiva da fé cristd, nunca
abandonou sua criacdo, pelo contrario, salvando permanece criando e
possibilitando ao Homem criar na sua existéncia. Essa compreensdo exige
reconhecer um Deus histdrico, por isso, preocupado com os problemas do Homem.
Um Deus que, ao criar, desfatalizou a histdria, pois concedeu ao ser humano todas
as condi¢des para recriar a criagdo, o que significa colaborar na sua salvagao.

Ainda pensando em Deus na relacdo do mal com o Homem, Gesché vai
continuar a exigir um mergulho mais profundo: sabendo que Deus se coloca
dentro da questido, como o Homem pode e deve se colocar diante de Deus?

Primeiramente, a atitude de falar, de poder, diante de Deus, expressar o
que lhe aflige, ja traduz uma nova relacdo. O Homem fala dele, de seus problemas,
reconhecendo como sendo um problema também de Deus, diferentemente do ateu,
que também colocava o problema em Deus, mas sem o didlogo, dirigindo-se a
Deus numa relacio de fora do processo, como se Deus ndo pertencesse a realidade
do homem. Essa é uma grande diferenca para os cristdos que continuaram sua
busca em compreender o mal com Deus. Afinal, ndo terfamos muita saida, pois o
mundo atual exige respostas e os cristdos ndo podem se ausentar dessa
responsabilidade histérica diante de Deus, sob o risco de serem infiéis ao projeto
salvifico de Deus.”® Entdo, € preciso gritar, junto com os ndo crentes, contra o
mal, mas crendo em Deus, provocando e ocupando o debate necessdrio para a
teologia atuar no seu lugar proprio. Como diz Gesché, “essa logica do crente
poderia, alids, ter um alcance incalculdvel no debate com os ateus. %% Muitas

vezes nos recolhemos diante da racionalidade dos ateus. E necessario ousar

" GESCHE, A., O Mal, cf. p. 22.
% Ibid., pp. 25-28.
% Ibid., p. 27.
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aceitando o desafio da razdo, que, em ultima instancia, € sustentada por Deus.
Portanto, ndo ha o que temer. Reconhecendo a profundidade desse compromisso,
o autor nos alerta a tomar o devido cuidado para que ndo ougamos da parte de
Deus o “por que vocé me abandonou?” Dessa forma, chegamos ao desfecho da
busca de compreender a questdo do mal no processo da relacio do Homem com
Deus. '

O cristéo, ao dialogar com Deus sobre o mal, ao poder gritar e lutar, se
depara com uma extraordindria situagfo teoldgica: antes dele mesmo, a primeira
preocupacdo em combater o mal é de Deus. A realidade da fé se da plenamente
nessa compreensdo, ha uma integragéo ativa entre a vida do Homem e Deus. Aqui
a teologia tem o seu lugar para preencher o vazio deixado na argumentacdo dos
ateus contra Deus. E necessério e urgente que seja assumido esse lugar, a teo-
l6gica, a l6gica da fé, pois assim criamos a oportunidade para avangar no debate
com as ciéncias.

A tradi¢@o judaico-cristd atesta que a primeira preocupagdo com o mal
veio da parte de Deus. Algumas passagens biblicas poderiam confirmar a reagio
de Deus e até a sua indignacdo diante do mal, quando expressa sua aflicio com a
maldade existente na sua criacdo (Gn 6, 6-7). Das citacdes biblicas podemos
trazer como evidenciadora dessa realidade o grito de Jesus na cruz e a descida a
mansdo dos mortos. O Filho de Deus grita por nés e conosco, diante de Deus e, no
confronto com esse mal, na luta contra o mal, Deus se manifesta, na Ressurreicéo,
vitorioso diante da morte. “A questdo do homem torna-se uma questdo que pode
muito bem ser chamada de divina”."®" A compreensdo dessa perspectiva teolégica
s0 € possivel dentro de uma experiéncia de fé. O cristio deve caminhar para
assumir seu crescimento de fé, aceitando os desafios da razdo, que lhe sédo
impostos pelas necessidades de justificar e defender sua existéncia crista. Portanto,
a questdo do mal ndo pode ser considerada, nessa perspectiva, como algo simples.
Exige seriedade e fidelidade ao projeto de Deus. E reconhecer o projeto de criagio
de Deus como projeto de salvacdo da criagdo. Nao existem duas realidades, a
histérica e a de Deus, a realidade € tnica e integrada, feita por Deus e para Deus.

Dessa forma, podemos afirmar, com o autor, “que é a minha luta que Deus trava

' GESCHE, A., O Mal, pp. 24-26.
" Ibid., p. 31.
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e é a luta de Deus que eu travo”."™ O Deus do cristdo é um Deus que o Homem
conheceu na luta de sua histéria. Portanto, um Deus que nunca se ausentou dos
conflitos humanos. Pelo contrario, lutou com o Homem e abriu caminhos na
superacdo do mal. Junto com os Homens tornou-se vitima do mal, mas venceu e
trouxe a certeza e a esperanga de que € possivel a destrui¢do do mal.

Buscando finalizar este item, seria coerente reforcar a importincia do
aprofundamento dessa perspectiva, pois percebemos que todas as questdes
pertinentes ao Homem sdo, em ultima instancia, questdes de Deus. Portanto, todos
0s nossos apelos podem e devem se dirigir a Deus. A teologia deve sustentar,
antes de tudo, essa defesa de Deus em relacio ao Homem, antes mesmo do
préprio Homem tomar para si a defesa de seus problemas. Nesse sentido, Gesché
reforca a oracdo como uma acdo que deve ser pedida, pois é inspiradora para a
teologia. “A oracdo é uma con-fianca, o pedido para que a desgraca seja

compartilhada”. 103

242
Possibilidades de solucao para o problema do mal

Apb6s as diferentes abordagens que o autor propds para pensar sobre o mal,
reconhecemos que o grande salto ndo foi em dar solucdo para o mal, pois este
permaneceu sem resposta. Nao hd como, racionalmente, responder ao mal, porque
este pertence ao campo da irracionalidade. Mas é possivel tentar pensd-lo na
perspectiva teoldgica, a partir de Deus, do Deus cristdo. Sem querer limitar a
reflex@o a idéia da justificacdo da liberdade permitida, a “teoria da permissdo do
mal”,'"™ Gesché buscou caminhar na dire¢io de um pensamento mais profundo,
colocando a questdo em Deus. Uma tentativa de fazer a teologia ocupar o seu
lugar, o que vem sempre sendo sinalizado no seu pensamento, oferecer um
instrumento aos crentes que os torne reconhecidos e legitimados junto as ciéncias.
Por exemplo, no aspecto antropoldgico, pensar o mal teologicamente trouxe uma

rica contribuicdo: o Homem reconhecer que ndo estd sozinho no combate contra o

122 GESCHE, A., O Mal, p. 33.
' Ibid., p. 33.
1% Ibid., p. 34.
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mal, ndo correndo o risco de cair nas armadilhas de uma culpa sem fim, podendo
dividir com Deus o peso da existéncia do mal.

Na verdade, o autor propde que o Deus salvador possa ser compreendido
ndo apenas a partir do tratado da Cristologia, que aborda a relacdo de Deus com o
mal através do comportamento visivel de Jesus Cristo na histéria. “E preciso
fazer isso desde o inicio e situar esse movimento em Deus como pertencente desde
sempre e ontologicamente a sua definicdo”.'” E compreender a salvacio como
realidade absoluta de Deus, ndo havendo nenhuma possibilidade de algo no
mundo ndo ser alcangado pela acdo salvadora de Deus. Isso significa que a
teologia, para enfrentar o mal, necessita afirmar Deus, pois € em Deus, seu objeto
de existéncia, que pode ser compreendido e combatido radicalmente a existéncia
do mal, tdo irracional a nossa racionalidade.

Esta € a proposta de Gesché para esse tema: pensar teologicamente sobre o
mal. Esse serd o caminho que seguiremos, acompanhados pelo autor. Primeiro
abordando o teoldgico e, depois, pensando de que forma a doutrina do pecado
original contribuiu para a culpabilidade do mal, atribuida a0 Homem do ocidente,
mas também a verdade libertadora contida na narrativa biblica do pecado.

Seguiremos, entdo, a idéia-chave do autor de pensar o mal dentro de uma
vis@o mais teoldgica, o que requer compreender o mal como uma questio de Deus.
Ocupar a teologia com esse tema traz, como ja dito, um novo olhar, o da légica da
fé, para algo considerado diante do mundo como inexplicavel, irracional, portanto
injustificavel. Vimos o quanto foi motivo de busca para compreender o mal
recorrer a acusagOes e defesas de Deus. Nesse momento a teologia toma para si o
desafio de enfrentar o mal como um enigma, dado como realidade presente.

O trabalho desenvolverda uma trajetoria que possa oferecer ao leitor uma
compreensdo crescente dos elementos que se encontram envolvidos no tema do
mal. Logo de inicio, nos deparamos com a “surpresa de Deus diante do mal ”106,
como nos diz Gesché. Uma surpresa que confirma a idéia do mal ndo pertencer
aos planos de Deus. A tentativa do autor € trabalhar o aspecto da surpresa como
uma leitura do ndo-dito da narrativa, mas presente por outros ditos. Nao hd uma
preocupacdo em descrever as solucdes ji dadas sobre o texto, mas sim em se ater

a um primeiro sentido, provocado pelo texto diante do contexto da prépria

'3 GESCHE, A., O Mal, p. 39.
1% Ibid., p. 43.
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narrativa. E o mal se encontra como algo ndo previsto, porém vindo de algum
lugar, desconhecido ou ndo, fazendo-se presente como um fato. Aqui temos o
primeiro deslocamento que o autor sinaliza como mudanga de paradigma para o
enfrentamento do mal: estando fora do plano da criacdo, o mal ndo se encontra
nem do lado de Deus e nem do Homem. '”” “O Senhor disse & mulher: ‘por que
fizeste isso?’ — ‘A serpente enganou-me, — respondeu ela — e eu comi’.” (Gn 3, 13)

Essa reflex@o, a partir da narrativa biblica, j4 nos deve provocar uma visio
transformadora sobre a existéncia do mal. Toca-nos de modo muito especial a
proposta do autor em desvincular o mal da natureza humana e acentuar a
perplexidade de Deus diante dele, quando docemente faz a indagacdo a Eva sobre
o que havia feito. A culpabilidade, a responsabilidade e a liberdade, presentes na
doutrina do pecado original, e muito conhecidos pela maneira que foram
trabalhados na histéria do cristianismo, as vezes de forma absolutizadas, serdo
tratados dentro dessa nova visdo teolégica com novos deslocamentos, essenciais
para o enfrentamento teoldgico do mal.

Este primeiro e importante deslocamento, que se encontra no fato de o mal
ser considerado fora da criacdo, mobiliza Deus e 0 Homem a procurarem saida
para esse combate, pois existe a responsabilidade de salvar a situacdo e a pessoa
do enredamento do mal. Nao hd uma culpabilizagéo direta, porque, se houvesse, o
mal ndo estaria fora do Homem, como reflete o autor. E esse entendimento que
colabora para ativar a reagio do Homem contra o mal. E o que Gesché chama de
responsabilidade ativa. A possibilidade do Homem n@o ser julgado e culpado
prematuramente ajuda a compreender a raiz da salvag¢do no plano de Deus: ajudar
a vitima e ndo acusar, de forma tdo rdpida, a ponto de condeni-la, sem
possibilidade de sua salvacdo. Veremos mais a frente, que existe sim um
consentimento que torna o Homem responsavel pelo ato, o que permitiu ser
compreendido como uma culpabilizagdo de fato, e que ndo é de todo ruim, mas
corremos o risco de, ao absolutizar o culpado na condenacgao, retirar do Homem a
possibilidade de reagir e de ser salvo. Na verdade, a culpa foi um recurso para a
tentativa de explicar uma situagdo inexplicdvel, muito mais facil, como diz
Gesché, do que aceitar o elemento da surpresa do fato, que é um elemento

teoldgico. Sabemos que receber a absoluta culpa pelo mal poderia provocar no

"7 GESCHE, A., O Mal, pp. 42-44.
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Homem uma reacdo desanimadora, passiva, de enfraquecimento. Nesse caso,
terfamos o Homem derrotado pelo mal, subjugado e condenado a uma
subjetividade fechada.'®

Se o mal é reconhecido como uma surpresa, a teologia vai enfrentd-lo no
campo da irracionalidade, ou seja, da idéia de que teve uma origem, que nio vem
de Deus, mas de um outro lugar, fora da acdo criadora de Deus, por isso
impossivel de ser racionalmente justificavel. Esse mal desvia o Homem da origem
do destino para o qual foi criado: Deus. Dessa forma, podemos abordar o mal
como um desvio de destino, uma desorientagdo do ser humano. Gesché define
essa realidade como demoniaca, um termo nomeado teologicamente como mal,
sendo dito como tal para designar o estatuto do mal, uma ordem que nio abarca
racionalidade alguma e nem apologias, por isso afeta o sentido dado ao Homem
na sua criacdo. Afeta, no entanto, diretamente o destino do Homem. “Essa
qualificacdo inaugural do mal ndo é simplesmente de ordem ética, mas de ordem
de destino.” '

Ainda dentro desse aspecto do mal, como algo ndo constitutivo do ser
humano, podemos abordar a importincia que foi dada, na cultura do ocidente, em
se preocupar muito mais em encontrar culpados do que atender as vitimas. Gesché
relembra que o Evangelho traz a preocupag¢do muito maior com a vitima do que
com o culpado. Essa leitura foi muito acentuada, com certeza, como forma de
racionalizar o incompreendido, pois encontrar um culpado amenizava a
irracionalidade do mal e, aparentemente, facilitava o seu enfrentamento. A
teologia, sob este novo olhar, convida a deslocar a preocupacdo acentuada pelo
culpado para o lugar da vitima como possibilidade de salvacdo. Como trata o
autor, a preocupacdo deve ser com a derrota do mal, mais do que com a
condenacgdo. Ndo que esta ndo seja uma mediagdo para a salvacdo, mas que nio
representa o lugar absoluto da luta contra o mal. Assim fez Jesus quando atuou,
devolvendo a Samaritana a sua dignidade de vida. A sua vida havia sido atingida,
na sua existéncia, pelo mal. Objetivamente o seu destino estava comprometido.
Jesus, sem se preocupar com a culpa, oferece a salvagdo, destruindo o mal com a
unica forca capaz de derrotd-lo: o amor de Deus. Se fizermos uma leitura do

Evangelho, perceberemos nas atitudes de Jesus esse ensinamento, inclusive nas

"% GESCHE, A., O Mal, pp. 43-46.
' 1bid., p. 49.
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Bem-aventurangas, onde proclamou o sentido do Reino de Deus. A preocupagio
é com a realidade objetiva do mal, que pode estar alojado na pessoa ou na
condic¢do social e econdmica da sociedade, mas em qualquer dos casos € 14 que se
encontram as vitimas.' '’

Reconhecemos no mal um fato objetivo, que ndo sendo parte da criagéo,
também ndo € parte constitutiva do ser humano. Mas identificamos, a partir do
mal, o pecado, que tem seu lugar no consentimento do Homem & acéo efetiva do
mal. O pecado nasce do consentimento do mal, da tentacdo que caracteriza a
fragilidade humana. Uma fragilidade que deve ser considerada com muito carinho
para que o ser humano tenha consciéncia de sua vulnerabilidade diante da
realidade do mundo. E nessa fraqueza humana que o mal se aloja e se transfigura
na aparéncia do belo, capaz de seduzir e comprometer o Homem. O cuidado se
deve, principalmente, porque o resultado do pecado é mais reconhecido nas
conseqiiéncias objetivas do que naquela “subjetividade inicial” descrita na
narrativa biblica sobre o pecado original. ''' Gesché aborda o tema com
profundidade quando se trata de defender o ser humano e dar a teologia a
oportunidade de se pronunciar. O autor destaca que a culpabilidade ndo vem na
origem primeira do ato do Homem, ou seja, ao Homem cabe, sim, a culpa, mais
pelo consentir do que ter originado esse mal. A protoculpabilidade, diz o autor,
pertence a serpente.

“Ha deuteroculpabilidade que consiste, naquele que foi surpreendido, vitima (da
tentagdo), em ter consentido no mal, em ter aceito que essa ‘ordem’ demoniaca
tomem o lugar da ordem divina. O que € certamente grave (e sobretudo em seus
resultados), mas que mostra que o pecado ndo € uma perversidade
verdadeiramente imanente ao homem.” ''?

Podemos, entdo, confirmar, na perspectiva de Gesché, que o Homem néo
criou o mal, mas consentiu a realizagdo do mal, permitiu a realidade do pecado.
Isso é muito importante, pois essa culpa o Homem pode carregar sem, contudo,
toma-la como absoluta, pois reconhece sua responsabilidade no momento do seu
consentimento. Mais. Podendo reconhecer o pecado e a sua culpa como um
segundo momento da realidade do mal, ele tem a possibilidade de lutar de frente
contra o mal. O mal se encontra a frente e ndo dentro dele. Isso permite o combate

ao mal e o perddo do mal cometido. Nessa perspectiva, a salvacdo volta a ter seu

"0 GESCHE, A., O Mal, p. 49 passim.
" Ibid., p. 50.
"2 1bid., p.51.
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sentido absoluto na vida do Homem, pois lhe devolve a possibilidade de se abrir
em direcdo ao préximo e ao Terceiro, retomando, dessa forma, a destinagao tltima
de sua vida, desviada com o pecado. O Homem, na verdade, volta a viver o
exercicio de sua liberdade. Ele ¢ libertado das correntes de seus proprios pecados.
O Homem, criado para a liberdade, ficou condicionado pelo seu pecado. Por isso
precisa da libertacao para o pleno exercicio dessa liberdade.

A fragilidade do ser humano permite compreender a a¢cdo sedutora do mal
e evidencia, sem duvida, a existéncia de uma relativa culpabilidade do Homem em
relacio ao mal. Toda seducdo leva ao estranhamento do préprio Homem. A
seducdo arranca do Homem a possibilidade de construir seus proprios desejos,
introjetando-lhe um desejo que nao lhe pertence, o do outro, o que Gesché vai
denominar de alienacdo inconsciente. ' Aqui se instala a raiz do mal,
imperceptivel aos olhos do Homem, que desorienta seu caminho, provocando o
desvio de destinagdo. A Biblia denomina esse mal que arranca o Homem do seu
destino como a seducao, o pai da mentira, como nos fala o evangelho de Joao.

“Vés tendes como pai o demonio, e quereis fazer os desejos de vosso pai. Ele era

homicida desde o principio e ndo permaneceu na verdade, porque a verdade ndo

estd nele. Quando diz a mentira, fala do que lhe é proprio, porque € mentiroso e

pai da mentira.” (Jo 8,44)

Essa realidade da tentacdo e da sedug@o ndo deve retirar do Homem a
culpabilizacdo do ato, pois o seu consentimento fez dessa realidade a existéncia do
mal. Deve, portanto, servir para amenizar a absolutizagcéo da culpa e permitir uma
luta mais transparente contra o mal.

Falamos ja que a teologia, a partir da leitura judaico-crista, reforca e
defende a salvacdo das vitimas mais do que uma absolutizagdo da acusagdo do
culpado. Isso ndo significa que essa leitura abdique de uma mediagdo legitima de
responsabilidade do culpado pelo mal que causou. Mas reforcamos a idéia central
de Gesché, para quem o primeiro movimento deve se dirigir as vitimas, inclusive
ao culpado, também vitima de sua prépria realidade, condenada, no contexto, ao
rompimento de sua destinacdo. No capitulo seguinte teremos a oportunidade de
abordar esse tema, com suas conseqiiéncias praticas na vida do cristdo e da Igreja,
sempre na leitura do ser humano de Gesché e da teologia, que propde pensar Deus

hoje.

"> GESCHE, A., O Mal, p. 55 passim.
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Seguindo na reflexdo do autor, assumindo para si a questdo do mal, a
teologia trabalhou, primeiramente, no desvelamneto da surpresa de Deus diante do
mal. Ainda com o apoio da narrativa biblica, que permitiu reconhecer a
perplexidade de Deus com o mal, nos orientaremos para um enfrentamento mais
decisivo da elaboragdo dessa luta com o mistério do mal: trata-se do depoimento
do préprio Deus contra o mal. Nesse caso, a teologia torna-se instrumento
fundamental na estruturagdio do pensamento de Gesché. Inicialmente, a
necessidade de desfazer o entendimento da questdo do mal a partir da sua
moralizacdo para, a seguir, colocar o mal, mistério, dentro da sistemdtica da
teologia. Ou seja, dar-lhe o lugar que lhe cabe para o mal ser assumido como tema
da teologia dogmitica.

O mal, ao ser desenvolvido no seu aspecto de culpabilizacdo, trouxe
conseqiiéncias positivas e negativas a realidade do Homem. Sem dudvida, quando
associada ao aspecto da responsabilidade, define a riqueza do entendimento da
criacdo de um Deus que desfataliza a histéria do Homem. O Homem ¢ capacitado
a transformar a criagdo salvifica de Deus, reagindo a tudo que é contrdrio a
salvacdo. Ou seja, quando ha culpabilizagdo relacionada a responsabilidade ha
possibilidade de reacdo. Essa reagc@o é positiva, pois cria, também, condi¢bes de
desfatalizar a presenca do mal. Seria o agir ndo moralizante do mal, aquele que
permite enxergar o problema do mal como destinacdo mais do que na ordem
moral. Na perspectiva do autor, ndo hd ddvida da importancia da abordagem
moral do mal, pois deu a0 Homem possibilidades de descobrir-se em processo de
transformac@o, sujeito atuante e construtor de sua existéncia. O risco é quando a
moral se transforma em moralismos de culpabilidade, culpabilizagéo e justificacdo,
que sdo moralizacdes exclusivas, portanto ndo colaboram para superacdo do
mal.'"*

O mal nio se limita a intencdo de realiza-lo como ato. Ele, quando se torna
concreto, extrapola seus proprios limites, provocando resultados que fogem do
alcance do Homem, tornando-o independente da acio direta do préprio Homem. E
o caso do mal desgraca, do mal trdgico. E o mal em processo de encadeamento do
préprio mal. Por isso, um aspecto negativo seria, como diz Gesché, “pensar que a

culpabilidade ocupa todo lugar do mal”. "5 Isso nos conduziria a conceber uma

"' GESCHE, A., O Mal, pp. 59-63.
"3 1bid., p. 59.
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visdo moralizante sobre o mal. Na perspectiva do autor, podemos conceber a
responsabilidade sobre o mal de forma indireta, retirando, entéio, essa abordagem
moralizante de culpabilidade que imobiliza, muitas vezes, a luta contra o mal.
Sabemos, porém, que essa visdo pertence a tradi¢do da teologia. Talvez, por isso,
a facilidade de propor sua integracdo a teologia dogmadtica. Essa atitude da
responsabilidade sobre o mal, mesmo nao atuando como agente direto, culpado ou
vitima, possibilita ao Homem de fé desenvolver uma nova relacdo entre os
Homens, de solidariedade, e contribuir no debate sobre o mal, testemunhando sua
luta contra essa misteriosa for¢ca que desfigura o ser humano diante de Deus.

Um segundo aspecto negativo se encontra em outro extremo, o de se
perceber com excessiva culpa diante do mal, o que conduziria a um imobilismo
fatal. O Homem, diante da acusacdo e da consciéncia pesada pela culpa, ndo
encontraria sustidncia na luta contra o mal. Facilmente se entregaria a sua derrota,
dando a vitéria & perpetuagdo do mal. Essa atitude moralista torna-se um
agravante quando procuramos o culpado dentro de nds mesmos. O autor, na sua
aguda reflexdo, exige que reconhegamos o peso escravizante destruidor da culpa
na vida do Homem. E destruidora de sentidos. O ocidente, na tradigdo religiosa,
pautou essa realidade na busca pelos culpados, e vimos as conseqiiéncias dessa
acentuada culpabilidade.''® Agora, a teologia oferece ao cristio uma revisio no
foco de sua abordagem: recuperar, a partir da narrativa biblica, o acento na vitima.
Mais, des-moralizar o mal, concebendo-lhe como um problema objetivo, de
destinacdo. Fugir do peso da tradi¢do que permitiu ao Homem responsabilizar-se
de forma absoluta por sua culpa diante do mal.''” Gesché nos lembra que a moral
sexual sofreu graves distor¢des e rendeu acusagdes aos cristdos pela forma
obsessiva com que fora abordado na histéria da Igreja. Lembra o risco de outro
extremo atual, a obsessao pela justica diante dos sofrimentos deixados pela guerra,
assim como pela exclusdo de um sistema global. Toda mediagdo é fundamental na
busca pela superacio do mal. O problema estd em nao reduzir o mal a
culpablizacdo absoluta, pois, como ja foi dito, esvazia a forga da luta contra o mal,
destréi esperancas e imobiliza a libertagio do Homem na sua salvagéo.

Uma dltima abordagem negativa é a tentativa de justificar o mal

inexplicdvel, o mal desgraga, aquele que ndo se encontra razdo porque nio é

"' GESCHE, A., O Mal, p. 61.
"7 Ibid., pp. 59-61.
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culpédvel para se fazer entendido. A teologia tratou como o mal de castigo. Na
verdade essa abordagem dificulta bastante, na perspectiva de Gesché, a luta contra
o mal, pois estabelece uma passividade do Homem diante da realidade, assim
como colabora na constru¢do de uma mentalidade fatalista, de um ato de justica
divina. O que pretende o autor é tratar a desmoralizacdo do mal dentro do seu
lugar préprio: “situd-la de forma correta, ndo a colocando como tinico lugar da
tragédia e da estratégia do mal” '

Compreendemos, entdo, a proposta do autor em reintegrar o mal na
teologia dogmatica, a partir da superagdo da vis@o limitada do mal e do pecado
como problemas de consciéncia. Reconhecemos que a teologia ndo deixou de lado
o pecado da rejeicdo a Deus como uma questdo de destinagdo do Homem, apenas
se ocupou com a moral de forma acentuada. Dessa forma, toda apresentacdo da
relagdo de Deus com o Homem ficou comprometida moralmente: o Homem, no
aspecto moralizante do pecado e do mal diante de sua consciéncia carregada pela
culpa; e Deus, desconhecido para o Homem diante da luta contra o mal.
Reconduzimos, entdo, a questdo do mal ao lugar pretendido por Gesché, ao trazer
Deus para a questdo. Tratar o mal inserido na teologia dogmadtica numa nova
relacdo entre Deus e 0 Homem.

O deslocamento é proposto a partir do esfor¢o de desmoralizar o mal para
reintegra-lo na dogmeitica.119 Esse esforco permite algumas boas reflexdes sobre o
tema. Primeiramente, em superar a ofensa a Deus no discurso da justificacdo,
colocando Deus mesmo dentro da luta contra o mal. Deus rejeita e repugna o mal
e, na sua oferta de amor e salvacdo, assume a centralidade diante da criacdo no
combate pela destruicdo do mal. Deus coloca-se como radical adversario do mal.
Também, em segundo lugar, Deus, ao agir na sua e em nossa defesa, nos mostra a
figura irracional e temivel do mal, o demonio, aquele que seduz e desvia o
Homem do seu destino, aquele que permite ao Homem reconhecer uma culpa
parcial, quando permite sua acdo, e ndo absoluta. A figura do mal, portanto, ndo
pertence ao Homem e muito menos a Deus, pois algo tdo demoniaco ndo faz parte
da criacdo salvifica de Deus. E fundamental insistir nessa afirmacao, pois € isso
que nos cria condi¢do do combate, da reagcdo, de identificar e nomear o mal

colocando-o como algo extrinseco a realidade criada.

" GESCHE, A., O Mal, p. 63.
"9 1bid., p. 69 passim.
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Gesché nos recorda que na tradi¢do judaico-cristd o demoénio sedutor
utiliza um recurso que possibilita reconhecer o mal como algo objetivo e ndo
meramente subjetivo, corroborando a idéia da responsabilidade e ndo da
culpabilidade absoluta do Homem. O demonio se prevalece da promessa do Deus
cristdo em partilhar com o Homem a vida divina. Na criacdo, o Homem foi feito a
sua Imagem e Semelhanca, uma promessa ja oferecida. Gesché destaca justamente
a malicia do demoénio, por isso mesmo perverso, em oferecer um outro caminho, o
do mal, da sedug@o, o pecado, para chegar até Deus.'? A narrativa deixa claro, na
davida proclamada pela serpente, que Deus ndo cumpriria o prometido. Provoca,
seduzindo e gerando a incerteza, de que o caminho possivel e seguro € o desejo do
Homem. Na verdade, ndo o do Homem, mas o da serpente, que introduz o seu
desejo no Homem, tornando-o um desejo alienado, por isso mesmo, inconsciente.

1

Como diz o autor, “...de nos fazer crer que o pecado é o meio de ter acesso ao
bem. E exatamente assim que o pecado nos faz mal, ele nos afasta de nossas
metas.”'*' Por isso, o mal desvia o Homem do seu destino, seduz a um caminho
diferente do proposto por Deus.

Nessa perspectiva, o mal dogmatizado pela teologia permite vé-lo em toda
sua dimensdo e alcance, o que significa afirmar que ndo ha limite na atuagdo do
mal. Torna-se elemento estruturante da realidade histérica. Ou seja, abrange o
pessoal, o social, o econdmico, enfim a existéncia do Homem. Diz Gesché, com
muita convic¢do, que a justica passa a ser um imperativo na luta contra todas as
injusticas, uma necessidade da libertacdo do pecado que aliena o Homem de sua
condicdo real humano-divina. O mal entrou como erro de destinagdo do Homem,
de sua vocacdo. Essa € a contribui¢@o que a teologia deu ao recolocar o mal dentro
da dogmatica, pois deu oportunidade de percebé-lo na raiz do contra-destino do
Homem, assim como reconhecer em Deus o primeiro aliado na luta pela libertacio
do Homem, acolhendo a salvacio oferecida por Ele. Diante disso, o cristdo tem o
compromisso de desmascarar essa realidade, rejeitando a leitura moralista do mal
e a mera atitude sentimentalista diante da salvacdo. A salvacdo requer uma
profunda e sincera andlise da origem e repercussdo do mal a partir da teologia. A
salvacdo acontece na mediacdo dessa histéria, enredada pelo amor de Deus e da

acdo diabdlica do mal. A luta parte do amor de Deus contra o mal. Portanto,

"2 GESCHE, A., O Mal, pp. 65-67.
"2 Ibid., p. 68.
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compreender o amor como constitutivo da existéncia do Homem na construgédo de
sua relacdo histérica e do seu destino.'?* Ser humano, alma, corpo e destino
devem pertencer a uma unica realidade de existéncia na luta contra o mal. Dessa
forma, qualquer mal que desvia o Homem de seu destino divino deve ser
combatido, pois, mais do que algo moral, torna-se, como diz Gesché, um erro de
destinacdo. Dai, a compreensdo do termo perdi¢do, que traz a idéia central da falta
de rumo, onde o Homem, sem saida, cai nas armadilhas de uma existéncia
reducionista, por isso fechada no préprio individuo. Nessa realidade, o mal faz
habitacdo e estende seus tentidculos na estrutura social. Essa € a razdo da
necessidade urgente da luta contra o mal por media¢des, como a justica, que tem
alcance nas estruturas da sociedade. A justica e a caridade sdo dois elementos
destacados por Gesché para mediar a luta contra o mal.

Procurando cada vez mais compreender a perspectiva cristd como caminho
no enfrentamento e na superagdo do mal, indicaremos definitivamente a relacio
teologica estabelecida entre a salvacio e o mal como realidade dada
existencialmente. Vimos que o mal age como perdicdo do ser humano, o que
conduz as conseqiiéncias de uma realidade existencial limitada. Podemos afirmar,
entdo, que o mal, nessa perspectiva, tem alcance existencial, ou seja, configura-se
de forma pessoal, apesar de surgir como realidade misteriosa, sem lugar real, sem
imanéncia, como afirma o autor. Sendo o mal uma realidade desordenada,
destruidora de sentidos, ha a necessidade, entdo, na logica da teologia, de uma
outra realidade para além do Homem, contriria a desorientacdo produzida pelo
mal. Uma realidade que o oriente para além de si mesmo, para horizontes maiores,
sentido o ultimo de sua razdo existencial. Nesse sentido, o autor fala de uma
alteridade, um Outro capaz do enfrentamento: Deus. Aqui definimos a presenca da
teologia, capaz de falar de uma acfio concreta de salvacdo.'> O mal configurando-
se na existéncia, utilizando-se de media¢des para agir, molda uma concepgdo
pessoal de sua acdo. E é a salvagdo que fala e exige da pessoa atos,
comprometimento criativo com a vida, transformador de sentido. Por isso a
teologia apresenta a salvacdo como unica resposta de combate ao mal. S6 a
salvacdao proposta por Cristo foi capaz de destruir o mal e dar ao Homem a

sustentacdo para sua luta pessoal e social contra a configuracdo desse mistério.

22 Ibid., pp. 68-70.
' GESCHE, A., O Mal, pp. 75-78.
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Gesché d4 a oportunidade aos crentes de explicitar com seguranca que Deus luta,
impede que o mal saia vitorioso da realidade que o fez. Ao contrério da afirmacdo
dos ndo crentes, de que o mal representa uma objecao a realidade de Deus, é Deus
que faz barreira, objecdo visivel ao mal. Em Jesus Cristo Ressuscitado, Deus
derrotou e fortaleceu 0 Homem na sua luta contra o mal.'**

“Somente esse Ab-soluto € de tal modo (completamente) inocente, isto &, des-
ligado de toda cumplicidade, para poder vencer o mal. Talvez seja esse um dos
sentidos profundos, ao lado de outros, € claro, do dogma de Cristo sem pecado.
Essa excecdo antropolégica da cristologia ndo depende apenas de uma verdade
hipostatica e ontoldgica. Ela ndo possui todo o seu sentido se ndo houver o
aspecto soterioldgico. E por ndo ter nenhuma parte com o mal que Cristo pode
assim, suportar e tirar esse peso do mundo. Ndo é precisamente por ndo ter

pecado que ele pode, segundo Sdo Paulo, ‘ser feito pecado por causa de nods’,

L, . .~ z 125
tornar-se ele préprio maldi¢ao por nés’”.

Como o texto afirma, somente Deus seria capaz de derrotar o mal, porque
no Filho, feito homem histérico, pdde encarar e enfrentar esse mistério
personalizado no mal na histéria humana. Jesus, Deus pleno e homem pleno, sem
pecado, se faz pecado na luta contra o mal, deixando-nos o tnico caminho
possivel para vencer a morte, a sua acdo salvadora. O crente encontra na teologia
o fundamento do debate para defender sua fé em um Deus Salvador-Criador e
afirmar concretamente o significado central de sua fé: Jesus Cristo morreu para
salvar o Homem do pecado. Dessa forma, podemos falar com seguranga do
sentido da responsabilidade e da liberdade construidas na histéria da existéncia do
Homem, porque é na ac@o concreta que Jesus propde que o Homem possa se
reconhecer responsdvel e livre para dar sentido a sua existéncia. Vimos no
primeiro capitulo a abordagem antropoldgico-teoldgica que Gesché desenvolve
para falar do ser humano. E nessa perspectiva do Homem, criado criador, que o
cristdo vai abordar o enfrentamento do mal diante da proposta da salvacio.
Evidentemente, esta € a primeira defesa do cristdo: falar da salvagdo como unica
realidade radical contra o mal. Mas isso ndo basta, diante da histdéria, onde o mal
se fez nomeado. B preciso mediacdes concretas, como Jesus sinalizou, construidas
pelo Homem na sua relacdo social. Até porque o mal também fez morada nessas

relacdes e Jesus salvou utilizando-se dessas mediacdes. Aqui o autor fala da ética

"> GESCHE, A., O Mal, p. 80 passim.
' Ibid., p. 79.
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e da moral, ou seja, dos elementos da justi¢a e da caridade, como uma mediacio
purificadora da justa medida existente entre os Homens.'*

O autor desdobra a reflexdo dessas mediacdes mostrando algumas
conseqiiéncias que nascem das suas proprias limitacdes. A justica nasce, sabemos,
da necessidade de ndo se praticar a injustica. Mas reconhecemos que, por si s0,
nio d4 conta da luta contra o mal. E importante pelo limite que impde a realiza¢io
do mal. Mas ndo basta, pois corremos o risco de absolutizar o culpado e limitar a
salvacdo a mediacdo histérica do proprio Homem. Jesus sinalizou esse risco na
relacdo da lei judaica, que considerava justos aqueles que cumpriam os preceitos
da lei. Aqui é necessaria a vigilancia. O critério da salvagdo ultrapassa o da justica
humana. E fundamental e até essencial que se lute pela sua efetivagio, mas com a
permanente indagacdo cristd: estamos mais preocupados em condenar o culpado
ou em salvar a vitima condenada? A justica do Homem néo € a justica do Reino.
Todo cuidado se faz necessario ao assumir a razdo teoldgica da luta contra o mal
diante das acusacdes dos ndo crentes de que Deus, permitindo o mal, tenha
oferecido o argumento de sua anulagﬁo.127

Portanto, para ser fiel a justica de Deus, € importante fugir dos riscos de
uma moralizagdo na luta contra o mal, tornando a mediacdo um instrumento
absoluto no combate ao mal. Essa realidade moralizante seria possivel de
acontecer porque ¢ simples crer que a justica corrige o mal fazendo o bem. Mas
sabemos que o mal tem sua origem fora do alcance desse mundo e, por isso, SO
outra realidade, transcendente, poderia dar conta de sua derrota. Mais. O bem nao
se limita no seu proprio fim, portanto, como afirma Gesché, “a salvacdo ndo pode
ser conquistada com essa unica medida. 128 Assim como a liberdade, a salvacdo
tem mediacdes a serem desenvolvidas e construidas como metas, cada uma com
lugar e sentido préprios. Fundamentais na relagdo humana com o outro, mas
ambas existindo para além do imediato, destinadas a um sentido maior, a
existéncia em Deus, que, na realidade, permite a constru¢do da identidade crista.
Para essa identidade ser desenvolvida, a caridade se destaca na relacdo de uma

acdo justa, atenta aos critérios da ndo moralizacao.

126 GESCHE, A., O Mal, p. 82.
"> bid., pp. 82-85.
"% Ibid., p. 88.
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Neste caso, o amor (caridade) € um elemento purificador das relacdes entre
os Homens. Foi o caminho sinalizado por Jesus na salvacdo, um gesto radical de
doacdo, de gratuidade, de paixdo que levou Jesus Cristo a cruz. A radicalidade do
amor de Deus, na Encarnagdo e na cruz, permite Gesché defender, mais uma vez,
uma des-moralizacdo da agdo no combate ao mal. A caridade é o caminho de
Deus, ndo simplesmente um ato moral. Ao contrdrio, encontra-se numa légica
diferente da acdo moral: a légica do excesso e de gratuidade, foge a logica da
justica dos Homens, que se limita a uma correcdo do mal.'"® “O mal ndo clama
unicamente por vinganca (é o olhar que se dirige ao culpado), ele clama
sobretudo por compaixdo (é o olhar dirigido a vitima)”."*° Mais uma vez o autor
acentua a perspectiva cristd a partir do préprio Evangelho, que se preocupa mais
com a vitima do que com o culpado. S&o Paulo, no hino a caridade, confirma a

¢

reducdo do Homem & sua finitude: “...se ndo tiver a caridade, de nada valeria!”
(1Cor 13, 3). Provavelmente, seria um Homem sem rumo, vulneravel a escravidao
do pecado. Radicalizando ainda mais o entendimento da pritica da caridade
encontrada no Evangelho, vale recordar que € ato do amor ao outro, esquecido na
lembranga da memdria que caracteriza o excesso, que ndo se reduz a um simples
ato de justica, mas por um excesso de amor. Sao Mateus, no capitulo 25, confirma
a entrega sem medidas ao outro, o proximo. Portanto, poderiamos afirmar, sem
pudores, que a caridade, critério da salvagdo, ndo se limita apenas aos cristaos,
mas a todos os que se dispdem a realizar a justi¢a pela caridade, no amor vivido
de forma absoluta pelo outro. Aqui o absoluto tem lugar para existir. Porque foi
assim que conhecemos o caminho que Deus fez na histéria do Homem: amou com

absoluta humanidade o ser humano. Um absoluto que consome o Homem para

além dele mesmo, o ato de amor.

24.3
O pecado original e a culpa

Uma sintese para o tema seria a proposta que o autor faz de reinventar a
caridade, buscando os sentidos para sua realizagdo. Esse seria o ato de salvacio

cristd, de um Deus que ao permanecer criando, permanece oferecendo ao ser

' GESCHE, A., O Mal, p. 86-88.
"0 Ibid., p. 88.
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humano atos criativos, atos de libertacdo. Estamos falando da Salvaciao que Cristo
ofereceu ao ser humano, portanto, da salvagdo crista.

O esfor¢o de Gesché, em desenvolver seu pensamento sobre o ser humano
e a construgdo de uma identidade cristd que seja legitimada teologicamente,
encontra-se fundamentada na Sagrada Escritura. E na narrativa biblica da tradi¢io
judaico-cristd que encontramos a revelacdo para respostas teoldgicas sobre a
existéncia do ser humano. Por isso, o autor alinhava aquele final da Escritura,
sobre a pratica da caridade, como a¢do maxima da radical revelacdo do amor de
Deus. Revelagdo de salvacdo presente em toda a existéncia historica de Jesus
Cristo. E, agora, finaliza a reflexdo sobre o mal, retornando ao inicio de tudo, de
onde as acusagOes surgiram: o pecado original. Seguiremos nessa finalizacdo
acentuando elementos importantes no reconhecimento do pensamento teoldgico
sobre o mal, assim como de todos os temas fundamentais que envolvem o Homem
na sua realidade histdrica e que dizem respeito a Deus.

Temos, agora, a tarefa de afirmar e reconhecer a doutrina do pecado
original como uma verdade libertadora. Sabemos da dificuldade, diante de uma
leitura histérica do cristianismo que exagerou na acentuagdo do mal em relacdo a
culpabilidade. O exagero depositado no Homem gerou a absolutizagao dessa culpa
e desse mal sobre Deus e o Homem. Reconhecer isso nos ajuda a melhor situar a
verdade sobre a disseminagdo do mal. Por isso, ndo negamos o que foi construido,
mas desejamos anunciar o que verdadeiramente se encontra como proposta da
criacdo: a salvacdo do ser humano, a libertagdo do Homem de todas as culpas que
impedem de sua realizacio humana, de sua destinacdo."”'

Essa compreensdo necessita da primeira afirmacdo de que a mensagem
cristd de salvacdo € da salvagdo mesmo. Portanto, ndo pode ser entendida a partir
de uma falsa idéia de pecado. N@o teria 16gica, na perspectiva da salvacdo, essa
idéia gratuita do mal. A idéia presente na narrativa, ao contrario, ¢ de combate
radical contra a existéncia do mal. H4, na doutrina do pecado original, uma
verdade de salvacdo. Como diz Gesché, uma verdade e verdade de salvagdo.'*
Recordando o que ja abordamos sobre a existéncia do mal, a serpente deve ser
destacada simbolicamente como um elemento paradigméitico do mal como

mistério, como algo de anterioridade, extrinseca a criacdo. Assim, teriamos algo

! GESCHE, A., O Mal, pp. 94-96.
"2 Ibid., p. 95 passim.
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para olhar e compreender, antes de responsabilizar Deus e 0 Homem diretamente
pelo mal.

Esta € a proposta: perceber o mal como algo dado, realidade
incompreensivel, mas real. A teologia biblica ndo pretende negar, nem justificar,
mas encarar a realidade do mal de frente, uma realidade que diz respeito a Deus e
ao Homem. E o cristio que deve assumir para si essa responsabilidade de desvelar
a origem do mal, desmoralizando a acdo moral exagerada produzida pela Igreja
historicamente.

Confirmando o mal como realidade ndo criada, recorremos, mais uma vez,
a narrativa biblica ao recordar que Deus mesmo condenou o mal com indignagéo:
“porque fizeste isso, serds maldita...” (Gn 3,14). O mal, entdo, ndo pertence a
natureza das coisas, deve ser compreendido como acidente, uma desgraca. Por
isso Deus assume o combate contra o mal, que s6 na Graga da salvagdo pode ser
derrotado e destruido, como foi vencido diante da morte de Jesus na cruz. Deus
ressuscita o Filho, vencendo a morte e salvando o Homem do pecado, da
possibilidade do ser humano sucumbir com o peso do pecado.

Destacamos, ainda, mais dois elementos importantes nessa sistematizaco
sobre o mal: a sedugdo e o castigo simbolizado no arcanjo na porta do paural’so.134
Vimos que a serpente, com a for¢a simbdlica de colocar o mal fora da criagdo, traz
a realidade da amenizacdo da culpa do Homem. Se o mal antecede, o Homem néo
pode ser culpado de todo o peso dessa responsabilidade. Mas a Biblia ndo nega
que haja uma real responsabilidade do Homem na existéncia do mal. Aqui entra a
seducdo como resposta a essa responsabilidade. Anteriormente ja abordamos que
o desejo do outro, introjetado na pessoa, provoca o maior mal na raiz da histéria
do Homem: a alienagcdo dos seus proprios desejos. Isso foi o que a serpente
desencadeou. Gesché reconhece, no elemento da tentacdo, o carater libertador da
doutrina do pecado original, pois retira do Homem o peso absoluto de sua
culpabilidade. Libertador, porque o0 Homem, nao carregando esse peso exagerado,
encontra forgas para lutar contra o mal e ndo se deixa vencer pela fatalizacdo que
ele provoca na vida do Homem. O Homem tem com quem dividir a sua culpa, que
ndo lhe isenta da responsabilidade do consentimento. Por isso, a teologia fala da

heranca e transmissdo, pois, apesar da incompreensdo e da polémica existente

"** GESCHE, A., O Mal, p. 100 passim.
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sobre o seu significado, oferece o conforto de que voc€ ao nascer ja recebera esse
mundo de pecado, ou seja, algo ja ocorrera que ndo tenha sido voc€ unicamente o
responsdvel. O que lhe encoraja a participar da luta pela destrui¢do do mal,
evitando sua colaboracdo na extensdo desse pecado. E o que o autor destaca, 2
frente, ao abordar a responsabilidade de solidariedade e de liberdade.'®

Outro importante elemento é o castigo. A idéia do arcanjo na porta do
paraiso é uma concepg¢do de que o Homem nio serd eternamente atormentado pela
culpa que, porque ele proprio se julga, torna-se mortal para ele. A
hiperculpabilizac¢do € provocada pelo julgamento que o Homem faz de si mesmo,
um julgamento que sozinho ndo teria um fim. O Homem precisa do outro para
esse fim, um outro que possa afirmar a absolvi¢do. Por isso, tdo sabiamente a
tradi¢do judaico-cristd apresenta a figura do arcanjo, o outro, aquele “que pde fim
a um processo de destrui¢do » 1% podemos, dessa forma, anunciar que a tradi¢do
biblica faz do mal uma realidade dada, portanto, cultural, como afirma o autor. E,
sendo assim, para o Homem, de liberdade e de dominio. A verdade da
responsabilidade do Homem estd dita e reconhecida pela tradi¢cdo. Outros
discursos também afirmaram essa responsabilidade, cada um a seu modo. A
teologia fala, com o seu discurso, sem negar essa parte responsdvel que cabe ao
Homem, mas anunciando uma participagdo partilhada com uma realidade que nio
lhe pertence, misteriosa aos olhos do mundo criado. A partir dessa visdo, a
Sagrada Escritura oferece uma rica leitura de valor quando se refere, por exemplo,
a existéncia do mal das catastrofes naturais. Muitas vezes a responsabilidade vem
da acdo dos Homens."”’

Nesse sentido, a doutrina do pecado original sinaliza que a
responsabilidade € de solidariedade e de liberdade. Aqui retomamos o que foi dito
acima sobre a importancia da heranca e da transmissdo, quando permite uma nova
leitura para a compreensido mais racional do pecado. Ao Homem foi transmitido
por heranca. Portanto, ao receber torna-se responsavel, mesmo sem desejd-lo. Ele
se vé inserido numa realidade que lhe foi dada sem participagdo direta. Mas agora,
de forma direta, se torna responsdvel por essa mesma realidade herdada, que serd

por ele deixada como heranca aos outros. Encontramos o pleno sentido da

35 GESCHE, A., O Mal, pp. 101-103.
" Ibid., p. 100.
"7 Ibid., pp. 102-104.
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liberdade responsdvel que Gesché trata dentro da doutrina do pecado original.
Compreendemos, dessa maneira, a riqueza dos elementos da tradi¢@o biblica que a
teologia tem disponiveis para construcio de um entendimento racional sobre a
relacdo de Deus e do homem de fé com o mal.

Buscando finalizar a relacdo estabelecida pela teologia no debate sobre o
mal, destacamos o que j4 estd dito, tanto de forma explicita como implicita: a
doutrina do pecado original é uma doutrina da salvacdo. Este aspecto é de muita
significagdo para o debate sobre o mal e o pecado, porque nos colocara na dire¢ao
do nosso destino. A realidade da salvacdo dd ao Homem a condi¢do de se
reconhecer livre, capaz de libertacdo. Essa concepcido de que o mal, ndo sendo
parte do Homem, do seu ser, mas podendo leva-lo a ndo ser, nos remete a
possibilidade da salvacdo. O mal € atingivel, hd um dominio existente sobre o mal.
Podemos olhar para a doutrina do pecado original e perceber a abundancia da
Gracga de Deus.'*® Existe, na doutrina, a presenca intrinseca da salvacdo, nada
permanece fora do alcance da Graca de Deus. A Sagrada Escritura define, de
forma muito clara, o cardter salvifico ao tratar o tema do pecado na sua origem. Se
existe lugar originado, pode ser combatido, ndo pertence a ordem da destinag@o.

) i i $] a a 9 ica
“Penso que, desse importante ponto de vista, ndo hd nenhum traco, na tradi¢do
judaico-cristd, de ‘mal escatolégico’, de ‘pecado escatoldgico’, mas somente de
pecado original. Se o mal fosse uma grandeza escatoldgica, estariamos destinados
a ele. Mais uma vez, ndo haveria nada a fazer. (...) O mal, em principio, ndo terd a
L1, 3

dltima palavra.” %’

Essa compreensao consolida a idéia de que a responsabilidade e a carga da
culpabilidade relacionam-se e revelam ao Homem a sua capacidade de libertacao,
a medida do grau do seu envolvimento e do amadurecimento, na luta contra o mal.
E uma relacio adulta diante da falta. O tema ji nos ofereceu essa compreensio
sadia de uma reconhecida culpabilidade. Isso faz um enorme bem ao ser humano.
O problema se encontra quando a culpabilidade se torna mérbida, como denomina
o autor, o Homem é tomado por um “culpabilismo permanente”, imobilizador de
qualquer acdo libertadora. Essa condicdo € perversa diante do préprio individuo,
porém mais grave diante de Deus, pois a anulacdo do Homem ofende a criagdo. O
Homem se enreda numa aparente forma de combate, mas de fato imével diante de

uma acgfo efetiva de luta. Na verdade, o culpabilismo age numa superficie de

"8 GESCHE, A., O Mal, p. 105
"% Ibid., p. 105.
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tentativas que acomoda a consciéncia uma responsabilidade. Porém, ndo coloca a
meta do futuro transformador e exigente de acdes no presente, o que desencadeia
frustracdes e uma autodestruicao constante.'*

A tradi¢do cristd tem no perddo o sentido norteador da retomada do destino
do ser humano. Vai permitir o recome¢o do caminho, a continuidade na luta
contra o mal. Dessa forma, vai mais além, d4 ao Homem a certeza da Graca de
Deus. A salvagdo é possivel e ndo é o Homem quem o afirma. E Deus, quando
rejeita e impede a derrota do Homem pelo mal.'*!

Aproveitamos a citacdo biblica de Mateus, trazida por Gesché, e
concluimos com a ponte entre o Antigo e o Novo Testamento, revelada como
surpreendente na abordagem sobre o debate do mal na histéria salvifica da
criacdo: “o que desligardes na terra serd desligado no céu” (Mt 16,9). O esforco,
a partir do ponto seguinte, é aprofundar o entendimento da salvacdo, hoje, para
que o debate teoldgico tenha, cada vez mais, recursos no espaco da racionalidade

do mundo real. Seguimos com o entusiasmo do autor.

2.5
A Destinacao

Apds o estudo da abordagem teoldgica de Gesché, defendida como
solugdo para o problema do mal, conseguimos reconhecer, na existéncia histérica
do Homem, os elementos possiveis na luta contra o mal. Reconhecemos na
construcio da identidade cristd a Sagrada Escritura como fonte reveladora da acéo
salvifica de Deus, a partir do entendimento sobre a verdade salvadora contida na
doutrina do pecado original e, o amor de Deus, na acdo libertadora de Jesus contra
o pecado. Enfim, podemos afirmar a possibilidade de uma nova relacio entre o
Homem e Deus na luta pela derrota do mal, possibilitando ao Homem reencontrar
o seu destino: a plena realizacdo humana. Essa realizacdo que, antecipamos,
afirmamos representar a Salvag¢do proposta pelo cristianismo como tnico caminho
de resposta ao mal configurado na existéncia histérica. Esse é o tema que

desenvolveremos, buscando dar os contornos finais a compreensdo teoldgico-

' GESCHE, A., O Mal, pp. 105-108.
! Ibid., p. 109.
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antropolégica que fundamenta a construcdo da identidade cristd, necessdria ao
reconhecimento do Homem da fé no discurso das ciéncias.

Gesché ndo desvincula seu pensamento teoldgico sobre Deus e o ser
humano como existéncias separadas. H4 uma intrinseca relacio que nao permite
falar de um sem a presenca do outro. Deus criou, fez existir sua criagio nesse
processo intrinseco e dialético que O une a sua criagdo através do elo da alteridade.
Vimos no inicio desse capitulo os elementos estruturantes do ser humano que
possibilitam fundamentar e inaugurar essa visdo entre Deus e o Homem.
Propomos, neste tema sobre a destinag@o, fechando o capitulo, j4 embebidos e
plasmados pelo pensamento do autor, falar, simultaneamente, do ser humano e da
salvacdo de Deus. Assim como nos ensina Gesché, no préprio dinamismo de Deus

N

reconhecer o dinamismo do Homem em direcdo a sua destinagdo. Sem dudvida
alguma, essa relag@o precisa ser reconquistada na vida do Homem. Deus esté 14, a
espera da abertura da porta. Ndo invade se ndo for pelas maos do préprio Homem.
Por isso, insistimos na beleza dessa intrinseca relagio, somente percebida quando
o Homem dé o sinal verde para Deus avancar. Uma citagio biblica, trazida por
Gesché, elucida essa compreensdo: “eu estou a porta, e se me abrem, entro” (Ap
3,20). “Eu vos conjuro, filhas de Jerusalém: ndo acordeis, ndo desperteis quem
eu amo antes de ele querer” (Ct 2,7).

Compreendemos, dessa forma, que Deus reconhece a necessidade do
desejo do Homem na mobilizagdo de sua acdo a favor de sua realizagdo humana,
essencial para reencontrar sua destinacdo. Recorrendo a estrutura humana, Gesché
mergulha no 4mago do Homem e faz indagagdes que, esclarecidas, conduzem a
sua realizac@o, ou seja, a destinagdo em Deus. Primeiramente, hd no Homem uma
busca que o faz ser reconhecido na sua identidade de ser humano, o seu proprio
destino, que pertence unicamente a ele como individuo, pessoa reconhecida.
Reconhece que a sua liberdade o faz construir ou destruir essa possibilidade.
Muito interessante o que o autor nos faz rever sobre a palavra destino. Ao
contrdrio do que o senso comum trabalha como andénimo ao homem, existe a
marca de sua acdo na constru¢ido desse destino, pois € isto que permite seu
reconhecimento pessoal dentro da sua vida social, ou seja, comunitdria. Aqui

identificamos uma busca pela superagdo da limitagdo do ser humano, pois, ao se
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perceber capaz de fazer, se v€, também, agindo pelo outro e com o outro, que
colabora nessa construcdo final de sua identidade. Ou seja, a auto-transcendéncia
se torna necessaria no processo dessa constru¢do. O Homem se vé limitado pelas
condicdes de sua finitude e sé consegue superd-las quando se abre numa miutua
relacdo com o outro. Essa reflexdo sobre o destino nos leva para mais longe na
compreensdo desse Homem que tem o desejo de ser reconhecido como ser. Diz
Gesché:

“..a idéia de que algo, de alguma forma, talvez nos seja proposto, oferecido,
outro aspecto um tanto paradoxal, mas real da liberdade, e que é acolher algo que
nos vem ‘de outro lugar’, de uma alteridade.”'*

Essa idéia comporta a presenca da realidade afetiva do ser humano. O
Homem é um ser de desejo, por isso receptivo as orientacdes externas que criam
os sonhos e a realidade sonhada. O Homem se percebe enredado na construgédo de
algo maior, que néo se limita unicamente a sua pessoa, mas abrange um universo
que ndo chega a alcancar. E essa dimensio de abertura, que constitui o ser
humano, que o faz despertar em seus desejos e, que Deus espera acontecer para se
pronunciar. Na verdade, como afirma Gesché, a busca do Homem na construcéo
de seu destino revela uma mobilizagdo em toda a sua existéncia, a sua realizacio
pessoal estd comprometida em relagdo a realizacdo pessoal do outro. Isso significa
dizer que o ser humano, necessariamente, se encontra voltado para dar sentido a
sua liberdade, a existéncia de sua vida. A teologia traz, aqui, a sua colaboracdo: o
sentido ultimo que o Homem deve dar a sua existéncia. Cada vez mais
encontramos na teologia o fundamento para pensar Deus e o Homem na
perspectiva de uma recriacio da identidade crista.

Gesché continua nas suas indaga¢gdes do ser humano sobre essa busca pela
construcdo de seu destino. Agora, recorre as conhecidas afirmacdes fatalistas,
corriqueiras, mas significativas, que contradizem sua afirmagdo sobre o desejo da
construcdo do destino do Homem. Por exemplo, sobre o préprio destino ser de
Deus, ja determinado por Deus. O que impede o Homem de transpor alguns
obstaculos e de interpreta-los como fatalidade? Os obstaculos intransponiveis sdo
tratados, pelos Homens, como algo de ordem diferente as suas possibilidades
humanas. A predestinacdo, lembrada por Gesché, contribuiu na consolidagdo da

mentalidade fatalista, quando deu ao destino um lugar: Deus. N@o temos, aqui, a

' GESCHE, A., O Sentido, p. 82.
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pretensdo de desdobrar essa concepcdo, apenas de recordar os efeitos que teve na
histéria do cristianismo, contribuindo para os medos e culpas diante dos
obstdculos (situagdo) incompreensiveis e dificeis de superacdo. Na busca de
responder essa indagacdo, Gesché considera trés vias importantes: a de reconhecer
a atracdo que a fatalidade provoca no Homem; a vantagem de sua existéncia
diante da irracionalidade do efeito do mal; e a de enfrentar o fatalismo como dado
real na nossa formacgdo existencial (histdrica, cultural e psiquica), superando-o
quando possivel.'**

Segundo o autor, o Homem também traz dentro de si, por questdes
historicas, circunstanciais a sua liberdade vivida, o desinteresse, a falta de
motivacdo e de desejo em responder a essa realidade apresentada. Por outro lado,
essa acomodacg@o pode sabiamente reter energia necessaria a superagdo do que
venha a ser fundamental na mudanga da dire¢do de sua existéncia. Nesse aspecto é
destacada pelo autor a contribui¢do que o cristianismo tem como valor para
oferecer: “entre o ser humano tal como deveria ser e o ser humano tal como é, hd
espaco para o ser humano como pode ser.” ' Nesse trecho, evidenciamos a
liberdade dada na criagio do ser humano e respeitada na realidade do Homem. E,
justamente, a agdo histérica do Homem que deve ser considerada na salvacio
proposta pelo cristianismo. Teremos oportunidade, mais adiante, de aprofundar o
tema da salvagdo como processo de construcio da liberdade do ser humano. A
dindmica acontece na histéria do Homem, que € histéria da salvacdo.
Compreendemos, entdo, a terceira via indicada por Gesché: trabalhar os
condicionamentos, transformando-os em realidades possiveis, ou seja, reconhecer
a realidade como dada, objetivamente limitada por seus condicionamentos
historico-culturais. Assim, os riscos do fatalismo historico sdo reduzidos € as
chances do ser humano superar os obsticulos em direcdo a sua felicidade se
tornam maiores. J4 podemos falar da salvagdo cristd como um processo de
liberdade atuante do Homem na sua situacdo histérica. A existéncia do ser
humano é tomada pelo dinamismo da salvacdo, que deve inseri-lo, sempre, na

construcdo de seu destino, desejo de reconhecer-se diante de si e do outro. Dai,

14 Cf GESCHE, A., O Sentido, pp-86-91. O autor trata das vias de forma a conduzir-nos a uma
maior reflexdo sobre as possibilidades da desfatalizag¢@o proposta na tradi¢do judaico-crista.
145 1 .
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também, podemos falar na dire¢dao de sua destinagdo, o Outro, a quem o Homem
abriu a porta quando seu desejo foi despertado.

Essa compreensdo da salvagdo como processo nos remete a uma indagacio
mais profunda de Gesché, de que o ser humano deve ousar no excesso para
encontrar razdes suficientes que despertem paixdes e desejos por mudancas
concretas. O Homem s6 poderd exceder-se considerando a realidade e superando
as mediagdes imediatas que vém como solucdo da propria realidade. Ou seja, o
Homem precisa ousar, ir além do que lhe € apresentado como solugdo. Sem se
esvair da realidade, encontrar respostas, novas formas de viver em liberdade sua
existéncia, que transcende a realidade condicionada. As mediagdes sdo
fundamentais como referéncias da realidade, mas insuficientes para uma
libertagdo mais profunda do ser humano, que dé o sentido ultimo do seu destino
criado e construido. Nas palavras de Gesché, “um combate para a liberdade e
para a libertacdo requer prdticas econdmicas, politicas e técnicas. Ndo se
instaura o Reino chamando ‘Senhor, Senhor’”."*° Essa abordagem mais concreta
sobre a reflexdao do ser humano em relagdo a sua existéncia crista serd discutida no
terceiro capitulo. Enfocaremos, no entanto, o excesso, porque € nele que o autor
sustenta a chave da estrutura antropoldgica do ser humano, a chave que possibilita
ao Homem criar consciéncia para agir, colaborando na sua salvagio. E o excesso
que vai possibilitar a superacdo dos obstaculos “intransponiveis”. Gesché aborda,
nessa reflexdo, a questio das finalidades, os sentidos que o ser humano precisa dar
as suas realizacdes, para encontrar o sentido dltimo de sua destinacdo.'*’

E nessa perspectiva que o autor convoca o ser humano a se deixar tomar
pelo excesso da paixdo, onde a razdo cederia espaco a emogdo e, juntas,
aflorariam a sensibilidade pelo belo, pela arte, que desvela o desejo de amar e a
capacidade de se doar. Dessa forma, o Homem estaria participando da descoberta
de uma nova légica na sua realidade histérica, a dinamica da gratuidade do amor.
A essa convocacdo, Gesché destaca a rica possibilidade que o cristianismo trouxe
para além da histéria. Reconhecemos a importancia do processo histérico,
construido e transformado pelos Homens, mas rejeitamos a concepcdo limitada
dos projetos que, mesmo novos, a serem realizados, sdo dos Homens, portanto,

sempre limitados na sua apresentagdo. Nesse caso, da absolutizacdo do projeto

"4 GESCHE, A., O Sentido, p. 92.
"7 bid., pp. 92-97.
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realizado, corre-se o risco de compreender o excesso como aplicagdo de um fim
atingivel, realizavel.

“Ha insuficiéncia ‘ontoldgica’ da histéria em pretender satisfazer a esperanga e a

capacidade do ser humano, colocando-as nos limites de seu horizonte neste

mundo. E cabe lembrar que a tradi¢do cristd, ao mesmo tempo que € teologia da

Encarnacio e do tempo, sempre contou com sua escatologia.”'**

Acreditamos que a citagdo nos esclarece quanto ao sentido maior do ser
humano como um ser de desejo, onde o lugar da histdria se torna inesgotavel para
sua absoluta realizacdo. Mesmo considerando uma sociedade que tenha atingido
uma realidade de justica e igualdade, sempre havera a necessidade do excesso, ou
seja, da pratica do amor como garantia da realizagio humana. E essa necessidade
que alimenta a alteridade constitutiva do ser humano, o que faz dele um ser de
possibilidades além de suas limitacdes e esforcos pessoais, um ser da auto-
transcendéncia. E nesse entendimento, teolégico e antropolégico, que o
cristianismo traz a novidade escatoldgica, com diz o texto, presente na acio de
Jesus, quando anuncia a chegada iminente do Reino de Deus. Deus fez do tempo
da histéria um tempo de esperanca escatoldgica quando, na Encarnacio, o
transcendente se fez imanente.

Gesché se propde, ao fim de suas indagag¢des sobre o destino que o
Homem vai construindo na sua existéncia, falar da teologia da destinag¢do, melhor
definindo, da antropologia de destinagdo teologal. Na verdade, é a defesa pela
teologia como algo possivel, por isso, seguro de ser vivenciado, pois ja existe
como dado e ofertado nos escritos dos Evangelhos. O autor defende a
possibilidade do Homem aceitar uma destinacio teologal como realidade a ser
aceita, vivenciada e defendida.'”’

Nessa perspectiva, retoma sua compreensao sobre o ser humano “visitado”,
que, como ser de alteridade, permite ir além de suas forcas fisicas e reconhecer-se
um ser de acolhimento de visitagdo, um ser capaz de se apaixonar e de se doar

sem limites.'°

Um ser humano compreendido, como j4 estudamos, como um ser
de abertura, de didlogo, de receptividade, que, se ndo o fosse, estaria condenado a

sua finitude, num vazio de sentidos, portanto, um ser sem destino, perdido na falta

'8 GESCHE, A., O Sentido, p. 101.
' Ibid., pp.102-106.
"0 Ibid., p. 106.
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de um rumo, um ser alienado. Aqui Gesché levanta a distin¢do entre alienagdo e
alteridade.

“Essa idéia de um dom que nos € oferecido, vindo de fora e com o qual nos
encontramos, nio deve ofender-nos. E preciso, também, acrescentar isto: se nada
disso a que aspiradvamos ndo nos fosse em parte oferecido, e de onde isso vem,
perderiamos a coragem numa soliddo espantosa. O amor ndo nos é oferecido e
dado? Que nos tornarfamos se ndo recebéssemos nada?” "'

A alienacdo condena o ser humano a anulagdo, pois ndo permite que os
proprios desejos sejam despertados como seus. Ndo hd construgdo e, sim,
apropriacdo do desejo de outro, relembrando o paradigma da serpente, que
introduz no Homem o seu desejo, alienando-o e desviando-o de sua destinacio.
Ao contrdrio do dom recebido, que também vem de fora, mas provoca
perplexidade de algo novo, paixdo, permitindo ao Homem construir, na alteridade,
a sua identidade, se reconhecendo como sujeito histdrico, social e cultural. O autor
nos remete ao Evangelho de Sdo Jodo, na passagem da samaritana, em que Jesus
diz: “se conhecesses o Dom de Deus...” (Jo 4,10). Certamente, como a samaritana,
nos surpreenderiamos sempre diante do que nos € dado como Dom revelado.

Essa distingdo se torna singular na construcdo da identidade cristd, pois
compreende a liberdade como um dom, oferecido por Deus na criacdo do Homem,
para que se constitua um ser de destinacdo, preocupado com os sentidos que da a
sua existéncia. Na verdade, um ser que, no processo de suas descobertas, se
surpreende com as possibilidades criadas e oferecidas por Deus. E dentro dessa
compreensdo antropoldgica, refor¢ada pelo autor no aspecto do excesso, da paixao,
do ser visitado, que é oferecido o dom da salvacdo. A destinacdo teologal tem sua
fundamentag¢do nessa antropologia. Uma proposta pautada na liberdade, pois
como acabamos de dizer, o Homem ¢ criado livremente para amar e participar do
amor de Deus. E dentro desse movimento que Deus respeita e espera pelo tempo
entre o andncio e a resposta do Homem. Aqui falamos de outro aspecto da
destinacio teologal, aquele j dito, que se encontra afirmado no Evangelho.'*?

Gesché sustenta que a destinagdo teologal ja se encontra afirmada na
Sagrada Escritura como antincio, independente de ser ou ndo fundamentada como
se exige de qualquer ciéncia. O anuncio, querigma, como € compreendido nos

escritos do Novo Testamento, se refere a um tempo de esperanga escatoldgica.

! GESCHE, A., O Sentido, p. 108.
"2 Ibid., pp. 104-106.
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Jesus anuncia a promessa desse novo tempo, de “partilha da prépria vida de Deus
num tnico destino.”'>® A sua pessoa representa esse novo tempo inaugurado na
histéria do Homem, mas que nao se limita ao tempo cronoldgico, pois a promessa
¢ de uma destinagdo teologal, de uma eternidade. Isso é fundamental no
entendimento dessa destinacdo afirmada no Evangelho, pois nos é dado, nesse
sentido, uma possibilidade real de uma existéncia destinada a Deus. O
cristianismo inaugura essa realidade de transicdo histérica e de eternidade, ou seja,
a eternidade irrompe na histéria da humanidade, unindo o destino do Homem a
eternidade como possibilidade de construgéo existencial.

A narrativa do Evangelho, afirmando e anunciando uma verdade, ¢ uma
linguagem diferente da exigida pela ciéncia, que pede verificacdes e
comprovagdes. A linguagem biblico-teoldgica tem como premissa a fé, que traz
como ponto de partida a afirmacdo do antncio, indiferente a preocupagdo em
fornecer provas. Assim foi no andncio da chegada do Salvador (Lc¢ 2,11) e da
Ressurreicio de Jesus Cristo (Mc 16,7). O Homem tem, entre este tempo
anunciado e a sua resposta de aceitacdo e verificagdo, a sua existéncia histérica
para ser vivida. Aqui, o autor caracteriza a destinacdo teologal como algo
oferecido e afirmado, portanto, possivel de ser assumido como opcdo de
construcdo de um destino. Para que essa realidade seja visivel em atitudes,
significativa em acdes pautadas nos valores cristdos, é¢ imprescindivel reconhecer
a dimensio ética presente, ndo sé nessa atitude humana, “mas também no préprio
seio da transcendéncia divina.”"*,

O Deus de Jesus Cristo, o Deus cristdo, ¢ um Deus ético, irrompeu na
histdria, assumindo todas as exigéncias humanas, indo ao encontro do ser humano
com todas suas imperfei¢cdes, amando-o radicalmente até na cruz, e, quando
glorificado, também glorifica o ser humano. Portanto ndo podemos falar de um
Deus desencarnado, fora da histéria, pairando acima das dificuldades e
sofrimentos do Homem. A grande diferenca do cristianismo é que o Deus cristdo
encontra o ser humano e revela um destino para ser assumido em comunhdo com

o Transcendente.'>

'3 GESCHE, A., O Sentido, p. 104.
* Ibid., p. 109.
"3 Ibid., pp.109-111.
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Acreditamos, junto com Gesché, que a destinacdo teologal contém uma
antropologia que evidencia uma vocagcdo maior, sem anular nenhuma outra
dimensao do ser, a de ter sido criado para construir uma existéncia humano-divina.
Sem pretensao de significar uma divindade favorecida por um deus qualquer, mas
de assumir para si a mesma condic¢do de Jesus Cristo, a do servo sofredor, que
viveu na maior expressdo de amor e de paixdo por todos os homens e mulheres.

“Deus ndo veio até nds para fazer alarde da grandeza de um Ab-soluto. Veio até
nods, ‘sem ter ciimes de sua divindade’ (FI2,6), por amor ao ser humano: como
um infinito de ndo-indiferenca. O que talvez seja a mais bela definicdo de Deus.
Deus comega descendo. “Quem sobe ao céu, se ndo aquele que primeiro desceu?’
(Jo 3,13)"

Parece-nos que, diante de tudo que foi dito, ainda merega desdobramentos
a destinagdo defendida na perspectiva teologal como possibilidade de existéncia
humana. Aqui, acreditamos estar a centralidade que Gesché vem trabalhando pela
defesa da identidade cristd. O diferencial se encontra em crer que o Deus cristdo
traz essa proposta de existéncia humana. Ndo um convite para ser vivido
individualmente, mas em comunhdao com o Transcendente. Mais do que
reconhecer € assumir que esse Deus se revela na histdria e apenas na histéria pode
ser reconhecido, compreendido e defendido. Para isso, Gesché nos oferece os
subsidios teoldgicos e, com eles, procuramos reler, aprofundar e recriar novos
paradigmas necessdrios a nossa atuagdo como cristdo. Nessa compreensio,
precisamos, ainda, desfazer algumas antigas imagens que comprometem a
compreensdo da salvacdo oferecida como destinacdo teologal.

Primeiramente, a necessidade de desfazer a idéia da salvagdo diretamente
vinculada a do pecado. Saber identificar na palavra o significado fundante na vida
do ser humano, o de se sentir a caminho de realizacdes e de sua felicidade. O
autor vai recolocar a palavra dentro do seu sentido préprio que a teologia, bem ou
mal, sempre buscou falar: o fim do ser humano, a sua destinagdo. Assumindo essa
trajetoria, Gesché explora os sentidos da palavra salvacdo que sugeriram, sempre,
indagacdes e ddvidas, por isso necessdrio revé-las para devolvé-las ao lugar de
origem. Do qué a salvacdo nos salva? Por quem somos salvos? Para qué e
baseados em qué? Indagagles estruturantes para o pensamento do ser humano,
pois o coloca como ser de reflexdo e de alteridade, diferenciando-o dos outros

seres criados. Nessas indagacdes podemos reconhecer presente no Homem a
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possibilidade de relagdo com o transcendente, porque € 14 que ele vai buscar
respostas nao encontradas na sua existéncia histoérica. E, entio, que a religido, o
pensamento teoldgico, ocupa o seu lugar, e com legitimagéo, pois vem responder
as proprias indagagdes do ser humano."’

“Eu vim para que tenham vida e tenham em abunddncia” (Jo 10,10). E
verdade que encontramos no Novo Testamento uma proposta clara de realizacio
humana, a partir da fé, do que se cré atingir como meta para o qual fomos criados.
A citagdo de Sdo Jodo confirma e convida o ser humano de fé a essa realidade de
plenitude. O cristdo encontra essa mensagem positiva e real de vida, um convite a
sua realizacdo plena em Jesus Cristo. Esta € a salvacdo contida na Sagrada
Escritura. Porém, sabemos que subsiste no imagindrio do senso comum uma
contraposi¢cdo entre salvagdo e pecado, associando-os de forma direta, como se
houvesse inten¢do dos cristdos, interessados na Evangelizacdo, impor uma adesio
em troca da prépria salvacdo. Encontramo-nos diante de uma resisténcia e
distor¢do do sentido da palavra salvagdo. O processo histérico do cristianismo
também ndo colaborou para a evolugdo da palavra, pois o seu sentido recebeu um
aspecto mais moralizante que acabou por acentuar a relacdo mais imediata com o
pecado. Esse processo tem comec¢o quando o Homem, diante dos obstdculos que
impedem essa realizacdo maior, ndo consegue transpd-los a fim de atingir a meta
para o qual fora criado, ser feliz e um ser humano realizado. Entendemos que todo
ser humano tem como meta sua realizacfo e ndo, ao contrdrio, sua infelicidade.
Portanto, os Homens sempre lutardo pra encontrar a felicidade. A questdo é como
e onde a encontrdo. Na verdade, a luta pela superacdo das dificuldades para se
alcancar a felicidade é positiva. O problema se concentra quando se absolutiza
esse aspecto como questdo-chave para a salvacdo, levando a uma oposicio
excludente com o pecado. Gesché quer justamente recolocar a importancia desse
mecanismo de defesa do Homem na luta pela sua realizagdo no seu lugar de
origem, de estar em segundo plano, pois o primeiro é a finalidade de sua
realizacdo humana. Lutar pela sua felicidade, superar os obsticulos da meta de
viver sua realizacdo pessoal e social, faz parte de um momento da salvagdo, que
representa a sua plena realizacdo. Portanto, ndo sdo momentos excludentes, mas

pertencentes a um mesmo processo, o da salvagdo. E nessa perspectiva que o autor

"7 GESCHE, A., A Destinagdo, pp. 21-60.
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defende a revisio da palavra e compreensio do sentido da salvagdo. A medida que
superamos os obstaculos, estamos vivenciando a salvacdo, pois nos libertamos do
que nos afasta de nossas realizacdes humanas. Colocamo-nos na dindmica do
enfrentamento entre ser € nio ser, ou seja, na defesa dos nossos desejos de
realizacOes, porque sem eles somos seres vulnerdveis a desorientacdo, perdidos
em nossa propria identidade. Dessa forma, a salvagdo pode ser dada como parte
constitutiva do ser humano, pois se torna parte da exist€ncia humana o desejo pela
plena realizacdo. Assim, passamos a compreender a salvacdo dentro do
dinamismo da histdria, identificando uma resposta positiva a primeira indagacio
feita sobre de que somos salvos. '

Reconhecendo o dinamismo da salvacdo como parte integrante da
existéncia do Homem, Gesché nos oferece uma ampla compreensio ao destacar os
obstdculos mais determinantes, que configuram o ser humano na luta pela
superacdo de suas dificuldades. A consciéncia da finitude na morte, o mal e a
fatalidade. Porém, paradoxalmente, sdo esses obstidculos que permitem ao Homem
construir sua identidade como sujeito histérico, ou seja, sua existéncia de vida. Do
mal, como ja teve seu lugar de destaque na reflexdo do autor, destacamos apenas a
idéia de que nos € possivel combaté-lo, identifici-lo como algo que nos foi
imputado por alguma realidade ndo criada, mas dada a existir, porque foi, na
limitagcdo humana, permitida.

De todos os obstaculos, a morte oferece o que a teologia tem como sua
legitima propriedade para abordar o tema da salvac¢do no sentido teologal. Isso,
porque, mesmo sendo de dificil compreensdo racional, a sociedade moderna
permitiu ao Homem reconhecer, nas lutas contra as doencas e a favor de uma vida
mais saudavel, sua finitude como dado real e de fim.

“Ao lembrar-nos continuamente de nossa finitude, a perspectiva da morte nos

permite dar a nossa vida um contorno histérico, que ndo lhe dariamos se
N . ~ . . 15

vivéssemos na ilusdo do infinito.”"”’

E essa consciéncia limitada de nossa historia que nos possibilita falar do
que s a teologia pode: numa vida apdés a morte fisica. Essa realidade pertence a
dimensdo da fé. Vislumbramos, nesse momento, o dmbito em que a identidade

crista se encontra localizada e a importancia do Homem de fé se apropriar dessa

"8 GESCHE, A., A Destinagdo, p. 23-25.
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realidade para uma legitima apresentagdo na sociedade atual. A salvagdo crista
fala da morte como possibilidade de um novo sentido da vida. Porém, a morte, na
perspectiva cristd, ndo tem o sentido da existéncia do Homem. Pelo contrério, o
sentido € o da vida em abundancia, como vimos no evangelho de Jodo. “A morte
ndo constitui sua finalidade, ndo pertence ao designio de sua vinda ao mundo, ao
seu destino”."® Esse é o sentido que vemos na abordagem de Gesché sobre a
limitacdo e abertura que a morte oferece como perspectiva na vida do ser humano.

A fatalidade é o outro obsticulo destacado como impedimento ao pleno
exercicio da liberdade humana. Vimos, anteriormente, o sentido da palavra
destino, representado no senso comum como fatalidade, como algo que ndo
dependesse de suas proprias forgas e possibilidades, pois tem um lugar que lhe
fora dado: Deus. Reconhecemos, nessa visdo, algo de positivo, que o cristianismo
tem como mensagem, que é o acolhimento, o siléncio, diante de uma forca maior,
do mistério que o Homem nao alcanca, e uma energia poupada para o possivel
combate aos obstdculos quando for possivel fazé-lo. Esse obstdculo apresenta,
portanto, uma tensdo entre a ndo superacdo e a sua real possibilidade. O ser
humano deve se reconhecer condicionado por muitas fatalidades, umas de ordem
intransponiveis, como o fisico, o bioldgico, o cultural, mas outras possiveis de
serem transformadas. Para isso, é importante relembrar que o cristianismo, na
doutrina da criacdo e do pecado original, inaugurou a desfataliza¢do da historia,
que traz ao ser humano a perspectiva de transformar e (re)criar a realidade criada
por Deus. O ser humano recebe, na criacdo o dom da liberdade, que constréi na
alteridade com o outro e com o Transcendente. Isso lhe confere a capacidade e a
possibilidade de interveng@o na historia, que recebeu e vai deixar como herancga
para a humanidade. A salvacdo cristd, diante desse obstaculo, afirma que ha a
possibilidade de mudanca, de interferéncia, de reconstituicio da dignidade do
Homem. A fatalidade deve ser denunciada para que a salvagdo possa ser
reconduzida ao pleno sentido da palavra, libertacio de tudo que reduz as
possibilidades do Homem se realizar humanamente. '’

Essa ¢ a mensagem encontrada nos Evangelhos, que nos falam da acdo
libertadora que Jesus promoveu nos homens e mulheres. Uma a¢do de salvacdo,

devolvendo ao ser humano as condi¢des necessarias a uma vida plena e abundante,

' GESCHE, A., A Destinagdo, p. 29.
' Ibid., pp. 30-34.
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uma vida vivida na liberdade, para ser vivida na histdria, a partir da experiéncia de
cada ser humano. Como diz Gesché, € preciso recuperar a coragem de desfatalizar
a historia, de se livrar do maior obstdculo que impede o ser humano de viver suas
realizacdes: o medo.

Essa defesa pelo esclarecimento do sentido da salvacdo é fundamental,
pois oferece a possibilidade de perceber no Jesus histdrico a acdo salvifica de
Deus. Abordar a salvagdo como superacdo de obsticulos e, com isso,
possibilidades de realizagdo pessoal, torna o caminho da realizagdo mais tangivel,
em harmonia com o préprio desejo das pessoas. Mas, expressar que a salvacio
acontece em Jesus Cristo torna esse caminho mais arduo para os cristdos.
Encontramos, aqui, outra indagacdo, surgida diante dos valores de uma sociedade
estruturada na autonomia do sujeito. A idéia de uma salvacdo independente do
préprio ser humano sugere uma contradi¢do com o termo auto-nomia, em que 0
sujeito € capaz de se fazer por si mesmo, bem como com a percep¢do do
historicismo, fica comprometida diante da a¢do de um ser transcendente.'®*

“Por qué? Exatamente porque toda idéia de que se possa recorrer a um outro além
de si, sobretudo se se trata de Deus, apresenta-se como uma confissdo — € uma
confissdo injusticada — de fraqueza e de impoténcia. Sobretudo, como uma
alienlaéﬁo, porque se ndo sou eu mesmo por mim mesmo, sou despojado de meu
ser.”

Na verdade, conhecemos essa realidade em que Deus € tomado como
objecdo a construcdo da autonomia e da identidade do ser humano. O autor sugere
que a defesa contra a idéia dessa autonomia ferida seja assumida pelo cristio a
partir da teologia, que nos oferece recursos claros e legitimos para defender a
alteridade em Deus, porque é na alteridade que o problema se situa. Gesché fala
do mal-entendido sobre a alteridade. Vimos, em pdginas anteriores, a importancia
da alteridade para o reconhecimento da identidade do ser humano. A pessoa nio
se constréi na soliddo. Pelo contrdrio, morre fechada em si mesma. E a partir do
outro que nos reconhecemos como seres e sujeitos de nossas proprias vidas. O
outro nos possibilita conhecer-nos. Esse outro, que nos convoca e permite
conhecer-nos e sermos conhecidos, cria a possibilidade de irmos para mais longe,
além do universo da relagdo entre as pessoas. Dd-nos a possibilidade de

reconhecer a alteridade de Deus, uma alteridade que, ao contrario da dependéncia

"2 GESCHE, A., A Destinagdo, p. 35.
' Ibid., p. 36.
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e da anulacdo, nos joga para uma maior plenitude de existéncia. Podemos atuar
construindo a nossa liberdade de existéncia histérica. Estamos salvos de ndo nos
reconhecer na nossa humanidade, salvos da falta de rumo na nossa existéncia.
Descubrimos o Outro, o Terceiro-Transcendente, aquele que nos conduz ao
infinito, que, ao nos colocarmos diante de Dele, nos faz existir e nos concede uma
identidade.'**

A fé crista afirma que Jesus Cristo € a acdo salvadora de Deus na histdria.
Séo Paulo nos fala, na carta aos Filipenses (FI 2,6), que Jesus ndo se prevaleceu de
sua condi¢do divina, mas aniquilou-se a si mesmo, assemelhando-se aos Homens,
0 que nos faz ter a certeza de uma alteridade de Deus, que € construida na
liberdade para a salvacdo do ser humano. Uma salvacdo acontecida na histdria do
Homem. O cristdo deve, cada vez mais, se sentir convocado a assumir sua
identidade, desvelando a alteridade de Deus como principio absoluto de
autonomia do ser humano e refutando a idéia de dependéncia, de um Deus fora do
mundo e da histéria construida pelos Homens. Um Deus que desce ao encontro de
sua criacdo, que se humilha, ndo pode ser compreendido como um Deus opressor
e manipulador de sua criagdo. ' O Deus cristio se fez Homem, como
encontramos no prélogo de Sao Jodo: “se fez carne e habitou entre nés” (Jo 1,14).
A Sagrada Escritura atesta e afirma a mediacdo de Jesus Cristo como salvacdo
para o ser humano. E o Transcendente que vem ao auxilio do Homem para elevi-
lo 2 maior condicdo de sua realizagdo, de sua plenitude humana, para que nio
termine em sua imanéncia como um ser sem orientacdo. O Deus de Jesus Cristo
nos libertou de nossas limitagdes, nos concedeu abundancia de vida, oferecendo-
nos a possibilidade de nos transformar em ndés mesmos, o que ndo somos sem a
presencga do Outro, do infinito na nossa condi¢éo de ser finito.

“A salvagdo talvez seja finalmente isso, € ndo tem outro nome. A face daquele
que é nosso Outro se mostra a todos ndo para nos desorientar e nos ameacar, e
sim como aquele cujo sopro, desde o principio do mundo, se mistura com o nosso
e o reaviva.”'%

Afirmamos, com o autor, que a alteridade de Deus ndo deve ser temida,
mas despertada para o desejo por Deus, presente no Homem como constitutivo de

sua condi¢do humana. Isso no remete a outra indagacio sobre a salvacdo. Gesché

16+ GESCHE, A., A Destinagdo, pp. 35-43.
' Ibid., p. 43.
1 Ibid., p. 42.
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nos conduziu a responder a temdtica da salvacdo, identificando, primeiro, como
constitutivo da condi¢do limitada do ser humano, o desejo de ser salvo. Segundo,
que a salvacdo cristd ndo significa a perda de sua autonomia diante da alteridade
de Deus. Diante disso, ha outra indagac¢do que se desdobra em duas, o conteido
dessa salvacdo, sua concreta contribuicdo na vida do Homem e que garantias
167

recebemos quando falamos da salvagdo crista.

“Em nés se encontra uma dimensdo escondida, que gostaria de chamar de ‘um
mapa do céu’, como se diz ao ver os passaros que migram em busca de sua rota.
E, que sem o sabermos, faz-nos viver, depositada em nds, como a trémula, mas
indubitdvel, lampada do santudrio. Lampada vacilante, mas cujo tremular talvez
esteja mostrado a sua importancia. Foi colocada em nds por aquele que fez de nés
uma maravilha quase inacreditavel aos nossos olhos, mas com o direito de crer e
o dever de amar.”'®®

No primeiro capitulo utilizamos essa mesma imagem da rota que o ser
humano segue na busca do mapa tracado no céu. Uma imagem que Gesché
recorre para falar da dimensdo da transcendéncia como constitutiva do ser humano,
mesmo que ele a rejeite como uma possibilidade a alteridade de Deus. Essa
terceira indagacdo amplia e completa as duas anteriores, pois vai tratar de
reconhecer e aceitar o que € perceptivel a vida cotidiana do ser humano, o de
buscar superar os obstidculos que impedem sua felicidade. Sabemos que a pessoa
tem necessidade ontoldgica de conhecer o sentido dos sentidos de sua vida, ou
seja, de ir além do conhecimento e do que pode fazer com esse conhecimento.
Tem necessidade da finalidade de suas acdes, de saber em que dire¢cdo caminha
sua existéncia. Portanto, podemos confirmar que a existéncia do ser humano se
torna muito mais significativa do que imaginamos, pois busca compreender o
sentido ultimo dessa existéncia, razdo de sua vida, que ultrapassa o cotidiano de
suas tarefas e descobre sua infinitude.'®’

E dentro desse mistério que o ser humano se vé envolvido com o
Transcendente e que procura conhecer o sentido de sua existéncia, que nio se
reduz apenas as circunstincia histéricas de sua realidade. Algo que vai ao
encontro de uma maior elevacdo, que se desprende em dire¢do ao infinito. Aqui
Gesché reforca a antropologia cristd ao afirmar “que o ser humano é um ser

transcendido pelo alto”.'”® O cristdo ndo pode duvidar, apesar de, em muitos

' GESCHE, A., A Destinagdo, pp. 45 e 51.
18 Tbid., p. 47.

' Ibid., pp. 46-51.

"0 1bid., p. 50.
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momentos, ter vivido essa dicotomia entre a salvacdo na terra ou no céu. Muito
bem abordado pelo autor, desde o principio de seu trabalho, a unidade do ser
humano e de Deus, que o criara para participar de sua divindade, para que tomasse
parte da criagdo criada. Por isso, ndo hd como imaginar uma salvacdo inscrita no
ser humano como destinada apenas para o céu. Deus néo teria enviado seu Filho
se ndo quisesse participar da humanidade do ser humano. Diz Gesché, “teriamos
consciéncia dessa perturbadora e infinita grandeza? » " Deus nos deseja e temos,
no nosso interior o desejo por Deus. O ser humano, ao reconhecer e permitir
desenvolver as dimensdes da imanéncia e transcendéncia como dimensdes
articuladas intrinsecamente na sua existéncia, dard inicio ao processo de sua
salvacdo. Essa unidade dd condi¢des do ser humano conhecer verdadeiramente o
sentido para o qual fora criado, que é desenvolver sua humanidade. Descobrird em
Deus sua plena realizacdo e, entdo, sua destinacio serd construir o caminho nessa
direcdo, superando os obsticulos e consolidando a teologia como proposta de uma
existéncia de salvacdo teologal. “Nessa salvacdo ele encontrard o infinito do seu
ser” '

Defrontamo-nos, aqui, com a dltima indagacdo que nos dard a visdo mais
completa sobre o sentido da salvacdo na perspectiva teologal. Como garantir a
salvacdo como realidade concreta? Gesché trata a questdo como a mais dificil na
abordagem da salvag@o, pois ndo hd provas concretas. E, quando questionada, se
torna suspeita, dificultando ainda mais a sua defesa. A questdo, na verdade, se
apresenta como existencial, pois vai tocar naquilo que é essencial a vida do ser
humano e em que se sustento para ver realizado seus projetos, ou seja, a garantia
do sucesso ou do fracasso de sua vida. O autor inicia essa reflexdo trazendo,
justamente, a idéia de que a tnica prova existente é a de que nio estamos salvos.
E a partir dessa perspectiva concreta que o ser humano experimenta, de que nem
tudo é garantido, que Gesché desenvolve a dimensdo da fé como necessidade de
sobrevivéncia para o ser humano na sua existéncia de vida. Afirmagdo
fundamentada no principal elo da relacdo humana, a confianca. “Ndo se tem

garantia do amor ou da fidelidade de alguém, de uma vocacdo ou de grandes

""" GESCHE, A., A Destinagdo, p. 49.
"2 Ibid., p. 51.
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opg¢ades de vida, como se tem garantia de coisas mensurdveis e quantificdaveis. Por
acaso se verifica um ser?”'7

Verificamos, entdo, que o ser humano ndo possui condi¢cdes de verificacdo
total de sua existéncia. Existem questdes ndo verificdveis. Apenas a confianga
pode garantir experiéncias necessdrias a prépria vida humana. Falamos, nesse
aspecto, da fé. Essa confianca depositada no outro, no futuro, que cria as
condicdes da garantia de uma realizacdo mais plena, como nos fala o autor, nos
leva a “superar a incerteza paralisante, para poder realizar algo e realizar-
nos.”"’* Essa realizacdo dos atos e fatos acontecida a partir da fé, da confianga
demonstrada, de modo geral na vida, € que nos da a garantia da verificacdo.

Retomando a vida de Jesus Cristo, Gesché retine o verdadeiro sentido da
salvacdo e da mediagdo dessa salvacdo na pessoa de Jesus, pois foi com Ele que o
ser humano conheceu a salvag@o associada a fé, uma confianca na Sua pessoa. A
confianga € a condig¢do para fé e para a realizacdo dos atos. Mesmo aquela fé
cotidiana, depositada nas atividades e na relagdo entre os homens e mulheres. A
partir dessa relacdo entre confianca e fé Gesché faz uma afirmacédo teologal que
exige atencdo: “A salvacdo estaria confiada a fé”. > Primeiramente, uma
confianga ndo visivel, portanto, de crenca mesmo. Crenca em alguém que possa
visibilizar uma realidade néo visivel. Alguém capaz de transformar essa realidade
em nova. Assim fez Jesus Cristo. Neste segundo momento temos a visibilidade:
na acdo de Jesus Cristo a realizacdo de Deus. Gesché trata a confianca depositada
e construida pelos discipulos em Jesus como alguém “digno de fé”. A confianca
em alguém que se deixou conhecer na vida e agiu libertando o ser humano de seus
obstaculos, dentre os quais o maior deles, o mal, desencadeado da falta de
esperanca e da fé. A confianca de que hd esperanca, de que o mal pode ser
combatido e o Homem se libertar da angustia de nio ser salvo. Em Jesus Cristo
foi dada a certeza da vitéria sobre a morte, sobre o mal que destréi o Homem das
possibilidades de se conhecer humanamente. Vitdéria dada em vida e confirmada
na Ressurreicdo. A verificagdo da salvagdo, portanto, se encontra nos fatos que

transformaram a realidade daqueles que testemunharam e creram.'’®

"> GESCHE, A., A Destinagdo, p. 53.
4 Ibid., p. 54.

"3 Ibid., p. 55.

"7 Ibid., pp. 55-57.
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Dessa forma, podemos afirmar que € na pessoa de Jesus Cristo que o
cristdo deve viver o testemunho de visibilizar a salvagdo, a libertacdo de todos os
males que paralisam o agir humano, que impedem a realidade do Reino entre os
Homens. A salvacdo mobiliza a fé, possivel de verificacdo na realizagdo da
dignidade dos homens e das mulheres. A visibilidade de uma nova realidade
humana de justica, fraternidade, paz e caridade. Uma realidade que contagia e
permeia toda a estrutura do ser humano, permitindo-lhe viver constantemente uma
abertura para a visitagdo, a dialética de ser visitado e visitante, do outro e de Deus,
da Graca de poder construir a sua salvacdo. No capitulo seguinte teremos a
oportunidade de ampliar a compreensao da salvacdo na mediacdo da comunidade
de fé, que também significa uma comunidade marcada pelas circunstancias da
vida pessoal de cada um de seus membros. Desejando ser, o mais possivel, fiéis
ao pensamento de Gesché. Nao seria demais, no entanto, concluir essa etapa
afirmando que é legitima a defesa de uma salvacdo teologal, construida com

concretas realizagdes e infinitas consumacgdes de vida plena.
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