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CAPITULO 2:
HISTORIA DA MORAL

Viu-se no primeiro capitulo que a forca dos valores morais se sustenta sobre o poder
decorrente do discurso de verdade. O questionamento sobre o estatuto da verdade tem, por
conseqiiéncia, a critica dos proprios valores morais resultando em um enorme ganho de
liberdade no campo ao qual chamamos ético. Este segundo capitulo buscara trazer a historia
do aparecimento dos valores morais, origem esta que se tornou questdo de primeira ordem
na filosofia de Nietzsche. Se houve a busca por uma legitimacdo absoluta, de ordem
filosofica ou religiosa, dos valores morais, isto se deveu, segundo Nietzsche, a falta de
capacidade do homem para a afirmacdo da vida em sua condigdo tragica. Dai, conclui que
as principais noc¢des morais segundo as quais a humanidade viveu nos ultimos dois
milénios decorrem de um instinto de nega¢do, de degenerescéncia, de decadéncia, condi¢ao
esta atingida a partir da agdo do sacerdote e do filosofo asceta.

Para criticar o carater absoluto dos valores, Nietzsche direcionaré seu estudo para a
histéria. Sera apresentando a historia da moral que Nietzsche tentard mostrar que os valores
ndo podem ser absolutos, uma vez que, assim como a verdade que os sustenta, sdo criagdes
humanas. Mais do que isto, a pesquisa historica se torna genealdgica na medida em que
Nietzsche buscarda interpretar os instintos e impulsos daqueles que criaram tais
argumentagdes metafisicas para a moral. O que quer aquele que quer ver seu valor moral
alcado a categoria de verdade? O que esconde cada valor? De onde provéem? — Desta
forma, a histéria torna-se genealogia e a psicologia assume papel preponderante.
Comecaremos o capitulo com uma secdo sobre o método genealdgico, em seguida
trabalharemos com a propria genealogia da moral de Nietzsche desdobrando os argumentos

para as implicagdes €ticas e culturais deste pensamento.
1) O método genealégico
Quando, no primeiro capitulo, foi enfatizada a critica ao pensamento dogmatico,

isto se mostrou necessario na medida em que os valores morais que depreciam a vida

retiram sua forga deste tipo de pensamento. Quando as regras de comportamento residem
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em um patamar absoluto, pode-se determinar com precisdo a atitude justa, boa, bela,
correta, que traz, necessariamente, a felicidade e o bem comum — pois como ndo os traria se
obedecem aos designios absolutos da existéncia. A existéncia mesma passa a ter um
sentido, o sentido de se obedecer e buscar esta ordem correta e boa em si mesma. Quando a
existéncia ndo possui um sentido que possa ser apreendido com seguranga e estipulado
como verdade, facilmente pode-se tomar uma atitude de desvalorizacdo da vida. A
metafisica aparece, entdo, como uma resposta segura a falta de sentido prévio da existéncia.
Se a vida ndo nos confere, inicialmente, formas de estarmos seguros de fazer o que € bom,
o pensamento metafisico fixa este bom em um plano a-histdrico, garantindo a seguranga
desejada, ao estipular os comportamentos corretos que devem ser seguidos. Mais do que
isto, a absolutizacdo dos valores morais legitima também a coer¢do em relagdo a sua
obediéncia; a lei se torna divina e a violéncia a principal companheira da verdade. Diante
da pergunta pelo sentido da existéncia, o homem a respondeu de forma metafisica,
buscando a seguranca da verdade.

Segundo a forma metafisica de pensamento filosofico, “os fendmenos morais nao
poderiam, portanto, comportar uma ‘origem’ € muito menos uma ‘histéria’.! Nietzsche
rompe com esta tradi¢ao filosofica e ira mostrar que os valores morais, as concepgdes sobre
o bem e o mal, o certo ¢ o errado, sdo criagdes humanas e, por isto, possuem
necessariamente uma historia. Ao colocar os valores sob a perspectiva de um olhar
historico, Nietzsche abre a possibilidade para que sejam criticados. Ao contar esta historia,
Nietzsche abre o caminho para uma nova forma de pensar a moral, uma forma que coloca o
homem como centro das decisdes e criagdes e, por isto mesmo, lhe atribui um papel ainda
nao imaginado. Ao separar a moral da metafisica e da teologia, Nietzsche retira a seguranca
sobre uma das principais questdes humanas, tudo devido a um deslocamento de
perspectiva, da metafisica para a historia, do sobre-humano para o humano. Se esta questao
ainda ndo havia sido colocada desta forma ¢ porque até entdo os valores eram pensados
como eternos, como existindo desde sempre. A partir deste ponto, o0 homem pode recriar
seus valores e¢ levar em conta suas inclinacdes mais fundamentais entendendo-as como
naturais € ndo como boas ou mas em si mesmas. A filosofia de Nietzsche afirma que nao

existe principio transcendente para a conduta.

"MARTON, Scarlett. “Nietzsche: das forgas cosmicas aos valores humanos”, pag. 75.
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Com a genealogia, Nietzsche inaugura um novo método de pesquisa capaz de
pensar os conceitos € as coisas de um ponto de vista historico e a0 mesmo tempo
intempestivo. Isto ¢, ao mesmo tempo em que mostra que um conceito, ou algo que ¢ tido
como verdade, ndo ¢ eterno e tem uma historia, ja tendo possuido, portanto, outros sentidos
diferentes do atual, faz também uma avaliacdo de tal objeto desprovida das consideragdes
morais de sua época, uma critica amoral, que parece estar fora do tempo, apesar de
historica. Nietzsche mostra a histéria de um conceito, suas mudancas de sentido, seus
diferentes papéis até entdo desempenhados, provando sua perspectividade e aproveitando-
se disto para propor transformag¢des na nossa maneira de avaliar, de forma que nossa
percepgao nao fique presa a peculiaridades de uma época especifica. Ao mostrar mudancgas
de sentido de um conceito ou de um valor a genealogia mostra que este ndo possui um
unico significado na historia, nem seu sentido atual ¢ semelhante ao de seu surgimento.
Nietzsche mostra que, ao longo da histéria, distintas forgas se apoderam de um mesmo
conceito dando-lhe significados e sentidos diferentes uns dos outros. “Mas todos os fins,
todas as utilidades sdo apenas indicios de que uma vontade de poténcia se assenhoreou de
algo menos poderoso ¢ lhe imprimiu o sentido de uma fungdo (...)"*. A genealogia precisa
ser capaz de desvendar qual forga estd por tras de seu objeto a cada momento.

As palavras ndo guardam seu sentido, os conceitos ndo participam de uma historia
sem interrupgdes, vivem um processo cheio de “acidentes, submissodes, transformagdes” 3,
A genealogia deve desenterrar essas interrupgdes a fim de melhor compreender o sentido de
um conceito. Assim, ndo se deve tomar o sentido presente de algo como semelhante ao de
seu surgimento. O sentido atual ¢ apenas mais um aparecimento, ¢ apenas reflexo da tltima
forca que dele se apoderou. Com a genealogia, mostra-se que o sentido que um conceito
tinha quando surgiu pode se modificar e que nada se sabe sobre a origem de um conceito
estudando-se apenas sua ultima manifestacdo. A genealogia se opde a metafisica que
postula uma esséncia original imutavel e ndo historica para as coisas. A pesquisa metafisica
sobre a origem “se esforca para recolher nela a esséncia exata da coisa, sua mais pura
possibilidade, sua identidade cuidadosamente recolhida em si mesma, sua forma imoével e

. , . . 4 .
anterior a tudo o que ¢ externo, acidental, sucessivo.”” Como se a origem fosse capaz de

? Nietzsche. “Genealogia da moral”, II, 12. (tradugdo modificada)
? Foucault. “Nietzsche, genealogia e historia” em “Microfisica do poder”, pag 18.
* Ibid., pag 17
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apresentar uma espécie de verdade intacta de algo do qual se busca o sentido no presente.
Contudo, a pesquisa genealdgica mostra que na origem nao se encontra o verdadeiro
sentido de algo, mas apenas mais um sentido deste algo. Certamente o primeiro, contudo
nao o ultimo e muito menos o Unico possivel. “O que se encontra no comeco historico das
coisas ndo ¢ a identidade ainda preservada na origem — ¢ a discordia entre as coisas, € 0
disparate™. A genealogia deve buscar saber de onde provem seu objeto de estudo, tragar a
historia de suas mudancgas de sentido e apontar para cada emergéncia de um novo uso do
mesmo termo. Ela marca a singularidade dos acontecimentos, contra uma tradi¢@o historica
que busca sempre uma espécie de génese e desenvolvimento linear para as coisas.

Contra esta génese, Foucault fala da pesquisa da proveniéncia. A proveniéncia nao
busca um estado original e puro, ela aponta para os estados anteriores pelos quais passou o
que esta sendo estudado. Mas se faz isto, € para justamente mostrar a variedade de sentidos

que tal objeto de estudo ja teve.

“Nada que se assemelhe a evolu¢do de uma espécie ou ao destino de um povo. Seguir o fildo
complexo da proveniéncia ¢é, ao contrario, manter o que se passou na dispersdo que lhe ¢é
propria: ¢ demarcar os acidentes, os infimos desvios — ou, ao contrdrio, as inversdes
completas — os erros, as falhas na apreciag¢do, os maus célculos que deram nascimento ao que
existe e tem valor para nos; ¢ descobrir que na raiz daquilo que nds conhecemos e daquilo que
nds somos — ndo existe a verdade e o ser, mas a exterioridade do acidente.”®

Outra caracteristica segundo Foucault, ¢ a emergéncia, o surgimento de novas
interpretacoes e sentidos. Cada nova forca que se apodera de algo faz emergir novo sentido,
a genealogia deve marcar este ponto de inflexdo do sentido. “A emergéncia €, portanto, a
entrada em cena das foras™’. Contra a interpretacio teleolégica da historia que Ihe confere
um sentido e uma racionalidade, Nietzsche mostra que a historia € a historia da atuagdo da
vontade de poténcia, que ela ndo tem objetivo racional e que ndo ha constincia e
continuidade. O que hd é o acontecimento singular, visdo que vai contra a historia da
continuidade ideal. “E preciso entender por acontecimento nio uma decisdo, um tratado,
um reino, ou uma batalha, mas uma relagao de forgas que se inverte, um poder confiscado,

um vocabulario retomado e voltado contra seus utilizadores, uma dominagdo que se

> Foucault. “Nietzsche, genealogia e historia” em “Microfisica do poder”, pag. 18.
8 Ibid., pag. 21.
" 1bid., pag. 24.
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enfraquece, se distende, se envenena e uma outra que faz sua entrada, mascarada.”® Assim,
a genealogia ¢ um saber sempre perspectivo, que sabe que estd a olhar de um determinado
ponto e sob uma o6tica especifica. Ela foge da generalizagdao da histoéria universal. Mostra
apenas a singularidade de cada fato através de uma interpretacdo sempre parcial. Ao invés
de mostrar uma unidade do objeto estudado, a genealogia busca justamente afirmar a
descontinuidade de seu objeto de estudo.

Estendendo este pensamento para as questdes morais, pode-se fazer a critica da
moral que se quer universal e absoluta entendida como revelacdo ou sabedoria. Tragar a
historia da moral significa retird-la do reino do absoluto e demarcar, a partir de sua historia,
quais os sentidos que um valor ja teve. Até entdo, os valores apareciam como principios a
partir dos quais se fazia uma avaliagdo. Contudo, Nietzsche mostra que estes proprios
valores decorrem de avaliagdes anteriores que os instauraram como valores dignos de se
tornarem principios das demais avaliagcdes. Ao se perguntar pela avaliagdo que cria um
valor tem-se pela primeira vez a pergunta pelo valor dos valores.

A critica de Nietzsche opera uma “inversdo critica™, qual seja: se, inicialmente, a
avaliagdo pressupdem os valores a partir dos quais avalia, estando estes valores ja
estabelecidos, por outro lado, Nietzsche nos mostra que os proprios valores a partir dos
quais se faz uma avaliacdo nascem de determinados pontos de vista de apreciacdo. Isto €,
busca-se, agora, o ponto de vista de onde parte a apreciacdo que instaura determinados
valores como principios de avaliacdo. Trata-se de buscar pela criacdo dos valores. Se esta
questdo ainda nao havia sido colocada, ¢ porque até entdo os valores eram pensados como
eternos, como existindo desde sempre. “O problema critico é: o valor dos valores, a
avaliagdo de onde provem seu valor, dai o problema de sua criacdo.”'® O objetivo da
pergunta pelo valor dos valores serd o de saber se um determinado valor parte de uma
perspectiva afirmativa ou negadora em relacdo a vida.

O trabalho torna-se psicologico na medida em que ndo ¢ mais importante saber qual
valor esta mais proximo da verdade, mas sim o qué esta por tras de cada avaliagdo, o qué
quer cada avaliagdo, qual o afeto de comando em cada caso. Comeca um trabalho por

decifrar o afeto que se esconde por trds de cada filosofia para, a partir dai, pesar sua

¥ Foucault. “Nietzsche, genealogia e historia” em “Microfisica do poder”, pag. 28.
? Deleuze. “Nietzsche et la philosophie”, pag. 1
" Ibid., pag. 1


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0410619/CA


PUC-RIo - Certificagdo Digital N° 0410619/CA

101

nobreza ou baixeza. Trata-se de saber quais forcas criaram cada critério, quais instintos se
escondem por trds de cada valor moral. Seréd preciso saber agora se um valor fortalece ou
diminui a vida, se provém de um julgamento abundante em for¢as ou decadente.

Mais uma vez Nietzsche ¢ tnico em seu filosofar, pois as avaliagdes agora sdo
remetidas ao phatos que as gerou. Trata-se de saber se um valor nasce de um ponto de vista
ascendente ou degenerescente em relagdo a vida. Esta diferenga, que ¢ diferencga na origem,
e, por isto, este trabalho ¢ genealogico, ¢ o que Deleuze chama de elemento diferencial dos
valores''. O que é mais interessante aqui ¢ que, ao menos para Deleuze, a quem
acompanhamos neste ponto, “as avaliagdes, em relagdo ao seu elemento [diferencial], ndo
sdo os valores, mas maneiras de ser, modos de existéncia daqueles que julgam e avaliam
(...)""? Ao buscar encontrar o ponto de vista de onde decorrem as avaliagdes sobre os
fendmenos, tem-se que tal ponto de vista ndo serda nunca um valor objetivo e preciso, ainda
que ndo absoluto. Se o que interessa na busca pelo ponto de vista de onde decorre a
avaliacdo ¢ o afeto que impulsiona tal avaliacdo, entdo cada avaliacdo moral ¢ sintoma de
um modo de existéncia e ndo um fato objetivo. Sendo esses modos de existéncia os
produtores das avaliagdes, o trabalho do genealogista sera perceber a hierarquia dos afetos
(modos de vida) que movem as avaliagdes que, por sua vez, criam os valores morais de
nossa cultura. Por isto, Deleuze pode dizer que o elemento diferencial ¢ o sentimento de

distancia" (o phatos da distancia).

“Genealogia quer dizer a0 mesmo tempo valor da origem e origem dos valores. Genealogia se
opde ao carater absoluto dos valores tanto quanto ao seu carater relativo ou utilitario.
Genealogia significa o elemento diferencial dos valores do qual decorre o valor destes.
Genealogia quer dizer, portanto, origem ou nascimento, mas também diferenga ou distancia
na origem. Genealogia quer dizer nobreza e baixeza, nobreza e vilania, nobreza ¢ decadéncia
na origem.”"*

Assim, o filésofo deve manejar o elemento diferencial como critico e criador.
Critico da baixeza e da mesquinharia, sinais de uma vida que definha, e criador da nobreza

e da superabundancia. “Mas um valor tem sempre uma genealogia da qual dependem a

" Deleuze. “Nietzsche et la philosophie”, p. 1
2 Ibid., p. 2
P Ibid., p. 2
" Ibid., p. 2
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nobreza e a baixeza daquilo que ela nos convida a acreditar, a sentir ¢ a pensar.”’” Nobreza
e baixeza se referem a diferenca de perspectiva na criagdo de um valor. Aqueles que
avaliam a vida por baixo criam valores que a denigrem, em oposicao a abundancia de forca,
que terd a inclinacdo a criar valores ascendentes. Mas, esta diferenca de onde decorrem os
valores sdo, justamente, os tipos de vida que Nietzsche quer pensar. “Quais os grupos de
sensagdes que dentro de uma alma despertam mais rapidamente, tomam a palavra, dao as
ordens: isso decide a hierarquia inteira de seus valores, determina por fim a sua tabua de

bens 216

Compreende-se entdo, porque Nietzsche dedicara um livro inteiro, a saber, a
“Genealogia da moral”, ao estudo dos sentimentos de ressentimento e culpa, que culminam
em uma negagao ascética da vida. Serad preciso saber de onde partem estes valores, o que
querem aqueles que os pregam. Se ja vimos que os valores absolutos negam a vida em
nome de um outro mundo onde residiria a verdade, comega agora a se descortinar também
os afetos que movem tais interpretacdes da existéncia. O trabalho da genealogia da moral
sera o de descobrir guem necessita criar falsas avaliagcdes sobre a vida e contra quem estas
falsas avaliagdes se dirigem, pois “existem coisas que sO se pode dizer, sentir ou conceber,
valores aos quais s se pode crer com a condigdo de se avaliar ‘baixamente’, de viver e
pensar ‘baixamente’. Sendo isto o essencial: o alto e o baixo, o nobre e o vil nao sao os
valores, mas representam o elemento diferencial de onde deriva o valor dos valores.”!’

O carater psicologico da genealogia torna-se uma sintomatologia, na medida em que
tomara os fendmenos por sintomas, descobrindo o afeto que estd por tras de cada um. Do
ponto de vista fisiologico, a genealogia ¢ também uma tipologia, pois tem como fun¢ao
interpretar o afeto que move a criacdo do valor caracterizando o tipo de existéncia que o
produz.

O ponto principal € saber “o que quer” aquele que diz alguma coisa. Se os valores
morais sao sintomas de vontades que os movem, trata-se de se saber o que quer esta
vontade que cria um valor especifico. Interpretar o valor a partir de sua vontade motora.
Esta pergunta tem por resposta um tipo. Ao decifrar o que quer aquele que diz algo,

percebe-se se este que diz afirma ou nega a vida, descobre se trata-se de um sintoma de

ascendéncia ou decadéncia. A determinacdo do tipo ¢ a determinag¢do da predominancia de

' Deleuze. “Nietzsche et la philosophie”, p. 62
16 Nietzsche, “Além do bem e do mal”, 268
' Deleuze. Op. cit., p. 2
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forcas naquele caso. O que diferencia um tipo do outro € a hierarquia em que as forcas
estdo dispostas. E importante saber se a vontade se afirma em cada caso ou se antes nega
outra vontade. “So se define um tipo determinando o que quer a vontade nos exemplares
deste tipo.”"®

A genealogia efetua uma critica interna, pois ndo busca principios transcendentais
para afirmar ou negar um valor, apenas o qualifica baseado no afeto que comanda, isto €, na
hierarquia dos valores que o engendram. Por isto o filosofo ¢ legislador, ¢ ele quem faz a
critica aos valores estabelecidos, ¢ ele quem detecta a negagdo da vida por trds do que se
aceita como bom. Mas ndo o ¢ por ser o mais sabio ou apto para tanto. O fildésofo espirito
livre ¢ aquele que para de obedecer ao que ja esta estabelecido por perceber a negagdo da
vida e a fraqueza por tras destes valores. E ele que, ao afirmar a vontade de poténcia, afirma
sua diferenca em relagdo ao bom e ao belo estabelecidos. Ele cria novos valores e novas
belezas apontando para uma transvaloragdo de todos os valores. E legislador neste sentido.
“S6 a vontade de poténcia como principio genético e genealdgico, como principio
legislador, ¢ capaz de realizar a critica interna. S6 ela torna possivel uma transmutago.”"’
Ao mesmo tempo, esta critica ¢ feita em nome da vida, da afirmagdo da vontade. A critica é
feita para liberar o potencial afirmador da vontade caluniado pela moral. A critica
genealdgica tem como efeito um fortalecimento da vida pela distingdo entre nobre e baixo.
Mesmo quando se fala de valores, tudo se da no plano da afetividade. Qual afeto que
comanda? O que quer quem quer isto ou aquilo? Afirma-se ou nega-se a vida? Por isto, a
filosofia de Nietzsche abre espaco para novas formas de sentir. “Na critica ndo se trata de
justificar, mas sim de sentir de outro modo: uma outra sensibilidade.”*

Para Nietzsche, a historia da cultura ocidental ¢ a histéria do triunfo das forcas
reativas, isto €, das forcas que negam a poténcia da vontade ao invés de afirmar a sua

propria. Alids, esta negagdo decorre, justamente, da impoténcia de auto-afirmacdo. O papel

da genealogia da moral serd o de mostrar como as forgas reativas triunfam.

' Deleuze. “Nietzsche et la philosophie”, p. 89
 Ibid., p. 104
% 1bid., p. 107
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2) A pré-histéria da moral

Sera interessante comecgar a exposi¢cdo sobre a genealogia da moral a partir de uma
genealogia do homem. Pensar o homem em seu surgimento ¢ fundamental para
compreender o momento de surgimento da moral, compreender como e por qué ela
aparece.

Se for verdade que o homem provem do animal e que, portanto, ndo tenha aparecido
na Terra ja totalmente desenvolvido na forma como o conhecemos, entdo ¢ realmente
possivel que tenha ocorrido um periodo que se acostumou a chamar de estado de natureza
ou guerra de todos contra todos. Um periodo em que o homem era ainda um bicho-homem.
Nietzsche chama este periodo de pré-historia.

Uma caracteristica basica reconhecivel em qualquer animal ¢ sua obediéncia pura e
simples a seus impulsos. O animal ndo possui consciéncia desenvolvida, seu pensamento €
incapaz de encadear um grande niimero de causas e formar um raciocinio, de maneira que
aquilo que o animal faz, o faz a partir de um impulso ndo refletido, ou pouco refletido se
comparado ao que se chama hoje homem.

Nietzsche apresenta a idéia de que o homem nao foi sempre o mesmo tal qual o
conhecemos, ele veio a ser. Quando os filésofos tomam o homem contemporaneo como
sendo o exemplar do homem sempre existente e, com isto, buscam explicar suas
peculiaridades, estdo deixando de lado todo o periodo de “formagdo” deste homem.
Formagdo principalmente de seus sentimentos e costumes. Saber que o homem foi um
animal do tipo selvagem nao ¢ suficiente para explicar como que hoje nao o seja. Atribuir a
razdo esta transformacao significa negligenciar o fato de que a propria razdo veio a ser
neste processo. Tais transformagdes ocorreram em tempos primitivos. O que se tem hoje €
um resultado de mudangas que ocorreram hé milénios. Criticando os filésofos metafisicos

Nietzsche diz:

“Nao querem aprender que o homem veio a ser, € que mesmo a faculdade de cognigdo veio a
ser; enquanto alguns deles querem inclusive que o mundo inteiro seja tecido e derivado dessa
faculdade de cogni¢do — Mas tudo o que ¢é essencial na evolugdo humana se realizou em
tempos primitivos, antes desses quatro mil anos que conhecemos aproximadamente; nestes
0 homem ja ndo deve ter se alterado muito. O filésofo, porém, vé€ ‘instintos’ no homem atual
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e supde que estejam entre os fatos inalterdveis do homem, e que possam entdo fornecer uma
chave para a compreensdo do mundo em geral;(...)"'

Nao s6 o homem e sua faculdade de cogni¢do vieram a ser, como 0s proprios
instintos do homem se modificam ao longo da histéria. E muito interessante perceber que
até mesmo aquilo que se sente diante de uma situag¢do faz parte da construgdo cultural em
que se esta enredado. Esta forma de entender os sentimentos € o proprio homem ¢ uma
forma que rompe com a busca por uma moral universal, pois ndo existe uma ‘“natureza
humana” anterior mesmo a vida e que pudesse ser invocada para garantir o cumprimento de
determinadas regras morais. Nao existe vontade boa ou ruim a ndo ser a partir de um
conjunto de valores especificos. A imposicao, pela forca, de determinadas regras, além de
criar a moral, ird condicionar o comportamento do homem selvagem até que este se torne o
homem que se conhece. E isto que a genealogia ird mostrar.

Se o homem possui essa heranga em comum com os demais animais, isto €, se o
homem, que também ¢ animal, ja o foi com muito mais intensidade, a ponto de aceitarmos
uma pré-historia onde sua diferenga para com o animal selvagem era minima ou
inexistente, entdo se torna importante saber como se deu o caminho do bicho-homem até o
homem, isto €, da pré-historia a historia?

Segundo Nietzsche, tal passagem se deu devido a um longo e arduo trabalho deste
animal sobre si mesmo, um trabalho que ele denominou moralidade dos costumes.*
Periodo onde as primeiras regras basicas de convivéncia em comunidade foram impostas ao
bicho-homem, até transforma-lo, gradualmente, em homem. Este periodo ¢ o periodo de
formacgdo da cultura em busca de dominar o mundo selvagem. E comum diferenciar entre
estado de natureza e estado de cultura, contudo, na medida em que esta ultima nasce
diretamente da anterior, tal divisdo possui apenas carater didatico. O que a cultura busca ¢
dominar o acaso selvagem e imprimir uma constancia nas experiéncias da espécie. “Ora,
toda historia da cultura representa uma diminui¢ao do temor diante do acaso, da incerteza,
da subtaneidade. Cultura significa, com efeito, aprender a calcular, a pensar causalmente, a

prevenir, a crer na necessidade.”

2 Nietzsche, “Humano, demasiado humano”, 2
214, “Genealogia da moral”, II, 2.
# 1d., “Fragments Posthumes”, XIII, 10[21]
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Segundo o filosofo, a grande diferenca entre o homem e o bicho-homem ¢ a
existéncia de uma memoria no primeiro. “(...) uma memodria, com cujo auxilio o

r

esquecimento ¢ suspenso em determinados casos — nos casos em que se deve

24 . N c A - , . .
”~". Toda a importancia da existéncia de uma memoria reside no fato de que o

prometer(...)
desenvolvimento do bicho-homem para além de seu estado pré-historico s6 foi possivel
depois que ele aprendeu a se comprometer. A criagdo de regras foi um passo inicial para
que algum tipo de estabilidade social pudesse ser alcancado. Mas, para que tais regras
pudessem sequer ser fixadas e exigidas como comportamento, era preciso, antes, que o
bicho-homem fosse capaz de lembrar-se delas. Qualquer tipo de organizagdao social s
poderia ser alcangcado a partir do momento em que o bicho-homem fosse capaz de se
comprometer com tal organizagdo. Isto €, era preciso que o bicho-homem fosse capaz ao
menos de se lembrar daquilo que havia sido estipulado como regra. Contudo, esta memoria

decorre de um longo e penoso processo de adestramento até que o bicho-homem se torne

um animal confidvel, previsivel em suas agdes e comportamentos.

“Mas quanta coisa isto nao pressupde! Para poder dispor de tal modo do futuro, o quanto
ndo precisou o homem aprender a distinguir o acontecimento casual do necessario, a pensar
de maneira causal, a ver e antecipar a coisa distante como sendo presente, a estabelecer com
seguranga o fim e os meios para o fim, a calcular, contar, confiar — para isso, quanto nao
precisou antes tornar-se ele proprio confiavel, constante, necessario, também para si, na sua
propria representagdo, para poder enfim, como faz quem promete, responder por si como
porvirl” ®

Lembrar para prometer significa responder por seu futuro. O que hoje parece
simples foi, talvez, a mais ardua tarefa na histoéria do homem. Talvez seja exatamente isto
que tenha lhe permitido diferenciar-se dos demais animais. Sabemos como ¢ dificil adestrar
um animal e o quanto de violéncia ¢ empregada para fazer com que ele se lembre de
executar determinada ag@o ao receber um estimulo. Aqui, também, a memoria € o que faz o
animal se desviar de seus instintos iniciais. Mas, como a memoria teria este poder? Que
memoria ¢ esta?

E a memoria da dor. Para se combater um instinto, é necessario outro instinto. A

unica maneira de fazer com que um animal ndo responda imediatamente a um impulso

2 Nietzsche, “Genealogia da moral”, II, 1.
* Ibid., I, 1.
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inicial de sua natureza ¢ fazé-lo se lembrar que, caso ceda ao impulso, sofrerd mais do que
o prazer conseguido com sua realizacdo. Quando a realizagdo de um ato especifico €
sempre seguida de dor, tal ato especifico torna-se indissociavel do sentimento de dor,
criando o temor com relagao a tal ato. As san¢des que recaem sobre aqueles que se desviam
de normas sociais ou morais também visam causar a dor que deve manter acesa a

obediéncia a tais normas.

“*Como fazer no bicho-homem uma memoria? Como gravar algo indelével nessa inteligéncia
voltada para o instante, meio obtusa, meio leviana, nessa encarnagdo do esquecimento?’...
Esse antiqiiissimo problema, pode-se imaginar, ndo foi resolvido exatamente com meios ¢
respostas suaves; talvez nada exista de mais terrivel e inquietante na pré-histéria do homem
do que a sua mnemotécnica. ‘Grava-se algo a fogo, para que fique na memoria: apenas o que
ndo cessa de causar dor fica na memoria’ — eis um axioma da mais antiga (e infelizmente
mais duradoura) psicologia da terra.” **

“Jamais deixou de haver sangue, martirio e sacrificio, quando o homem sentiu necessidade de
criar em si uma meméria” .

Fazer a passagem do bicho-homem para o homem significa tornar o homem
confidvel, significa tornar o homem capaz de se lembrar de algo necessario para a vida de
uma comunidade, significa “manter presentes, nesses escravos momentaneos do afeto e da
cobi¢a, algumas elementares exigéncias do convivio social”.*® O desenvolvimento do
bicho-homem em dire¢do ao homem traz a necessidade da criacdo de uma memoria,
memoria esta criada a partir da violéncia fisica. “Com a ajuda de tais imagens e
procedimentos, termina-se por reter na memoria cinco ou seis ‘nao quero’, com relagdo aos
quais se fez uma promessa, a fim de viver os beneficios da sociedade — e realmente! Com
a ajuda dessa espécie de memoria chegou-se finalmente ‘a razdo’!”

Este periodo pré-historico ¢ marcado pelo trabalho do bicho-homem sobre si mesmo
a caminho de se desenvolver em uma outra espécie animal. Se o homem foi antes um
bicho-homem, muito mais préximo do animal selvagem do que do civilizado, entdo a

propria razao é, também, uma construgdo deste processo. Efetivamente, sem a razdo nao

teria sido possivel a continuidade do desenvolvimento do bicho-homem até o que

2 Nietzsche, “Genealogia da moral”, II, 3.
7 Ibid., 11, 3.
* Ibid., 11, 3.
* Ibid., 11, 3.
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chamamos hoje homem, mas a razdo, por sua vez, a partir deste papel principal que
desempenha na possibilitagdo de uma experiéncia comum foi elevada pela filosofia a
categoria de natureza humana mesma, como se fosse uma qualidade inata do homem.
Contudo, a propria razdo veio a ser neste processo de desenvolvimento. A razdo aparece
como um instrumento desenvolvido por um animal, talvez por ser o mais fragil em relacao
aos demais no tocante a presas, garras e dentes. O que significa dizer que a razao nao ¢ algo
necessario, pois seria possivel que ndo a tivéssemos desenvolvido. O pensamento que a
coloca como inata nega-lhe sua historia, seu vir-a-ser. A propria razao € passivel de uma
genealogia.

O momento em que as promessas se tornam compromissos com uma comunidade ¢
um momento tardio da passagem da pré-historia para a historia. Muito antes de se criarem
leis e governos, a memoria comecgou a ser exigida em relagdes pessoais mais simples,
basicas e imediatas que estavam presentes no cotidiano daqueles seres ainda rudimentares.
As primeiras circunstancias onde se comega a exigir que o bicho-homem se torne confiavel
sdo as relacdes pessoais de troca como compra, venda, comércio, e trafico, quando se criou,
pela primeira vez, a relagdo entre credor e devedor.’® “Precisamente nelas [em tais
relacdes| fazem-se promessas; justamente nelas ¢ que € preciso construir uma memoria
naquele que promete; nelas, podemos desconfiar, encontraremos um fildo de coisas duras,
cruéis, penosas™.’' E ai que, pela primeira vez, a violéncia ¢ usada como auxiliar para fazer
do homem um animal confiavel.

Quando uma promessa era descumprida ou um acordo desonrado, a dor daquele que
deve e que causara um dano servia como equivalente pelo desprazer causado pela promessa
nao cumprida. Assim, cria-se a memoria de que deve-se cumprir suas promessas. “Através
da ‘punicao’ ao devedor, o credor participa de um direito de senhores; experimenta enfim
ele mesmo a sensagdo exaltada de poder desprezar e maltratar alguém como ‘inferior’”.** E
a primeira manifestacdo de um sentimento de distdncia de um homem em relacdo a outro,
baseado na diferenca da forca de suas vontades. Enquanto um caminha para se tornar
homem, outro precisa ser forcado a abandonar seu estado de bicho-homem. Comega aqui a

historia do homem como animal avaliador. O homem que tem consciéncia de sua

3 Nietzsche, “Genealogia da moral”, II, 4.
' Ibid., 11, 5.
2 Ibid., 11, 5.
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capacidade de prometer e cumprir entende este poder como algo que deve ser valorizado e
desenvolvido, de forma que despreza aquele que € incapaz de tal atitude.

A legitimidade do castigo ndo levava em conta nenhuma consideragdo sobre a
liberdade ou nao-liberdade da vontade do castigado. O castigo ndo se justificava devido a
compreensdo de que aquele que ndo cumpriu sua promessa poderia ter agido de outro
modo, como ocorre hoje. “(...) de fato, por muitissimo tempo os que julgavam e puniam
nao revelaram consciéncia de estar lidando com um ‘culpado’. Mas sim com um causador
de danos, com um irresponsavel fragmento do destino”.** O castigo era uma reparagdo por
um dano sofrido e a sensacdo de prazer ao causar sofrimentos aquele que lhe deve era o
equivalente por tal divida. Devido a esta equivaléncia entre dano e dor, Nietzsche deduz
que a dor s6 poderia ser algo compensatorio na repara¢do de um mal na medida em que o
homem sentia prazer em ver e fazer outro homem sofrer, principalmente aquele que lhe
havia causado algum dano. Assim, descarregar a raiva pelo dano sofrido tornava-se uma
forma de expiacdo do dano. “Nesse primeiro estagio, justi¢a ¢ a boa vontade, entre homens
de poder aproximadamente igual, de acomodar-se entre si, de ‘entender-se’ mediante um
compromisso — e, com relagio aos de menor poder, for¢a-los a um compromisso entre si”.>*
A justica comeca, entdo, como um ajuste de forgas entre os homens fortes que criam a
existéncia de certos compromissos que entendem como necessarios ¢ forgam seu
cumprimento aos demais. A justica nasce da vontade de poténcia.

Ao poucos estas relacdes de direito pessoal, a partir das nogdes de promessa,
obrigacdo, contrato, troca, débito e direito comecam a ser utilizadas nas questdes sociais.”
Assim, a comunidade também mantém uma relagdo de credor com seus membros
devedores. Estes desfrutam da seguranca e da prote¢do que a comunidade oferece as
possiveis manifestagdes violentas de pessoas de fora desta comunidade. O individuo, por
sua vez, estd comprometido com essa comunidade, fez a ela uma promessa, a de cumprir
suas regras € nao pode descumpri-la. Caso isso ocorra, o infrator ¢ excluido desta
comunidade e devolvido a vida selvagem da qual buscou se proteger em comunidade.
“Sempre utilizando a medida da pré-historia (pré-historia, alias, que esta sempre presente,

ou pode retornar): também a comunidade mantém com seus membros essa importante

33 Nietzsche, “Genealogia da moral”, 11, 14.
* Ibid., 11, 8.
* Ibid., 11, 8.
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relagdo basica, a do credor com seus devedores”.*® Quando o homem quebra sua promessa,
descumprindo uma de suas regras, sofre punigdes fisicas, assim como ocorria nas relacdes
pessoais (esta ¢ a medida pré-historica).

O chamado “Estado”, ainda em uma forma rudimentar, comeca a aparecer aqui a
partir do uso da for¢a de determinados homens que impdem a outros suas normas e suas
regras de acordo com sua propria vontade. Aquele mesmo tipo de homem que impunha
castigos aos devedores nas relacdes pessoais, comeca a impor regras também para o
convivio coletivo em vistas de criar uma estabilidade que torne o homem cada vez mais
previsivel e confidvel. Um grupo de fortes guerreiros e conquistadores que se apoderam

dos demais e lhes impde sua vontade — eis a origem do “Estado”.

“(...) que o mais antigo ‘Estado’, em conseqiiéncia, apareceu como uma terrivel tirania, uma
maquinaria esmagadora e implacavel, e assim prosseguiu seu trabalho, até que tal matéria
prima humana e semi-animal ficou ndo s6 amassada e maleavel, mas também dotada de uma
forma. Utilizei a palavra ‘Estado’: esta claro a que me refiro — algum bando de bestas louras,
uma raga de conquistadores ¢ senhores que, sem hesitagdo langa suas garras terriveis sobre
uma populacdo talvez imensamente superior em niimero, mas ainda informe e némade. Deste

modo comega a existir o ‘Estado’ na terra: penso haver-se acabado aquele sentimento que o

fazia comegar com um ‘contrato’”.”’

O que Nietzsche esta chamando de “Estado” aparece, justamente, no limiar onde ¢
preciso impor uma constancia e uma estabilidade ao bicho-homem. Criam-se as primeiras
leis e o “Estado” ¢ aquele que ird exigir seu cumprimento. “(...) o que [a autoridade
suprema] faz sempre, tdo logo se sente forte o bastante —, € a instituicao da lei, a declaracao
imperativa sobre o que a seus olhos é permitido, justo e proibido, injusto (...)** O “Estado
nasce, portanto, diretamente do estado de natureza, onde um grupo guerreiro impde suas
regras a forga e se torna a autoridade suprema. Nao hé contratos, ha vontade de poténcia.

E interessante notar aqui que, a0 mesmo tempo em que o “Estado” se impde pela
forca dos homens fortes, ele se torna o Gnico a quem ¢ permitido o uso da forca a partir de
entdo. Agora, o homem ndo mais pode simplesmente descarregar sua raiva contra o
devedor, este papel torna-se exclusivo do “Estado”. Mas, se o homem forte aceita esta

aparente perda de poder ¢ apenas porque sabe que estd mais forte dentro desses novos

3% Nietzsche, “Genealogia da moral”, II, 9.
7 Ibid., 11, 17
* Ibid., 11, 11.
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moldes que ele mesmo configurou para as relacdes sociais do que no antigo estado pré-
historico. Desta forma, “os estados de direito ndo podem sendo ser estados de excegdo,
enquanto restricdes parciais da vontade de vida que visa o poder, a cujos fins gerais se
subordinam enquanto meios particulares: a saber, como meios para criar maiores unidades
de poder”.*’

A violéncia que era exercida em nivel pessoal passa a ser exercida em nivel
“Estatal”. Entretanto, o uso da forga nao ¢ algo desejavel e louvavel, ¢ algo pré-historico e
rudimentar. Ao mostrar o processo de desenvolvimento da memoria e toda violéncia
necessaria para tal, ao dizer que o uso da violéncia como compensagao por um dano sofrido
s0 poderia ser conseqiiéncia do prazer que o homem sente com a crueldade ou ao apontar
para o surgimento da lei e do “Estado” a partir da forca, Nietzsche destaca o carater
primitivo do uso da violéncia. A violéncia para o cumprimento de regras ¢ uma medida pré-
historica “(pré-historia, alids, que esta sempre presente, ou sempre pode retornar)”40. O
filosofo ndo descarta a possibilidade de que, em se aumentando o poder da comunidade,
esta ndo mais se preocupe tanto com as infragdes cometidas contra ela e se dé até mesmo o
luxo de ndo mais punir seus poucos infratores.*’ Se a violéncia aparece como medida pré-
historica para forcar o bicho-homem a manter compromissos e se tornar homem, com o
posterior desenvolvimento deste homem, formas mais sutis do direito podem aparecer. A
justica, que nasce a partir do uso da forca e que cria uma série de procedimentos violentos,
pode terminar por suprimir a si mesma, uma vez que tenha cumprido seu papel na
formacao do homem. “A justica, que comecou com ‘tudo tem que ser pago’, termina por
fazer vista grossa e deixar escapar os insolventes — termina como toda coisa boa sobre a
terra, suprimindo a si mesma”.** Tsto consistiria, com certeza, nao mais em um passo do
bicho-homem em dire¢do ao homem, mas do homem ao super-homem.

De qualquer forma, a origem do Estado ndo estaria em contratos e sim na vontade
de poténcia. O homem ndo delega poder ao Estado, este que o toma a for¢a. Dentro deste

contexto ¢ que pdde surgir o sentimento de ma consciéncia ou consciéncia culpada.

Nietzsche diz que a ma consciéncia ¢ uma “profunda doenca que o homem teve que

% Nietzsche, “Genealogia da moral”, II, 11.
0 1bid., 11, 9.

! bid., 11, 10.

2 1bid., 11, 10.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0410619/CA


PUC-Rio - Certificacéo Digital N° 0410619/CA

112

contrair sob a pressdao da mais radical das mudangas que viveu — a mudancga que sobreveio
quando ele se viu definitivamente encerrado no ambito da sociedade e da paz.”* O que
ocorreu € que neste caminho da pré-historia a historia uma enorme quantum de liberdade
foi eliminado do mundo. A maneira como o bicho-homem costumava agir, ou seja, guiado
apenas por seus instintos, foi sendo cada vez menos aceita. Entretanto, “os velhos instintos
nao cessaram repentinamente de fazer suas exigéncias! Mas era dificil, raramente possivel,
lhes dar satisfagdo: no essencial tiveram que buscar gratificagdes novas e, digamos,
subterraneas”.* A ma consciéncia é a consciéncia de um homem que vé tudo aquilo que
sente e quer como sendo algo ruim e proibido, € a consciéncia daquele homem que entende
que todas suas propensdes naturais provém de estados maus em si mesmos. A partir da
criagdo da ordem e da norma, aquilo que anteriormente se fazia de forma natural perdeu,
subitamente, sua liberdade de existéncia. Agora, ndo mais se poderia fazer mal a outra
pessoa. Foi preciso, entdo, criar uma outra forma de realiza¢do dos impulsos violentos. Ao
invés de se fazer mal a outra pessoa, 0 homem inicia um processo para fazer mal a si

mesmo como forma de satisfazer seus instintos.

“Aqueles terriveis bastides com que a organizacdo do Estado se protegia dos velhos
instintos de liberdade — os castigos, sobretudo, estdo entre esses bastides — fizeram
com que todos aqueles instintos do homem selvagem, livre e errante se voltassem
para tras, contra o homem mesmo. A hostilidade, a crueldade, o prazer na

perseguicdo, no assalto, na mudanga, na destruicdo — tudo isso se voltando contra os

possuidores de tais instintos: esta é a origem da ma consciéncia”.*’

E interessante notar que é aquela mesma vontade de poténcia que cria e realiza seus
impulsos que, aqui, ao ndo poder exteriorizar-se, volta-se contra o proprio homem e da
origem a ma consciéncia. A conseqiiéncia necessaria da separagdo do homem de seu
passado animal ¢ um enorme sofrimento para consigo mesmo, uma vez que seus proprios
instintos, até entdo naturalmente realizados, ndo possuiam mais o direito de se
exteriorizarem. A vontade de poténcia, ao perder sua possibilidade de extravasamento,
volta-se para o interior do proprio homem. Este agora, por ndo poder mais violentar outro

homem, comeca, portanto a violentar a si mesmo. Uma vez que a valvula de escape para os

* Nietzsche, “Genealogia da moral”, 11, 16.
* Ibid., I, 16.
* Ibid., 11, 16.
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impulsos estava fechada, o homem buscaré outras formas de satisfazer sua necessidade de
violéncia.

Para Nietzsche, a méa consciéncia atingiu seu ponto culminante devido ao trabalho
das religides. Estas seriam a forma que o homem teve de elevar ao maximo seu auto-
martirio. Uma vez que a forma tradicional de se exercer a violéncia estava proibida, mas o
instinto de crueldade ainda se fazia muito presente, 0 homem passou a se martirizar para
satisfazer este desejo. Se, antes, a justificativa para a violéncia era uma divida de outra
pessoa, ou o instinto e o prazer em fazer sofrer como um simples atributo do homem,
posteriormente a justificativa para este sofrimento vem na forma de deuses. Todo o
sofrimento da vida passa a ser explicado, entdo, enquanto algum tipo de relagdo com os
deuses. Sejam os deuses que exigem sacrificios em seu nome, seja o deus que faz o homem
sofrer nesta vida em nome de um outro mundo supraterreno que o espera apos a morte, etc.

“A relagdo de direito privado entre o devedor e seu credor, (...) foi (...) introduzida
(...) na relacdo entre os vivos e seus antepassados”. *® A relacdo, nas antigas sociedades
tribais, entre os vivos € seus ancestrais aponta para uma divida daqueles com estes. A
geragdo atual s6 subsistiria devido aos esforcos das geragdes mais antigas. E preciso pagar-
lhes esta divida que aumenta proporcionalmente ao sucesso € ao poder das geragdes atuais.
A divida ¢ tanto maior quanto o poder da tribo e chega a ponto de transformar os
antepassados em verdadeiros deuses. “(...) os ancestrais das estirpes mais poderosas
deverao afinal, por forca da fantasia de temor crescente, assumir proporgdes gigantescas e
desaparecer na treva de uma dimensdo divina inquietante e inconcebivel — o ancestral
termina necessariamente transfigurado em deus.”*’ Tem-se entdo, uma divida com estes
deuses. A humanidade, segundo Nietzsche, herdou o sentimento de culpa para com suas
divindades. “O sentimento de culpa em relagdo a divindade ndo parou de crescer durante
milénios, e sempre na mesma razdo em que nesse mundo cresceram e foram levados as
alturas o conhecimento e o sentimento de Deus”.**

Neste sentido, o cristianismo seria aquele que eleva o sentimento de culpa ao seu
maximo grau, na medida em que a culpa estd associada a idéia de divida com o deus

responsavel pela existéncia. “O advento do Deus cristdo, o deus maximo até agora

6 Nietzsche, “Genealogia da moral”, 11, 19.
7 Ibid., I, 19.
* Ibid., I1, 20.
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alcancado, trouxe também ao mundo o maximo de sentimento de culpa”.*’ Segundo esta
compreensao devemos nossa existéncia a um deus, pois o homem foi por ele criado. O
sentido da vida na Terra ¢, entdo, o de pagar esta divida. No entanto, ¢ uma divida
impagavel e deve-se passar a vida inteira tentando paga-la, para desfrutar de uma outra vida
apos a morte. A vida torna-se apenas sofrimento. Nega-se esta vida em nome de outra vida
supra-sensivel. O que a religido faz aqui ¢ dar um sentido para a dor transformando este
sofrimento em meio de salvagdo. O ser humano passa a ser o culpado pelo seu sofrimento e
ja ndo pode mais se livrar dele. Deve sofrer a vida inteira. Nietzsche ndo descarta a
possibilidade do homem s6 se livrar dessa culpa livrando-se também do deus causador
desta culpa.

Para Nietzsche, o problema ndo estd no sofrimento do homem com sua vida, isto ¢
normal, € a regra, pode ser até mesmo desejavel, o problema sobre o qual se instala a moral
¢ o do sentido deste sofrimento. O cristianismo oferece um sentido para o sofrimento, por
isso se tornou tdo presente: o sofrimento como culpa de viver, como divida com um deus.
Quanto mais sofrimento, mais se paga a divida, maior ¢ a chance de salvacao. Este ¢ um
sentido que nega a vida, mas ao menos ¢ um sentido. Os instintos que, primeiramente,
foram proibidos pelo “Estado”, sdo, depois, proibidos por Deus. “Ele [0 homem] apreende
em ‘Deus’ as ultimas antiteses que chega a encontrar para seus auténticos insuprimiveis
instintos animais, ele reinterpreta esses instintos como culpa em relacio a Deus”.”® O
cristianismo € aquela religido que nega todos os impulsos naturais da vida interpretando-os
como pecado. Desta forma, conseguiu muitas vezes seduzir e convencer o homem forte de
que seus instintos eram sujos e impuros. Veremos mais adiante, como que o homem nobre,
que afirma como bom aquilo que quer, pdde se deixar levar pela moral cristd e se tornar,
assim, semelhante aquele que anteriormente desprezava.

Por fim, Nietzsche deixa claro que a idéia de deus ndo estd necessariamente ligada a
idéia de culpa ou de automartirio. Os deuses gregos, ndo eram morais e, ao invés de culpar
o homem por querer, dignificavam-no ao mostrar suas virtudes e defeitos sendo realizados
pelos deuses. “Dessa maneira os deuses serviam para, até certo ponto, justificar o homem

também na ruindade; (...)”.>" A proposta de Nietzsche ¢ clara, quer libertar os instintos do

4 Nietzsche, “Genealogia da moral”, II, 20.
>0 Ibid., 11, 22.
> Ibid., 11, 23.
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homem, que por muito tempo permanecem aprisionados em Estados e religioes, e dar-lhe a
liberdade de se tornar o que se €, de ser senhor de sua propria vontade. “Ja por tempo
demais o homem considerou suas propensdes naturais com ‘olhar ruim’, de tal modo que
elas nele se irmanaram com a ‘ma consciéncia’. Uma tentativa inversa € em si possivel —

mas quem ¢ forte o bastante para iss0?”.>

3) O uso da religiao pelos ressentidos ou como o homem forte tornou-se

fraco

Viu-se que em determinado ponto de sua trajetéoria o homem ndo mais pdde
simplesmente descarregar sua forca sobre outro devido a exigéncias do convivio social. A
vontade de poténcia proibida de realizagdo volta-se contra seu proprio possuidor, fazendo
com que este se sinta culpado por seus impulsos. Este sentimento de culpa para consigo
mesmo termina se transfigurando em religido, o sentimento de culpa em relagdo a si se
torna culpa em relacdo a um deus criador a quem se deve a vida. Esta divida impagével ¢
entendida como justificagdo para todo sofrimento. Contudo, ao invés de curar o sentimento
de culpa, a religido o aumenta, pois o deus, além de credor € juiz e castiga seus devedores.
A compreensdo moral religiosa cristd foi aquela que mais contribuiu para o
enfraquecimento do homem e para o triunfo da fraqueza de vontade. Ao se interpretar o
sofrimento da vida enquanto pecado em relagdo a deus, devido ao fato de se sentir impulsos
que sdo absolutamente naturais, ainda que possam ser nocivos ou intensos, nega-se a vida
em seu cardter mais basico e fundamental. A vida enquanto vontade de poténcia se torna
culpada por sentir. E um paradoxo insolavel que prende o fiel até sua morte. Somente
depois dela, poderda o fiel viver. Assim, nega-se a vida a partir da criagdo de valores
superiores e metafisicos. A Igreja considera como bom todo enfraquecimento do
sentimento de vida e, ao contrario, considera como mal tudo aquilo que na vida ¢ natural,
isto ¢, tudo aquilo que provém do sentimento de poténcia. A mais forte arma contra o
sentimento de poténcia foi a idéia moral de que fazer o bem seria algo bom em si. Pois a
vida, devido ao carater natural da vontade de poténcia se da através do conflito e do jogo de

forcas, através da luta entre as poténcias por soberania. Negar esta luta significa negar a

52 Nietzsche, “Genealogia da moral”, 11, 24.
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forma do movimento da vida, pois “a vida mesma ¢ essencialmente apropriacao, ofensa,
sujeicdo do que ¢ estranho e mais fraco, opressdo, dureza, imposi¢ao de formas proprias,
incorporacio e, no minimo, explora¢io”.”

O que a genealogia da moral mostra, contrariando as formulagdes usualmente

aceitas, € que:

“(...) o juizo de ‘bom’ ndo provém daqueles aos quais se fez o ‘bem’! Foram os ‘bons’
mesmo, isto €, os nobres, poderosos, superiores em posicdo e pensamento, que sentiram e
estabeleceram a si e a seus atos como bons, ou seja, de primeira ordem, em oposi¢do a tudo
0 que era baixo, e vulgar e plebeu. Desse pathos da distdncia ¢ que eles tomaram para si 0
direito de criar valores, cunhar nomes para os valores: que Ihes importava a utilidade!” >*

A partir desta diferenga fundamental no tocante a for¢a que a vontade tem de se
afirmar, cria-se o phatos da distancia, que ¢ justamente o sentimento de superioridade que
os homens de vontade forte sentiam por serem senhores de si mesmos e capazes de fazer
aquilo que queriam. O fato de se saber senhor de si mesmo lhes dava um sentimento de
plenitude que os diferenciava dos demais.

Nietzsche continua sua pesquisa mostrando a partir do ponto de vista etimologico,

as designagdes para a palavra “bom” cunhadas por diversas linguas:

“Descobri entdo que todas elas remetem & mesma transformagdo conceitual — que, em
toda parte, ‘nobre’, ‘aristocratico’, no sentido social, ¢ o conceito basico a partir do qual
necessariamente se desenvolveu ‘bom’, no sentido de ‘espiritualmente nobre’,
‘aristocratico’, de ‘espiritualmente bem-nascido’, ‘espiritualmente privilegiado’: um

desenvolvimento que sempre corre paralelo aquele outro que faz ‘plebeu’, ‘comum’,

. . 55
‘baixo’ transmudar-se finalmente em ‘ruim’.”

Os nobres, devido a posi¢ao social que ocupavam, eram capazes de dar ordens, de
mandar, de controlar os menos poderosos. Esta situacdo fazia das pessoas desta classe as
unicas realmente livres. Por isso, eram capazes de criar. Nao havia coer¢do para eles, ao
contrario, eram os que coagiam, submetiam os mais fracos a sua forca. Dentro deste
contexto suas vontades poderiam expressar-se livremente. Diante desta liberdade ndo se

estranha que tenham se autodesignado como bons. Nietzsche diz que, geralmente, os nobres

53 Nietzsche, Além do bem e do mal, 259
S, “Genealogia da moral”, I, 2.
g, “Genealogia da moral”, I, 4


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0410619/CA


PUC-RIo - Certificagdo Digital N° 0410619/CA

117

designavam a si mesmos simplesmente segundo sua superioridade no poder ou em posses
.. . 56 ~ . . ,

materiais de riquezas™ . Mas ndo ¢ a isso que Nietzsche se refere quando chama alguém de

forte ou fraco, nobre ou plebeu, senhor ou escravo. E justamente o “traco tipico do

(. 57
carater”

que interessa diretamente a ele. O cardter auto-afirmativo das antigas
aristocracias guerreiras ¢ que deve ficar marcado como caracteristica fundamental da
nobreza de espirito.

Diante de tamanha superioridade em poder, estes homens passaram também a se
considerar com espiritualmente superiores, membros de uma categoria de homens
melhores. Em geral, esta classe (ou casta, para usar o termo do autor em “Genealogia da
Moral”) politicamente preeminente, também ¢ a casta sacerdotal, ou seja, possui também a
preeminéncia religiosa e espiritual. Constituindo, a partir dai, dois tipos de aristocracia: a
guerreira, cujas atividades envolvem o uso da for¢a e do movimento como a guerra, a caga
e a danca dentre outros e a aristocracia sacerdotal cuja natureza menos ativa de suas
praticas os tornardo antagonistas do outro grupo aristocratico. “Ja de inicio existe algo
malsdo nessas aristocracias [sacerdotais] e nos hébitos que nelas vigoram, habitos hostis a

58 ”
% As praticas dos

acdo, em parte meditabundos, em parte explosivos sentimentalmente (...)
sacerdotes sempre foram ndo s6 quietas e pouco ativas, como, em geral, eles se opunham as
praticas diferentes das suas, isto €, as praticas ativas e viris. Nietzsche aponta que este
grupo aristocratico sacerdotal se desenvolverd justamente em oposicdo ao aristocrata
guerreiro, constituindo seu pior inimigo. Mas ndo por ser mais forte que o guerreiro e sim
“porque sdo os mais impotentes”.”” Todo o 6dio do sacerdote nasce devido a esta
impoténcia de sua vontade em se afirmar. Aqui, Nietzsche comega a desvendar o processo
pelo qual a valoracdo aristocratica e afirmativa da vida foi sendo substituida por uma
valoragdo religiosa e decadente. “Ja se percebe com que facilidade o modo de valoragao
sacerdotal pode derivar daquele cavalheiresco-aristocratico e depois desenvolver-se em seu
oposto; em especial, isso ocorre quando a casta dos sacerdotes e a dos guerreiros se

confrontam ciumentamente, ¢ ndo entram em acordo quanto as suas estimativas.”®

% Nietzsche, “Genealogia da moral”, I, 5.
7 Ibid., 1, 5.

¥ Ibid., I, 6.

* Ibid., 1, 7
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O guerreiro baseia seu juizo de valor na forca fisica. O sacerdote, por nao dispor de
tal forca, desenvolve mais seu intelecto. Diante de um desentendimento entre as partes,
sabemos, a solucao se impunha pela forca. O sacerdote passa a odiar o guerreiro por este
ser mais forte e ira mover uma guerra de vinganca contra ele. “Na sua impoténcia, o 6dio
toma propor¢des monstruosas e sinistras, torna-se a coisa mais espiritual e venenosa. Na
histdria universal, os grandes odiadores sempre foram sacerdotes, também os mais ricos de
espirito — comparado ao espirito da vinganga sacerdotal, todo espirito restante
empalidece”.”!

Os sacerdotes sempre consideraram as propensoes naturais do homem como coisas
ruins. Por que? — Porque ndo eram capazes afirma-las. O fraco olha para o forte com
ressentimento, quer que os fortes paguem um dia pela sua forga, desejam que, em algum
dia, ainda que em outra vida, possam castigar os fortes pelos seus atos de for¢a. Buscam
fazer com que eles se envergonhem de sua felicidade. O sacerdote se vinga da forga do
guerreiro promovendo uma transvaloracdo dos valores nobres. O sacerdote, como
representante de deus, usara este poder para promover os valores morais negadores da forca
a categoria de superiores. A vontade que se exterioriza passard a ser considerada pecado e a
salvacdo s6 decorre da negagdo de si mesmo. O amor a si do nobre guerreiro transforma-se
em amor ao proximo. A poténcia, anteriormente glorificada em suas agdes, € reinterpretada
como pecado e proibida de existir. O amor ao proximo, como negacdo de sua propria
vontade, pregado enquanto moral de virtude aparece, na verdade, a partir do ressentimento
que a aristocracia sacerdotal tinha da aristocracia guerreira, por esta ser mais forte do que
aquela e capaz de afirmag¢do da propria vontade. Por isto Nietzsche diz que o amor nasceu
do 6dio.®> O amor pregado pelos sacerdotes nasce de seu 6dio contra aqueles mais fortes.
Esse amor sacerdotal ¢, antes, uma negac¢ao de si mesmo. Assim, 0 guerreiro passa a negar
sua propria for¢a e a avaliar a fraqueza como virtude. Com essa inversdo os sacerdotes
conseguiram fazer do homem forte um homem culpado, um homem que se envergonha de
seus instintos e de sua forca. Esta for¢a se desliga daquilo que ela pode e ja ndo ¢ mais

forca, ¢ fraqueza. Seus valores foram invertidos: a for¢a e a vontade que se afirmavam boas

% Nietzsche, “Genealogia da moral”, I, 7.
% Ibid., 1, 8.
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€ naturais se transformaram em uma moral baixa que deprecia tudo aquilo que o homem
tem de natural em seus sentidos. Este ¢ o inicio da revolta dos escravos na moral.

Neste ponto Nietzsche ird distinguir entre dois tipos de moral: a moral escrava,
plebéia ou de rebanho, que nasce de um nao a um outro, a algo de fora. Sua afirmagao se
da a partir da negag¢do do outro, esta afirmacdo ¢ um ato secundério na moral de rebanho.
Enquanto que a moral nobre ¢ uma afirmacdo de si, um sim a sua propria vontade.
“Enquanto toda moral nobre nasce de um triunfante Sim a si mesma, j& de inicio a moral
escrava diz Ndo a um ‘fora’, um ‘outro’, um ‘ndo-eu’ — e este Nao € seu ato criador.”® O
nobre afirma aquilo que quer como sendo bom, o fraco precisa, antes, negar aquilo que o
nobre valoriza, somente depois disto ¢ capaz de formular o valor oposto como sendo o bem.
A acdo do homem fraco é, no fundo, reacdo. Atente-se para o fato de que os conceitos
usados pelos dois tipos sdo diferentes. O nobre afirma seus atos chamando-lhes de bom. O
que desconsidera, chama de ruim. Ja o escravo, acusa os atos nobres de serem maus, e,
posteriormente, diz entdo que seus atos sdo bons. “(...) como s3o diferentes as palavras
‘mau’ e ‘ruim’, ambas aparentemente opostas ao mesmo sentido de ‘bom (...)"”**

Os fortes se tornam fracos devido a uma mudanga de valores morais operada pelo
tipo sacerdotal. Neste processo ha um falseamento no modo de entender a vontade. A
vontade que se manifesta em ato passa a ser considerada culpada, como se pudesse nao ter
agido e a fraqueza que ndo se afirma ¢ tida como virtude, como se escolhesse ndo agir.
“Exigir da forca que ndo se expresse como for¢a, que nao seja um querer-dominar, um
querer-vencer, um querer-subjugar, uma sede de inimigos, resisténcias e triunfos, ¢ tao

. 65
absurdo quanto exigir da fraqueza que se expresse como forga.”

Viu-se no primeiro
capitulo que a forga estd imediatamente expressa em toda sua poténcia a cada instante, nao
sendo possivel sua ndo expressdo. A falsificagdo sacerdotal decorre de uma falsificacao
anterior que consiste em entender a vontade como tendo sido determinada por um sujeito.
“(...) como se por tras do forte houvesse um substrato indiferente que fosse livre para

expressar ou nao a for¢ca. Mas nao existe um tal substrato; nao existe ‘ser’ por tras do fazer,

. . ~ N x 66
do atuar, do devir; ‘o agente’ ¢ uma ficcdo acrescentada a acdo — a agdo ¢ tudo”.” Tal

83 Nietzsche. “Genealogia da moral”, I, 10.
 Ibid., I, 11.
5 Ibid., 1, 13.
% Ibid., I, 13
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ilusdo so ¢ possivel gragas a sedugdo da linguagem, sendo apenas um jogo de palavras, uma
maneira como se constroem as frases. Na verdade, ndo ha distingdo possivel entre a forga e
suas expressoes, a forga ja € a acdo. A moral escrava, entretanto, precisa postular a
existéncia do livre arbitrio, pois sem ele, a vontade que se afirma nao pode ser tachada de
culpada. Para Nietzsche, o livre-arbitrio ¢ “o mais famigerado artificio de te6logos que
ha®”. Seu objetivo é unicamente tornar o homem culpabilizavel e legitimar seu julgamento.
“Os homens foram considerados ‘livres’ para poderem ser julgados, ser punidos — ser
culpados: em conseqiliéncia, toda acao teve de ser considerada como querida, e a origem de
toda acdo localizada na consciéncia”.®® E a impoténcia do escravo que cria essa ilusdo
passando a imputar culpa a cada acdo. Tem-se, desta forma, a argumentacao que legitima e

exige a impoténcia enquanto virtude e taxa a agdo de pecado.

“Por um instinto de autoconservagdo, de auto-afirmagdo, no qual cada mentira costuma
purificar-se, essa espécie de homem necessita crer no ‘sujeito’ indiferente e livre para
escolher. O sujeito (ou, falando de modo mais popular, a alma) foi até o momento o mais
solido artigo de fé sobre a Terra, talvez por haver possibilitado a grande maioria dos mortais,
aos fracos e oprimidos de toda espécie, enganar a si mesmos com a sublime faldcia de
interpretar a fraqueza como liberdade, e seu ser-assim como mérito.”"

Com o cristianismo a recompensa € o castigo sdo inseridos no devir. Tudo o que
acontece passa a ser interpretado como vontade divina e apenas os sacerdotes detém o
poder de interpretar esta vontade, fazendo de sua propria vontade um mandamento de deus.
Este poder sacerdotal pode ser tdo grande que os mandamentos divinos justificaram, nos
tempos de maior poder do catolicismo, a queima de pessoas vivas em praca publica e outras
atrocidades, como as cometidas aos Cataros durante as cruzadas. E latente e indisfarcavel o
carater vingativo e violento de alguns documentos eclesidsticos antigos. Eles chegam a
defender que seus inimigos morram, ou melhor, chegam a defender que seus fi¢is matem
seus inimigos, pois a vontade divina € que morram os pecadores. Em outros momentos
mais recentes da historia, pregam que seus fiéis se abstenham destas violéncias, mas

somente porque no paraiso poderdo contemplar com muito mais prazer o sofrimento dos

7 Nietzsche, “Crepusculo dos idolos”, VI, 7.
% Ibid., VI, 7.
6 Id., “Genealogia da moral”, I, 13.
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infiéis no inferno.”® Nietzsche viu no cristianismo a grande revolta escrava na moral, viu
nele o mecanismo pelo qual o espirito nobre foi enfraquecido. A proposta de Nietzsche ¢
que os valores de abstencao de si enquanto nega¢do dos impulsos, tdo caros a um certo tipo
de cristianismo, os mais difundidos e triunfantes até hoje, devem ser superados. Por isto, o
primeiro livro da transvaloragdo de todos os valores se chama “O anticristo”, ou “O

SA”

anticristdo”, como ja foi sugerido.

4) Cristianismo

A critica que se dirige contra o cristianismo ¢ a de promover o enfraquecimento e
mediocrizagdo do homem. A desvalorizagao de tudo o que ¢ forte e ascendente apenas
aumentou com o cristianismo, a vida continuou a ser caluniada em nome de um outro
mundo além deste que se conhece. No cristianismo, tudo o que degrada e diminui a vida €
entendido como bom e deve ser praticado pelos fiéis. A fraqueza de espirito e o medo de
seguir suas proprias inclinagcdes, o medo de realizagdo dos instintos € o bicho de
consciéncia plantado pelos sacerdotes cristdos através da culpabilizagdo moral dos instintos
e propensdes naturais e pela postulacdo de valores metafisicos que devam guiar o homem
em seus atos. Uma moral que prega a abstengdo de si como caminho para a salva¢do; um
deus que vé com maus olhos os instintos humanos e que exige que o homem ndo mais os
sinta, pois até mesmo senti-los ¢ pecado; uma religido que prega a piedade como afeto
principal e ensina a ndo mais se defender e a ndo mais atacar; a busca por uma paz de
espirito que € o resultado da abstencao de si. Para o cristianismo, bom ¢ aquilo que ndo faz
mal a ninguém. Vemos ai a caracteristica defensiva da moral de rebanho. Até mesmo
alguns afetos que ndo fazem mal a ninguém, mas que fortalecem o homem sao
considerados pecado. Enquanto, anteriormente, a virtude era sinonima de virilidade e
capacidade de autodominio, a moral cristd pregou a virtude enquanto submissdo a sua
moral. “O cristianismo como adestramento do animal gregario: as pequenas virtudes do

5971

animal gregario como sendo a virtude”’ . Aquele que a tudo obedece, este ¢ 0 bom. Assim

profere esta moral. O cristianismo ¢ a religido que exalta as caracteristicas do homem fraco

" Nietzsche, “Genealogia da moral”, I, 15.
"'1d., “Fragments Posthumes”, XIII, 10[75]
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esclarecidas anteriormente, € religido que prega a fraqueza enquanto virtude de alguém que,
teoricamente, ndo agiu porque nao quis, ao invés de assumir que lhes era impossivel agir,
porque sao impotentes. O cristianismo aparece como a religido que protege os impotentes e
a maneira que tem de fazer isto ¢ enfraquecendo a todos. Agora, s6 os impotentes serdo
salvos. Com este temor, até os mais fortes se renderam ao ascetismo. A moral cristd fez
com que os homens desaprendessem a querer. SO ¢ permitido seguir a um pastor, isto €, ao
sacerdote cristdo. O cristianismo tem o homem gregario como seu ideal, pois assim pode
formar um rebanho. Porém, este ideal ¢ o que ha de mais contrario ao que Nietzsche
entende ser o objetivo de um povo ou de uma cultura. Com este ideal de homem docil luta-
se contra o surgimento de um tipo mais forte, luta-se contra a exce¢do que ultrapassa a
mediocridade. “Esta eleicdo de um ideal foi até agora a tentagdo mais inquietante a qual o
homem ja foi exposto; pois ela ameaga fazer desaparecer as excegdes mais vigorosamente
bem sucedidas, os casos de sorte do homem, nos quais a vontade de poténcia e de
crescimento do tipo humano integral dio um passo adiante”.””

A questdo de uma cultura ¢ saber que tipo de homem ¢ desejado e deve, portanto,
ser incentivado, elevado, produzido. Para Nietzsche, este homem ¢ o tipo nobre que ja
vimos. Nao mais a maneira antiga de guerreiros medievais, mas enquanto pessoas capazes
de viver plenamente tudo aquilo que a vida pode oferecer-lhes. Pessoas que ndo mais fujam
de seus sentimentos e que sejam capazes de olhar para dentro do abismo de sua propria
existéncia e de 14 retornar fortalecido. Ou ndo retornar. Que importa! Este homem j4 existiu
como excecao. No renascimento, por exemplo. Mas nunca foi quisto, desejado enquanto
meta. Ao contrario, sempre foi temido e posto de lado quando apareceu. “E ¢ o medo que
ele inspira que leva a querer, a buscar, a obter enfim o tipo oposto: o homem-animal
doméstico, animal gregario, animal doente, o cristdo...””

O cristianismo travou uma luta de morte contra o tipo nobre e seus valores
afirmativos tornando-se uma espécie de véu que esconde a decadéncia. Nietzsche afirma
que “todos os valores nos quais a humanidade deposita atualmente suas mais altas

3574

aspiracoes, sao valeurs de la décadence”"”. Para o fildsofo, decadente ¢ “todo animal, toda

espécie, todo individuo que perde seus instintos, que escolhe, que prefere aquilo que lhe faz

72 Nietzsche, “Fragments Posthumes”, XIII, 11[55]
3 1d., “L’anthéchrist”, 3.
" 1d., “L’anthéchrist”, 6.
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r

mal””. Pois, ja vimos, vida ¢ “instinto de crescimento, de dureza, de acumulo de forcas, de
poténcia: 14 onde falta a vontade de poténcia, ha o declinio”®. A modernidade, como
heranca do cristianismo, aspira por aquilo que a enfraquece, que a torna escrava e
homogénea.

O cristianismo pode ser definido, segundo Nietzsche, como a religido da
compaixdo. Para o filosofo, a compaix@o ¢ justamente o oposto dos sentimentos fortes e
viris que quer revalorizar. A compaixdo ¢ um sentimento que deprime e entristece, ao invés
de fortificar. A compaixao aumenta o sofrimento que a vida possa trazer por si mesma. A
compaixao visa preservar os condenados e malogrados da vida, dando-lhes consolo e
acolhida, ndo para que se fortalecam, mas para que permane¢cam no sofrimento. O
cristianismo fez da compaixao a virtude por exceléncia valorizando o que ¢ fraco e doente.
A compaixao s6 pode ser a grande virtude em uma religido ou filosofia niilista. Nietzsche
nao cansa de criticar a compaixao, para ele, ela ¢ a negagdo da vida, ¢ a praxis do niilismo,
¢ um instinto depressivo contagioso, ¢ um multiplicador da miséria e da fraqueza, ¢ o
instrumento principal de agravamento da decadéncia, hostilidade a vida, ¢ o que h4 de mais
doente em nossa modernidade doente...”” O deus cristdo, deus da compaixao, deus dos
doentes ¢, para Nietzsche, a concepcao mais corrompida de deus que ja existiu. Isto porque,
possivelmente pela primeira vez, tem-se uma concepc¢ao de deus que vai contra todos os
instintos ascendentes e afirmativos da vida.

Para ser capaz de valorizar de tal forma aquilo que denigre a vida, os tedlogos e
sacerdotes precisaram mover uma longa batalha contra o pensamento. Em todo lugar onde
houve inteligéncia, pensamento autdbnomo, ciéncia, eles fizeram uso de uma moral que a
isto desqualificasse. O nome desta moral ¢ a fé. Através da fé, fecharam-se os olhos para
todas as outras possiveis manifestagdes da vida que contrariassem os planos cristaos.
Assim, falsearam, mais uma vez, a vida, atribuindo-lhe um sentido oculto, disponivel
apenas aos sacerdotes e negando qualquer possibilidade de conhecimento fora de sua
religido. Para o sacerdote, verdadeiro € apenas aquilo que diz seu deus e que, portanto,
somente ele (sacerdote) tem acesso. Isto ¢, moralmente verdadeiros sdo todos os instintos

negadores da vida, todos os mandamentos de recusa de si e negagdo dos proprios instintos.

> Nietzsche, “L’anthéchrist”, 6.
70 Ibid., 6.
7 Ibid., 7.
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Ja aquilo que engrandece a vida e a fortifica, isto torna-se falso quase que por definicdo. A
fé na religido € o instrumento do qual o sacerdote langa mao para forgar seus fié¢is a uma
crenga cega nos principios cristdos a despeito de quaisquer outras manifestacdes em
contrario. “O padre, o que ele fez da ciéncia? Ele estd bem acima dela! — E, até o presente,
o padre reinou! Foi ele quem decretara o verdadeiro e o falso!”’® Durante muito tempo, néo
s6 0 homem de ciéncias, mas também qualquer pessoa que se arvorasse o direito de pensar
livremente, isto ¢, por sua propria cabeca, ou por suas proprias viscera, foi perseguido pela
Igreja catolica. “No cristianismo, nem a moral, nem a religido possuem algum ponto de
contato com a realidade. SO existem causas imagindrias (‘Deus’, ‘alma’, ‘eu’, ‘livre
arbitrio’, — ou mesmo ‘servo arbitrio’); sO existem efeitos imaginarios (‘pecado’,
‘redencdo’, ‘graca’, ‘expiagdo’, ‘remissdo dos pecados’); (...)” " O cristianismo faz o uso
das interpretagcdes mais abusivas sobre o texto da realidade. Essas explicagdes metafisicas e
fantasticas foram acreditadas por inimeras pessoas, produzindo um processo de
enfraquecimento da humanidade, pois s6 assim os sacerdotes poderiam dominar. A religido
criou o 6dio contra o real.

Mas, entdo, Nietzsche se pergunta: “Quem teria o interesse em se evadir da
realidade em nome de uma mentira?” E responde, “Aqueles que sofiem da realidade.”®”
Aquelas pessoas nas quais os sentimentos desagradaveis e infelizes sdo os sentimentos mais
fortes criam, entdo, uma moral de negagdo da vida, pois a vida lhes ¢ dificil de suportar.
Cria-se a esperanga em uma vida depois da morte, contra toda e qualquer vida terrena. Tal
esperan¢a nao pode ser nem comprovada, nem desmentida. Por isto, necessita de que se
tenha f¢ no mundo do além para que ele realmente exista. Quando se coloca a solugdo e a
motivagdo das questdes da vida em uma recompensa de um mundo perfeito apds a morte,

tem-se a conclusdo de que esta vida ndo vale a pena e que o melhor ¢ seguir os

mandamentos cristdos em nome de uma vida eterna apos a morte.

“O que combatemos no cristianismo? O fato de que ele quer quebrar os fortes, desencorajar
sua coragem, explorar seus maus momentos e suas lassitudes, perverter sua firme seguranga
em inquietude e em angustia de consciéncia, o fato que eles se colocam a envenenar e tornar
doentes os instintos nobres até que sua forga, sua vontade de poténcia venha a retroceder, se
voltar contra si mesma — até conduzir os fortes a se arruinar nas extravagancias do desprezo

8 Nietzsche, “L’anthéchrist”, 12
7 Ibid., 15
* Ibid., 15
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de si e do descuidado de si: esta horripilante forma de se arruinar da qual Pascal oferece o
mais célebre exemplo.”™!

Fazendo uma genealogia dos deuses Nietzsche mostra que os deuses sempre foram
sinal de forca. Um povo mantinha um deus enquanto este significava a superagdo de
dificuldades. Aquele deus era sinal da for¢a do povo que o venerava. Era uma forma de
agradecimento e gratiddo pelo fato do povo permanecer forte. Ndo cabia a estes deuses
fazer o bem e o mal. Ele era admirado pelo bem ou pelo mal que pudesse ter feito. Para
Nietzsche, determinar que um deus deva apenas fazer o bem significa uma castragdo contra
deus. Dentro deste contexto faz a pergunta: de que povo poderia vir um deus que nao
conhece as glorias da vitéria? De onde poderia vir um deus que ndo representa a forca
adquirida em momentos dificeis, mas superados? — Quando um povo comega a perder sua
for¢a, sua crenga em seu futuro, comega a ver a submissao como Unica forma de se manter,
entdo, seu deus termina por refletir esta mudanca. E impossivel a um povo em declinio, que
viva em um contexto de decadéncia da vida, acreditar e manter um deus forte e guerreiro.
Ele ndo refletiria mais o que ¢ aquele povo. “Ele se torna covarde, pusilanime, modesto, ele
aconselha agora a paz da alma, o fim do ddio, a indulgéncia, o amor frente a amigos e
inimigos.”® Onde falta a vontade de poténcia, comeca a decadéncia. Assim, um povo que
teve seu deus forte e vigoroso pode passar a ter um deus doente e impotente.

Para Nietzsche, o tipo de moral pregada pelo cristianismo reflete a histéria de um
povo. Para o filésofo, o cristianismo ¢ uma conseqiiéncia do judaismo. Segundo Nietzsche,
para que o povo judeu continuasse existindo foi preciso que falseassem toda a realidade.
Desta forma, criaram um outro mundo a partir do qual a for¢a da vida fosse mostrada
enquanto vila para conseguirem dizer ndo a tudo o que era ascendente, potente, pleno de
vida. “(...) o povo judeu (...) colocado diante de situagdes dificilimas, voluntariamente e
com uma profunda habilidade para a sobrevivéncia, tomaram partido dos instintos de
décadence — nao porque eram dominados por tal instinto, mas porque adivinharam neles
uma poténcia gracas a qual puderam se impor contra o mundo.”® Os judeus, em um
momento de decadéncia historica, fizeram da decadéncia mesma, um valor, uma virtude.

Pregar a impoténcia como virtude foi o caminho que conseguiram para se tornarem

*! Nietzsche, “Fragments Posthumes”, XIII, 10[55]
82 Nietzsche, “L’anthéchrist”, 16
* Ibid., 25
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poderosos. Nietzsche desvenda aqui a questdo de como conseguir fazer da impoténcia a
arma com a qual torna-se a si mesmo potente. Ora, a Unica maneira de os fracos se
tornarem poderosos ¢ enfraquecendo os fortes.

Inicialmente, Israel tinha uma relacao tradicional com seu deus. Esperava-se vitoria
e saude. Ele daria o necessario. Mas, segundo Nietzsche, a anarquia interior do povo e os
conflitos com os assirios tornou a situa¢do dos judeus um tanto critica. Nao mais era
possivel manter aquele deus glorioso, ele ndo correspondia mais a realidade. Mas, preferiu-
se manter este deus a todo custo, mesmo que, para tanto, ele tivesse que permanecer
completamente desfigurado e modificado. O deus virou um instrumento nas maos dos
sacerdotes. Agora, a bondade se torna recompensa e o mal, um castigo. Cria-se uma
causalidade antinatural em detrimento das causalidades naturais. Inventa-se uma ordem
moral universal. “O que ¢ entdo a moral judia? O que ¢ entdo a moral cristd? O acaso
despojado de sua inocéncia; a infelicidade sujada com o nome de pecado; o bem estar
conhecido como um perigo, como uma tentagcdo, o mal estar psicoldogico envenenado pelo
verme roedor da consciéncia.” Para tanto, foi preciso, inclusive, falsear a propria historia
de Israel. Reinterpretaram-na sob a oOtica do castigo e punigdo.

E preciso entender a relagdo que a religidio mantém com o sofrimento. O judaismo
passou a entender o sofrimento enquanto culpa por uma falta cometida em vida. Introduziu
as nocdes de castigo e recompensa no devir, destituindo-o de sua inocéncia. Interpretou os
fatos da vida enquanto pecado, atribuindo culpa as agdes das pessoas. Desta forma,
culpabiliza-se a vida em nome de uma moral e prega-se que se abstenha dela como meio
para a salvacdo. Com isto, ja dissemos, o sacerdote cristdo torna-se mestre do homem de
moral nobre, pois este passa a entender suas atitudes, anteriormente tidas como boas, como
sendo contrarias a deus.

Como conciliar entdo esta contradi¢do? Pelo arrependimento e pela guerra contra si
mesmo. O homem nobre se torna o pior inimigo de si mesmo, pois acredita que aquilo que
sente ¢ pecado e que, se ndo mudar sua conduta, ndo sera salvo apds a morte. O valor de um
individuo ou de um povo passou a ser medido ndo mais por seu poder, mas pelo grau de
obediéncia a deus que ele era capaz. O padre torna-se necessario. As coisas mais

elementares da vida perdem seu valor e necessitam que o padre diga que valem ou nao

% Nietzsche, “L’anthéchrist”, 25
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alguma coisa. Agora, s6 ¢ bom aquilo que o padre diz estar de acordo com a ordem divina.
Quando se comete um pecado, € preciso se submeter ao sacerdote para que este lhe conceda
o perdao. S6 o padre pode perdoar. “A desobediéncia a deus, isto ¢, ao padre, a ‘lei’, se
chama agora ‘pecado’; os meios de se ‘reconciliar com deus’, sdo, como era de se esperar,
0s meios que asseguram uma submissdo ainda mais profunda ao padre: s6 o padre

85
‘salva.””

Assim, o sacerdote se tornou mais poderoso que os demais.

Existe uma diferenga entre a vida e o exemplo de Cristo e a interpretagao que se fez
deste exemplo. A doutrina de Cristo foi ensinada por ele através de sua conduta, através
daquilo que ele fazia na vida. A palavra e o discurso sempre foram algo posterior e de
segunda importancia. O que Cristo criticava nos judeus era esta estrutura hierarquica e
distante entre os sacerdotes e os fi¢is. A boa nova de Cristo €, justamente, o fato de que a
realidade ja ¢ o fim da distancia entre homem e Deus. “O ‘pecado’, assim como todo
sentimento de distancia nas relagdes entre o0 homem e deus € abolido, —, €, a ‘boa nova’ é
precisamente esta”.*® A religido cristd que surgia contra o judaismo se propunha a mostrar
que ¢ a conduta humana que leva a beatitude e a Deus, ndo a fé no sacerdote. “Nao ¢ a ‘f¢ ’
que distingue o cristdo: o cristdo age, ele se distingue por uma oufra maneira de agir”.¥’ O
cristdo transforma os preceitos de ndo agressdo e de ndo violéncia em ato. Ele ndo se
preocupa com ofensas, ndo revida a agressao, nao devolve nenhuma maldade. Ele ja ¢ todo
amor e paz. Nao precisa de sacerdotes lhe dizendo como chegar a deus. Essa atitude so ¢
alcangada por aqueles que chegaram a Deus e, simultaneamente, s6 se chega a Deus por
esta conduta. “A vida do Redentor nao foi outra coisa sendo esta pratica, assim como sua
morte...” % As ofensas e todas as demais coisas exteriores, boas ou ruins, isto ¢é, toda a
realidade, sdo trocadas por um estado de contentamento interior. Este estado deve ser a
fortaleza que permite se colocar diante do mundo sem reagir a ele. Este estado ¢ a presenca
divina. Se Cristo morreu, ndo foi para salvar os homens, mas para demonstrar uma conduta
reta na vida. Uma forma de viver em Deus. Desta forma, nada pode ser menos cristdao do
que a apropriacido que Paulo e seus discipulos posteriormente chamaram de cristianismo. E

por isto que Nietzsche diz que até hoje so existiu um cristdo: Cristo. “O ‘evangelho’ morreu

% Nietzsche, “L’anthéchrist”, 26.
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na cruz. Depois deste momento, aquilo que se chamou ‘evangelho’ € j& o contrario daquilo
que Cristo mesmo viveu: uma ‘ma nova’, um ‘desangielium’.”*’

Com a morte de Cristo, pergunta-se pelos culpados. A resposta: os judeus e a classe
dominante. Inicia-se assim, uma revolta contra o poder estabelecido. A morte de Cristo ¢
uma morte sem ressentimentos. E alguém que ignora os poderosos, e suas leis, a ponto de
se deixar morrer por elas sem se abater; ndo hé ressentimento em Cristo, pois ele € superior
a este sentimento. Cristo morreu para mostrar a fraqueza dos homens e das estruturas as
quais dedicavam suas vidas e incitar as pessoas a que vivessem sem se deixar seduzir por
coisas mesquinhas. Mas, sua morte foi transformada em motivo de revolta, ndo foram
capazes de perdoar. Os seguidores de Cristo ndo foram capazes de serem cristdos, ndo
foram capazes de seguir os ensinamentos de seu mestre, revoltaram-se contra seu
assassinato, enquanto a atitude crista correta seria lamentar, com uma certa tranqiiilidade da
alma, a ignorancia dos assassinos. Cristo foi mal interpretado! A partir daqui, a realidade do
evangelho foi posta de cabeca para baixo.

O que aconteceu, segundo Nietzsche foi que, com a difusdo do cristianismo, uma
série de fracos e doentes do espirito comegaram a buscéa-lo. A Igreja teve necessidade de se
rebaixar aos seus seguidores para continuar crescendo. “A fatalidade do cristianismo reside
na necessidade que teve de tornar sua fé tdo doente, tdo baixa e tdo vulgar quanto eram
doentes, baixas e vulgares as necessidades que tinha que satisfazer.”® A igreja catélica
volta-se assim, da mesma forma que sua antecessora, para o poder que uma religido ¢ capaz
de exercer sobre o povo. A realidade ndo mais ¢ levada em conta. Importa, apenas, o poder
que dela decorra para o sacerdote.

Interpretou-se a morte de Cristo ndo como a conseqiiéncia natural de alguém que
conseguiu ignorar o poder ¢ demonstrar publicamente que isto era possivel, mas como o
sacrificio do filho de Deus, que o proprio Deus havia enviado a Terra para salvar os
humanos. Acrescentou-se, ainda, a esta historia, uma ressurrei¢do, para marcar a diferenca
de Cristo para com todos os demais e destacar seu comportamento como impossivel e
inacessivel a qualquer outro mortal. Assim pode surgir a doutrina da culpa, do castigo, da

recompensa, do juizo final, da peniténcia e do arrependimento, etc. Esta doutrina retira da

% Nietzsche, “L’anthéchrist”, 39.
 Ibid., 37.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0410619/CA


PUC-RIo - Certificagdo Digital N° 0410619/CA

129

vida seu centro de gravidade, colocando-o no nada, no além, em outro mundo. Agora, a
doutrina cristd ndao mais era praticada em vida, mas s6 depois da morte. Cabia ao fiel
apenas ser infeliz em sua mediocre existéncia e seguir as orientagdes sacerdotais para que
fosse salvo quando morresse. Este pensamento destréi tudo aquilo que os instintos
naturalmente afirmam e aponta para a idéia de que somente a impoténcia ¢ boa. Nao se
trata de dosar a forca dos instintos e usa-los a seu favor, trata-se negar todo e qualquer
instinto como sendo contrario ao mandamento divino. A partir dos valores de negagdo da
vida, o cristianismo julga a todo o resto. A no¢ao de pecado nega a vida naquilo que ela tem
de mais potente. Com a moral crista, tem-se a humanidade dominada pelo cabresto. Tornar
uma pessoa doente, esta ¢ a verdadeira intengdo do cristianismo. Na verdade, para que
alguém se torne cristdo, ja € necessario que esteja doente. Ao estabelecer metafisicamente
os mandamentos de deus, define-se o valor dos valores como estando acima da
humanidade. Nao ¢ mais o homem quem cria seus valores, eles ja estdo dados por deus e
apenas o sacerdote ¢ capaz de interpretd-los. Retira-se do homem a capacidade de
autodeterminar sua propria vida. Por este caminho, a santidade e a beatitude se dao a partir
do agravamento da doenca.

Contra todo este mundo doentio, Nietzsche recomenda uma boa dose de ceticismo.
Uma convicgdo, por mais forte que seja, ndo ¢ um sinal da veracidade desta convicgao.
Muito pelo contrario, a for¢a com que se defende uma convicgao, geralmente, ¢ a tentativa
de se fazer acreditar em algo muito pouco provavel. Algo deste género, ou serd logo
desacreditado, ou precisa ser muito valorizado. Mas, para valorizar muito algo improvavel
e imperscrutavel € necessario muita fé. Eis porque a fé € tdo necessaria ao cristianismo. As
grandes convicgoes sdo, na verdade, grandes prisdes, pois impedem que o espirito se torne
livre para buscar compreender aquilo que realmente se passa. Para o convicto, ndo existe
mais discussdo, ele ja possui a verdade. Caso esteja errado, ndo aceitara esta possibilidade e
dirad que aquilo que se opde a sua convicg¢do € um erro. O que impressiona Nietzsche € que,
se na época em que surge o cristianismo, acreditava-se verdadeiramente em sua doutrina e
em seus ditames, hoje, tais ditames ndo mais podem ser defendidos de forma sincera. O
padre que prega a puni¢@o aos pecadores, amedronta os fiéis com o juizo final, ele mente e

sabe que sua mentira visa a manuten¢do de um poderio milenar que a Igreja exerceu sobre
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as pessoas. Este poderio teve como conseqliéncia a pregagdao do ascetismo como valor

superior durante dois milénios.
5) O ideal ascético como resposta a dor e a auséncia de sentido

O papel das religides cristas foi o de conferir a existéncia um sentido que trouxesse
consigo a exigéncia de obediéncia a seus preceitos morais. Ao apresentar o sofrimento
enquanto divida para com deus e ao propor a negagdo de si como conduta que levaria a
salvacdo, o cristianismo responde a uma pergunta fundamental em qualquer cultura, a
saber, a pergunta pelo sentido do sofrimento e da dor. Contudo, ao pregar o ascetismo,
oferece o nada enquanto sentido para a vida. Nietzsche buscara entender por que a conduta
ascética foi a conduta defendida como moral pelo cristianismo até o ponto de se tornar um
ideal. Para tentar entender as razdes do historico desprezo em relagdo aos sentidos,
Nietzsche se pergunta “o que significam ideais ascéticos?” °' Isto &, o que significa o fato
de a negacdo de si ter se tornado o sentido da vida? — O enfraquecimento dos fortes s6 foi
possivel na medida em que a negacdo de si e o ascetismo se tornaram as virtudes por si
mesmas. A negacgao dos instintos teve que se tornar um ideal de existéncia para que pudesse
ser seguido com tanta forga. “Porém, no fato de o ideal ascético haver significado tanto
para o homem se expressa o dado fundamental da vontade humana, o seu horror vacui
[horror ao vacuo]: ele precisa de um objetivo — e preferird ainda querer o nada a nada
querer.”92

A conduta ascética foi tida como a conduta capaz de permitir o acesso a verdade
metafisica da existéncia. Esta foi a forma de transformar a negacdo de si em ideal de
salvacdo, fazendo de uma moral baixa e fraca um ideal divino. Contudo, o ascetismo, por si
mesmo, nao implica em negagdo da vida. Nietzsche mostra a diferenca entre a conduta
ascética do filosofo e este comportamento erigido em ideal por uma religido. A filosofia e o
ascetismo sempre caminharam proximos. O filosofar requer um certo comportamento
calmo e contido, nenhuma perturbagdo, barulho, deveres, obrigagdes, etc., eis o que lhes ¢

.. , 93 , . . L. ,
indispensavel.”” Dai que uma certa dose de ascetismo sempre foi necessaria ao filosofo. O

! Nietzsche, “Genealogia da moral”, III, 1
2 Ibid., 111, 1
% Ibid., 111, 8


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0410619/CA


PUC-RIo - Certificagdo Digital N° 0410619/CA

131

ascetismo, para ele, ¢ a busca por uma espécie de condicdo 6tima para seu trabalho, um
estado de espirito que lhe possibilite dar o melhor de si, uma forma de alcancar seu maximo
de poder. “Todo animal, portanto também a béte philosophe [besta filésofo], busca
instintivamente um optimum de condi¢des favordveis em que possa expandir inteiramente
sua forca e alcangar o seu maximo de sentimento de poder”.”* O ascetismo propicia esta
condicdo. “Que significa entdo o ideal ascético para um filésofo? Minha resposta € — ja se
tera percebido: o filésofo sorri ao seu encontro, como a um optimum das condigdes da mais
alta espiritualidade — ele nfio nega com isso ‘a existéncia’, antes afirma a sua existéncia”*
Desta forma, € natural que exista uma forte afei¢do por parte dos filésofos para com este
ideal. Porém, ndo se trata de valoriza-lo enquanto uma moral que negue a vida. Se o
comportamento filosofico se aproxima do ascetismo, isto se da enquanto instinto dominante
que impde suas exigéncias aos demais instintos. Nao se trata de uma moral ou virtude que
v€ neste comportamento o bem em si ou algo do género. O filésofo produz melhor sua
filosofia dentro de um certo ascetismo, ele ¢ mais potente neste estado, ndo ha moral aqui,
ha vontade de poténcia.”®

O comportamento calmo e meditativo era mal visto em épocas guerreiras e viris,
quando a poténcia violenta do homem se encontrava no centro das valoragdes. Isto valia
para todos os tipos que faziam uso do comportamento ascético, entre eles: o sacerdote, o
adivinho, o homem religioso, etc. Tais tipos tiveram que despertar um certo medo a seu
respeito para poderem existir. “O que havia de inativo, cismador, ndo-guerreiro nos
instintos dos homens contemplativos, despertou por muito tempo uma profunda
desconfianc¢a a sua volta: contra isso ndao havia outro recurso sendo inspirar decidido temor
a si.””’ Os filésofos tinham todo o costume da época voltado contra eles e era preciso que
imitassem e acreditassem no ideal ascético, praticado principalmente pelos religiosos, para
que pudessem continuar desempenhando sua vontade de pensar. O ideal ascético era tao
antagonico aos instintos guerreiros que chegava a despertar desconfianca e medo sobre
aquele que o praticava. Tal comportamento foi tdo importante que se tornou quase que a

propria filosofia.
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\

“A atitude a parte dos filosofos, caracteristicamente negadora do mundo, hostil a
vida, descrente dos sentidos, dessensualizada, ¢ que foi mantida até a época recente,
passando a valer quase como a atitude filosofica em si — ela é, sobretudo, uma
conseqiiéncia da precariedade de condigdes em que a filosofia surgiu e subsistiu: na
medida em que, durante muitissimo tempo, ndo teria sido possivel filosofia sobre a
terra sem o involucro e disfarce ascético, sem uma auto-incompreensio ascética.””®

O ideal ascético foi a unica forma sob a qual o filosofo pdde existir durante a maior
parte do tempo, precisando negar o mundo sensivel para tanto. Porém, Nietzsche diz que a
associa¢do entre negagdo da vida e filosofia ¢ uma auto-incompreensdo. Ao falar de uma
auto-incompreensao ascética, Nietzsche deixa claro que o ascetismo, entendido como
negacdo dos sentidos e hostilidade a vida, ndo ¢ uma condi¢do para a filosofia, embora
tenha sido outrora. Sua aspiragdo ¢ que hoje as condi¢des para a existéncia do fildosofo
sejam diferentes, de tal modo que ele ja possa existir sem que seja necessario o disfarce
ascético. O fildosofo ndo mais precisa ser asceta.

Vemos entdo, duas formas diferentes de se encarar o ascetismo. Em uma, ele nada
mais ¢ do que um comportamento exigido por uma vontade filosofica que o impde como
meio para o aumento de poténcia; na segunda forma, temos o ascetismo pregado enquanto
moral e virtude que desqualifica o mundo e ¢ hostil a vida naquilo que ela tem de mais
basico, isto €, na propria vontade de poténcia. O ideal ascético do filésofo nao precisa ser,
necessariamente, uma negacao da vida. A diferenca ¢ que o filosofo o entende ndo como
uma moral e sim como uma vontade. O ascetismo enquanto moral aparece como a pratica
desenvolvida pelos sacerdotes de religides que pregam este comportamento como a forma
de se chegar a um outro mundo metafisico e dessensualizado. Ao pregador desta moral,
Nietzsche chama de sacerdote ascético. Temos aqui 0 mesmo comportamento (ascetismo)

atuando contra e a favor da vida.

“O pensamento em torno do qual aqui se peleja, é a valoracdo de nossa vida por parte dos
sacerdotes ascéticos: esta (juntamente com aquilo a que pertence, ‘natureza’, ‘mundo’, toda a
esfera do vir a ser e da transitoriedade) € por eles colocada em relagdo com uma existéncia
inteiramente outra, a qual exclui e a qual se opde, a menos que se volte contra si mesma, que
negue a si mesma: neste caso, o caso de uma vida ascética, a vida vale como uma ponte para
essa outra existéncia.””

% Nietzsche, “Genealogia da moral”, III, 10
 Ibid., 111, 11
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Diferentemente do significado do ideal ascético para o filésofo, que ndo o coloca
contra a existéncia, ao contrario, usa-o a seu favor, para o sacerdote ascético este ideal
termina por negar toda sensibilidade neste mundo em nome de uma outra existéncia para
além da vida. O ideal ascético, na medida em que nega a vida, serviria como o caminho de
acesso ao mundo perfeito metafisico. A partir daqui, o ideal ascético se associa com a
negacao da vida, pois ¢ tido pelos sacerdotes como o comportamento capaz de leva-los ao
sentido metafisico da existéncia. “Supondo que essa vontade encarnada de contradicdo e
antinatureza seja levada a filosofar: onde descarregard seu arbitrio mais intimo? Naquilo
que ¢ experimentado do modo mais seguro como verdadeiro, como real: buscara o erro
precisamente ali onde o auténtico instinto de vida situa incondicionalmente a verdade.”'®
A Uunica coisa que ¢ experimentada como “dado” sdo os instintos, os sentidos, o corpo, o
“mundo”, a “natureza”, o vir a ser ... O ideal ascético os interpreta como erro, como engano
e prega a negacdo dos mesmos em nome de uma outra coisa para além deles, que seria o

lugar onde reside a verdade. Assim, o ideal ascético nega a vida em nome da verdade e do

bem metafisicos e faz com que a vida atue contra a vida.

“Pois uma vida ascética ¢ uma contradi¢do: aqui domina um ressentimento impar, aquele de
um insaciado instinto ¢ vontade de poténcia que deseja senhorear-se, ndo de algo da vida,
mas da vida mesma, de suas condi¢des maiores, mais profundas ¢ fundamentais; aqui se faz
a tentativa de usar a for¢a para estancar a fonte da forc¢a; aqui o olhar se volta, rancoroso e
pérfido, contra o florescimento fisioldgico mesmo, em especial contra a sua expressdo, a
beleza, a alegria; enquanto se experimenta e se busca satisfacdo no malogro, na desventura,
no fenecimento, no feio, na perda voluntaria, na negacdo de si, autoflagelagdo e
autosacrificio.”'”"

O tipo fraco, em outros tempos, se encontrava submetido a vontade dos bem
logrados. Nesta época, travaram, a sua maneira, uma luta contra os fortes e foram capazes
de inverter os valores afirmativos. Diante da impossibilidade de lutarem pela afirmagdo da
poténcia, passaram entdo, a desvalorizar o comportamento guerreiro € a construir
justificagdes metafisicas para a impoténcia. O ascetismo ¢ o valor pregado pela impoténcia
em vistas de inverter a valoragdo nobre da vida. No fundo, ainda se trata da vontade de

poténcia, de uma ansia por dominio. Se, pelas vias comuns de afirmacao da forga lhes foi

100 Nietzsche, “Genealogia da moral”, III, 12
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impossivel sobressair aos fortes, trataram de criar uma forma de se tornarem senhores por
outros meios. Em todo lugar onde ha vida, ha vontade de ser senhor. A forma como os
impotentes tiveram de sé-lo foi questionar a afirmacao da vida feita pelos fortes e, assim, os
tornaram fracos. A forma que os fracos tém para lutar ¢ tornando seu adversario igual a

eles. Isto foi sua vinganca.

“Estes sdo todos homens do ressentimento, estes fisiologicamente desgracados e carcomidos,
todo um mundo fremente de subterrdnea vinganga, inesgotavel, insaciavel em irrupgdes
contra os felizes, e também em mascaramentos de vinganga, em pretextos para a vinganga:
quando alcangariam realmente o seu tltimo, mais sutil, mais sublime triunfo de vinganga?
Indubitavelmente, quando lograssem introduzir na consciéncia dos felizes sua propria miséria,
toda a miséria, de modo que um dia comegassem a se envergonhar da sua felicidade, e
dissessem talvez uns aos outros: ‘¢ uma vergonha ser feliz! Existe muita misérial”'™

Nietzsche propde aos afirmativos que ainda existem que ndo se juntem aos fracos
nem tentem salva-los, pois correm o grave risco de se contaminarem. E preciso manter a
C A oy . 5103
distancia entre os fortes e os fracos, “¢ preciso sempre armar os forte contra os fracos”
manter o pathos da distdncia. Mas, neste caso, quem oferecera ajuda aos sofredores? Este
alguém ¢ o sacerdote ascético.
A religido foi a forma classica de aglutinar os sofredores e dar-lhes algum tipo de
calmante e consolo. A religido aparece como uma explicacdo psicoldogico-moral para um
g, - 104 . . ~
problema fisiologico. " Cria uma moral que interpreta a fraqueza como uma opgao pelo
bem. Foi isto que o cristianismo fez. Em todos os casos, o que tenta aqui a religido ¢ uma
diminui¢do do desprazer que se sente com a vida. A receita €, primeiramente, a conduta
ascética, pois esta proporciona uma espécie de adormecimento dos sentidos. “Esse
desprazer dominante ¢ combatido, primeiro, através de meios que reduzem ao nivel mais
. . . 105 . , . ~ .
baixo o sentimento vital”.”™” Se a vida ¢ o que causa sofrimento, entdo se faz a tentativa de
estancar o sofrimento diminuindo a atividade vital ao minimo possivel. “Se possivel

nenhum querer, nenhum desejo mais; evitar tudo o que produz afeto, que produz ‘sangue’

(...); ndo amar; ndo odiar; equanimidade; ndo se vingar; ndo enriquecer; nao trabalhar;

192 Nietzsche, “Genealogia da moral”, III, 14
193 1d., “Fragments Posthumes”, XIV, 14[123]
10414, “Genealogia da moral”, II1, 17.
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1.1 £ verdade que tal

mendigar; se possivel nenhuma mulher, ou mulher o menos possive
receita costuma funcionar naquilo que pretende, isto ¢, diminuir o sentimento de desprazer.
Porém, nao se trata de um remédio que resolve as causas do problema. O que se tem aqui €
uma diminui¢do do sentimento de desprazer causado pela vida através de uma diminui¢ao
do sentimento de vida. Se a vida ¢ um fardo, quanto menos vida, menor o fardo. Todavia,
as causas de se sentir a vida como um fardo permanecem. A pergunta aqui seria: por que
algumas pessoas sentem a existéncia como um fardo e outras como uma dadiva? A
explicagdo de Nietzsche ¢ que isto € apenas uma questdo de interpretacdo. Como se
interpreta a existéncia, como algo mau e causador de sofrimentos ou como algo que se
justifica por si mesmo? Aquele que interpreta tudo contra si e entende que tudo ¢é feito para
o sofrimento demonstra, desde o inicio, uma ma disposi¢do em relacdo a vida. Ao contrario,
um “homem forte e bem logrado digere suas vivéncias (feitos e malfeitos incluidos) como
suas refeigdes, mesmo quando tem que engolir duros bocados™.'”” O caréter fisiologico de
que fala Nietzsche ¢ a capacidade de afirmar ou negar a vida. Que a existéncia traga
consigo, necessariamente, alguma dose de sofrimento, ¢ inegavel. Mas entender este
sofrimento como um motivo para se negar a vida ja ¢ uma atitude daquele que esta cansado
da mesma.

E comum a todo aquele que sofre buscar compreender o motivo ou a causa de seu
sofrimento. E comum que diga que alguém ou algo é culpado por seu sofrer. Desta forma,
acumula um ressentimento em relacdo ao culpado. Seu objetivo seria o de se vingar deste
culpado e lhe devolver o sofrimento que sente. A descarga de afeto ocasionada por esta
vinganca serviria como um entorpecimento da dor que sente. Aqui, o trabalho do sacerdote
ascético consiste em dizer ao doente que seu sofrimento ndao se deve a um motivo exterior,
mas que ele mesmo ¢ o culpado por seu sofrer. O sacerdote ascético inverte a direcdo do
ressentimento. Se, antes, o sofredor culpava alguém ou algo por seu sofrimento, agora
comega a pensar que ele mesmo € o culpado. O caminho adotado pelo sacerdote para aliviar
a depressdo foi o aproveitamento do sentimento de culpa. O sentimento de culpa
transformado em pecado fez da vida do sofredor um eterno caminho para livrar-se dela.

Porém, era-lhe impossivel. A salvagdo s6 poderia vir apds a morte. O animal que, uma vez

106 Nietzsche, “Genealogia da moral”, III, 17.
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impedido de exteriorizar seus instintos por questdes de sociabilidade, se voltou contra si
mesmo para satisfazer o desejo de fazer sofrer tem no sentimento de culpa o maior de suas
dores. Quem sofre busca a causa de seu sofrer. Sem saber ao certo o por qué de tanta dor, o
homem busca o sacerdote que lhe diz que seu sofrer se deve ao seu passado de pecador.
Todos vém ao mundo por um pecado inicial, ninguém esta a salvo. Todos sdo culpados por
existir. O sofrimento ¢ a forma de expiagdo terrena do pecado. Apenas apds a morte a paz
pode ser alcangada. Mesmo assim, apenas para aqueles que sofreram muito em vida. Desta
forma, a dor se tornava quase que um meio de salvacdo. Com isto, a depressdo era vencida,
afetos e sentimentos eram novamente sentidos. Se a vida era um fardo, deus assim o quis e
entdo isto era bom. “Esse velho grande mago em luta contra o desprazer, o sacerdote
ascético — ele havia claramente vencido, o seu reino havia chegado: ja ndo havia queixa
contra a dor, ansiava-se por ela; ‘mais dor! Mais dor!’”.'%® Sequer é necessario dizer que,
mesmo que o sentimento de desprazer com a vida e a depressdo tenham sido vencidos, nao
se curou, de forma alguma, o doente. O que se tem ¢ um homem “‘domesticado’,
‘enfraquecido’, ‘desencorajado’, ‘refinado’, ‘embrandecido’, ‘emasculado’ (ou seja, quase
o mesmo que lesado...). Mas tratando-se sobretudo de doentes, desgracados, deprimidos,
um tal sistema torna o doente invariavelmente mais doentes”.'” Esta postura culpada diante
da vida fez do homem um animal ainda mais fraco, incapaz de afirmar sua propria vontade
por considera-la como culpada. O sofrimento que sentia e o auto-martirio a que se entregou,
decorrente de uma vontade voltada contra si mesmo foram esquecidos em nome de um
sentimento maior de religiosidade que, a0 mesmo tempo em que garantia um sentido para a
existéncia, davam vazao a vontade de auto-martirio, ao interpretar a vida como pecado. O
ideal ascético ¢ este ideal de fraqueza e abstinéncia de si que, por tras de uma mascara de
virtude, encobre uma impoténcia em afirmar a vida.

O ideal ascético € uma espécie de corolario do pensamento metafisico; quando este
ultimo postula que a vida possui um sentido para além dela mesma e que esse sentido ja
estaria pré-determinado, cria-se uma justificativa para todo o sofrimento, cria-se um sentido
para a existéncia. Porém, este sentido metafisico ¢, necessariamente, ascético, na media em

que se encontra fora da vida mesma, fora dos sentidos, fora do plano terreno e sensivel. “A

108 Nietzsche, “Genealogia da moral”, III, 20.
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falta de sentido do softrer, ndo o sofrer, era a maldicdo que até entdo se estendia sobre a

110 . ~
I”""" Esta interpretagdo colocou a

humanidade — e o ideal ascético lhe ofereceu um sentido
vida sob a perspectiva da culpa ao retirar do devir sua inocéncia e conferir-lhe uma
explicagdo que se encontrava para além de toda vida. A justificagdo para o sofrimento se
tornou um sentimento de culpa pelo viver. Mesmo assim, ao menos, a existéncia estava
justificada. Ela agora possuia um sentido, ndo era mais em vdo. E certo que este ideal
enfraqueceu o homem, tornando-o ddcil, pacato e escravo. Porém, justamente aqui reside
uma espécie de mal menor do ideal ascético: com ele, a vontade era preservada. A
explicagdo metafisica faz com que a vida ainda deva ser vivida, pois deus assim o quis. O

que se tem com o ideal ascético € que, por mais que a existéncia traga sofrimento, ela esta

justificada por uma ordem divina que lhe confere sentido.

“Néo se pode em absoluto esconder o que expressa realmente todo esse querer que do ideal
ascético recebe sua orientagdo: esse 6dio ao que ¢ humano, mais ainda ao que ¢ animal, mais
ainda ao que ¢ matéria, esse horror aos sentidos, a razdo mesma, o medo da felicidade e da
beleza, o anseio de afastar-se do que seja aparéncia, mudancga, morte, devir, desejo, anseio —
tudo isto significa, ousemos compreendé-lo, uma vontade de nada, uma aversao a vida, uma
revolta con‘gla os mais fundamentais pressupostos da vida, mas ¢ e continua sendo uma
vontade!...”

Mesmo pregando uma espécie de vida contra a vida, o ideal ascético ndo ¢ um
caminho rumo a morte, como pode aparentar. “O ideal ascético nasce do instinto de cura e
prote¢do de uma vida que degenera, a qual busca manter-se por todos os meios, e luta por
sua existéncia;”''? Por mais que se odeie a vida, o ideal ascético decorre dos instintos de
vida mais profundos que ainda impelem o homem a existir. A negagdo da forga ¢ a arma
dos fracos para continuar a viver. O fato de este ideal ter se propagado com tanto sucesso
mostra, para Nietzsche, que o homem ¢ uma espécie de animal doente. A for¢a do ideal
ascético denuncia a condi¢do doentia do homem social.'" Porém, se “é normal a condi¢do
doentia do homem — e ndo ha como contestar essa normalidade —, tanto mais deveriam ser
reverenciados os casos raros de pujanca da alma e do corpo, os acasos felizes”.''* Os acasos

felizes, as bestas louras, as aves de rapina, ndo sdo o problema, como geralmente se atesta.

10 Nietzsche, “Genealogia da moral”, III, 28
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O problema ¢ o homem que sente a vida como um fardo e que busca dela se evadir. Sao
estes que denigrem a vida e buscam fazer com que os demais homens também percam seu
prazer de viver. As conseqiiéncias desta moral sdo verdadeiramente nefastas para o homem.
Este ndo mais vive suas paixdes e, por fim, termina por questionar sua propria confianga na
vida. O excesso de homens cansados e impotentes produz uma espécie de nojo em relagao
ao proprio homem. Ao olhar este tipo sente-se nojo e compaixdo. Nojo ao ver uma
existéncia que nega a si mesma e que busca aquilo que lhe é antagbnico, compaixdo pela
tristeza que uma tal visdo pode causar. “Supondo que esses dois um dia se casassem,
inevitavelmente algo monstruoso viria ao mundo, a “Ultima vontade’ do homem, sua
vontade de nada, o niilismo.”'"”> A vontade de nada decorre desta combinacio e estagna a
poténcia diminuindo o homem. Querer o nada ainda ¢ uma forma de viver. Uma forma

decadente, mas ¢ uma forma.

6) Morte de Deus e niilismo

O ocidente viveu por mais de dois milénios guiado pelos valores forjados pelos
sacerdotes. Estes valores defendiam a negacdo do corpo e dos impulsos € usaram a for¢a do
argumento da verdade divina como suporte de legitimagdo. A fundamentacao da moral em
alicerces metafisicos tornava-os inquestionaveis, fortalecendo-os. Porém, o proprio ideal de
verdade pregado pela moral metafisica, religiosa ou filoséfica, termina por voltar-se contra
si mesma. A moral da verdade termina por fazer a critica da propria verdade e,
principalmente, de deus. Se a verdade moral residia na crenca da perfeicao absoluta de
deus, este impulso para a verdade termina por negar a propria existéncia divina. A morte de

Deus é a

“conseqiiéncia de uma educagdo para a verdade que dura dois mil anos, que finalmente se
proibe a mentira de crer em Deus... Vé-se o que triunfou realmente sobre o Deus cristdo: a
propria moralidade cristd, o conceito de veracidade entendido de modo sempre mais rigoroso,
a sutileza confessional da consciéncia cristd, traduzida e sublimada em consciéncia cientifica,
em asseio intelectual a qualquer prego.”"'®

115 Nietzsche, “Genealogia da moral”, III, 14.
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\

Os valores mais caros a cultura ocidental, todos os pilares sobre os quais se
construiu toda tentativa de justificacdo da existéncia, todos os pardmetros morais de
sociabilizacdo tiveram suas bases questionadas pelo mesmo impulso que construiu todos
estes valores.''” A vontade de verdade termina por entender-se como vontade de engano. A
condi¢do contemporanea ¢ a condi¢do tragica que, de alguma forma, aceitou a critica a
verdade metafisica que dava sustentacdo a toda moralidade religiosa ou filosofica. Com
isto, a moral perdeu sua forga, sua legitimagdo, sua razao de ser. Com a critica a verdade e a
deus, a moral ndo possui mais for¢a para prevalecer. Esta perda de forcas da moral ¢ a
morte de Deus, sua conseqiiéncia inicial € o niilismo.

O que Nietzsche chama de morte de Deus é o fato de que a crenga na moral crista
nao ¢ mais tdo forte como foi em outros momentos da historia. “O maior acontecimento
recente — o fato de que ‘Deus esta morto’, de que a crenga no Deus cristao perdeu o crédito
— j& comega a langar suas primeiras sombras sobre a Europa”.' '8 N3o se trata propriamente
de ndo mais se acreditar em deus ou em religides, mas trata-se do fato de que a religido se
tornou um assunto necessariamente privado, e que, em verdade, a Igreja perdeu grande
parte de sua influéncia no estabelecimento de normas morais. Se, antes, o que era
considerado bom estava diretamente ligado a religido e a metafisica, isto ndo mais se
verifica com tanta clareza. Mesmo quando se opta por uma religido, em geral, sabe-se que
isto € uma op¢ao, ndo um determinismo.

Para Nietzsche, o homem vivera nos proximos dois séculos as conseqiiéncias desta
desvalorizagdo dos valores supremos. “Isto que apresento ¢ a historia dos dois proximos
séculos. Descrevo o que vird, o que ndo pode acontecer de outra maneira: o advento do
niilismo.”""* O niilismo ¢ a conseqiiéncia natural e necessaria da perda de valor dos valores
superiores nos quais a humanidade acreditou durante tanto tempo. Tudo aquilo até entdo
venerado perde seu valor a partir da descrenca em deus e da desmistificagdo da verdade;

um vazio de valor se instaura.

“Por que o advento do niilismo ¢, de agora em diante, necessario? Porque sdo nossos valores
eles mesmos que, de si, tiram suas ultimas conseqiiéncias; porque o niilismo ¢ a logica de
nossos valores e ideais levada a seu termo — porque serd necessario viver o niilismo para

117
118
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desvendar qual era o valor propriamente dito destes ‘valores’... Nos faltara, a qualquer
momento, os novos valores...”'*°

Ainda que de uma maneira decadente, o cristianismo foi capaz de conferir um
sentido a existéncia. Era um sentido que negava a vida naquilo que ela tem de mais bésico e
necessario, conduto, ao menos conferia um sentido para a vida e para o sofrimento e dor
que esta pudesse oferecer. A moral trazia uma resposta segura a falta de sentido prévio da
existéncia, sabia-se ao certo o que era bom e deveria ser feito. Moral e verdade andavam
juntas. A partir da descrenca nos valores superiores, o homem perde seu centro de
gravidade e ndo possui mais parametros para lidar com a dor ou a falta de sentido. Todavia,
como viveu por mais de dois milénios sob a prote¢dao destas explicacdes, ele ndo consegue
criar seus proprios valores. “Niilista ¢ o homem que julga que o mundo tal como ¢ ndo
deveria ser assim e que o mundo como deveria ser ndo existe.”'*! O conceito de niilismo
aponta para a impoténcia da vontade a partir do momento em que a metafisica cai por terra,
ele atesta a incapacidade para a criagdo dos proprios valores.

Para Nietzsche, efetivamente, ndo ha sentido prévio nem escondido na existéncia,
mas o homem, diante de tal fato, preferiu mascarar esta realidade e construir um mundo que
foi tido por verdadeiro sobre mentiras que o confortassem e dessem seguran¢a. Uma vez
que se faz a critica a este mundo supostamente verdadeiro e as categorias que o sustentam
retira-se o suporte que permitia a crenga em valores absolutos. O fim desta crenga causa a
perda do valor das coisas. “Brevemente: as categorias de ‘fim’, ‘unidade’, ‘ser’, pelas quais
conferiu-se valor ao mundo, eis que as retiramos — e, desde entdo, o mundo parece sem
valor..”'** Se o homem atribuiu valor e sentido as coisas a partir da sua capacidade
intelectual de forjar a verdade, uma vez que duvida desta capacidade, o mundo perde seu
sentido e valor. “Resultado: a crenga nas categorias da razdo € a causa do niilismo — nos
medimos o valor do mundo por essas categorias, que ergueram um mundo puramente
ficticio'?

O niilismo aparece como o sentimento resultante da desmistificacdo dos valores até

entdo tidos por superiores. A conseqiiéncia ¢ a incapacidade do homem de atribuir por si

120 Nietzsche, “Fragments Posthumes”, XIII, 11 [411]
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mesmo um sentido a dor e a existéncia e de acreditar que a vida vale a pena ser vivida. “O
perigo dos perigos: nada possui sentido™?*; esta situagio é perigosa, pois na auséncia de
uma meta e de uma boa interpretagdo para a vida, esta voltara a ser negada. Contudo, desta
vez a vida ndo sera negada em nome de valores superiores, o fim destes valores superiores
significa que a humanidade ndo mais cré em um motivo para viver. “Niilismo: falta a meta;
falta a resposta ao ‘por qué’?; o que significa niilismo? — que os valores supremos se
desvalorizaram.”'® A falta de uma meta, de uma crenca, de um objetivo, o vazio
existencial traz o perigo de que a vida seja negada por si mesma, perigo de que a vida possa
ser considerada como indigna de ser vivida.

Com a morte de Deus vive-se um momento de crise na moral, ndo se sabe o que ¢
bom e o que ¢ ruim. Um cdédigo moral deve resumir séculos de sabedoria, séculos de
conhecimento moral empirico. S3o precisos meios demorados ¢ trabalhados para dar
autoridade a uma verdade. Sente-se a falta de um cddigo. Com o fim da crenca no codigo
moral cristdo, a0 mesmo tempo em que tudo passou a ser possivel, nada mais é confiavel de
ser bom e, portanto, para muitos, nada mais importa, tudo tanto faz. Se, por um lado, pode-
se fazer de tudo, tudo ¢ permitido, pois ndo hd mais um valor superior e metafisico que
condene alguma atitude, ou ndo mais se acredita no Juizo Final, por outro lado tem-se que,
com isto, ndo se sabe o que € bom e o que € ruim, ndo se tem uma defini¢do univoca sobre
o bem e o mal, dai que, para muitos, diante da impossibilidade de garantir o bem ou o bom
com alguma dose de certeza, passam a sentir que tudo tanto faz, uma vez que nada pode

estar certo, assim como nada pode estar errado.

“‘Nada ¢ verdadeiro, tudo ¢ permitido’... Pois bem, isto ¢ a liberdade de espirito, com isto a
fé na propria verdade é abandonada...”'*

O niilismo ¢ o sintoma da falta de preparo da humanidade para a liberdade de
espirito. Realmente, ndo existe mais uma definicdo univoca sobre bem e mal, mas,
justamente por isto, somente agora se tornou possivel pensar o que ¢ bom e ruim levando-se
em contas as diferengas entre os homens. As defini¢des anteriores eram absolutas. Agora o

homem sabe que ¢ ele quem cria seus proprios valores, mesmo quando o faz por filosofias e

124 Nietzsche, “Fragments Posthumes”, XII, 2 [100]

125 1d., “Fragments Posthumes”, XIII 9[35]
12614., “Genealogia da moral”, I1I, 24
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religides. O fim da crenga em valores absolutos aumentou em muito o peso do homem no
mundo e hoje se vive a dificuldade para lidar com isto. O niilismo ¢ apontado por Nietzsche
como o sentimento daqueles que ndo conseguem viver sem um sentido metafisico para a
existéncia. “Niilismo como sintoma de que os fracassados ndo possuem mais consolacao:
de que destruiram para serem destruidos, de que, sem a moral, ndo mais possuem razio de
‘se sacrificar’'?” O niilismo ¢ o fruto da auséncia de sentido para a dor e para o sofrimento
uma vez que as justificativas anteriormente aceitas perderam o crédito. “O niilismo aparece
hoje ndo porque o desgosto com a existéncia seja maior que outrora, mas porque o homem
tornou-se desconfiado em geral a respeito de um ‘sentido’ para o mal, ou mesmo para a
existéncia.”'?®

Porém, esta ndo ¢ a Unica alternativa possivel diante do descrédito aos valores
superiores. Para que se lamente e se sinta a falta da for¢a destas valoragdes seria preciso
que se tenha necessidade delas. Este homem que necessita de explicagdes fantasiosas para
seu proprio consolo sempre foi alvo de duras criticas por parte do filosofo. Negar a vida a
partir da criagdo de valores metafisicos ¢ uma atitude decadente, assim como nega-la pela
perda destes. O niilismo ¢ o sintoma de fraqueza daqueles que sdo incapazes de criar um
sentido por si mesmos. “Mas assim fala uma espécie de homens que ndo ousa mais possuir
uma vontade, uma intengao, um sentido: para toda espécie de homens sdos, o valor da vida
ndo se aprecia pura e simplesmente segundo o grau destas coisas marginais. Uma
preponderancia do sofrimento seria possivel e, ndo obstante a esta, uma vontade potente,
uma adesdo a vida; um ter-necessidade desta preponderancia.”'* Chegar a conclusio que a
verdade ndo mais pode ser tratada de uma forma metafisica e absoluta e nao ter mais em
Deus uma justificativa para o sofrimento e para a existéncia sdo considerados pontos
positivos para Nietzsche. E preciso que comece uma era tragica, onde o homem n3o mais
buscara o sentido do mundo por tras do mundo e aprendera atribuir seu proprio valor as
coisas. Neste sentido, o niilismo ndo s6 € necessario, como € preciso que se viva este
periodo, para que se chegue a um outro ponto de desenvolvimento da cultura.

A argumentacdo desenvolvida no primeiro capitulo tem, justamente, o objetivo de

apresentar a critica aos valores absolutos e busca devolver ao homem sua capacidade de

127 Nietzsche, “Fragments Posthumes”, XII, 5[71]

128 1d., “Fragments Posthumes”, X1, 5[71]
129 1d., “Fragments Posthumes”, XIII 9 [107]
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criar valores, apontando para o fato de que suas propensdes naturais, até entdo desprezadas,
devem ser preponderantes. A critica a verdade metafisica, a apresentacdo da verdade como
interpretacao perspectiva e crenca, o deslocamento da moral para a vontade de poténcia sao
pontos que ndo tém por pressupostos nada de fixo e seguro. Ao contrario, fazem parte da
tentativa de Nietzsche de escapar as prisdes criadas pela impoténcia e que direcionaram
toda nossa cultura para uma situagdo de decadéncia. A filosofia de Nietzsche tem o intuito
de contribuir para a desvalorizagdo dos valores supremos, apontando sua historia e seus
interesses e objetivos. Diante da morte de Deus existem duas possibilidades. “Deus esta
morto, eis a causa do maior de todos os perigos: o qué? Ela pode ser também a causa da
maior de todas as coragens!”'*"

Se a morte de Deus traz consigo um sentimento de vazio que representa um perigo
capaz de destruir a vontade humana, por outro lado, somente agora se tem também a total
abertura para a verdadeira liberdade de espirito necessaria para o fortalecimento do homem.
Depreciar a vida por esta ndo mais oferecer seguranga ¢ apenas uma face do niilismo, o
niilismo passivo, que foi descrito até agora. Contudo, Nietzsche ¢ um dos grandes criticos
dos valores superiores metafisicos e fez uma fortissima critica da verdade ¢ de deus como
legitimadores de regras morais. Se desta critica decorre necessariamente o niilismo, este
niilismo pode ser de dois tipos: o passivo, acima citado, mas também existe um niilismo
ativo, afirmativo, que ¢ exatamente o niilismo que afirma a auséncia de sentido e seguranca
nas experiéncias do homem e que tem nisto o Unico solo possivel a partir do qual entende
ser possivel a recriacdo do homem. “Niilismo enquanto signo da poténcia engrandecida do
espirito: enquanto NIILISMO ATIVO. Ele pode ser um sinal de for¢a: a forga do espirito
pode aumentar de tal forma que as metas fixadas até agora (‘convicgdes’, artigos de fé) nao
estdo mais & sua altura.”"*!

Nietzsche chama sua compreensdo critica de niilismo ativo. Toda critica
desenvolvida no primeiro capitulo sobre a verdade e as regras morais e no segundo sobre a
forma como o homem divinizou valores decadentes também pode ser entendida como
niilismo, porém, um niilismo da for¢a, um niilismo entendido como capacidade de

afirmacao da existéncia mesmo em seu carater tragico.

10 Nietzsche, “Fragments Posthumes”, XII, 2[129]

131 Id., “Fragments Posthumes”, XIII, 9[35]
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“Que nao ha verdade de forma alguma; que ndo ha alguma conformagdo absoluta das coisas,
alguma ‘coisa em si’ — isto mesmo ¢é um niilismo, ¢ na verdade o mais extremo. Ele encontra o
valor das coisas precisamente no fato de que nenhuma realidade corresponde a este valor,
mas somente um sintoma de forca naqueles que instituiram os valores, uma simplificagdo
para os fins da vida™' .

O niilismo aparece entendido como um periodo necessario apos a descrenga nos
valores superiores. Mas esta descrenca pode acarretar a negagdo da vida ou pode abrir para
a sua mais pura afirmagdo, sua afirmacdo tragica e dionisiaca. “O niilismo radical ¢ a
conviccdo do cardter absolutamente insuportavel da existéncia, em se tratando dos
supremos valores que se conhece, ele abarca a compreensdo de que ndo temos o menor
direito de instituir um além ou um em si da coisas que seria ‘divino’, a imagem viva da

moral 95133

Esta ¢ a verdadeira demonstragdao de forca a qual o homem esta submetido. “O
grau de for¢a de vontade se mede pelo grau até onde se pode dispensar do sentido nas
coisas, até onde suporta-se viver em um mundo desprovido de sentido: porque se é capaz

134 \7x . )
”1°% Nao mais buscar o sentido das

de organizar por si mesmo um pequeno fragmento deste.
coisas por detras das coisas, ¢ preciso criar o sentido do mundo. O sentido sempre foi
criado, mas estas criacoes sempre foram tidas por verdade. “‘Vontade de verdade’ —
enquanto impoténcia da vontade de criar.”’*® A desvalorizagio da verdade enquanto
fiadora de um mundo bom e justo obriga 0 homem a criar uma nova meta € um novo
sentido.

A questdo cléassica de nossa historia foi a de ter necessitado atribuir um valor a
existéncia. O homem s6 foi capaz de viver caso atribuisse um valor para a vida que a
justificasse. Ele ndo foi capaz de afirma-la incondicionalmente, ela deveria se inserir em
algum tipo de logica divina ou racional que a fizesse caminhar espontaneamente para o bem
e o bom, para o justo. Sem esta crenca, o0 homem ndo viveria. Por isto Nietzsche vé a
historia do homem como historia da vitoria dos fracos e decadentes, pois a vida s6 foi
possivel a partir da justificagdo fantastica do acaso. E isto para Nietzsche ¢ sinal de

fraqueza. Para Nietzsche, “o devir ¢ de igual valor a todo instante: a soma de seu valor resta

132 Nietzsche, “Fragments Posthumes”, XIII, 9[35]
133 1d., “Fragments Posthumes”, XII, 10[192]

B4 1d., “Fragments Posthumes”, XIII, 9[60]

135 Id., “Fragments Posthumes”, XIII, 9[60]
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igual a si mesma: em outros termos. ndao ha algum valor, pois falta qualquer coisa segundo
a qual o mundo seria avaliavel e relativamente ao qual a palavra “valor’ faria sentido.”"*®
Nio apenas se critica a valoragdo metafisica da vida, como a propria valoragdo da vida. E
ao homem impossivel avaliar positiva ou negativamente a vida, o valor desta ¢ algo que se
encontra fora do alcance do homem. Por isto, a descrenca nas valora¢des metafisicas do
mundo ndo precisa levar o homem ao desespero, mas a prova de forca para a humanidade
hoje significa, justamente, dar conta de viver com a idéia de auséncia ndo s6 de sentido,
mas de valor para o mundo e para a vida. “Juizos, juizos de valor acerca da vida, contra ou
a favor, nunca podem ser verdadeiros, afinal; eles tém valor apenas como sintomas, sao
considerados apenas enquanto sintomas — em si, tais juizos sdo bobagens. E preciso
estender a0 maximo as maos e fazer a tentativa de apreender essa espantosa finesse, a de
que o valor da vida ndo pode ser estimado.”"’

Se Nietzsche ¢ niilista, ¢ apenas na medida em que ¢ capaz de afirmar a auséncia de
sentido para a vida. Nietzsche se vé como “o primeiro niilista perfeito da Europa, mas que
ja venceu o niilismo nele mesmo, pois o levou a seu termo — que o tem atras de si, abaixo
de si, fora de si...”"** Superar o niilismo significa retomar a poténcia criativa do homem e
imprimir na existéncia mesma o sentido que direcione a humanidade para seu mais alto
grau. Superar a decadéncia implica ndo s6 em fazer a critica de seus valores, mas opor-lhes

a afirmacdo da vida, uma vida em direcdo ao aumento de poténcia. Este ¢ o sentido da

filosofia de Nietzsche, buscar a forma de elevar o homem ao seu mais alto grau de forca.

7) O espirito livre como experimento

Com a morte de Deus se encerra o periodo de vigéncia de um coédigo moral
especifico, o cristdo. Este fato ¢ sentido por muitos com desespero e pessimismo, mas, para
Nietzsche, trata-se de uma liberagdo para o espirito. Liberacdo de uma tradi¢do que por
muito tempo cercou e prendeu o homem em uma moral que lhe negava as prerrogativas
mais elementares de seu instinto. Durante mais de dois milénios, os impulsos mais naturais

do homem foram considerados maléficos, hoje, ndo ha mais uma moral metafisica que o

136 Nietzsche, “Fragments Posthumes”, 11[73]

B714., “Crepusculo dos idolos”, II, 2
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impega de afirma-los. Este periodo de inicial liberdade de espirito €, necessariamente, um

periodo de experimentagdo, uma vez que sera preciso fazer a tentativa de um novo homem.

“De fato, nos, filésofos e ‘espiritos livres’, ante a noticia de que ‘o velho Deus morreu’ nos
sentimos como que iluminados por uma nova aurora; nosso corac¢do transborda de gratidao,
espanto, pressentimento, expectativa — enfim o horizonte nos parece novamente livre, embora
ndo esteja limpo, enfim os nossos barcos podem novamente zarpar ao encontro de todo
perigo, novamente ¢ permitida toda a ousadia de quem busca o conhecimento, o mar, 0 nosso
mar, estd novamente aberto, e provavelmente nunca houve tanto ‘mar aberto.’” 139

Uma questdo muito interessante que aparece neste fragmento ¢ a idéia de que
aqueles que buscam o conhecimento correm perigo. Durante milénios a idéia de
conhecimento e sabedoria esteve ligadas a observancia de valores morais especificos. Estes,
por sua vez, se encontravam legitimados por fundamentos metafisicos. A busca por
conhecimento era a busca por alicerces cada vez mais primordiais, era a busca por
fundamentos que chegassem o mais proximo da verdade moral. Mas a verdade moral ja
existia, era preciso conhecé-la, ndo cria-la. Ser sabio era ser obediente aos preceitos ja
existentes, ser sabio era, no maximo, buscar cada vez mais os fundamentos metafisicos de
tais preceitos, isto era saber viver. O mais longe possivel, portanto, da ousadia.

Como vimos, tais estruturas e sistemas ndo mais subsistem com tanta forga. A busca
por conhecimento perdeu seu carater de busca por uma moral absoluta, j& existente e
verdadeira. O fim da crenga em formulas morais langa a todos no labirinto existencial no
qual € preciso tecer seu proprio fio de Ariadne. O conhecimento, agora, s6 pode ser
conhecimento da vida. Nao ha mais receitas. Dentro deste contexto, a busca por
conhecimento terd que ser feita a partir de experiéncias, experimentagdes. Criticando os
religiosos pregadores da moral Nietzsche diz: “Mas nos, os sequiosos de razdo, queremos
examinar nossas vivéncias do modo rigoroso como se faz uma experiéncia cientifica, hora a

140 7 .
™ Vivenciar oS

hora e dia a dia! Queremos ser nossos experimentos € nossas cobaias.
proprios impulsos e sentimentos se tornou um caminho aberto, o filosofo terd neste solo sua
fonte inesgotavel de possibilidades e rumos. A sabedoria se torna a capacidade de escolher
as experiéncias que lhe sdo necessarias e conseguir crescer com elas. Caminho perigoso e

desconhecido, onde se corre sempre o risco de se viver algo de insuportavel e morrer.

139 £ S A
Nietzsche, “Gaia ciéncia”, 343

10 1bid., 319
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“Independéncia ¢ algo para bem poucos: — € prerrogativa dos fortes. (...) Ele penetra num
labirinto, multiplica mil vezes os perigos que o viver ja traz consigo; dos quais um dos
maiores € que ninguém pode ver como e onde se extravia, se isola e ¢ despedagado por
algum Minotauro da consciéncia.”'*" A morte de Deus traz a independéncia frente a moral
e a abertura para a experiéncia de si.

A partir da perda de parametros, abre-se um periodo de experiéncias e de riscos
quanto ao futuro do homem. O caminho para a liberdade do espirito e para o conhecimento
¢ um caminho de experiéncias, pois quando se decide viver por sua propria vontade, a partir
de um impulso de autodeterminagdo contra a moral, ndo se pode saber de antemao o
caminho a ser tomado. O proprio caminho se torna uma construcao a qual se chama vida. A
vida liberta da moral ¢ a nica que permite o verdadeiro engrandecimento do espirito, pois
este engrandecimento ¢, necessariamente, uma conseqiiéncia do aprimoramento e
esmeramento de uma grande paixdo e de uma grande vontade. Este ¢ o0 movimento ético. A
vida se torna uma experiéncia do conhecimento, conhecimento perigoso e tragico, mas com
certeza gratificante. “Nao, a vida ndo me desiludiu! A cada ano que passa eu a sinto mais
verdadeira, mais desejavel e misteriosa — desde aquele dia em que veio a mim o grande
liberador, o pensamento de que a vida poderia ser uma experiéncia de quem busca conhecer
— e ndo um dever, uma fatalidade, uma ‘[rapa(;al!”142

Encerrar a vida no dever significa determinar um grau fixo e baixo para a poténcia.
Ao contrario disto, “ninguém, ¢é certo, até agora, determinou o que pode o corpo”™®, é
preciso explorar suas poténcias, eleva-las ao maior grau que se consiga, isto ¢ sinal de
forca. Fazer de si uma experiéncia do conhecimento € perigoso, pois ndo sabemos o que
somos nem do que somos capazes. “Toda acdo da qual um homem ¢ incapaz ¢ dele

144 4, - , . . . .
”" Etica € a coragem para fazer da vida a tentativa de descobrir aquilo de

desconhecida.
que se € capaz. Etica ¢ elevar sua vontade a maxima poténcia. A moral sempre direcionou o
homem para um sentido enfraquecedor, pois ela ¢ a arma dos impotentes contra os fortes,

ética € o oposto da moral.

! Nietzsche, “Além do bem e do mal”, 29

12 1d., “Gaia ciéncia”, 324

143 Espinosa, “Btica”, 111, 2, escolio. Citado em Deleuze, “Espinosa, filosofia pratica”, pag, 24.
144 Nietzsche, “Fragments Posthumes”, XII, 1[14]
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“Aquele que refletir sobre os meios de levar o tipo homem a seu esplendor e a sua maior
poténcia compreende que ele deve se manter fora da moral: pois a moral tem essencialmente
por meta o contrario, tentar bloquear ou negar esta esplendida evolugdo no momento em que
ela estda em marcha. (...) Uma tendéncia hostil a vida é entdo propria da moral, na medida em
que ela quer subjugar os tipos de vida mais fortes.”'*

Ao contrario do niilismo passivo e da prostragdo, o desejo que domina o homem
forte a partir da morte de Deus é um impeto de autodeterminagdo, um sentimento de
liberdade frente a tudo, uma necessidade de seguir a si e somente a si mesmo. Eis a tarefa
fundamental do espirito livre: “O que diz a sua consciéncia? — ‘Torne-se aquilo que vocé
¢.”'*° Contudo, justamente por seguir a si mesmo e por nio se saber o que se é, este talvez
seja o mais perigoso dos caminhos. “Para um homem que pensa o género de coisas que

17 Uma vez que toda moral e dever

devo pensar, o perigo de se destruir ¢ sempre iminente.
das virtudes anteriormente aceitas ndo correspondem a uma sabedoria de espiritos livres,
este tera que criar seus valores a partir de suas experiéncias. A inseguranga e a solidao
serdo seus companheiros, mas assim se engrandece a vida. “Pois, creiam-me! — o segredo
para colher da vida a maior fecundidade e a maior fruicdo é: viver perigosamente!”'* Se a
vida ¢ vontade de poténcia, o enobrecimento se da pelo aumento de poténcia, contudo,
trata-se de um caos de poténcia a ser maestrado; € preciso viver a poténcia da vontade para
tornar-se aquilo que se ¢, e esta experiéncia além de ndo ser segura ¢ imprevisivel.
“Acreditamos que um homem deve ter vivido de maneira absolutamente ‘nao filosofica’,
segundo os critérios tradicionais, e sobretudo ndo em timida virtude — para poder julgar os

149 . . A
”" Se a maneira filosofica por exceléncia

grandes problemas a partir de suas experiéncias.
era o ascetismo, as experiéncias constituem uma espécie de ideal contrario, nao-filosofico.

A filosofia ndo mais aparece ligada a um dever e uma virtude tradicional, ao
contrario, esta vida de experimentos € perigosa e se assemelha a doenca. Sua manifestagao
pode ser nefasta, principalmente no principio, quando o homem a inicia, ainda sem saber ao
certo o por qué de seu rumo nesta diregdo. “Ela ¢ simultaneamente uma doenga que pode

destruir o homem, essa primeira erup¢do de vontade e forca de autodeterminacdo, de

determinacdo propria dos valores, essa vontade de /ivre vontade: e quanta doenca ndo se

15 Nietzsche, “Fragments Posthumes”, XII, 5[98]

146 1d., “Gaia ciéncia”, 270

"7 1d., “Fragments Posthumes”, XII, 1[1]
8 1d., “Gaia ciéncia”, 283

149 Id., “Fragments Posthumes”, XI, 35[24]
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exprime nos selvagens experimentos e excentricidades com que o liberado, o desprendido,

(o . 150
procura demonstrar seu dominio sobre as coisas!”

Este estado doentio ¢ o despertar dos
monstros esplendidos, ¢ a mordida dos caes selvagens, ¢ o ponto onde, acima da moral,
comega o caminho em direcdo a si mesmo. Caminho perigoso, pois ndo fomos ensinados a
nos conhecer e a nos dominar, ndo se tem coragem para os proprios apetites, eles foram por
milénios caluniados, envergonhamo-nos de nossos impulsos, ndo o realizamos ou quando o
realizamos o fazemos de forma bruta e autodestrutiva. Dominar esta situa¢do ¢ a sabedoria
ética.

Mesmo chamando esta intensidade do espirito de doenca, Nietzsche ndo a esta
desqualificando. Em verdade, a propria diferenca entre saude e doenga nao sé é ténue como
mal estabelecida. “Pois ndo existe uma saude em si, € todas as tentativas de definir tal coisa
fracassaram miseravelmente. Depende do seu objetivo, do seu horizonte, de suas forgas, de
seus impulsos, seus erros e, sobretudo, dos ideais e fantasias de sua alma, determinar o qué
deve significar saude também para seu corpo.”””' Mesmo que se pudesse definir a saude
com precisdo, “permaneceria aberta a grande questdo de saber se podemos prescindir da
doenga, até para o desenvolvimento de nossa virtude, e se a nossa avidez de conhecimento
e autoconhecimento ndo necessitaria tanto da alma doente quanto da sadia; em suma, se a
exclusiva vontade de saude ndo seria um preconceito, uma covardia e talvez um qué de
refinado barbarismo e retrocesso.”>? As idéias de doenga ¢ saude se associam com a de
experiéncia, pois o conhecimento da vida apds a moral somente pode ser tentado a partir da
experimentagdo. Contudo, a experimentacao do afeto, a mais forte poténcia da natureza, ¢
uma experiéncia perigosa da qual nada se sabe até que se a tenha. O carater violento e, ndo
poucas vezes, autodestrutivo destas experiéncias tornam-nas semelhantes a doengas que
machucam e podem até matar. O espirito livre transita entre estes estados e deles retorna
sempre com algo a mais. Este estado fisioldgico, esta tonalidade da alma, esta intensidade
do afeto ¢ o que Nietzsche chama de “grande satide — uma tal que nao apenas se tem, mas
constantemente se adquire e ¢ preciso adquirir, pois sempre de novo se abandona e ¢

99153

preciso abandonar... A grande satde ¢ a coragem para a ética tragica, ¢ a coragem de

130 Nietzsche, Humano, demasiado humano, prologo, 3
151 Nietzsche, “Gaia ciéncia”, 120

2 Ibid., 120
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deixar a moral e partir rumo a si mesmo, rumo aos seus proprios afetos e domina-los,
conhecé-los e, depois, perder-se de novo. A “grande saude, o excesso que da ao espirito
livre o perigoso privilégio de poder viver por experiéncia e oferecer-se a aventura™'>*.
Somente resta ao homem arrogar-se de seu proprio espirito e criar seu proprio
caminho, tornar-se si mesmo. O caminho do espirito livre é, necessariamente, um caminho
de soliddo, pois € preciso que encontre sua propria vontade, sua grande paixdo, o impulso
primordial que dé sentido a sua propria vida, o que ndo se assemelha em nada a seguir uma
moral qualquer. A liberdade frente a moral ¢ a conseqiiéncia imediata da morte de Deus,
esta liberdade pode ocasionar uma desilusdo com a vida (como ¢ o caso do niilismo), mas
também pode ser recebida como um pré-requisito para a liberdade de espirito. “A
preocupagdo moral situa um individuo no mais baixo degrau da hierarquia”.'> Falta-lhe o
sentimento de liberdade para ser a parte, para ser si mesmo. E o rebanho que busca se
igualar aos demais e assim dissimular sua mediocridade. O homem de rebanho “ndo possui
seu valor a parte: ele pode ser comparado, possui seu igual, ndo possui o direito de ser
singular...”"*® J4 o espirito livre é tnico, pois torna-se aquilo que é. Este é o objetivo de
Nietzsche, superar a moral em dire¢do a um novo homem, um super-homem. O caminho
em direcdo a um homem e a uma cultura superior se dard pela experimentagdo de novos
pensamentos e novos valores. “Uma cultura de excecdo, de experimentacdo, do risco, da
nuance enquanto conseqiiéncia de uma grande riqueza de forgas: toda cultura aristocratica

obedece a esta tendéncia.”"”’

8) Os valores modernos e a nobreza de espirito

Nietzsche ¢ extremamente critico ao pensar os valores modernos aos quais a
humanidade se prendeu apds a morte de Deus. Mesmo com a derrocada das justificagdes
absolutas para a conduta, 0 homem moderno ainda ndo foi capaz de forjar para si novos
valores que o fortalegam. Longe de ver em valores modernos como a industrializagdo e a

democracia algo de transformador, o filésofo v€ esses movimentos como a continuacdo da
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cultura de uma moral de rebanho que nivela e homogeneiza os homens perseguindo sempre
as excecoes. A moral de rebanho que sempre perseguiu o homem forte por este ser
diferente permanece ativa no mundo contemporaneo. Esta moral se fortalece com o avanco
desgovernado de uma sociedade industrial que tem, no argumento politico da democracia,
um valor quase incontestavel a partir do qual garante a homogeneiza¢ao naquela época da
Europa e hoje em escala mundial. “Chame-se ‘civilizagdo’, ‘humaniza¢do’ ou ‘progresso’
aquilo em que se vé€ a distingdo dos europeus; chame-se-lhe simplesmente, sem louvar ou
censurar, e utilizando uma férmula politica, o movimento democratico da Europa: por tras
de todas as fachadas morais e politicas a que remetem essas formulas, efetua-se um
tremendo processo fisiologico, que ndo para de avancar — o processo de homogeneizacao
dos europeus (...)""*®

Nietzsche teme que a homogeneizacdo do homem termine por impossibilitar o
aparecimento de novos homens de excec¢dao, uma vez que o homem de rebanho se sentira
fortalecido por ver seus anseios mesquinhos compartilhados por uma enorme massa de
pessoas. Neste sentido, o pensamento sobre a grandeza do homem deve passar pelos
valores contrarios aos valores gregarios da modernidade. “Hoje, inversamente, quando na
Europa somente o animal de rebanho recebe e dispensa honras, quando a ‘igualdade de
direitos’ pode facilmente se transformar em igualdade na injustica: quero dizer, em uma
guerra comum a tudo que ¢ raro, estranho, privilegiado, ao homem superior, ao dever
superior, a responsabilidade superior, a plenitude de poder criador € dom de dominar — hoje
o ser-nobre, 0 querer-ser-para-si, o poder-ser-distinto, o estar-so e o ter-que-viver-por-si sao
partes da nocdo de grandeza;”"’ O objetivo de toda filosofia de Nietzsche é criar uma
grande cultura, uma cultura que ele chama de superior onde os homens sejam fortes o
suficiente para agiientar todo o peso de uma existéncia sem fundamentacdo metafisica e
capazes de criar grandes obras a partir de sua grande paixdo. O génio deve ser o objetivo de
uma cultura. “Um povo ¢ o rodeio que faz a natureza para chegar a seis ou sete grandes
homens. — Sim: para em seguida evita-los.”'®
Nietzsche teme que, com a propagacdo do ideal democratico, perca-se o respeito a

idéia de hierarquia de espirito, tdo fundamental para a elevacdo do homem e construcao de

158 Nietzsche, “Além do bem e do mal”, 243
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uma cultura nobre. Com o advento da democracia, Nietzsche diz que serd perdida uma das
atitudes mais importante no tocante a cultura e ao cultivo do espirito: a subordinacao. (...)
e quando esta subordinagdo nao for mais possivel, j& ndo haverd como obter muitos dos

. . Lo 161
efeitos mais assombrosos, € 0 mundo se tornara mais pobre.”

Se todos sdo iguais, por
que se subordinar?

O que Nietzsche quer dizer ¢ que nada de grande pode ser realizado sem
subordinagdo, obediéncia e disciplina — valores pouco apreciados dentre as idéias
modernas. Neste sentido, Nietzsche afirma que a nobreza se distingue pela “arte de saber
comandar e a arte da obediéncia orgulhosa”.'®* Ser nobre é também saber obedecer aquele
que € maior e que, portanto, merece reveréncia. Em contrapartida, “a vulgaridade de certas
naturezas esguicha de repente como 4agua suja, quando por ela passa algum vaso
sagrado,”163 E a reveréncia diante do que é grande e a capacidade de obedecer e se
disciplinar para se tornar grande que Nietzsche teme que se perca com o ideal democratico.

Ao contrario da reveréncia e da subordinacdo em busca de algo maior para si e para
a cultura, os valores modernos entronizam o utilitarismo como sua marca principal. “A
moral dos escravos ¢ essencialmente uma moral da utilidade”.'®* A falta de respeito e
reveréncia da modernidade por tudo aquilo que ndo se enquadra imediatamente em sua
moral utilitdria do lucro termina por desvalorizar qualquer coisa que nao consiga subsistir
financeiramente. A capacidade de subsistir financeiramente termina por se tornar o proprio
critério de valoracdo, pois, se algo ndo subsiste financeiramente ¢ porque nao ¢ bom.
Contudo, o crescimento, desenvolvimento e fortalecimento das questdes espirituais de uma
cultura nobre ndo se enquadram neste ideal de comerciantes. O resultado ¢ a perda da
nobreza de espirito e o direcionamento da cultura cada vez mais para um ideal mercantil.
Mais uma vez, o caminho para o desenvolvimento de uma nobreza de espirito ¢ fechado
pela moral de rebanho que ¢ incapaz de aceitar a diferenca. O resultado ¢ a
homogeneizagao dos desejos e a incapacidade de sequer se reconhecer outras necessidades

que nao econdmicas. Os verdadeiros problemas de uma cultura sdo deixados de lado. Em
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uma sociedade onde o dinheiro ¢ o valor que proporciona o maior sentimento de poder, a
hierarquizacao dos afetos (isto &, a ética) ¢ entendida como algo supérfluo.

Nietzsche caracteriza a sociedade industrial e a moral burguesa como uma forma de
escravidao generalizada. Sendo que tais escravos podem ser ricos ou pobres. O senhor, ao
contrario, € aquele para quem a renda ndo ¢ motivo suficiente para justificar o trabalho. A
distin¢ao entre senhores e escravos em Nietzsche ndo passa pela ordem da riqueza material
ou pelo acumulo de poder estatal, ou coisa do género. Em um mundo onde a busca por
poder se tornou busca por dinheiro, os escravos sao todos aqueles que se entregam sem
reflexdo a esta nova moral de rebanho. “Os meios da ansia de poder mudaram, mas o
mesmo vulcdo ainda arde, a impaciéncia e o amor desmedido reclamam suas vitimas: € o
que antigamente se fazia ‘em nome de Deus’ hoje se faz pelo dinheiro, isto é, por aquilo
que agora proporciona o maximo de sensa¢io de poder e boa consciéncia”.'® Hoje, pelo
fato de que o dinheiro ¢ aquilo que traz mais poder, acredita-se que este seria o objetivo da
vida. Mas a riqueza, longe de libertar da escraviddo, pode criar uma nova escravidao ao

incentivar uma busca incessante e irracional pelo mesmo.

“A infelicidade dos homens ativos € que sua atividade é quase sempre um pouco irracional.
Nao se pode perguntar ao banqueiro acumulador de dinheiro, por exemplo, pelo objetivo de
sua atividade incessante: ela ¢ irracional. Os homens ativos rolam tal como pedra, conforme a
estupidez da mecénica — Todos os homens se dividem, em todos os tempos e também hoje,

em escravos ¢ livres; pois aquele que ndo tem dois ter¢os do dia para si € escravo, ndo

importa o que seja: estadista, comerciante, funcionario ou erudito”.'®

Mesmo quando Nietzsche fala da necessidade de escravos no trabalho, isto ndo deve
nos assombrar de imediato. Segundo a definicdo de escravo acima, a grande maioria das
pessoas do mundo hoje sdo escravas, inclusive aquelas a quem se costuma chamar de
dominantes. Nos parece inclusive que esta cada dia mais dificil ndo ser um escravo no
mundo moderno, mesmo que se seja rico. Possivelmente, aquele que ¢ escravo de espirito
terd uma ocupacao que o torna escravo também no trabalho. Por outro lado, aquele que ¢

nobre nao se deixard ocupar com este tipo de trabalho.
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“Buscar trabalho pelo salario — nisso quase todos os homens dos paises civilizados sdo iguais;
para eles o trabalho é um meio, ndo um fim em si; e por isso s@o pouco refinados na escolha
do trabalho, desde que proporcione uma boa renda. Mas existem seres raros, que preferem

morrer a trabalhar sem ter prazer no trabalho: sdo aqueles seletivos, dificeis de satisfazer, aos

: ~ ~ . 167
quais ndo serve uma boa renda, se o trabalho mesmo néo for a maior de todas as rendas”.

Assim como os homens abrem méo de si mesmos em nome do dinheiro, também as
nacdes que abrem mao de sua cultura em nome da riqueza perdem todo o manancial de

onde poderia florescer um novo homem.

“Serdo vocés camplices da atual loucura das nagdes, que querem, sobretudo, produzir o
maximo possivel e tornar-se o mais rica possivel? Deveriam, isto sim, apresentar-lhes a
contrapartida: as enormes somas de valor interior que sdo langadas fora por um objetivo
assim exterior! Mas onde estd seu valor interior, se nem sabem mais o que significa respirar
livremente? Se mal tém a posse de si mesmos? Se com freqiiéncia estdo enjoados de si, como
que de uma bebida esquecida e estragada?” '%*

Sobre a cultura em sua configuragdo industrial atual, Nietzsche diz que “¢ a mais
vulgar forma de existéncia que jamais houve.”'®® Esta cultura torna a todos escravos de um
sistema puramente mercantil que ndo ¢ capaz de produzir nada de grande, pois a grandeza
espiritual e artistica ndo obedece as regras de desenvolvimento do mercado; “¢ uma teoria
como a do livre-comércio, pressupondo que a harmonia universal fem que produzir-se por
si mesma, conforme leis inatas de aperfeigoamento.”'” Ao contrario, justamente por ser
uma cultura de excecdo, a cultura da nobreza de espirito ndo ¢ compreendida pelo escravo,
seja este escravo patrdo ou empregado. “As pessoas ja se envergonham do descanso; a
reflexdo demorada quase produz remorso. Pensam com o relégio na mao, enquanto
almocam, tendo os olhos voltados para os boletins da bolsa — vivem como alguém que a
todo instante pode ‘perder algo’. ‘Melhor fazer qualquer coisa do que nada’ — este principio
¢ também uma corda, boa para liquidar toda cultura e gosto superior.”171 Nao se tem mais
tempo para o cultivo dos afetos e para o longo e arduo trabalho de esmeramento e
aperfeicoamento de si em questdes pouco ou nada lucrativas. “Essa agitacdo se torna tao

grande que a cultura superior j& ndo pode amadurecer seus frutos; (...) Por falta de
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tranqiiilidade, nossa civilizagdo se transforma numa nova barbérie. (...) Logo, entre as
corregcdes que necessitamos fazer no carater da humanidade esta fortalecer em grande

9 172

medida o elemento contemplativo. Por isto Nietzsche pode dizer:

“Procuramos situagdes nas quais a moral burguesa ndo tenha mais nada a dizer, menos ainda
a clerical (...) A ‘boa sociedade’ é esta onde nada no fundo interessa a ndo ser aquilo que ¢é
interdito e suscita ma reputacdo na sociedade burguesa: isto vale também pra os livros,
misica, politica (...)”'”

E preciso se distanciar da moral mercantil burguesa caso se queira redirecionar a
cultura para um nivel mais elevado. Nietzsche ndo era contra a difusdo dos meios materiais
de subsisténcia, muito pelo contrario, chega até mesmo a elogiar a democracia na medida
em que esta promovera tal igualdade, uma vez que, a partir dai, o homem podera se dedicar
as verdadeiras questdes da cultura. Em anotagdes para seu livro, Nietzsche escreve:
“Zaratustra feliz por que a luta por condigdes sociais foi terminada, e que agora, enfim, se
abre a época de uma hierarquia dos individuos.”'’* O fim desta luta pelas migalhas da
sobrevivéncia seria o minimo retorno esperado a partir do avango tecnologico, cientifico e
industrial do mundo moderno, o que permitiria a cultura a se voltar para suas verdadeiras
questdes. O fato de tal situagdo ainda ndo ter sido alcangada, apesar de ja existirem todos os
meios para tanto, nos faz questionar os valores defendidos pela politica contemporanea.

Isto significa que este estado de coisas estd longe de se resolver pelos caminhos
tradicionais da politica. Esta, ao contrario, se encontra cada vez mais comprometida em
promover a homogeneizagao e a indiferenga através do mercado. Os valores que a politica
contemporanea defende sdo os mesmos valores mesquinhos da sociedade industrial. Diante
da mediocridade da cultura moderna, Nietzsche se pergunta “com o que deve ocupar-se
doravante a nobreza, se cada dia mais parece indecente envolver-se com a politica?” !> Em
um mundo cada vez mais industrial, a politica perdeu sua fungado e se tornou uma busca por
poder. A filosofia de Nietzsche, na medida em que ¢ uma filosofia da cultura, precisara
declarar guerra aos valores modernos. “Declaro guerra. Ndo entre povos: ndo encontro

palavras para exprimir o desprezo que me inspira a abomindvel politica de interesses das
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dinastias européias (...) Ndo entre classes. Pois ndo temos classes superiores, e, por
conseqiiéncia, nem inferiores: isto que, na sociedade de hoje, estd em cima, sdo
fisiologicamente condenados (...)”'"°, com este entendimento, Nietzsche lanca sua idéia de
politica como guerra de espiritos. “A idéia de politica sera inteiramente reformulada em
uma guerra de espiritos, todas as formas de poder serdo relativizadas — havera guerras como
nunca houve sobre a terra.”!”’

Nietzsche se pergunta pela contrapartida ao ideal da riqueza material. Onde estariam
aqueles que buscam algum tipo de enriquecimento interior para que, assim, possam dar a

luz a estrelas dancarinas, uma vez que as nagdes, 0S gOvernos, as pessoas, encontram-se

todos envolvidos em um processo de homogeneizacdo generalizada.

“Procurar-se-4 em vao em nossos dias, ¢ sem divida por muito tempo, os homens capazes
destas criagdes grandiosas, os verdadeiros grandes homens, tais como os entendo; eles fazem
falta. Depois vira o tempo onde, depois de muitas decepgdes, se comegara a compreender
porque fazem falta ¢ como nada € mais hostil a seu nascimento e a seu crescimento do que o
que se chama na Europa ‘a moral’, como se ndo houvesse e ndo pudesse haver mais que uma,
esta moral gregaria caracterizada tdo fortemente, que trabalha com todas suas forcas para
realizar a felicidade do grande numero, uma felicidade de rebanho no pasto, quero dizer a
seguranca, a auséncia de perigo, o bem-estar, a facilidade da vida e, ‘se tudo correr bem’, a
esperanga de poder se dispensar finalmente de toda espécie de pastor ou de condutor.””®

Esta enorme falta de grandeza no homem termina por causar um niilismo entendido
como tédio e cansago do homem consigo mesmo. O dominio total da moral de rebanho
for¢a Nietzsche a fabular um ideal contrario. “A mediocridade crescente do ser humano ¢
precisamente a forca que nos faz sonhar com o adestramento de uma rag¢a mais forte: que
encontraria seu excedente em tudo que a espécie mediocre se enfraqueceria (vontade,
responsabilidade, seguranca de si, capacidade de estabelecer metas).”'”’ Contra dos valores
modernos de massificagdo dos anseios, Nietzsche vai langar sua proposta de adestramento e
seledo do homem em vistas a formar um tipo superior. E preciso formar um grupo que se
direcione para as altas questdes da cultura e ndo para o dinheiro e o poder. A estratégia de
Nietzsche para se contrapor ao movimento moderno de homogeneizagao e mediocrizacao

sera a de incentivar ainda mais rapidamente o seu desenvolvimento. “A homogeneiza¢do do
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homem europeu é hoje um grande processo irreversivel: deve-se ainda acelera-lo.”'*" Os
valores modernos produzem um homem docil, fragil e obediente que busca apenas a
seguranca de sua pequena felicidade aburguesada. Na medida em que este ideal se torna o
ideal gregario em escala planetaria, ¢ cada vez mais dificil a ele se contrapor. Mas esta
dificuldade fara também com que os espiritos fortes e nobres tenham que ser cada vez mais
fortes e nobres se quiserem ser senhores, fazendo deste periodo de homogeneizagdo um

possivel periodo de preparacao para uma grande cultura.

“As mesmas novas condi¢des em que se produzird, em termos gerais, um nivelamento e
mediocrizagdo do homem — um homem animal de rebanho, util, laborioso, variamente versatil
e apto —, sdo sumamente adequadas a originar homens de exceg@o, da mais perigos ¢ atraente
qualidade. Pois, (...) enquanto a impressdo geral causada por esses futuros europeus sera,
provavelmente, a de trabalhadores bastante utilizdveis, multiplos, faladores e fracos de
vontade, necessitados do senhor, do mandante, como do pao de cada dia; enquanto a
democratizacdo da Europa resulta, portanto, na criacdo de um tipo preparado para a
escraviddo no sentido mais sutil: o homem forfe, caso singular e de excecdo, terd de ser mais
forte e mais rico do que possivelmente jamais foi — gracas a auséncia de preconceitos em sua
educagdo, gragas a enorme diversidade de sua excitagdo, dissimulagdo e arte. Quero dizer que
a democratizagdo da Europa ¢, simultaneamente, uma institui¢do involuntaria para o cultivo
de tiranos — tomando a palavra em todo sentido, também no mais espiritual.”"™'

O tipo escravo como ideal de uma sociedade produz uma enorme massa de pessoas
aptas a trabalhar para qualquer coisa, avida por seguir um senhor que lhes diga o que ¢
certo. A histéria do século XX esta repleta de exemplos de tiranos (no sentido menos
espiritual do termo) que promoveram genocidios com o apoio e a boa consciéncia das
massas, inclusive das massas letradas e “cultas”. Contrario a este ideal de baixa politica,
Nietzsche aponta o filésofo como sendo o responsavel por tomar estes escravos em seu
poder e fazer com que seu trabalho seja direcionado para os fins de uma cultura de excecao.
“Os verdadeiros filosofos sdo aqueles que comandam e sao legisladores; eles dizem: isto
deve ser assim! Eles come¢am por fixar o sentido e a meta da acdo, sua utilidade; eles
definem o que ¢ util aos homens, eles dispdem do trabalho preparatorio dos outros

. ~ . 182
filosofos, eles sao os subjugadores do passado.”

Adestrar uma raga mais forte de seres
humanos ¢ o que Nietzsche contrapde ao gregario anseio por seguranga. Para o fildsofo este

sera o sentido de tamanha massa de escravos, eles servirdo de sustentaculo, nas maos dos
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homens superiores, para erigir uma grande cultura. “Esta espécie igualada, desde que esteja
realizada, exige uma justificacdo; ela reside no fato de servir a uma espécie soberana, a
qual repousa sobre a precedente e somente baseada sobre ela ¢ que podera se elevar a sua
propria meta.”'*?

Em oposi¢cdo a uma modernidade niveladora, Nietzsche cré que € preciso adestrar
uma casta de homens que seriam responsaveis por conduzir a humanidade para fora do
acaso que até entdo sua historia apresenta, direcionando-a para uma cultura superior. Esta
casta se constituiria em uma aristocracia de espirito responsavel por elevar a cultura e o
patamar do ser humano, nao se assemelhando em nada a uma hierarquia de poder ou
econdmica. “Os meios seriam os ensinados pela histéria: o isolamento para fins de
conservagao, ao inverso disto que hoje forma a média: o exercicio dos valores inversos; a
distancia enquanto phatos; a livre consciéncia em tudo o que ¢ hoje o menos estimado e o
mais repreensivel.”'® Nietzsche diz que toda “elevagdo do tipo ‘homem’ foi, até o
momento, obra de uma sociedade aristocratica — e assim serd sempre: de uma sociedade
que acredita numa longa escala de hierarquias e diferengas de valor entre um e outro
homem, e que necessita da escraviddo em algum sentido.”'® Esta casta dominante seria
capaz de utilizar-se das condi¢des modernas a seu favor, para que, enfim, possa conferir um
ideal de forca para a cultura.

Mesmo com a derrocada dos valores superiores, a humanidade ainda ndo foi capaz
de tornar-se senhora de seu proprio destino. A for¢a dos milénios vividos sob uma moral
paralisadora culmina em uma modernidade que segue um caminho cego rumo a nada.
Nietzsche vé em nossa €poca a abertura ideal para que o homem possa tomar o sentido da
existéncia em suas proprias maos e criar por si mesmo seu ideal e seu objetivo. Permanecer
em uma cultura homogeneizante seria o desperdicio de uma enorme oportunidade somente
aberta apds a morte de Deus. “Eis aqui chegando, inelutavel, hesitante, temivel como o
destino, esta grande questdo, este grande problema: como governaremos a Terra? E para
quais fins a ‘humanidade’ em seu conjunto, € ndo mais enquanto povos ou ragas, devera ser

. 186
elevada e selecionada?”
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E chegado o momento do homem tragar sua propria meta para sua existéncia. A
moral da impoténcia foi superada, o que significa que hoje ¢ possivel tracar um ideal
robusto baseado na forca dos afetos e do espirito. “Em suma, o fato que tenhamos uma
meta por amor a qual ndo se hesita nada em sacrificar vidas humanas, em correr todos os
riscos, a tomar para si tudo o que ha de mal e pior: a grande paixdo.”® Sacrificar vidas
humanas significa utilizar-se dos escravos para seu ideal. Significa ndo se ater a “salvar” os
seguidores da moral de rebanho do mercado, mas utilizar seu trabalho e o avango que
produzam em determinadas areas para a meta de um novo homem e de uma nova cultura.
Mas, qual a meta? Qual é o rumo que a humanidade seguird de agora em diante? Pela
primeira vez o homem pode formular esta questdo nesses termos e tem-se a grande
oportunidade de conscientemente se desenvolver rumo a meta que decidir tragar. Sera o

homem capaz de se colocar esta questao enquanto humanidade?

“Para novos filosofos, ndo ha escolha; para espiritos fortes e originais o bastante para
estimular valorizagdes opostas e tresvalorar e transtornar ‘valores eternos’, para precursores ¢
arautos, para homens do futuro que atem no presente o nd, a coagdo que impde caminhos
novos a vontade de milénios. Ensinar ao homem o futuro do homem como sua vontade,
dependente de uma vontade humana, ¢ preparar grandes empresas ¢ tentativas globais de
disciplinacdo e cultivo, para desse modo pdr um fim a este pavoroso dominio do acaso ¢ do
absurdo que até o momento se chamou ‘histéria’ — o absurdo do maior nimero ¢ apenas sua
ultima forma — : para isto sera necessaria, algum dia, uma nova espécie de filosofos e
comandantes, em vista dos quais tudo o que ja houve de espiritos ocultos, terriveis,
benévolos, parecera palido e mirrado.”'™®

Pela primeira vez em sua histdoria, o homem pode escolher o que quer de si mesmo.
As decisdes quanto ao futuro estdo em suas maos. Os caminhos que a cultura e a sociedade
seguirdo podem ser pensados e trabalhados para uma meta especifica. Nietzsche sonha que
os homens consigam tomar o destino da espécie em suas proprias maos e o direcione para
um ideal de grandeza. Ensinar ao homem que seu futuro depende de sua vontade significa
inverter as valoragdes metafisicas que apresentavam o futuro do homem como bem-
aventuranca apenas apOs a morte, mas que, durante a vida, este deveria seguir aos
mandamentos da Igreja. O futuro do homem ndo mais depende do cumprimento de regras

morais enfraquecedoras e este futuro nao se realizara apenas apds a sua morte. E preciso

87 Nietzsche, “Fragments Posthumes”, XIII, 9[107]
188 14., “Além do bem e do mal”, 203
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substituir o niilismo por um ideal de vida para o homem, um ideal ascendente que o
fortaleca, que o fagca desenvolver e espiritualizar cada vez mais sua propria vontade,

somente isto pode ser um ideal de grandeza.

“(...) o que ¢é necessario a exalta¢do do tipo humano é o perigo, a dureza, a violéncia, o perigo
no interior do coracdo ¢ o perigo na rua, a desigualdade de direitos, a humilhago, o
estoicismo, a arte de dissimular e toda espécie de diabrura, breve o contrario de tudo o que
deseja o rebanho. Uma moral que tenha estes alvos paradoxais, que queira elevar o homem e
ndo rebaixd-lo a um nivel comodo e mediocre, uma moral que vise selecionar uma casta
dominante — esta dos futuros mestres da Terra — deve, para que se possa ensina-la, se separar
da lei moral estabelecida e lhe imprimir sua linguagem e suas aparéncias.”™®

O homem tornado senhor de si podera se desenvolver rumo a algo diferente do
gregarismo moderno. Contra os ideais modernos que promovem a homogeneizagdo e a
massificagdo de desejos gregarios como seguranga, Nietzsche incentiva os filosofos do
futuro a serem os arquitetos e engenheiros de um novo tipo. E possivel, a partir do trabalho
sobre si, a partir do trabalho ético sobre a propria vontade, elevar a humanidade a um outro
patamar, um patamar tdo alto que talvez se trate ndo mais do homem, mas de um além do
homem, de um super-homem. “O quantum de poténcia decide seu lugar: o resto &
fraqueza.”"®® E possivel engendrar uma cultura que produza o homem de excegdo como
meta, uma cultura que ndo mais enfraquega as propensdes naturais do homem qualificando-
as como pecado, mas que o ensine a fortalecé-las e usa-las a seu favor. Neste sentido, a
ética ¢ o sentido de uma cultura nobre. E para os que anseiam por uma cultura superior a
mesquinharia moderna que Nietzsche escreve seu livro mais importante. “Seus
ensinamentos [de Zaratustra] foram destinados até agora apenas as futuras castas de
dominadores. Estes mestres da Terra deverdo daqui para frente substituir Deus, e obter a
confianca profunda e incondicional dos dominados.”"' Apods a morte de Deus, o niilismo
passivo aparece como grande perigo. Os ideais modernos, antes de se desviarem deste
caminho, o fortalecem promovendo a homogeneizacdo dos anseios mediocres do rebanho
como meta e ideal social. Ao contrario desta busca por seguranga, ¢ preciso se destacar

desta massa e buscar um novo tipo de homem, fortalecer uma nova casta que seja capaz de

1% Nietzsche, “Fragments Posthumes”, X1, 37[8]
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comandar a Terra e elevar o homem a uma cultura de alto nivel, se sobrepondo ao

calculismo utilitario de uma sociedade industrial.

“(...) os futuros ‘mestres da Terra’; — uma nova e prodigiosa aristocracia, fundada sobre a
mais dura autolegislacdo, onde a vontade dos violentos dotados de sentido filosoéfico e dos
artistas-tiranos desenvolvera uma dureza que se estendera sobre os milénios : — um tipo de
homens superiores que gragas a preponderancia de sua vontade, de seu saber, de sua riqueza e
de sua influéncia se servirdo da Europa democratica como de seu instrumento mais docil e
flexivel para tomar nas maos o destino da Terra, para trabalhar como artistas para formar o
‘homem’ ele mesmo.

, ret 192
Em suma, chega o tempo onde se aprendera de novo sobre politica.”

Nietzsche ndo se dirige a massa, ndo pretende criar regras ou leis sociais que se
dirijam a todos. Sua idé€ia ¢ que os espiritos livres do futuro serdo capazes de enxergar na
modernidade a mesma pobreza de espirito que ele ja antevia ha mais de um século. Se o
ideal de uma sociedade industrial ¢ o desejo de uma maioria, ndo € a esta maioria a quem
Nietzsche se dirige. Nietzsche acredita que a maneira de se opor ao atual estado da cultura é
o de se organizar em pequenos grupos para o cultivo de valores opostos aos valores
socialmente aceitos hoje. O trabalho de auto-desenvolvimento ¢ um trabalho solitario e o
pathos da distancia em relagdo ao rebanho ¢ um de seus pré-requisitos mais importantes,
contudo, ndo se trata de um individualismo na filosofia de Nietzsche, ¢ preciso que os
homens de espirito se juntem e unam forcas para transformar o atual estado de coisas.
Apenas em grau coletivo é possivel uma transvaloragio dos valores. “E preciso que existam
numerosos super-homens: toda bondade desenvolve-se apenas ao seio de um elemento que
seja seu idéntico. Um s6 deus ndo seria nunca algo mais do que um diabo! Uma raga
dominante. Para ‘os mestres da Terra’.”'® Estes grupos, de homens de estudo e de
pensamento ou de artistas tiranos, aos poucos, se fortalecerdao como espiritos realmente
opostos ao espirito gregario moderno. Entdo, serdo capazes de forjar um outro ideal para
humanidade. Humanidade esta que estard solicitando por este ideal, uma vez que a
democracia liberal e a industrializagdo ndo suprem sequer as necessidades mais toscas.

O mundo hoje caminha a passos largos para seu colapso, a politica faz apenas
legitimar a exploragdo industrial da Terra e dos homens. Uma nova defini¢do de politica,

entendida como guerra dos espiritos, se apresenta. E preciso disputar ndo o poder, mas os

192 Nietzsche, “Fragments Posthumes”, XII, 2 [57]

193 Id., “Fragments Posthumes”, XI, 35[72]


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0410619/CA


PUC-RIo - Certificagdo Digital N° 0410619/CA

162

afetos. A grande politica de Nietzsche ndo trata de uma nova forma de governo ou coisa
assim, trata de uma outra sensibilidade para o homem, uma outra valorizagdo das coisas,
uma atengdo maior para si € para suas necessidades imateriais, trata-se de colocar a ética
como centro do debate pela vida e pelo desenvolvimento, € preciso redefinir a idéia de
desenvolvimento. Etica e politica se unem aqui e ndo poderiam possuir um significado mais
diferenciado em relagdo ao significado moderno que possuem essas palavras. Com a ética
nao se quer dizer seguir os valores morais do bem e da compaixdo de uma falsa democracia
forjada para garantir a exploracdo e dominagdo de ideais utilitarios e mediocres, com a
politica, ndo se trata de entrar no jogo imundo destes que enchem a boca para falar de ética
e democracia e que, no fundo, aspiram a poder ¢ dinheiro. O homem nobre nao se envolve
com este “mundo dos homens”"”*. Seu mundo é outro, seu ideal & outro, ele lancaré a seta
de seu anseio para a ética entendida como engrandecimento do espirito e, portanto, em nada
relacionado a seguir algum valor moral qualquer, e entenderd a politica como este trabalho
de transvaloragdo dos valores modernos a partir de uma guerra dos espiritos.
“Transvaloragdo de todos os valores: eis a minha formula para um ato de suprema auto-
gnose da humanidade, que em mim se fez génio e carne.””> O que se deve opor ao dinheiro
e ao poder ¢ a forca de um espirito bem logrado e sua grandeza materializada em beleza. O
sentido do filoésofo hoje ¢ o de ser a ma consciéncia de seu tempo e a ponte para um super-

homem.

9) O eterno retorno como pensamento ético e doutrina seletiva

Tendo em vista o niilismo decorrente da morte de Deus e os dois milénios de
moralidade crista que precederam este atual estado das coisas, Nietzsche langa sua proposta
afirmativa para o homem. Se este sempre viveu a partir de ideais que o enfraqueciam,
fazendo-o negar a poténcia de sua vida em nome de um além inapreensivel, ¢ preciso
procurar por um ideal contrario. No caminho da transvaloracdo dos valores gregérios e de
decadéncia, Nietzsche formulara uma ética da afirmagdo da vida, uma ética que terd por

objetivo formar um homem o mais forte possivel, uma ética capaz de formar um homem

194 . .
Escobar. “Nietzsche, dos companheiros...”

195 Nietzsche, Ecce homo, Porque sou um destino, 1.
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bem logrado em relagdo a si e a seus impulsos e forte o bastante para adentrar o “mundo
dos homens” e transformd-lo em algo afirmador. Contra o pessimismo e o niilismo,
Nietzsche apresenta o pensamento do eterno retorno. “Procuro o ideal inverso — uma forma
de pensamento que seja dentre todos os pensamentos possiveis 0 mais pleno de coragem, o
mais vivo e o mais afirmativo a respeito do mundo; eu o encontrei ao levar a seu termo a
concepcao mecanicista do mundo: na verdade, € preciso ter o melhor humor do mundo para
suportar um mundo do eterno retorno tal qual este que ensinei por intermédio de meu filho
Z<aratustra> — quer dizer, para nos suportarmos a ndés mesmos como parte do eterno da
capo.”196 O pensamento do eterno retorno sera o pensamento chave da ética tragica de
Nietzsche, serd a verdadeira prova de fogo para os espiritos livres e arautos do super-
homem. E preciso um pensamento que aceite a auséncia de fundamento metafisico para a
existéncia, que postule a inocéncia do devir enquanto atuagdo da vontade de poténcia e, ao
mesmo tempo, dé ao homem um sentimento de forga e plenitude que o torne capaz de

suportar e querer estas novas conclusdes tragicas.

i igido, a doutrina do eterno retorno
“No lugar da metafisica e da religido, a dout do et it este enquanto
. ~ 197
meio de adestramento e selec¢do).”

Nietzsche formula o pensamento do eterno retorno enquanto uma doutrina capaz de
selecionar os espiritos livres capazes da transvaloracdo de todos os valores. Este
pensamento ¢ o pensamento €tico que se sobrepde aos mandamentos morais sacerdotais ou
do rebanho moderno, pois ndo postula nenhuma regra moral como absoluta e ndo possui
um fundamento para além do proprio pensamento e da propria vontade de poténcia. Este
pensamento € capaz de selecionar apenas aqueles capazes da afirmacao tragica da vida, isto
¢, capazes de uma afirmacdo incondicional da existéncia em tudo o que ela possa ter de dor,
sofrimento, tragédia e também de alegria. Contra o niilismo e o ideal ascético, o eterno
retorno apresenta-se como uma doutrina da afirmagao incondicional da vida, o que ndo a
torna algo facil e agradavel, ao contrario, o pensamento do eterno retorno ¢ seletivo na
medida em que apenas os mais fortes sdo capazes de a ele se vincular. Eis como Nietzsche

0 apresenta:

19 Nietzsche, “Fragments Posthumes”, X1, 34 [204]
197 Id., “Fragments Posthumes”, XIII, 9 [6]
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“O maior dos pesos — E se um dia, ou uma noite, um demonio lhe aparecesse furtivamente em
sua mais desolada soliddo e dissesse: ‘Esta vida, como vocé a esta vivendo e ja viveu, vocé
tera que viver mais uma vez e por incontaveis vezes; e nada haverd de novo nela, mas cada
dor e cada prazer e cada suspiro e pensamento, e tudo o que € inefavelmente grande e
pequeno em sua vida, terdo de lhe suceder novamente, tudo na mesma seqiiéncia e ordem — e
assim também essa aranha e este luar entre as arvores, e também este instante € eu mesmo. A
perene ampulheta do existir serd sempre virada novamente — € voc€é com ela, particula de
poeira!’. — Vocé ndo se prostraria e rangeria os dentes ¢ amaldigoaria o demoénio que assim
falou? Ou vocé ja experimentou um instante imenso, no qual lhe responderia: “Vocé é um
deus e jamais ouvi coisa tdo divina!’. Se esse pensamento tomasse conta de vocé, tal qual
vocé ¢, ele o transformaria e o esmagaria talvez; a questdo em tudo e em cada coisa ‘“Vocé
quer isso mais uma vez e por incontaveis vezes?’, pesaria sobre os seus atos como o maior
dos pesos! Ou o quanto vocé teria de estar bem consigo mesmo e com a vida, para nio
desejar nada além dessa tltima, eterna confirmacio e chancela?”'*®

Esta apresentacdo ¢ muito interessante, pois apresenta toda dificuldade inerente a
afirmacao da vida. Se ndo houvesse necessidade de justificagdo para o sofrimento e se
todos afirmasse sua vida, seria facil dizer sim ao demonio e chama-lo de anjo ou deus. Por
tras desta fabula, Nietzsche propde um pensamento que, em sendo afirmado, traz consigo a
afirmac¢do incondicional de toda a existéncia para além da moral. Se a vida retornasse
infinitas vezes sempre e de novo de forma idéntica, isto nos obrigaria a tentar torna-la o
mais agradavel possivel ainda aqui na Terra. Mais do que isto, este pensamento nos
obrigaria a fazer da vida algo que deveria ser afirmado a todo custo, pois se repetira
infinitas vezes. O pensamento do eterno retorno traz a questao de saber se seriamos capazes
de querer de novo infinitas vezes aquilo que fazemos uma vez. Contra as doutrinas morais
que apresentam um valor especifico como necessario a uma salvacao apds a morte ou como
bem em si, o eterno retorno traz o valor infinito de cada acdo a cada instante, pois ela
retornard infinitamente. Longe da moral, o eterno retorno afirma que somente aquilo que se
¢ capaz de querer infinitamente de novo ¢ digno de ser querido. Se este principio guiasse a
vida do homem, este estaria praticamente for¢ado a fazer desta vida algo digno e
afirmativo, jamais a poderia negar como algo desprezivel, pois agora, apds a morte, ndo ha
outra vida de bem-aventurang¢a apenas para os homens morais, mas ha, sim, esta vida de
novo e de novo infinitas vezes. Com o eterno retorno, a vida adquire um peso infinito e

precisara ser afirmada em todas as suas possibilidades. Seriamos capazes de tamanha

1% Nietzsche, “Gaia ciéncia”, 341
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afirmacdo e adesdo em relacdo a existéncia? — Para tanto, seria preciso afirmar cada
instante como desejavel um numero infinito de vezes. Trata-se de uma proposicao ética que
ndo mais permite a negacdo da vida e nem de um momento sequer, pois cada instante ¢
absolutamente necessdrio para que o instante seguinte se suceda tal como ocorreu e

retornard e que, portanto, precisa ser infinitamente afirmado.

“A supor que digamos Sim a um s6 instante, no mesmo ato teremos dito Sim ndo somente a
nés mesmos, mas a toda existéncia. Pois nada se resume apenas a si mesmo, nem em nos,
nem nas coisas: e se nossa alma vibrou e ressoou de felicidade ainda que s6 uma vez, como
uma corda tencionada, foi preciso toda uma eternidade para suscitar este Unico evento — e
toda eternidade, neste unico instante de nosso Sim, foi aceita, salva, justificada e
aprovada.”'”

Mais do que apenas propor uma doutrina ética afirmativa, o eterno retorno ¢ capaz
de se opor a toda forma de teleologia temporal que negue a inocéncia absoluta do devir e a
falta de finalidade ultima no tempo e na existéncia. Para que algo acontega, ¢ fundamental
que tudo o que aconteceu antes tenha acontecido de maneira exatamente igual a como
aconteceu. O desejo, por menor que seja, de que algo tivesse acontecido de maneira
diferente da forma como ocorreu implica, necessariamente, na negacao de toda a série de
acontecimentos que levaram ao momento presente. Neste sentido, negar qualquer ponto dos
acontecimentos significa negar toda a existéncia e, em contrapartida, afirmar um instante
significa afirmar a tudo o que ja passou. A afirmagdo incondicional da existéncia se torna
afirmacdo incondicional de todos os instantes, dai o seu enorme peso, pois afirmar aquele
que se ¢ significa afirmar tudo o que foi como absolutamente necessario para o instante que
se afirma. Desejar o retorno de um instante significa desejar o retorno da eternidade.

Pode-se, ao contrario da necessaria afirmagdo incondicional do instante, entender
que a afirmac¢do ¢ o que menos importa no instante, uma vez que um determinado instante ¢
decorréncia necessaria de todos os instantes anteriores, este instante jamais poderia ter sido
diferente do que foi e que, portanto, a afirmacdo ou nao do mesmo ndo faz a menor
diferenca. Na medida em que todo o encadeamento dos acontecimentos da eternidade
obedece a uma série necessaria, cada instante ja estaria sempre pré-determinado pelo

encadeamento natural das séries precedentes. Porém, o eterno retorno ndo nega a existéncia

199 Nietzsche, “Fragments Posthumes”, XII, 7[38]
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do acaso do instante ao postular a necessidade de todo acontecimento. Rememorando
Heraclito e o lance de dados de sua crianga, temos o pensamento sobre o devir em sua
relacdo com o acaso e a necessidade, muito bem explicado por Deleuze. O acaso ndo nega a
necessidade e vice-versa. O lance de dados, entendido como instante, ¢ o acaso, pois todas
as combinagdes sdo possiveis no ato do lancamento e nada ¢ previsivel, mas a combinagao
que caiu € necessaria, pois ndo poderia ter sido outra, uma vez que assim ja o foi. A
afirmacgdo do devir enquanto lance de dados €, pois, a0 mesmo tempo, a afirmagao do acaso

r

e da necessidade inerentes a cada instante. “A necessidade ¢ afirmada com o acaso
conquanto o proprio acaso seja afirmado.”

A afirmacdo do instante ndo ¢ obtida pela repeticdo do instante ou pela negag¢ao dos
instantes anteriores, € preciso que o acaso de cada instante seja afirmado como necessario
para que entdo o proximo instante possa se dar. Nao se trata de obter o nimero vitorioso
pelo excesso de tentativas, ao contrario, uma unica tentativa € suficiente na medida em que
se afirma o resultado do acaso enquanto uma necessidade. Somente esta afirmacao
incondicional comporta o eterno retorno. Uma vez que todo lance serd sempre afirmado, o
lance seguinte pode advir e repetir a operacdo. O encadeamento dos lances forma uma
cadeia necessaria, de tal forma que o n-ésimo lance s6 podera existir caso tenham existido
todos os lances anteriores na seqiiéncia em que ocorreram. Ou seja, o acaso do instante esta
sempre em relacdo com a afirmacdo de todos os instantes anteriores, que sao necessarios
para o acaso presente, antes que este mesmo se torne necessario para O proximo
lancamento. A afirma¢do desta cadeia ¢ a afirmacdo da inocéncia do devir e do eterno
retorno. “E, sem duvida, afirmamos todo o acaso de uma vez no pensamento do eterno

201
retorno.”

Apenas a afirmagdo do acaso como necessidade pode trazer de volta o lance de
dados. A negacdo da combinacdo que cai significa a impossibilidade de continuar o jogo,
significa a negacdo do devir e da vida, significa impor ao devir um sentido pré-existente e
teleologico. Afirmar e querer a combinacdo é o amor fati*, é a prova ética de afirmacio
incondicional daquilo que ja foi como tendo sido querido. Assim, Nietzsche pode falar: “o

pensamento do eterno retorno, a mais elevada forma de afirmacao que se pode em absoluto

20 Deleuze. “Nietzsche et la philosophie”, pag. 30
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203 ~ : ,
alcangar(...)”” Contra a moral da negacdo da vontade que seleciona o mediocre enquanto
objetivo da cultura, ¢ preciso um pensamento capaz de selecionar apenas os mais fortes. Os

mais fortes sdo apenas aqueles capazes de afirmar a existéncia de maneira incondicional.

“A necessidade absoluta do mesmo evento em um processo universal como em todos os
outros de toda eternidade ndo é um determinismo, mas somente a expressdo de que o
impossivel ndo é possivel... que uma for¢a determinada ndo poderia ser outra coisa que nao
esta for¢a determinada; que ela ndo pode se desviar ao encontro de uma resisténcia de
quantum de energia conforme sua propria forca — evento e evento necessario, pura
tautologia.”*"

A necessidade de cada evento esta relacionada a teoria da vontade de poténcia, na
medida em que cada for¢a expressa toda sua poténcia a cada instante e a ndo expressao da
poténcia nao ¢ sinal de virtude, mas de impoténcia. Desta forma, o pensamento do eterno
retorno decorre em parte da teoria da vontade de poténcia, uma vez que esta ultima instaura
o instante enquanto resultado do combate entre forcas cujo resultado, mesmo sendo
imprevisivel, ndo poderia ter sido diferente. A teoria cosmologica de Nietzsche ndo se
encontra expressa somente pelo pensamento do eterno retorno, mas por esta em conjunto
com a teoria da vontade de poténcia, pois 0 mundo ¢ todas as coisas sdo e sempre foram
manifestacdes imediatas de poténcia e nunca puderam nao té-lo sido nem poderao deixar de
sé-lo. Neste sentido, 0 movimento do devir nunca se iniciou € nunca cessara enquanto
houver poténcia, isto ¢, enquanto algo existir. A simples idéia da existéncia como vontade
de poténcia nos obriga ao movimento infinito como expressdo imediata e eterna de
poténcia. A poténcia ndo tem comeco nem fim, ela devém a cada instante, sua expressao
imediata se da a cada instante como necessidade. E este jogo que é afirmado como
existéncia no pensamento do eterno retorno. “O mundo subsiste; ele ndo ¢ qualquer coisa
que devém, nem qualquer coisa que passa. Ou, mais ainda: ele devém e passa, mas jamais
comega a devir e nunca para de passar — ele se mantém nesses dois processos... Ele vive de

293 Desta forma, Nietzsche pode postular

si mesmo: seus excrementos sdo sua nutri¢o...
que ndo existe principio € nem fim para o devir ou para o tempo, uma vez que tudo o que &,

s0 pode ser na medida em que ¢ expressdao de poténcia em luta com demais poténcias a

293 Nietzsche, “Ecce homo”, Assim falou Zaratustra, 1

24 14., “Fragments Posthumes”, XIII, 10 [138]
23 1d., “Fragments Posthumes”, XIV, 14[188]
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cada instante, ndo havendo a possibilidade do ndo-ser ou do negativo. Procurar o inicio do
movimento significa negar todo o vir-a-ser, pois seria preciso um ponto inicial extatico
somente concebivel pela religido. A religido, inclusive, propde este ponto inicial apenas
para fazer de seu deus o criador e credor da existéncia e dos homens os devedores.

Se o mundo nunca iniciou seu devir e nunca para de devir, entdo podemos formular
a hipdtese de que se existisse a possibilidade de algum estado de equilibrio no universo,
este ja teria sido alcancado, na medida em que o quantum total de poténcia ndo pode ser
sempre crescente. Se o devir ndo possui comeco € sempre existiu, o tempo passado
constitui-se em uma eternidade; ndo ha a possibilidade de um estado de finalidade ultimo
para o devir, pois se houvesse algum ponto aonde chegar, por que ja ndo haveria de té-lo
chegado? E se houvesse um ponto de partida estatico, por que haveria de ter iniciado seu
movimento? “Se o movimento universal tivesse um estado final ja o teria alcangado. Ora, o
unico fato fundamental ¢ que nao ha nenhum estado como meta (...) Procuro uma
concepc¢ao do mundo que faga justica a este fato: o devir deve ser explicado sem recorrer a
este género de intengdes finalistas: € preciso que o devir apareca justificado a cada instante
(ou inavalidvel: o que da no mesmo)™** O eterno retorno responde ndo s6 a uma questdo de
comportamento amoral a partir de uma doutrina de afirmagao incondicional da vida capaz
de selecionar os mais fortes, como também ¢ capaz de se opor as compreensoes religiosas
sobre o comeco ¢ a finalidade da existéncia, restituindo inocéncia ao devir. A existéncia
nao mais possui uma finalidade teleologica ou metafisica que legitime um comportamento
moral qualquer que seria capaz de tornar um mundo metafisico acessivel apds a morte. O
pensamento do eterno retorno apresenta a existéncia como fluxo eterno de um devir de
forcas que sempre retorna e nao visa a um estado durdvel, justificando a afirmagdo da

vontade.

“Se o mundo pode ser pensado como uma grandeza determinada de for¢a e como um numero
determinado de fontes de forca — e qualquer outra representacdo resta imprecisa e, por
conseqiiéncia, inutilizavel, — dai resulta que ele deve passar por um nimero calculdvel de
combinag¢des no grande jogo de sua existéncia. Em um tempo infinito, toda combinagdo
possivel serd obtida em um momento ou outro; melhor ainda: ela serd obtida um numero
infinito de vezes. E como, entre cada ‘combinagdo’ e seu ‘retorno’ seguinte, todas as outras
combinagdes possiveis deverdo ter se apresentado, e cada uma destas combinagdes determina
toda a seqiiéncia das combinagdes na mesma série, assim se teria provado um ciclo de séries

2% Nietzsche, “Fragments Posthumes”, XIII, 11 [72]
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exatamente idénticas: o mundo enquanto ciclo que se repete um nimero infinito de vezes e
que joga seu jogo in infinitum.”*"’

Apenas a afirmagdo do eterno retorno cumpre a tarefa de valorizagdao da existéncia
tal qual Nietzsche entende ser necessaria para se opor a moral da decadéncia e a cultura da
mediocridade. A ética enquanto capacidade de afirmar a auséncia de fundamento metafisico
para a existéncia, a inocéncia do devir e a afirmacdo da vontade em toda sua poténcia
expressiva ¢ resumidas por este pensamento apresentado também enquanto doutrina de
adestramento e sele¢do do homem, para que este seja capaz de afirmar a vida em toda sua
tragicidade. O eterno retorno entendido como doutrina ética decorrente da teoria da vontade
de poténcia, com o intuito de elevar o homem a um patamar onde este homem atual nao

seja sequer compreendido como sendo da mesma espécie: o super-homem.

7 Nietzsche, “Fragments Posthumes”, XIV, 14 [188]
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