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3.
Teologia e Revelacao

A teologia de Karl Barth se caracteriza por seu aspecto pratico. Sua
preocupacdo era tornar a teologia a atmosfera na qual a Igreja respira e vive. Ela é
uma disciplina prética por meio da qual a Igreja vive sua experiéncia de servir ao seu
Senhor. N3o é sem razio que Hans Kiing' (1928-) afirma que ndo se pode falar de
Barth como de qualquer outro te6logo-filésofo cldssico, como Hegel, Schleiermacher,
Kierkegaard ou Harnack. Isto porque Barth ndo deixou simplesmente um legado
académico; ele contribuiu para transformar a teologia numa base de sustentacdo para
a Igreja a0 mesmo tempo em que cabe a ela estabelecer o caminho sélido para o

avanc¢o da compreensao da Revelacao.

3.1.
Trés formas de Revelacao

Como ja visto no capitulo anterior,” foi sua experiéncia pastoral que o
conduziu a reflexdo sobre a fé. Isto mostrou-lhe o abismo entre o que havia estudado
e o que enfrentava diariamente em seu trabalho pastoral. As pessoas simples de sua
comunidade buscavam a palavra do sermao como quem busca pao para saciar a fome.

Diante da crise existencial, de nada valia a sabedoria erudita dos grandes tedlogos e

! KUNG, Hans. Karl Barth and the Posmodern Paradigma. Em: The Princeton Seminary Bulletin.
Princeton. IX:1, 1988. p. 8-31. Kiing é um dos principais te6logos da atualidade. Tornou-se um expert
em Karl Barth ao defender sua dissertacdo de doutorado sobre a Doutrina da Justificacio em Karl
Barth. Ao ser perguntado porque escolheu Barth respondeu que se sentiu fascinado por sua teologia
que lembra Aquino, embora a influéncia decisiva em Barth tenha sido Calvino e Schleiermacher.
KUNG. Hans. Justification: The Doctrine of Karl Barth and a Catholic Reflection. Translated Thomas
Collins, Edmund E. Tolk and David Granskou. Louisville: Westminster John Knox Press, 2004;
KUNG. Hans. My Struggle for Freedom: Memoirs. Tradugio de John Bowden. Grand Rapids: William
B. Eerdmans Publishing Company, 2003.

2 Cf. Infra p. 43 et. seq.
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fil6sofos que trabalham sobre a histéria e a fé.* Seu pastorado em Safenwill levou-o a
considerar a necessidade de um antncio do Evangelho que fosse atual e
correspondesse aos problemas colocados pela industrializacdo, pela socializacao, pela
luta de classes, pela guerra4. Quando o conflito mundial comegou, em 1914, Barth
ndo se escondeu atrds da neutralidade suica. Compreendeu que, mais que nunca,
diante do caos, da incerteza quanto ao futuro, da caréncia de sentido para a vida, a
pregacdo sO se justifica se estiver em condi¢des de oferecer respostas adiante das

draméticas interrogacdes espirituais.

Este ambiente contribuiu para o papel inovador que a teologia desempenha na
reflexdo barthiana. Aprendeu, como Tillich diria mais tarde, que para fazer teologia
eclesidstica é preciso levar a sério a situacdo’ de cada ouvinte. E aqui que surgem
duas profundas caracteristicas da teologia barthiana. Primeiro, ela possui uma
profunda inspiracdo biblica. Segundo, abre-se de forma ilimitada para todos os
problemas do ser humano moderno.® A prépria Igreja, como comunidade peregrina,
situa-se num plano de provisoriedade, tendo a mensagem que ela entrega um carater
de urgéncia porque anuncia uma meta a se atingir. O termo provisorio — vorléiufig -
diz que elas, Igreja e mensagem, ainda ndo alcangaram o seu fim. Precedem algo do
qual sao os sinais anunciadores. Anunciam Aquele que faz a ligagcdo entre a situagao
histérica e a eternidade.” A grandeza de Barth, ainda segundo Tillich, consiste no fato
de sempre de novo se corrigir a luz da “situa¢do”. Ele tenazmente tenta ndo se tornar

um seguidor de si mesmo.”

3 MONDIN, Battista. Os grandes Tedlogos do Século XX. op. cit. p. 37.

*1d. Ibid.

> O termo “situacdo” tem em Tillich um sentido fundamental. S6 se faz teologia a partir da situacio.
Ou seja, toda teologia € uma reflexdo sobre a histéria. Ao usar o método de correlagdo, Tillich tenta
unir mensagem e situag@o; tenta correlacionar as perguntas implicitas na situacdo com as respostas
implicitas na mensagem. Ele relaciona perguntas e respostas, situagio e mensagem, existéncia humana
e manifestacdo divina. Cf. TILLICH. Paul. Teologia Sistemdtica. Tradu¢ao de Getiilio Bertelli. Sdo
Paulo: Paulinas; Sdo Leopoldo: Sinodal, 1984. p. 17.

® MONDIN, Battista. Os Grandes... op. cit. p. 38.

"BARTH, K. A proclamagdo do Evangelho. op. cit. p. 36.

¥ Tillich afirma que a teologia se move entre dois pSlos: a verdade eterna de seu fundamento e a
situacdo temporal na qual a mensagem eterna deve ser recebida. Ele reconhece que ndo foram muitos
os sistemas teoldgicos que conseguiram se equilibrar e atender a essas duas exigéncias. A maioria
deles ou sacrificam elementos da verdade ou ndo é capaz de falar da situacdo. Barth se salva, pelo seu
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3.1.1.
Escritura como Revelacao

A base a partir da qual os cristdos podem falar € a Biblia. Esta afirmacdo ele ja
ouvira de Schllatter. Ele ndo queria simplesmente quebrar a tradi¢do da teologia
liberal que, com seu subjetivismo pouco se preocupava com O que acontece na
histéria. Barth tenta compreender o que aconteceu na histéria a partir da Biblia.” E
justamente por esta sua €nfase no retorno a Escritura que € chamado de neo-ortodoxo.
Isto ndo significa, como aponta Gabriel Vahanian,'® que seu propésito seja o de
apontar acertos e erros de Calvino. O que ele deseja € revelar, por meio do ensino dos
reformadores, a verdade exposta na Pessoa, palavra e Obra de Jesus Cristo. Esta
realidade viva do Evento-Cristo nem Calvino nem Barth pretendem encarcerar num

sistema teoldgico.''

Nao se pode falar de Barth como um tedlogo que escreve para a posteridade.
Ele expde a Palavra viva para hoje. Somente desta maneira é que ele pode dizer a
seus contemporaneos aquilo que tem relevancia dentro de seu tempo para eles

proprios e para seus filhos.

A Escritura é a Palavra de Deus escrita. Nao € palavra no sentido pretendido
pelos fundamentalistas. No sentido histérico ela € um monumento — monumentum -

ou seja, fala sobre alguma coisa do passado e por isso nos faz conhecer pedagos da

dinamismo e pela capacidade para se corrigir sempre. Cf. TILLICH, Paul. Teologia Sistemdtica. op.
cit. p. 14.

% Lutero ensinava que o te6logo precisa distinguir entre lei e evangelho. Queria dizer que, assim como
as duas naturezas de Cristo, a lei e o evangelho tinham que ser diferenciados mas nao separados
(nestorianismo) ou confundidos (monofisismo). Barth invertia essa equacdo pois colocava sempre o
evangelho antes da lei. Primeiro falava de Cristo para depois, analisar a situacdo vivida pelo homem
hoje em dia. Cf. TILLICH, P. Perspectivas... op. cit. p. 23.

""" BARTH, Karl. The Faith of the Church; a commentary on the Apostle’a Creed According to
Calvin’s Cathecism. Traducdo e apresentacdo de Gabriel Vahanian. London/Glasgow: Collins, 1958.
p. 7-18.

" BARTH. Karl. The Faith of the Church. op. cit. p. 8.
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histéria da piedade humana.'? Para o leitor e o pregador de hoje € um documento que

. . .1
tem sentido para os dias atuais. 3

Barth afirma que a Escritura é parte da Revelagdo. Nao € a Revelacdo e é aqui
que se dd o choque com os cristdos reformados conservadores. Estes, em sua forma
mais ilustrada, reconheceram o valor da teologia de Barth mas ndo concordaram
efetivamente com suas afirmacdes.'* Ao considerar a Escritura como um testemunho
da Revelacdo, afirma que € um testemunho escrito que nio coincide com a Revelacdo
em si. Ela atesta a Revelacdo mas tem em si mesmo um limite. Este, transparece no
fato dela ser uma palavra humana acerca da Revelagdo. A constru¢io do argumento é
humano. Por isso o tema da dogmadtica é o problema da palavra de Deus na
proclamacdo da Igreja Cristd ser confundida com a Escritura,”> ou seja,
concretamente € o problema da concordancia dessa proclamac¢do com a Escritura
como Palavra de Deus. Barth responde a esta questdo afirmando que a Palavra de
Deus precede tanto a Escritura como a Proclamagdo. A diferenca estabelecida entre
testemunho biblico e revelacdo é considerada contrdria ao ensino da prépria

. 1 L . PR .~ .
Escritura'® sendo contraria também as confissdes de fé reformadas.

O problema consiste no fato de Barth ndo reconhecer a possibilidade do

Evento-Palavra estar circunscrita ao texto. No entanto ele ndo nega o valor da

"2 BARTH, K. A Proclamagcdo do Evangelho. op. cit. p. 54.

" Nesse sentido a Escritura deve ser abordada como um texto homilético cuja mensagem recebe uma
forma. Mas acima de tudo deve ser trabalhada exegeticamente. O termo &£nynoto/exegesis tanto
pode significar apresentacdo, descri¢do ou narragdo, como explicacdo e interpretagdo. Literalmente a
palavra exegese significa trazer para fora. Pode-se dizer também que € a verificagdo do sentido do
texto biblico dentro de seu contexto histérico e literdrio. Ela faz a interpretacdo propriamente dita da
Escritura ao passo que a hermenéutica consiste nos principios pelos quais se verifica o sentido. Cf.
WEGNER, Uwe. Exegese do Novo Testamento: Manual de Metodologia. 2. ed. Sao Leopoldo:
Sinodal; Sao Paulo: Paulinas, 2001. p.11.

'* Para as igrejas reformadas a Escritura é a palavra de Deus e nio meramente o testemunho da
Revelacdo. Barth vé a Palavra de Deus como evento e desta forma o texto escrito ndo pode conté-la.
No méximo pode tentar articular um discurso sobre ela.

' CD.1/2. p. 457.

16 COURTHAL, Pierre. O Conceito Barthiano das Escrituras. Tradu¢do de Waldyr Carvalho Luz. Sdo
Paulo: Casa Editora Presbiteriana, [s.d]. p. 8.
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Revelacdo na Escritura. Ela atesta o senhorio do Deus Tritino na Palavra Encarnada

pelo Espirito Santo."’

3.1.2.
Pregacao como Revelacao

Barth distingue Palavra de Deus e Escritura.'® J4 se percebeu o papel da
palavra enquanto Escritura. Quanto a pregacdo, precisa ser distinta da palavra daquele
que fala em nome de Deus. Este aspecto — proclamacdo como Revelacdo — é um dos
pontos mais controvertidos da teologia barthiana. O problema reside na dificuldade
em estabelecer a diferenca entre palavra de Deus e palavra humana. O autor da
Church Dogmatics afirma que a tarefa da teologia em geral e da dogmdtica em
particular € tentar responder de que maneira a palavra pregada na Igreja € também
palavra de Deus e se €, o que ela apresenta.19 Ele se propode a esclarecer esta questao
iniciando pelo fato de ter estabelecido que a Palavra de Deus foi dada, uma vez por
todas em Cristo, através do Espirito Santo, ndo de forma distante mas muito préximo
a Igreja pelo testemunho de profetas e apéstolos.”” Assim como na Escritura a
palavra é Palavra de Deus em sentido pleno, o mesmo pode ser dito do testemunho de
profetas a apdstolos ao serem comparados com o testemunho do Filho de Deus em si
mesmo.”' No entanto, hd diferenca entre o Senhor e seus seguidores. Esses sdao
testemunhas humanas daquilo que Deus esta dizendo por seu intermédio. Por meio
dos discipulos a Palavra de Deus tem sido apresentada embora esta comunicacdo nao
deva ser confundida com a Palavra em si. A Palavra € anunciada indiretamente por
meio da autoridade que o Senhor confere a seus seguidores desde os apdstolos e

profetas.

"7 1d. Tbid.

'8 A Biblia é Cristo existindo como Escritura. Ele encontrou a fundamentacio da autoridade da
Escritura no “Deus Dixit”. Pode-se afirmar que a Escritura € Palavra de Deus e que a Palavra de Deus
€ Deus mesmo. Moltmann afirma que foi principalmente KB quem defendeu essa visdo simultinea do
Deus soberano e da Escritura Sagrada. Cf. MOLTMANN, J. Experiéncias da Reflexdo Teoldgica;
caminhos e formas da teologia cristd. Tradu¢do Nélio Schneider. Sdo Leopoldo: Unisinos, 2004. p.
122.

' CD. 12. p. 743.

20CD. I/1. p. 744.

*' CD. 1d. Ibid.
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Esta palavra humana € o critério para a dogmdtica, o que niao poderia
acontecer caso fosse confundida com a Palavra de Deus em si. E critério porque é
palavra humana ouvida em fé.** A tarefa da dogmdtica torna-se necessdria na Igreja
para que a proclamacdo alcance o objetivo de falar da parte de Deus e ao mesmo
tempo tenta livrar a Igreja de erros doutrindrios. A dogmatica formulada por Barth

~ .. . . 2
procura confrontar duas questdes: o catolicismo e o liberalismo protestante. 3

A Escritura € parte da proclamagido do Evangelho. S6 que é a proclamagao
escrita em palavras humanas. A Palavra de Deus precisa acontecer, sempre. A palavra
escrita chama para a discussdo. E aqui o campo da teologia. A palavra proclamada
contém a palavra escrita porque estd é parte da proclamagdao. Em algum momento
esta palavra, quando proferida pelos profetas e apdstolos, foram eventos

comunicando a Revelacao.

A pregacdo funciona como uma memdria da Revelacdo, primeiro promulgada
no canon biblico e fazendo parte da revelacio como um todo. A proclamagao
escrituristica tem um cardter de apostolicidade. Por isso a pregacdo deve seguir esse
carater em sua fidelidade ao ensino daqueles que primeiro testemunharam acerca dos
eventos por eles experimentados. Barth esclarece que, no seio da Igreja, determinadas

pessoas sdo convocadas para o ministério profético da pregacio do Evangelho.*

ZCD. I/1. p. 51 et. seq.

> A posigio de Barth relativa a Igreja Catélica Romana mudou completamente no final dos anos de
1950 até leva-lo a uma atitude mais conciliadora no periodo das conquistas do Concilio Vaticano II
(1959-1965). BROMILEY. op. cit. p.3-4.

O grego se utiliza de duas palavras para remeter a proclamacdo do evangelho,
gvoyyeMlopal e knpukov. Esta dltima palavra tem um sentido todo especial para falar daqueles que
sdo vocacionados para o ministério da comunica¢do do Evangelho. “KnpvEov tov Aoyov — prega a
Palavra — é o termo usado pelo autor da Segunda Carta a Timdteo (4,2). Felipe também recebe a
mesma palavra ao ser enviado a Samaria, dUTNOs 8¢ KOTEABWV €1 TOALV TNs

YOULOPELNS EKNPVCGEV QLTOLS TOV Eplotov — foi assim que Filipe, tendo descido a uma
cidade de Samaria, a eles proclamava o Cristo (At. 8,5). No verso quatro deste mesmo capitulo
diz:O1 pev ovv SLooTOPEVTEG SINATOV EVOYYEALLOLEVOL TOV AOYOV — entretanto, 0s que haviam
sido dispersos iam de lugar em lugar, anunciando a palavra da Boa Nova. Os cristdos, de modo, geral
sdo evangelistas, ou seja, todos tém o dever de anunciar o Evangelho sem que isto constitua um
ministério especifico. A exegese sugere que o termo kKmNpvooco foi utilizado para aqueles que
receberam a missdo de se dedicar a pregacao.
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Nao ha determinacdo especifica para autenticar a pregacao por parte de um
individuo. Ele deve ser alguém comprometido com a Palavra e a Igreja para que
possa manter-se fiel 3 mensagem anunciada.”> A autenticidade da mensagem é
atestada pela fidelidade ao ensino dos profetas e dos apdstolos. Mas ndo apenas isto.
A vocagdo deve ser atestada pela comunidade que acolhe o vocacionado. Por isso
nenhuma vocacao pode ser considerada particular. Ela € um dom e como tal pertence
ao corpo de Cristo (I Co. 12,7). Como Paulo mesmo afirma: “Ninguém pode dizer:
Senhor Jesus sendo pelo Espirito Santo.” (I Co.12,3). O carisma € publico e deve ser
facilmente identificado em seu portador. O pregador dd continuidade ao que foi
anunciado pelos apdstolos, embora a instituicao de apdstolos s6 tenha acontecido uma
unica vez. O pregador é sucessor dos apostolos e deve ter consciéncia de que € um
pregador de segunda categoria pois realiza numa determinada comunidade aquilo que
os apostolos fizeram para toda a Igreja.26 Barth enfatiza que a Igreja € una, santa,
catdlica e apostélica. Enquanto Una é também ecclesia docens e ecclesia audiens.”’
Ha critérios para a pregacao mas estes sao humanos e sdo formas concretas de se

legitimar a fungdo.®

Deve submeter-se a fidelidade doutrindria e ser expressao do que cremos e
professamos. Isto significa que o trabalho do pregador € antes de mais nada recordar

o que foi ensinado pela Igreja desde os primérdios.” Pregar é, de certa forma,

» BARTH, Karl. A Proclamacéio do Evangelho. op. cit. p. 29-36. Aqui Barth trata da fidelidade
doutrindria e da fidelidade apostdlica da pregacao.

*° Ibid. p. 32.

*" Esta ndo é uma posi¢do reformada. Ndo hd nos reformadores o conceito de Igreja Docente e
Discente desde que o sacerdécio dos santos € universal. Alguns sdo vocacionados para a pregacdo mas
isto nfo os torna superiores. A teologia pertence a Igreja e esta se nutre da teologia com o fim de se
renovar e se adequar a novas realidades sem perder o foco da esséncia da Revelacio.

2 O vocacionado deve seguir, segundo Barth, alguns critérios: 1) sentir-se interiormente chamado; 2)
deve preencher os requisitos das Cartas Pastorais (I Tm. 3,1-7; 3, 7-12; II Tm. 4,1; 4:5-9); 3) deve ser
competente (I Tm. 3,2; II tm.2,24); 4) deve ter consciéncia de que sua vocagdo pertence a comunidade.
No entanto seja a pessoa seja a comunidade, precisa ter consciéncia de que é Deus quem institui o
ministério. BARTH, K. A Proclamagdo do Evangelho. op. cit. p. 33-34.

* Esta continuidade da meméria no interior da Igreja pode ser ilustrada por um exemplo: por volta do
ano 200 de nossa era, morreu, em Lido, Franca, o bispo desta cidade, Ireneu, um dos mais notdveis
chefes cristdos de seu tempo. Acontece que uma carta deste bispo chegou até nés; fora dirigida a um
velho colega de estudo chamado Florino, do qual estava separado hd muitos anos. A carta relembra os
tempos de estudante, quando estavam juntos na cidade de Esmirna, na Asia menor. Em particular,
relembra como costumavam ouvir as prelecdes de Policarpo, Bispo de Esmirna, que morreu pelo ano
de 155 com a idade de 86 anos. Devia estar em idade avangada quando Ireneu e Florino ouviram-no.
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recordar o que em certo tempo Jesus disse e realizou. A pregacdo deve estar ligada

diretamente a memoria da Igreja.

A palavra da pregagdo torna-se palavra de Deus por iniciativa do préprio
Deus. E Ele quem transforma a palavra anunciada em palavra da Revelagdo. Todo ato
da Revelacdo é do proprio Deus. Ele usa pessoas para este fim. Como vimos, hi
necessidade de uma vocagdo especifica, um chamado para o ministério. O pregador
deve estar atento a palavra que deve ser anunciada. Segundo Paulo (I Co. 14,32), “os
espiritos dos profetas estdo submissos aos profetas”. 3% Nessa ténue linha invisivel da
tradicdo doutrindria, aquele que prega ndo deve ser egoista e achar que pode entregar
a mensagem por si mesmo. Sua tarefa consiste em ser fiel a mensagem recebida e que
agora precisa ser passada adiante. E assim que se estabeleceram os primeiros dogmas

da fé crista. No centro da tradi¢do fundamental da fé se coloca o kerigma.’"

Ireneu recorda a seu velho companheiro — e ndo poderia ter-se referido a isto se Florino ndo pudesse
confirmar suas reminiscéncias- como Policarpo costumava contar histérias sobre Jodo, o discipulo do
Senhor, que ele conhecera pessoalmente muitos anos antes. Ndo se sabe a qual das pessoas chamadas
Jodo se referia, mas € certo que se tratava de um adepto de Jesus. Ireneu, pois, na Franca, pouco depois
do ano 200, estava em condi¢cdes de recordar, num pequeno espago de tempo, um homem que
conhecera Jesus intimamente. Quando o bispo de Lido partia o pdo em sua pequena congregacdo,
como um memorial da morte de Jesus, falava de alguma coisa que fora narrada por seu mestre, e cujo
amigo tinha presenciado e conhecido. A memdria da Igreja se assemelha a isto. Cf. DODD, C. H. O
Fundador do Cristianismo. Tradu¢do de Luiz Jodo Gaio. Sao Paulo: Paulinas, 1977. p. 19-20.

% A Biblia de Jerusalém apresenta em seu rodapé um sentido possivel para este texto. Ela diz: “em
caso contrério, se o profeta parece ter perdido o controle de seu comportamento, é um falso profeta”.
Esta é uma possibilidade de leitura do texto. Ko TVELULOTO TPOONTAV TPOYNTOLG VROTAGGETAL. E
verdade que “sujeitos a si mesmos” € uma possibilidade de leitura a partir do que se apresenta no
contexto. No entanto, é verdade também que o profeta precisa estar submisso aos que foram profetas
antes dele e como depositdrios da fiel doutrina passar adiante a instru¢do, sabedor que é um
instrumento para que a mensagem alcance outras pessoas, segundo o espirito de Efésios: “estais
edificados sobre o fundamento de apdstolos e profetas...” (2,20). CHAMPLIN, Norman. (Ed.). O
Novo Testamento Interpretado Versiculo por Versiculo. Sdo Paulo: Candeia, 1980. v. 4. p. 228-9.

' A palavra kerigma é o ato da proclamagdo. O verbo é kerusso (Cf. nota 172). As palavras deste
grupo derivam do substantivo kerix, freqiiente em Homero, que denota o homem que é comissionado
pelo seu soberano, ou pelo Estado, para anunciar em alta voz alguma noticia, para assim torna-la
conhecida. Posteriormente o verbo kerysso, atestado pela primeira vez em Homero foi formado do
substantivo para descrever a atividade do arauto, mas € muito menos comum do que o substantivo.
Mediante o acréscimo de —ma a raiz keryk formou-se posteriormente o substantivo kerigma que se
emprega, assim como outras palavras com a mesma forma, para descrever o fendmeno de keryssein, ou
seja, o ato de gritar alto. No Novo Testamento o termo keryx aparece apenas trés vezes (I tm. 2,7; IT
Tm. 1,11; II Pe.2,5). Kerigma também aparece com relativa raridade. Nas cartas paulinas (Rm. 16,25; 1
Co.1,21; 2,4; 15,14); nas Pastorais (I Tm.4,17; Tt. 1,3) e em Mateus (12,41) e Lucas (11,32). Cf.
BROWN, Colin. (Ed.). O NOVO DICIONARIO INTERNACIONAL DE TEOLOGIA DO NOVO
TESTAMENTO Siao Paulo: Vida Nova, 1985. v. IIL. p. 739-748. “Proclamacdo”. Nos evangelhos
sindticos evayyedieoBai é um dos termos usados para descrever o discurso puiblico de Jesus e seus
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Os apodstolos pregaram a Jesus como Senhor (At.2,36). Este é o centro da
proclamagdo poés-pascal. Jesus pregou o Reino de Deus e sua vinda iminente. Jodo
pregou o arrependimento. A Igreja, em atitude de fé ouviu o relato dos primeiros
apostolos-discipulos e viu se solidificarem as primeiras tradicdes orais sobre os fatos
referentes a Jesus. E Paulo quem faz soar essas primeiras tradicdes orais em forma de

2 ‘ . 33
credos.”® O que ele narra o faz “segundo as Escrituras”

, que Cristo morreu pelos
nossos pecados; que ele deu-se a si mesmo por nds para nos resgatar desse mundo
mau (GI. 1,4). A palavra da fé que nos € pregada (Rm. 10,8-9) nos diz que Jesus é o
Senhor - Kvpie- e que Deus o levantou da morte. Esta palavra, sélida em sua
especificidade sobre a Revelacdo, deve ser preservada pela Igreja, seja de forma
coletiva ou individualmente. Cabe aqueles que sdo vocacionados para o ministério da
pregacdo honrar o chamado mantendo-se fiel ao ensino da palavra recebida. A
palavra deve, portanto, ser vista de quatro formas: primeiro é a comissdo sobre a
dadiva na qual a proclamacgdo descansa se ela é de fato proclamacgido; segundo, é o
objeto sobre o qual a proclamacdo trabalha; terceiro € juizo em virtude de que a

proclamacgdo pode tornar-se verdadeira proclamacdo; e, quarto, a palavra de Deus € o

evento em si, no qual a proclamacdo torna-se verdadeira pregacdo.™

3.1.3.
Jesus Cristo como Revelacao

Ele é o verdadeiro sentido da Palavra de Deus. E a palavra revelada, a palavra

em tltima instincia. E a respeito dele que a Escritura testemunha. A pregacdo desde o

discipulos dirigidos primariamente aos galileus. Se distingue de x7pvooeLY € didaokerv. Em Atos
(21,6) Filipe, que é um dos didconos mencionados em Atos 6,5 é chamado de um gvayyediorns. Em
II Timéteo (4,5), Timéteo é chamado a cumprir sua JSiakovia no, “faze o trabalho de um
evangelista”. Em Efésios (4,11) o gvaryyeAloton aparece no meio de uma lista que comega com os
apostolos e profetas e termina com pastores e mestres. Conf. CD. 4/3.2. § 72. The Holy Spirit and the
Sending of the Christian Community. p. 872.

320 discurso apostélico se centrou na proclamacio — kerigma — e no didaqué — ensino. Este, é em sua
ampla maioria, instrugdo ética, como € o caso do Didaqué. Cf. Didaqué, Ensino dos Doze Apdstolos.
Tradugdo de José Gongalves Salvador. Sdo Paulo: Imprensa Metodista, 1980. O texto, provavelmente
do fim do primeiro século, apresenta instru¢des sobre moral cristd e prética eclesidstica. Cf. Tb.
APOCRIFOS DA BIBLIA E PSEUDO-EPIGRAFOS. Traducio de Cléudio J. A. Rodrigues. Sao Paulo:
Novo Século, 2004. p. 765-771.

33 Os mais antigos credos da Igreja estdo na Primeira Carta aos Corintios (11,23; 15,3). Cf. DODD, C.
H. Segundo as Escrituras. Traducdo de José Raimundo Vidigal. Sdo Paulo: Paulinas, 1979. p. 59-107.
*CD. I/1. p. 99.
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periodo apostdlico anuncia que Ele € o Senhor. Comentando as palavras “Jesus nosso
Senhor” (Rm. 1,4) Barth afirma que isso é o Evangelho e o sentido da Histéria.”> No
nome de Jesus dois mundos se tocam, encontram-se e se separam. Sao dois mundos
estranhos, um conhecido e outro desconhecido. O mundo conhecido é o mundo da
carne, dos homens, do tempo, da matéria. O mundo que foi criado por Deus mas

. . . ~ 36
perdeu a sua unidade com Ele e por isso necessita de redengao.3

O outro mundo, o desconhecido, € o mundo do Deus Incognoscivel, o mundo
da criacdo original e da redencao final. A relagc@o entre esses dois mundos, seu ponto
de intersecdo € Jesus. O Totaliter Aliter torna-se palpdvel em Jesus de Nazaré. Essa
afirmacdo é uma vigorosa reacdo contra a teologia do século XIX que nega a
transcendéncia e apresenta o “mistério” analisando-o numa perspectiva puramente

.. 7
histérica.>

Jesus é a Revelacdo em sua plenificacdo. E o ponto de intersecdo dos dois
planos. A medida que esse nosso mundo é tocado pelo outro mundo, deixa de ser
historico, temporal, material, diretamente perceptivel. ¥ Jesus é estabelecido como
Filho de Deus pelo Espirito Santo através de sua ressurreicdo dentre os mortos. Isso

nao pode ser verificado historicamente. Por isso a exegese histérica, desde o século

¥ BARTH, Karl. Carta aos Romanos. op. cit. P. 29. Cf. Tb. POLMAN, A.D.R. Barth. Tradugio de
David A. de Mendonca. Recife: Cruzada de Literatura Evangélica do Brasil, 1969. p. 19.

* BARTH, Karl. Carta aos Romanos. op. cit.. p. 29-30.

7 A abordagem da vida de Jesus seguiu o padrio de vérias obras com o titulo Vida de Jesus, uma
tendéncia da teologia liberal. Uma das mais importantes € a que foi escrita por Dietrich Strauss (1808-
1874) — Das Leben Iesu. 2v. Tubingen, 1835-1836. Traducdo para o inglés J. L. M. Ilraith. London:
The Temple Company [s.d.]. Strauss sofreu forte perseguicdo por causa de seu livro. Havia trés
problemas principais: primeiro as questdes correlatas a respeito de milagres e mito; segundo, a
referéncia a conexao entre o Cristo da fé e o Jesus da Historia, tese que mais tarde seria desenvolvida
por Rudolf Bultmann (1884-1976); a terceira referia-se a relagdo entre o Evangelho de Jodo e os
Sindticos. SCHWEITZER, Albert. A Busca do Jesus Historico. Tradu¢do Wolfgang Fischer, Sérgio
Paulo de Oliveira e Cldudio J. A. Rodrigues. Sdo Paulo: Novo Século, 2003. p. 121. Outras vidas de
Jesus se seguiram. RENAN, Ernst. Vida de Jesus. Traduc¢do Eliana Maria de A. Martins. Sao Paulo:
Martin Claret, [s.d]. Renan, (1823-1892) teve, como Strauss, um interesse puramente historico.
Pretendia que sua leben fizesse parte de um registro completo da histéria e do dogma da Igreja
Primitiva. Essa tendéncia, da produ¢do de “vidas” continuou, numa perspectiva mais moderada, no
século XX. DIBELIUS, Martin. Jesus. Traducdo Charles B. Hendrick e Frederick C. Grant.
Philadelphia: The Westminster Press, 1949; BULTMANN, Rudolf. Jesus. Tradu¢do Nélio Schneider.
Sao Paulo: Editora Teoldgica, 2005.

38 BARTH, Karl. Carta aos Romanos. op. cit. p. 30.
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XVII, falhou por seu objetivismo. Jesus € o fim e o cumprimento dos tempos. SO
pode ser compreendido como Paradoxo (Kierkegaard), como Vencedor (Blumhardt)

como Pré-Histéria (Overbeck).3’9

Esse Deus Absconditus se manifesta em Cristo. Por meio dele é possivel

descortinar o infinito ainda que isto ndo signifique entendé-lo.

3.2.
A Importancia da Teologia para a Igreja

A Igreja é alimentada pela teologia a0 mesmo tempo que ela funciona como
uma guardid do Depositum Fidei. Ao iniciar sua Dogmadtica, Barth introduziu sua
visdao do que seria a tarefa da dogmatica. Esta, € uma disciplina teol6gica enquanto
que a teologia é uma funcio da Igreja.*” Enquanto discurso sobre Deus na Igreja, a
teologia pode ser uma atividade corporativa, muito mais em evidéncia no catolicismo.
Mas também € uma tarefa individual, uma caracteristica do principio de autonomia da
fé protestante. No entanto, individuos e comunidade precisam se submeter a palavra

que fala no meio deles. Ela tem seu préprio critério.

A Igreja produz a teologia para enfrentar a questdo da verdade do discurso.
~ . e A .41

Ela mede suas ac¢oes, sua linguagem sobre Deus, contra sua existéncia como Igreja.
A fungdo da teologia consiste em verificar a adequacdo da linguagem que a Igreja
pronuncia acerca de Deus. Ela deve ser um guia para a Igreja mesmo sabendo que,
como acdo humana, é falivel. A teologia nada mais é que um exercicio acerca da

Revelacdo. Por isso precisa ser exercida com cautela e humildade. Nenhuma teologia

¥ A palavra que a tradugdo inglesa da Carta aos Romanos usa para o termo de Overbeck é Primal
History, que pode ter o sentido de histéria original. A palavra alemd é Ur-geschichte, um termo
teoldgico para a histdria que se encontra nos onze primeiros capitulos do livro de Génesis. Overbeck
deu um sentido novo ao termo ao dizer que ele denota uma esfera fora e acima da histéria, um estigio
primitivo além de tudo quanto pode ser conhecido pela pesquisa histérica. Nada tem a ver com a
histéria ordindria — Historie. E um termo metafisico.

“CD I/1 p. 1, § 1. A tarefa da dogmitica é dividida em trés partes: 1) A Igreja, teologia, ciéncia; 2)
dogmatica como inquiri¢do; 3) dogmatica como ato de fé.

“1CD. /1. p. 2.
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¢ verdadeira no sentido de ter como posse a verdade. Ela exerce uma busca pela

verdade. Carece de andlise criteriosa em suas afirmagdes e estranhamentos.

Em um sermio pronunciado em 1916, Barth afirma que ter fé significa crer
que Deus € Deus. Isto refere-se a um novo comeg¢o no reconhecimento de Deus como
Deus. Este é para ele o centro de toda a teologia. E preciso construir a teologia da
Igreja com esse fundamento bésico: Deus é Deus. Sua doutrina de Deus € conduzida
para a cristologia. Sua teologia sobre Deus se centra na pessoa de Jesus Cristo. Ele é
o Deus que se fez carne, que se tornou humano. Estas duas afirmag¢des: Deus é Deus
e, Deus se fez homem ndo sdo duas teologias distintas: uma do jovem Barth e a
segunda do Barth da maturidade. E verdade que foi somente nos anos de 1950 que ele
produziu seu texto “A Humanidade de Deus”. Dai as duras criticas que recebeu ao
longo de sua vida.** Ele conhece o Deus transcendente mas nio o Deus imanente; ele
ndo conhece o Deus vivo que estd presente na historia; ele ignora a presenca de Deus
no tempo e ignora também o amor gracioso de Deus. Barth ndo conhece cristologia
porque o desconhecido ndo se torna histéria.*> Essas afirmacdes ndo fazem justica ao

verdadeiro sentido que o autor concede a expressdao Deus € Deus.

A doutrina de Deus € sustentada pela dogmatica que da a formatacdo desse
discurso. A dogmatica tem a pretensdo de compreender e também expressar. Esse
conhecimento de Deus é expresso por meio da dogmdtica, a ci€ncia que trata de
compreender e esclarecer, investigar e ensinar com respeito a um determinado campo

de saber, no caso a teologia.

O sujeito da dogmatica é a Igreja. Ela € o lugar, a coletividade humana que

tem sido o objeto e a acdo a que se refere a dogmdtica, isto é, a pregacdo do

Evangelho. Ao dizer que a Igreja é o sujeito da dogmatica, seja aprendendo ou

* Paul Althaus afirma que Barth substituiu o Deus revelado pelo deus absconditus, o que conduz a
uma teologia do deus desconhecido. H. W. Schmidt. Zeit und Ewigkeit. Die letzten Voraussetzungen
der dialektischen theologie. (Tempo e Eternidade. A Ultima Hipétese da teologia dialética). Giitersloh,
1927. p. 32 et. Seq.

43 BUSCH, Eberhard. God is God; the meaning of a controversial formula and the fundamental
problem of speaking about God. Em: Princeton Theological Seminary Bulletin. October, 28, 1986. p.
101-113. (Karl Barth Centennial).
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ensinando, ele quer falar do espagco que abarca a préopria Igreja.44 Portanto, a tarefa da
dogmatica é debrucgar-se sobre a Igreja e diante das circunstancias, posto que ela esté
sujeita ao tempo e a histéria, procurard responder aos desafios que se apresentam a
Igreja em sua caminhada refletindo sobre os paradoxos da existéncia. A dogmatica é
portanto, um pensar relativo e falivel e, como tal, também sdo relativas e faliveis suas

investigagdes e expressoes.

3.3.
A Redescoberta da Teologia Biblica

O trabalho interpretativo de Barth reconduziu a teologia para o caminho da
exegese. Em grande parte a Church Dogmatics € uma obra voltada para estudo e
andlise de grandes porcdes das Escrituras. Ele, como os reformadores do século XVI,
estabeleceu as Escrituras como parametro para a Revelacdo de Deus. A critica
histdérica, com sua precisdo cientifica, desconstruiu a importincia da Biblia para o
conhecimento de Deus. Um dos mais eminentes estudiosos do Antigo Testamento,
Julius Welhausen (1844-1918) afirmou, segundo se conta, em sua dltima aula, que
deixava para a posteridade apenas a capa de sua Biblia.*> A critica biblica chegou a
conclusdo de que a Biblia era um livro que tinha muitos fatos interessantes sobre as
civilizagdes passadas, mas pouca contribui¢do eficaz para o homem moderno. Nao €
sem razdo que um tedlogo do porte de Rudolf Bultmann trabalhe com a pergunta
sobre a questdo: de que maneira o tedlogo/pregador pode fazer a Biblia falar
novamente hoje? Como a palavra pode se tornar novamente relevante para o ser

humano no século XX?*

“ BARTH, Karl. Bosquejo de Dogmatica. Traducion M. Gutierrez-Marin. Buenos Aires: La Aurora,
1954. p. 16.

s Cf. SHAULL, Richard. Influéncia de Karl Barth. Em: Semindrio Teolégico Presbiteriano
Independente de Sao Paulo. Ano 81. p.10.

* A influéncia de Bultmann na teologia de Barth deu-se na segunda e terceira década do século
passado, na época em que Bultmann utilizou categorias existencialistas para a interpretacdo do
Evangelho. Segundo este autor, a esséncia do Evangelho consiste na mudanga e emancipacdo que ele
produz na existéncia humana total, toda vez que a pessoa obedece ao convite para a decisdo. Essa
interpretacdo era necessdria porque a conceitua¢do mitica do Novo Testamento € fundamentalmente
vinda da apocaliptica judaica e do mito gndstico da redengdo. Ambas possuem uma visdo dualista do
mundo e dos seres nele existentes. Esta visdo consiste basicamente em que o mundo é dominado por
poderes satanicos, necessitando portanto de redengdo. BULTMANN, R. Demitologizagdo; coletinea
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A teologia de Bultmann caminha na dire¢do da antropologia: falar de Deus é
falar do homem. Aqui ele se aproxima de Barth quando diz que Deus € o “totalmente
diferente” e que “nos situamos entre duas proibicdes no meio das quais parece haver
apenas a situacdo da resignacdo, do silenciar. De um lado o firme reconhecimento:
todo falar em que nos desvinculamos de nossa prépria existéncia concreta nao € um
falar de Deus; apenas uma afirmacgdo sobre o que nossa propria existéncia poderia sé-
107" Por outro lado é também certo que todo o falar humano sobre si mesmo nio é

um falar de Deus, porquanto fala somente do homem?**

Barth em seu primeiro estdgio viu de perto a refutacdo da autoridade da
Biblia. Viu também como alguns poucos tedlogos procuravam defendé-la desses
ataques, (Schlatter). Deu-se conta em pouco tempo do insucesso desses poucos
defensores. Faltou, naquele momento, uma critica consistente a altura de seu contra-
argumento. A teologia protestante liberal chegava ao seu climax ao negar o valor
normativo da Escritura, os milagres, a Revelacdo. O que importava era a verdade
estabelecida pela razdo objetiva. Se o clamor de uns poucos tedlogos protestantes nao
foi suficiente para sufocar os reclamos da teologia liberal também nao o foi a teologia
catdlica daqueles dias. O Concilio Vaticano I (1870) ratificou a importancia da razao
como luz natural que ilumina a mente e aponta para Cristo mas também afirma a

importancia do conhecimento que vem pela f6.* O Concilio afirma:

...a crenga perpétua universal da Igreja Catélica tem sustentado e ainda sustenta que ha duas
ordens de conhecimento, distintos ndo somente em sua origem mas também em objetivo. Sdo
distintos em origens porque em uma conhecemos pela razdo natural; na outra conhecemos
pela fé. Eles sdo distintos em objeto porque além da razdo natural podemos ter como objeto a
crencga nos mistérios que estdo ocultos em Deus e que a menos que nos sejam revelados ndo
podem ser conhecidos por nés.”

de ensaios. Traducdo de Walter Altmann e Luis Marcos Sander. Sao Lepoldo: Editora Sinodal, 1999.
p. 19.

*7 Essa antropologia foi anteriormente estabelecida por Feuerbach. Cf. A Esséncia do Cristianismo.
Tradugdo de José da Silva Branddo. Campinas: Papirus, 1988.

* ALTMANN, Walter. (Org.). Crer e Compreender; Rudolf Bultmann, artigos selecionados. Traducdo
de Walter O. Schlupp e Walter Altmann. Sdo Leopoldo: Editora Sinodal, 1987. p. 51-52.

“ BALTHAZAR, Hans Urs von. op. cit. p. 302.

% Denz. 1785. ap. Balthazar, Hans urs von. p. 302.
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Coube a Barth, e a nenhum outro, mudar essa situacdo. Com ele o
protestantismo moderno foi reconduzido ao caminho da Reforma do século XVI e foi
novamente enfatizada a importancia da Biblia, a necessidade de voltar a 1é-la para
ouvir e voz de Deus e respondé-la.”’ Novamente a Biblia foi reconduzida ao centro da
mesma forma que Jesus saiu das periferias para o centro do povoado. Quando Barth
rompeu com seus antigos professores decepcionado com suas atitudes diante de
questdes praticas que exigiam uma resposta contundente e de acordo com o
Evangelho, estava preparando o terreno para esse retorno sistematico as Escrituras. A
énfase na centralidade da Biblia, seu valor normativo, sua inspiracdo e seu valor
unico como fonte escrita da Revelacao, faz com que, hoje, comecemos e terminemos
nossos trabalhos e reunides com a leitura devocional e o estudo vivo e transformador

das Escrituras.”

A comecar pelo termo “teologia biblica” ja somos conduzidos a uma
ambigiiidade. Pode ser usado em sentido duplo. 1) pode significar uma teologia
contida na Biblia; 2) ou uma teologia a partir da Biblia.”> A ambigiiidade consiste no
fato de se chamar de teologia biblica e produzir sua ordenacdo a partir de uma
determinada visdo desenvolvida por um observador que estabelece seus critérios. O
que se determina como a teologia de Paulo serd sempre a teologia de Paulo na
maneira de alguém entender o que Paulo afirma. Nesse caso a teologia de Paulo seria

esse olhar de um observador externo.

A Reforma, com sua énfase nas Escrituras, contribuiu significativamente para o
surgimento da disciplina. Mais tarde, no século XVII, o pietismo promoveu um

retorno acentuado a teologia biblica a0 mesmo tempo que a disciplina se tornou um

Sl SHAULL, Richard. Influéncia de Karl Barth. op. cit. p. 10.

32 A pritica da leitura biblica para abertura de qualquer reunido eclesidstica é um costume protestante
que remonta aos tempos da Reforma mais difundida pelos pietistas que enfatizaram a necessidade da
leitura sistematica das Escrituras. Eles criaram a ecclesiola im ecclesia fazendo de cada casa particular
uma igreja em célula. Este principio se mantém especialmente nas confissdes mais conservadoras.

> O termo “Teologia Biblica” foi desenvolvido pela reforma radical, os anabatistas, especialmente por
Oswald Glait e Andréas Fischer por volta de 1530. HASEL, G. Teologia do Novo Testamento;
Questdes Fundamentais no Debate Atual. Traducdo. Jussara Marindir Pinto Simdes Arias. Rio de
Janeiro: Juerp, 1988, p. 16.
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instrumento de reacdo contra a aridez da ortodoxia protestante.54 Neste periodo a
teologia biblica foi dividida em quatro grandes divisdes: teologia exegética, histdrica,
sistemdtica e pratica.” A teologia exegética vai ser tratada mais tarde como teologia
biblica pois seu objetivo principal € o estudo dos conteidos da Escritura, o
questionamento e a origem dos vdrios escritos incluindo a identidade dos autores,
época de composicao, dependéncia de possiveis fontes, a questdo como vérios desses
escritos chegaram a ser reunidos dentro da unidade da Biblia, o que constitui toda a

tarefa da canonizacdo dos textos e o estudo da auto-revelacdo de Deus na histéria.”®

3.4.
A Redescoberta da Biblia

Para a teologia protestante esta redescoberta se deu na Reforma. O principio
reformado — sola scriptura — foi o fator determinante para a énfase na importancia do
texto para a Igreja. A contribuicio de Barth nesse sentido serviu de alento para

individuos e organizacOes desenvolverem a pratica do estudo biblico.

Em sua Church Dogmatics dedica longos periodos a exegese de textos
biblicos por meio dos quais fundamenta suas teses.”’ O uso acentuado da Biblia, com
citagdes diretas, ndo combina com o escopo da teologia sistemdtica. Dai a distancia
que a grande maioria dos estudiosos do periodo classico da Reforma (Ortodoxia),
estabeleceu em relacdo as Escrituras. Esse afastamento planejado tinha o objetivo de
marcar a autonomia da ciéncia teolégica sobre um livro tido como recipiente de dados
da fé de grupos religiosos judaicos e cristdos. O criticismo radical daquele periodo
caracterizou-se pelo uso de fontes externas, literatura comparada e estudo das

religides primitivas.

> 1d. Tbid.

% VOS, Geerhardus. Biblical Theology: Old and New Testaments. Carlisle: Banner of Truth Trust,
1985. p. 4. Cf, tb. CHILDS, Brevard S. Biblical theology of the Old and New Testaments. London:
SCM Press, 1td. 1992. Para uma introducdo da histéria da disciplina o capitulo inicial € fundamental:
The History of the discipline of Biblical Theology. p. 3-10.

% vOS, Geerhardus. Ibid. p. 5.

7 CD. INDEX. v. 14. Apresenta uma longa lista de referéncias biblicas utilizadas nos 13 volumes da
Dogmadtica em inglés. Ocupa as paginas 15-184. Pode-se dizer que Barth faz exegese de toda a
Escritura para confirmar suas pressuposigdes.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0612065/CA


PUC-RiIo - Certificacéo Digital N° 0612065/CA

80

A énfase de Barth na centralidade da Biblia produziu uma reorientacio na
forma de fazer teologia que, de certa forma, havia tomado outros rumos logo apds o
periodo da Reforma. Provavelmente Barth nao tinha nocdo da mudanca que seria
provocada a partir de sua proposta a Thurneysen que o levou a dedicar varios anos ao

estudo de Paulo especialmente a Carta aos Romanos.”™

3.5.
O Retorno as Fontes da Reforma

A contribuicdo de Karl Barth foi decisiva para o retorno as fontes da Reforma.
E evidente que a forma como os teGlogos trataram a teologia perante a Igreja causou
mal-estar e distanciamento entre os eruditos e as pessoas comuns das comunidades
cristas reformadas. Um grande fosso foi aberto sem ponto de ligacdo entre o que se
pensava nos meios da teologia académica e a experiéncia cristd de Deus no seio da
igrejas reformadas. Os estudos avancados, a erudicdo biblica e sistemdtica,
contribuiram para esse distanciamento. Barth, como um tedlogo que viveu
intensamente a experiéncia cristd em meio a lutas cotidianas compartilhadas por seus
paroquianos, seja em Genebra como em Safenwill e até mesmo na Alemanha de
Hitler, conhecia de perto a dificuldade em ajustar a relagdo Igreja/teologia.59 Como
ele mesmo afirmou: “eu ndo falo a vocé€s de Deus porque eu sou um pastor. Eu sou
um pastor porque eu falo de Deus.”® Este, foi sem ddvida um diferencial para a
experiéncia cristd de Barth. Viveu com intensidade o ministério pastoral, cuidou de
rebanhos, aconselhou e foi soliddrio com o sofrimento e as injusticas sofridas por
aqueles a quem pregava o Evangelho. Isto o levou a perguntar-se sempre sobre o que
pregar para aqueles homens e mulheres que semanalmente freqiientavam seus

servicos dominicais. Por isso ensinou teologia nio como uma disciplina académica

38 CASALIS, Georges. Retrato de Karl Barth. Traducion Franklin Albricias. Buenos Aires:
Methopress Editorial y Grafica, 1966. p. 24.

%% A critica a Barth em relacio a sua possivel neutralidade, ja mencionada, ¢ infundada. Seu trabalho,
desde o inicio sempre foi comprometido com as causas sociais das comunidades com as quais lidou.
Mais tarde tornou-se uma voz que soava desde a Suiga, no combate ao nazismo. Cf. CORNU, Daniel.
Karl Barth: Tedlogo da Liberdade. Traducido Carlos Nelson Coutinho. Rio de Janeiro: Paz e Terra,
1971. Aqui o autor aborda a luta de Barth contra o nazismo, sua posi¢do politica e seu esfor¢co pela paz
no periodo da chamada Guerra Fria.

8 Cf. BUSCH, Eberhard. op. cit. p. 7.
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mas como a atmosfera na qual a Igreja vive e € alimentada a cada dia. Paul

6

Lehmann,®' um dos principais intérpretes de Barth nos Estados Unidos, afirma que

“aprendeu dele a necessidade de estudar a Biblia com completa seriedade e fazer dela

a base tnica do seu ensino teol4gico.”*

A proposta de uma teologia centrada na Reforma foi decisiva para a
reorientagdo da pesquisa biblica no século XX. Berkouwer® (1903-1996) afirma que
a teologia de Barth serviu para mostrar a relevancia de dogmas que para a teologia
protestante liberal dos séculos XIX e XX eram considerados antiquados. Barth trouxe
para o centro da discussdo “a proclamacao da Igreja, seus dogmas, a autoridade da
Escritura e sua interpretagao, a eleicao, a imagem de Deus, criacdo, redencdo — todos

esses assuntos retornaram ao centro de intensa discussdo teolggica.”®*

Isto mostra que ndo se justifica a acusacdo que € feita a ele, por parte da

65
1,

teologia de Cornelius Van Til,”” (1895-1987) de negar a herancga reformada. Opinido

®! Lehmann foi aluno de Barth na Alemanha. Migrou para os Estados Unidos onde se tornou professor
de Etica no Semindrio de Princeton. Shaull teve-o como seu orientador para o doutorado. Cf.
SHAULL, Richard. Surpreendido pela Graga. Tradugdo de Waldo César. Sdo Paulo: Record, 2003.
Passim.

62 Richard Shaull. Influéncia de Karl Barth. op. cit. p.- 11

% BERKOUWER, Louis. The Triumph of Grace in the Theology of Karl Barth. Tradugo Harry R.
Boer. Grand Rapids: Wm. B. Eerdmans Publishing Company, 1956. p. 9-10.

% Ibid. p. 10.

% Cornelius Van Til o acusa de neo-modernismo e até mesmo de ndo ser um teélogo reformado no
sentido pleno do termo. Sua justificativa prende-se ao fato de ndo encontrar em Barth a doutrina
calvinista da inspira¢do do texto biblico — embora Barth ndo rejeite esta afirmagdo e até enfatize que,
se tivesse que escolher entre a velha doutrina da inspiracdo e o método histérico-critico aplicado ao
estudo da Biblia, escolheria a primeira, pois é, de direito, maior, mais profunda e mais importante,
porque a inspiracdo visa ao proprio processo do entendimento sem o que toda e qualquer estrutura¢ao
do raciocinio se torna va. No entanto, afirma, sinto-me feliz em ndo ter que escolher entre essas duas
formas. Cf. Carta aos Romanos. op. cit. p. 13. Van Til afirma que Barth nega a Reforma ja que os
reformadores afirmam a inspira¢dio verbal da Escritura. Para eles Deus é o autor da Biblia e como tal
teria feito uso dos autores para escrever o texto. Cf. VAN TIL, Cornelius. Christianity and
Barthianism. Philadelphia: The Presbyterian and Reformed Publishing Company, 1962. p. 56. Como
toda grande mente Barth cometeu alguns excessos e concedeu o direito de fomentar algumas
“heresias”. Uma delas seria seu famoso Universalismo, que certamente ndo se restringe ao aspecto
soterioldgico, ou seja, a rejeicdo do terceiro ponto da doutrina calvinista que trata da predestinagdo e
da dupla eleicdo. Também ndo seria honesto acusi-lo de se tornar um arminiano, doutrina de Jacob
Arminius (1559-1609), que afirma que a doutrina da predestinacdo diz respeito apenas a0 homem em
seu estado de queda e ndo ao homem enquanto nio criado e que o decreto divino de eleicdo e
condenacdo estd baseado no conhecimento prévio que Deus tem do comportamento das pessoas. A
presciéncia de Deus é a base, portanto, da predestinacdo. O Universalismo de Barth abrange a
escatologia fazendo-o juntar-se a muitos tedlogos liberais que defendem a apocatdstase -
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contrdria tem Gabriel Vahanian (1927-) que destaca a contribuicdo de Barth para a
preservacdo da heranca reformada e com isso promoveu um auténtico reavivamento
da teologia protestante nos dias atuais. ®® Todavia, o que Barth realmente pretende
ndo é meramente dizer-nos onde Calvino e Lutero estavam certos e onde estavam
errados mas revelar-nos, por meio de seu ensino, a verdade apresentada pela pessoa, a

. . . 7
palavra e a obra de Jesus, ou seja, por meio do evento Jesus Cristo.’

Apesar de todas as criticas dirigidas a ele, podemos situéd-lo entre os te6logos
que mais contribuiram para o resgate da heranca reformada. Dizer que ele é um
tedlogo reformado significa que ele aceita a base fundamental da Reforma, ou seja,
aceita a justificacdo pela fé como principio material e a Escritura como principio

formal.®®

Mas é muito mais que isso. E crer também no que creram os reformadores
quanto a teologia e a Igreja. Aqui cabe a pergunta que é feita aos acusadores de Barth
que o chamam de neo-modernista: que neo-modernismo € esse que ensina o

. . . ~ c o~ 7 ~ z 71
nascimento V1rg1na1,69 a encarnag¢ao, a ressurreicao 0 e a ascensao aos céus?

arnokataortaoeas - doutrina da restauracdo de todas as coisas, baseada no texto de Atos (3,21). O
pensamento estdico, com a perspectiva de um conceito ciclico da histéria, previa a restauragdo do
universo a sua condicao original de perfei¢do. A alegacdo de que a apocatdstase inclui a salvacdo de
toda a humanidade foi proposta por Origenes, Gregério de Nissa, Jodo Escoto Erigena,
Schleiermacher, F. D. Maurice e outros. Barth também é acusado de promover uma doutrina trinitdria
modalista — o Revelador, a Revelacdo e a Revelacionalidade - muito embora ele condene o modalismo
e afirme a distin¢do irredutivel entre Pai, Filho e Espirito Santo em sua CD. Cf. Carta aos Romanos.
op. cit. p. 9-10; ERWELL, Walter. (Ed.). ENCICLOPEDIA HISTORICO-TEOLOGICA DA IGREJA
CRISTA. Traducdo de Gordon Chown. Sdo Paulo: Vida Nova, 1988, v. 1, p. 94-95; WALKER, W.
Historia da Igreja Cristd. Traducio de Paulo Siepierski. Sao Paulo: Aste, 2006. p. 633-637.

% Cf. BARTH, K. The Faith of the Church. op. cit. p. 7-8. O comentirio de Vahanian é de abril de
1958.

7 Aqui novamente Van Til afirma que Barth estabeleceu uma nova cristologia. Jesus seria para ele o
Cristo-Evento. Cf. Van Til, C. op. cit. p. 438.

8 Cf, TILLICH, Paul. Historia do Pensamento Cristdo. op. cit. p. 254.

% BERKOUWER, G. C. op. cit. p. 16; CD I/1, p. 556.

" Durante muitos anos Barth polemizou com Bultmann quanto 2 questdo do cardter histérico da
ressurreicdo de Jesus. Segundo Bultmann ndo se pode falar da ressurrei¢do como um fato da Histéria
(Historie). A verdade da ressurreicio de Cristo ndo pode ser compreendida antes da fé que reconhece o
ressurreto como o Senhor. Ndo é fato objetivamente constatdvel. BULTMANN, R. Teologia do Novo
Testamento. Tradugdo de Ilson Kayser. Sdo Paulo: Editora Teoldgica, 2004. p. 372. Tanto o
nascimento virginal quanto a ressurreicdo sdo concepg¢des miticas — o mitoldgico é o que ndo pode
acontecer porque nio pode ser provado pelas leis gerais das ciéncias. RIDDERBOS, Herman N.
Bultmann. Tradugdo de Benedito Matos e David A. de Mendonca. Recife, 1966. p. 35. Barth critica
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A influéncia de Barth foi decisiva para o retorno a teologia da Reforma.
Segundo Shaull, durante a primeira metade do século XX a preocupacdo com a
teologia de Lutero e Calvino era minima.”” A culpa ndo seria diretamente dos
reformadores mas dos desdobramentos de seu pensamento no periodo classico do
protestantismo quando as estéreis construgdes teoldgicas da ortodoxia transformou o

. .. o s~ 7
luteranismo e o calvinismo em fonte drida da tradicao protestante. 3

Ap6s a énfase de Barth sobre o ensino reformado houve um acentuado
interesse pelos reformadores originais. Depois de destacar a necessidade de retorno as
Escrituras e ao reconhecimento de sua autoridade normativa, uma investida contra o
liberalismo reinante, ao estudar Lutero e Calvino, descobriu neles uma vitalidade e
profundeza na compreensido do Evangelho que o deixou surpreso.’* Como afirma

Baird,

no pulpito da pequena vila de Safenwill, Barth discerniu que a salvag@o de seus paroquianos
ndo dependia da hipétese documentdria do Pentateuco nem das mais recentes pesquisas acerca
do problema sindtico. As pessoas precisavam da Palavra de Deus. Esta Palavra seria ouvida
na Biblia e por causa dessa convic¢do concordou em estudar a Biblia. Deus faz a Si Mesmo
conhecido na declara¢do de Sua Palavra — um evento dindmico que chama o homem ao juizo
e arrependimento. Em Jesus Cristo a Palavra se tornou carne e a Escritura testemunha acerca
dela. Esta €nfase no texto sagrado como fonte de testemunho e a teologia da palavra
representam a volta ao clamor da Reforma.”

Bultmann afirmando que ele tenta desacreditar a ressurrei¢do literal. Ele diz que a comunidade
primitiva cria, ndo na ressurrei¢do de alguma pessoa ou na ressurrei¢do geral; cria na ressurreicao deste
homem e na ressurrei¢do de todo homem inaugurada por Ele. CD. III/2, p. 451ss. Bultmann segue a
linha de Martin Dibelius que atribui a crenga na ressurreicio como uma doutrina farisaica. Jesus
mesmo tinha essa expectativa e acreditou que inauguraria a era da ressurreicdo futura que traria o
advento de um novo tempo. Falar em ressurreicdo seria falar numa espécie de glorificagdo da
existéncia terrena e uma exaltacdo. DIBELIUS, M. Jesus. op. cit. p.140 et. seq.

" CD. IM1/2, p. 440, 452 et. seq.

"> SHAULL, R. op. Cit. p. 11.

3 Alguns teSlogos reformados (W. B. Warfield, Geerhardus Vos, Louis Berkhof) procuraram estudar e
defender o pensamento dos reformadores, principalmente Calvino, mas no ocuparam lugar importante
e sua contribui¢do serviu como instrug@o para os estudantes de suas confissdes religiosas.

™ Barth empreendeu estudos concentrados sobre os reformadores e a questio do sola scriptura. Isto o
levou a ir além do ensino dos mesmos.

75 BAIRD, William. The Quest of the Christ of Faith; Reflections on the Bultmann Era. Waco: Word
Books Publisher, 1977. p. 68-69. (traducdo do autor).
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3.6.
A Humanidade de Deus

Em 25 de setembro de 1956, aos 70 anos de idade, Barth apresenta uma
conferéncia na Associacdo de Ministros Reformados, em Aarau, onde elabora uma
notdvel revisdo critica de seus proprios textos.”® Nesta apresentacao Barth revé todo o
seu pensamento de 40 anos atrds sobre a divindade de Deus. Afirma que todo o
cosmo e a boa obra do Criador € objeto do seu amor. Deus é companheiro do ser
humano. Por isso deseja agora, afirmar sua humanidade. Reconhece que fora sempre
desafiado pela postura da teologia liberal a apresentar o Deus absconditus cuja
esséncia é qualitativamente distinta do ser humano.’’ Isto levou-o a afirmar que o
método apropriado para compreender a revelacdo é a analogia fides, contrario ao
principio catdlico da analogia entis.”® Sua teologia do alto impedia a compreensao de
um falar de Deus a partir do homem. Isto o conduziu a um Deus elevado, distante e
misterioso. Mas sua reacao inicial era uma resposta a teologia liberal que se tornara
religiosa e antropocéntrica. Agora, nessa revisdo, coloca a questdo da divindade a
partir de sua humanidade. Isto ndo se constitui num recuo mas um novo ponto de
partida onde o que antes fora afirmado possa ser dito de forma clara e atraente. Deus
demonstra sua divindade de modo auténtico justamente no modo de existir, falar e

agir como parceiro do homem.

A reavaliacdo da teologia do século XIX que Barth empreendeu em sua
prelecdo sobre a humanidade de Deus, levou-o a compreensdo de uma teologia
centrada na religido € antropocéntrica e, nesse sentido, humanistica. E uma forma de
religido que promove o homem. Pode-se dizer que essa teologia € uma antropologia,
um discurso que ndo promove a relacdo do homem com Deus. Barth denuncia que,

nessa perspectiva, o homem € engrandecido as custas de Deus.

" A conferéncia tem o titulo Die Menschlichkeit Gottes (A Humanidade de Deus), texto de
importancia capital para compreensdo do pensamento barthiano.

"7 GIBELINI, Rosino. .op. cit. p.27.

® PALAKEEL, I. op. cit. p. 13 et. seq.
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3.7.
Jesus Cristo: Deus-Homem

A teologia de Barth tem sido chamada de cristocentrismo porque a cristologia
ocupa o centro de sua reflexdo.” A afirmacdo da humanidade de Deus é uma
afirmacdo cristoldgica. Jesus Cristo ndo € um ser humano abstrato e docético. Nele,
nao ha fechamento do ser humano para cima assim como nao héa fechamento de Deus
para baixo. E aqui que se encontra a histéria do didlogo no qual Deus e o ser humano
se encontram e estdo lado a lado. Em sua pessoa, Jesus € o parceiro fiel, tanto do ser
humano como verdadeiro Deus, quanto de Deus como verdadeiro ser humano. Barth
recupera a antiga formula calcedoniana — verdadeiro Deus, verdadeiro Homem. Ele é
tanto o Senhor descido para a comunhio com o homem quanto o servo elevado para a
comunhdo com Deus;™ & tanto a palavra do mais elevado e luminoso além como a
palavra ouvida no mais profundo e escuro aquém; Ele € ambas as coisas
inconfundivel mas é também insepardvel; € um e outro e nessa unidade € o mediador
e reconciliador entre Deus e os homens. Dessa forma estabelece em sua pessoa o
direito de Deus frente ao ser humano mas também o direito do ser humano perante
Deus. Quem € Deus quem siao os homens ndo se investiga sobre especulacoes livres e
errantes mas se depreende 14 onde reside a verdade de ambos: na plenitude de seu

estar ao lado, plenitude esta que se manifesta em Cristo.

A antiga cristologia havia destacado, com muita habilidade, a “unido
hiposta’ltica”.81 Deus ¢é regente. O fato de ele falar, dar, ordenar, isto pura e
simplesmente precede na existéncia de Cristo. O fato de o homem ouvir, receber,
obedecer s6 se pode e deve seguir-se a este ato primeiro. Sem a descida de Deus ndo
haveria a elevagcdo do ser humano. Em Cristo, Deus € a divindade concreta, real e

reconhecivel.

" MONDIN, Battista. Os Grandes Tedlogos do Século XX. op. cit. p. 46. Cf. tb. CD. I/2, p. 122-132.

% BARTH, K. A Humanidade de Deus. Em. Dddiva... op. cit. p. 394.

10 termo vmootaci{ - hipéstase — é empregado para dizer (contra os monarquianos) que o Pai, o
Filho e o Espirito Santo tém, cada um, uma existéncia concreta que subsiste realmente: ha trés
hipéstases. MEUNIER, Bernard. O Nascimento dos Dogmas Cristdos. Tradugao de Odila Aparecida
de Queiroz. Sdo Paulo: Loyola, 2005. p. 60.
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Mas aqui, hé algo que Barth percebe de mais concreto. A elevada liberdade de
Deus em Cristo, € sua liberdade para o amor. O poder divino que age e expressa sua
existéncia nessa ordenacdo e subordinacdo é o poder para se voltar para baixo,
agregar-se a outro e este outro a si mesmo. E aqui que subsiste, em Cristo, a maior

comunhio de Deus com o ser humano.

Portanto, a divindade de Deus ndo € uma prisao na qual ele existe em si e para
si; € também o ato de entregar-se ao outro, de ser elevado mas também humilhado; de
ser todo-poderoso mas também misericordia; de ser Senhor mas também servo; de ser

o o 2 : o 82
juiz mas também réu; de ser rel mas também irmao do ser humano no tempo.

A compreensdo barthiana se estende num novo horizonte epistemoldgico que
se configura na segunda metade do século XX. Tempos de angustia e siléncio;
reflexdo critica ante a desgraca do mundo. Num mundo que sobreviveu a duas
grandes guerras, um Deus transcendente e distante ndo tem nada a dizer ao ser
humano. Somente nesse contexto € possivel perceber que nido se pode excluir a
humanidade de Deus de sua divindade, sendo Ele a abertura para o amor, em sua
capacidade de ndo estar s6 nas alturas mas também nas profundezas, de ndo ser

apenas para si mas também para o outro.

Em primeiro lugar surge uma bem determinada distin¢do do ser humano como
tal. Todo homem, por mais infame e miserdvel que seja, deve ser tentado na base de
sua eterna decisdo do Deus de Jesus ser também seu irmao. A dddiva da humanidade
ndo foi extinta na queda do homem, nem diminuida em sua bondade. O ser humano é

o ser eleito para o relacionamento com Deus. Isto acontece unicamente pela graga.

Como segunda conseqii€ncia constata-se que, através da humanidade de Deus,
um tema se impde a cultura teoldgica: como Deus é humano em sua divindade a

cultura teoldgica nao deve se ocupar com Deus em si nem com o homem em si, mas

%2 BARTH, K. Dddiva... op. cit. p. 396.
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com o Deus que se encontra com o ser humano, com a histéria de ambos na qual sua

comunhdo se torna acontecimento e chega a seu alvo.

Uma terceira conseqiiéncia € que a humanidade de Deus e seu reconhecimento
exigem uma determinada atitude e orientacdo do pensar e falar cristdo-teolégico. O
discurso ndo pode ser monoldgico. A humanidade de Deus, por ser um acontecimento
e pressupde uma relacdo, nao pode ser fixada em quadros. Sua forma deve ser, em

correspondéncia a seu objeto, a oragdo e a pregacdo. A relacdo entre Deus e o ser

(€N

humano diz respeito a todos, contudo nem todos tém conhecimento disso. Dai
necessario proclamar-lhes a mensagem a fim de que participem. O falar cristdo é
tanto oragdo como alocucdo a esse ser humano. Barth alerta para o problema da
linguagem dessa comunicac@o. Nao € necessdrio que seja uma linguagem especial,
tipo linguagem teoldgica. Pode-se usar linguagem de rua, de jornal, da literatura. Mas
pode-se usar também um pouco da linguagem a que chama de “positivismo da
revelacao”. Porém, o que se tem a dizer pode ser dito em qualquer linguagem porque,
quem tem o coragdo realmente junto a Deus, e precisamente por isso realmente junto
ao ser humano, pode confiar que a palavra de Deus, que ele tenta testemunhar, ndo

voltara vazia.

Como quarta conseqiiéncia ele apresenta que o sentido e o tom da palavra,
devem ser, fundamentalmente, positivos: proclamag¢do do pacto de Deus com o
homem que aponta para o lugar do homem nesse pacto; a mensagem do Emanuel;
deve-se também real¢ar que no encontro entre Deus e o homem estabelece-se a graca

de Deus e a gratiddo do homem.

Como quinta conseqiiéncia, em reconhecimento da humanidade de Deus,
deve-se levar a sério a cristandade, a Igreja, confessando-se a ela com gratidao.
Devemos nos incorporar em seu servico. N6s somos a Igreja! Ela é o povo particular,
a comunidade constituida por um pouco de conhecimento do Deus gracioso revelado
em Cristo, conhecimento este que € invencivel e nos € dado pelo Espirito Santo o

qual a determina e chama para ser sua testemunha no mundo. Barth afirma: “O
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Espirito Santo é o poder animador com que Jesus, o Senhor, constréi a comunidade
cristd no mundo como o seu corpo, isto €, como a forma histérico-terrena de sua
propria existéncia, fazendo com que ela cresca, seja sustentada e organizada como a
comunhdo de seus santos, e adequando-a para que seja uma representagao provisoria

o g ~ . . 8
da santificacdo de toda a humanidade e da vida humana como aconteceu nele.”*

3.8.
Igreja: Comunidade de Comunhao e Servico

A principio Barth procura estabelecer o que ndo € igreja: por um lado, nédo € a
revelacdo de Deus tornada instituicdo, onde se pode ter acesso a poderes que
representem a “vontade, verdade e graca de Deus”. Nao é uma identificagdo do reino
de Deus com algum “dispositivo salvifico humano”. Para ele, assim nos afastamos da
visdo catdlico-romano. Por outro lado, ndo é também uma “associacdo livre” para
analisar a revelacdo de Deus, ou seja, a Igreja nao pode ser definida tdo somente a
partir dos interesses e dos ideais do homens pela revelagao de Deus. “A igreja ndo é

uma sociedade religiosa”. Assim nos afastamos da visao do protestantismo liberal.

Com isso aponta para o fundamento essencial que torna a Igreja o que ela é: o
processo das pessoas ouvirem a Deus, e Deus mesmo falar com elas. Na verdade
Barth questiona toda opuléncia institucional que desvie a atencdo da Igreja para o
mistério maior que a originou: esse ouvir e responder a Deus. Barth chega mesmo a
afirmar que “quando isto nao ocorre, onde ao invés somente funciona aquele aparelho
sagrado ou aquela associacdo religiosa, em que de uma forma ou de outra se confia

demais na pessoa humana e muito pouco em Deus, ali a igreja ndo estd”.

Barth nos leva a perceber o qudo estreito é o caminho da Igreja, pois deve

superar todos os equivocos que ja se demonstraram praticas dela; e aponta para o

$.CD. 1V/2. p. 614. Aqui, no § 67 ele trata do Espirito Santo como construtor da comunidade Crista.
Sobre este assunto cf. tb. a obra: BARTH, K. The Holy Ghost and the Christian Life. Translated R.
Birch Hoyle. London: Frederick Muller LTDA, 1938.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0612065/CA


PUC-RiIo - Certificacéo Digital N° 0612065/CA

89

“método do Espirito Santo e da 6”3 Assim, a Igreja tem um caréter profano, e de
participacdo nas coisas do mundo ainda mais intensa que o mundo que a cerca,
justamente porque tem consciéncia disso. A compreensdo de Barth sobre a Igreja,
nesse ponto, € que, por ter acesso a revelacao, a Igreja se destaca do mundo, mas ao
mesmo tempo se aprofunda nele. E nem sempre o mundo corresponde beneficamente

a essa realidade da Igreja de se afastar mesmo estando nele.

No entanto, a fidelidade da Igreja a essa vocacao sé pode ser resultado da sua
fidelidade a Deus mesmo, e ao sentido da revelacdo que faz com que Deus fale com
ela, e ela responda, e isso principalmente a partir da Escritura. Sendo assim, € ela que
rege a Igreja, estd acima dela, e revela a Deus. Escritura entendida como o
testemunho dos profetas e apostolos acerca da revelacdo de Deus, e que por isso
mesmo torna-se canone da Igreja. Por isso a fidelidade da Igreja a Deus é fidelidade
para com aquele livro. A obediéncia da Igreja ao livro, como fidelidade a Deus, € o

que Barth chama de “método do Espirito Santo e da fé”.

Barth entende entdo que, de acordo com as premissas anteriores, a Igreja
deverd viver uma “vida em humildade e servigo”, como um modo de viver tal que a
dominacdo ndo exista nem seja determinante. Mesmo se houver algum grau de
tolerancia com a dominagdo, como no caso de dar a César o que € de César, a Igreja
nunca se identificard com ela nem lhe atribuird qualquer honra, pois “dominacao

. . - . . 35
humana sempre é domina¢@o pecaminosa, pervertlda”.8

O sinal da vida da Igreja chama-se servico e ndo dominagio. E preciso estar
atentos ao fato de que a racionaliza¢do do ser Igreja pode levar a uma tentagdo de
dominar, ao invés de servir, € iSso se torna mais perigoso ainda, no entender de Barth,
no clericalismo. Para ele a Igreja depende absolutamente de Cristo, seu Senhor, e niao
pode pretender vida prépria, sendo aquela que é gerada na resposta de fé a Deus, que

fala a Igreja. Ela tem uma causa no mundo e um servigo que precisa ser realizado

¥ BARTH, K. Revelacdo, Igreja, Teologia. Em: Dddiva e Louvor. op. cit. p. 191.
85 BARTH, K. Justificacdo e Direito. Ibid. p. 259.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0612065/CA


PUC-RiIo - Certificacéo Digital N° 0612065/CA

90

com a participacdo de todos. Por causa disso, e precisamente por isso, ndo existe um
ser cristdo privado. Ela € o lugar em que, em irmandade democrdtica, a coroa da
humanidade, a saber, a co-humanidade do ser humano, pode tornar-se visivel, e mais
do que isso, como o lugar em que a divindade assume forma palpdvel ja no tempo e
aqui na terra. Af se reconhece a humanidade de Deus. E nela que o homem se alegra e
porque se alegra, testemunha e se apega ao Emanuel que, por causa disso, toma o
fardo da Igreja e o carrega sobre si, fazendo-o em nome de todos os seus membros.

“Se Deus € por nos, quem serd contra nés?” (Rm.8:31).%°

% cD. 1I1/2. § 45 — Man in his determination as the covenant-partner of God. p. 213; BARTH, K.
Revelagdo, Igreja, Teologia. Ibid. p. 192.
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