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PARTE 1- A LINGUAGEM

2
A virada linglistica da filosofia contemporanea

A linguagem somente passa a dominar a cena filosdfica a partir do século
XIX, como uma reagdo ao idealismo, seja o transcendental de matriz kantiana,
seja o absoluto de inspiragdo hegeliana, bem como ao empirismo psicologista na
esteira de John Stuart Mill. Tal movimento da filosofia contemporanea rumo a
uma critica da linguagem, redundard no nascimento de uma verdadeira “filosofia
da linguagem”, uma filosofia que tem como concepc¢do basica a andlise da
linguagem e do processo de significa¢do, seja por uma corrente “analitica” que
estuda a linguagem ideal, ou por uma corrente “pragmaética”, que investiga a
linguagem ordindria e seu uso efetivo nos diversos contextos cotidianos™.

O que me interessa destacar nesse novo modo de fazer filosofia é que, pela
primeira vez no pensamento ocidental, a vis@o platdnica do mundo foi
questionada na sua raiz, ou seja, no pressuposto de que existe uma separacdo, e
mesmo uma oposi¢cdo, entre a realidade “nua” e a representacdo lingiiistica dessa
realidade. Para a concepg¢do tradicional, de Platdo a Husserl, a linguagem ¢é
compreendida como mero suplemento das idéias, incapaz, portanto, de expressar a
esséncia das coisas”. Geoffrey Bennington expressa tal preconceito filoséfico da

seguinte maneira:

“toda filosofia que coloca para si mesma o mundo e a linguagem como sendo
dois reinos separados por um abismo que tem que ser atravessado permanece
presa, exatamente no suposto ponto de travessia, no circulo do dogmatismo e do

relativismo que ela néo consegue quebrar”.

% De modo geral, pode-se identificar duas grandes vertentes desse novo modelo de filosofia: a
Escola Analitica de Cambridge (Frege, Russell e o primeiro Wittgenstein) que resultard no
positivismo l6gico do Circulo de Viena e a Escola de Oxford, também conhecida como filosofia da
linguagem ordindria (Gilbert Ryle, o segundo Wittgenstein e Austin). Esta segunda vertente, que
também pode ser caracterizada pela expressdo “virada lingiiistica” € a que me interessa aqui. Ver,
a respeito, Marcondes, Danilo. “Duas Concepcdes de Andlise na Filosofia Analitica” in
Linguagem e Construgdo do Pensamento. Casa do psicélogo, Sdo Paulo, 2006, pag. 23.

! Segundo Danilo Marcondes, a primeira formulagio filoséfica dessa impossibilidade do
conhecimento imediato da realidade encontra-se no didlogo Teeteto de Platdo e pode ser resumido
no “paradoxo do Teeteto”. Idem, pag. 25.

32 “We can announce already that any philosophy which gives itself world and language as two
separate realms separated by an abyss that has to be crossed remains caught, at the very point of
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Com efeito, a relacdo entre a linguagem e o mundo nio pode ser explicada
logicamente porque o “mundo” € linguagem. A linguagem sempre ji € anterior a
toda pergunta especifica sobre qualquer coisa no mundo. A linguagem abre o
mundo, ela tem papel constitutivo na nossa relagdo com o mundo, mas ndo é um
objeto do mundo e, por isso, ndo podemos simplesmente submeté-la as distingdes
tradicionais, como entre “realidade” e “representacdo”.

O que parece dificil de entender € esta interpenetracdo indissolivel, esta
“contaminacdo” incontorndvel entre a linguagem e o mundo. Nosso contato com a
realidade encontra-se, desde sempre e desde ja, lingiiisticamente estruturado. Nao
h4 como escapar da linguagem, ndo hd um “fora” da linguagem, nem pensamentos
“pré-linguisticos”. Todas as oposi¢cdes que estruturam nosso pensamento S0
oposicdes lingiifsticas e nada pode ser “pensivel” sem elas. E nesse sentido que
Derrida afirma: “Os movimentos da desconstru¢do ndo solicitam as estruturas do
fora”. O pensamento critico da desconstrucdo, seja ele classificado como
filoso6fico ou literdrio, opera do interior e empresta da estrutura antiga todos os
“recursos estratégicos e economicos da subversio™. E nesse sentido que Derrida
entende a inquietagdo sobre a linguagem que domina a cena filoséfica,
especialmente no século XX. Segundo Derrida, tal inquietagdo “sé pode ser uma
inquietacdo da linguagem e na prépria linguagem”34.

O “mundo da vida”, seja ele entendido como o conjunto de referéncias
possiveis, ou como “tudo que € o caso”, ou ainda como “rede de interlocugdo”,
esse “mundo” é, ele mesmo, linguisticamente estruturado. Esse “estar no mundo”,
desde sempre e desde ja, aparece de forma paradigmética quando pensamos a
linguagem. Somente podemos compreender a nossa existéncia através de uma
lingua particular que, mesmo compartilhando elementos da linguagem em geral,
serd sempre relativa a determinada comunidade lingiiistica ou ‘forma de vida’. A
noc¢ao de horizonte de sentido usada pela hermenéutica, na esteira de Gadamer,

aponta para essa condicdo humana inescapavel. Pertencemos sempre a um

the supposed crossing, in the circle of dogmatism and relativism that it is unable to break”.
Bennington, Geoffrey. Jacques Derrida. Pag. 103. Chicago: University of Chicago Press, 1993.

%3 Derrida, Gramatologia, op. cit. pag. 30.

3 Derrida, “Forga e significacdo”, pag 12, in A escritura e a diferenga, Editora Perspectiva, Sao
Paulo, 1995.
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determinado horizonte de sentido formado, em udltima instancia, por significacoes
compartilhadas™ .

No entanto, por mais “prépria” que a supomos, a lingua nio estd a nossa
disposigdo, isto €, ela ndo pode ser objetivada completamente, investigada como
um objeto inerte, passivel de andlise. E assim também que, para Habermas,
seguindo a trilha aberta por Humboldt e pela Hermenéutica, a linguagem abre o
acesso a0 mundo, mas ndo serd jamais compreendida dentro desse mundo®®. Por
mais inquietante que seja esta constatagdo, ela € uma conseqii€ncia irrecusavel,
visto que 0 nosso estar-ai-na-lingua faz com que a linguagem seja “mais velha”
que qualquer sentido possivel. A lingua ndo é um elemento exterior, mas um
“meio absoluto”, diz Derrida. Ela € inultrapassdvel e incontestdvel, ndo podemos
recusa-la sendo atestando a sua onipresenga’ .

Assim, a “virada lingiifstica” aponta para uma filosofia que quer pensar a
linguagem e o complexo processo de significagdo em outras bases. No lugar de
uma filosofia centrada na consciéncia e no sujeito, presa ao mentalismo e
conseqiiente psicologismo, surge uma filosofia que, através de uma investigacio
sobre o funcionamento da propria lingua, tenta esclarecer os problemas filoséficos
tradicionais através de uma critica da prépria linguagem em que tais problemas
sdo elaborados. Dessa forma, propde um novo enfoque para os velhos problemas
da metafisica, ao abandonar a nog¢do de que o pensamento é algo da ordem da
subjetividade.

Como desenvolvo adiante, Frege e Husserl — e, de modo distinto,
Humboldt — podem ser considerados os precursores desse novo pensamento, uma
vez que o sentido ndo € considerado um elemento pertencente nem a realidade
nem a consciéncia. Na linguagem fenomenoldgica, o sentido ou conteido

noemdtico € um componente nido real do vivido. J4 Frege aponta para o

% A relacdo entre a desconstrucdo e a Hermenéutica é de uma proximidade complexa, visto que a
desconstruc@o questiona a ilusdo do sentido — indeterminado, mas sempre possivel — pressuposta
na tarefa interpretativa, tal como a entende a Hermenéutica. J4 a desconstrucdo se coloca a tarefa
de pensar um pensamento “sem horizonte de sentido ou de espera”. Derrida confronta a
desconstrucio e a hermenéutica em Béliers. Galilée, 2003.

36 Habermas, Verdade e Justificagdo, pag. 126. Ed. Loyola, Sdo Paulo, 2004.

7 Derrida fala de uma espectralidade implicada em toda lingua, visto que ndo hd uma lingua
origindria ou “lingua de partida” da qual “derivam” outras linguas. Assim, sem referéncia fixa,
toda traducdo traz em si uma inventividade intrinseca, tendo em vista a “dissimetria de origem”, ou
seja, a divisdo que corta a lingua e impede qualquer purificagdo. Toda lingua “prépria” € desde
sempre contaminada pelo “estrangeiro”. Ver, a respeito, Duque-Estrada, Paulo César. “Alteridade,
Violéncia e Justica: Trilhas da desconstrugio” in Desconstrugdo e Etica, op. cit. pag. 45.
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“descolamento” entre sentido e referéncia, o que nos leva a mesma conclusio,
qual seja, a de que o sentido de uma expressao independe do sujeito, visto que ele
é sempre ideal®®.

Assim, a visada dessa nova forma de investiga¢do filoséfica diz respeito a
andlise do significado, das proposicdes lingiiisticas que estruturam o pensamento
e nido mais dos processos mentais e subjetivos que dominavam o projeto
racionalista da modernidade, seja ele de matriz cartesiana, kantiana e mesmo
hegeliana.

No entanto, uma investigacdo que faca justica a complexidade do
fendmeno da linguagem ndo pode se contentar com a andlise de enunciados
lingiifsticos ou com a forma légica que estrutura as proposicdes. Para tentar dar
conta do processo de significacdo, a “virada lingiiistica” que busco destacar, para
além da perspectiva analitica, consiste na abertura de uma nova dimensdo de
compreensdo da linguagem, qual seja, a dimensdo pragmatica que busca estudar a
linguagem cotidiana em ag¢do e ndo apenas a linguagem ideal e sua estrutura
légica. A pragmdtica pretende realizar assim, uma investigacdo da linguagem
concreta, em pleno funcionamento, e determinar, na medida do possivel, o sentido
de uma proposi¢ao através da andlise da nova unidade de significacdo, o ato de
fala.

O termo “pragmatica” provém de uma classificacdo proposta por Morris
em 1938 e adotada por diversos pensadores da linguagem, tanto da vertente
analitica como da ordindria. Considerando a linguagem humana como um
conjunto de signos, Morris divide o fendmeno da significacdo em trés dreas
distintas: sintaxe, semantica e pragmatica. Dentro dessa tipologia, a pragmatica é
definida como a parte da semiologia que estuda a relagdo entre os signos e seus
usuarios. Enquanto a sintaxe estuda apenas a relacdo entre os signos, e a
semantica restringe-se a investigar a relacdo entre os signos e o mundo, o estudo
da linguagem sob o ponto de vista pragmatico pretende dar conta da experiéncia
concreta da linguagem, do contexto e dos miltiplos usos da linguagem cotidiana.

Tais pretensdes desafiam os canones da ortodoxia analitica e por isso

foram excluidas da investigacdo filosdfica tradicional. Com forte inspiracdo na

* E importante notar que Frege ndo usa a palavra “idéia” porque ela ainda nos remete a algo
interior a mente do sujeito, mas o sentido de “contetddo objetivo de uma proposi¢do” é o mesmo de
Husserl. Desenvolvo o espectro Husserl e a leitura derridiana da fenomenologia na sequéncia de
Frege.
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légica simbdlica de Frege e Russell, a filosofia analitica aborda a dimensio
pragmaética da linguagem como algo que € preciso dominar, controlar, visando
impedir que os inimeros e indeterminados efeitos do discurso contaminem o
processo de determinacdo do significado. Desse modo, a filosofia analitica se livra
do fardo de explicar o processo de significagcdo nos miltiplos contextos de uso dos
enunciados, recolhendo-se na comoda ante sala da semantica. Como coloca

Habermas:

“mesmo depois da virada lingiiistica, o mainstream da filosofia analitica se ateve
ao primado da proposicdo enunciativa e de sua funcdo de representagcdo. A
tradi¢do da seméntica da verdade fundada por Frege, o empirismo légico de
Russell e do circulo de Viena, as teorias da significagdo de Quine a Davidson,
partem todos da idéia de que a andlise da linguagem deve tratar a proposi¢do
enunciativa ou a assercao como o caso paradigmatico. Com exce¢do do segundo
Wittgenstein e de seus discipulos ndo-ortodoxos, a filosofia analitica deu
continuidade 2 teoria do conhecimento por outros meios™.

Entretanto, apesar do dominio da filosofia analitica, o novo paradigma
lingiifstico, faz com que a tradi¢do filoséfica dominante — entdo reduzida a
epistemologia — encontre seu limite, uma vez que a verdade dos enunciados ndo
pode mais ser compreendida como correspondéncia a algo no mundo, sob pena de
ser preciso “sair” da linguagem por meio da linguagem. De fato, a “verdade” de
um enunciado somente pode ser assegurada pela sua coeréncia com outros
enunciados. Dessa forma, a ambi¢do da filosofia de servir como fundamentacio
das ciéncias s6 pode ser resolvida ap6s o devido esclarecimento das expressoes
lingiiisticas, isto é, dos conceitos que utilizamos em nosso discurso, seja ele
cientifico ou néo. Essa tarefa serd assumida pela corrente analitica da filosofia da
linguagem e, de modo distinto, pela fenomenologia husserliana, como apresento a

seguir.

2.1
Frege e o descolamento entre sentido e referéncia

Frege pode ser apontado como o primeiro fildsofo e 16gico a oferecer uma

contribuicdo a filosofia da linguagem de modo geral, antes mesmo da distin¢do

%% Habermas, Verdade e Justificacdo, op. cit. pag. 9.
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entre analitica (linguagem ideal) e pragmatica (linguagem ordindria). O grande
salto da filosofia da linguagem e que pode ser atribuido a Frege consiste
exatamente na compreensao de que sentido (Sinn) e referéncia (Bedeutung) sio
independentes, ou seja, uma expressao pode ter sentido e nao ter referéncia, como
por exemplo: “o corpo celeste mais distante da Terra”. Ademais, uma mesma
referéncia pode ser utilizada de diversos modos. Em outros termos, pode-se dizer
que a referéncia € o objeto designado, enquanto o sentido € o modo de designar o
objeto.

Ao deduzir logicamente que o sentido de uma proposicdo € independente
do seu referente, Frege € obrigado a concluir que a relagéo de significacdo ndo
pode ser analisada como um processo que tem lugar na consciéncia subjetiva,
visto que o sentido de uma sentenca precisa ser objetivamente determinado.
Segundo ele, é preciso distinguir “idéia” de “pensamento” (Gedanke), uma vez
que “o pensamento nio pertence nem ao meu mundo interior, como uma idéia,
nem tampouco ao mundo exterior, ao mundo das coisas sensorialmente
perceptiveis”40.

O pensamento (Gedanke) ndo €, portanto, algo subjetivo, que se processa
no interior da mente do sujeito cognoscente, mas sim, algo objetivo, a referéncia e
sua relacdo com a realidade, que se apresenta sob a forma de enunciados
lingiiisticos. Apenas o pensamento pode ser verdadeiro ou falso, visto que apenas
ele pode ter valor de objetividade. Assim, a filosofia caracteriza-se pela
investigacdo légica do pensamento (Gedanke), isto é, do “sentido de uma
sentenca”. Para Frege, “Ao pensar ndo produzimos pensamentos, mas oOs
apreendemos”“. Isto porque “o pensamento veste-se com a roupagem perceptivel
da sentencga, tornando-se assim mais facilmente apreensivel.”. Daf que sua andlise
restringe-se as “sentencas mediante as quais comunicamos ou declaramos algo”**.

Independentemente das criticas que foram formuladas a concepgdo
fregeana de Verdade e ao seu projeto logicista, o que quero destacar aqui é a
contribuicdo original de Frege para a virada da filosofia contemporinea em

dire¢do ao estudo da linguagem. Ao proclamar a necessidade de se distinguir o

0 “Nem tudo o que pode ser objeto de meu conhecimento é uma idéia. Eu préprio, como portador
de idéias, ndo sou uma idéia”. Frege, Investigacoes logicas, Cadernos de Tradugdo n.7, DF/USP,
2001 pag. 31.

*! Frege, idem, pag 32.

42 Frege, Investigacoes logicas e outros ensaios, Cadernos de Tradugdo n.7, DF/USP, 2001, pag.13
e 14.
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sentido da referéncia na constituicido do significado lingiiistico Frege dd o ponta
pé inicial para a “virada lingiiistica”, uma vez que, segundo ele, o filosofo deve
concentrar sua atengdo sobre o pensamento (Gedanke), enquanto o “contetdo
objetivo de uma proposi¢cdo” e ndo como um processo mental, subjetivo e
psicolégico.

Segundo Danilo Marcondes, “Frege rompe com a ldgica tradicional que
via a proposi¢do ou juizo como resultado da cépula (unifio) entre conceitos com
sentidos previamente determinados, que constituiam o sujeito e o predicado”. E
acrescenta: “a distingdo entre sentido e referéncia constitui a contribuicdo mais
fundamental de Frege ao desenvolvimento da filosofia da linguagem, sendo o
tratamento dado por ele a essa questdo uma das causas da centralidade que a
linguagem veio a ter na tradicio analitica™.

Entretanto, Frege parou a meio caminho entre a filosofia da consciéncia e
a filosofia da linguagem porque ainda manteve a nocdo da linguagem como
expressao (das representacdes, sentimentos e conhecimentos) tal como a tradi¢io
estoica e medieval. Apesar da superacdo do psicologismo, Frege ndo questiona a
nogdo de “consciéncia” como “presenca a si”’, ndo problematiza a ambigiiidade da
linguagem que produz algo como o “eu” e, desse modo, continua preso na ilusio
da presenca e do “querer-dizer”, como algo uno e idéntico a si. Voltarei a essa
questdo adiante.

Assim, mesmo tendo rompido com a noc¢do de verdade como
correspondéncia, ao afirmar que apenas as sentengas podem ter valor de verdade,
Frege excluiu de sua andlise as sentengas classificadas como “ndo sérias”, como
as da poesia e da ficcdo. Diz Frege: “a ciéncia exata estd voltada para a verdade e
apenas para a verdade. Portanto, os componentes da sentengca as quais ndo se
aplica a forga assertiva ndo pertencem a exposicao cientifica, mas muitas vezes

~ vpe e . 44
estes componentes sdo dificeis de serem evitados™ " (

grifo meu).
Apesar de seguir na trilha do projeto logicista da filosofia, as investigacdes

de Frege também inauguraram o espago para o desenvolvimento da filosofia da

3 Marcondes, “Duas concepgdes de andlise na Filosofia Analitica”, op. cit., pag. 36, 37.

* Ao restringir a filosofia a anilise de proposi¢des assertivas, Frege faz um comentdrio
interessante: “Quanto mais rigorosamente cientifica for uma exposi¢cdo, menos discernivel serd a
nacionalidade de seu autor, e mais facil serd traduzi-la”. Assim, a verdadeira filosofia — a 16gica —
ndo tem nagdo. Frege, Investigacdes logicas, op. cit. padg. 16 e 17. Sobre a nocdo de Gedanke, ver:
Frege, Gottlob. Investigacdes Iégicas e outros ensaios, op. cit.; Ecrits logiques et philosophiques,
Editions du Seuil, traduction et introduction de Claude Imbert, 1971.
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linguagem, ao mudar o foco da investigacdo dos processos mentais para as
sentencas lingiiisticas. Agora, a racionalidade deve ser buscada nos enunciados e
ndo nas intui¢des ou percepcdes dos sujeitos cognoscentes. Esse passo certamente
fez estremecer a nogdo de consciéncia subjetiva e representou um momento
importante para a futura virada lingiiistica-pragmatica que apenas se concretizard

com um dos seus discipulos mais potentes e infiéis, como veremos adiante.

2.2
Espectro Husserl e a fenomenologia:

No entanto, apesar da enorma influéncia de Frege, é Husserl®

e a
fenomenologia que despontam como a heranca mais explicita do pensamento de
Derrida. Assim como Frege, Husserl também desloca suas andlises para a
linguagem, ou melhor, nos termos fenomenoldgicos, para a idealidade da pura
expressdo. O descolamento entre sentido e referente que torna a linguagem o tema
mais candente da filosofia do século XX também aparece no que Husserl chama
de “crise do sentido”, ou seja, a constatacdo de que o signo funciona, mesmo na
auséncia da inten¢do, do querer-dizer, do “meaning” do falante, mesmo na
auséncia de valor objetivo da proposi¢ao (por exemplo, “o circulo é quadrado”) e,
surpreendentemente, o signo “significa”, opera, produz efeito, mesmo na auséncia
de gramaticalidade, isto €, de minima concordancia com a estrutura légica da
linguagem (“o verde é ou” e “abracadrabra” sdo exemplos daquilo que Husserl
chama de “sinnlosigkeit” ou ‘“agramaticalidade”), possibilidade que Frege nem
considera como pensamento (Gedanke).

No primeiro capitulo de Recherches logiques (Ausdruck und Bedeutung)
Husserl estabelece as ‘distingdes essenciais’ que comandam rigorosamente todas
as andlises ulteriores. Para Derrida, a primeira distin¢do feita por Husserl inspira,
ainda que de forma germinal, toda a filosofia husserliana. Segundo Husserl, a
palavra ‘signo’ (Zeichen) engloba dois conceitos heterogéneos: o de ‘expressao’
(Ausdruck) e o de ‘indice’ (Anzeichen)”46. Tal oposi¢do coloca, de um lado, a

noc¢ao de indice, uma realidade empirica, existente no mundo e que nio exprime

* Derrida desenvolve uma critica a filosofia husserliana em A Voz e o Fendmeno. Tr. Lucy
Magalhdes, Jorge Zahar Editor, Rio de Janeiro, 1994. A edicdo utilizada serd a brasileira (ed. Br.)
em confronto com o original (ed. Fr.) La voix et le phénomene. Puf, Paris, 1967.

 Derrida, A voz e 0 fenomeno, ed. Br. pag. 25.
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nada, visto que ndo transporta nenhum Bedeutung; de outro lado, a nocdo de
expressdo, uma idealidade, um signo puramente linguistico, que concerne tao-
somente a voz e ao espirito e que quer dizer algo, ou seja, que contém um
contetdo discursivo®’.

Entretanto, esta distin¢do trard sérias dificuldades a Husserl, visto que um
unico e mesmo fendmeno pode ser apreendido como expressdao ou como indice,
como signo discursivo ou ndo-discursivo, dependendo do vivido intencional que o
anima. Nesse sentido, esclarece Husserl: “os signos no sentido de indice ndo
exprimem nada, a menos que cumpram, além da funcio de indicar, uma fungdo de
Bedeutung”. E mais adiante, reconhece a relagdo intrinseca, o emaranhamento
(Verflechtung) entre ambos: “O querer-dizer (bedeuten) — no discurso
comunicativo — estd sempre entrelacado (verflochten) em uma relagdo com esse
ser-indice...”*.

Entretanto, apesar de assinalar essa contaminagdo entre a expressio € o
indice, o projeto husserliano quer retomar a possibilidade de uma pureza
expressiva e logica da Bedeutung, para além da fun¢do comunicativa, uma vez
que a comunicagdo ja é uma camada extrinseca da expressdo. Husserl pretende,
portanto, estabelecer uma rigorosa distin¢do de esséncia entre indice e expressao.
Tal distingdo abre o espaco mesmo da fenomenologia, no sentido de seu
distanciamento do mundo, como se ela pudesse preexistir a questio da linguagem,
ou melhor, como se ndo fosse a propria linguagem que permitisse tal distincdo.
Nesse sentido, para realizar tal distanciamento, € preciso encontrar uma situacio
fenomenoldgica na qual a expressdo ndo esteja entrelagada com o indice. Uma vez
que toda comunicagdo implica o ser-indice da expressdo, entdo apenas numa
linguagem ndo comunicativa que se poderd encontrar a pureza da expressao. Essa
linguagem sem comunicacio é o mondlogo ou a voz da “vida solitaria da alma”.

Assim, o projeto fenomenolégico mostra sua esséncia, segundo Derrida:

“o idealismo transcendental fenomenoldgico responde & necessidade de descrever
a objetividade do objeto (Gegenstand) e a presenca do presente (Gegenwart) — e a

47 Nesse sentido, ao contrario de Frege, nas Recherches logiques, Husserl ndao faz nenhuma
distin¢do entre Sinn e Bedeutung. Ja em Idées I, Husserl reserva a palavra Bedeutung para se
referir ao conteddo ideal da expressdo verbal, ao passo que Sinn cobre todos os vividos
intencionais até em sua camada nio-expressiva. Apud Derrida, A Voz e o fenomeno, ed. Br.. pag.
26.

8 Derrida, A voz e o fenémeno, ed. Br. pag. 28.
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objetividade na presenca — a partir de uma “interioridade”, ou antes, de uma
proximidade a si, de um prdprio que ndo € um simples dentro, mas a intima
possibilidade da relagio com um 14 e com um fora, em geral. E por isso que a
esséncia da consciéncia intencional s6 se revelard na reducdo da totalidade do
mundo existente em geral”*’.

Assim, na primeira das Recherches logiques, ja podemos identificar,
seguindo Derrida, as raizes que o discurso posterior de Husserl ndo mais abalara.
O valor de presenca (seja como proximidade do que € exposto como objeto na
intui¢do, seja a proximidade do presente temporal que conforma a intuigdo clara e
atual do obejto) modifica-se a si mesmo mas ndo se perde jamais. E sempre que
esse valor de presenca for ameacado, Husserl o despertard sob a forma do telos,
isto é, da Idéia kantiana. Isto porque, como lembra Derrida, ndo pode haver uma

idealidade sem que uma Idéia no sentido kantiano nao esteja em acao.

Essa idealidade é a propria forma na qual a presenca de um objeto pode,
indefinidamente, ser repetida como a mesma. A ndo-realidade do objeto ideal, a
ndo-realidade do sentido (o noema que, segundo Husserl, ndo pertence a
consciéncia) dardo pois a seguranga de que a presenca na consciéncia podera ser
repetida indefinidamente. Presenca ideal em uma consciéncia ideal ou
transcendental. Em outros termos, um significante deve permanecer o mesmo e
poder ser repetido como tal, apesar e através das deformagdes que as ocorréncias
empiricas lhe aportam. Um fonema ou grafema s6 funciona como signo se uma
identidade formal permitir sua reedi¢do e seu reconhecimento. Essa identidade &,
segundo Derrida, necessariamente ideal®®. No entanto, ela implica uma
representacdo, mesmo que na forma de uma Vorstellung, ou seja, uma
representacdo pura e direta, pretensamente ndo afetada pela ficgdo. E conclui
Derrida: “a idealidade é a salvagdo ou o dominio da presenga na repeticdo™".

Seguindo seu projeto fenomenoldgico, Husserl analisa nas Recherches
Logiques, a possibilidade da auséncia do referente no processo de significagio,
situacdo que pode ocorrer em duas hipdteses. Primeira hipdtese: um enunciado
pode ser proferido e entendido, mesmo se o objeto (referente) ndo esteja

z

disponivel ao falante e ao ouvinte. Por exemplo, o enunciado “o céu € azul” é

* Derrida, A voz e o fenémeno . Ed. Br. pag. 30-31.
*% Derrida, A Voz e 0 Fenémeno. Ed. Br. pag. 59.
>! Derrida, A voz e o fenémeno. Ed. Br. pag. 15-16.
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inteligivel e comunicdvel mesmo se o interlocutor nao vé o céu, mesmo se o autor
da frase ndo o v€ e mesmo se estd chovendo no momento da comunicag@o. Assim,
pertence a estrutura do enunciado poder funcionar separado de seu referente. Essa
possibilidade é o que Derrida chama de iterabilidade geral, generalizdvel e
generalizadora de qualquer marca, sem a qual ndo haveria enunciado.

A segunda hipétese ou possibilidade analisada por Husserl diz respeito a
auséncia de significado. No entanto, esta possibilidade é considerada perigosa e
inferior, visto que ocasiona a “crise do sentido”, seja pela auséncia de intengéo de
significagdo, seja pela auséncia de significagc@o objetiva ou, ainda pior, a auséncia
de sentido. Um signo “funciona” mesmo quando nada quer dizer, mesmo quando
se trata de um non-sense desprovido de referente, de significado e também de
sentido. Este € o caso dos enunciados “o verde € ou” e “abracadabra”, citados por
Husserl. Uma vez que a fenomenologia husserliana busca dissociar rigorosamente
a andlise da expressdo (Ausdruck) como signo significante, ou seja, que quer dizer
alguma coisa (bedeutsame Zeichen), de qualquer fendmeno de comunicacdo, a
possibilidade de um signo “sem sentido” aparece como uma dificuldade decisiva
em seu projeto. Tais expressdes agramaticais, desprovidas de Ildgica
(sinnlosigkeit) devem ser banidas do discurso filoséfico rigorosoSz, uma vez que o
que interessa a Husserl € o sistema de regras de uma gramaética universal, sob o
ponto de vista légico e epistemoldgico, formando assim, aquilo que denominou
uma “gramdtica pura 16gica™.

Desse modo, as expressdes consideradas problemadticas por Husserl e que
perturbam seu projeto logicista s@o as expressdes “sem sentido”. Por outro lado,
estes s@0 os casos que mais interessam a desconstrugdo, visto que libertados do
regime légico tradicional. Para Derrida, nenhum signo € intitil, mesmo que nio
funcione como indice e mesmo que ndo obedeca a logica gramatical. Mesmo a
expressdo “o verde € ou”, para além das diversas possibilidades de traducdo que
poderiam lhe prover alguma gramaticalidade, significa alguma coisa, a saber,

significa um exemplo de agramaticalidade™. E essa possibilidade acaba por

32 Como escreve John D. Caputo, as expressdes agramaticais sdo iniiteis, desprovidas de propésito,
improdutivas e ndo aportam nenhuma contribui¢do para seu projeto. “The Economy of Signs in
Husserl and Derrida: from uselessness to full employment” in Sallis, John (ed.) Deconstruction
and Philosophy. The University of Chicago Press, 1987.

33 Husserl, Recherches Logiques, T.2, Part. 2, cap. 1V, trad. Francesa Elie, Kelkel, Scherer, pag.
136 apud Derrida, “Assinatura Evento Contexto”, in Margens da Filosofia. op. cit. pa. 361, nota 4.
>* Derrida, A voz e o fenémeno. Ed. Br. pag. 362.
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revelar a estrutura mais profunda da linguagem e do processo de significagado, para
além da fenomenologia e do pressuposto comunicacional da linguistica. E é sobre

essa possibilidade que insiste Derrida:

“possibilidade de isolamento e de enxerto citacional que € apandgio da estrutura
de qualquer marca, falada ou escrita, e que constitui qualquer marca como escrita,
antes mesmo e fora de qualquer horizonte de comunica¢do semio-linguistica;
como escrita, quer dizer, como possibilidade de funcionamento separado, em
certa medida, de seu querer-dizer “original” e da sua pertenga a um contexto
saturavel e constrangedor. Qualquer signo, falado ou escrito, pode ser colocado
entre aspas’™".

Contudo, Husserl admite que nem todas as expressdes estdo destinadas a
comunicar. Ou, na linguagem fenomenoldgica, nem todos os signos operam como
indices. Com efeito, a voz interior a que Husserl se refere é algo ideal, que ndo
existe efetivamente e expressa algo também ndo existente, a idealidade da
expressdo. Deste modo, o discurso expressivo ndo tem necessidade, enquanto tal
em sua esséncia, de ser efetivamente proferido no mundo. A expressdo como
signo querendo-dizer €, pois, uma dupla saida: saida fora de si do sentido (Sinn) e
em si, na consciéncia, no com-sigo ou junto a si, que Husserl comega por

»56

determinar como ‘vida solitdria da alma’>”. Mais tarde, indica Derrida, depois da

descoberta da redug@o transcendental, ele a descrevera como “esfera noético-
noematica da consciéncia™’,

Os mondlogos ou soliléquios s@o expressdes da vida interior que nédo se
destinam a comunicacio, mas possuem, segundo Husserl, intencdo de significacio
(bedeutungen)sg. O falar a si mesmo relaciona-se com O Si mesmo numa
proximidade absoluta. A linguagem e a representagdo viriam juntar-se a essa
consciéncia simples e presente a si, uma consciéncia que € a presenca a si do
viver, do Erleben, da experiéncia, do vivido que, no “discurso interior da alma”
pode refletir em siléncio a sua propria presenga. Escreve Husserl: “cada vivido em
geral (cada vivido efetivamente vivo) € um vivido no modo do ‘ente presente’.
Pertence a sua eséncia a possibilidade da reflexdo sobre aquilo mesmo em que ele

. . . 5
€ necessariamente caracterizado como estando certo e presente” °.

> Derrida, ed. Br. pag. 362.

% Derrida, A voz e 0 fenomeno, ed. Br. pag. 40

" Derrida, A voz e o fendmeno, ed. Br. pag. 40

58 Husserl, Recherches logiques, 1, cap. 1, par. 8 apud Derrida, ed. Br. pag. 361
% Husserl, Idées I, par. 111 apud Derrida, A voz e o fenémeno, ed. Br. pag. 68.
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Assim, apesar do cardter excepcional do soliléquio, ou seja, mesmo sendo
inutil ou supérfluo (zweckos, dird Husserl) indicar algo para si mesmo, visto que
que o vivido é imediatamente presente a si no modo da certeza e da necessidade
absoluta, o0 monélogo interior conserva a légica gramatical que garante o sentido

da expressdo e, sobretudo, o “querer-dizer” do seu autor. Esclarece Derrida:

“Na expressdo, a intencdo € absolutamente expressa porque ela anima uma voz
que pode permanecer apenas interior, e porque o expresso € uma Bedeutung, isto
¢, uma idealidade que ndo ‘existe’ no mundo. (...) Confirma-se, de outro ponto de
vista, que ndo ha expressdo sem intengdo voluntdria. De fato, se a expressdo é
sempre habitada, animada por um bedeuten como querer-dizer, é que para

Husserl, a Deutung, digamos, a interpretacdo, o entendimento, a inteligéncia da

Bedeutung nunca pode ocorrer fora do discurso oral (Rede)™®.

Somente um discurso intencional pode se oferecer a interpretacdo. E este
entendimento nunca € essencialmente leitura, mas escuta. A Bedeutung §é
reservada ao que fala e que fala enquanto diz o que quer dizer, ou seja, de forma
expressa, explicita e consciente. Segundo Derrida, é esse privilégio do discurso
oral que mantém Husserl preso ao fonocentrismo e, consequentemente, ao
logocentrismo que determinam toda a metafisica ocidental. Como desenvolvo
com maior vagar na parte 2, para Derrida, a metafisica € fonocéntrica,
logocéntrica e etnocéntrica, pois tem como base a escrita fonética, ou seja, a
reducdo da escrita a idealidade do sentido (ou significado). Isto configura um
processo de apagamento do signo (no intuito de que o significado se manifeste)
que traz consigo as marcas de um logocentrismo (logos como presenga,
fundamento, querer-dizer), de um fonocentrismo (primado da voz como expressao
imediata de um querer-dizer) e de um etnocentrismo (toda metafisica é
etnocéntrica, ja que se apdia no reconhecimento exclusivo das linguagens
fonéticas).

Com isso, pode-se perceber o rebaixamento da escrita em relagdo a
linguagem falada (que estaria, metafisicamente, mais préxima da origem, do
sentido, da presenga)ﬁl. Tal rebaixamento deve-se a pretensa presenca da coisa
mesma que coloca o logos (o sentido da coisa que afeta a alma) e a fala juntos,

sendo eles a idealidade mesma do sentido. A escrita, por sua vez, continua presa

% Derrida, A voz e o fendmeno, ed. Br. pag. 41-42.
%! Desenvolvo tal critica derridiana no capitulo 2, especialmente na secio “A oposicio entre fala e
escrita”.
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ao esquema platdnico, ou seja, diz respeito a dimensao do sensivel, da aparéncia,
da exterioridade decaida do sentido.

E, mais ainda, para a fenomenologia, a esséncia do entendimento encontra-
se no soliléquio, na voz interna da consciéncia, visto que o que estd em jogo na
referencialidade entre Deutung e Bedeutung é a relagdo da consciéncia consigo
mesma. Além disso, ainda que o sentido (representado pela consciéncia) queira
representar-se como um querer-dizer, a pura intencdo espiritual (ou pura
animacdo) pelo Geist (ou vontade) s6 se dd em referéncia a totalidade visivel e
espacial (seja ela representada pelos gestos, pelo corpo do signo, pela fisionomia
etc.). Deste modo, em Husserl, o que ainda se encontra em jogo € a antiga
oposi¢ao metafisica entre corpo e alma 62 sendo que, devido a sofisticacdo de seu
sistema, torna-se impossivel pensar este dentro da consciéncia sendo em relacdo,
ou como diria mais radicalmente Derrida, pressuposto por este fora.

Assim, um didlogo interior € algo puramente imaginario e ndo constitui
uma comunica¢do genuina e efetiva, visto que a caracteristica indicial da
linguagem resta sem utilidade. Os signos sdo indteis na vida solitdria da alma
porque ndo existe a necessidade de se indicar atos mentais para si mesmo, uma
vez que “os atos em questdo sdo experienciados por nés no mesmo momento (Im
selben Augenblick)"®. E esta é a reducdo fenomenolégica em sua esséncia:
estreitar a originalidade da expressdo como “querer-dizer” e como relagdo com o
objeto ideal e afastar a indicacdo como fendmeno extrinseco e empirico, ainda que
ambos encontrem-se intrinsecamente ligados.

Derrida rejeita ambas as possbilidades descritas por Husserl. Primeiro,
questiona a possibilidade de se determinar uma comunicacdo como “real” ou
“genuina”, uma vez que toda representacdo, inclusive aquela feita para si mesmo,
comporta uma mediacdo que, desde sempre, interdita a presenca imediata de uma
consciéncia a si mesma.

Segundo, os signos ndo sdo initeis em si mesmos. E o projeto
fenomenolégico que determina seu papel secunddrio e marginal. Portanto, é a

reducdo fenomenoldgica — operacdo fundamental da critica filoséfica, segundo

6% “Isso explica porque tudo o que escapa a pura intengio espiritual, 2 pura animagio pelo Geist —
que é vontade —, tudo isso é excluido do bedeuten e, conseqiientemente, da expressdo: por
exemplo, o jogo de fisionomia, o gesto, a totalidade do corpo e a inscricdo mundana, em resumo, a
totalidade do visivel e do espacial como tais”. Derrida, A voz e o fendmeno, ed. Br. pag. 43.

% “The acts in question are themselves experienced by us at that very moment”, Husserl,
Recherches logiques, par. 8 apud Caputo, op cit. pig. 101.
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Husserl — que expulsa os signos indiciais e “sem-sentido” para fora de seu
dominio. O ideal de toda fenomenologia é a descri¢do, isto €, um acesso

N

“desinteressado” as “coisas mesmas”. Com isso, empreender-se-ia uma suspensao
da atitude natural, a fim de abragar um ideal de um “querer nada pressupor” o)
Segundo Husserl, a voz do interior da alma € pura e direta, visto que nada
separa o ego de si mesmo, nem mesmo um piscar de olhos. Essa imediatidade da
comunicagdo interior € a ndo-alteridade, a ndo diferenca na identidade da presenca
como presenca a si. Assim, tal conceito de presenca comporta ndo apenas o
aparecer de um ente na proximidade absoluta de si mesmo, mas também a
esséncia temporal dessa proximidade. A presenca a si do vivido deve se produzir

3

no presente como agora. Por isso, os atos psiquicos sdo “vividos por nds no
mesmo instante (im selben Augenblink). E conclui Derrida: “o presente da
presenca a si seria tdo indivisivel quanto um piscar de olhos™®. Desse modo, a
percepcdo ou intui¢do de si por si na presenca ndo € apenas a instincia na qual a
“significacdo” pode ocorrer, mas sobretudo, ela assegura a possibilidade de uma
intui¢do origindria em geral, isto é, “a ndo significacdo como ‘principio dos
principios’. E, assinala Derrida, “cada vez que Husserl quiser marcar o sentido da
intui¢do origindria, lembrard que ela € a experiéncia da auséncia e da inutilidade
do signo”®®. Em Idées I, pode-se ler: “entre a percep¢do de um lado, e a
representacdo simbdlica por imagem ou por signo, de outro, existe uma diferenga
eidética intransponivel”®’.

No entanto, a estrutura das investigacdes husserlianas comporta um
conflito interno, ou mesmo uma autocontestacio implicita, no que diz respeito ao
ideal de presenca. Este ideal em Husserl, segundo Derrida, seria contaminado por
uma “auséncia constitutiva”. Tal alteridade fundadora é tratada cuidadosamente
por Derrida no terceiro capitulo de A Voz e o Fendomeno, intitulado “O querer-
dizer como soliléquio”. Sua tese central é a de que o fora nido expresso por

Husserl em sua fenomenologia da presenca, mas pressuposto em sua concepgao

% Derrida questiona este acesso “desinteressado” as coisas mesmas, e aponta a ‘vida’ ou “o ‘viver’
como o nome daquilo que precede a reducdo e escapa a todas as partilhas que esta faz aparecer” (p.
21). Com isso, Derrida mostra que a fenomenologia quer dar conta dogmaticamente de uma
“presenga”, mas que a vida mesma estd precedida e constituida por uma alteridade: “La chose
méme se dérobe toujours...”’in Derrida, A voz e o fendmeno, ed. Br.pag. 117.

% Derrida, A Voz e 0 Fenémeno, ed. Br. pag. 69.

% Derrida, ed. Br., pag. 70.

7 Husserl, Idées I apud Derrida, idem, pag. 70.
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de expressdo, indicaria a alteridade da consciéncia nela mesma % Em outros
termos, o que Derrida nos revela € a tens@o entre auséncia e presenga no cerne da
prépria idealidade.

Sendo vejamos o que escreve o proprio Husserl: nas Meditacoes
cartesianas, mais especificamente na quinta meditacdo, Husserl fala sobre a nio
presenga do outro, que nunca estaria presente, a quem o ‘“eu” nunca terd acesso
sendo por analogia. Quando eu escuto o outro, o seu vivido ndo estd presente para
mim, originariamente, em pessoa. Para Husserl, é possivel ter uma intuicdo
origindria ou uma percep¢do imediata do seu corpo, gestos e fala, isto €, daquilo
que ele expde ao mundo. Mas a sua consciéncia, os atos pelos quais o outro da
sentido aos seus signos, ndo me estdo imediata e originariamente presentes. O
vivido do outro apenas se manifesta para mim através da mediagdo simbodlica, isto
é, através de signos que comportam uma face fisica e ndo através de nossa
intui¢do origindria e imediata. Existe ai, portanto, um limite irredutivel e
definitivo. A relagdo com o outro como ndo-presenga € a impureza da expressao e,
para conquistar a pura expressividade é preciso suspender a relagdo com outrem.

Ja em A idéia de fenomenologia, ao analisar a lembranca primaria ou
retengdo, Husserl assinala que ela estd sempre entrelacada com a percepcdo. O
vivido origindrio torna-se objeto de reflexdo imediata, um objeto que perdura
como o mesmo, uma vez que vivido no verdadeiro agora que continuard o mesmo

agora, mas recuando ao passado e se constituindo por ele. Escreve Husserl:

“on pourrait porter l’attention sur ce qu’on appelle le souvenir primaire, la
rétention, qui est nécessairement entrelacée avec toute perception. Le vécu que
nous vivons maintenant devient pour nous objet dans la réflexion immédiate, et
en lui se figure continuellement un méme objet: le méme son, ayant existé a
I"instant encore en tant qu'un vrai maintenant, continuellement le méme, mais
reculant dans le passé et constituant par 1a le méme point temporel objectif”®.
(grifo meu)

Portanto, a descricdo da constituicdo do objeto encontra-se determinada

por uma temporalidade que remete a um passado de tipo especial, a saber, um

6% «A ex-pressdo é exteriorizacdo. Ela imprime em um certo exterior um sentido que se encontra
inicialmente em um certo dentro. (...) O fora ndo é nem a natureza, nem o mundo, nem uma
exterioridade real em relacdo a consciéncia. Este ¢ o momento de precisar. O bedeuten visa um
fora que € o de um ob-jeto ideal. Esse fora € entdo ex-presso, passa fora de si em um outro fora que
estd sempre ‘na’ consciéncia. (...)". Derrida, A voz e o fendmeno. Ed. Br. pag. 40.

% Husserl, L idée de la phénoménologie. Cinquieme lecon, Pag.91. Puf, 8 ed. 3 tir. Paris, 2006
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‘verdadeiro agora vivido’ que projeta-se no futuro como o mesmo. Lé-se,
portanto, no proprio texto husserliano, que ndo hd somente o presente da presenca.
A redugdo fenomenoldgica exige uma suspensdo do tempo cronoldgico, mas nio
consegue suspender a temporalizacdo constitutiva da apreensdo do objeto ou
fendmeno puro.

J& em Lecons, Husserl confirma que a presentificacdo (percepg¢do
presentativa), “onde a coisa percebida parece se dar imediatamente”’°, necessita
da funcdo representativa, de um Verstellung em geral’'. Do mesmo modo que a
imaginacdo é dependente da impressdo origindria, a lembranca secundéria é
irredutivel a retengdo. A sintese retencdo-protensdo nos leva forcosamente a
concluir que o “agora” € continuamente composto pelo ndo-agora, a presenca pela
nao-presenca.

Assim, levando em consideracdo a propria escrita husserliana sobre a
temporalidade da consci€ncia, o agora ndo € jamais completo em si mesmo, puro e
simplesmente. Vé-se, portanto, que a presenga do presente percebido sé pode
aparecer como tal na medida em que ela se compdem continuamente como uma
ndo-presenca € uma ndo-percepcdo. E tais ndo-percepcdes ndo acompanham
eventualmente o agora atualmente percebido; elas participam de modo essencial
da sua possibilidade. Husserl admite que a retengdo € ainda uma percepgdo, mas
este € o Unico caso em que a percep¢do nio € um presente, mas um passado como
modificacdo do presente. Assim, por retengdo Husserl se refere a lembranca
priméria, onde o passado se dd de modo presentativo. E, segundo ele, ndo ha
descontinuidade radical entre a percepcdo original e a retencdo. Escreve Husserl:
“...se damos o nome de percepcdo ao ato em que reside toda origem, ao ato que
constitui originariamente, entdo, a lembranca primdria é percepcdo. Pois ¢é
somente na lembranca primaria que vemos o passado, € somente nele que se
constitui o passado, e ndo de modo re-presentativo, mas, ao contririo,

presentativo™’?.

0 « dans la perception, la chose percue semble étre donnée immédiatement », Husserl, L idée de la
phénoménologie, op. cit. pag. 41.

"' Husserl distingue Vorstellung (Reprisentation) de re- presentacdo como repeticio ou
reproducdo da presentacdo, como Vergegenwdrtigung modificando a Prdsentation ou
Gegenwdrtigung. Mas Derrida questiona tais distingdes e aponta para o sentido geral de
representacdo, contido em todos os tipos husserlianos, qual seja, a idéia de “ocupar o lugar de”.
Derrida, La voix et le phénomene, ed. fr. pag. 54.

2 Husserl, Lecons, trad. Francesa, pag. 58 apud Derrida, idem, pag. 75.
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Husserl se esforca para distinguir retencdo e reprodugdo, argumentando
que, fenomenologicamente, existe uma diferenca entre aquilo que acabamos de
escutar (reten¢do) e aquilo que ouvimos ha dias atrds (reproducdo). No entanto,
Derrida aponta para a impossibilidade de se distinguir um passado “recém
passado” de um passado “mais passado”. Com efeito, retencdo e reprodugdo sdo
variantes da representacdo e ndo podem ser distinguidos, exceto pelo lapso
temporal que o separam do momento “original” da impressdo. Uma vez que a
retencdo indica uma modificacdo representativa do agora, entdo o agora vivo e
genuino é um produto ou um efeito da retengdo e dependente, portanto, da
representacdo. Assim, a presenca (o agora) ¢ um efeito da representacdo e nio o

contririo (representacdo como modificagdo da presenca), como pressuposto pela

metafisica tradicional””.
Prossegue Husserl:

“no sentido ideal, a percepcdo (a impressdo) seria entdo a fase da consciéncia que
constitui o puro agora e, a lembranga, toda uma outra fase da continuidade (...)
Ainda assim, mesmo esse agora ideal ndo € algo diferente do nfo-agora, mas, ao

contrario, estd em comércio continuo com ele. E a isso corresponde a passagem

continua da percep¢io A lembranga primdria”’.

Desse modo, um certo conceito de agora, do presente como possibilidade
do instante, autoriza todo sistema de distingdes proposto por Husserl. No entanto,
como indica Heidegger, Husserl foi o primeiro a romper com um conceito de
tempo herdado da Fisica de Aristételes, determinado a partir das nogdes de
“agora”, “ponto”, “limite” e ‘“circulo”. Husserl reconhece que nenhum ‘“agora”
pode ser isolado como instante e pontualidade pura. Escreve Husserl em Legons:
“...pertence a esséncia dos vividos serem obrigados a estender-se de tal modo que

nunca pode haver fase pontual isolada™”. Portanto, conclui Derrida:

“se a pontualidade do instante é um mito, uma metafora espacial ou mecanica,
um conceito metafisico herdado, se o presente da presenca a si ndo € simples, se
ele se constitui em uma sintese origindria e irredutivel, entdo toda argumentacio
de Husserl fica ameagada no seu principio’’®.

7> Caputo, op. cit. pag. 102.

™ Apud Derrida, A Voz e o Fendmeno, pag. 75.

7> Husserl, Lecons, pag. 65 ed. francesa apud Derrida, ed. Br. pag. 71.
7% Derrida, A Voz e 0 Fendmeno, op. cit. pag. 71.
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Mas, apesar reconhecer a impossibilidade de se isolar o “agora” do fluxo
temporal, ou seja, da extensdo irredutivel do vivido, Husserl ainda pensa e
descreve tal extensdo a partir da identidade a si do agora como ponto, como
“ponto-fonte”. Assim, a idéia de uma presenca originaria, de um ‘“‘comecgo
absoluto”, de um principium remete sempre a esse “ponto-fonte”. Diz Husserl: “a
apreensio-de-agora € como o nucleo face a uma cauda de cometa de retencdes e,
cada vez, s6 ha uma fase pontual que estd agora presente, ao passo que as outras

77 .
7", Desse modo, escreve Derrida: “apesar

se ligam a ela como cauda de retengdo
de toda complexidade de sua estrutura, a temporalidade tem um centro
inamovivel, um olho ou um nicleo vivo, e é a pontualidade do agora atual (...) e é
essa identidade a si mesmo do agora atual que Husserl se refere no ‘im selben
Augenblick”’78.

E aqui revela-se o que Derrida chama de autocontestagdao implicita do
discurso husserliano: a partir do momento em que se admite a continuidade do
agora e do ndo-agora, da percepcao e da ndo-percepgdo, na zona de originariedade
comum a impressdo origindria e a retencgdo, acolhe-se o outro na identidade a si do
Augenblick: a ndo presencga e a inevidéncia no piscar de olhos do instante. E essa
alteridade nao € algo que vem surpreender ou dissimular a presenca da impressao
origindria. Ao contrério, ela é produtiva, ou seja, € a ndo-presenga que permite o
surgimento da impressdo origindria, mas, entretanto, destr6i radicalmente toda
possibilidade de identidade a si na simplicidade. E conclui Derrida: “essa
intimidade da n@o-presenca e da alteridade a presencga corta na raiz o argumento
da inutilidade do signo na relagdo a si””.

Desta forma, a fenomenologia husserliana mantém e refina o dominio do
agora que da continuidade a metafisica grega da presenca, passando pela
metafisica “moderna” da presenca como consciéncia de si até a metafisica da idéia
como representacio (Vorstellung). E € por isso que a fenomenologia ndo pode
admitir uma teoria da ndo-presenga como inconsciente. Para Husserl, a

consciéncia intima do tempo ndo comporta a “posterioridade” de um “contetddo

inconsciente”, isto €, a estrutura temporal freudiana. Para ele, “é um verdadeiro

" Husserl, Lecons, pag. 45-55, apud Derrida, ed. Br., op. cit. pag. 72.
78 Derrida, A Voz e 0 Fenomeno. Ed. Br. pag. 72.
7 Derrida, A Voz e 0 Fendémeno. Ed. Br.pag. 76.
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absurdo falar de um ‘contetido’ inconsciente que s se tornaria consciente na
posteridade. A consciéncia € necessariamente ser-consciente em cada uma de suas
fases. A retencdo de um contetido inconsciente é impossivel”go.

Segundo Derrida, a fenomenologia merece o crédito de ter efetuado uma
critica ao psicologismo que dominava o cendrio metafisico do final do século
XIX®'. Entretanto, ainda permaneceu refém da teleologia da presenca e da
completude. A identidade a si mesmo do agora atual que Husserl se refere no “im
selben Augenbrick” marca o privilégio do agora-presente que define o préprio
elemento do pensamento filoséfico. Ele é a propria evidéncia, o préprio
pensamento consciente que comanda todo conceito possivel da verdade e do
sentido®”.

A fenomenologia assumiu uma atitude vigilante, mas ndo foi suficiente
para escapar ao desejo de presenca. Com efeito, diz Derrida, “a forma
Jenomenologica dessa vigilancia ji encontra-se comandada pela metafisca™’
Husserl nunca levantou a questdo do logos transcendental, da linguagem herdada,
na qual a fenomenologia produz e exibe os resultados de suas operagdes de
reducdo. A unidade entre a linguagem tradicional da metafisica e a linguagem
fenomenoldgica nunca foi rompida84. Assim, a fenomenologia transcendental
“com o maior refinamento critico” alcanga o ponto mais alto da metafisica da

presencga, inseparavel do logo-fono-etnocentrismo. Diz Derrida:

Deveriamos talvez concluir que (...) o conceito de intencionalidade permanece
preso a tradi¢do de uma metafisica voluntarista, isto é, talvez simplesmente preso
a metafisica. A teleologia explicita que comanda toda a fenomenologia
transcendental seria, no fundo, apenas um voluntarismo transcendental. O sentido
quer significar-se, ele s6 se exprime em um querer-dizer que ndo € sendo um
querer-dizer-se da presenca do sentido. ¥

z

Desta maneira, a voz fenomenoldgica é a que fala e que, por isso, estd

“presente a si” mesmo com a suspensio (isto é, auséncia) do mundo. E Derrida

8 Husserl, Lecons, Suplemento IX, trad. Francesa, pag. 160-161 apud Derrida, idem, op. cit. pag.
74.

8 A psicologia fenomenolégica deverd, com efeito, lembrar a toda psicologia atuante o seu capital
de pressuposi¢des eidéticas e as condigdes de sua propria linguagem. Cabe a ela fixar o sentido dos
conceitos da psicologia e, antes de tudo, o sentido do que se chama psiché. No entanto, essa
psicologia pura é dependente de uma consciéncia pura ou transcendental que, por sua vez, também
ndo questiona sua heranga metafisica. Derrida, idem, pag. 17.

%2 Derrida, A Voz e 0 Fenomeno. Ed. Br. pag. 72.

8 Derrida, ed. Br. pag. 11.

% Derrida, ed. Br. pag. 14.

85 Derrida, A voz e 0 fenomeno, pag. 42-43.
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aponta que, na fenomenologia (como metonimia do pensamento ocidental, como
diria Rafael Haddock-Lobo), o privilégio da presenca como consciéncia ndo pode
estabelecer-se sendo pela exceléncia da voz. Husserl radicaliza o privilégio da
phoné implicado por toda a histdria da metafisica, visto que a voz fenomenolédgica
nio € a substincia sonora ou a voz fisica, mas sim a voz em sua carne
transcendental, o sopro, a animag¢@o intencional que transforma o corpo da palavra
em ‘carne espiritual’. “A voz fenomenoldgica seria essa carne espiritual que
continua a falar e a estar presente a si — @ ouvir-se — na auséncia do mundo”™.

Ao excluir a indicacio (e toda exterioridade) da “vida solitdria da alma”,
Husserl também exclui a linguagem em geral da impressdo origindria presente e
atual. Assim, a linguagem aparecerd como uma ocorréncia secundéria e posterior
a uma camada pré-expressiva de sentido. A propria linguagem expressiva
sobrevém ao “siléncio absoluto da relacdo a si*®”. Dai que Husserl é obrigado a
realizar uma dupla exclusao: a da alteridade na identidade a si e a da linguagem
expressiva ao sentido. A expressdo pura (logica) é para Husserl um medium que
reflete a camada de sentido pré-expressivo. Sua unica tarefa consiste em fazer o
sentido passar para a idealidade da forma conceitual e universal. Como esse
sentido é determinado a partir de uma relacdo com o objeto, o medium da
expressdo deve respeitar e restituir a presenga do sentido “de imediato” e como
proximidade a si na interioridade. Esse medium é a voz fenomenoldgica, visto que
entre a idealizacdo e a voz, existe uma cumplicidade indefectivel. Um objeto ideal
€ liberado de toda espacialidade mundana, ele é puro noema, que pode ser

expresso sem ter que passar pelo mundo. Escreve Derrida:

“Sendo a idealidade do objeto apenas o seu ser-para uma consciéncia ndo
empirica, ela s6 pode ser expressa em um elemento cuja fenomenalidade nio
tenha a forma da mundanidade. A voz é o nome desse elemento. A voz se ouve. Os
signos fOnicos (as ‘“imagens acusticas” no sentido de Saussure, a voz
fenomenoldgica) sdo “ouvidos” pelo sujeito que as profere na proximidade
absoluta de seu presente. O sujeito ndo tem que passar para fora de si para ser
imediatamente afetado por sua atividade de expressdo. Minhas palavras sdo
“vivas”, porque parece que elas ndo me deixam: ndo caem fora de mim, para fora

. . ~ ~ . N . . o o~ 88
da minha respiracdo; ndo deixam de me pertencer, de estar a minha disposi¢ao™".

8 Derrida, idem, pag. 23.
87 Derrida, idem, pag. 79.
8 Derrida, idem, pag. 86.
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A voz fenomenoldgica pode mostrar o objeto ideal ou a Bedeutung ideal
sem sair da idealidade e da interioridade da vida presente a si, visto que a
idealidade do objeto torna-se absolutamente disponivel nela. O significante,
animado pela respiracdo e pela intencdo de significagdo, estd absolutamente
préximo daquele que fala e se escuta, como se a “alma” da linguagem nfo se
separasse de si mesma e nao corresse o risco de perecer no corpo exterior de uma
marca entregue ao mundo. E tudo isso como se, ao falar a mim mesmo, eu ndo me
modificasse nem ficasse sabendo nada (que eu ja ndo soubesse) sobre mim
mesmo.

Do ponto de vista fenomenolégico — de suspensdo da atitude natural e do
“mundo” — a operag@o do “ouvir-se falar” é uma auto—afecgﬁog9 de tipo tnico,
incompardvel com a visdo, o tato ou o olfato. O falar e o ouvir-se entregam-se
como puro fendmeno e permitem ao sujeito deixar-se afetar pelo significante que
ele produz “sem nenhum desvio pela instancia da exterioridade” e sem renunciar a
universalidade. J4 na experiéncia do olhar e do tocar, uma vez que meu corpo
deve se expor ao mundo, o ndo-préprio invade a auto-afeccio e impede a pureza
do contato. Até podem existir outras auto-afec¢des independentes da exposicio
mundana, mas elas permanecem como formas empiricas ndo traduziveis em
significados universais.

A citacdo de um trecho de Emile feita por Derrida em Gramatologia é

reveladora nesse sentido. Escreve Rousseau:

“Temos um 6rgdo que corresponde ao da audicdo, a saber, o da voz; ndo temos,
porém, um que corresponda a visdo, € ndo emitimos cores como emitimos sons.
Este € mais um meio para cultivar o primeiro sentido, exercitando-se mutuamente
0 6rgdo ativo e o 6rgio passivo™”.

Além da pureza da auto-afeccdo, o falar e o ouvir-se estdo em relagdo
unica com a universalidade. Entre a interioridade da voz que se ouve (auto-
afec¢do pura) e a universalidade existe uma cumplicidade que torna a voz

fenomenoldgica prépria a significacio universal. E isto se dd basicamente por dois

% Traduzo a expressdo “auto-affection” usada por Derrida por “auto-afec¢io”, no lugar de “auto-
afeicdo”, tal como proposto pela tradutora Lucy Magalhdes - Jorge Zahar. Prefiro usar “auto-
afeccdo” para evitar uma possivel confusdo com a idéia de um ‘sentimento por si proprio’ e
também para marcar a idéia de afetacdo, de algo que toca internamente, que afeta o interior do
sujeito, de “dentro” para “dentro”. Derrida, La Voix et le phénoméne, ed. puf, 1967.

%0 Rousseau, Emile. apud Derrida, Gramatologia, pag. 121.
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motivos: primeiro, porque a proximidade a si da voz interior realiza uma redugéo
absoluta do espaco. No mondlogo interior, a voz (fenomenoldgica) ndo necessita
da intervencdo de nenhuma superficie mundana e ndo encontra nenhum obstaculo
para sua emissdo, uma vez que a sua apari¢do di-se como pura auto-afecgcdo. A
unidade entre sentido e som ¢é imaginada pelo sujeito fenomenoldgico,
pertencendo ao Ambito da idealidade. E essa pureza que torna a voz
fenomenoldgica apta a universalidade.

Em segundo lugar, o poder fenomenolégico da voz € o que torna possivel a
subjetividade, o para-si, sem o qual ndo seria possivel nenhum “mundo”. De

) . , |
modo direto, escreve Derrida: “a voz ¢ a consciéncia™

. De acordo com a logica
da argumenta¢do fenomenoldgica, tal como explicitada por Derrida, ao
possibilitar ao falante ouvir-se falar, a voz também permite ao outro que escuta
(nesse caso, o proprio falante), reproduzir imediatamente em si o falar do locutor
(si mesmo), exatamente da mesma forma em que foi produzido ou pronunciado.
Seguindo o pressuposto fenomenoldgico, essa possibilidade de reprodugio,
imediata e atual, permitiria um enorme dominio sobre o significante, visto que ele
ndo seria uma marca exterior, mundana, passivel de deriva e corrup¢do. Ao falar e
ouvir-se falar e, imediatamente, presenciar a reprodu¢do do meu falar no outro
(que sou eu mesmo), o significante se tornaria perfeitamente diafano em razio da
sua proximidade absoluta do significado. Nenhum intervalo ou espaco se
interporia entre significado e significante e poderiamos acessar o signo puro e
presente a si. No entanto, ainda seguindo a argumentacdo fenomenoldgica, essa
proximidade € rompida quando escrevo, faco gestos ou me comunico com outrem.
Mesmo podendo ser reproduzidos, a escrita e o gestual (a linguagem de sinais, por
exemplo), como também o meu discurso comunicativo, ndo sdo mais puros, estao
ja contaminados pela exterioridade e pelo afastamento do sentido original (do
significado). Desse modo, Husserl reduz a linguagem a voz fenomenolégica no
intuito de retomar a originariedade do sentido.

Mas, pergunta Derrida, como conciliar essa reducdo da linguagem a
l6gica, se Husserl (assim como Frege, acrescento), afirma que s6 pode haver
verdade cientifica em “enunciados”? E mais, desde as Recherches até a Origine de

la Géométrie, Husserl sustenta que ndo apenas a linguagem falada, mas também a

! Derrida, ed. Br., pag. 90.
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N

inscrigdo seriam indispensdveis a constitui¢do de objetos ideais, isto €, objetos
passiveis de serem reproduzidos como os mesmos. Apesar dessa dificuldade
elementar ndo ser devidamente problematizada por Husserl, a fenomenologia
ainda considera apenas a escrita fonética como sendo capaz de reproduzir o
sentido de origem. Assim, além de considerar a linguagem em geral como um
suplemento, uma camada secunddria que vem se sobrepor a experiéncia priméaria
— e & por isso que ela deve sofrer o processo de reducdo fenomenoldgica —, a
linguagem escrita encontra-se ainda mais afastada do sentido original. O
privilégio da phoné e sua intima associacdo com o logos torna-se, assim,
refinadamente explicito em Husserl. A voz € a guardid favorita do sentido. Ela
guarda a presenca imediata e plena do significado. A escrita é, com efeito,
fundamental para garantir a transmissdo do significado, mas ela comporta um
risco duplo: risco de esquecimento e de “perda” ou desvio do sentido. E, uma vez
que a escrita se prolifera devido ao progresso tecnoldgico, fica cada vez mais
dificil reconstituir a presenga do ato de pensamento puro que criou a idealidade do
sentido.

Percebe-se, portanto, que Husserl ndo abandona nem questiona as
oposicoes tradicionais da linguagem metafisica, como a diferenga entre corpo e
alma. A escrita € decaida porque exteriorizada em um corpo, langada no espago,
no fora do mundo. J4 a voz anima o corpo, o faz passar do estado de sonoridade
inerte (Korper) para o estado de corpo animado (Leib). O ato origindrio de um
querer-dizer (bedeuten) transforma a palavra em ‘“carne espiritual” (geistig
Leiblichkeit), assim como a alma anima o corpo. Seguindo a mesma metafora,
pode-se dizer que a alma sobrevive ao corpo, ela é independente, origindria e
presente a si, assim como o sentido, mas “necessita” se encarnar em corpos, ou
seja, em significantes. Derrida percebe nessa “necessidade” de encarna¢do, um
problema que atormentava Husserl e que contestava, a partir de dentro, a
seguranga das distingdes por ele utilizadas. Na origem do sentido e da presenca,
antes de qualquer idealidade possivel, uma diferenca pura — a différance — ja se
deu, ja dividiu a presenca a si e ja impediu qualquer reducdo transcendental pura.

Uma vez que a auto-afec¢do (mesmo que seja o falar e o ouvir-se) € a
condicdo indispensdvel para a presenca a si, tudo aquilo que Husserl pressupunha
poder excluir, o mundo, o fora, o corpo, invade e contamina o espago da pureza

fenomenoldgica. A indiscernibilidade entre consciéncia e linguagem introduz a
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ndo-presenca e a diferenca no coragdo da presenca a si. Esse movimento, que
nunca foi inscrito na lingua, merece, segundo Derrida, um outro nome: différance.

Derrida reconhece que é preciso passar por uma certa reducdo, isto é,
tentar purificar a linguagem até seu ponto limite, para 14 encontrar, mais préximo
de si mesmo, o movimento da différance. Um movimento que ndo tem identidade
nem origem; que ¢ contaminado desde sempre e que produz. Produz o sujeito
transcendental e, portanto, produz o sentido original e a auto-afec¢do que nao é

nem pura nem a mesma em si. Nas palavras de Derrida:

“esse movimento da différance ndo sobrevém a um sujeito transcendental. Ele o
produz. A auto-afeccdo ndo € uma modalidade de experiéncia caracterizando um
ente que ja seria ele mesmo (autos). Ela produz o mesmo como relagdo a si na
diferenga consigo, 0 mesmo como o ndo-idéntico”>.

A différance também ndo é algo que sobrevenha ao “vivido pré-
expressivo” que se situaria ao nivel do sentido. Mesmo esse nivel origindrio € um
modo da temporalidade ou, como escreve Derrida: “o sentido, antes mesmo de ser
expresso, ¢ inteiramente temporal”93. A auto-afec¢do pura pretende escapar ao
movimento da temporaliza¢do através do conceito de “agora” presente e atual,
mas toda linguagem fracassa ao descrever esse puro movimento, esse “processo
pelo qual o agora vivo retém-se em outro agora e afeta-se a si mesmo, fundando
uma nova atualidade original, um outro do mesmo”**. Esse estranho movimento,
para o qual “os nomes nos faltam”, como escreveu Husserl, ndo pode ser descrito
sendo por metiforas. Mas o uso de metiforas ndo € aconselhdvel pela
fenomenologia, uma vez que quando fala-se por metaforas, diz-se dos efeitos do
movimento, daquilo que ele torna possivel. Todos os conceitos da metafisica
apenas recobrem esse movimento, mas ndao podem dar conta dele.

Husserl aponta a esséncia temporal de todo vivido, mas reluta em assumir
as consequéncias dessa temporalidade absoluta. A metdfora Ontica que diz da
temporalidade origindria nunca é questionada. O que Husserl ndo admite é que o
movimento da auto-afeccdo € um movimento de “diferenca pura”, différance,
irredutivel aos conceitos metafisicos, porque a estrutura da temporalidade sempre

ja se deu, sempre jd transformou o presente no presente-passado, um agora-

°2 Derrida, A Voz e o Fendémeno, op. cit. pag. 93.
% Derrida, ed. Br., pag. 94.
% Derrida, A Voz e 0 Fenomeno, e. br. pag. 95-96.
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passado que sO existe porque aberto a exterioridade do tempo. Diz Derrida: “o
presente vivo jorra a partir da sua ndo-identidade a si, e da possibilidade do rastro
(trace) retencional™

A fenomenologia quer subordinar o signo a ldgica e instituir a teoria do
conhecimento como a Unica ciéncia capaz de determinar a origem da linguagem,
mas tal tentativa pode ser contestada pelas proprias premissas da fenomenologia
% Como a consciéncia de si s6 aparece em sua relagio com um objeto cuja
presenca ela pode guardar e repetir, ela nunca € completamente estranha ou
anterior a possibilidade da linguagem. A voz fenomenoldgica (a consciéncia) e a
linguagem estdo de tal modo embaralhadas que torna-se va a tentativa husserliana
de manter uma camada silenciosa ou pré-expressiva do vivido que escape a
linguagem ou que preceda a reducdo.

A propria idéia de uma “interioridade pura” ou do “ouvir-se falar” é
radicalmente contrariada pelo préprio “tempo”. A origem do sentido € de natureza
temporal, Husserl bem o afirmou’’. Assim, o sentido ndo serd nunca simplesmente
presente, ele ja terd sempre saido de si na camada expressiva do vivido, ou seja,
na linguagem e suas metaforas perigosas. Esta saida para o mundo, esta queda na
linguagem, que é a condicdo de possibilidade de todo sentido, ¢ uma abertura para
a exterioridade em geral, ou seja, para o nao-proprio, para o outro, para o espaco.
Assim, Derrida cunha a expressdo “espagamento” para realcar esse movimento
ininterrupto da temporalizacdo do sentido. Diz Derrida: “a temporalizagdo do
sentido &, logo de saida, “espacamento’™®.

Uma vez admitido o minimo intervalo ou espagamento, a pureza ja estd

interditada e ndo se pode mais clamar por uma ‘“interioridade pura” ou auto-

afeccdo pura”; o fora ja se insinuou no movimento da temporalizacdo. O espago

% Derrida, La voix et le phénomene, ed. fr. pag. 95. « Le présent vivant jaillit a partir de as non-
identité a soi, et de la possibilité de la trace rétentionnelle ». Sobre o pensamento do rastro, ver a
parte 2.

¢ Ou, como coloca Derrida: “reencontramos aqui a necessidade que levou Husserl a estudar a
linguagem de um ponto de vista ldgico e epistemoldgico, a gramdtica pura como gramdtica pura
l6gca, comandada, mais ou menos imediatamente, pela possibilidade de uma relagdo com o
objeto”. A Voz e o Fenémeno, e. br. pag. 81.

" Em L’idée de la phénoménologie lemos : « nous nous mouvons dans le champ des phénomenes
purs. Mais porquoi dis-je champ ; c’est plutdt un perpétuel flux héraclitéen de phénomenes ». ed.
fr. pag.72.

% Derrida, A voz e o fenémeno, ed. Br. pag. 96. Desenvolvo esta questio do devir-espago do tempo
e do devir-tempo do espaco (temporizagdo e espacamento) na Parte 2 desta tese. Tendo em vista as
divergéncias de traducdo, utilizo indiscriminadamente os termos temporalizacdo e temporizacio,
ambos remetendo a mesma nogao de espacamento e différance, tal como sugere Derrida.
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abre-se no tempo e impede o instante absoluto do piscar de olhos. O movimento
da temporaliza¢do implica também uma saida para o mundo, um espacamento e,
portanto, o limite de qualquer redugdo fenomenoldgica. Escreve Derrida: “o
ouvir-se falar ndo ¢ a interioridade de um dentro fechado em si, ele é a abertura
irredutivel para o dentro, o olho e o mundo na palavra. A reducdo fenomenologica
é uma cena™.

Assim, ao questionar o ideal de evidéncia pressuposto pela fenomenologia
husserliana, Derrida conclui: “Husser]l parece aplicar a linguagem a distin¢io
fundamental entre a realidade e a representagc@o”. Desse modo, para Husserl, no
monodlogo ou soliléquio, teriamos acesso a linguagem interior como pura
representacao (Vorstellung), sem necessidade de passar pelo indice, ou seja, pelos
significantes exteriores. No entanto, a critica desconstrucionista nos lembra que a

representacdo nunca ¢ um acidente, algo que vem acrescentar-se eventualmente ao

discurso. Ou, nas palavras de Derrida:

“hé4 razdes para crer que, na linguagem, a representacdo e a realidade ndo se
acrescentam aqui ou ali pelo simples motivo de que é impossivel, em principio,
distingui-las rigorosamente. E ndo hd, sem divida, razdo para dizer que isso se

produz na linguagem. A linguagem, em geral, ¢ isso. E somente a linguagem

assim o 1%,

23
Movimento de temporizacao e différance:

Se h4 algo “mais velho” que qualquer idealizacdo, esse algo €, na origem,
diferido. Esse “algo” é uma diferenga pura fundada na temporalidade e o “fora” da
indicagdo (a linguagem) ndo € algo acidental que afeta o “sentido pré-expressivo”
ou que se acrescenta a expressdo. Os conceitos do fora, os indices, a linguagem
em geral, estdo entrelacados com o sentido origindrio. Esse entrelacamento
(Verflechtung), tdo bem apontado por Husserl, € origindrio e representa um limite

absoluto a qualquer tentativa de andlise ou redugdo. E para falar disso, ou seja,

% “le s"entendre-parler n’est pas 1"intériorité d“un dedans clos sur soi, il est I"ouverture irréductible
dans le dedans, 1"l et le monde dans la parole. La réduction phénomeénologique est une scene »
in Derrida, La voix et le phénomene, ed. fr. pig. 96; ed. br. pag. 97.

1% «Qr, il y a tout lieu de croire que dans le langage la représentation et la réalité ne s“ajoutent pas
ici ou la pour la simple raison qu’il est impossible au principe de les distinguer rigoureusement. E
I"on n’a sans doute pas a dire que cela se produit dans le langage. Le langage en général est cela.
Lui seul » (minha tradug¢@o), pag 55, La Voix et le phénomene, Puf, Paris, 1967.
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dessa ndo-presengca do sentido e, simultaneamente, da sua constante
“presentifica¢do”, Derrida utiliza-se do termo “suplemento”.

Um “suplemento” é algo que vem suprir uma “falta origindria”, isto é, a
ndo-presenca a si que contamina a “presenca’ do sentido e instaura a sua crise. Se
o indice acrescenta-se a voz que, por sua vez, acrescenta-se ao objeto ideal, se a
voz deve se acrescentar a identidade pensada do objeto, é porque, diz Derrida: “a
“presenca” do sentido e da palavra j tinha comecado a faltar a si prépria”'®".
Entendendo o suplemento de modo originario, pode-se dizer, com Derrida, que a
suplementaridade é a différance. Em outros termos, “a operagdo do diferir que,
simultaneamente, fissura e retarda a presenga, submetendo-a, a0 mesmo tempo, a
divisdo e ao atraso originérios”m. Assim, a presenca é desde sempre diferida, ndo
presente a si e também atrasada, deslocada, espacada, lancada ao futuro,
postergada. A différance deve ser pensada “antes” do verbo diferir se diferir de si
préprio, mas Derrida sabe que um pensamento como tal € impossivel a partir da
consciéncia — que é uma presenga — e de qualquer nogdo de “sucessdao temporal”,
por mais complexa que seja. E preciso tentar pensar isto: “a diferenca suplementar
rebaixa (vicarie) a presenga na sua falta originaria a si mesma”'".

O movimento da suplementaridade ou da différance ndo é um atributo que
reserva-se a escrita, mas estende-se a linguagem em geral (falada ou escrita). E tal
nogao de “suplementaridade origindria” ou “suplemento de origem” designa, além
da ndo-plenitude da presenca, uma fungfo de supléncia substitutiva em geral, a
estrutura do “em lugar de” que pertence a operacdo de significacdo em geral. De
modo direto, o “para-si da presenca a si” aparece no movimento da différance sob
a forma do “em lugar de” (fiir etwas). O “para-si” é, antes, um “em-lugar-de-si”.
Todo signo é originariamente trabalhado pela ficcdo'™, diz Derrida. Mesmo na
comunicagdo expressiva, mesmo na pura “representatividade” da vida solitdria da
alma, ndo temos nenhum critério seguro para distinguir entre uma linguagem

efetiva ou ficticia, interior ou exterior. O indice contamina a linguagem como um

todo e, ao contrario do estatuto secundario que Husserl lhe reserva, o indice — ou

% Derrida, ed. Br. pag 98.

102 Ainsi entendue, la supplémentarité est bien la différance, 1" operation du différer qui, a la fois,
fissure et retarde la présence, la soumettant du méme coup a la division et au délai originaires » in
Derrida, La voix et le phénomene, ed. fr. pag. 98; ed. Br. pag. 99.

19 Derrida, “la différence supplémentaire vicarie la présence dans son manque originaire 2 elle-
méme » ed. fr. pag. 98, ed. br. pag 99.

14 Derrida, La voix et le phénomene, ed, fr. pag. 63.
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significante — ¢é o melhor representante da complexa estrutura de
suplementaridade da linguagem em geral.

Usando os termos tradicionais da linguistica, o significante (indice, para
Husserl) ndo apenas representa o significado ausente (a coisa), como também
substitui um outro significante, a saber, o signo expressivo que estd mais proximo
da “presenca” faltante. Assim, o indice conserva um duplo grau de
suplementaridade: ele supre o significado ausente e também a expressdo que,
animada pelo querer-dizer, estd colada ao sentido ideal. E por isso que o indice ou
significante diz mais sobre o jogo de remetimentos que constitui a linguagem do
que a expressao.

O movimento da idealiza¢do que conduz a expressdo pura é animada pelo
jogo da différance. Por isso, quanto mais o “significado” for ideal, mais ele
aumenta sua poténcia de repeticdo da presenca, mais ele conserva, reserva e
capitaliza o sentido, ou seja, mais ele dissemina sentidos e revela que, para além
da fronteira do discurso comunicativo, admitida por Husserl, a expressao funciona
como indice (significante) na linguagem em gerallos.

Seguindo as premissas colocadas por Husserl, faz parte do “ser signo” do
signo “funcionar” mesmo quando nada quer dizer, mesmo quando se trata de um
non-sense desprovido de referente, de significado e também de sentido. Este € o
caso dos enunciados “o verde € ou” e “abracadabra”.

E € aqui que Derrida se espanta com as conclusdes de Husserl, uma vez
que este estava na posse de tais premissas, qual sejam: a auséncia de objeto nio
implica a auséncia do querer-dizer; uma expressdo pode ter sentido inteligivel
(Sinn) mesmo na auséncia do objeto, seja por razdes empiricas (“o planeta mais
distante da terra”), seja por razdes aprioristicas (“circulo quadrado”); e mesmo as
expressdes agramaticais (Sinnlos) como “o verde é ou” permenecem uma
categoria do sentido, a saber, a das expressdes “sem-sentido”, apesar de deverem,
para Husserl, serem excluidas do discurso normal.

Com efeito, na posse de tais premissas, pergunta Derrida, como pdde
Husserl ndo concluir que “ndo s6 o querer-dizer ndo implica necessariamente a
intui¢do do objeto, mas que ele a exclui essencialmente”? Intengdo e intui¢do

nunca formardo uma “unidade na origem do querer-dizer” porque a auséncia da

105 . . A . . .
Desenvolvo os predicados da escritura generalizdveis a toda linguagem — iterabilidade,
citacionalidade, e deriva essencial — no capitulo 2.
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intui¢do € requerida por todo e qualquer discurso. Um discurso que ndo pressupde
a auséncia do objeto, do falante, do ouvinte e do querer-dizer, ndo pode ser
considerado um discurso. Essa possibilidade estrutura o sistema de significacao
em geral. Mesmo um “enunciado de percep¢do” pressupde a auséncia da
percepc¢do atual que descreve e, portanto, sempre atua como signo, ou seja, “‘em
lugar de”. Assim, segundo Derrida, tirando as conclusdes que Husserl ndo tirou, a

partir das suas proprias premissas:

“(A auséncia da intui¢do)...¢ radicalmente requerida: a auséncia total do sujeito e
do objeto de um enunciado — a morte do escritor e/ou o desaparecimento dos
objetos que ele descreveu — ndo impedem um texto de “querer-dizer”. Pelo

contrario, essa possibilidade faz nascer o querer-dizer como tal, di-lo a ouvir e a
106
ler” ™.

Assim, aquilo que Husserl exclui como anormalidade (palavras estranhas
ao seu “querer-dizer” ou desprovidas de Bedeutung) constitui, ao contrario, a
“normalidade”, ou seja, a regra e a estrutura necessarias a todo enunciado. Por
exemplo, quando digo “eu” ndo estou necessariamente na presenca atual do meu
querer-dizer, e é estrutural para o funcionamento do signo “eu” que ele possa se
descolar de seu autor. Se assim ndo fosse, ndo poderiamos ler autores mortos. Pelo
contrdrio, afirma Derrida, a possibilidade da morte é estrutural para o
pronunciamento do Eu. Ela € anterior a possibilidade de que eu esteja vivo e

presente ao meu “querer-dizer”. Escreve Derrida:

“a Bedeutung “eu estou vivo” ou ainda “meu presente vivo €” s6 € o que ela é, s6
tem identidade ideal propria a toda Bedeutung se ela nao se deixar afetar pela
falsidade, isto €, se eu puder estar morto no momento em que ela funcionar (...) O
enunciado “eu estou vivo” € acompanhado pelo meu ser-morto e sua
possibilidade requer a possibilidade de que eu esteja morto; e vice-versa. Isso ndo
é uma das histérias extraordindrias de Poe, mas a historia comum da
linguagem™'"’. (grifo meu)

: S 108 A
O “eu” funciona de modo paradigmitico ~ porque o andnimo do Eu
escreve a impropriedade como a situacdo normal da linguagem e ndo como uma

excepcionalidade ou mau funcionamento. E o préprio Husserl quem escreve sobre

196 Derrida, ed. br., pag. 104.

97 Derrida, ed.br., pag. 108.

"% Desenvolvo a complexa estrutura do “Eu” na parte final de “repostas a Searle”, quando este
ultimo serve-se de um enunciado em primeira pessoa para criticar Derrida.
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a complexidade desafiante do pronome Eu: “A palavra Eu nomeia, segundo os
casos, uma pessoa diferente, e ela o faz por meio de uma Bedeutung sempre
nova”. E adiante: “O que constitui cada vez a sua Bedeutung (a da palavra Eu) s
pode ser tirado do discurso vivo e dos dados intuitivos que fazem parte dele.
Quando lemos essa palavra sem saber quem a escreveu, temos uma palavra, se
ndo desprovida de Bedeutung, pelo menos estranha a sua Bedeutung normal”™'®.

Husserl tenta reservar a possibilidade da ndo-presenca para o discurso

113

comunicativo e salvar o soliloquio dessa contradi¢do do signo “eu”. Nesse
sentido, Husserl parece pensar que, para aquele que fala, essa Bedeutung, como
relacdo com o objeto (Eu, aqui, agora), é “realizada”. Assim, no discurso solitério,
a Bedeutung do Eu se realiza essencialmente na representagdo imediata de nossa
prépria personalidade. Ja no discurso, cada interlocutor tem a sua representacio
do eu e é por isso que a Bedeutung dessa palavra difere de individuo para
individuo. Mas aparece ai uma contradi¢cdo no discurso husserliano. Se o Eu é um
conceito individual cuja Bedeutung difere de um individuo para outro, como pode
a palavra Eu funcionar mesmo na auséncia daquele que designa-se a si mesmo?
Com efeito, o Eu funciona como idealidade ja no discurso solitdrio e ja implica,
necessariamente, a possibilidade da auséncia “daquele que se auto-designa”.

Desse modo, Derrida questiona a possibilidade de se determinar uma
comunicagdo como “real” ou “genuina” e de distingui-la da fala interior. Com
efeito, toda representacdo, inclusive aquela feita para si mesmo, comporta uma
mediagdo que, desde sempre, interdita a presenca imediata de uma consciéncia a
si mesma. Mesmo a fala silenciosa da interioridade pura é contaminada. A
“camada pré-expressiva” do sentido, a “vivéncia” do sentido original sdo, desde
sempre, expostos a linguagem, ao fora, ao corpo do indice. O “mundo da vida” é
linguisticamente estruturado.

Por isso, a escritura (enquanto movimento da différance) nao pode vir
acrescentar-se a fala viva. Ela ja duplicou a fala desde a sua véspera, animando-a,
desde o seu despertar. O indice ndo degrada nem desvia a expressdo, ele a dita.
Mas Husserl ndo poderia chegar a tais conclusdes, apesar de aponté-las. Ele nio
preencheu a sua “prépria” intengdo de significacio e seu texto funcionou como

indice para Derrida e para todos os demais leitores infiéis. O que Husserl nio

199 qusserl, Recherches logiques, apud Derrida, ed.br, pag. 107.
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poderia assumir é, segundo Derrida, “a emancipacdo do discurso como nao-
saber”, ou seja, a constatacdo de que o telos do sentido ndo é necessariamente a
verdade, visto que “o circulo quadrado” também tem forca de significacdo. Com
efeito, o discurso husserliano continuou refém da teleologia e “o circulo nao é
quadrado” fala melhor. Expressdes sem-sentido devem ser expulsas do dominio
da “gramética logica pura”. No novo pais da fenomenologia, os indices sdo
levados para passear e o sentido pode, enfim, alcancar o porto seguro do
“presente” e pdr um fim a deriva e ao risco de naufragio nas “tempestades
cépticas”110 do pensamento.

Mas isso também ndo significa afirmar que o sentido ndo espera a
verdade, que nio estd, de certa forma, orientado para algo. Mas esta é uma
orientacdo aberta, uma espera sem horizonte de espera, uma destinacdo errante,
uma destinerrancia. J4 Husserl tem destino certo: a normalidade, a objetividade
(“a idealidade absoluta sé pode estar ao lado das expressdes objetivas™), a
gramadtica pura légica, a intui¢@o, a evidéncia, enfim, “a presencga plena do sentido
a uma consciéncia presente a si na plenitude da sua vida, de seu presente vivo”.
Mas a contaminacio ja se fez presente antes disso tudo. O projeto fenomenoldgico
€ contaminado desde sua véspera pelo felos formalista, pelo sentido de uma
racionalidade cognoscente e, portanto, limitado inicialmente por redugdes, como
“do sentido ao saber, do logos a objetividade, da linguagem a razdo”, e por
“distingdes essenciais” que, efetivamente, “nunca sio respeitadas™'".

O conceito fundador da fenomenologia encontra-se assim colocado: “o
presente-vivo”' 2. E seu telos bem determinado: fazer uma ciéncia pura e rigorosa.
Com eles, a fenomenologia permanece solidiria da matriz comum do sistema
metafisico que a precedeu: a determinacio do ser como presenga € seus conceitos
correlatos: sentido, idealidade, objetividade, intui¢do, percepcdo, expressdo. A

metafisica da presencga, ou seja, a filosofia como saber da presenca do objeto,

" Em Lidée de la phénoménologie, Husserl abusa das metiforas e descreve a tarefa da
fenomenologia : “prendre fermement pied dans le nouveau pays et ne finissons pas par faire
naufrage sur sa rive. Car cette rive a ses écueils, des nuages d obscurité planent sur elle qui nos
menacent de tempétes sceptiques ». op. cit. pag. 70.

"' Derrida, ed.br., pag. 111-114.

"2 Em Lidée de la phénoménologie, Husserl descreve a unidade fenomenolégica como aquilo que
dura no fluxo dos fendmenos e declara: “La présence est partout, que 1 objet qui se montre en elle
soit simplement représenté ou qu’il existe véritablement, qu’il soit réel ou idéal, possible ou
impossible, une présence dans le phénomene cognitif, dans le phénomene d une pensée au sens le
plus large du mot, et partout il faut suivre, sur le plan de l’essence, cette corrélation si étonnante
au premier abord ». Husserl, op. cit. pag. 100.
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acredita no fechamento do saber absoluto. Para a metafisica, a histéria da presenca
— presenga a si na consciéncia, 0 ser como presenca —, esta histéria estd fechada,

113

pois, como coloca Derrida: “a “histéria” sempre quis dizer apenas isto:
apresentacdo do ser; produgdo e recolhimento do ente na presenga, como saber e
dominio (...) A histéria da metafisica é o querer-ouvir-se-falar absoluto”.

Mas esta histéria que acabou, que se fechou sobre si mesma no absoluto
infinito que é a sua propria morte, essa historia comporta um “para além” porque
“uma voz sem différance, uma voz sem escritura €, a um s6 tempo, absolutamente
viva e absolutamente morta”' ",

Exige-se, segundo Derrida, “pensamentos inauditos”, para além das
dicotomias e oposicdes dominantes. O pensamento da différance ou desconstrucio
pretende ser um pensamento vigilante e desconfiado que quer continuar
indefinidamente a interrogar a presenga no fechamento do saber, mas que também
abre um novo espaco, onde “nds ndo sabemos mais”, onde nos situamos para além
do “saber absoluto”, onde o pensamento ndo pertence mais ao sitema do querer-
dizer e, portanto, “nio quer dizer nada”. Essa “direcdo” que a différance nos abre
coloca em questdo a “anterioridade” de certos conceitos instituidos, como sentido
e origem. Com efeito, o suplemento, a escritura e o rastro sdo “mais velhos” do
que a presenca, mais velhos que o sentido, que a intui¢@o origindria.

Assim, no espaco do “ndo saber” da desconstrucio, ndo sabemos mais se 0
que sempre foi rebaixado como acidente acabou por reprimir a relacdo entre a
verdade e sua propria morte e origem. Nesse novo espaco, outros nomes sao
necessdrios para pensar como ‘“normal” aquilo que Husserl acreditava poder
isolar, isto é, a deriva indefinida dos signos, o encadeamento de re-presentagdes, o
jogo de remetimentos de significantes, sem comego nem fim. Nessa “galeria”''*
composta de labirintos e que contém suas saidas, nunca se cai para fora da lingua.

Fora da galeria, na plena luz da presenca, ndo ha percepcdo nem promessa. No

entanto, do interior da galeria, mesmo sabendo que “a prépria coisa se esquiva

13 Derrida, ed.br, pag. 115.

"4 Derrida utiliza essa expressdo no final de A Voz e o Fenémeno em referéncia a uma citagdo feita
por Husserl em Idées I e reproduzida como epigrafe no inicio de A Voz e o Fenomeno: “Um nome
pronunciado diante de nds transporta-nos a galeria de Dresde e a ultima visita que fizemos a ela:
erramos pelas salas e detemo-nos diante de uma tela de Téniers que representa uma galeria de
quadros. Supomos, ademais, que os quadros dessa galeria representam, por sua vez, quadros que
revelam inscricdes passiveis de ser decifradas, etc.”. Tal descricdo nos remete ao jogo sem fim da
linguagem e aos remetimentos de significantes que a constitui. Em outros termos, a aporia da auto-
referencialidade da linguagem, do labirinto que contém suas saidas.
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sempre”, resta falar, escrever, ressoar a voz da presenga, tentar suprir seu brilho
para lembrar que ela nunca se apresentard enquanto tal.

Nesse exercicio da desconstru¢do, uma vez que a linguagem ndo escapa
jamais a analogia, “ela deve assumir livremente a sua propria destrui¢do e langar
as metaforas contra as metiforas”' . E é gracas a essa ‘“‘guerra da linguagem
contra si mesma” que podem ser pensados o sentido e a questdo de sua origem.
Mas essa guerra ndo € uma entre outras, pois ela se situa nessa “diferenca que néo
pode habitar o mundo, mas apenas a linguagem, em sua inquietacdo
transcendental”. Alids, a diferenca ndo apenas habita a linguagem, ela é também
sua origem e sua morada. “A linguagem guarda a diferenca que guarda a

. 116
linguagem” .

Assim, ao denunciar a pertenca da fenomenologia a metafisica da
presenga, a desconstrug@o realiza uma radicalizacdo da redu¢do fenomenoldgica
em dire¢do a uma “reducio semjolc’)gica”m, segundo Caputo, ou, arriscaria dizer,
uma redugdo “gramatolégica” ou mais precisamente, “pragmatolc’)gica”llg. Em
textos como Gramatologia, A Voz e o Fenémeno, Assinatura Evento Contexto, a
partir de Husserl e contra ele'", Derrida questiona a plenitude do sentido
intencional ou do querer-dizer e todos os seus correlatos, como os valores de
consciéncia, presenga e intuicio origindria que regulam a fenomenologia. A marca
grafematica ou o grafema em geral implica a possibilidade de funcionamento do
signo na auséncia da presenca plena e atual do ato intencional. Em outros termos,
a différance e sua iterabilidade sdo co-origindrios a estrutura da temporalizacdo. A
ndo-presenca a si, a diferenca pura que divide toda marca, possibilita e limita, ao
mesmo tempo, qualquer idealizacdo' .

Com efeito, Derrida reconhece as andlises sutis e decisivas empreendidas

por Husserl para demonstrar a idealidade da Bedeutung, ou seja, a ndo

necessidade de coincidéncia entre a Bedeutung e o objeto ou, nos termos

5 Derrida, ed.br, pag. 21.

"% “Le langage garde la différence qui garde le langage”. Derrida, La voix et le phénomene, ed. fr.
pag. 13; ed. br. pag. 21.

17 Caputo, op. cit. pag. 101.

"8 Ver a Parte 2, secdo ‘Gramatologia e Lingiiistica’.

19 «Através do texto de Husserl, isto é, em uma leitura que nido pode ser meramente nem a do
comentdrio nem a da interpretacdo”. Derrida, A Voz e 0 Fenomeno, ed.br., pag. 99. Ou ainda, como
Derrida escreve em “Forca e significacdo”, Husserl nos ensina a pensar que “o sentido deve
esperar ser dito ou escrito para se habitar a si préprio e tornar-se naquilo que a diferir de si é: o
sentido”. In A escritura e a diferenga, op. cit. pag 24.

120 Retornarei 2 questdo da iterabilidade e de uma possivel “pragmatologia” na Parte 2 desta tese.
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fregeanos aqui adotados, entre sentido e referéncia. Desse modo, é inegdvel que
Husserl realiza a virada linguistica, uma vez que percebe que a racionalidade nio
pode mais ser buscada no interior da mente subjetiva, apesar de ndo assumir as
consequéncias de sua descoberta. Nesse sentido, para além das criticas a seu
projeto logicista e intuicionista'®', Husserl detectou a independéncia ou o

“descolamento” entre sentido e referéncia. Escreve Derrida:

“a submissdo final ao intuicionismo ndo oprime o que se poderia chamar a
liberdade de linguagem, ““le franc-parler” de um discurso, ainda que ele seja falso
e contraditério. Pode-se falar sem saber; € contra toda a tradi¢do filosdfica que
Husserl demonstra que a palavra ainda € palavra de pleno direito, desde que ela
obedeca certas regras que ndo se ddo imediatamente como regras de
conhecimento. A gramdtica pura ldégica deve nos dizer, a priori, em que
condi¢des um discurso pode ser um discurso, ainda que ele ndo torne possivel
nenhum conhecimento™'*.

2! Derrida critica a nogdo intuicionista do conhecimento que comanda o conceito husserliano de
linguagem. Segundo Derrida, a intuigdo e a inten¢do se fundem na originalidade do querer-dizer.
Na plenitude da presenca que acompanha a Bedeutung, intuicdo e inten¢do “formam uma unidade
de intima confusdo de um carédter original”. in A Voz e o Fenomeno, Capitulo VII, O suplemento
de origem, ed.br. pag. 99 e sgts.

"2 Derrida, La voix et le phénoméne, ed. Fr. Pag. 100; ed. Br. pag. 101.
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