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Ciéncia Teoldgica e a Transdisciplinaridade
O homem supera
infinitamente o homem.
Pascal

Introducao

Interpelados pela pés-modernidade encontramo-nos num mundo de
incertezas. Diante da perplexidade do desconhecido buscamos novos horizontes.
A p6s-modernidade nos convida a uma atitude de abertura ao novo. Abertura que
nos impulsiona a uma acio renovada, a um pensar critico visando a construgéo de
uma sociedade mais justa e fraterna. Pensar corajosamente o novo € o que nos
alimenta e nos dd ousadia para uma renovacio e para a nossa sobrevivéncia. E
importante nos envolvermos humildemente nesse contexto com uma coragem
capaz de negociar com essas incertezas. E a ousadia diante de novos paradigmas
que fard a ciéncia teoldgica dizer algo sobre o mundo e sobre o ser humano no
atual contexto.

Um mundo em perpétua transformacao exige do saber teol6gico uma nova
forma de linguagem para transmitir seu saber a humanidade.' Para que a ousadia
aconteca € necessdrio que o saber teoldgico se integre nas mais diversas
produgdes do conhecimento humano, tais como a arte, a fisica, a misica, a
biologia, dentre outras. Num didlogo transdisciplinar, ¢ importante que a ciéncia
teoldgica se abra a complexidade de pensamentos. Por isso, concordamos com

Edgar Morin, quando afirma

“O proprio real entrou em crise e a substdncia propria desagregou-se
nas equagoes da fisica quantica (...). A crise dos fundamentos do conhecimento
cientifico liga-se, pois a crise dos fundamentos do conhecimento filosdfico
(teolégico) convergindo uma e outra na crise ontoldgica do real”.?

' Cf. Mt 28,19.
2 MORIN, Edgar. O Método 3. O conhecimento do conhecimento. Porto Alegre: Sulinas, 3 ed.,
2005, p. 18. A palavra em negrito € nossa.
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Na metodologia transdisciplinar a atitude dialogal com os diversos saberes,
ndo ameaga a Verdade® da ciéncia teoldgica. A ciéncia teoldgica tem o seu lugar
préprio na academia. Sem deixar de ser teologia, é no préprio movimento
dindmico da histdria que ela se constitui como tal. Cabe entdo a ciéncia teoldgica
adquirir uma nova linguagem sobre o mundo, sobre o homem e sobre Deus. A
linguagem teoldgica, diferentemente das empregadas pelas outras ciéncias, deverd
ser capaz de dizer algo a mais, pois sua linguagem singular pretende falar sobre o
transcendente. Interpelado pelas indagagdes cientificas atuais a ciéncia teoldgica,
especificamente no que diz respeito a Deus, a Criagcdo e ao Ser Humano, em nome
do Cristianismo, deve apresentar respostas para os questionamentos mais
profundos que afligem o ser humano sobre: Quem é Deus? Quem é o Ser
Humano? O que é o Ser Humano? Qual a origem da Criacio?

Essa quer ser a abordagem desse nosso segundo capitulo. Para isso
desenvolveremos esse capitulo em duas partes distintas.

Na primeira parte retomaremos o tema da transdisciplinaridade aliado a
ciéncia teoldgica e aos desafios para a praxis teoldgica no didlogo com os demais
saberes.

Numa segunda parte refletiremos sobre algumas questdes fundamentais a
ciéncia teoldgica que devem ser retomados em linguagens novas na dinadmica dos
novos paradigmas. Temas importantes para o didlogo transdisciplinar. Essa
segunda parte serd tecida a partir de trés temas fundamentais da Teologia e ao
mesmo tempo desafiantes para a praxis da CRE na PUC-Rio.

O primeiro tema dessa segunda parte serd o da Teologia da Revelagdo.
Nossos alunos questionam demais a revelacdo de Deus em Jesus Cristo.
Compreendem e aceitam Jesus de Nazaré com sua filosofia de vida, mas tém
dificuldade em aceitd-lo como Deus encarnado na histéria. O segundo tema serd o
da Teologia da Criagcdo. Ha dificuldades por parte de nossos alunos em ligar a
criacdo biblica com as novas descobertas cientificas. Pensam nelas apenas

antagonicamente. E o terceiro tema serd o da prépria Reflexdo Teologica. Aceitar

3 A ciéncia teoldgica ndo € uma ciéncia absoluta, mas a ciéncia sobre o Absoluto. A sua exceléncia
em relagdo as demais ciéncias vem do seu objeto especulativo (Deus). E a ciéncia da fé Revelada.
Seus principios provém do préprio mistério de Deus. A ciéncia teoldgica ndo se baseia apenas na
razdo humana, sempre falivel, mas na forca da Revelacdo divina, que € sempre infalivel. Cf.
Clodovis Boff comentando Santo Tomdas de Aquino, em sua obra, Teoria do Método Teoldgico,
Petrépolis: Vozes, 1998, pp. 358 — 364.
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uma ciéncia cujo objeto € transcendental traz dificuldades a compreensdo de Deus
por parte de uma juventude marcada pela objetivagdo de suas escolhas.

A transdisciplinaridade, portanto, interpela a ciéncia teoldgica nesse
contexto de pds-modernidade. O Cristianismo deve, ante a esse desafio,

apresentar ao mundo, de forma dialégica, a destinagdo teologal do ser humano.

2.1

A ciéncia teoldgica ante os desafios de uma atitude transdisciplinar

“A esséncia de Deus,
€ o seu existir”.
Martin Heidegger

Nosso propdsito aqui, € resgatar o papel da ciéncia teoldgica diante da pés-
modernidade ja descrita no capitulo primeiro dessa dissertagao.

Abordaremos o pensamento de novos tedlogos’ preocupados com os
confinamentos a que a pds-modernidade levou o ser humano conduzindo-o a
auséncia, a fuga e a derrota da esperanca. Continuaremos porém, diante do enigma

que faz parte da vida de todo ser humano’® como afirma Adolphe Gesché (2003)

“o ser humano é (um enigma) primeiramente para si mesmo, COmMO
também o transpassa em sua relagcdo com o mundo, com os outros e com Deus.
Enigma, porém, que ao mesmo tempo o constroi, pois lhe abre um campo: o da
interrogagdo que o impede de se fechar, o convida a procurar algumas

respostas, mas que jamais serdo suficientes, porque elas ndo podem e nem devem

sé-lo”.°

Podemos assim, reconhecer que as nossas incertezas nunca devem ser
consideradas desastres, e nossas certezas, nunca simplesmente vitérias. A
linguagem da ciéncia teoldgica deve admitir esse enigma como exigéncia para o
novo. Adolphe Gesché (2004) afirma que a ciéncia teoldgica tem uma luz prépria
para oferecer aos demais saberes na busca da destinacdo teologal do ser humano,

ao mesmo tempo em que deve ser um lugar onde também a destinagdo aconteca.

4 Hoje temos a contribuicio de vérios te6logos que ousam abrir novos espagos para a reflexao
teoldgica numa perspectiva dialogal com as demais ciéncias. Dentre eles temos: André Torres
Queiruga, Adolphe Gesché, Francois Euvé, Michael Amaladoss, Jodo Batista Libanio, Clodovis
Boff...

3 Cf. NICOLESCU, Basarab. Fundamentos metodoldgicos do didlogo transcultural, p. 219.

® GESCHE, Adolphe. Deus para pensar. O Ser Humano. Sao Paulo: Paulinas, 2003, p. 9.
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Para ele a ciéncia teoldgica nao deve definir o sentido da destinagdo, mas sim
buscé-lo onde ele ja se faz presente. Os lugares do sentido, segundo Adolphe
Gesché, passam pela liberdade, pela identidade, pela esperanca, pelo imagindrio,
pela idéia de Deus por mais abstrata que possa parecer, pois esta representa na
histéria do pensamento humano a idéia mais absoluta, além ou aquém da qual ndo
h4d conceito nenhum que seja mais udltimo. Ainda, segundo Adolphe Gesché

(2004), € preciso urgentemente

“sepultar certos conceitos que, rigorosamente lteis em seu tempo, perderam o
sentido com o passar do tempo, mesmo que se trate de preservar o que eles
quiseram com toda a razdo preservar. Por isso, devemos também ter a auddcia
de novos conceitos, no minimo de conceitos reavaliados, que nos restituam em
nosso tempo e na nossa cultura, o vigor da intui¢do primeira’. 7

Ao deixar de lado conceitos que ndo mais respondem ao nosso tempo a
ciéncia teoldgica deve ser audaciosa na busca de novas expressdes de linguagem.

Adolphe Gesché (2004) diz que

“a teologia é a procura permanente de reencontros e de renovagdo do sentido.

Somos guiados por uma verdade que veio ao mundo (Jol,9), mas também por

aquela que vem deste mundo”.*

Portanto, aqui se coloca a questdo da transdisciplinaridade, sem a qual ndo
temos acesso a verdade que vem deste mundo.

De fato, se colocam duas questdes: primeiramente, a descoberta do sentido
que nos vem do dado objetivo da Revelagio e posteriormente, a articulacdo desse
sentido revelado com os sentidos que nos vém das descobertas e interrogagdes das
outras ciéncias.

Para melhor compreendermos a ciéncia teoldgica na metodologia
transdisciplinar, vejamos como explicitar melhor as questdes teoldgicas que aqui

consideramos importantes para que esse seja um didlogo eficaz.

2.2

" GESCHE, Adolphe. Deus para pensar. O Cristo. Sdo Paulo: Paulinas, 2004, p.11-12.
8 1o -
Ibid., p.12.
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Algumas questoes teoldgicas relevantes para o dialogo transdisciplinar:

Teologia da Revelacao, Teologia da Criacao e a Ciéncia Teolégica
“Tendo criado firmamento da linguagem humana,
tendo criado uma por¢do do amor,
antes de ter concebido sua futura morada terrestre,
antes de ter concebido seu futuro firmamento,
da sabedoria contida na sua propria divindade,
e em virtude de sua sabedoria criadora,
criou, na sua soliddo, a origem de um hino sagrado”.
Mito dos mbyé-guarani’

A vpartir das contribuicdes recolhidas no capitulo primeiro dessa
dissertacdo, ousamos apresentar um método para um possivel didlogo
transdisciplinar na articulag@o entre a ciéncia teoldgica e as demais ciéncias.

A ciéncia teoldgica vem sendo qualificada como ciéncia hermenéutica,
uma ciéncia que visa articular o dado positivo da Revelagdo com a linguagem
cientifica. Dessa forma, Clodovis Boff a define como uma ciéncia “sui generis”,
pois diversamente de todas as outras ciéncias, arranca de um saber transcendente
jé dado: a Revelacdo — seu principio objetivo — e a fé — seu principio subjetivo.
Sendo um discurso humano sobre um objeto, necessita de todos os recursos da
inteligéncia para falar dele. Como Deus s6 se mostra através do mundo e da
histéria, a teologia necessita da contribui¢do das demais ciéncias como uma
mediagdo para a sua tarefa de compreender Deus na histéria e no mundo.

Clodovis Boff observa que as ciéncias se ocupam com as causas do
mundo, a filosofia com sua esséncia e a teologia com o seu sentido derradeiro —

Deus'. Assim, segundo Clodovis Boff:

“A razdo filosdfica é a ‘razdo veritativa’, a razdo da verdade absoluta:
ela busca o universal, o metafisico (...). Seu campo é o indisponivel: o Ser (...).
Levanta a questdo do sentido, dos valores, dos fins (...). A razdo das ciéncias
humanas é a ‘razdo funcional’, a razdo instrumental e prdtica: busca o dominio
das coisas. Pertence ao reino do disponivel: os entes (...). Mas, de vez que a
razdo das ciéncias humanas tem cardter hermenéutico, ela compreende
implicitamente a verdade metafisica e, por isso, pode ser perfeitamente
compativel com a razdo filosdfica''”. “A razdo teoldgica representa o saber mais

? José Severino Croatto: é formado em Teologia, Ciéncias Biblicas e Orientais e Lingua
Hebraica. Foi professor de Filosofia e Histdria das religides na Faculdade de Filosofia e Letras da
Universidade de Buenos Aires (Argentina). Desde 1975 lecionou Antigo Testamento e
Fenomenologia da Religido na Faculdade de Teologia do Instituto Evangélico de Estudos
Teoldgicos de Buenos Aires. No Brasil é conhecido por suas diversas obras no campo biblico e
também por seus artigos na revista de Interpretacdo Biblica Latino-Americana (RIBLA). Cf. sua
obra, As linguagens da experiéncia religiosa. Sao Paulo: Paulinas, 2001.

i(l) Cf. BOFF, Clodovis. Teoria do Método Teologico. Petrépolis: Vozes, 1998, pp. 358-389.

Ibid., p. 381.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0510373/CA


PUC-RiIo - Certificacéo Digital N° 0510373/CA

66

elevado, a ciéncia soberana, a sabedoria absoluta. Sua exceléncia provém do

Jato de que considera a Realidade absoluta que é Deus, objeto mdximo do pensar

.. . 12
humano e objetivo derradeiro do mundo”.

Clodovis Boff afirma ainda que a ciéncia teoldgica tem um papel
especifico em situagdes especificas. Na universidade deve ser avaliada por sua
pratica efetiva de didlogo com as demais ciéncias. Na sociedade, pela pesquisa
das condig¢des de possibilidade da construgdo de um sujeito argumentativo, tedrico
e pratico. Na Igreja, pelo vinculo intrinseco do sujeito que enuncia sua fé através
de sua leitura da palavra de um Outro/outro, na revalorizagdo de sua fungdo
pastoral, espiritual e de lectio divina”.

A ciéncia teoldgica busca hoje inserir-se em campos tao dispares quanto os
relacionados a cosmologia, as ciéncias da vida, & espiritualidade, a orientacdo
espiritual e a psicandlise. Surgem assim os chamados “fluxos teoldgicos globais”
— teologia da libertacdo, teologias feministas, teologias ecoldgicas, teologias dos
direitos humanos, teologias da cultura, teologias contextuais, teologias inter-
religiosas."

Desejamos, assim, nesse item ouvir novamente a nossa fé falar e dizer suas
préprias palavras ao mundo pés-moderno. Sabemos que para isso € necessario
renunciar a uma retérica de triunfo e de conquista para ousar uma nova linguagem
na ciéncia teoldgica. Audécia que nenhum discurso desse mundo jamais pode ter,
pois essa linguagem lhe vem de Deus e em Deus encontra sua razdo de existir
enquanto ciéncia®. Na pés-modernidade a ciéncia teoldgica tem necessidade da
contestacdo para ser ouvida. Aceitar o didlogo e a contestag@o € aceitar encontrar
sua prépria verdade diante da pluralidade de expressdes da religiosidade de hoje.

Adolphe Gesché (2005) afirma que

2 1bid., p. 383.

'3 Cf. BOFF, Clodovis. Introdugdo ao método teologico, p. 380.

'* O termo fluxos teoldgicos globais utilizado por Hans Kiing faz referéncia a campos teolégicos
que ndo se referem a uma determinada cultura, mas sua reflexdo se adequa a todas as demais
culturas. Cf. KUNG, Hans. Teologia a caminho. Sao Paulo: Paulus, 1999, p. 150-184.

'S Para nosso trabalho nos referimos a Clodovis Boff quando fala da importancia da linguagem
afirmativa na teologia; “Deus ndo é apenas o “totalmente outro”. Ndo é um ser absolutamente
estranho ao mundo, uma realidade radicalmente heterogénea ao pensamento. Se assim fosse, so
existiria equivocidade na linguagem religiosa”. Cf. Teoria do Método Teoldgico, Petrépolis:
Vozes, 1998, pp. 340 - 341.
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“ndo se trata mais de aferrar-se a sua fé, mas de ajudar os seres humanos a

derrubar por terra o iniitil e o mediocre. De abrir-se ao que hd de mais amplo, e

que, o espirito sopra muitas vezes de onde ndo se espera”.'’

André Torres Queiruga é um dentre os novos tedlogos que nos ajudam a
avancar nessa perspectiva. Ele ja propds e repensou em suas obras o tema da
Teologia por uma nova Imagem de Deus (2001), da Ressurreicdo (2004), da
Cristologia (1999) e da recuperacdo, na pés-modernidade, do significado da
Salvacdo (1999) e da Criagcdo (2003).

Um dos primeiros passos para novos olhares € a superacdo da armadilha
do “dualismo” religioso. Cremos em um Deus que se realiza em nds e nos deseja
realizados Nele. Cria-nos, para sermos co-criadores'’ Nele.

Nossa cultura atual nos desinstala e ao mesmo tempo nos impulsiona a
recuperar temas desafiantes para a fé cristd através do Texto Sagrado numa
abertura ao didlogo transdisciplinar. Iniciaremos o confronto com os desafios
atuais, refletindo sob novos olhares a teologia da revelagdo de um Deus que cria e
ao mesmo tempo salva o ser humano das armadilhas do individualismo pés-

moderno. Um Deus Criador-Salvador.

2.21

Transdisciplinaridade e Teologia da Revelacao
“A gloria de tua face
estd inscrita em nossas frontes”
Cf. S14,7

7z ~

A Revelagdo ndo € expressdo de conhecimento objetivo; ndo € dedugdo

objetiva das expressdes primeiras; ndo € solugdo para novas questdes mediante

' GESCHE, Adolphe. O Sentido. Sio Paulo: Paulinas, 2005, p. 133.

"7 Co-criadores: a fé na criagio traz esclarecimentos sobre o préprio sentido da existéncia
humana. A palavra Criacdo evoca muitos mal-entendidos, entre os quais o mais grave é o de fazer
crer que, se hd criagdo, o ser humano ndo passa de um ditado de Deus. Ora, o segredo biblico e
teoldgico desse termo significa que o ser humano foi criado criador, provido de direitos e deveres
de invencio e liberdade. E de invencio e liberdade criativas, em que ndo hé de se temer um Deus
que, ao contrdrio, o atrai, se assim podemos dizer, ao exercicio dessa invengdo criativa. Poder-se-a
ver uma concepgao do ser humano que, reapropriando-se desta velha palavra Criagéo, é levado por
uma audécia que vai bem mais longe do que geralmente se imagina. Cf. Adolphe Gesché em sua
obra, Deus para pensar O Ser Humano, Sdo Paulo: Paulinas, 2003, pp. 53 — 90. Ha diversos
antropdlogos hoje recuperando uma teologia antropoldgica, dentre ele cito Alfonso Garcia Rubio,
ja compreendia o ser humano como co-criador e citava o préprio Adolphe Gesché com a obra Lé
discours theoldgique sur I’homme, NRT, 9 , 1975, pp. 801-819. Cf. GARCIA RUBIO, Alfonso.
Unidade na Pluralidade. O ser humano a luz da fé e da reflexdo cristds e outros. Sdo Paulo:
Paulus, 3% ed., 2001, p.85.
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uma inferéncia objetiva. Os “dados da revelacdo” sdo expressdes que remetem ao
contedido extraido de uma intensa experiéncia de Deus, mas ndo sobre Deus. Ja
uma “assercdo teoldgica” ¢é formada de uma interpretagdo metddica da
experiéncia da revelacdo e faz referéncia direta a experiéncia de Deus. Sdo
expressdes que interpretam a realidade a luz do encontro com Deus' Roger

Haight afirma que

“o sentido e a coeréncia de toda a teologia, como segunda reflexdo, é aferir seu
significado em referéncia aos ‘dados da revelagdo’ e ao mesmo tempo descobrir o
significado da afirmagdo teologica atual no contexto de um encontro coerente com
a presenga de Deus”"’

Vimos, portanto, a estrutura relacional e dinamica entre Teologia e
Revelacdo como encontro com Deus. Estrutura essa de dependéncia e, a0 mesmo
tempo, de liberdade, o que da a ciéncia teoldgica a dimensdo de algo que aponta
sempre para o futuro da revelagdo de Deus em favor de salvacdo para a
humanidade.

Roger Haight, utilizando a contribuicdo de Paul Tillich (2000), nos ajuda a
dar um avanco na distin¢do entre Revelac@o original e Revelacdo dependente™

afirma ele:

“A revelagdo original refere-se a primeira ocorréncia de uma revelagcdo
especifica. E a experiéncia original e originante da presenca de Deus em termos
especificos, através de um meio historico que encabeca uma tradicdo religiosa.
Vimos que o NT, conquanto seja a expressdo mais proxima da revelacdo a sua
fonte, ndo é sinénimo de revelacdo original. Pelo contrdrio, essa experiéncia
reveladora originante deve ser postulada nas origens do desenvolvimento da
literatura neo-testamentdria. Contrastivamente, a revelacdo dependente refere-se
a continuagdo dessa experiéncia revelacional na historia, sob a forma de uma
tradi¢do religiosa. A revelagdo original é legada, mediada ou transmitida a
terceiros, fazendo com que, desse modo, o que é legado e ulteriormente
experienciado torne-se dependente da revelacdo original como que de uma
fonte”.!

O que muda e o que permanece idéntico na histdria da ciéncia teoldgica e

da revelacdo cristd, se a propria experiéncia da Revelacdo altera-se no curso

'8 HAIGHT, Roger. Dindmica da Teologia, p. 101.
" Ibid., id.

2 Ibid., p.102

! Ibid., id.
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histérico da revelagio dependente? E possivel determinar um nivel da experiéncia
da revelacdo cristd que nem muda e nem se desenvolve? E possivel porque o
objeto da Revelagdo é um sujeito inico, o proprio Deus.

Em toda Revelacdo cristd, original e dependente, o meio histérico central é
tinico: Jesus de Nazaré. E uma experiéncia que engloba a totalidade humana,
trazendo a tona uma resposta cabal. Em seu nivel mais profundo, essa experiéncia
de encontro nem se desenvolve nem muda. Seu centro de gravidade, tdnico,
interior e radical de toda a realidade pessoal e social é chamado Revelacdo
Transcendental: Cristianismo.

Acima da complexidade do Cristianismo como religido histérica e
institucional, acima de todos os dogmas, doutrinas e variedade de crenca e
interpretacdo, encontra-se a presenca pessoal de Deus mediada a consciéncia
cristd. Essa mediacdo propicia o encontro com um Deus que é amor infinito para
cada pessoa individualmente. Revelacio que € base consistente para uma
interpretacdo e expressdo continua e sempre nova. Perguntamos-nos entio: qual a
implicagdo desta concepgao de Revelagdo para a ciéncia teoldgica?

Revelacdo, como ja afirmamos, ndo é conhecimento empirico, racional,
cientifico. Revelag@o ¢ uma forma de experiéncia religiosa. Um fendmeno comum
que se distingue dos demais e que ndo € ameacado por nenhum outro
conhecimento. A Revelacdo Cristd é encontro existencial com um Deus amoroso
pessoal que se faz presente aos seres humanos, historicamente situados, a partir de
fora do eu, pelo evento e pela pessoa de Jesus de Nazaré. Base fundamental da
qual dependemos e no interior da qual subsistimos. Teologia ndo € Revelagdo!
Doutrinas, dogmas sdo assercdes teoldgicas. Inserem-se no campo da ciéncia
teoldgica. Nao ha doutrina revelada como tal! Porém, s6 com base na Revelacio
podemos fazer afirmacdes como: “Deus € pessoal” ou “Deus € bom”.

A Revelag@o se did em prol da salvacio de seres humanos nesse contexto
vital e do modo como a vida hoje € direcionada. A reinterpretacdo deve ir ao
amago da prépria Revelacdo. Toda assercdo teoldgica deve expressar e mediar a
presencga pessoal de Deus como Espirito e Graca aos dilemas atuais. A teologia

fundamental compreende e anuncia:


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0510373/CA


PUC-RiIo - Certificacéo Digital N° 0510373/CA

70

“todo conhecimento estd fundamentado na experiéncia, ou, ao menos, busca esta

fundamentacdo, ainda que seja a experiéncia de um ‘outro’. Um conhecimento

sem experiéncia é puro verbalismo, conceito vazio, ilusdo » 2

A hermenéutica se abre assim, humildemente, aos demais saberes, para
uma melhor compreensdo do texto. Através da hermenéutica redescobrimos o
rosto de um Deus que, se revelando como Amor, cria e salva. Essa redescoberta
nos levard a contemplacdo do Deus Criador-Salvador e junto Dele encontrar uma
sabedoria existencial capaz da busca do sentido da destinacdo teologal de todo ser
humano.

O didlogo transdisciplinar nos exige retomar, sob novos olhares,
alicercados em outros saberes, temas fundamentais na teologia da revelacdo. Um

deles € a revelagdo da face do Deus Criador-Salvador.

2.2.11

A Teologia da Revelacdo de um Deus Criador-Salvador
Nada pode ser recebido
cognitivamente sem emog¢ado,
ou seja, nenhuma unido do sujeito e objeto
€ possivel sem participagdo emocional.
Paul Tillich

A concepgao do Deus Criador-Salvador revelado como Amor, em Jesus de
Nazaré, o Cristo, reflete uma nova maneira de se relacionar com o Texto Sagrado,
e também um novo olhar sobre as narrativas da cria¢do. Frangois Euvé” (2006),
compreendendo o mundo criado e saido de Deus, nos afirma que, por mais rica e
complexa que seja, a compreensdo de um Deus Criador-Salvador leva-nos a
unidade. Ndo a uma unidade estdtica oriunda da visdo ocidental, mas uma unidade
relacional, numa relagdo de troca entre Criador, mundo criado e criaturas.
Segundo ele, no Texto Sagrado hd uma profunda integragdo num movimento de
doacgdo. “No movimento de doagdo, residir em si mesmo é ao mesmo tempo sair
de si em direcdo ao outro. Nem Deus nem a criatura em seu objetivo divino

fecham-se ‘em si’ mesmos”.*

22 GELABERT, Maite Martin-Aragén. Valoracion cristiana de la experiencia. Sigueme:
Salamanca, 1990. p. 21.

2 Francois Euvé: jesuita, fisico e doutor em Teologia. Leciona e pesquisa no Centro Sevres, em
Paris.

2 Cf., EUVE, Francois. Pensar a Criagdo como jogo. Sao Paulo: Paulinas, 2006, pp.194-195.
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Isto nos remete a nocdo do “existencial em Deus”. O que aqui
denominamos de existencial em Deus, estd de acordo com Adolphe Gesché, que o
identifica como uma destina¢do teologal. Todo ser humano quer fazer algo de sua
vida. Algo que seja bom para ele e parta dele. Ele pretende dar um sentido, uma
direcdo a sua vida. Fazer de sua vida alguma coisa que seja bem sua. A idéia de
dar-se um sentido implica também a de ultrapassar, transcender de alguma
maneira os limites de sua finitude. Desejar sua destinagdo teologal, que nada mais
€ que a constru¢do do seu destino em Deus. O Texto Sagrado fala de uma
destinagdo teologal do ser humano sob a forma de esperanca de eternidade, isto é,
de partilha da prépria vida de Deus num tnico destino. (cf. 1Cor, 29; Lc 16,9; Mt
25, 34...). No cristianismo uma destinacdo teologal, a da construcdo de nosso
destino em Deus, €, pois, afirmada e oferecida. E as palavras para expressa-la sdo:
salvacdo, graca, dom, gratuidade, superabundancia, imprevisto. O Deus de Jesus
Cristo € imprevisivel, porque se apresenta dando-se, oferecendo-se ao ser humano
fora de toda a expectativa bem definida.

Frangois Euvé nos apresenta uma concep¢do de criacio como um jogo.
Essa dinamicidade do jogo na criagdo ja era apontada nas reflexdes de Teilhard de
Chardin, no final do século XIX e o comego do século XX. Acreditamos que a
maior contribui¢do de Teilhard de Chardin para a antropologia teoldgica nos
remete a teologia da criacdo. Ao desmistificar a cosmovisdo estdtica herdada da
tradi¢do, ele deu a Teologia uma compreensdo dindmica do universo, ndo feito
desde sempre, mas em continua evolucdo. A contribui¢cdo de Teilhard de Chardin
alcangou o Concilio Vaticano II. O texto da Gaudiun et Spes, n.° 45 reflete o

otimismo da sua reflexdo teoldgica.

“As esperangas de uma nova terra ndo devem enfraquecer, mas
estimular a nossa solicitude em cultivar esta que nos temos, porque aqui cresce o
corpo de uma nova familia humana, um corpo que também agora é capaz de
participar da antecipagdo da nova era”. E reafirma a sua escatologia: “O
Senhor é o fim ultimo da historia humana, o ponto focal ao qual convergem as
aspiragéoes da historia e da civilizacdo, centro da humanidade, alegria de todos
os coragées e plenitude de todos os seus desejos”.”

> CONCILIO VATICANO 11, Constitui¢cdo Pastoral Gaudium et Spes sobre a Igreja no mundo
de hoje, 1965, n.° 45.
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Na obra O peso da gloria, de Teilhard de Chardin, publicada
posteriormente a sua morte, a metodologia transdisciplinar retira hoje
contribuicdes, quando ele afirmava: “Ndo queremos simplesmente ver a beleza,
queremos estar unidos a beleza que vemos, atravessd-la, tornarmo-nos parte
dela, acolhé-la em nds”. E ainda, “Assim como os meridianos, ao se
aproximarem dos polos”, escreveu ele, “a ciéncia, a filosofia e as religioes estdo
fadadas a convergir a medida que chegam mais perto do todo” (Teilhard, 1959,
p- 30).

Para a metodologia transdisciplinar o legado de Teilhard Chardin contribui
para a nocdo do Deus Criador-Salvador. No préximo tdpico avangaremos um

pouco nessa perspectiva.

2.2.1.2

A Revelacao do Deus Criador-Salvador em Jesus de Nazaré

Cristo é o que Jesus fez

O evento histérico da Revelagdo cristd é Jesus de Nazaré. E Dele que
decorre a Revelacdo cristd. “A centralidade da mediacdo de Jesus na Revelacdo
cristd deve ser tomada em termos estritos”.”’ Nosso conhecimento da Revelacéo é
sempre interpretado. Existem muitos meios que condicionam o0 nosso
conhecimento acerca da Revelag@o. Nosso proprio conhecimento de Jesus possui
uma mediagdo histérico-cultural. Porém, esses meios sdo sempre periféricos em
relacdo ao centro da Revelacdo que € Jesus de Nazaré. Para a metodologia
transdisciplinar a humildade teologal nesse campo é de fundamental importancia.
S6 podemos conhecer Deus a partir de um espaco sagrado — Texto da Escritura —
e de um ser concreto — Jesus Cristo. Espago e ser concretos acessiveis as demais
ciéncias, o que pode colaborar para a certeza teologal de que € “preciso preservar
e manter que, fora do (que manifestou) Cristo, ndo hd outro Deus”.”’

Em Jesus de Nazaré, o Cristo, o contetido da Revelacdo cristd é o de um
Deus pessoal, amoroso, que se autocomunica gratuitamente aos seres humanos de
todos os tempos. O encontro pessoal e amoroso entre Jesus e o Pai possibilita-nos

a compreensdo da Revelacdo como uma experiéncia de encontro. A Revelagao

2 HAIGHT, Roger. Dindmica da Teologia, p. 91.
" GESCHE, Adolphe. Deus, p. 64.
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cristd € a revelagdo de um Deus pessoal, amoroso, autocomunicante, que nos atrai
para um encontro existencial com Ele. A experiéncia cristd passa a ser uma
experiéncia de encontro com esse Deus. Portanto, a andlise de encontro com Deus
é 1til e possivel, a partir da relagdo de Jesus com o Pai.

A analogia do encontro pode ser percebida em alguns aspectos
significativos da préopria Revelacdo de Deus em Jesus de Nazaré. Entre alguns
desses aspectos destacamos: a relagdo intima que Jesus tinha com o Pai, a ponto
de compreendé-Lo como Abb4d; a descricdo que Jesus faz desse Pai quando O
revela por meio de pardbolas; a obediéncia e fidelidade em seu compromisso com
a causa de Deus. Esses aspectos abrem nossa propria consciéncia cristd ao Deus
de Jesus.

O existencial em Deus, portanto, ** nos remete a Jesus de Nazaré. Esse
homem acreditou em Deus, falou sobre Deus, deu testemunho de Deus e revelou-
se como Palavra de Deus encarnada. Com seu existencial trouxe uma Boa Noticia
para toda a humanidade: é na doagdo dessa imagem de Deus revelada por Jesus
que Deus mesmo se encontra. Em sua emogdo e ternura com os doentes, seu
comportamento com o0s leprosos e com a cananéia, sua delicadeza com a
hemorroissa, seu encontro com a samaritana. Adolphe Gesché testemunha que, o
préprio Jesus encontra “na fé em Deus uma dimensdo fundamental e radical” de
sua existéncia. Contra todas as evidéncias Jesus cré nesse Deus até o fim.
Afirmando humanamente que ndo ha vida fora de Deus, Jesus nos revela que o
Deus que nos salva é o mesmo Deus que nos criou. A analogia do encontro
caracteriza a experiéncia cristd da revelacio no existencial humano.

Hoje, o existencial humano € marcado pela solidao do individualismo pds-
moderno, em detrimento do encontro. Qual a possibilidade de encontro numa
sociedade marcada por um racionalismo quantificador que compreende o ser
humano como gerador de fluxos monetdrios? Uma sociedade de interesses,
ambicdes, poderes, exploracdoes? Tentando dar respostas a essas questdes

concordamos com Edgar Morin, quando afirma que

“...0 individualismo ocidental promove mais o egocentrismo, o interesse pessoal,
a auto-justificacdo do que a compreensdo do outro, sendo responsdvel pelos
problemas gerados pela incompreensdo nas familias, nos grupos, nos lugares de

8 Cf. a obra de Adolphe Gesché; Deus para pensar: O Sentido. Sao Paulo: Paulinas, 2005.
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trabalho e, certamente, entre aqueles que deveriam ensinar a compreensdo: os

educadores”.”®

Partindo dessa reflexdo nos perguntamos: como compreender e realizar um

encontro com o Deus pessoal de Jesus nesse contexto de pés-modernidade?

2.2.1.3

A Teologia da Revelacao como encontro

“Quanto mais elevado for aquele que é meu outro,
quanto maior for a alteridade,

tanto mais minha identidade fica confirmada.”
Adolphe Gesché

A atitude transdisciplinar impde a busca de novas expressdes de linguagem
a servico da auténtica comunicacio da teologia da revelagdo com o mundo pos-
moderno. A linguagem analdgica do encontro nos leva a entender melhor a
Revelacdo. No entanto se faz necessirio um esclarecimento sobre o que
entendemos por encontro hoje.

No mundo pés-moderno o encontro pessoal no cotidiano de cada pessoa
pode acontecer de varias formas. Esclarecé-las impede de nos expormos aos riscos
diante de nossa fé, quando analogamente nos referimos ao encontro pessoal com o
Deus de Jesus. Podemos conhecer alguém com quem nunca nos encontramos
antes. Podemos também, ao contrario, conhecer alguém pessoalmente e
profundamente. Nessa experiéncia estaremos realizando um encontro com a
subjetividade do outro e da outra. O conhecimento passa a ser interpessoal e
intersubjetivo. Um encontro que reside na liberdade dos dois. Liberdade entendida
como qualidade autotranscendente. O verdadeiro eu, realmente livre, transcende.

No campo da fé € necessdria uma distincdo entre a) extravasamento da
liberdade humana e b) o espirito humano como liberdade autotranscendente. Essa
distin¢do nos d4 uma melhor compreensdo do préprio existencial humano, como

encontro. A liberdade humana se autocomunica no mundo material. O que se vé e

* MORIN, Edgar. Para além da globalizacdo e do desenvolvimento: sociedade mundo ou império
mundo? In: CARVALHO Edgar de Assis e MENDONCA Terezinha (orgs.). Ensaios de
Complexidade 2, p.18.
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0 que se ouve ndo é necessariamente o que se tem diante de si.”” A revelacdo é

uma auténtica autocomunicagdo com o Deus de Jesus, porque

“é recebida como revelacdo de um eu interior, em que o que é “interior”
faz referéncia a liberdade do outro. O encontro com a alteridade possui a
qualidade de “evento”, algo que ndo necessariamente se verifica nos gestos, mas

que esse outro deixa transparecer livremente pelos canais e nos canais exteriores

31
de comunicagdo”.

A revelagdo cristd assume antes a forma de um encontro pessoal com um
sujeito divino. Nesse paradigma podemos nos perguntar: quais sdo os atributos de
um encontro pessoal com um sujeito divino? Para responder, precisamos
compreender o encontro como uma experiéncia transformadora.

A Revelacdo como encontro evidencia um Deus que comunica seu ser a
consciéncia do outro no seu “ser-presente-a-si-mesmo’”; portanto, é uma
comunicagdo intersubjetiva. Comunicag@o que nos transforma. “Uma experiéncia
de Deus ¢é experiéncia daquilo que transcende infinitamente a propria
subjetividade e os meios historicos terrenos que fazem do ser presente de Deus
um objeto da consciéncia”.”’ E autocomunicacdo de Deus que se doa. Sempre que
a Revelagdo ocorre como autocomunicacdo ou € experienciada como encontro
interpessoal com Deus, a propria qualidade tematica da experiéncia se realiza a
partir da livre iniciativa de Deus. Ndo é mais apenas uma experiéncia. E uma
experiéncia determinante!

A Revelacdo, portanto, é sui generis, pois representa um conhecimento de
espécie prépria. Ela transcende a prépria analogia do encontro e difere de
qualquer modalidade de conhecimento. Nenhum conhecimento deste mundo
ameacga a Revelagdo, mas ela é, contudo, cognitiva, porque se di na consciéncia
humana. Portanto, pela Revelacdo como encontro é possivel o conhecimento de
Deus. Schillebeeckx (1994)* também nos ajuda no esclarecimento da dinAmica da

Revelagio:

0 A disting@o entre espirito e matéria neste trabalho ndo implica em dicotomizacao.

3 ROGER. Haight. Dindmica da Teologia, p. 94.

2 1bid., p. 95.

33 Edward Schillebeeckx (1914), tedlogo holandés, frei dominicano, é considerado um dos mais
importantes peritos oficiais do Vaticano II e um dos mais importantes teélogos do século XX.
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“Pode-se dizer que em cada experiéncia de revelagdo humana podemos reconhecer
algo de passagem surpreendente, de “pdscoa’: de integragcdo didria inicialmente
ndo-critica passando por desintegracdo rumo a nova reintegragcdo de orienta¢do

diferente. Toda “experiéncia de revelacdo” implica conversdo: renovagdo de vida;

nova orientagéo” .

Enquanto dinamicidade a revelacdo nos leva a cada encontro a uma nova
experiéncia. Na humildade percebemos que a cada encontro avaliamos nossas
verdades, solidificando-as ou desintegrando-as. Ai estd o nosso crescimento pessoal
rumo 2 revelacdo de um Deus Criador-Salvador que um dia se dard face-a-face.
Para entendé-lo € necessdrio experimentd-lo. Propomos entdo avangarmos no

estudo da Revelacdo como experiéncia.

2.2.14

A Teologia da Revelacao como experiéncia

“Deus capaz do ser humano,

enamorado pelo ser humano,

desejante e apaixonado por nossa bondade
e por nossa grandeza

(...) esse Deus é finalmente um Deus
‘admissivel, (experimentdvel) e crivel’.”
Adolphe Gesché

Na dimensdo reveladora da experiéncia, o sujeito é receptivo ativo —
impressdo -, mas a teologia € ativa enquanto esforco humano - expressdo. Como a
Teologia ndo tem acesso direto a Deus, ela é dependente da experiéncia
revelacional. Portanto, € mutdvel em um mundo em evolugao.

Segundo o te6logo Roger Haight (2004), existem alguns principios para
compreender a estrutura das afirmagdes teoldgicas e para interpretd-las, contidos
nessa visdo da Revelagdo. E possivel situar o centro de gravidade da experiéncia
cristd e seu contetido: Deus existe — Deus é pessoal — Deus € infinito Amor. Essas
afirmacdes contém por implicacdo o conjunto da interpretagdo cristd em qualquer
periodo dado: ontem, hoje e sempre. Sao expressdes interpretativas do contetido
da experiéncia da Revelacao.

Para uma metodologia transdisciplinar, o tedlogo Roger Haight (2004)

afirma ser a Revelacdo Cristd um fendmeno existencial subjetivo que se dd no

3 SCHILLEBEECKX, Edward. Histéria Humana, Revelacio de Deus. Sio Paulo: Paulus, 1994,
p- 42.
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coracdo de homens e mulheres, numa histéria concreta, cujo caminho central é a
vida e a morte de Jesus de Nazaré. A linguagem da experiéncia humana também
ajuda na linguagem da experiéncia da Revelacdo. Assim se percebe a relagcdo
entre transdisciplinaridade e ci€ncia teoldgica.

Como comunicagdo na experiéncia, a iniciativa é sempre daquele que se
revela: em nosso campo especifico, o Deus de Jesus. O Deus de Jesus, ao revelar-
se, € recebido por seres humanos concretos, subjetiva e existencialmente. A
Revelacdo € uma forma de experiéncia humana. Como experiéncia possui um
cardater subjetivo. Roger Haight (2004) afirma “uma certa prioridade da
Revelacdo em relagcdo a fé” . Fé e Revelagéo sdo entdo unificadas na consciéncia
humana. Ao mesmo tempo em que as compreendemos como unidade, podemos
também distingui-las: a Revelagéo € recebida pela fé e a fé responde a Revelacdo.
Existe, portanto uma prioridade da Revelagdo em relacdo a fé, pois o objeto da fé
¢é transcendente, inapreensivel, ¢ dom. O objeto da fé cristd presente em nossa
subjetividade humana opera dentro de nés e nos impulsiona a exteriorizagdo de
uma resposta histérica. A Revelagdo cristd é um apelo a experiéncia existencial
em Deus.

Um encontro que constitui uma experiéncia reveladora é sempre mediado.
Tratando-se da Revelacdo cristd, Jesus € seu meio histérico central. Através de
Jesus podemos perceber a historicidade da Revelagdo como experiéncia.

A Revelagido “é uma experiéncia que toca fundo a personalidade humana
e estimula uma resposta da totalidade da pessoa”.>® Ha uma recepgéo passiva e
uma resposta ativa da pessoa ao Deus revelado. A dinamicidade entre recepgao e
resposta determina o sentido da Revelagdo: a Salvacdo da Humanidade. “O que é
Revelado imprime-Se na subjetividade humana a partir de fora do eu. A
revelacdo ndo é uma experiéncia que brote das entranhas de homens e
mulheres”.”” A impressdo dessa experiéncia na subjetividade humana provém de
uma fonte externa ao eu; na experiéncia cristd, essa fonte € Deus. O que é
revelado é precisamente entdo uma alteridade transcendente. Essa impressdo,
porque se did no interior da consciéncia, estd intimamente ligada a uma

interpretacdo ativa dessa impressdo. Nessa perspectiva de dinamicidade entre

33 HAIGHT, Roger. Dindmica da Teologia, p. 91.
* Ibid., p. 97
7 Ibid., id.
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impressdo e interpretagdo, ndo pode haver diferenciacio entre o que vem primeiro
e o que vem segundo. “A interpretacdo é espontdnea, é uma reacdo no interior da

2

impressdo, na medida em que é cognitiva;, e a impressdo estd dentro da
concep¢do na medida em que é concebida na consciéncia”.”

Nao pode haver nenhuma experiéncia pura que ja ndo seja experiéncia
interpretante, nem recepgio puramente passiva que nio envolva resposta ativa de
interpretacdo. A impressdo necessita de uma interpretacdo “reflexiva” do objeto
da revelacdo. A diferenca entre impressdo e interpretacdo, por um lado, é o que
chamamos de primeira expressdo; por outro, é a diferenca entre o que é
espontdneo e o que é mais deliberado.”” Uma concepgdo mais deliberada e mais
reflexiva do ocorrido em uma experiéncia reveladora pode produzir uma narrativa
lingiiistica mais organizada do objeto. Quando a totalidade do ser de uma pessoa é
existencialmente comprometida, no encontro e na resposta ao ser presente de
Deus a subjetividade humana, podemos compreender esse encontro como
experiéncia pascal.

Segundo Adélia Prado®, poeta e mistica de nosso tempo, toda experiéncia
implica acontecimento real. A eternidade da experiéncia supde a profundidade da
emocio. A experiéncia eternizada ndo € s6 para mim; torna-se universal.

Assim € a experiéncia de Deus. Um fendmeno experiencidvel, eterno e
universal, possivel a todos os homens e mulheres de hoje. Parodiando Adélia
Prado, afirmamos que a funcdo da Revelagdo € “oferecer para mim, que sou
pequena, um sinal de natureza universal” — Revelacao — “e que segura para mim
aquela emogdo,” * de chamar a Deus, Abba!

Uma experiéncia nesta perspectiva nos leva a compreender que a salvacio

se da no “fundamento préprio” do Deus criador. Deus cria e as criaturas unem-se

a Deus sem outro objetivo a ndo ser “ser’. Deus ndo objetiva sua criacdo: Ele a

* Ibid., p. 98.

*Ibid., id.

40 Adélia Prado: Nascida aos 13 dias do més de dezembro de 1935, mineira, foi professora,
formou-se em filosofia, filiou-se a Ordem Terceira de Sdo Francisco. Casada, mae de cinco filhos,
logo mostrou um grande desejo pela poesia. Como escritora e poeta assumiu o papel de profetisa
de Deus entre os homens. Seus poemas sdo por ela mesma, definidos como “a passagem de Deus
entre nds, o sinal luminoso de Seu dedo na brutalidade das coisas. Tocados por Ele, ndo
morreremos. A ressurreicdo se garante. Claro que isso ocorre também fora da arte (...) a poesia é
verdade. Posso inventar uma linguagem, nunca uma emogdo.” cf. DINIZ, Soénia Figueiredo.
Adélia Prado: poesia, a passagem de Deus entre os homens. Belo Horizonte, Suplemento Literario
de Minas Gerais. 22/05/76, n.° 505, p.4.

4 PRADO, Adélia. Mistica e Poesia. In:. MAGIS. Cadernos de Fé e Cultura. Rio de Janeiro:
Centro Loyola, n.° 21, 1997, p. 2.
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cria por absoluta gratuidade. A contemplacio passa a ser uma via de
envolvimento gratuito com Deus. O préprio livro da sabedoria nos adverte: “vdos
foram todos os homens que ignoraram a Deus e que, partindo dos bens visiveis,

2

ndo foram capazes de conhecer Aquele que é, nem, considerando as obras, de
reconhecer o Artifice”.”

A Revelagdo estd contida nos textos da Sagrada Escritura e da Tradicdo, e
a hermenéutica consiste na correta interpretacdo desses textos. A hermenéutica
conforme Paul Ricoeur,” apresenta trés momentos tedricos que muito contribuem
para uma nova compreensdo da teologia da revelagdo ante uma metodologia
transdisciplinar: a pré-compreensdo; a explicacdo que é o momento em que
intervém as diferentes disciplinas das ciéncias sociais, ciéncias humanas e
ciéncias da linguagem e a compreensdo final, intermediada por essas ciéncias.”

Uma proposicdo teoldgica pode ser considerada como uma interpretacdo
intencional do “objeto” da revelacdo ou da realidade, & luz da experiéncia
revelacional. E possivel distinguir uma assercio teolégica da prépria experiéncia
da revelacdo. A experiéncia da Revelacdo enquanto experiéncia religiosa
inteiramente comprometedora leva a um encontro passivo e dependente da
iniciativa de Deus. A interpretacdo deste momento significativo na vida da pessoa
€ espontinea; portanto, primeira expressdo da experiéncia, uma assercio de
primeira ordem. A assercdo teoldgica, porém, é uma resposta intelectual, uma
interpretagdo reflexiva e deliberada; portanto, uma segunda interpreta¢do.*
Precisamos, por isso, compreendé-la melhor.

E o reconhecimento da criagio como caminho de conhecimento de

Deus que abordaremos no préoximo item.

*Sb 13,1.

** Paul Ricoeur (1913 — 2005): foi um dos grandes filésofos e pensadores franceses do periodo
que se seguiu a Segunda Guerra Mundial. Foi no pés-guerra académico na Universidade da
Sorbonne. Passou também pelas universidades de Louvaina (Bélgica) e Yale (EUA), onde fez uma
importante obra de filosofia politica. Ricoeur participou em debates sobre a linguistica, a
psicandlise, o estruturalismo e a hermenéutica, com um interesse particular pelos textos sagrados
do cristianismo. Cristdo e antitotalitarista, notabilizou-se pela oposicdo a guerra da Argélia (1954-
1962) e a da Bdsnia, em 1992. Entre as suas obras contam-se Histoire et Verité (1955), Soi-méme
comme un autre (1990), La Memoire, I'histoire, l'oubli (2000) e L'Hermenéutique biblique (2001).
4 Cf., RICOEUR, Paul. A Hermenéutica Biblica. Sdo Paulo: Loyola, 2006, pp. 133 — 221

> Cf., SCHILLEBEECKX, Edward. Jesus: a experiment in Christology. Seabury Press, 1979, pp.
545-550.
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2.2.2

Transdisciplinaridade e Teologia da Criacao

Quando assentava os fundamentos da terra,
eu estava junto com ele,

como uma crianga querida.

Eu era o seu encanto todos os dias,

e brincava o tempo todo em sua presenga;
brincava na superficie da terra,

e me deliciava com a humanidade.

Pr 8, 29-31

Para mostrar a relago entre transdisciplinaridade e a Teologia da Criacéo,
em primeiro lugar, devemos compreender esta dltima como um sé discurso que
fala a0 mesmo tempo sobre Deus, sobre a natureza e sobre o ser humano. Como
cristdios a procura de um maior entendimento de nossa fé, desejamos
verdadeiramente que a afirmacdo do Deus Criador-Salvador permaneca como uma
certeza capaz de ser compreendida, no mundo pds-moderno, por toda a
humanidade. Dai a importincia de uma alianca entre os saberes sobre o ser
humano e o cosmo como propde hoje a metodologia transdisciplinar; porém esta
deve possibilitar ao ser humano os recursos necessarios para estender essa alianga
a transcendéncia num contexto pds-moderno. E, assim, compreender com o
profeta Isafas: “Ele —Deus - ndo a fez — terra - para ser um caos, mas para ser
habitada — contemplada ”.*

A relagdo entre Deus, o ser humano e o universo € harmoniosa e intrinseca
na reflexdo teoldgica. Percebemos no saber multidisciplinar exposto no item um
dessa dissertacdo, isto é, no saber apreendido na tradicdo, a pritica mistica da
contemplagdo da natureza para um encontro com Deus. Na tradicdo a cosmologia
teve grande destaque na reflexdo teoldgica. Deus, o ser humano e o universo sdo
como os trés lados de um tridngulo eqiiildtero. H4 uma imbricacdo tdo grande
entre os tr€s que se um ¢é deixado de lado, o tridngulo ndo mais existe e a
compreensdo dos trés fica comprometida.

Com o fim da metaffsica, na pds-modernidade, o conhecimento
unidimensional centrou-se na dimensdo antropolédgica e a cosmologia foi deixada
de lado. A reflexd@o teoldgica de entdo assume um viés ético e antropocéntrico;
caminho teoldgico valido, porém reduzido, prescinde de um lado desse triangulo:

O COSmo.

4 1s 45,18. O grifo € nosso.
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Esse vinculo harmonioso entre Deus-criagdo-ser-humano, € trabalhado por
Adolphe Gesché (2004) e Francois Euvé (2006). A quebra dessa harmonia no
mundo pés-moderno, segundo eles, reduziu nossa compreensio do préprio Deus,
do ser humano e do universo. Considerar Deus como Deus apenas no horizonte do
humano € correr “o risco de reduzir Deus a nossa medida, as nossas
necessidades”.”” Para amenizar o risco é necessdria a compreensdo de um Deus
que se envolve por inteiro na criacdo e salvacdo da humanidade. Um Deus que
“me conceda falar com inteligéncia e um pensar semelhante a esse dom, pois ele
ndo so mostra o caminho da Sabedoria, mas também dirige os sdbios; em suas
mdos estamos nds, nossas palavras, toda a inteligéncia e a pericia do agir”.*
Essa espiritualidade harmoniosa é desejada por nossos jovens que a buscam por
caminhos espirituais ou amorosos, artisticos ou filoséficos no desejo de ndo se
deixarem massacrar por ideologias desumanizantes.

A esperanca da sabedoria existencial escatoldgica € procurada por todos os
caminhos. Os caminhos da liberdade e da libertacdo levam em conta os meios
concretos e histdricos. Estd ai, sem divida, uma das grandes descobertas de nosso
tempo que devemos aos tedlogos da libertagdo. Os caminhos da liberdade e da
libertag@o nos levam a perceber as certezas e incertezas cientificas, bem como os
limites da prépria ciéncia. O cientista deve reconhecer pela liberdade e pela
paixdo” que o produto de suas pesquisas deve se unir a outros saberes.
Abordaremos entdo a necessaria recuperacdo da Teologia da Criacdo para melhor
dialogar com a metodologia transdisciplinar.

Francois Euvé analisa como as proposi¢des da dogmatica catdlica foram
posicionadas, na histéria, antes do saber cientifico e do préprio saber teoldgico.
Ele faz um balango entre fé e razdo, considerando a posicdo tomada pela
constitui¢do Dei Filius do Concilio Vaticano I e a constituicdo Gaudium et Spes

do Concilio Vaticano II, quanto a relagdo conflituosa entre 0 mundo moderno e a

teologia da criag@o.

4T GESCHE, Adolphe, Deus para pensar. O Cosmo. Sao Paulo: Paulinas, 2004, p. 22.
48

Sb 7, 15-16.
* No comportamento transdisciplinar o cientista deve perceber que todos os fendmenos sdo
dependentes e interligados e admitir que nada € simples, tudo é complexo. Diante dessa
compreensdo o cientista deve estar inteiro (pensamento e sentimento) diante da realidade a ser
pesquisada. Deve humildemente perceber que hd sempre a possibilidade da légica do terceiro
incluido.
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Para Frangois Euvé, uma boa distingdo entre a doutrina da criacdo do
Vaticano I e a do Vaticano II, ajuda a compreender a relagdo entre fé e razdo, e
aponta caminhos para hoje.

Na constituicdo Dei Filius hd uma clara distingdo e soberania do Criador
em relagdo a criatura. A superioridade da natureza divina defendida pelo Vaticano
I, torna essa relacdo quase incomunicdvel. Essa distingdo acarretou uma
relevancia da fé em detrimento da razdo, causando uma dependéncia desta em
relacdo aquela. Compreende-se entdo a simbologia do “todo poderoso” no
Vaticano I, como uma resposta ao pensamento cientifico que questiona a criagio a
partir do nada. Desse ponto de vista algumas criticas, segundo Francois Euvé
(2006), se fazem necessdrias. A unicidade absoluta do principio criador relega a
segundo plano questdes profundas para a ciéncia teoldgica: a dimensao trinitaria
da criacdo; a dinamicidade do ato criador, a unicidade entre o Deus criador e Deus
salvador e ainda a no¢do de ser humano como co-criador.

A constituicdo pastoral Gaudium et Spes, do Vaticano II, restituiu “a
doutrina da criagdo o lugar que lhe cabe no bojo do conjunto do mistério. A
criagdo aparece, de fato, centrada em Cristo, o que honra a perspectiva neo-

testamentdria®”

. A Gaudium et Spes, mesmo apresentando grandes avancos, tais
como: a solidariedade (Cf. GS 1); o didlogo para uma comunicag@o universal (Cf.
GS 3); o cristocentrismo da criagdo (Cf. GS 3); a liberdade constitutiva do ser
humano (Cf. GS 17), aponta para uma doutrina da criagdo “antropocéntrica” (Cf.
GS 12).

Para Francois Euvé (2006), esse antropocentrismo da criagdo apresenta
também alguns riscos: o esquecimento por parte do ser humano da sua profunda
ligacdo a Deus e a natureza como constitutivos do seu ser no mundo, a
compreensdo por parte do ser humano de que o cosmo € apenas um objeto a sua
disposicdo e ainda, para ele o mais gritante, o de reduzir Deus as suas proprias
medidas.”

Ja se passaram quarenta anos da Gaudium et Spes, e vérias sdo as atitudes
do mundo pés-moderno diante de uma nova compreensdo da relacdo entre os

seres humanos e o cosmo. Frangois Euvé (2006) apresenta-nos duas atitudes

opostas, mas importantes para uma resposta teoldgica crista:

Y BUVE, Francgois. Pensar a Criagdo como jogo, p. 42.
U Ibid., p. 43.
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“a primeira atitude predominante no panorama espiritual contempordneo,
valoriza a fluidez, a abandono ao fluxo dos acontecimentos, sem buscar outra
coeréncia que a que deriva espontaneamente da auto-organizagdo. A segunda
quer cingir-se a principios firmes, definidos de uma vez por todas, uma criagdo
estabelecida nos primordios do tempo de um Deus imutdvel. A filosofia
cientifico-mistica de Capra foi tomada como figura emblemdtica da primeira
atitude. O aspecto nitidamente panteista de um tal pensamento faz com que ndo
se possa adota-lo sem reservas como a expressdo de uma teologia. A segunda

atitude aproxima-se da teologia cldssica do Vaticano 1. Viu-se que tal teologia

ndo podia constituir uma resposta adequada ds questoes atuais”.”

E, respondendo a essas atitudes, ele apresenta uma outra, necessaria para
pensar a Criacdo como um jogo. Afirma Francois Euvé ser o jogo sempre o
movimento de um em direcdo ao outro, com um vinculo estabelecido entre os
jogadores. Pensar a criagdo como um jogo leva-nos a compreender que a relacio
entre Criador e criatura é, a um s6 tempo, transcendente e imanente, exterior e
interior, soberania e inabitagc@o; portanto, uma relagcdo orientada para uma alianca.
Frangois Euvé (2006), afirma ainda que nesse jogo hd uma “plena comunhdo sem
confusdo de parceiros”.”

Para nds, nesta dissertacéo, essa alianca, essa comunhao, sem confuséo de
parceiros, pode ser alcangada com uma atitude transdisciplinar. Nela, a atitude
humilde do te6logo na escuta de outros saberes, acolhe os saberes que o ajudam a
recuperar a doutrina da criagdo e, nessa mesma humildade, descarta do jogo o que
ndo contribui para essa nova e, a0 mesmo tempo tao antiga, teologia da criacéo.

Resgatar uma teologia do cosmo € resgatar Deus e o proprio ser humano.
Uma sabedoria criadora d4 mais espaco a um Deus nio restrito ao ser humano
apenas, mas Deus do ser humano e do universo. A metodologia transdisciplinar
nos ajuda a dar mais esse passo em dire¢do a uma nova compreensio da Teologia
da criagdo, e a0 mesmo tempo o resgate do proprio Deus Criador. Como afirma o
tedlogo André Torres Queiruga, precisamos recuperar a criagdo, encarcerada num
dualismo religioso™. Adolphe Gesché (2004) nos alerta que uma teologia

exclusivamente antropoldgica “pode ndo so se sufocar (por falta de Deus), mas

2 1bid., p. 45.
> Ibid., id..
%t QUEIRUGA, André Torres. Recuperar a Cria¢do. Sao Paulo: Paulus, 2° ed., 2003.
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paradoxalmente acabar sufocando também o proprio homem, a quem procura
defender” >

Com o individualismo pés-moderno, percebemos claramente que o ser
humano se sufoca por falta da experiéncia da alteridade, um grande motivo para o

resgate da Teologia da Criagdo. Segundo Adolphe Gesché (2004),

“a teologia antropologica pretendia dessacralizar o cosmo, pois este ndo é Deus
nem divino, e isso é rigorosamente certo. Entretanto, ndo é necessdrio agora que
a teologia caia no extremo oposto o de sacralizar o homem (mesmo que seja

verdadeiro que res sacra homo). Um excesso antropocéntrico poderia ser

também tdo ingénuo quanto o geocentrismo anterior a Galileu”.”

A trilogia: Deus — cosmo — ser humano, nos faz perceber que o ser humano
necessita infinitamente do cosmo; ele precisa morar, comer, amar, viver, admirar.
Experiéncias vitais para ele. Um ser humano a-césmico estaria em todos o0s
sentidos perdido. O universo € eminentemente dom de Deus. O ser humano, sua
melhor criagdo.

Deus cria o ser humano criador. Cria na liberdade e para a liberdade. Na
raiz da histéria do mundo e dos homens estd o Deus da Vida que comunica seu
amor, sua liberdade e sua bondade. Deus da Vida, que se revela criativo e livre.
Cria o ser humano a sua imagem e semelhanca. Nessa perspectiva € esséncia do
ser humano ser livre e criativo. O saber cientifico fala do ser humano. Fala a partir
da criagdo final: a natureza humana.”” A ciéncia teoldgica tem algo a dizer sobre o
ser humano, algo que o antecede, sua criatividade, sua liberdade e sua imagem de
Deus. Estamos diante dos limites do saber cientifico e da resposta que somente a
ciéncia teoldgica pode dar. Falar do ser humano, a partir de Jesus Cristo, antes
mesmo de sua criacdo: a liberdade humana.

Priorizando a Criagdo, o paradigma judaico-cristdo, segundo Adolphe

Gesché, “anuncia a prioridade da liberdade sobre a natureza”. E, ainda:

“..no paradigma cristGo da criacdo, a liberdade preside a constituicdo das
coisas; no qual desde logo a liberdade estd inscrita no ser; no qual ela é vista
ndo como objeto (tardio) de uma extorsdo, e sim como o direito (primeiro) de um

3 GESCHE, Adolphe, O Cosmo, p. 23.
*Ibid., p. 24. _
37 Cf. GESCHE, Adolphe. O Ser Humano, pp. 53-89.
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dom. (...) a criacdo, e consequentemente, a liberdade e a invengdo sdo o direito e

o fio, o tecido da existéncia humana » 38

Entendendo com Adolphe Gesché a liberdade como esséncia do humano,
nessa liberdade essencial podemos também compreender Deus como Amor.
Alfonso Garcia Rubio nos leva a uma maior compreensio dessa liberdade de um

Deus Amor que cria o ser humano capaz de Deus na liberdade, quando afirma

“Se o decisivo em Deus é o Amor e a Liberdade, devemos concluir que o ser
humano, criado a imagem de Deus , deverd ser valorizado, sobretudo pela
capacidade de se decidir com liberdade (de maneira condicionada e finita, mas
real) e de amar (também de maneira limitada e penetrada de ambigiiidades, mas
real). Ou com outras palavras, o ser humano, na perspectiva cristd, é acima de
tudo alguém, uma pessoa chamada a se decidir na abertura, para acolher o dom
de Deus salvador-criador e para viver o amor concreto aos outros seres pessoais
e a assumir sua responsabilidade face ao mundo criado pelo amor de Deus.
Alguém criado a imagem de um Deus criador-salvador, chamado a criar algo
novo na histéria e no cosmo.”’

Estamos diante de novas constatacdes sobre Deus criador-salvador e sobre
o ser humano criado criador. O que nos ajuda a repensar a teologia da criacdo em
vista de uma teologia cdsmica.

No campo cientifico a revolugdo newtoniana parecia ser irreversivel.
Contudo, vemos claramente que a imagem que a ciéncia tem do mundo hoje estd
mudando. O Principio da Indeterminacio nos remete a imprevisibilidade, ndo por
nossa inaptiddo, mas, pela prépria natureza das coisas, cujo futuro simplesmente
ainda ndo existe e, portanto, ndo poder ser previsto. O tempo gasto nas discussoes
entre teoria da evolugcdo e teoria da criagdo, ndo deve mais ocupar o lugar
principal na reflexdo teoldgica. A visdo holistica bem-entendida procura integrar
de forma harmoniosa e justa as diferencas na unidade. Filésofos, socidlogos,
antropdlogos, economistas reencontraram na natureza um paradigma perdido. A
reflex@o teoldgica ndo pode ficar indiferente a esse processo. A vis@o holistica,

segundo Luis Carlos Susin (2003), consegue mostrar que:

58 11
Ibid., p. 59.

** GARCIA RUBIO, Alfonso. Novos rumos da antropologia teolégica cristd. In: GARCIA

RUBIO, Alfonso (org.) O humano integrado. Abordagens de antropologia teologica. Petrépolis:

Vozes, 2007, p. 265.
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“...a inteligéncia mais verdadeira e eficaz é aquela que é mais penetrada de
emogdo e paixdo, e que a emogdo é penetrada pela inteligéncia. Portanto, a
contraposicdo do calor da emogdo e da frieza da inteligéncia, vistas de modo

2

separado e antagdnico, ndo é mais considerada verdadeira no paradigma

holistico. A paixdo é inteligente e a inteligéncia é apaixonada. Isso é reconhecido

como verdadeiro”.*

Cabe a ciéncia teoldgica integrar inteligéncia e paix@o em vista do
conhecimento verdadeiro em detrimento da nogdo de causalidade na compreensio
da criacdo. Essa concepg¢do reduziu a relagcdo entre Deus, ser humano e mundo.

A poés-modernidade se abre entdo no campo filoséfico, teoldgico,
antropolégico e lingiiistico ao vasto campo dos mitos e simbolos, campo das
paixdes e criatividade. Julgados preconceituosamente pela racionalidade
cientifica, foram relegados a condi¢do de ingenuidade. Ao recuperd-los e tragar
bem as fronteiras da linguagem, apostar neles e explord-los para perceber suas
capacidades proprias, a ciéncia teoldgica sé tem a ganhar.

Nessa perspectiva a criagdo deve ser entendida ndo apenas como algo
pronto como um ingénuo criacionismo. Mas, compreendida a partir da linguagem:
Deus faz. E compreender que é Deus que faz com que as criaturas e o cosmo se
facam. Afirmar Deus como Causa, ndo deve passar pela idéia de fabricacio, pois
o proprio texto biblico nos remete a idéia de um surgimento, de um evento. “No

(num) principio Deus criou..” (Gn 1,1a). Segundo Alfonso Garcia Rubio,

“o conceito de Causa aplicado ao Deus Criador estd sendo bastante
criticado. Como é notério, a categoria de causalidade estd em crise, na ciéncia
atual. Do ponto de vista teologico, deve reconhecer-se que afirmar Deus como
causa tem o mérito de ressaltar que tudo encontra em Deus seu ultimo
fundamento. Mas, existe o grave risco, como assinala, entre outros, o teélogo
Adolphe Gesché, de reduzir Deus a uma funcdo utilitdria, de confundir Deus com
um fabricante de coisas, ao estilo do grande relojoeiro do deismo moderno.””’

Na tradugdo dos setenta o texto hebraico nos remete ao termo advir,
surgir. A tradugdo latina o traduz por faz, sugerindo, conforme Adolphe Gesché

(2004), uma fixidez.*> Segundo ele, ao rezarmos no credo “por Ele todas as coisas

0 SUSIN, Luiz Carlos. Teologia da Criagdo: uma proposta de programa para uma reflexdo
sistemdtica atual. In: MULLER, Ivo (Org.). Perspectivas para uma nova Teologia da Criagdo.
Petrépolis: Vozes, 2003, p.31.

' GARCIA RUBIO, Alfonso. Ibid., p. 286.

62 CHESCHE, Adolphe, O Cosmo, p. 62.
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foram feitas™®

em nome de ndo perdermos a dinamicidade e o gesto inacabado do
evento divino, deveriamos rezar “por Ele todas as coisas se tornaram”. A criagio
ndo € ato perfeito, acabado; necessita desde o principio de uma mediag¢do. H4 nela
uma fintima e estreita relacdo entre o Criador e o criado. Nao devemos ainda
identificar Deus como uma causa como tal e, sim, Deus como o lugar da causa. E
em Deus que se encontra a origem e a razdo das criaturas e do cosmo, portanto a

causa delas. Adolphe Gesché (2004) diz que :

“...ndo se quer identificar Deus com uma causa, o que faria dele quase um mero
conceito, e um conceito totalmente metafisico, isto é, quase mecdnico, e que ndo
diz nada a respeito de sua verdadeira natureza. Pretende-se dizer mais, que Ele é

o lugar pessoal onde se encontra a causa (e ndo em outro lugar) daquilo que

acontece”.%*

Assim, poderemos identificar as causalidades seculares que agem hoje na
criacdo. Nesta perspectiva a criacdo passa a ser vista como espaco de
possibilidades a liberdade humana. Que Deus tenha criado o mundo € dado de fé.
E a nossa fé cristd no Deus criador se reconcilia com a observacdo da realidade do
mundo a partir da ciéncia, algo dindmico e criativo. Para nds € importante a
observacdo feita por Adolphe Gesché (2004) de que deveriamos fazer a distin¢io

entre a criagdo desejada e a criagdo desejante. Para ele,

“a criagcdo desejada (a criagdo como ato de Deus) e a criacdo desejante (a
criagcdo em seu ato dindmico proprio). E de Deus que o mundo recebe seu ser e

seu principio; contudo, as decisées internas do mundo foram deixadas e

confiadas por Deus ao proprio mundo”.”

O conceito de co-criagdo ganha novo horizonte. No principio ndo existia
nada. Deus na sua liberdade criadora cria o ser humano a sua imagem e
semelhancga. Portanto, é constitutivo do ser humano, a criatividade e a liberdade. *
Através desse ponto de vista da reflex@o teoldgica € possivel falar do ser humano

antes mesmo de sua criacdo e a partir dela. Mas de qual ser humano essa reflexao

63 Cf. Is 45,18; S1 115,16; Fl 2, 6.

% Ibid., p. 63.

5 Ibid., p. 66.

66 Cf., GESCHE, Adolphe, Deus para pensar. O Ser Humano. Sdo Paulo: Paulinas, 2003, pp. 5-11.
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teoldgica fala? Do ser-humano-que-fala-de-Deus-na-fé.”” O salmista em nome da
fé proclama que: “O céu pertence a Javé, mas a terra, ela a deu para os
homens”.”* O ser-humano-que-fala-de-Deus-na-fé é o que contempla a Criagdo e

nela o Deus Criador.

No campo da fé, vamos percebendo que a criagdo ndo é objeto cientifico
ou filoséfico, mas, uma verdadeira confissdo de fé. Nela estdo implicadas palavras
como graga, dom, salvacdo, superabundincia, acréscimo, préprias da reflexdo

teoldgica da criagdo.

Proclamar que Deus é Logos € proclamar de antemao que Deus ¢é salvacio.
Deus salva e o ser humano guarda. Salva-guardar nossa terra ganha entdo, um
sentido transcendente. Preservar a terra é também salvaguardd-la. A terra é
compreendida entdo como morada de dois sujeitos: o Sujeito — Logos e o sujeito —

humano. Deus e o ser humano habitam uma mesma morada.®

2.2.21

Deus e o Ser Humano na Criaciao

“O Texto Sagrado é a base solida

para a fidelidade a revelagdo cristd

que foi dada em determinado momento do tempo;
sem ela, a comunidade inevitavelmente

se dispersaria historicamente da verdade de Deus”.
Roger Haight

O Texto Sagrado nos leva a relacdo com Deus e com os irmaos. Nele esta
contida a experiéncia relacional entre Deus e os seres humanos e, entdo, entre os
seres humanos e Deus. Adolphe Gesché afirma que o texto sagrado nos revela a

linguagem da salvagdo desejada por Deus para toda a humanidade, anunciando:

“Deus, como autor de um livro, é aquele que se desgarra da seguranca (que é

paralisadora e infecunda) da pdgina que poderia ficar em branco e sem falhas, e

corre o risco de escrever, de transgredir a piedade do siléncio”.”

57 Cf., Ibid., pp. 29-52.

% S1115,16.

9 Cf. Gn 3.

" GESCHE, Adolphe, O Cosmo, p. 138.
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A razdo do ato criador, razdo primeira, encontra-se na Palavra subsistente
do Pai no Filho sob a acdo do Espirito Santo. O Filho ndo é concorrente do Pai.
Ele estd em Deus, ele é de Deus, ele é Deus. E no Filho que Deus vai revelar a
dinamicidade do cosmo, e da alteridade. A diferenca, a alteridade habita Nele e
Nele é fonte de unidade. Deus se exterioriza no Filho para nos interiorizar através
do Filho, Nele. A fé trinitaria ndo pertence somente ao mistério de Deus ou da

Graca. Ela também se insere na criagéo.

Dizer que Deus criou por meio do Verbo, da Palavra, da Sabedoria, serd o
mesmo que dizer que o jogo da criagdo ndo tem nada de louco ou de arbitrdrio,
mas sim que ele é como que arbitrado pela inteligéncia e pelo amor. Deus ndo

criou jogando de qualquer maneira os dados para o ar. Toda a criacdo serd

perpassada por essa flecha do Logos”.”’

A criagdo enquanto fonte de sentido e gratuidade amorosa nos leva a
compreender o Deus Criador também como Deus Salvador. Falar de salvagdo
como amor € falar de um Deus que cria pela sabedoria, pela justica, pela
misericérdia, por amor. E encontrar categorias teolégicas que sejam mais
apropriadas que outras. E compreender o gesto criador como um gesto ético. Isso

implica entrarmos no campo das pessoas e das relagdes.

“Falar da criagdo em termos éticos é dizer que o mundo é amoroso e sensato,
lugar de destinagdo e de sentidos. E dizer que ele ndo é um mundo arbitrdrio,
(...) e, sim, por um mundo pensado, trabalhado por designio e por uma idéia,

animado por um sopro, por um espirito, longe das categorias estdticas de

simples produgdo” .

Essa forma de pensar a criagdo nos da possibilidade de ir de encontro com
a p6s-modernidade. No jogo do amor Deus ndo deve ser pensado em termos de
explicacdo e de utilidade, mas em termos de relacdo. Essa relagdo de amor entre
Deus e o Povo e o Povo e Deus se encontra registrada no Texto Sagrado. O
registro desse amor mituo, em sua dimensdo universal, estd enderegado a toda a

humanidade, por meio de Jesus Cristo.

" Ibid., p. 125.
2 Ibid., p. 129.
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Aprendemos de Jesus Cristo quem € Deus, e Deus em Jesus conhece a
fundo o ser humano. O acesso a Deus ndo se da a partir de uma idéia, mas a partir
da pessoa de Jesus. E a partir da encarna¢io como um dado histérico que devemos
entender o que é Deus. Na liberdade da encarnag@o divina podemos buscar um
discurso teoldgico que se expressa através da liberdade em termos de decisdo e
escolha e ndo em termos de lei e coacdo. E, sobretudo, através da escolha de um
Deus tnico e verdadeiro que podemos ser fi€is. A fé cristd ndo nasce do medo, da
indiferenca, da neutralidade histérica, mas da esperancga.

O Deus relacional do Texto Sagrado exige um clima de gratuidade e
confianga do ser humano que vive uma verdadeira relacdo com Ele. Relacido que
constrdi e estrutura o ser humano; ndo uma relacio que o aliena. Na relagdo com o
Deus do Texto Sagrado o ser humano pode, no mundo pds-moderno, responder a
pergunta que lhe fazem: Onde estd o teu Deus? Adolphe Gesché” conclui nosso
pensamento com sua teologia, afirmando que para entender Deus voltamos
frequentemente ao tema da criag@o. E na criagdo percebemos que é no amago de
um comportamento, de uma relacio que se manifesta aquilo que Deus é. “E
olhando Deus em suas obras que o entenderemos, e bem melhor que numa
reflexdo abstrata”.”* A maneira de entendermos a relagdo entre Deus, o homem e
0 universo, constitui o critério do discurso sobre Deus. Para falar da Criagdo é
preciso falar de Deus, do homem e do universo. Pretender falar da Criacdo
rompendo essa relacio € perder a autenticidade do proprio discurso.

O Livro do Génesis afirma a nossa imagem e semelhanca em relagdo a
Deus Criador”. Assim, quando criamos amando, ou quando experimentamos a
criacdo no amor, nos percebemos como imagem e semelhanca de Deus. O ato de
amar e criar nos potencializa. Quando criamos e amamos nosso ser se eleva,
enche-se da alegria e exaltacdo, como se fossemos eternos poetas potencializados
pelo prazer gerado pela criacdo. O prazer é também entrega, entrega para o
Mistério da criacdo. A arte é desejo de ultrapassar nossos limites, entrega ao

mistério. E o Mistério € encantamento em si mesmo. Por isso,

7 Cf. GESCHE, Adolphe. Deus, pp. 85-106.
“ GESCHE, Adolphe. O Ser Humano, p.100.
5 Cf.Gn 1,1.
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“a arte é escola de transcendéncia; no dpice de seu poder, ela faz desabrochar a
consciéncia individual até a consciéncia cosmica, da mesma forma que a ciéncia

se esforca por explicar os fenomenos particulares por meio de leis gerais, quer

dizer, reconduzir enigmas singulares ao grande enigma universal”.”

Assim vemos a unidade entre ciéncia teoldgica e transdisciplinaridade. Na
perspectiva de enigma, o ser humano € regido por uma gratuidade misteriosa, uma
descoberta que lhe é dada, maior que ele. Chamamos a essa gratuidade de dom.
Nada ¢é tdo surpreendente quanto a energia criadora experimentada pelo ser
humano. Muito bem a compreende Adélia Prado: “Eu vivo sob um poder / Que as

vezes estd no sonho / No som, de certas palavras agrupadas, / Em coisas que dentro de

mim / Refulgem como ouro...”"”’

A felicidade nos leva a ultrapassar nossos préprios limites. O ser humano
quer reter e manter o tempo, reter ¢ manter com Deus o segredo da vida, o
Mistério. O Deus criador se faz companhia constante que permite ao ser humano
dialogar, questionar e aperfeicoar esse Seu mundo que também é o mundo dos
poetas. E um Deus presenca amiga, irmio e irmi, que leva o poeta a pedir, ao
tempo-Deus™, aten¢do aos seus ecos proféticos, sapienciais, soliddrios,
pedagdgicos e esperancosos de uma “nova terra e um novo céu’.
Compreendemos assim com Adolphe Gesché, que o ser humano é um ser criado
para a felicidade.”

Fomos evangelizados estabelecendo o sofrimento como o critério para
encontrar Deus, temos por isso a0 mesmo tempo, desejo e medo da felicidade e de
nela encontrar um Deus feliz. Conforme Adolphe Gesché, nds “os seres humanos
nunca admitimos que Deus viva, se alegre e sorria. Somente admitimos que ele
seja crucificado”.® Afirma ainda ser necessédrio uma nova evangelizagio capaz de

recuperar um Deus feliz desejoso da felicidade do ser humano, pois,

“se Deus, como nds o proclamamos, criou por amor e gratuitamente, mais do
que por razdo e cdlculo, creio que estamos autorizados, (...) a solicitar o tema da

" KOESTLER, Arthur. A verdade da imaginagdo. In: Diégenes. Brasilia: EUB, 1981, pp. 35-42.
" PRADO, Adélia. O coragdo disparado. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 1978. p. 93.

78 Na linguagem poética o tempo se faz eternidade.

7 Cf. GESCHE, Adolphe. O Ser Humano, p.123 - 147.

8 Ibid., p.132.
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felicidade. Ela é também um desses tragcos de Deus inscritos na criagdo onde nos

nos apoiamos para descobrir Deus”.*

O Texto Sagrado aponta para um desejo profundo de nossa natureza
constituida pela liberdade e pela justica para a felicidade (cf. Gn 2, 4b-25). Nele
descobrimos que a felicidade é um existencial indispensdvel ao ser humano. O
préprio Deus assim o desejou. E por isso s6 em Deus o ser humano encontra, aqui

e agora, sua felicidade. Concluimos com Jilia Kristeva® que,

“se ndo hd Criador, de onde viria esse bem desejdvel que nos faz amar? De onde

viria a naturalidade significante das pulsdes do desejo, do amor? Descartando o

Criador, estamos descartando o fundamento do bem (felicidade)”.*

Nosso Deus Criador, fundamento de nossa felicidade, é também nosso
Deus Salvador. Salvacgdo identifica-se com felicidade em Deus. Falar de felicidade
num mundo que apresenta distor¢des como mostra o Texto Sagrado (cf. Gn 2, 4b-
25), torna-se para a ciéncia teoldgica uma tarefa desafiadora. Porém, é na
experiéncia da falta de coeréncia deste mundo que percebemos o horizonte do que
deveria ser. A intuicdo fundamental da Teologia da Libertacdo consiste
exatamente na proposta de elimina¢do da pobreza, da opressdo, da miséria, do
sofrimento, consideradas condi¢des subumanas. Essas condicdes, diante do que
nos afirma o texto Sagrado, nos levam a negar a negacao, descobrir condi¢des que
deveriam prevalecer e instaurd-las para a felicidade do ser humano. Por isso

podemos afirmar com Adolphe Gesché, que

“Antes de tudo nosso Deus é um Deus de Salvagdo; em sua configuragcdo
teologica, esse termo (salvagcdo) ndo estd bem proximo daquilo que entendemos

8 Ibid., p.125.

82 Jdlia Kristeva (1966): Psicanalista, professora de lingiiistica na Universidade de Paris, autora
de livros de sucesso no mundo académico é uma das mais respeitadas intelectuais da atualidade.
Seu pensamento combina vdrias disciplinas: filosofia, semiologia, teoria literdria e psicologia. A
Rocco publicou Os samurais, Estrangeiros para nés mesmos, Sol negro, depressdo e melancolia,
O velho e os lobos, Sentido e contra-senso da revolta. Depois de O feminino e o sagrado, Kristeva
langou As novas doengas da alma, O génio feminino: tomo I, Hannah Arendt e tomo II, Melanie
Klein.

83 KRISTEVA, Jilia. Histoires d amour. Paris, 1983, pp. 157-158. Citada por GESCHE, Adolphe.
O Ser Humano, p.125.
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por felicidade? Ndo nos esquecamos de que ‘Deus viu que (a criagdo) era boa’ e

até ‘muito boa’ quando se fala do ser humano (Gn 1,31)”.%

O poder transcendente da salvacdo consiste, na sua forma mais
fundamental, na realidade da presenca de Deus. O dado fundamental é de que
Jesus € o portador da salvacdo de Deus. Revelando quem € o ser humano na sua
intimidade com Deus, Jesus revela ao homem quem € Deus, e a Deus o que € ser
humanamente, imagem e semelhanga de Deus. Nas relagdes de salvacdo, a
abertura a alteridade nos faz compreender que a felicidade estd intrinsecamente

ligada a felicidade dos outros e do totalmente Outro.

“Sem o Uno, ndo hd salvagdo; a alteridade se abriu nele mesmo (...). Seria
perigoso se as figuras dos Narcisos psicologicos ou estéticos viessem

acompanhar as crises de religioes da salvacdo, e que elas se impusessem em

nosso mundo contempordneo, abalado pela morte de Deus”.*

Esse Deus Tri-Uno obriga a teologia a olhar em, através e além das
diferencas culturais, a fim de descobrir uma linguagem capaz de descobrir o real
designio da salvacdo transcendente. Obriga a avangar nas questdes escatolégicas
e no sentido ultimo da criatividade humana, na histdria e na busca da felicidade.
Adolphe Gesché, comentando Isafas, afirma que nas palavras do profeta podemos
alargar nosso horizonte de interpretacio e nela aprofundar a prépria apreciacdo da

criacdo e da vontade salvifica de Deus para a humanidade como tal.

“Quando Isaias diz que Deus fez a terra para que o ser humano nela habitasse e
que ela ndo foi criada em vdo (cf. Is 46,18), o que ele estd dizendo sendo que a
felicidade é o seu fio, tanto para Deus como para o ser humano?”.%

A busca da felicidade para o ser humano passa por todas as esferas do
saber, valorizando uma atitude transdisciplinar diante do tema da felicidade
humana. Queremos no topico seguinte avancar na compreensdo de uma sabedoria

existencial que nos leva ao Deus Criador-Salvador.

84 GESCHE, Adolphe. O Ser Humano, p.125.
8 Ibid., p.130.
8 Ibid., p.128.
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2.2.2.2

Teologia da Criacao e Sabedoria Existencial

“Acolher a vida,

com o agradecimento de quem a reconhece como dom

e com a admiragdo de quem, apoiado nesse reconhecimento,

€ capaz — apesar de tudo — de captd-la em sua radical maravilha.
Talvez essa devesse ser a nota mais caracteristica

da atitude religiosa para com a vida.

E também da atitude crista”.

André Torres Queiruga

Estando sempre em busca da sua identidade, o ser humano se depara
sempre com os questionamentos: quem sou eu? O que eu sou? Ndo basta ao ser
humano apenas existir. Para a sua existéncia necessita de um outro que lhe possa
responder sobre o seu existir. Ao colocar a questdo sobre a sua identidade o ser
humano deseja encontrar-se verdadeira, definitivamente. A pergunta primeira é
pelo nome ndo para saber o que sou, mas para saber quem eu sou. Para que os
outros saibam quem sou eu. Pergunta que jd inquietava o prdprio Jesus em sua
vida histérica: “E vds, quem dizeis que eu sou?”.”’ Com essa pergunta Jesus ja
nos indica a alteridade como fator constitutivo da sua prépria identidade. Assim
também acontece conosco.identidade e alteridade fazem parte do mistério que nos

constitui. Segundo Adolphe Gesché

“pelo mistério da alteridade, do outro que me provoca a ser: esse tema da
alteridade estard no centro do debate da identidade, da construcdo da
identidade, porque esta ndo se acha totalmente dada (como existéncia), mas estd

para ser feita”.*®

Na constru¢do de nossa sabedoria existencial, Adolphe Gesché nos ajuda

na compreensdo de que

“o outro (alter, heteros) ndo é o inimigo, o intruso, que definitivamente e ao pé
da letra me aliena. O outro, como mostraram Lévinas e Ricoeur, é exatamente
aquele que, justo por sua alteridade, chama-me, convoca-me e assim me faz sair

do enclausuramento em mim mesmo”.%

7 Cf. Mt 16,15.
8 GESCHE, Adolphe. O sentido, p. 45.
% Ibid., p. 49.
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Com a nossa existéncia firmada no Deus Criador-Salvador, que se
encarnando revelou-se como amor, ndo podemos nos conhecer na soliddo. Para
saber se somos amados € necessario que nos digam, pois o amor nos desinstala da
soliddo. Para qué? Para sabermos quem somos € o que somos. Nesse sentido
nossa autonomia centra-se numa relagdo dialogal. A teologia de Adolphe Gesché
nos alimenta quando afirma que “a consciéncia de si é, antes de tudo, consciéncia
do outro”.”” As experiéncias e as regras da vida cotidiana nos ensinam bastante. A
identidade supde alteridade®, apela para a alteridade que a faca emergir, existir,
sair do indiferenciado e do nao identificado.

A pergunta por nossa identidade nos coloca diante do outro. Consigo por
mim mesmo dizer quem eu sou, mas me resta a pergunta seguinte — o que eu sou?
—, cuja resposta dependo do outro para obté-la. As questdes sobre Deus referem-se
também ao ser humano. Ainda diante da teologia de Adolphe Gesché afirmamos
que “o lugar natal da identidade encontra-se naquilo que Lévinas chama
exterioridade. Ele nos vem de outrem, de outro lugar”.”

Diante de uma atitude transdisciplinar a nossa identidade ¢ submetida a
diversos campos do saber. Somos, a um s6 tempo, um ser fisico, bioldgico,
psiquico, cultural, social, histérico. Essa unidade complexa da nossa natureza
humana foi totalmente desintegrada no saber unidimensional, tornando quase que
impossivel apreender o significado de nossa existéncia.

Precisamos restaurd-la, de modo que o ser humano, onde quer que se
encontre, tome conhecimento e consciéncia, a0 mesmo tempo, de sua identidade
complexa e de sua identidade comum a todos os outros humanos. Restaurd-la é
colocar o ser humano diante de um outro que o faga refazer alguns conceitos para
que entenda o outro como parceiro de sua identidade. Adolphe Gesché nos afirma:
“a autoridade (auctoritas) é justamente o ato de um outro que me aumenta
(augere), eleva-me (elevare), faz-me passar para mais, educa-me (educere),

ensina-me (insignare) engrandece-me”.”

% Ibid., p. 51.

o1 Alteridade, acompanhando a teologia de Adolphe Gesché, num ato de fé, € constitutiva de nés
préprios e de nosso avango na aventura da existéncia. Esse tema serd melhor abordado no capitulo
terceiro dessa dissertacao.

2 Ibid., p. 51.

% Ibid., p. 58.
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Quando, na busca da identidade o ser humano nega o outro, ele se aliena.
Essa alienacdo pode acontecer de forma interna ou externa.

Niao hd como negar que nossa identidade esta entrelacada com a existéncia
de um outro. Mas nio podemos nos iludir pensando que para nos descobrir é
necessdrio apenas esse outro. Segundo S@o Jodo “o homem ndo pode receber
alguma coisa se esta ndo lhe for dada do céu”.” Nossa identidade estd
intrinsecamente ligada a semelhanca de Deus. Vindo do céu, nos deparamos com
um Outro mais elevado que nés. Adolphe Gesché o identifica como o Terceiro-

Transcendente de minha identidade.

“Quanto mais elevado for aquele que é meu outro, quanto maior for a alteridade,
tanto mais minha identidade fica confirmada. E ai, exatamente, que se esbogca a
idéia de Deus como Terceiro-Transcendente, e Terceiro-Transcendente ndo de

aniquilagdo, mas de comunhdo. Ndo Terceiro que exclui, mas Terceiro que

inclui”.”

Esse Terceiro-Transcendente que arranca da alienacdo exige do ser
humano uma resposta na mesma dimensdo da sua abertura; na liberdade e na
gratuidade. A essa resposta denominamos fé. Fé que se enquadra na mesma
dimensao do Terceiro-Transcendente, nos arrancando da alienagdo. Nenhum ser
humano pode viver sem essa resposta, pois dela depende nossa existéncia. Em
qualquer nivel de realidade em que nos encontramos somos chamados a uma
resposta. A alteridade presente no ato de fé € constitutiva do ser humano e é, ao
mesmo tempo, o impulso necessdrio na aventura da existéncia. Adolphe Gesché

afirma

“ninguém pode viver sem fé: sem dar fé, nem, sobretudo, talvez, sem que nunca
lhe facam fé. Ninguém pode, mesmo no dia a dia mais banal, verificar a todo
instante tudo por si mesmo e fiar-se apenas em si. Ficaria imediatamente
imobilizado. Ele deve, em certos momentos, abandonar-se para depositar

confianga (em quem, claro, seja digno: “digno de fé’, precisamente)”.*®

Ante a pdés-modernidade onde o ateismo, questionando a identidade de

Deus, € menos protesto contra Deus do que protesto a favor do homem, nos

**J03,27.
> GESCHE, Adolphe. O sentido, pp. 57 - 58.
% Ibid., p. 61.
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perguntamos: como resgatar a fé em Deus Criador-Salvador cuja imagem esta tdo
desgastada em nosso mundo? Como resgatar o sentido da fé, onde é entendida
como alienacdo e ndo como possibilidade de identificacdo do préprio ser humano?

Somente com a apresentacio de um Deus Trindade — um Deus ndo
fechado com relagdo a si proprio — e de encarnacdo — um Deus ndo fechado em
relacdo a nés —, a alteridade pode ser vista, ndo como possibilidade de
distanciamento e de soliddo, mas alteridade de comunhio. Seria confirmar com

Adolphe Gesché que

“ser criado ¢ ter de Deus (alteridade constituinte) o manter-se por si mesmo
(alteridade constituida). Eu sou, portanto tu és. (...) Af estd o segredo da idéia da
criagdo, a de um Deus que suscita outrem, provocando a existéncia uma pessoa,
um ser para ele mesmo e com face de alteridade. E esse o sentido da palavra

hebraica bara, que significa fazer algo de completamente diferente e de

absolutamente novo”.”’

A novidade do Deus Criador-Salvador invade nosso ser cotidianamente e
também nos aponta para uma esperanga de que um dia todos os seres humanos
possam se sentir a vontade na sua liberdade diante de Deus. O sentido de nossa
existéncia ndo se fecha na histéria, mas aponta para um além da histéria: o
kairds®™ de Deus. A vida eterna em Deus como caminho para a felicidade de todo

ser humano, € o que abordaremos no préximo item.

2.2.2.3

Teologia da Criacio e Sabedoria Existencial Escatologica

“Ai estdo razoes para se falar e
ndo adormecer em pleno meio-dia”
Platao

7 Ibid., p. 65.

% Kairds: Segundo Adolphe Gesché, com a encarnacio de Deus, na qual a eternidade e o tempo se
encontram o cristianismo fez notar trés subversdes no tempo. O tempo-chronos, o tempo desta
terra, na qual o ser humano é convidado a encontrar-se com o tempo e o lugar de sua vocacdo a
eternidade; o tempo-aion, o tempo de eternidade ndo € reservado a Deus, mas é acessivel ao ser
humano e o tempo-Kairos, tempo vertical, tempo em que a eternidade vem visitar o tempo. Kairds
é o instante em que o tempo da nossa temporalidade é transpassado por flechas de eternidade. E o
tempo feliz, gracioso, bem-vindo, instante repentino de graca e de favor do alto, tempo de juncio
com a eternidade, quando o tempo de Deus vem até nds. Cf. a obra, Deus para pensar: A
Destinagdo, pp. 92-99.
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Vimos até aqui, que para o exercicio do didlogo transdisciplinar, foi
necessdrio resgatar a compreensdo do Deus Criador-Salvador, da Criacdo, da
Revelacdo de Deus em Jesus Cristo e da identidade crista do existencial humano.
Resta-nos agora mais um questionamento existencial no ambito teoldgico para
facilitar o didlogo transdisciplinar: Para onde vou? Qual o fim dltimo da
existéncia humana?

Tentando dar resposta a essas questdes nos defrontamos com significado
de salvagdo e/ou vida eterna que perdeu grande parte de seu significado para o ser
humano, hoje. Tendo em vista que essa confissdo de fé ja surgiu num paradigma
diferente do seu nascimento redacional e que difere do paradigma no qual
vivemos, aumenta nosso desafio. Para enfrentarmos esse desafio acompanharemos
a teologia de Adolphe Gesché”.

Ele ja inicia sua reflexdo identificando felicidade, salvacdo e vida eterna.
E, mais ainda, nos faz acompanhi-lo em sua reflexdo de que esses conceitos
podem ser experienciados no aqui e no agora de nossa existéncia. O que seria
viver eternamente hoje? Para ele, a vida eterna, a salvacdo e a felicidade do ser
humano, € viver em Deus. A felicidade do ser humano aqui na terra dever ser um
aperitivo do que experienciaremos no final, pois “A felicidade na terra é
primicias da felicidade no céu”."”

Talvez esses conceitos sejam o0s que mais perderam sua transparéncia
original. Nao apenas o materialismo nos dificulta nessa reflexdo, mas também a
prépria perda da espiritualidade, do imaginario e da sensibilidade do ser humano.
A espiritualidade, o imagindrio e a sensibilidade foram reduzidos pela urgéncia do
imediatismo. Portanto, a salvacdo, a vida eterna e a felicidade do ser humano,
hoje, passam a ser uma questio familiar, comunitaria e a0 mesmo tempo social.

Adolphe Gesché vé na liberdade do ser humano o direito a divida sobre
essas questdes existenciais, pois a ddvida € a mola propulsora no avango em busca
da verdade. O povo biblico ja nos revela a dificuldade de crer numa vida em Deus

apo6s a morte. Segundo Adolphe Gesché,

“poderiamos até dizer que se trata de agradecer ao Texto Sagrado por ndo ter
nunca tentado provd-la ou demonstrd-la. Ela de fato nunca o fez, ela que sabe

% GESCHE, Adolphe. Deus para pensar. A Destinagcdo. Sao Paulo: Paulinas, 2004.
10149, O Ser Humano, p.134.
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muito bem, desde o Cantico dos Cdnticos, que hd coisas das quais ndo é assim
que se aproxima.” Existe no Texto Sagrado uma intui¢do. “A intuicdo de que, se
hd vida eterna, ela ndo ¢é devida a nossa natureza e, portanto, escapa
necessariamente a certeza da razdo e a evidéncia da sensibilidade? """

O Evangelho nos apresenta a vida eterna como uma verdade que comeca
aqui. Sdo Jodo ja nos afirma que crer em Jesus Cristo ja € ter a vida eterna'”. Em
Jesus Cristo todo o Novo Testamento afirma que a salvac¢do chegou pois ja fomos
ressuscitados em Cristo'”.

A tradi¢fo cristd retomou o Texto Sagrado. A tradicdo afirma que, desde
ja, vivemos uma participa¢@o na vida trinitdria de Deus, pois Jesus Cristo aboliu
do ser humano em Deus a escraviddo da Lei, do pecado e da morte. Segundo
Adolphe Gesché, todo o Novo Testamento nos leva a compreender que a
eternidade da palavra de Deus se d4 no sentido da primeira carta de Pedro, é “viva
e permanente” '". Ao mesmo tempo, para Paulo a fé em Cristo aponta para uma
vida eterna. O ser humano para Paulo € chamado a estar 14 onde Deus est4,
quando afirma “receberemos de Deus uma habitacdo no céu, uma casa eterna
ndo construida por maos humanas”'”.

A fé nos torna capazes de percebermos a vida eterna, a salvacdo e a
felicidade do ser humano no aqui e agora de nossa histdria, apontando para um
ainda ndo a ser construido para toda a humanidade. Eis o que denominamos
sabedoria escatoldgica. Adolphe Gesché no dmbito transdisciplinar, assegurando

que nenhuma disciplina se constréi no isolamento, afirma que

“a fé, porém, ndo deixa de ser, como a arte ou o prazer ou a a¢do, uma forma de
abrir, e de abrir com pertinéncia, para certos aspectos da realidade que se
furtam a outras abordagens. A fé, no nivel daquilo que é dela, tem lugar no
concerto dos comportamentos e dos discursos humanos. Ao menos ela faz pensar
(Kant, Ricoeur). Muito mais, ela muitas vezes se revela como salvaguarda do eco
de uma verdade profunda, de outra maneira desconhecida, esquecida ou

inacessivel”.'%

1" GESCHE, Adolphe. A Destinacdo, pp.105-106.
12 ¢f. Jo 3,36.

193 of. Ef 2, 5-6.

104 Cf. ibid., pp.107-109 e cf.1Pd 1,23.

1932 Cor 5,1

1% GESCHE, Adolphe. A Destinagdo, p.113.
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Percebemos com Adolphe Gesché que o lugar possivel para se repensar
uma linguagem que fale hoje sobre a eternidade é a FE. A esperanca cristd
respeita nossa liberdade. Ndo podemos nos impor a fé, mas podemos penséi-la. A
linguagem que Adolphe Gesché aponta para a eternidade € a que “consiste na
participagdo na vida divina, e apenas isso”."”

Mesmo podendo duvidar da eternidade, pois a didvida muitas vezes nos

N

convida a um caminhar rumo a verdade, temos em nds uma outra dimensio,
talvez mais profunda, que é o desejo de eternidade. Mesmo duvidando temos
direito ao desejo. A duvida nos leva a suspeitar de nossos desejos, mas eles
permanecem em noés. A idéia de eternidade, quando questionada, se volta para a
liberdade do ser humano.

De fato, o Deus Criador-Salvador, o Deus dos profetas e de Jesus Cristo é
a mais absoluta contestacdo de todas as ofensas ao ser humano. Portanto devemos
fazer desse Deus, hoje ainda, uma boa noticia de salvagdo para o ser humano.

Deus deve ser compreendido sempre como o principio e o fim da histéria humana.

Para Adolphe Gesché, na realidade

“a sociedade tem necessidade de um Deus que conteste algumas de suas
evidéncias e segurancas. Um Deus colocado a parte do mundo, um Deus sem
mundo, isso pode conduzir a um mundo sem Deus, a um mundo onde o ser
humano livre de toda a palavra profética e contestadora, acha que pode

impunemente impor sua lei e seu poder. Como vemos, o discurso teolégico ndo

pode ser tratado fora de certa verificacdo ‘piiblica’.”'”

Na mensagem cristd e na sabedoria existencial escatoldgica, apesar de um
“ja-af”’, de um “ja-dado”, o antincio da boa noticia permanece sempre diante de
um “ainda - ndo” que aguardamos esperangosos.

No campo cultural, o tempo e a histéria entram nas ciéncias da natureza
que podem aproximar uma nova alianca entre o ser humano e o cosmo. Nessa

perspectiva a teologia ndo pode ficar indiferente.

7 1bid., p.129.
198 1bid., p.144.
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2.2.3

Transdisciplinaridade e Ciéncia Teologica

“...a inteligéncia me foi dada;
invoquei,

e o espirito da Sabedoria veio a mim”.
Sb 7,7

A ciéncia teoldgica € expressdo interpretativa da realidade, do mundo, de
nés mesmos, de Deus, baseando-se na experiéncia da Revelagdo. E interpretacio
da Revelacdo A ciéncia teoldgica se distingue da experiéncia revelacional de um
encontro com Deus. Em si mesma a ciéncia teolégica ndo é Revelagdo. No
entanto, a ciéncia teoldgica é dependente da Revelacdo, inseparavelmente
vinculada a ela.

As ciéncias teoldgicas, tanto quanto as demais ci€ncias, apdiam seus
avancos sobre a compreensdo de novos paradigmas. Segundo Hans Kiing (1999),
os novos paradigmas devem ser confrontados com a autoridade do texto ou a de
um mestre, chamada ciéncia normal ou tradi¢do, caracterizada por um
crescimento cumulativo de conhecimentos'”.

Na ciéncia teoldgica, esse caminho rumo a um novo paradigma inicia-se
com Paulo no Novo Testamento, seguido dos Santos Padres da Igreja que se
transformam em cldssicos para as ciéncias teoldgicas posteriores.

O novo paradigma, tanto na ciéncia teoldégica como nas demais ciéncias
que romperam e rompem com o modelo ji estabelecido, pode ser considerado
como ameaca. Por temor a ruptura, muitas vezes é desacreditado ou reduzido ao
siléncio. A ciéncia empirica e a ciéncia teoldgica possuem paralelismos que as
caracterizam. Primeiramente, ambas possuem um crescimento cumulativo de
conhecimento, sdo desejosas pela solu¢do dos enigmas e apresentam uma grande
resisténcia ao Novo'"’. Ha nelas um processo de continuidade, que consiste nao
apenas em descobrir novos paradigmas, mas reformular os antigos a luz dos
novos.'"

A teologia como ciéncia da fé enfrenta, nesse processo, um pano de fundo
bem diferente das demais ciéncias, pois seu objeto de andlise é a “verdade”.

Verdade existencial! Verdade esta que j4 se encontra revelada de forma definitiva

109 of, KUNG, Hans. Teologia a caminho. Sao Paulo: Paulus, 1999, p. 150-184.
10 bid.
"1 bid.
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e plena na Sagrada Escritura, alma e principio vital da teologia. Essa Verdade,
revelada num contexto histdrico, estd sujeita a releituras em virtude de fatores
histéricos atuais, sociopoliticos ou da prépria evolucdo da ciéncia teoldgica. O
concilio Vaticano II, com a Dei Verbum, traz a tona paradigmas antigos sob nova
luz. Entre eles, a Revelag@o de Deus e a redescoberta da pregacdo de Jesus sobre o
Reino de Deus, que sao referenciais escrituristicos da Teologia da Libertacdo. As
mudangas de paradigmas na teologia nunca podem se desviar do testemunho
original como testemunho fundamental.

A Verdade, com a qual lida a ciéncia teoldgica,é uma verdade que atinge
toda a humanidade. As questdes existenciais “de onde” e “para onde” do mundo
e do homem sao sua busca e seu critério original. Por isso, o novo na teologia
deve poder ser referendado por toda a humanidade e ndo apenas pelo mundo dos
especialistas. E € exatamente aqui que devem avancgar as pesquisas teoldgicas,
sempre em continuidade com a Verdade Revelada.

Assumindo a teologia como uma disciplina que envolve a razdo critica,
segundo outro tedlogo da atualidade, Roger Haight (2004)'"?, a sua tarefa é
“tornar inteligivel de que modo os fundamentos da fé, da revelacdo e da
linguagem simbdlica da transcendéncia fazem sentido e sdo universalmente
relevantes para a vida humana”.'"

Contemplando o Texto Sagrado percebemos a dinamicidade da Sabedoria
divina. Dinamicidade que € comprovada nas palavras do salmista; “Ele sai de um
extremo dos céus e até o outro extremo vai seu percurso; e nada escapa ao seu
calor”."* Isaias ja nos afirmava que o Texto Sagrado ndo apresenta 0 cOSmo como
caos; ao contrario, o Texto Sagrado afirma que o cosmo foi criado com ordem e

116

inteligéncia. A Sofia'"” divina presidiu aos seus inicios e lhe deu ordenamento'".

A sabedoria de Deus estd em casa tanto na terra como aos pés do Senhor no céu.

"2 Cf., HAIGHT, Roger. Dindmica da Teologia. Sio Paulo: Paulinas, 2004, p. 89-107.

"3 1bid., p. 19.

"8119,7.

s Sofia: em hebraico, hokmah; em grego [1[1[1[1[] e em latim sapientia. Outra forma de falar do
mistério de Deus € a figura biblica da Sabedoria (Sofia) no A.T.. A trajetéria biblica posterior da
Sabedoria € bastante complexa. A afinidade entre a ruah e a hokman, ambas simbolo da energia de
Deus envolvido na vivificacdo césmica universal, inspiradoras da palavra profética da justica,
renovadoras da terra e do coragdo humano, levaram a dentificagdo entre Espirito — Sabedoria. Cf.
JOHSON, Elisabeth. Aquela que é. O mistério de Deus no trabalho teoldgico feminino. Petrépolis:
Vozes, 1995, pp. 134-157.

"5 Cf. Pr 8, 29-31.
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O cosmo é fundado,'” desdobrado com inteligéncia.'"®

O cosmo guarda uma
légica que o homem ndo saberia desfazer. O ser humano precisa de liberdade,
espaco para viver e para respirar. O cosmo nos ensina os caminhos de uma vida
que precede o célculo e sabe experimentar, receber, acolher. H4A no cosmo uma
linguagem de salvacdo. Essa linguagem salvifica estd escrita no Texto Sagrado
para a felicidade do ser humano. Segundo Adolphe Gesché analisando o relato da

criacdo em Gn 1,1-4b,

“O homem, criado a imagem e semelhanca de Deus — e, portanto, segundo o
Modelo — Exemplar que é o Logos de Deus — é precisamente aquele que vai
receber a vocagdo de ordenar esta terra. Ele é o seu lugar tenente a quem ela foi
confiada — e sabemos com quanta solenidade — para que a habite, a faca
frutificar e a ‘submeta’. O homem é exatamente (...) — 0 vivente-a-imagem-do-

Logos — que vai poder tornar a atravessar, como imagem da Imagem, essa

Criagdo atravessada pela primeira vez pelo Logos do Pai”."”

Para o Texto Sagrado a Cria¢do ¢ a morada onde Deus e homem viao
realizar-se. Cabe ao cristdo trabalhar para dar a Criacdo toda a dimensdo de

habitacio.

Conclusao

Apresentamos nesse segundo capitulo algumas questdes teoldgicas que
mais deveriam ser retomadas pela ciéncia teoldgica diante do desafio da
metodologia transdisciplinar.

Percebemos que questdes como Revelagdo, Contemplacio e Teologia
devem ser retomadas com novas expressoes de Linguagem para néo correr o risco
do auto-isolamento.

Retomando a Revelacdo percebemos com Roger Haigth, que a expressao
de linguagem “‘encontro” leva-nos a uma melhor compreensdo da experiéncia do

Deus de Jesus Cristo. Nossa reflexdo teoldgica por vezes demais especializada

17 ct, S1 89, 12.
18 Cf Jr 10,12.
19 GESCHE, Adolphe, O Cosmo, p. 86.
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dificulta o verdadeiro entendimento de Deus. Nossa fé € tdnica, verdadeira e
imutdvel, mas nossa confissdo de fé pode e deve buscar novas formas de se fazer
presente no mundo.

J4 as novas formas de espiritualidade na p6s-modernidade levando-nos de
volta a contemplagdo fizeram-nos concluir que sair do Teocentrismo para o
Antropocentrismo como caminhos antagdnicos ndo nos levaram a dar grandes
passos em direcdo aos nossos questionamentos. Ao redescobrir a trilogia
insepardvel Deus — Cria¢do — Ser Humano, nos deparamos com novas atitudes de
contemplagdo a partir da Alteridade. Distanciamento e proximidade,
reconhecimento e respeito, eis o segredo da alteridade. O Deus cristdo tal como
presente em Jesus € o Deus da kénosis, Deus do despojamento. A grandeza desse
Deus estd, antes, no dom e na certeza de liberdade que ele nos da.

Com Adolphe Gesché percebemos uma linguagem nova e prépria para a
ciéncia teoldgica na pds-modernidade. Deus cria na liberdade. Criatividade e
liberdade sdo esséncias em Deus. Deus cria o ser humano para ser imagem e
semelhanca e co-criador. A ciéncia teoldgica esbarra com a liberdade do ser
humano oriunda de Deus. Local onde as demais ciéncias ndo chegam. Todas
exercem suas atividades, buscas e descobertas a partir da natureza humana criada.
Temos portanto algo novo e urgente a colaborar com as demais ciéncias.
Humildemente temos nossa fala teoldgica sobre a liberdade humana em Deus
Criador-Salvador para colaborar com as demais ciéncias.

Com Frangois Euvé, pensamos a criagdo como um jogo. Hd uma
dinamicidade entre a trilogia Deus — Criacdo — Ser Humano.

A “Légica do Terceiro Incluido” na metodologia transdisciplinaridade
auxilia a teologia no didlogo entre as culturas e as religides. Acompanhamos com
firmeza o pensamento de Adolphe Gesché. Segundo ele, o proprio da teologia € se
apossar de qualquer questio, tomé-la em si e coloci-la em Deus. Fazer com que o
termo Deus a atravesse como uma resisténcia e pacientemente deixar o Espirito de
Deus agir.

Foi essa a nossa intensdo nesse segundo capitulo. Colocar a metodologia
transdisciplinar diante das questdes teoldgicas de fundo para ndo corrermos o
risco de ficarmos “fora do mundo”. A ciéncia teoldgica deve ser estudada

criticamente em vista de uma orientacdo para a transformacdo da pessoa e da
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sociedade. Pessoa e sociedade ndo se opdem uma a outra, mas antes se
enriquecem mutuamente.

Conservar na fé a dignidade da juventude nesse mundo pds-moderno é
inserirmo-nos no mundo e falar ao mundo. Falar € crer em uma presenca. E crer
em uma presenca ¢é crer na possibilidade de uma resposta. Compreendemos entio
na conclusdo desse capitulo que necessitamos da Alteridade como o ar que
respiramos. Precisamos através da Alteridade justificar a presenga da ciéncia
teoldgica na Universidade.

A ciéncia teoldgica tem uma importante necessidade de totalidade a ser
satisfeita relacionando e reconectando os diversos saberes num processo que visa
uma estreita afinidade com a sabedoria. O todo na ciéncia teolégica ndo é
entendido como um universal abstrato e superior mas, como um horizonte que
acompanhara a busca meticulosa e detalhada do conhecimento em qualquer esfera
determinada do saber. Precisamos deixar que a teologia seja fecundada pela
epistemologia transdisciplinar da complexidade para uma eficicia no didlogo
inter-religioso.

A ciéncia teoldgica diante desses novos desafios precisa compreender que
a experiéncia nos mostra que a incerteza aumenta com a especializacio; que para
um problema resolvido pela especializagdo, hd outros que surgem e que desafiam
qualquer solugdo; que estd havendo cada vez mais eros@o na confianca dos peritos
e profissionais. N@o ha garantia para a confianga com a especializacdo mas apenas
graus de confianga. A teologia deve seguir um caminho que a leve a encontrar as
raizes desta incerteza e enfrentar as demais ci€ncias numa configuracio
académica completamente diferente do espacgo oferecido pelo contraste entre fé e
razdo. A ciéncia teoldgica tem seu lugar proprio na universidade e deve defendé-
lo néo se isolando, mas abrindo-se cada vez mais a metodologia transdisciplinar.

Concluimos nosso segundo capitulo com os pés na esperanga crista.

120 no cristianismo como um modo de existir,

Pensando com Franca Miranda
veremos no terceiro capitulo dessa dissertagdo como existir cristimente nesse

novo aerépago — PUC-Rio.

120 Anotacdes de aulas dadas no mestrado.
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