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Introducao

“Quando a Razao se transforma em faculdade destrutiva do mundo,
quando a politica parece ter perdido de vista sua finalidade
de cuidar do mundo, como resistir as for¢as do niilismo?”

Sylvie Courtine-Denamy

Esta tese consiste em uma interpretacdo da reflexdo de Hannah Arendt
sobre a instauracdo, a preservacdo e a alienagdo do mundo enquanto abrigo e
assunto de homens plurais. Se a obra arendtiana permite muitos angulos de
abordagem, esta tese procura demonstrar o quanto a tematiza¢do do conceito de
mundo pode contribuir para analisar a importincia, a riqueza e a profundidade da
variada trama conceitual contida no legado tedrico da autora. Por um lado, trata-se
de indagar o quanto a andlise da amplitude e das diferentes dimensdes do conceito
arendtiano de mundo pode nos ensinar sobre o proprio projeto tedrico arendtiano;
mas, por outro lado, trata-se de interrogar também o quanto a reflexdo de Hannah
Arendt a respeito do mundo, do homem como um “ser do mundo” e das varias
formas de alienacdo do mundo, pode nos ensinar, enfim, sobre nds mesmos, sobre
0 que somos e niao somos, fazemos e ndo fazemos, pensamos € ndo pensamos em
meio a situacdo atual da nossa existéncia histérica.

Pretendemos explorar a riqueza do conceito arendtiano de “mundo”,
demonstrando toda a sua profundidade de sentido nos mais diversificados escritos
da autora; tomando aqui o termo “sentido” em sua dupla acepg¢do: tanto aquela
que diz respeito a significacdo desse conceito, em toda a sua amplitude, incluindo
o seu potencial critico, quanto a finalidade do mesmo. Esse empreendimento
interpretativo almeja avaliar as diferentes manifestagdes daquilo que Arendt
denominou como “acosmismo” nos periodos pré-moderno e moderno da historia
ocidental. Percorrendo os principais textos arendtianos, veremos que diferentes
configuragdes de “acosmismo” se manifestam, por um lado, nas conceitualizagdes
tradicionais sobre os cuidados humanos com o mundo (a vida ativa) de Platao a

Marx e, por outro, nas hierarquias pré-modernas e modernas dos mais bdsicos
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engajamentos do homem com o mundo, sejam eles ativos (trabalho, fabricagdo e
acdo) ou ndo-ativos (o0 pensamento).

Embora muito ocasionalmente utilizado pela autora, o termo “acosmismo”
manifesta o esfor¢o por denominar com uma sé palavra a alienacdo do homem
frente ao mundo. Trata-se de uma alienacdo que degrada, de modos
historicamente distintos, o pertencimento do homem ao mundo comum e humano.
A palavra cosmos do grego corresponde ao termo mundus em latim e uma das
suas mais gerais acepgdes € a de “ordem”, “conformaco”, “arranjo”, “harmonia”
ou “boa disposi¢do das coisas”. Trata-se da unidade harmonica de coisas,
instituicdes, realizacdes ou relacionamentos que integra as diferencas especificas
das partes isoladas num arranjo total, num conjunto articulado ou numa totalidade
ordenada. Por isso chamamos o desordenado ou o sujo de imundo (sem mundo) e
denominamos os produtos de embelezamento que realgam formas e delineiam
tracos com o termo ‘“cosméticos”. Em seu fragmento 124, Heréclito nos diz: “Das
coisas lancadas ao acaso, o arranjo mais belo: o mundo (cosmos)” (1999, p. 91).
Em nosso contexto, o mundo é o espaco artificial interposto entre o homem e a
natureza bem como o ambito intermedidrio de relacionamento e distin¢do
instaurado entre os homens através de suas interacdes e interesses comuns. O
mundo € tudo aquilo que, aparecendo a todos e sendo comum aos homens, deve a
sua existéncia ao arranjo total dos cuidados humanos ou das diferentes atividades
empreendidas pelo homem. O mundo serve de assunto entre os homens e de
abrigo estdvel ndo-natural instaurador das fronteiras que protegem e distinguem a
presenca humana no movimento circular e homogéneo da natureza, responsavel
pelo ciclo de vida e morte das geragdes.

O insigne primeiro coro da Antigona de Sofocles nos diz: “Muitas sdo as
coisas temiveis (deinon), nada, porém, ha de mais temivel (deinon) que o homem”
(SOFOCLES apud ARENDT, 2000, p. 71). Nesse verso a existéncia humana ¢é
caracterizada como o que hd de mais temivel porque a presenca do homem no seio
da Terra s6 se instaura através de atividades que “violentam” 0s processos
naturais, conturbando o que, na auséncia dos homens, seria a mera “quietude do
ser-para-sempre que descansa ou oscila dentro de si mesma” (ARENDT, 2000, p.
71). O coro descreve o modo como as atividades humanas sio “violentas” nao nos
sentidos correntes de arbitrariedade, agressividade e crueldade, como simples

violagdo e perturbagdo de algo, mas porque a instauragéo e preservacdo do mundo


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0311046/CA


PUC-RiIo - Certificacéo Digital N° 0311046/CA

11

humano precisa romper o repouso ciclico de crescimento, nutri¢do, declinio e
geracdo da “mais sublime das divindades”, a “Infatigavel”, a natureza.

Em sua interpretacdo desse mesmo coro, Martin Heidegger, uma das
grandes referéncias do pensamento arendtiano, adverte-nos que ele expressa nio a
evolucdo do homem, desde o cacador selvagem e habitante de arvores até o
construtor de cidades e culturas. Esse coro manifesta aquilo que no homem
consiste no “projeto poético do seu ser, edificado segundo suas possibilidades e
seus limites supremos” (HEIDEGGER, 1987, p. 177). Estd em jogo nesse coro,
segundo Heidegger, a “definicdo grega do homem” e a formulag¢do do “principio

do acontecer historico”. Para dizer com o filésofo:

“Esse vigor de instauragdo do dizer poético, do projeto do pensador, das
estruturas de construgdo, da criagdo politica ndo € uma atividade ou atuacio de
faculdades que o homem possui, mas um sujeitar e dispor das for¢as do vigor em
virtude das quais o ente se abre e se manifesta como tal, ao inserir-se e instaurar-
se nele o homem. Essa abertura e manifestacdo do ente constitui o vigor que o
homem tem de disciplinar para, instaurando o vigor, ser entdo ele mesmo no
meio do ente, isto &, para ser Histérico” (HEIDEGGER, 1987, p. 179).

Ano apds ano, o homem rasga a terra com seus arados, domina e caca os
animais das dguas, os touros e cavalos das montanhas, abandona a terra firme e se
lanca ao mar. No vigor infatigdvel do mar e da terra os seres vivos se movem e se
renovam em formas sempre novas, mas permanecendo numa trilha Unica e
repetidora do ciclo vital das espécies. E nesse vigor velado do mar e da terra que
os homens lancam seus lacos e suas redes, arrancando-o de sua ordem circular
fechada em si mesma, partindo o movimento homogéneo em forgas temporais
heterogéneas e submetendo-o aos objetivos e finalidades humanas. Os homens
ndo sdo absorvidos no processo vital da espécie porque existem também como
individuos inseridos num transcurso que se move em linha reta do nascimento a
morte, rompendo com o mero circulo continuo e repetitivo da natureza. Em
contraste com a finitude humana, a imortalidade da natureza € o meio em que se
movem os mortais, o pano de fundo das coisas que existem para sempre. A
finitude dos mortais se contrapde ao ciclo infinddvel da natureza porque eles
instauram uma trajetdria retilinea no circulo sem comeco nem fim do processo
vital, cortando transversalmente os movimentos continuos da natureza imortal.

Ao contrario da vida animal, a existéncia propriamente humana no esta

garantida pela mera procriacdo e pelo movimento circular da natureza, pois os
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homens ndo existem somente como integrantes de uma espécie. A vida individual
dos homens ndo estd inscrita e condicionada pela espécie ou género humano.
Ainda que estejam vinculados, de alguma forma, a natureza, o homem nio tem a
sua existéncia esgotada na infinicdo dos processos ciclicos, pois precisa instaurar
a partir de si mesmo, a partir de suas proprias atividades intencionais, um mundo
comum e humano enquanto abrigo e assunto de homens plurais. Embora esteja
vinculada a todos os organismos vivos pela vida em si mesma, a existéncia
humana ndo depende somente da vida bioldgica, pois os homens vivem ndo
exclusivamente do que a natureza faz deles, mas, sobretudo, daquilo que eles
fazem da natureza, transformando-a de acordo com suas necessidades,
intencionalidades e finalidades proprias. Deste modo, a existéncia do homem
enquanto homem ndo estd assegurada pelos ciclos repetidores da natureza, visto
que ele precisa fazer surgir aquilo que ndo existiria por si mesmo e nio tem em si
mesmo a causa de seu vir a ser: o mundo humano e comum. Este mundo é
instaurado e preservado através do conjunto de intervencdes e interagdes
humanas, denominado por Arendt com a tradicional expressdo “vita activa”,
constituida basicamente de trés atividades fundamentais: o trabalho (labor), a
fabricacdo (work) e a acdo (action) L

Os cuidados humanos com o mundo (vida ativa) estdo sempre convertendo
o entorno da existéncia humana de mero “meio biofisico” em um mundo humano
e comum que serve de abrigo estavel e assunto de homens plurais. E neste sentido
que o homem € o tnico ser que carece de “mundo” para viver, ou seja, 0 Gnico
cujo modo de ser se define a partir da experiéncia de “ser do mundo”. No trabalho
nos vinculamos a manuten¢do do metabolismo do nosso corpo com a natureza e,
assim, estamos sempre cercados dos objetos de consumo dos quais extraimos os
meios de subsisténcia da vida organica. Na fabricac¢do estamos engajados com a
matéria-prima que a natureza oferece para a construg¢do do artificio humano e,
assim, encontramo-nos circunvizinhados pela mundanidade do mundo como um
produto acabado, tangivel e estavel. Na acdo e na fala estamos envolvidos uns

com os outros na realizacdo de interesses comuns e, sendo vistos e ouvidos uns

! Nossa op¢do por Trabalho, Fabricagdo e A¢do acompanha as tradugdes de André Duarte (2000),
Adriano Corréa (tradutor de ARENDT, H. Trabalho, Obra, A¢cdo, 2005, p. 175-201) e Theresa
Calvet de Magalhaes (2006, pp. 35-74). A justificativa detalhada das traducdes de labor, work e
action por trabalho, fabricagdo e agdo, sdo apresentadas no terceiro capitulo deste estudo, item 3.1
“Trabalho, fabricacio e agdo: a analitica do ser-do-mundo”.
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pelos outros, somos circundados pelo “lado pitblico do mundo”. Vida,
mundanidade e pluralidade, eis as condi¢des mundanas mais elementares de que
se constitui a existéncia humana.

Em contraposicio ao mundo humano e comum, os deuses e a natureza sao
imortais porque ndo nascem, envelhecem e desaparecem tal como os homens. Por
serem os homens os Unicos mortais na natureza imortal, a temporalidade
sucessivo-linear ou a mortalidade tornou-se o emblema da existéncia humana para
os gregos. Denominar os seres humanos como “os mortaisz”, com eles faziam,
significa 0 mesmo que nomed-los como “os temporais” ou aqueles que instauram
e experimentam algo demasiadamente humano: o tempo. S6 quem estd imerso no
tempo de modo retilineo a partir de um processo que se inicia com o nascimento e
termina com a morte experimenta a irreversibilidade do passado, a fugacidade do
presente e a imprevisibilidade do futuro: a acfio corrosiva do tempo. E a
instauracdo do mundo humano e comum enquanto abrigo e assunto de homens
plurais que parte esse movimento ciclico e homogéneo da natureza em forgas
temporais retilineas e sucessivas: o passado, o presente e o futuro. O tempo
sucessivo-linear ou o devir retilineo das forgas temporais se manifesta no mundo
somente ao se inserir e se instaurar nele a presenca do homem. Sem a irrup¢do do
homem no seio da natureza haveria somente os ciclos repetidores da vida, ou seja,
um movimento homogéneo e automadtico, desprovido de sentido e finalidade,
encerrado em si mesmo na eterna quietude indiferente de uma presenca

assegurada desde sempre e para sempre. Por isso dizia Heidegger:

“Rigorosamente ndo podemos dizer que houve um tempo em que o homem ndo
era. Em todo tempo o homem era, é e serd, porque o tempo s6 se temporaliza
(zeitigt) enquanto o homem €. Ndo houve tempo algum em que o homem ndo
fosse, ndo porque o homem seja desde toda a eternidade, mas porque tempo nao é
eternidade, porque tempo s6 se temporaliza num tempo, entendido como
existéncia histérica do homem” (HEIDEGGER, 1987, p. 111)

Por esta via, a presenca dos mortais no mundo rompe o ciclo repetitivo da
natureza instaurando a experiéncia do tempo sucessivo-linear, ou seja, um passado
que foi e ndo é mais, um presente que € e ndo serd mais e um futuro que serd e néo

¢ ainda. A mortalidade consiste justamente em mover-se ao longo de uma linha

2 . . - P . .

Um verso do coro de Antigona diz que hd uma “dnica agressdo da qual o homem nio pode se
defender por nenhuma fuga, embora consiga esquivar-se habilmente as penas da enfermidade”,
qual seja: a morte.
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reta em um universo onde tudo se move em movimento ciclico. Assim, a grande
aspira¢do dos mortais consiste em dotar suas obras, feitos e palavras de alguma
permanéncia que impeca a sua perecibilidade pela ag@o corrosiva do tempo linear.
Se os mortais conquistassem alguma “imortalidade”, isto é, alguma relativa
continuidade, perduracdo, estabilidade e constincia para o mundo humano e
comum, entdo a “grandeza” daquilo que deve sua existéncia exclusivamente ao
homem poderia entrar em conexdo com a imortalidade da natureza. Somente
assim, conquistando essa “imortalidade” ou essa relativa “imperecibilidade”, os
homens mortais encontram um lugar adequado no seio da natureza para um
aparecimento estdvel diante da constante chegada e partida das geracdes
submetidas ao nascimento e a morte (as mais gerais condicdes mundanas da
existéncia humana). E justamente a imortalidade o que cada homem em sua
unicidade precisa tentar alcancar se deseja afirmar a sua individualidade no
mundo para além da homogeneizacio da natureza ou, em outros termos, se almeja
perdurar no mundo que o circunda e em cuja companhia foi admitido por curto
tempo. Indo sempre em direcdo a morte, a vida do homem arrastaria consigo,
inevitavelmente, todas as coisas humanas para a ruina e para a destruicdo, se no
fosse a capacidade humana de interromper o processo continuo, homogéneo e
circular da natureza através de feitos, palavras e obras que instaurem, preservem e
estabilizem o mundo humano enquanto assunto e abrigo de seres mortais.

Sdo nas obras ou feitos derivados diretamente da acdo e do discurso que a
fragilidade do mundo comum e humano se expressa de modo mais contundente. A
fabricacdo empresta aos objetos de uso feitos da matéria fornecida pela natureza
alguma durabilidade emprestada do “ser-para-sempre” natural. Mas o que se passa
diretamente entre os mortais através da acdo e da fala ndo deixa nenhum vestigio
depois do momento fugaz de sua ocorréncia. Existe, assim, um grande contraste
entre a permanéncia do mundo erigido pela fabricacdo humana e a fragilidade do
“lado publico do mundo” (ARENDT, 2001, p. 210) no qual se realizam os assuntos
humanos. O mundo como dmbito inter-humano de relacionamento desaparece nio
apenas com a dispersdo e o isolamento dos homens, mas também com a
interrup¢do da espontdnea iniciativa de agir e falar. Essa fragilidade radical na
busca pela imortalizacdo do mundo comum e humano decorre ndo somente da
futilidade da acdo que ndo se materializa em objetos durdveis, mas também da

imprevisibilidade dos resultados da acdo, da irreversibilidade dos processos


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0311046/CA


PUC-RiIo - Certificacéo Digital N° 0311046/CA

15

desencadeados pela acdo, dos seus resultados incertos, da sua irreversibilidade e
de sua ilimitacdo. Toda a impossibilidade de permanecerem como senhores tinicos
do que fazem, de conhecerem previamente as conseqiiéncias de seus atos e de
confiarem no futuro é o preco que os homens pagam pela liberdade, pela
pluralidade humana e pelo vigor da convivéncia num mundo cuja realidade é
assegurada a cada um pela presenca de todos.

Neste sentido, a expressdo “acosmismo” significa literalmente “negacdo
do cosmo (mundus)”’, degradacdo de tudo que vincula a existéncia humana ao
mundo ou desequilibrio na plena correspondéncia do homem as condigtes
mundanas da sua existéncia. Sendo o mundo, como veremos, a grande “condi¢io
humana”, as diferentes manifestacdes de “acosmismo” expressam um “desejo de
fugir da condi¢do humana” (ARENDT, 2001, p. 10), uma rebelido contra as
condi¢des mundanas da existéncia humana, ou ainda, uma fuga de tudo que faz do
homem uma criatura cuja existéncia depende de condi¢des mundanas; e,
sobretudo, um “desejo de libertar-se do 6nus da vida politica” (ARENDT, 2001, p.
47), isto €, do que Arendt denomina como “o lado piblico do mundo”.

No entanto, o empreendimento de elucidagdo do conceito de mundo e das
diferentes manifestacdes de acosmismo ndo pode se assentar sobre um
pressuposto auto-evidente, como se pudéssemos nos deixar guiar por aquilo que ja
€ explicito nos escritos arendtianos. Toda a articulag@o conceitual através da qual
a ampla significacdo do termo “mundo” e o seu vigor critico sdo formulados e
tematizados na obra arendtiana ndo € imediatamente disponivel ao leitor. A
relevancia do presente estudo reside justamente na apropriacdo interpretativa que
se esforga por localizar nos mais variados escritos de Hannah Arendt uma rede de
entrelacamento conceitual pela qual a sua reflexdo sobre o “mundo” e sobre as
expressdes do “acosmismo” pré-moderno e moderno se apresentem em toda a sua
magnitude.

Como diz Lafer: “uma leitura de Hannah Arendt implica num certo
esfor¢o de decodificacdo, pois as linhas de ordenagdo de seu pensamento nio sio
6bvias e ndo se encontram apenas nos seus enunciados, mas também nas
inquietacdes que estruturam os seus trabalhos” (2000, p.10). O designio
primordial deste estudo consiste justamente em desenvolver uma estratégia de
decodificagdo e um esfor¢co de organizacdo interpretativa das linhas gerais de

ordenagdo da obra arendtiana tendo como fio condutor a sua inquietacdo motriz:
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elaborar uma reflexdo sobre as condicoes de instituicdo, preservacdo e
degradacdo do mundo humano e comum enquanto abrigo e assunto de homens
plurais. Examinaremos, assim, o modo como o conjunto das reflexdes
empreendidas por Hannah Arendt nos legou uma das mais fecundas compreensdes
criticas da tradig@o filoséfica ocidental e do mundo contemporaneo, uma reflexdo
densa e de longo alcance sobre o homem como um “ser do mundo” e sobre as
mais fundamentais condi¢des mundanas da existéncia humana.

Com efeito, Hannah Arendt ndo se deu a tarefa de elaborar um conceito de
“mundo” a partir do recuo contemplativo do fildsofo em relagdo ao cotidiano dos
assuntos humanos, ou seja, através do didlogo silencioso e interior do espirito
voltado para si mesmo que, abrigado do mundo, insere-se num processo reflexivo
do qual emergiram as classicas questdes da tradicdo filosofica ocidental. A
reflexdo arendtiana sobre o conceito de “mundo” ndo nasceu daquele espanto
filoséfico (thaumadzein) diante do “ente enquanto ente”, do qual nos falavam
Platdo e Aristételes, nem, muito menos, da ddvida cartesiana que separou a
consciéncia de si de tudo que a ela se anuncia a fim de provar a existéncia do
mundo a partir do exame da subjetividade. A tarefa de refletir sobre o “mundo” se
apresentou para Arendt a partir dos “incidentes da experiéncia viva” e da
“concretude dos acontecimentos politicos” (ARENDT, 2000, p. 41) que marcaram o
século XX. O conceito arendtiano de mundo surgiu da extrema perplexidade
oriunda do horizonte de realizagdes, feitos, sofrimentos e novas possibilidades
humanas de que se constitui o processo histérico do mundo moderno, ou seja,
emergiu como uma resposta aos desafios e impasses decorrentes do contexto

histérico e politico que configuram a atualidade’.

? Durante toda a sua juventude, Hannah Arendt (1906-1975) fora indiferente as questdes politicas,
interessava-se pela tradicdo da “filosofia alema”, tendo sido aluna de Heidegger e Jaspers.
Despertou mais tarde dolorosamente para a questdo do judaismo e da exclusdo dos judeus da
Alemanha. Com o incéndio no Parlamento Alemao (Reichstag) e a ascensdo do nazismo ao poder,
Arendt viu-se sugada pela politica. Viveu de 1931 a 1939 como exilada em Paris, ligando-se as
organizacdes sionistas e lutando pelo nascimento e independéncia de Israel, embora sempre tenha
se preocupado com a preserva¢do da independéncia e o respeito pelas dificuldades relativas a
questdo arabe. No inicio da Segunda Guerra Mundial, foi internada no campo de Gurs, na regido
de Aquitania, na Franca, com os “estrangeiros de origem alema”, mas conseguiu fugir depois de
cinco semanas, dirigindo-se para a casa de amigos na cidade francesa de Montauban, onde voltou a
encontrar Heinrich Bliicher, com quem se casou, tendo ambos conseguido visto e emigrado para os
Estados Unidos, onde iniciou o seu longo exilio em 1941. Apenas em 1951, depois de 18 anos
como apatrida, Hannah Arendt foi declarada cidadd americana. Neste ano, publicou a obra Origens
do Totalitarismo que a tornou mundialmente famosa. Trata-se da obra a partir da qual Arendt
iniciou sua compreensdo do evento totalitirio como um fendmeno de ruptura na histéria do
Ocidente, iluminando a novidade do presente e o colapso da sabedoria comum.
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A inquietag¢do que desencadeia o empenho do pensamento arendtiano ndo
¢ sendo o desconforto radical experimentado pelo homem moderno em viver as
condicdes espirituais e politicas do seu proprio tempo. Tendo vivenciado e sofrido
diretamente as agruras e os horrores do século XX, Arendt ndo fez do seu
pensamento, no entanto, um mero relato de experiéncias, pois tomou em relacio
ao seu tempo uma distancia critica e reflexiva para converté-lo em tema de uma
auténtica compreensdo filosdfica. A obra de Hannah Arendt € um reflexo de sua
época e, a0 mesmo tempo, um pensamento cuja profundidade tedrica flexiona o
préprio presente sobre ele mesmo, recuperando o futuro do passado. Arendt
conecta de modo estreito e interior a significagdo de sua obra a uma reflexio sobre
a atualidade, ou seja, uma andlise do momento singular no qual ela € escrita e para
o qual escreve. Por isso seus escritos podem ser lidos como um profundo
testemunho critico daquilo que hoje somos e ndo somos, fazemos e ndo-fazemos,
pensamos e ndo-pensamos. Trata-se de um testemunho de pensamento que
decorre da originalidade com que Arendt interroga e aborda os eventos histéricos
e as transformagdes politicas do seu tempo, buscando julgar as suas
conseqiiéncias, pondo em evidéncia as suas significacdes, questionando a que
conjuntura espiritual respondem e fazendo surgir desse confronto com a
atualidade novos conceitos e instrumentos de andlise para a compreensdo do
homem engajado no mundo comum e humano de convivéncia e transformagao.

Por esta via, veremos no segundo capitulo deste estudo que a inquietacdo
reflexiva de Hannah Arendt nasceu a partir do advento dos modernos movimentos
ideoldgicos de massas que fugiram as plausibilidades do senso comum e do
interesse proprio: os regimes totalitarios. Foram abordados neste capitulo alguns
aspectos diretamente relacionados com o conceito de mundo e com a sua
degradacfo totalitdria, tais como: a situacdo de superfluidade e desenraizamento
do mundo, vivida pelas massas de refugiados, apatridas e desempregados no
periodo entre guerras, os campos de concentragdo como laboratérios de fabricacdo
de homens sem mundo e a concepgdo totalitiria da “legitimidade” na obtengdo e
no exercicio do poder. O objetivo dessas andlises foi evidenciar que, através do
terror e da ideologia, o projeto totalitdrio de desmundanizag@o almejou prescindir
da acdo, do discurso, do senso comum, da experiéncia e do pensamento para a
organizacdo das massas e para a execugdo das leis da Natureza ou da Histéria.

Neste projeto de dominio total, os regimes totalitirios buscaram instaurar e
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organizar as condigdes necessdrias para que os homens se tornassem
absolutamente desprovidos de mundo em seu carater “comum” e “humano”.

As organizagdes totalitdrias das massas manifestam uma crise que é de
origem e natureza politica, pois s6 foram possiveis a partir do “pano de fundo” de
um colapso do mundo cada vez mais radical dentro do qual se desenvolveu o
século XX. Esse colapso ndo foi resultado direto da nova forma totalitdria de
governo, mas o totalitarismo, tanto na forma de movimento como de regime, s
foi possivel a partir de certa atmosfera politica e social iniciada pela destrui¢do da
estrutura dos estados nacionais e pela atomizacdo das massas. Os inéditos
instrumentos totalitirios de poder (o terror e a ideologia) administraram e
desnudaram com clareza impar esse colapso do mundo. A “terrivel originalidade”
do totalitarismo foi ter erigido sobre ele toda uma estrutura politica e um aparato
organizacional de dominagdo. O vigor e a originalidade do pensamento arendtiano
reside na convic¢do de que ndo devemos ignorar a forga destrutiva totalitaria, pois
sem ela “poderiamos ter sido levados a ruina sem jamais saber o que estava nos
acontecendo” (ARENDT, 2004, p.13). Trata-se de demonstrar que o terror e a
ideologia no totalitarismo, promovendo uma desmundanizacio do mundo,
revelaram que o proprio “mundo” que serve de abrigo e assunto aos homens néo é
algo que nos € dado de uma vez por todas e de modo espontineo, pois precisa ser
construido, cuidado e garantido por meio de artificios, atividades e interagdes
humanas. Os métodos totalitirios foram inventados para tornar os homens
supérfluos empreendendo justamente uma destrui¢do do carater artificial do
mundo comum enquanto um lugar apropriado para o aparecimento humano na
medida em que € criado, preservado e reconhecido pelos homens plurais.

Ainda nesse segundo capitulo analisaremos o que Arendt denomina, em
“Origens do Totalitarismo”, como loneliness (soliddo, na tradugdo brasileira).
Trata-se da experiéncia em que nos sentimos completamente supérfluos para a
instauracdo, manutencdo e continuidade do mundo humano e comum. Segundo
Hannah Arendt, essa experiéncia se tornou ao longo do século XX um fendmeno
de massa, isto é, uma experiéncia que afeta a todos os homens, possuindo
progressivamente uma grande relevancia politica.

A formacdo da sociedade de massa e a elaboracio dos modernos
movimentos ideolégicos de massas nasceram dessa experiéncia da soliddo que,

por sua vez, ¢ a maior expressdo do colapso do mundo. O totalitarismo, em seu
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profundo desprezo pela vida humana, encontra na moderna soliddo das massas a
fonte e a inspiracdo do seu projeto de tornar absolutamente supérfluo tudo que
resulte da espontaneidade, iniciativa e auxilio humano. Essa soliddo foi de tal
modo concebida como a experiéncia bdsica das massas modernas que o
totalitarismo foi definido por Arendt como “soliddo organizada” (ARENDT, 2004,
p-531). Foram os elementos de um profundo colapso do mundo que se
cristalizaram numa forma radicalmente nova de governo que ndo pode ser
compreendida como um fendmeno supra-histérico, exterior a civilizacdo
ocidental, mas sim como uma cristalizagdo stbita e ndo necessiria de diversos
“elementos totalitarios” constitutivos das condi¢des mundanas da existéncia
humana no século XX. Contudo, nem o totalitarismo é a causa do colapso do
mundo, nem pode ser concebido como um efeito necessiario desse colapso.
Considerar a histéria por meio da aplicacdo de categorias ‘“causais” retira a
singularidade, a imprevisibilidade e a contingéncia préprias de todo evento
histérico. O “evento” faz surgir um presente que nos abre para o futuro,
promovendo uma renovacdo da nossa relagdo com o passado. Recuperar as
origens do totalitarismo significa, portanto, contar uma histéria do mundo
moderno, elaborar uma compreensao critica de nds mesmos, recuperando, a partir
da novidade do presente, o futuro do passado.

Por esta via, a passagem do segundo para o terceiro capitulo da tese
procurou expor de que modo o desdobramento das reflexdes arendtianas nos leva,
portanto, das andlises sobre as origens do totalitarismo as andlises das origens do
colapso do mundo na modernidade tardia. A novidade do totalitarismo trouxe a
luz do dia as “correntes subterrineas” da civilizacdo ocidental, exigindo-nos
repassar historicamente suas concepgdes tradicionais sobre as condig¢des
mundanas da existéncia humana, seus impensados e pressuposi¢des mais
inaparentes sobre os distintos engajamentos do homem com o mundo.

Analisaremos no terceiro capitulo que o projeto tedrico arendtiano diante
da desmundanizacdo totalitaria foi refletir sobre o significado da instauragio e
preservacdo do mundo enquanto abrigo e assunto dos homens. Trata-se de uma
reflexdo que analisa o homem enquanto autor do artificio humano e um ser
envolvido com os outros homens por meio da acdo e da fala. Em outras palavras,
Arendt efetua uma diferenciacdo entre a natureza e o mundo, ou seja, entre a

eterna repeticdo imposta ao homem pelo inumano circulo da vida bioldgica e a
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mundanidade estabilizadora do artificio humano como “palco” onde se realizam
as estdrias resultantes da acdo e do discurso.

Portanto, a grande tarefa que Hannah Arendt deu a si mesma na obra “A
Condi¢do Humana” foi elaborar uma analitica do “ser do mundo” da qual
nasceram os instrumentos de andlise e os conceitos fundamentais que nos
permitem recuperar a experiéncia genuina do mundo humano e comum como
abrigo e assunto dos homens e, assim, elucidar de que modo a existéncia humana
sO realiza a plenitude do seu vigor a partir de um cultivado amor pelo mundo
(amor mundi) 4

Buscamos elucidar, nesse terceiro capitulo, o modo como, para Arendt, os
homens sdo condicionados existencialmente pelo mundo, pois sdo limitados pelo
tempo entre 0 nascimento e a morte, sujeitados ao trabalho pela necessidade de
subsisténcia, engajados na fabricagdo da mundanidade do mundo e, por fim,
inspirados a agir e falar para revelarem a unicidade de cada qual e instaurarem o
lado publico do mundo. Neste sentido, Arendt revela que o mundo incide sobre a
existéncia humana exercendo uma forca condicionante que reivindica dos homens
uma continua atuacdo, uma vida ativa. Veremos que, a fim de superar a
perecibilidade e a fragilidade da mais humana dentre as atividades da vida ativa: a
acdo, a Antiguidade grega pré-filosdfica instaurou a experiéncia democratica da
polis. Trata-se de um meio de salvaguardar a dimensdo genuinamente politica do
mundo e do homem, preservando o lado ptblico do mundo mantido e instaurado
pelos processos decorrentes da iniciativa de agir e falar.

Examinaremos em que medida o “acosmismo” no mundo moderno,
iluminado e “organizado” pelos instrumentos totalitirios de dominacdo, serd o
ponto de partida para o aprofundamento das reflexdes de Hannah Arendt na obra
“A Condicao Humana”. Trata-se de analisar os conceitos tradicionais da “filosofia
politica” de Platdo a Marx e as modificagdes histéricas na constelacdo hierarquica
que ordena o relacionamento reciproco das mais bdsicas atividades

desempenhadas pelo homem para a instalacdo e preservacdo do mundo. Essa

* Publicada em 1958, a obra “A Condicdo Humana” foi o titulo proposto pelo editor para a
publicacdo em inglés do estudo que tinha como origem a série de conferéncias que Arendt
proferiu, em 1956, na Universidade de Chicago sob o titulo Vita Activa. As edi¢des européias
mantiveram o titulo original das conferéncias. Contudo, em 13 de agosto de 1955 Arendt escreveu
a Jaspers mencionando a expressdo Amor Mundi como um “belo titulo” (“Ein schoner Titel”) para
seu livro. Como diz Elizabeth Young-Bruehl: “Rejeitando a tradicdo filoséfica do contempus
mundi, Arendt desejava chamar o seu livio Amor mundi, amor ao mundo” (YOUNG-BRUEHL,
Elizabeth, Por amor ao mundo, 1997, p. 291).
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investigacdo tem como finalidade elucidar em que medida o processo promovido
pela racionalidade técnico-cientifica moderna e pela moderna transformacio da
vida ativa se desenvolveu historicamente e em que estigio se encontrava no
momento em que foi avassaladoramente superado pelo surgimento de uma “era
nova e desconhecida” (ARENDT, 2001, p. 14) denominada por Arendt como
“mundo moderno™”.

Por esta via, a ruptura totalitaria é o evento central do nosso mundo porque
trouxe a luz do dia as “correntes subterraneas” da civilizagcdo ocidental, exigindo-
nos repassar historicamente suas concepgdes tradicionais sobre o significado dos
engajamentos ativos e ndo-ativos do homem com o mundo, bem como seus
impensados e pressuposi¢des mais inaparentes sobre as proprias condigdes
mundanas da existéncia humana. Arendt considera que repassando a histéria
ocidental e a sua tradi¢do de pensamento a partir da ruptura totalitiria, veremos o
totalitarismo nfo somente como uma implicagdo politica da “crise do nosso
século”, mas vislumbraremos também os “elementos totalitirios” presentes numa
tradi¢do que sempre expressou um profundo “acosmismo”, um desejo de fugir ou
modificar a condi¢do humana, enfim, uma rebelido sobretudo contra a fragilidade
dos negoécios humanos decorrentes da iniciativa de agir e falar. Seja pela
desconfianga platonica em relacdo a Polis, que promoveu uma fuga do mundo e
da esfera dos assuntos humanos, seja pela crenga da racionalidade tecno-cientifica
moderna de que o homem sé conhece o que ele produz ou, enfim, seja pela
glorificacdo maxiana do trabalho e sua socializagdo no mundo moderno (trabalhar
e consumir, segundo Arendt, desenha no mundo atual os contornos de um novo e
radical “acosmismo”), a civilizacdo ocidental expressou um renovado esfor¢o por
formular fundamentos tedricos e atingir meios praticos que nos liberte sobretudo
da dimensdo publica do mundo, ou seja, da politica, substituindo por algum
principio exterior a fragilidade inerente as atividades de agir e falar bem como
anulando sua principal condi¢do: a pluralidade humana.

O quarto capitulo pretende demonstrar que o termo “mundo” aponta ainda
para as dimensdes espirituais da existéncia humana, pois o0 homem n@o instala a
sua presenca no mundo somente absorvido em atividades que o condicionam a ele

(trabalho, fabricac@o e ac@o), mas também como um ser pensante que suspende

5 . e~ .
Para o esclarecimento da distin¢do entre a “era moderna” e o “mundo moderno”, conferir o
capitulo 3 deste estudo, intitulado “Mundo e Vita activa”.
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temporariamente seus cuidados ativos com o mundo voltando seu espirito para si
mesmo. A solidao (loneliness) das massas desarraigadas do mundo humano e
comum e o totalitarismo como a organizacdo desse colapso do mundo estdo
vinculados com o declinio da capacidade de pensar, isto €, da capacidade de
assumir e suportar o “estar a s6s consigo mesmo”’, da capacidade de se inserir na
dualidade reflexiva pela qual o homem busca a reconciliagdo com o que lhe
acontece, recuando do mundo para submeté-lo a uma discussdo sobre o seu
significado, prestando contas a si mesmo sobre o que ele faz e sofre no mundo. A
“terrivel originalidade” (ARENDT, 2002a, p. 41) do totalitarismo foi ter exercido o
seu dominio sobre homens que perderam ndo s6 uns aos outros e o artificio
humano, mas também a si mesmos, substituindo o pensamento pelo processo
tautolégico e compulsério da coeréncia ideoldgica.

Assim sendo, o totalitarismo nos conduz para o presente como um
problema, como a emergéncia irrevogivel de algo novo, do qual ndo podemos e
ndo devemos escapar recorrendo as velhas categorias usuais desprovidas de
relevincia concreta ou utopicamente fugindo para a esperanga de um futuro
melhor. O totalitarismo nos faz perguntar pelo estd nos acontecendo e pelo que
estamos fazendo num mundo que se tornou inteiramente opaco a luz das
significagcdes herdadas da tradi¢do ocidental. Como diz Arendt: “nédo temos onde
buscar apoio para compreender um fendmeno que, ndo obstante, nos confronta
com sua realidade avassaladora e rompe com todos os pardmetros que
conhecemos” (2004, p.210). O fendmeno totalitario ndo €, portanto, um desafio
para o pensamento exclusivamente por sua novidade, pois essa é a caracteristica
de todo evento histdrico, mas sim por seus métodos e instrumentos de dominacao
serem “humanamente incompreensiveis”’, ou seja, por sua novidade radical ter
tornado inutilizaveis as categorias tradicionais do pensamento e os padrdes usuais
de julgamento moral.

O homem nunca serd plenamente de seu proprio tempo se ndo for capaz de
contar a histéria da sua atualidade através do fio condutor de significacdes tecido
na cadeia discursiva do pensamento. E foi a dissolucdo dessa continuidade
consciente no tempo na qual cada geracdo se fia em sua compreensdo do mundo
que transformou o presente em um problema para o pensamento. Desde entdo, a
reflexdo ndo consegue mais um distanciamento suficiente dos eventos e

experiéncias para poder enfim tornar significativo aquilo que ocorre com o
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homem, aquilo que ele faz e sofre, para além da futilidade inerente ao tempo
homogéneo do ciclo bioldgico das geragdes ou do tempo vazio da sucessdo-linear.
A obra arendtiana assume e suporta o presente como a emergéncia de uma
diferenca na histéria a fim de salvaguardar o passado e o futuro da ruina do tempo
sucessivo-linear em seu fluxo unidirecional que arruina de indiferenga o vigor e a
profundidade da existéncia humana. Estd em jogo em cada escrito arendtiano, o
esfor¢co por converter a novidade do presente na questdo do pensamento, a fim de
tornar significativo, para o espirito, os fendmenos, os eventos e as experiéncias
brutas, para além da faléncia da tradigao.

Veremos nesse quarto capitulo que, por um lado, as andlises empreendidas
em “A Condi¢ao Humana” sobre a vita activa diagnosticaram as diferentes formas
de acosmismo e iluminaram a dignidade da a¢fo, mas, por outro lado, as anélises
do volume 1 de “A Vida do Espirito”, sobre “o pensar”, pretenderdo diagnosticar
as condicdes contemporaneas do pensamento, das quais derivam a “auséncia de
pensamento”, o fim da tradicdo e irreflexdo tdo vigentes no mundo moderno.
Diante dos desafios que as experi€ncias politicas e os eventos do mundo moderno
impuseram a mentalidade do homem moderno, Hannah Arendt se colocou as
seguintes indagacdes: De que modo os eventos e as experiéncias do mundo
moderno produziram uma profunda crise de racionalidade que destruiu a
mentalidade filosofica tradicional com todos os seus padrdes de julgamento e
categorias usuais de compreensdo? Diante dos fragmentos e escombros do
passado, estard perdida a tarefa de compreender? Ou serd preciso elaborar uma
nova abordagem da vida do espirito e um novo conceito de razdo, que inclua uma
transformag@o no préprio relacionamento do pensamento com o mundo comum e
histérico de homens plurais? O que o homem faz, afinal, quando esta ativo apenas
espiritualmente? O que nos exige pensar? Qual a relacdo do pensamento com o
mundo? Ou, enfim, qual a relevancia da atividade de pensar para o cuidado com o

mundo?
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