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O projeto sistematico de W. Pannenberg e o0 ecumenismo. A

doutrina da justificacdo a partir do dialogo

2.1. O projeto sistematico de W. Pannenberg

Nossa pesquisa a respeito da doutrina da justificagcdo em W. Pannenberg e
de sua relacdo com o sacramento do batismo ¢ devedora da convic¢do de que o
nexo percebido por nosso autor ¢ um dos diversos corolarios de seu projeto
teologico sistematico, baseado nos principios fundamentais apresentados no
manifesto Revelagdo como Historia. J4 entdo, a proposta de Pannenberg aparecia
como alternativa ao desenvolvimento dialético da teologia protestante, que havia
culminado, de um lado, na teologia existencial de Bultmann e, do outro, na
teologia da Palavra de Barth'. Evitando o distanciamento entre fatos historicos e
seu significado salvifico, produzido por Bultmann e outros, e, igualmente,
tomando distancia daquilo que parecia ser uma concepcdo autoritativa da
revelagdo por parte de Barth, Pannenberg e os tedlogos do Circulo de Heidelberg
propdoem compreender a revelagdo de Deus como auto-revelagdo historica
indireta: Deus se revela, essencialmente, de forma indireta, mediante a linguagem
dos fatos historicos®. Pannenberg considerava que uma tal defini¢do da revelagio
correspondia a necessidade de produzir uma teologia capaz de tornar aceitavel a fé
cristd ao homem de hoje, herdeiro do Iluminismo, e igualmente capaz de
permanecer de pé frente aos desafios da razdo critica e da investigac@o historica.
Para ele, somente um conceito de revelagdo que fizesse dela algo demonstravel
pela razdo histoérico-critica e, ndo simplesmente, objeto de um conhecimento

produzido por via sobrenatural poderia satisfazer as necessidades atuais.

Acreditamos que o conceito de fé, fundamental na légica da doutrina da
justificacdo, esta marcado fortemente por essa percep¢ao primeira da teologia de
Pannenberg, certamente revista ao longo de todo o seu itinerario de debates e

pesquisas. Sem negar o respaldo biblico dessas concepcdes, nosso autor evita

' PANNENBERG, W., Storia e problemi della teologia evangelica contemporanea in Germdnia:
da Schleiermacher fino a Barth e Tillich, p. 258 et. seq.
21d. (Org.), Rivelazione come Storia, p. 51 et. seq.
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qualificar a fé como escuta ou obediéncia e a considera, antes de tudo, como uma
forma de aproximacdo a verdade, uma forma de conhecimento®. A fé é algo de
intermedidrio no processo que vai de um mero conhecimento inicial,
fragmentario, ao conhecimento profundo e complexivo, possibilitado pela
contemplagdo completa e definitiva de Deus. Ela possui uma relagdo fundamental
com o tempo ¢ a historia, numa tensdao que a coliga tanto aos motivos de fé, aos
quais temos acesso por via historica, quanto ao futuro escatologico de Deus,
objeto ultimo do ato fiducial. Essa tensdo, por sua vez, encontra sua sintese no
evento da ressurreicdo de Cristo, anunciado pela igreja e participado no batismo, o
qual se constitui na antecipag¢do do futuro da humanidade e da plena revelagao de

Deus no termo da historia.

Nesse primeiro capitulo, apresentaremos uma breve introdugdo a alguns
elementos essenciais da teologia de W. Pannenberg, os quais repercutirdo no
corpo do nosso trabalho. Veremos inicialmente como ele estabelece seu conceito
de revelagdo e de que modo se pode ter acesso a ela. Depois, em estreita ligagdo
com esse tema, apontaremos o fundamento cristoldgico da revelagdo e a sua
relacdo com a destinagdo do homem a comunhdao com Deus. Por fim, como
conseqiiéncia pratica, demonstraremos como o servico a unidade da igreja, através
da causa do ecumenismo, insere-se no horizonte mais vasto da identidade da

igreja e da sua relagdo com o reinado escatoldgico de Deus.

2.2. Revelacdo como historia e sua demonstrabilidade

Pannenberg considera que, j4 no Antigo Testamento, a concepgdo de
revelacdo de Deus que prevalece sobre todas as outras ¢ a de uma autorevelacao
indireta. Ou seja: Deus se revela essencialmente no espelho do seu agir na
histéria. Se se leva em conta a importancia que assume, gradativamente, para a
tradi¢do israelita, de modo especial através do movimento apocaliptico, e para a
tradicdo cristd primitiva, a no¢do de totalidade da historia, entdo perceberemos
que ¢ na totalidade do falar e do agir de Deus, na histéria integral, operada por

[ahve, que se mostrara realmente quem ele é*.

3 1d., Teologia Sistematica 3, p. 149 et. seq.
*1d., Rivelazione come Storia, p. 163 et. seq (1. tesi).
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O conceito de revelacdo como auto-revelagao de Deus, desenvolvido no
contexto do idealismo alemao, implica que nao se entenda mais a revelacdo como
notificacdo de qualquer verdade sobrenatural oculta, mas como manifestacdo da
esséncia de Deus. Seguindo Barth®, Pannenberg afirma que tal revelagdo deve ter
um carater de unicidade, visto que nela ndo se pode separar a esséncia propria de
Deus e o meio através do qual ele se manifesta, a acdo através da qual ele se faz
conhecer. Multiplas a¢des singulares de Deus ndo sdo capazes de fazer conhecer
plenamente o seu autor, justamente porque sdo uma em meio a outras. Assim, 0
problema da auto-manifestacdo de Deus s6 se resolve, em concordancia com
Barth, na unidade de Deus com Jesus Cristo. A unidade de Jesus com Deus é
unidade de revelagdo, e como tal implica unidade de esséncia. A unidade de
revelacdo de Jesus com Deus deve, assim, ser a raiz de toda proposi¢do

cristologica relativa a divindade de Jesus Cristo.

Portanto, de dois postulados fundamentais Pannenberg infere a
identificacdo do destino de Cristo com a revelagcao universal da divindade de
Deus. Primeiro, da afirmag¢do de que a autorevelagdo de Deus deve se dar de
modo Unico, em sua esséncia, € ndo simplesmente na pluralidade de
manifestacoes de seus atributos. Segundo, de que a revelagdo plena da divindade
de Deus acontecerd somente no seu reinado escatologico, no julgamento e
consumagdo da histéria. Somente um evento que, de algum modo, antecipasse
esse fim poderia ser considerado revelagdo de Deus, o que, de fato, ocorreu com a

ressurrei¢cao de Jesus.

3 Ibid., p. 39 et. seq; p. 179 et. seq (4. tesi); p. 185 et. seq (5. tesi).
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Pannenberg ndo afirma a histéria como revelagdo, tal como o fazia Hegel,
mas a revelacdo como historia, acontecendo em fatos historicos e, de maneira
definitiva, no destino de Jesus®. Esse evento, por seu carater proléptico’, estd

aberto ao futuro e revela o sentido de toda a historia a partir de sua consumagao®.

Com base no acontecimento de Cristo, enquanto evento escatologico,
compreende-se a historia da humanidade como unidade. Assim, se, por um lado,
somente aquele fato que possui a validade universal de antecipagdo do futuro de
todos os homens pode ser considerado revelagdo, pois manifesta o reinado de
Deus sobre a histéria, por outro lado, tudo aquilo que acontece na histéria
humana, e ndo s6 o que poderia ser considerado historia da salvagao, interessa a

teologia, por sua relagdo com o todo, lugar Gltimo da revelacao de Deus.

Se a auto-revelagdo de Deus em Cristo constitui-se na manifestagao do
futuro da humanidade, entdo ela deve importar a todos os homens e ser acessivel a
todos eles. Pannenberg considera que, com fidelidade a Escritura, deve-se afirmar,
por principio, a acessibilidade de todos a revelacao. Intencionalmente, seu projeto
teologico se move sobre a afirmagio da demonstrabilidade da revelagdo’®, o que
corresponde, de certo modo, a proposta da possibilidade de universalizagdo como
meio de legitimacdo da religido e da moral, postulada pela filosofia desde os
gregos até o iluminismo. Essa demonstrabilidade, por sua vez, baseia-se sobre o
carater indireto da revelagdo, que se da em fatos historicos € ndo na direta
inspiracdo de uma palavra autoritativa. Para Pannenberg, nem a teologia
existencial nem a teologia da Palavra conseguiram afirmar um conceito de

revelacdo que fosse demonstravel pela razao historico-critica, visto que a primeira

81d., Che cos’é la verita?. In: Questioni fondamentali di teologia sistematica, p. 248

"1d., Rivelazione come Storia, p. 179 et. seq (4. tesi).

¥ Pannenberg subordina a categoria de “centro da historia” aplicada ao evento Cristo pelos
tedlogos da historia da salvagdo aquela de prolepse: é somente porque em Jesus emergiram e
foram inaugurados o destino escatoldgico e o futuro da humanidade que ele pode ser considerado
o centro que a tudo recapitula, sem prejuizo da abertura de tal humanidade ao futuro. A idéia de
centro ¢ mais apropriada a uma concepgdo ciclica do tempo, sendo, pois, inadequada para
constituir o ponto de vista de uma concepgao escatologica da historia. Todavia, em uma concepgéo
da histéria baseada na Escritura, ela pode inserir-se como elemento secundario, definido na
perspectiva da expectativa escatologica, apto para caracterizar a particular antecipagio do fim na
vinda, acdo e destino de Jesus. O evento do Cristo ¢ centro unificador da histéria da humanidade enquanto

prolepse do fim e da conclusdo da historia. Cf. PANNENBERG, W. Cristologia: lineamenti fondamentali, p.
548.

’ QUEIRUGA, A. T. La teoria de la revelacion en Wolfhart Pannenberg. In: Estudios
Eclesiasticos 59, p. 142 et. seq.
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diluiu a histéria na historicidade da existéncia e a segunda fez do contetido da fé
algo de supra-historico. Ele considera que sua posicao toma distancia até daqueles
autores que propdem uma teologia da historia da salvagao, ja que ele deseja fazer
da revelacdo um principio verificavel historicamente, o que s6 ¢ possivel
tomando-se em conta a historia universal, antecipada em seu fim pela ressurreicao

de Cristo'.

A demonstrabilidade da revelagdo exige que essa se justifique a si mesma,
ndo pressupondo a fé mas sendo o seu fundamento. Essa justificacdo se da pelos
fatos da historia, através dos quais Deus se ‘demonstra’ e a partir dos quais o
homem se da conta de quem ele ¢, descobrindo-o em suas agdes e tirando como
conseqiiéncia o seu carater. Afirmar que a auto-revelagcdo historica de Deus
acontece de modo indireto significa que, em primeiro plano, o conteudo que ¢
comunicado (a linguagem dos fatos) ¢ diverso daquilo que deve ser realmente
comunicado (a esséncia de Deus); o conteido comunicado faz transparecer o seu
verdadeiro sentido somente se ¢ considerado sob nova perspectiva. Contudo, o
significado dos fatos reside neles mesmos, de tal modo que a palavra que os
proclama ndo consiste em um suplemento autoritario e incontrolavel. A palavra
externa € necessaria no processo da revelacdo, mas ndo remete para fora do evento
ou situagdo, sendo que possibilita o seu reconhecimento e apropriagdo. Para
Pannenberg, a palavra que remete aos fatos historicos, e que estabelece a tradi¢ao
na qual esses fatos se fazem ouvir, pode possuir fungdo promitente, enquanto
prediz o fato e gera a sua expectativa; funcao prescritiva, enquanto ¢ diretriz para
aquilo que se deve fazer; fun¢do kerigmatica, enquanto alude ao fato e o

proclama.

' Pannenberg prefere falar de uma histéria universal, porque teme que a posi¢do de Cullmann e de
outros leve a conceber a historia da salvacdo como uma espécie de cripto-histéria que, embora
conferindo sentido & historia universal em seu conjunto, ndo seja acessivel aos principios gerais da
investigagdo historica, mas s0 possa ser afirmada mediante a decisdo da fé. Cf. GIBELLINI, R., 4
teologia do século XX, p. 277.
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A historia ndo deve ser concebida simplesmente como ‘bruta facta’, mas

igualmente como histéria da tradi¢do''.

A questdo da demonstrabilidade da revelagdo implica o problema da sua
verificabilidade. A verificagdo da revelagdo possibilita uma série de
reducionismos, tais como um certo positivismo empirico ou a procura por alguma
evidéncia demasiado univoca. Pannenberg da preferéncia a uma nogao de
verificagdo de tipo ‘horizontal’, que faz assentar a verdade da revelacdo sobre o
fim antecipado da histdria na ressurreicdo de Jesus. A partir dai, todo o conjunto
das demais manifestacdes de Deus no Antigo Testamento, entendidas como
revelagdes parciais, abertas a esperanca de uma mais clara auto-manifestagao de
Iahve, encontram o seu sentido. Fica em segundo plano a questdo de uma
verificacdo ‘vertical’ da revelagdo, importantissima tanto no nivel existencial
quanto naquele de uma mais adequada avaliagdao do valor intrinseco da Primeira

Alianca'.

De todo modo, ndo se pode negar a teologia de Pannenberg uma certa
atencdo de principio a soberana manifestacdo de Deus em cada momento da
historia, trazendo salvacdo e sentido a existéncia humana. Chegou-se a falar de
uma sua ontologia teologica, que percebe a totalidade do real, tal como ¢
compreensivel no processo histdrico, como o mundo do unico Deus, através do
qual se revela o seu divino poder®. A historia humana ¢é constituida pela presenca
do infinito em meio ao finito, ou seja, pela acdo de Deus. Para Pannenberg, a
histéria ndo pode ser concebida como completa em si mesma, como se a acao de
Deus fosse depois adicionada verticalmente a ela, mas s6 ¢ possivel falar de uma

revelacdo de Deus como historia porque a realidade infinita esta presente e ativa

' PANNENBERG, W., Rivelazione come storia, p. 192 passim (7. tesi). Para uma clarificagio
sobre 0 modo como se articulou de modo definitivo na teologia de Pannenberg a relagdo entre
palavra e revelagdo, cf, Id., Teologia Sistematica 1, p. 26lpassim: “Devemos falar de uma
defini¢do da idéia de palavra de Deus mediante o conceito de revelagdo, e ndo vice-versa(...) Por
sua parte, o conceito de revelagdo integra os diversos aspectos da idéia biblica de palavra de Deus
— sobretudo a concepgdo profética da palavra — com a idéia de auto-demonstrag@o divina mediante
o seu agir historico(...) Por outro lado, o proprio acontecimento revelatorio, enquanto inicio
antecipador da realiza¢do do plano historico divino e, assim, da demonstracdo da gloria de Deus
coligada com o fim da histéria, pode tornar-se contetido de uma representagdo mais ampla da
palavra de Deus, aquele acontecimento revelatorio que, e somente aquele, que em sentido pleno pode ser
chamado ‘palavra de Deus” (p. 291).

2 QUEIRUGA, A.T., op. cit., p. 173.

Y GIBELLINI, R. Teologia e ragione: Itinerario e opera di Wolfhart Pannenberg , p. 287.
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na historia do finito. Se Deus ¢ o criador de todas as coisas, o tedlogo deve partir
da confianca de que a presenca de Deus constitui ultimamente tudo o que ¢. O
interesse de Pannenberg pela historia ¢ eminentemente teoldgico. Para ele, todas
as questoes e solucdes de ordem teoldgica tém o seu sentido somente no ambito
da historia que Deus conduz com os homens e, através deles, com toda a sua
criagdo'. O conhecimento da fé, assim, é transcendente sem romper a historia e

livre sem algum privilégio que rompa a continuidade do humano.

Afirmando que a revelagdo de Deus em Cristo possui um valor universal
devido ao seu carater proléptico sobre toda a histéria humana, Pannenberg elimina
o perigo de algum pretenso exclusivismo ou absolutismo das formas religiosas.
Ao mesmo tempo em que afirma a unicidade da revelagdo, nosso autor ndo o faz
sobre a negagdo das demais manifestagdes de Deus no Antigo Testamento ou nas
outras religides extra-biblicas. Ao contrario, essas realidades também fazem parte
da tnica historia humana que tem por fim a plena revelacao de Deus ja antecipada
na ressurreicdo. Elas possuem o cardter de revelagdes parciais, na medida em que,
ndo havendo identidade essencial com Deus, ainda assim fazem surgir a divindade
de Deus sob um aspecto limitado em um dado caso. A parcialidade dessas
revelagdes ¢ evidente devido a sua pluralidade e unilateralidades, que exigem a
complementa¢do de outros aspectos, também eles parciais. Em todo caso,
Pannenberg ndo considera as revelagdes parciais como meras antecipagdes ou
prenincios da Unica revelagdo, mas sim como parte interna e real da mesma
revelagdo final. Aos cristdos ¢ dado, em Jesus Cristo, o critério escatoldgico,
definitivo, de Deus para medir a proximidade ou distanciamento de cada homem
de sua destinacdo futura. Isso ndo significa, contudo, que todos os homens, que
um dia Cristo reconhecera como seus, devam tornar-se necessariamente cristaos.
Ainda em pessoas que nao se confessam crentes em Cristo, a fé ¢ o amor dos
cristdos descobre os sinais da pertencga ao futuro de Deus anunciado em Cristo e,

por isso, pode-se reconhecer neles o proprio Jesus.

“ PANNENBERG, W. Avvenimento di Salvezza e storia. In: Questioni Fondamentali di Teologia
Sistematica, p. 30.
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Essa convic¢dao deve impedir qualquer tipo de intolerancia da parte dos

cristdos®.

Assim, no que diz respeito & compreensdo da revelacdo como historia,
podemos afirmar que Pannenberg mantém, desde o inicio de seu labor teoldgico,
algumas percepcdes fundamentais, que perpassam toda a sua obra. A primeira
delas ¢ que a revelacdo plena nao acontece no principio, senao no fim da historia
revelatoria'®. Depois, igualmente, ele afirma que a revelagdo na historia é patente
para todo aquele que tem olhos para ver, ou seja, possui cardter universal e seu
sentido pode ser percebido, nos fatos que sdo anunciados pela tradicao, de modo
evidente'’. Em terceiro lugar, Pannenberg afirma que a revelagdo universal da
divindade de Deus ndo foi realizada na historia de Israel, sendo no destino de
Jesus de Nazaré, o qual antecipa o fim e a destinagdo do homem'®. A ressurrei¢do
de Jesus, portanto, responde aos dois questionamentos principais langados pelo
idealismo alemao a pretensao de universalidade do cristianismo. A ressurreicao €
um fato historico, singular, que possui cardter absoluto e, ao mesmo tempo,
evento escatologico, ndo superavel por nenhum outro, justamente por seu carater

antecipatorio do fim da historia'.

A partir dessa sintese da proposta fundamental de Pannenberg, cabe agora
rever o tema da relacdo entre fé e razdo, sempre permeado de tensdes ao longo da

histéria da teologia. Segundo nosso autor, deve-se deixar para trds qualquer

1% Para a valorizagdo teologica que Pannenberg faz do conceito de religido e sobre a relagdo da sua
pluralidade com a absolutez do cristianismo, cf. Id., Teologia Sistematica 1, p. 149 passim. Para
uma utilizagdo da obra de Pannenberg na avaliagio teoldgica do pluralismo religioso, cf. LOSEL,
S., Wolfhart Pannenberg’s reponse to the challenge of religious pluralism: the antecipation of
divine absoluteness?. In Journal of Ecumenical Studies (XXXIV/4), p. 499 et. seq.

'® PANNENBERG, W. Rivelazione come storia, p. 169 et. seq (2. tesi).

7 Ibid., p. 173 et. seq (3. tesi).

¥ Ibid., p. 179 et. seq (4. tesi).

' Em dialogo com a filosofia pos-metafisica, e tendo como principal interlocutor M. Heidegger,
J.-Y. Lacoste também propde o evento pascal como resposta teoldgica a uma aporia da filosofia
contemporanea aparentemente insolivel: a protensdo do homem para o horizonte absoluto da
morte de um lado e a exigéncia de um Absoluto transcendente como postulado inscrito no modo
de ser especifico do espirito e que se manifesta, concretamente, na dimensdo ética. A ressurreicdo
opera uma reorganiza¢do radical das relacdes entre o espirito € o mundo, tornando possivel a
constituicdo de um discurso sobre o homem a partir de um lugar hermenéutico que se situa para
além da morte: a nova vida do ressuscitado. Tendo como centro a realidade da pascoa, ¢ possivel
pensar de modo original o tempo e a ultimidade ontologica da morte. O conceito de mundo, como
englobante ultimo da existéncia humana, cede lugar ao conceito de criagdo, em sua mais viva
dimensdo cristologica. Cf. LIMA VAZ, H.C., Um itinerario para o Absoluto in Escritos de
Filosofia I11. In: Escritos de Filosofia III: filosofia e cultura, p. 255 et. seq.
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formulagdo da relagdo entre fé e razdo que possa parecer relacdo entre
racionalidade (razdo) e irracionalidade (f6)*°. E preciso afirmar, antes do mais, que
existem diversos tipos de razdo e que o homem moderno ¢ configurado a uma
razdo de tipo histdrico. Esse modelo de razdo procura o significado das coisas
particulares no horizonte de totalidade do seu futuro. Isso significa que a razdo
historica ¢ orientada para o futuro, como de resto o € a €, por causa de sua
dimensao escatologica. Apesar de sua distingao, razao e ¢ estdo em continuidade
e ndo em contraste. A distingdo estd em que a fé encontra-se orientada para o
futuro escatoldgico, surgido prolepticamente na histdria de Jesus e em seu destino.

A f&, assim, leva a expressao o inexprimivel pela razao.

Subordinada a questdo da relacdo entre fé e razdo, estd aquela da relagdo
entre fé e saber. A dificuldade desse problema reside no fato de que a relacdo
entre fé e saber, posta de modo direto e imediato, ndo ¢ soluvel, visto que ndo se
verifica, de fato, em forma direta. Essa relagdo, assim apresentada, ja representa
uma abstra¢do. A cogni¢do da revelagdo de Deus na historia que mostra a sua
divindade deve ser o fundamento da fé. Contudo, embora o conhecimento da
historia seja modificado pela pesquisa e chegue-se, assim, a novas imagens dos
fatos histdricos, a fé continua idéntica a si mesma. Ela ¢ independente das formas
particulares de cogni¢do da historia, pois langa-se sobre o acontecimento mesmo e
sobre o Deus que se revela nele. Assim, se ¢ verdade que somente o conhecimento
da revelagdo de Deus — ainda que por enquanto confuso e envolto em duvidas —
pode ser o fundamento da fé, também ¢ verdade que s6 a confianca em Deus, que
0 segue, torna participante da salvag¢do. Pannenberg afirma, por principio, que
uma inteligéncia da revelagdo, que a veja em oposi¢do ao conhecimento natural,
corre o perigo de confundir a revelacdo com um saber gnostico secreto. Isso ndo
significa que a fé seja supérflua para o conhecimento da revelagao de Deus nos
eventos que mostram sua divindade. Ao contrario, o estreito nexo entre revelagao
e salvagdo encontra-se manifesto exatamente aqui*'. Para o homem, criado em
abertura para o mundo e, através desse, para Deus, a revelagdo significa salvacao,

cumprimento de sua destinagdo a comunhdao com o Criador. Todos os bens

2 PEDRAZZOLI, M. Intellectus Quaerens Fidem: fede-ragione in W. Pannenberg. 1l problema
della credibilita, con riferimento ai contributi di Rahner, Blondel e Pascal, p. 122 et. seq.

2l PANNENBERG, W., Intellezione e Fede. In: Questioni Fondamentali di Teologia Sistematica,
p. 251 et. seq.
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salvificos concretos oferecem a salvacdo na medida em que sdo mediacdes da
comunhdo com Aquele que ndo tem fim. Todavia, a revelagdo de Deus abre ao
homem a possibilidade de uma nova comunhdo com Ele somente quando lhe
comunica for¢a para ndo mais fechar-se em si mesmo e tornar-se aberto, ex-
céntrico. Nesse sentido, o carater salvifico da revelacdo de Deus ¢ conexo
essencialmente com o seu carater proléptico. Uma antecipacao proléptica,
histdrica, da revelagao escatologica de Deus € igualmente o apelo a uma escolha,
possibilidade de participacdo na comunhdo com Deus. Essa escolha se faz,
concretamente, na fé depositada sobre o futuro de Deus manifestado em Jesus

Cristo.

2. 3. Cristologia e Antropologia

Para W. Pannenberg, a antropologizacdo da idéia de Deus e a relativa
concentracdo antropologica da oposicdo ateista conferiram a antropologia

12, Ele analisa os dados

teologica, na atualidade, o papel de teologia fundamenta
da antropologia desenvolvida por Max Scheler e percebe a relevancia teologica do
fenomeno da abertura ao mundo, demonstrando as razdes que justificam a
compreensao dessa realidade como expressao da referéncia do homem ao infinito
que transcende e abarca todo dado finito. Esse horizonte infinito ¢ o lugar Gltimo
onde a auto-transcendéncia humana pode ver o seu cumprimento e a totalidade em
direcdo a qual se volta em todos os seus confrontos com as coisas finitas. Assim, a
resposta definitiva ao problema existencial do homem ¢ Deus mesmo e o futuro
que, por Ele, se abre ao homem que desenvolve uma atitude de confianga perante
a vida. O futuro de Deus da resposta ao problema do fendmeno da estrutura
humana essencialmente aberta ao mundo e ao que ha de vir. Esse problema,
percebido e potencializado na filosofia da esperanca de E. Bloch, encontra uma
resposta satisfatoria somente no plano teologico, visto que o primado do futuro e
de sua novidade s6 sdo assegurados se o ‘regnum venturum’ estd ontologicamente

fundado sobre si mesmo e ndo somente confiado as tendéncias latentes no

22 1d., Discurso su Dio e critica ateistica. In: Questioni Fondamentali di Teologia Sistematica, p.
449 et. seq ; Id., Antropologia in prospettiva teologica, p. 11 et. seq.
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processo historico®. Para o tedlogo, o reino que héa de vir deve ser compreendido

biblicamente como o reino de Deus.

Segundo Pannenberg, o futuro ainda ndo foi pensado, na teologia crista,
como modo de ser de Deus, apesar da estreita afinidade que, na mensagem de
Jesus, observamos entre Deus e o senhorio divino. Bloch ofereceu o instrumental
filosofico para pensar o Deus biblico como poténcia do futuro. Usar tal conceito
para tentar uma definicdo de Deus ndo significa renunciar a sua eternidade, ainda
que se deva reconceitua-la. Se Deus pode ser pensado como o futuro também do
passado mais distante, entdo Ele existe antes do nosso e de qualquer outro
presente, ainda se manifestard de modo definitivo a propria divindade somente no
futuro do seu reino. Deus ¢ aquele futuro que, com poder, se manifesta ja em cada

presente. A futuridade de Deus implica assim a sua eternidade.

Deus, como poténcia do futuro, ndo € o onipotente que anula a liberdade
do homem. Ao contrario, ¢ proprio da poténcia do futuro liberar o homem de seus
ligames com o dado presente e abri-lo as suas mais verdadeiras possibilidades, a
sua liberdade. Aqui a analise teologica de Pannenberg se encontra com sua teoria
antropoldgica: Deus como poténcia do futuro e o homem como abertura ao
mundo. A teologia deve compreender Deus mesmo como a origem da liberdade,
como a realidade que torna possivel a subjetividade humana. Se Deus ¢ pensado
dessa forma, ele agora se apresenta como o garante da liberdade do homem e nao

como seu antagonista ou concorrente.

Ora, a liberdade humana ¢ garantida por Deus justamente porque ¢ na
comunhdo com Ele, baseada sobre o dado de sua estrutura extatica, que o0 homem
realiza sua destinacdo, sua identidade. Segundo a perspectiva da antropologia
cristd, o homem natural ndo ¢ livre, pois sua ndo conformagdo a vocagao de ex-
centricidade, e conseqiiente estruturagdo ego-céntrica da vida, ndo permite que ele
coincida com sua destinagdo®. Para torna-lo livre, o homem tem necessidade de
um ato que o liberte e o conduza ao verdadeiro eu. Para Pannenberg, esse conceito

cristologicamente fundamentado de liberdade foi muitas vezes suplantado pelo

2 1d., 1l Dio della speranza . In: Questioni Fondamentali di Teologia Sistematica, p. 431 passim-
444; GIBELLINI, R., op. cit., p. 164 et. seq.
# PANNENBERG, W., op. cit., p. 116 et. seq.
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conceito de liberdade de escolha. Por outro lado, na histéria do pensamento
contemporaneo, a idéia de uma liberdade transcendental, antecedente a toda
experiéncia concreta do sujeito, confrontou a concepgao cristd de liberdade,
fundada sobre a experiéncia salvifica de Deus em Cristo, que reconduz o homem a
identidade consigo mesmo e com a sua destinag¢do. Essa identidade, que o0 homem
ainda ndo possui e que sO6 pode encontrar para além de si mesmo, esta em Deus e

no novo Adao, no homem unido a Deus.

Para a fé cristd, Jesus, o homem novo, ndo se opde simplesmente ao
homem velho, natural. Ele ¢ homem novo enquanto realiza em si a determinagao
inicial de um homem destinado a comunhdo com Deus®. Pode-se dizer que ele é
homem novo por causa do seu modo absolutamente singular de viver a realidade
do homem natural. Esse trago peculiar do ser humano de Cristo radicava-se na sua
missdo divina, na sua vocacdo de anunciar o reino iminente de Deus. E
caracteristico, antes de tudo, o seu modo de distinguir entre futuro de Deus e
presente proprio. Ademais, Jesus empenhou todo o seu ser para transcender a si
mesmo e inserir-se no futuro divino. Exatamente por causa dessa atitude, o futuro
de Deus se fez nele presente. E o auto-transcender-se que caracteriza a concepgio
cristd de liberdade. Distinguindo-se de Deus e do seu futuro, Jesus realizava a
propria missdo divina em unido com Deus. Essa ¢ a origem histdrica e a norma
permanente daquilo que nos nossos dias recebe o nome de personalidade, se com
esse termo se procura significar que o individuo ndo € pessoa s6 por si mesmo,
mas como eu referido a um tu. Essa concepcao dialdgica da pessoa, pela qual o eu
ndo € pessoa por si mesmo mas por outro de si mesmo, um tu, tem suas raizes no
conceito de pessoa evoluido do contexto trinitario®. Essa transposi¢do do
pensamento trinitdrio para a antropologia, que caracteriza o personalismo
moderno, ¢ deficiente quando, a constituir o eu na sua personalidade, esta o tu dos
relacionamentos inter-humanos e ndo mais Deus. O homem ndo pode e ndo deve
deixar-se determinar pelo tu do seu proximo da mesma forma absoluta que Jesus
demonstrava na sua confiangca no futuro do Pai. Somente quando o tu inter-
humano se distingue de Deus e, com o seu existir, se orienta a esse Deus dele

distinto, o eu pode perceber presente o proprio Deus. Entdo, sobre o fundamento

2 1d., 1l fondamento cristologico dell’antropologia Cristiana. In: Concilium 9, p. 1074 et. seq.
% 1d., Teologia e Filosofia, p. 100 et. Seq. ; Id., O homem, imagem de Deus? In: Fé ¢ Realidade, p.
57 et. seq.
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do tu inter-humano, constitui-se a personalidade, porque através do proximo
chega ao eu o amor libertador de Deus, como fizeram experiéncia em Jesus

aquelas pessoas que dele se aproximaram com fé.

Pannenberg afirma, portanto, que se deveria reconhecer a cristologia um
significado constitutivo para a antropologia in genere?. O significado essencial da
revelagdo de Deus ¢ a salvacdo dos homens, o cumprimento de sua destinagdo e
do seu ser. Jesus, como revelagdo de Deus por forca da sua ressurreicdo, ¢
também a revelagdo do ser-homem do homem, da sua destinacdo a ressurreigdo e
a comunhdo com Deus como cumprimento de toda esperanca humana. Essa linha
de pensamento ¢ logica, visto que um evento de revelacao totalmente descontinuo
com a estrutura fundamental do homem e com sua destinagdo primeira nao
poderia oferecer nenhuma contribuicdo positiva ao problema da natureza humana,
que acompanha a humanidade por todo o desenvolvimento da histéria. Que a
histéria e o destino de Jesus, entendidos como revelagdo, sejam chamados a
oferecer uma sua propria contribui¢do constitutiva ao problema do homem, nao se
manifesta no fato de que esses ponham um inicio absolutamente novo; ¢
verdadeiro, ao contrario, que essa historia e esse destino transformem, assumindo-
a, a realidade ja presente no homem e, assim, as perguntas que este levanta a

respeito da propria natureza.

A cristologia, portanto, € necessaria para uma auto-compreensdo do
homem. Esse, agora, ¢ entendido como historia orientada para o futuro aparecido
em Cristo, e sua situacdo inicial e natural como abertura a essa destinagdo. Aqui
se supde que, com Jesus, apareceu no mundo vital do homem algo que lhe
conferiu um novo contetido, ndo acessivel de outro modo, e assim também uma
nova compreensao do seu fim. Para Paulo, essa novidade consiste na vitdria sobre
a morte e na vida surgida com a ressurreicio de Jesus. Essa nova vida ¢
estavelmente ligada com a origem criadora de todo vivente, o Espirito de Deus:
penetrado pelo Espirito, Cristo mesmo ¢, agora, espirito vivificante (1Cor 15, 45).
A teologia patristica, que qualificava a imortalidade como um bem salvifico
participado no segundo Adao, movia-se sem problemas nessa perspectiva paulina,

especialmente quando, com Irineu, confutava a concepcao platonica, segundo a

11d., Cristologia: lineamenti fondamentali, p. 245 et. seq.
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qual a alma era por si mesma imortal. S6 com Cristo abre-se ao homem a
possibilidade de ndo morrer, ndo somente na alma mas também no corpo. Desse
modo o homem ¢ compreendido como histéria orientada para a vida que em
Cristo se manifestou. A luz dessa esperanca, também a vida e a morte, referidas
agora a cruz de Cristo, sdo positivamente valorizadas como passo necessario para

a glorificagdo na vida eterna®.

Nao podemos esquecer que, para Pannenberg, a ressurreicdo ¢ o
fundamento da fé que reconhece na historia e no destino de Jesus o acontecimento
da definitiva revelagdo de Deus na historia®. Na tradi¢do ocidental, dois conceitos
interpretaram o além da vida mortal: a doutrina grega da imortalidade da alma e a
esperanca judaico-cristd da ressurrei¢do dos mortos. A antropologia moderna,
para Pannenberg, substituiu a doutrina da imortalidade da alma pelo conceito de
abertura ao mundo como aquilo que distingue o0 homem dos animais. Esse dado da
antropologia torna verdade razoavel a ressurreicdo dos mortos, uma idéia que,
através da religido persa, chegou ao judaismo e, por esse, ao cristianismo e ao
islamismo. Para o cristdo, a esperan¢a na ressurrei¢do nao ¢ a simples expectativa
por um futuro indefinido, mas sim algo concretamente definido pelo destino de
Jesus de Nazaré. Por conta dessa esperanga, a abertura ao mundo torna-se também

abertura além da morte.

As primeiras comunidades cristds interpretaram a ressurreicdo de Jesus
como o primeiro ato da ressurrei¢cao universal dos mortos ¢ do fim do mundo.
Todas as primitivas afirmagdes a respeito da ressurrei¢do de Cristo estdo ligadas
ao relacionamento desse evento com o fim proximo do mundo e com a
ressurrei¢ao final. Por isso, os cristdos perceberam que, na ressurreicdo de Jesus,
estava ja presente o tempo do fim e que se confirmava, desse modo, a sua
pretensdo pré-pascal acerca do julgamento levado a efeito pelo Filho do homem, o
qual se baseia sobre o testemunho dado diante dos homens a respeito do proprio

Jesus®. A partir dessa compreensio, todo o agir salvifico de Jesus anterior a

% A respeito do problema da conciliagdo das idéias de imortalidade da alma e ressurrei¢do e sua
repercussdo na teologia cristd, CULLMANN, O., La imortalidad del alma o la ressurreccion de
los cuerpos: el testimonio del Nuevo Testamento.

» SEQUERLI, P.A., La storia di Gesii come rivelazione di Dio: ontologia della trascendenza e della
imanenza di Dio nella cristologia di W. Pannenberg, p. 202 et. seq.

3 PANNENBERG, W., Teologia Sistematica 2, p. 389 et. seq.
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pascoa ¢ interpretado como uma operagdo antecipada do juizo futuro. Jesus, o
Messias, media o senhorio de Deus entre os homens, refundando o conceito do
direito de Deus (que deve prevalecer no dia do juizo) com o conceito de amor, o
qual derruba as barreiras entre Deus e os homens e entre os homens entre si. Com
Jesus, acontece a virada da Lei ao Evangelho, da rigidez da lei a liberdade
criadora do amor, que dd cumprimento a intengdo do direito da lei, quebrando,
contudo, a sua forma. O reino de Deus, que apareceu em Jesus, € o reino do

verdadeiro direito fundado sobre o amor.

Com o retardo da parusia, a ressurreicao de Jesus passa a ser entendida
pelas comunidades ndo mais como inicio, mas como antecipagdo real da
ressurrei¢do universal, objeto e parte essencial da pregacdo apostolica. A
ressurrei¢do, como ultimo éxito do destino de Jesus, faz parte de sua historia e €,
assim, o fundamento que decide sobre o seu real significado. Que os evangelhos
tenham sido escritos a partir do ponto de vista da ressurreicdo ndo ¢ um
verdadeiro problema, visto que toda unidade e seqiiéncia historica s6 pode ser
compreendida na sua completude e a partir do seu fim. Enquanto revela¢do de
Deus, por sua ressurrei¢ao, Jesus ¢ também a revelagdo da esséncia humana, da
destinacdo do homem. Em todas as etapas de seu percurso historico — missao,
aceitacdo da morte, glorificagdo — ele ¢ também o representante dos homens

diante de Deus.

Enquanto a ressurreicdo de Jesus realizou nele o cumprimento
escatoldgico da historia, que ainda ndo se realizou nos outros homens, tal evento
assume, claramente, a conotagdo de um evento proléptico. A fé que anuncia a
definitiva revelacdo de Deus em Jesus ressuscitado conserva, também ela, uma
estrutura proléptica. O anuncio evangélico ¢ um discurso que, no presente, fala
daquilo que permanece sob o sinal da esperanca. Tal esperanga, contudo,
encontra-se definitivamente garantida pelo fato de que, nessa mesma ressurreigao,
o fim j& se fez atuante na historia, permitindo que o futuro de Deus chegue a sua

maxima proximidade, tornando-se presente a cada etapa da historia.

2.4. Igreja e Ecumenismo
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Uma profunda sensibilidade ecuménica marcou a producdo teologica da
ultima metade do século XX, bem como a pratica missionaria e as estruturas
internas das mais representativas confissdes cristds. Ao longo desse tempo,
tedlogos das mais diversas denominacdes procuraram expressar, de forma
relevante para o homem contemporaneo, o dado da fé crista, com fidelidade as
suas tradi¢des confessionais mas abrindo-se as contribuigdes e questionamentos
nascidos no contato com outras comunidades eclesiais. Entre esses tedlogos,

merece especial destaque W. Pannenberg.

A busca pela unidade dos cristdos tornou-se um desafio irrenunciavel as
igrejas do nosso tempo. Frente ao mundo, o empenho pela unidade transcende
preocupagdes internas ao proprio cristianismo e assume o carater de um servigo
pela unificagdo da humanidade. Assim se expressava o Conselho Ecuménico das
Igrejas Cristas através dos pronunciamentos da Comissao de Fé e Constituicdo em
Bristol (1967) e da Assembléia Geral em Upsala (1968)*. Ja nas alocugdes e
estudos preparados por ocasido da Assembléia, notava-se que a percepgao do
didlogo ecuménico como servigo para a unidade mundial ndo poderia ser fruto de
um superficial e entusidstico otimismo ético-social, mas deveria ser o corolario da
compreensdo desse mesmo didlogo como busca da concretizagao da identidade da
igreja como “sinal da unidade futura da humanidade”. Certamente que a igreja
ndo ¢ um fim em si mesmo e que nela deve manifestar-se, ja agora, a futura
comunhdo do Reino de Deus, que abracara toda a humanidade renovada pelo

juizo de Deus™.

Essa compreensdo do movimento ecuménico e de seu papel frente as
necessidades de uma humanidade ferida pela discordia ¢ conforme ao espirito do
Concilio Vaticano II que, na Constitui¢do Lumen Gentium, afirma que a igreja &,
em Cristo, “como um sacramento ou sinal e instrumento da intima unido com

Deus e da unidade de todo o género humano™**. Em seu carater sacramental esta a

3 CONSIGLIO ECUMENICO DELLE CHIESE. Ecco, io faccio nuove tutte le cose. In:
Enchiridion Oecumenicum 5, p. 346 et. seq. O texto inclui a mensagem final da Assembléia, os
relatorios das sessdes e das comissdes e documentos suplementares.

32 PANNENBERG, W., Unidad de la iglesia y unidad de la humanidad. In: Etica y eclesiologia, p.
247 et. seq.

LG L, 1; CONSIGLIO ECUMENICO DELLE CHIESE, op. cit., Rapporti della prima sezione, n.
19. Cabem aqui duas observagdes de cunho metodoldgico. Em primeiro lugar, sabemos que o
modelo ecuménico proposto pelo Conselho Mundial das Igrejas Cristds (CMIC) ndo coincide
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impossibilidade de a igreja entender-se como um fim em si mesma, orientando-se,
ao contrario, para o advento do Reino de Deus entre os homens. “A esperanca do
Reino tem como conteudo a unidade da humanidade, isso é, a comunhdo dos
homens na paz e na justiga. Como sinal eficaz dessa esperanga, a igreja, enquanto

fiel & sua origem e a sua esséncia divina, serve a justi¢a entre os homens™*.

As cisdes no interior do cristianismo, portanto, ¢ as dificuldades em
superar o afastamento entre as diversas confissdes, sdo um impedimento para a
realizacdo da vocagdo da igreja a ser sinal diante da humanidade. O movimento
ecuménico ndo pode ser entendido somente como o incomodo desinstalar de
certas formas de organizacao das diversas comunidades, mas acima de tudo como
uma necessidade até mesmo para a subsisténcia e credibilidade da igreja. Seu
escopo ¢ dar visibilidade, no mundo atual, aquela igreja, objeto de ¢, capaz de ser

sacramento de unidade diante de uma humanidade dividida®.

A unidade desejada entre os cristaos, contudo, s6 ¢ vidvel no presente das
igrejas através do respeito ao pluralismo das comunidades existentes e do seu
reciproco reconhecimento, que deverd gerar novas formas de expressao da sua

comunhao. Segundo Pannenberg,

“A wunificagdo cristd, hoje, ndo é possivel como superagdo da
pluralidade das igrejas cristas e suas tradigdes teologicas com o fim de
promover uma nova uniformidade na doutrina e na constitui¢do eclesidstica.
A impossibilidade de tal uniformidade ndo constitui uma deficiéncia na
situacdo ecuménica. Ao contrario: exatamente nela esta a chance da
compreensdo e do acordo ecuménicos da cristandade. Se o complexo da

cristandade, hoje, formasse uma igreja da unidade com doutrina

plenamente com a visdo catdlica do ecumenismo. Aqui, para que possamos utilizar aquilo que ¢é
proposto pelo texto da IV Assembléia do CMIC, basta o ato de que a igreja catolica também esta
empenhada no didlogo ecuménico e que, de forma genérica, as divisdes entre aqueles que
proclamam o senhorio de Jesus Cristo sdo um contra-testemunho para o mundo. Em segundo
lugar, alertamos para o uso indiscriminado que fazemos dos termos igreja e igrejas ao longo de
todo o trabalho. Esses termos explicitam a auto-compreensao que as comunidades cristas tém de si
mesmas, € nao o conceito particularmente preciso que a igreja catélica possui do termo. A respeito
do relacionamento da igreja catolica com o CMIC e suas concepgdes particulares do movimento
ecumeénico, sdo interessantes as palavras de R. Tucci em sua interveng@o na IV Assembléia Geral,
“Movimento Ecuménico, CEC e CCR” in Ibid., n. 758-795.

¥ PANNENBERG, W., op. cit., p. 248.

3 Ibid., p. 125 et. seq.
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rigorosamente unitaria, com constitui¢cdo hierdrquica uniforme e liturgia
unica, tornar-se-ia uma amea¢a para todas as religides ndo cristds. Essa
seria exclusiva em dire¢do ao exterior, na mesma medida em que seria

uniforme no interior. Isso significa que tal igreja ndo poderia vir a ser sinal

para a unidade da humanidade .

Pannenberg considera que afirmar a igreja como sacramento, isto ¢, sinal
eficaz do futuro comum da humanidade no Reino de Deus, ajuda a superar uma
falsa alternativa na compreensdo do que seria 0 empenho ecuménico’’. Para uns, a
futura unidade da humanidade deve ser entendida s6 como promessa, ou seja,
como obra de Deus que os homens devem simplesmente receber e acolher. Para
outros, ¢ mandato da igreja também produzir essa unidade. Para nosso autor,
produzir a unidade ndo esta nas maos dos homens, mas esforcgar-se por ela decorre
do carater sacramental da igreja, enquanto sinal eficaz dessa determinagdo futura
da humanidade. No seu carater de sinal, esta a impossibilidade para a igreja de
entender-se como fim em si mesma, orientando-se ao contrario para o advento do

Reino de Deus entre os homens?®.

A igreja € presenga antecipatoria, na sociedade, do destino humano; ela €
antecipacao da humanidade nova e representa o destino de toda a humanidade, a
meta da historia. Sem divida que a igreja ndo € o reino e nem sequer a presente
realizacdo do reino; ela estd a seu servico. O reino € o futuro do mundo doado por
Deus, enquanto que a igreja se encontra em uma posi¢do pioneiristica no avangar
em direcao a esse futuro. O senhorio de Deus, manifestado em Jesus Cristo,
constitui-se como a realizagdo do proposito de Deus referente a toda a

humanidade.

3 Ibid., p. 249.
71d., ?Cristianos sin iglesia?. In: Etica y eclesiologia , p. 113 et. seq.
BLGIL 5.
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