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A esperanca como fonte de libertacdo da pessoa

Introducao

No presente capitulo, pretendemos discorrer basicamente sobre a
esperanca como tematica no pensamento ética de ricoeur e, a0 mesmo tempo,
articulando sempre com a perspectiva propria do cristianismo. Nessa empreitada
serd necessario analisar o sentido real dessa palavra e como e em que sentido o
simbolismo cristdo, sobretudo da escatologia cristd, impacta o itinerario
perseguido pelo filésofo.

Sera ainda analisado a questdo da imaginagdo nas suas interfaces com a
cultura e asociedade, e 0 queisto tem aver com atemética da esperanca. Faremos
também uma breve incurséo acerca da abrangéncia dessa tematica na filosofia, na
histéria e naidéia de progresso, buscado aprofundar nossa compreensdo acerca da
suspeita ricoeuriana no que respeita aguele tipo de racionalismo consumado da
totalidade da histéria e da objecéo de que todo pensamento escatol égico seja um
mito.

Por fim, seré levado em consideracéo a humanizacéo, e o modo particular
como uma pessoa de fé reage as armadilhas proprias das ambiguidades contidas
na historia; e, que caminho ela toma na busca pela ultrapassagem as barreiras
impostas por esses percalcos, a fim de se chegar aos termos visados como

culminacdo concreta daquilo para o0 qual apontava a esperanca.
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Etica e esperanca

No capitulo precedente discutiu-se a critica que Ricoeur faz aguele modelo
ético que cinde o mundo entre bem e mal, e arelagdo que essa visdo empobrecida
impde sobre 0 ser humano, arrancando dele sua vitalidade mais fundamental, a de
habitar um mundo mais harménico. Também se discutiu a proposta ricoeuriana
acerca da filosofia da reflexdo que toma o ser humano no seu contexto vital,
fazendo deste a base fundamental para toda a reflexdo ética. Falou-se do
reconhecimento e confissao dafalta, bem como aimportancia de tal ato navidado
individuo, que acaba na descoberta do eu, daliberdade, e por fim na descoberta de
S mesmo.

Como se vé, para Ricoeur 0 que deve embasar a visdo que aurimos da vida
ndo deve ser nunca aquele suposta ordem cosmoldgica que desabilita a pessoa
humana de tomar consciéncia de s mesma, bem como de seu lugar, como o
referencial maior que deve submeter asi a contrariedade do mundo, na construcéo
de um sentido ético capaz de abranger toda realidade existente no mundo, dando
sentido ao gque antes parecia ndo ter. Assim, a ética segundo nosso autor deve se
realizar na estreita coincidéncia entre o eu dos atos, com 0 S mesmo que se revela
no eu-concreto, dimensdo profunda do ser humano. O eu-mesmo é uma tarefa a
que cada um tem o direito e a obrigagcdo de construir, isto a partir de suas proprias
experiéncias; um verdadeiro processo de acontecer, onde ndo se conhece a
totalidade daquilo que sou, mas se descobre, pela experiéncia, aquilo para o qual
caminho para ser. Assim, a conquista de st mesmo nao € completa na verdade,
mas € livre das cadeias de qualquer ordem aniquiladora da poténcia humana para
criar. O esforco de ser e 0 desgjo por existir manifestam, entdo, seus aspectos mais
fundamentais: primeiro, diz respeito ao permanente conhecimento de s mesmo,
que é o momento inicial no qual se encontra a pessoa humana; depois, se refere a
necessidade sempre constante de reconhecer sua condicdo de ser limitado e
carente de reciclar sua propria identidade pessoal, num gesto recapitulador que
valoriza os aportes outrora conquistados e integra as novidades proporcionadas
pela experiéncia

Apesar de toda essa complexidade por que passa a experiéncia humana,

nada disso desqualifica o encontro real do eu dos atos com 0 s mesmo subjetivo;
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e isto se refaz a um lugar Unico de possibilidades no qual esse encontro alcanca
sua plenitude: a esperanca.®® Esse principio ndo é algo destituido de realidade, que
povoa apenas o imaginario do vulgo; ao contrario, ele nos possibilita a capacidade
para desvendar e compreender o que vem a ser o humano livre de qualquer
coercdo de uma suposta ordem cosmoldgica; € ela, pois, que devolve ao humano o
sentido da necessidade de se volver para nossos claustros mais interiores, afim de
fornecer alguma explicacdo mais segura do que significa ser realmente humano,
num mundo t30 desafiador. E a esperanca que nos dinamiza e que enche de
expectativa todo 0 nosso viver; sem isso estariamos mortos, mesmo na origem de
nossa vida, e nada seria construido, nem mesmo a consciéncia de nés mesmos,
muito menos a filosofia, as artes, a poesia, a ciéncia, a economia, o0 estado, a
teologia, a fé. Ela é um bem que nos desafia e que nos desinstala, nos demove do
velho homem (como diria Sdo Paulo em Ef. 4:24), em diregdo ao novo. E essa
inteligéncia da esperanca que coroa de sentido a ética do esforgo de ser.

O objetivo das linhas desse novo capitulo € o de apresentar os tragos
fundamentais da ética desenvolvida por Ricoeur, a partir desse principio
esperanca. Primeiramente, serdo apresentados os temas basicos que de algum
modo possui algum vinculo com o tema da esperanca; a seguir, sera feito algumas
consideracOes sobre o impacto desse tema na filosofia ocidental, como
transcorrem os temas correlatos com este, que agora nos interessa particularmente;
por fim, a abordagem se dara no intuito de descortinar a dimensdo e abrangéncia

do pensar ético, segundo ainteligéncia da propria esperanca.

8 Sobre os diversos aspectos que se pretende com o termo esperanca, as obras de Ernst Bloch,
chamada: El principio esperanza, publicada em Madrid, pela editora Aguilar, em 1979, é uma boa
indicacdo para se cotgar a orientacdo que faz Ricoeur com este termo. O mesmo se diga de
Gabriel Marcel, em: Homo viator. Paris, Aubier, 1945, que € uma proposta a que nosso filésofo
segue muito de perto.
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3.2
Esperanga, um tema prospectivo

E patente que o tema da esperanca surge, pelo menos como assunto digno
de reflexdo, no interior do mundo religioso. E, pois, a teologia quem
primeiramente se ocupou com esse importante tema. Entretanto, a filosofia como
disciplina que pensa a articulagéo da vida, em sua interface com o pensamento
proprio da fé, se apropria desse palpitante tema, para pensalo no seu ambiente
proprio de pesquisa. Retomar um tema assim téo cativante, dos punhos de uma
&rea secular, longe de ser um desperdicio de tempo para uma dissertagdo de
teologia, € um momento muito rico de didlogo com outros pensadores, que de
algum modo nos gjuda a pensar o tema da ética no interior de um mundo que cada
vez mais exige uma justificagdo do discurso da fé, sobre todos os aspectos que
toca a vida humana; e, neste sentido, o pensamento ético de Ricoeur nos interessa
particularmente.

Dito isto, cumpre ainda dizer que ao retomar da teologia a discusséo em
torno a esperanca, a filosofia impinge outros interesses, 0 primeiro se refere a
justificacdo filosofica da esperanca; a segunda se direciona a busca de uma
adequacdo filosofica que transpde a esperanca do horizonte da fé, para o ambito
da filosofia®”; por fim, o terceiro se dirige & compreens3o do real significado da
esperanca no interior da vida humana®.

Pois bem, Ricoeur se aproxima desta Ultima corrente de abordagem do
tema da esperanca, isto € do modo como se propde a compreensdo do tema em
aprego, na vida prética; mas, de um modo diferente, a saber, trazendo a esperanca
para o terreno proprio da filosofia; portanto, diferente da caminhada de Marcel,
onde a esperanca ainda esta tingida com o verniz da religido. Neste particular,
Ricoeur perfila a trgjetdria kantiana na sua filosofia da religido, onde o que se
busca é refletir a esperanca nafé e na historia das religides sem chegar, contudo, a
concluir a qualidade exata da esperanca propugnada pela teologia, tendo em vista
gue o interesse agora € o da filosofia, a cerca do que a esperanca pode reagir no

interior dessa nova seara, a saber, o da especulacéo filosofica. O que interessa ao

87 Sobre a transposicdo do tema de uma rea do saber humano para outro, ver aimportante obra de
Ernst Bloch, El principio esperanza. Madrid, Aguilar, 1979.
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filosofo francés € observar as possiveis mudangas que a esperanca aporta a vida
pessoal-individual e cultural, bem como o porqué tal acontece.

Embora Ricoeur se aproxime mais da posicdo de Gabriel Marcel,®
entretanto ele ndo despreza totalmente as outras posturas anteriormente
mencionadas; sobre a primeira, ele defende que mais que uma mera justificacéo,
pode ser interpretado como um verdadeiro esforco para mostrar as condicoes
humanas que permite as pessoas € as culturas, de abrir-se a propria esperanca.
Assim, as linhas subsequentes tratardo de dispor 0 modo como nosso filésofo

discorre o tema em apreco.

3.2.1
O legado da angustia

Geralmente somos levados a pensar a angustia como uma antitese da
esperanca. Entretanto, para Ricoeur, esta postura ndo se sustenta sem antes
confrontar-se com alguma objecdo legitima, pois o que verdadeiramente se opde a
esperanca € o abandono no ndo ser, como a Unica resposta possivel a exigéncia de
ser. A angustia é nada além de um limite estendido entre a esperanca e a
desesperanca, que se por um lado deprime, por outro ndo chega a oprimir, pois
ndo se trata ela mesma de um mal em si, mas de um sintoma que nos catapulta
para uma nova dimensdo que por fim nos ecologiza num horizonte de novas e
muitas possibilidades, a esperanca. A angUstia que se discute no pensamento
ricoeuriano ndo € aguele sentimento cerrado que leva a pessoa a lugar nenhum,
mas semelhantemente a propria esperanca € um sentimento que nos demove do
Nosso marasmo e se realiza como um tonitruante convite a uma caminhada
corgjosa em direcdo a prépria reflexdo, tomado como o genia principio do agir

humano, no apogeu de sua maturidade afetiva.

8 Sobre o significado da esperanca na vida humana, ver de Gabriel Marcel, “Esquisse d une
phénoménologie et d’ une métaphysique de I’ esperance”, in: Homo viator. Paris, Aubier, 1945, p.
37 et. seq.

8 A obra de Gabriel Marcel referenciada aqui é “Esquisse d’une phénoménologie et d une
métaphysique de I’ esperance”, in: Homo Viator. Paris, Aubier, 1945, p. 37-86.
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3.2.2
A negacao

Nada e diferenca sdo importantes para se obter uma melhor compreenséo
da metafisica ricoeuriana e que também se presta a apontar os diversos momentos
em que a angustia se manifesta, como um momento que nos coloca frente a Unica
possibilidade que nos resta, a esperanca, que € 0 momento recapitulador do
sentido davida.

Refletir implica, segundo Ricoeur, “partir dos atos e das operacfes nas
quais tomamos consciéncia de nossa finitude, indo aém dela’.®
Conseqlientemente, o autor postula que a capacidade de superagcdo € 0 que
realmente viabiliza a captacéo da finitude humana por um movimento dialético no
qual, a partir do proprio ato dessa superacdo, se € possivel perceber um momento
de negacdo, na qual ja estéa implicita a afirmacéo de onde surge a negacdo. Donde
se conclui que a superagéo segja, entéo, uma negagéo da negagcao.

Assim, a superacdo € uma tarefa que necessita levar em consideracéo a
significacéo de um determinado ponto de vista, mas sempre em relacéo a outras
perspectivas também possiveis, dispensando, portanto, aguele tipo de visdo
unilateral. De igual modo, deve-se levar em conta a imediatez do corpo, o qual
manifesta 0 modo do sujeito encontrar-se no mundo e a valorizagdo que ele faz do
objeto. Em um determinado ponto de vista, a afetividade se manifesta na
possibilidade do desprezo, da negacéo; e esta possibilidade sempre se realiza,
mesmo quando se da uma afirmagdo de querer algo, uma vez que querer algo
significa ndo querer outras coisas. Da mesma maneira, se querer algo implica
querer realizar algo, projeta-lo, também envolve uma dimensdo de negacdo, pois
expressa o que lhes falta as coisas, e, portanto, o que falta a propriarealidade.

A negacdo também marca presenca na subjetividade humana; ela permite a
captacdo de que h& diversos pontos de vista, e isto para toda e quaquer
consciéncia, de modo que para as outras consciéncias, seus respectivos pontos de
vistas ndo podem ser dotados de significado por uma consciéncia alheia. Entéo a
negacdo significa que a finitude € uma realidade que se esbarra no seguinte
dilema, j& ndo s6 me encontro diante do limite da perspectiva que produz uma

% RICOEUR, P. Histoire et verité. Paris, Sueil, 1978. Citado do espanhol, Historia y verdad.
Ediciones Encuentro, Madrid, 1990, p. 296.
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significacdo propria, mas, além disso, minha consciéncia precisa admitir a rea
possibilidade da existéncia de outras perspectivas, cujos significados
correspondem as outras consciéncias. Aqui ja esta implicado a afetividade e com
ela as valorizagOes das respectivas projegoes.

A importancia que Ricoeur da a negacdo o leva a defender uma capacidade
niilizante da consciéncia. Entretanto, ndo € o mesmo que hipostasiar os atos de
negacdo em um nada porque a negacdo ndo brota do nada, mas nasce de uma
afirmac&o, porquanto se produz num ponto de vista a partir do qual se daa prépria
negacdo. Logo, o que realmente acontece é que a afirmagdo consciente desse
ponto de vista € por sua vez a hegacdo da negacdo. Entéo, as fontes da negacéo
ndo é o nada, muito menos algo parecido com o absoluto de Hegel, mas a propria

diferenca, o outro.

3.2.3
A angustia como evocacédo de uma afirmacao

A angustia € ago que se vivencia na experiéncia prética, como ago
negado gque nos aproxima da consciéncia dos limites da contingéncia de nossa
existéncia. N80 obstante, a anglstia ndo pode ser reduzida a este sentimento,
porque ndo se trata de uma negacdo pura e simples, ela é ao mesmo tempo a
evocacdo de uma afirmacdo. Cumpre dizer, que essa afirmacdo tem |4 sua
dimens3o de opacidade, em funcéo de sua indeterminacdo. E por isso mesmo que
a angustia €, dentre todas as experiéncias humanas, a que mais poderosamente
manifesta o poder niilizante da consciéncia. Seguindo, pode se dizer que o temor é
outra experiéncia humana na qual o sujeito sente o poder da negacdo, mas
diferentemente do temor, no qual se pode identificar a fonte da ameaca, no caso
da angustia, o objeto que a ocasiona, de modo algum pode ser reconhecido; e, esta
indeterminagdo da angustia faz com que a expectativa que a gera seja diferente.*

Para Ricoeur, a angUstia pode ocupar véarios niveis, e, dentre eles, a morte

€ o0 principal, mas ndo a minha morte como tal, uma vez que nossa experiéncia
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com ela se da mais abundantemente com a morte que se abate aos outros. Eis a
razdo de a morte ndo entrar aqui como negacdo da vida. Mas é o siléncio dos
outros a forma como a negacéo propria da morte se faz sentida, na presenca de um
expectador.”? Na verdade, a morte é a experiéncia derradeira, razéo porque dela
ndo se pode dizer nada mais, aém da experiéncia alheia que assistimos como
meros expectadores; mas ainda assim, dela praticamente nada podemos saber,
“quando chega j& ndo estamos aqui, e quando estamos aqui, ela ndo chega’.*®
Assim, amorte é e sempre serd uma incognita para nos.

Duas negagbes acontecem no mesmo ato, uma é aquela produzida pelo
siléncio do outro; outra € a total impossibilidade de ndo poder tomar seu lugar e
voltar para contar como de fato € essa experiéncia derradeira; assim, a finitude
humana nesse nivel, significa o mais abissal ndo a vida. Por outro lado, a
afirmacao suscitada no &mbito da angustia € declaradamente um desgjo de viver;
que pode ser interpretado como um querer que transcende a vida, passando do
nivel da sua dimensdo fisico-material, para um nivel mais além. Desgjar a vida,
entdo, significa aceitar tudo o que com ela esta implicado: seus anseios,
aspiracOes, perspectivas e expectativas, tudo isto resumido naquilo que € o que
orienta a existéncia humana, a saber, o sentido.

No cristianismo ha também uma dimensdo de afirmacdo que brota da
anglstia, sendo que a orientagdo na qual esta afirmativa da vida embala, esta
voltada para um horizonte muito mais recapitulador, de modo que € legitimo
afirmar que a fé da vida é também a fé da morte, porque nessa perspectiva, até a
morte é vencida pela vida. E, a maior prova da aceitacdo da vida com tudo que a
ela esta implicado, € mesmo a resposta de Jesus em face da dor, do sofrimento e
da morte. O triunfo dele sobre a vida, ndo é prova de que ele ndo poderia ter
fracassado (ele era homem como nos), mas ndo fracassou porque — na liberdade -

decidiu confiar inteiramente aos cuidados do Pai. Em meio a experiéncia da

L A discussio em torno da disting&o entre temor e angustia, é uma apropriacao ricoeuriana que se
refaz a obra de Soren Kierkegaard, no seu livro: El concepto de angustia. Madrid, Espalsa Calpe,
1982.

% Esta forma de abordar a questdo da morte é um dos temas fundamentais na construgdo do
pensamento de Gabriel Marcel, especiamente na sua abordagem sobre o ser e a presenca; e,
Ricoeur retoma essa discussdo pelo menos como fonte para 0 seu itinerério ético.

% RICOEUR, P. Vraie et false angoisse. Extrato de L’angoisse du temps presents et les devoires
de I’esprit. Recontres Internationales de Genéve. Reproduzido em: Histoire et verité. Paris, Seuil,
1978, p. 317 -335. Citado do espanhol: Historia y verdad. Ediciones Encuentro, Madrid, 1990, p.
282.
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angustia, contida na expressao: “Pai se possivel, passa de mim este célice,” Jesus
fez a experiénciamais radical de umafé afirmativa davida, ao completar a oracéo
com as paavras seguintes. “todavia, ndo sga como eu quero, mas como tu
queres.”* A consegiiéncia disso, é que O Pai proveu a forca e o consolo na
medida exata de sua necessidade. Este exemplo mostra a coragem de ser, expressa
na atitude de fundo de Jesus, gque lida com o mal implicado na vida humana, mas
sem resisti-lo com outro mal ou alguma forma de messianismo de poder, mas se
servindo do principio da ndo-violéncia, acreditando que no cume da existéncia
estd Aquele que da sentido a todos os episodios que marca a finitude humana.

Hé, por assm dizer, em Ricoeur um tipo de anglstia que gera uma
debilidade comprometedora na pessoa humana, conduzindo-a a negacdo do
préprio sentido da existéncia e conseqlientemente ao sepultamento no labirinto do
tenebroso descaminho do sem sentido. As razbes que nos compelem a esse
sentimento de irrealizagdo e consequiente negacdo da vida pode ser impulsionada
por uma falha de ordem social, como € o caso do Ocio, que Ricoeuer chama de
pernicioso. Desde muito ja se observou que o0 ser humano se realiza também
naguilo com o qual se ocupa, de modo que, se falta as motivagdes de suas
ocupacOes cotidianas, consequientemente esse individuo tera razbes para sentir-se
um indtil, um desvalido.®® Imbuido por esse sentimento, a Unica afirmagéo
decorrente dai, se projeta sobre uma base ficticia, cujo imaginario estd muito
distante daquilo que se pode dizer de um sentimento de esperanca.

De igual modo, a descoberta de que a historia ndo contém em s mesma
um sentido proprio ruiu, a reboque disso, o sentido da prépria responsabilidade na
histéria, uma vez que a prépria historia ficou carecendo de sentido. A ética da
histéria, além de gjustar a vida pratica as normas morais, dispunha também o grau
de responsabilidade que cada individuo tinha ante o surgimento do sentido da
histéria, bem como o0 pesar pelo possivel mau insucesso da mesma. Assim
entendido esse individuo é evocado a participar da angustia advinda da liberdade,

segundo a qual o advento da histéria, tanto daquilo que ela aporta de bom, quanto

% Mt 26, 39

% O que agui esta sendo discutido é o objeto de estudo da terapia ocupacional e a0 mesmo tempo
depde a favor da mensagem veiculada 14 no Génesis, o qual descreve o Edem ndo como um
paraiso de preguica, mas como um lugar espetacular de doagdo-servico, na construcdo de um
mundo de cultura para todos os viventes. Cf.Exegese de Génesis 1,1-2,4a (apostila), de Emanuel
Bouzon. Rio de Janeiro, Pontificia Universidade cat6lica, 1970.
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de ruim, ricocheteia diretamente no individuo ai implicado. N&o se trata, portanto,
de um tipo de angustia que tem que ver com atos meramente pontuais, que se
expressam como arrependimentos ao nivel individual, mas de um sentimento que
permite que esse tal capte a sua rea condicdo de ser de liberdade e no que ta
adjetivo pode ou ndo potencializar um mal a um nivel que vai além dele mesmo e
impacta a propria coletividade na qual ele esta inserido. Assim se desperta nesse
tal a imperiosa responsabilidade de buscar incansavelmente fugir de préaticas que
resultam no mal, imponde-se-lhe como liberdade que objetiva justamente 0 seu
oposto. Este é 0 sentido onde a evocacdo da angustia se converte em exigéncia
radical de esperanca; e tal exigéncia sO € captada mediante o0 exercicio da
reflexdo.*

Além de todas estas experiéncias de angustia, ha uma outra forma que, por
seu alcance, Ricoeur a chama de “angustia metafisica’. Diz respeito aquele que ao
assentir-se admitir Deus, descobre-o ndo como um ser bom, mas um malvado.
Esta experiéncia ndo € assim téo absurda, pois como sabemos, faz parte da cultura
grega, e também se encontra em muitos tracos de outras culturas. No caso grego a
motivacdo da angustia passa pela enorme dificuldade de se gerir o ocaso da
liberdade humana, com a tragédia que independe do ato humano. Ja no caso da
tradicdo hebréia, aparece algo semelhante, embora nada suficiente para justificar a
defesa da idéia de um deus malvado, ou mesmo ciumento como 0s deuses gregos;
mas que, de algum modo, dispde a experiéncia da angustia humana num patamar
que vai dém da acdo humana. Com isso, 0 episddio da queda do homem em
Geénesis depde a favor dessa dificuldade, ssmbolizando na serpente que a origem
do ma ndo tem como fonte Unica os atos humanos, mas que essa mesma
humanidade ter4 de experimentar a presenca dessas desventuras, cujas forgas o
homem n&o pode controlar. De qualquer modo, esta realidade, que nada mais faz
que devolver para n06s mesmos nossa condicdo de finitude, nos coloca numa
condicdo tal de expectacdo que nos vemos diante do absurdo da existéncia,
entendendo-se por existéncia aquele movimento de existir para dém de nos

mesmos’’, ou seja, de sair de nés mesmos e do nicleo de nossa impoténcia e

% Foi Imanuel Kant quem, segundo Ricoeur, conseguiu atingir esse nivel de profundidade em suas
reflexdes, sendo capaz de visumbrar como a angUstia se converte em evocacdo da afirmacdo, e
ndo SO isso, mas da afirmagdo original da bondade do ser.

%" Desde o conceito cléssico que substancia, tanto para Platdo quanto para Agostinho se refere a
algo de durabilidade eterna, permanente, estével. Entretanto, para o santo de Hipona, o conceito de
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impossibilidade, para enfim, nos langarmos, irremediavelmente, nos bragos da
esperanca— notavel recurso que nos gjuda a vencer o sem-sentido da existéncial

A passagem da desesperanca para a esperanca se da de um modo radical,
porque ndo exige nenhuma prova para aquilo que se espera, sendo que se espera
para sO depois buscar provar. E, pois, um ato de gratuidade de um espirito
desarmado, que reconhecendo seus limites se atira em direcdo do conforto
produzido pela esperanca. Assim como a angustia se distende entre a esperanca e
a desesperanca, a fé € a dimensdo de profundidade do homem que possibilita a
passagem da desesperanca a esperanca, porque é o aicerce sobre o qual €la é
edificada e € uma persuasdo que ocorre no intimo do homem por forca do dedo de
Deus. “Ora a fé é o firme fundamento das coisas que se esperam, e a prova das

coisas que ndo se véem.”%®

Na verdade, tanto 0 esperangoso quanto aquele
angustiado estéo todos muito proximos do sem-sentido, mas o que realmente
difere o primeiro do segundo é que enquanto este acede a esperanca, aquele
sucumbe no lamacal da angustia; a estrutura humana no seu nucleo mais

fundamental detesta o caos. Assim sendo, a esperanca:

“Atua em siléncio e a0 mesmo tempo se oculta e se mostra em seu poder de ir
recapitulando todos os graus da afirmacdo origina [..] é €la a que anima
ocultamente esse renovado impulso do profundo, sacudido pela angustia da
culpabilidade, que recobra o otimismo trégico frente a ambiguidade da histéria e
gue subjaz a mesma energia psiquica e ao simples querer-viver a existéncia
cotidiana e moral”.*

A esperanca é verdadeiramente uma resposta alvissareira que pde em
relevo a dimensdo de bondade que, h&d muito, esta encerrado no interior do ser. Ela

homem passa da substancia para a existéncia, dai ser mais relevante falar de existéncia do que de
substancia em Agostinho. Ex-sistentia, neste contexto, significa uma existéncia voltada parafora, e
Heidegger vai completar dizendo que o ser no mundo (aberto) é também voltado para o mundo.
Assim, para Heidegger ser no mundo é ser um ser relacional, de modo que eu, eu mesmo, vou
construindo a minha relagdo ao longo de um processo inteiro de minha existéncia, na qual
existéncia relacional se torna também uma existéncia potencial, ou sgja, somos sempre a
possibilidade da possibilidade. Cf. Martin Heidegger, Sein und Zeit (Gesamtausgabe, vol. 2).
Frankfurt, Vittorio kloestermann, 1977, p. 495ss. Em portugués: Ser e tempo. Petrépolis, Vozes,
2000, 8§72, pp. 179ss.

¥ Hp11,1

% RICOEUR, P. Vraie et fausse angoisse. Extrato de L’angoisse du temps presents et les devoires
de I’esprit. Recontres Internationales de Genéve. Reproduzido em Histoire et Verité. Paris, Seuil,
1978, p. 317 -335. Citado do espanhol: Historia y verdad. Madrid, Ediciones Encuentro, 1990, p.
294.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0510369/CA


PUC-RIo - Certificagdo Digital N° 0510369/CA

63

€ pujante no esplendor de sua afirmacdo a favor da vida, mas que sabe conservar a
sua humildade propria sem cair no absolutismo que exclui o outro. Ela néo
necessita evocar a autoridade de uma coincidéncia do ambito do 16gico ou mesmo
do ontoldgico, para tornar exequivel a demonstrabilidade de sua natureza, nem o
alcance, muito menos a importancia de sua presenca, mas sem duvida alguma é
uma arma poderosa que se presta a regular o horizonte da vida, sem que isso a
divorcie radicalmente da presenca da angustia, pois, como insiste Ricoeur, ambas
caminharao até o fim, se revezando como sombra reciproca uma da outra. *®

Ricoeur percebe que o tema da esperanca, desde a histéria da filosofia
classica, subjaz ao esforco por encontrar uma afirmagéo original as negacfes nas
quais o ser humano se desenvolve. Mas, no intuito de compreender o ser como
afirmac@o original, pelo menos duas orientacBes foram utilizadas e, é claro,
sempre ligadas ao conceito de ser; a primeira reduz o ser ao estado de coisa,
esséncia, imutavel e indiferente aos entes, particularmente dos seres vivos. Esta é
aidéia que durante muito tempo serviu de pano de fundo para embasar aquele tipo
de visdo ética do mundo que o cindia entre bem e mal e que igualmente povoou a
mentalidade de muitos, gerando um saldo negativo, resultando num enorme
maJ.lOl

A segunda forma de compreender o ser Ricoeur o faz interpretando-o
como algo dinamico, que da origem a tudo o que € e, por isso mesmo, tudo tem
nele sua fonte e origem; ele é aum s6 tempo o dado e o valor, o principio e o fim,
€ o ilimitado, o infinito, o indeterminado, mas justamente por essa condicdo
peculiar, que dele se pode dizer que € o que limita, o que define e 0 que
determina. O problema das filosofias da negacdo é que esbarram no
deslumbramento da capacidade do ser e param por ai, ficando no meio do
caminho, ndo se permitindo ir mais adiante e captar com clarividéncia a dialética
da indeterminacdo-determinacéo. Muitas filosofias ndo conseguem compreender o
sentido da negacéo e, por isso, faz-se hecessario retomar o caminho daguilo que o

negativo permite visualizar; e precisar 0 negativo € justamente, como bem falou

190 ¢t ibid., p. 294.

100 £ o ser compreendido como o Ser de Parménides. Cf. o texto construido em torno do
pensamento de Parménides por Guillermo Fraile, na obra: Historia de la filosofia, vol. |. Madrid,
B.A.C., MCMLXYV, p. 181et. seq.
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Ricoeur, “reconquistar uma nogdo do ser que sgja ato, mas bem que forma,
afirmac&o viva, forcade ser e de fazer existir”.'?

A éica do esforco de ser, nesta perspectiva, pode ser mais bem
interpretada assim, isto €, retomando as implicacdes que a falta confessada encerra
no horizonte da compreensdo humana. E, na confissdo da falta, estéo presentes
dois elementos fundamentais: a negacdo e a afirmagcdo. Quanto a negacdo,
podemos distinguir dois niveis, uma é a negacdo que conduz a confissdo, na qual
se reconhece que 0 eu ndo atuou conforme poderiater atuado, o qual se da a partir
da afirmagéo de s mesmo; e, por isso, se observa a diferencaentreoeu e o s
mesmo, que é também uma negacdo e se afirma a possibilidade da coincidéncia
pelo esforgo de ser, verdadeiramente alimentado pela prospectiva advinda do fator
esperanca. A coincidéncia, portanto, ndo é algo real, mas dos dominios da
esperancga

Algo semelhante pode acontecer na visdo ética do mundo, isto é o
reconhecimento e a confissdo de uma falta cometida. Entretanto, as motivagoes
que possibilitam tal confissdo difere, em muito, daguela observada na ética do
esforco de ser. No caso da visdo ética de mundo, a confissGo é apenas na
perspectiva da culpabilidade, sentimento este oriundo da sensacéo de néo se ter
atuado conforme uma suposta ordem eterna. Esta visdo estd eivada de
negatividade, no ndo-ser, na separacdo radical entre o sujeito e a ordem,
impossibilitando assim o alcance da afirmagdo que, como negagdo da negacao,
abra possibilidades de ser, confirmando a idéia basica de que de fato, neste
model o de visdo ética, ndo sobra espago para a esperanca.

Por outro lado, diferentemente do que se poderia pensar, a visdo ética do
mundo também ndo comporta a angustia, visto que ela (a angustia) € uma negacdo
que brota da consciéncia e, como tal, exige uma atitude afirmativa. Ora, é claro
que, neste modelo, a angustia esté erradicada, pois um sentimento assim, que
resulta em afirmagdo, conjuntamente com isto, traria apos s a idéia de um
dinamismo, ao passo que na visao ética a consciéncia fica como que sob o efeito
do sono da indoléncia, o que significaria a total imobilidade dela, face ao seu
estado de profundo entorpecimento. Esse estado corta qualquer possibilidade de se

conceber outros mundos possiveis, seja a de cria-los, sgja a de imaginélos, e a

192 RICOEUR, P. Histoire et verité. Paris, Seuil, 1978. Citado do espanhol, Historia y verdad.
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reboque disso se esvai também toda e qualquer possibilidade de redencéo e da
propria imaginacdo. Sendo assim, 0 principio esperanca estara solapado nas suas
bases mais fundamentais, como sera visto nas linhas subsequentes.

Nafé cristd, aangustia € integrada ao universo da experiéncia humana, ndo
sendo ela exatamente um mal, mas um sintoma que denota o estado de
estreitamento, de sufocamento, de ser espremido por algo que nos faz desegjar pelo
seu oposto; dai é que concordamos com Ricoeur quando diz gue a angustia evoca
uma afirmagdo, um desejo de viver, que é uma querer que transcende a propria
vida. No caso dafé cristd, esse querer transcendente encontra em Deus 0 seu mais
alto refugio. E isso leva 0 apoOstolo a pergunta: “quem nos separara do amor de
Cristo? A tribulacdo, ou a angustia, ou a fome, ou a nudez, ou o perigo, ou a
espada?’ ' Esta expressdo, em si demonstra que no interior da experiéncia
humana ja esta suposto as adversidades, mas este padecimento longe de
representar uma derrota para aquele que tem fé, ao contrario, se revela como
aquilo que nos torna conjuntamente com Cristo, “mais que vencedores’, ndo sO
porque vencemos as adversidades externas, mas porgue aniquilamos em nosso
préprio amago qualquer inclinagdo para o sem-sentido, e nos deixamos ser
atraidos irresistivelmente para 0 objeto de nosso amor — Deus. E € nisso que

consiste derivar algum bem, até mesmo de uma adversidade como a angustia.

3.3
A imaginacédo como forca para o desejo

Sobre o0 tema da imaginacdo, destacamos dois aspectos que
particularmente interessa a essa dissertacdo, sd0 elas. a imaginagdo que
corresponde ao possivel; e a imaginacdo pura. Este € sem dlvida alguma, mais
um dagqueles temas sobegjamente recorrentes na obra de nosso autor. A bem da
verdade, falar de dois tipos de imaginacdo em Ricoeur, ndo significa que haja

realmente tal distingdo no plano pratico; isto sd ocorre dada a complexidade com

Madrid, Ediciones Encuentro, 1990, p. 316.
1% RrRm 8,35
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que esse tema se reveste; mas, do ponto de vista didético, serdo feitos referéncias
a essas duas vertentes, cada qual em seu campo préprio de consideracao.

A obra Philosophie de la volonté'® é um importante marco para a reflexéo
desse tema; nele, Ricoeur segue uma orientagcdo fenomenoldgica; portanto, muito
distante daquela tradicional relacdo entre a imaginagdo e a percepcéo do
empirismo.

Entre necessidade e querer, esta aimaginacdo como um liame fundamental
na articulacéo entre ambas; pois, imaginar pressupde exatamente que o objeto
sonhado ndo esta presente, mas que a0 mesmo tempo aponta para o beneficio que
sua presenca trara. Esta perspectiva de poder visumbrar aquilo que se espera,
ainda que sgja no imaginério da esperanca, do ponto de vista psicoldgico, da a
consciéncia necessitada, uma forma determinada daquilo que se imaginou
acontecer; e, isso orienta, sem davida alguma, a acdo possivel do sujeito em
questéo.

Ao fazé-lo, aimaginagdo se constitui “e possivelmente em primeiro lugar,
em uma poténcia militante a servigco de um sentido difuso do futuro pelo qual
antecipamos o rea que vira, como um real-ausente sobre o fundo do mundo”.*®
Neste percurso, Ricoeur acrescenta que a imaginagdo tanto abre novas
possibilidades a0 orientar 0 querer, quanto propicia também condi¢cbes de
conquistas reais, ao destacar essa dupla antecipacéo do projeto e dafonte.

Por outro lado, é bom lembrar que nem toda imaginacdo alcanca esta
antecipacdo, porque ha dois modos diferentes delas se comportarem. Numa
projeto e fonte se fazem presentes, de sorte que, pela maneira com que exige, “nos
transporta a outra parte”.’® Esta imaginago esté relacionada com o gozo criativo
e se aproxima muito da imaginacdo estética. A outra é um tipo de imaginacdo que
se pode dizer “necessitada’, na qual as coisas ausentes dizem respeito as coisas do
mundo real que, uma vez presentificadas pela imaginacdo, geram como
subproduto, o sofrimento. Assim, poderia se pensar em uma imaginacdo

dependente da percepcéo, liberada por um artificio do desgjo, e que por isso

104 Cf. Paul Ricoeur, Introduccion a la simbélica del mal. Buenos Aires, Megépolis, 1975, p. 18 e
45. O enfoque do tema agui neste escrito se da na perspectiva da psicologia fenomenol égica, e sua
importancia acontece por apresentar a funcdo da imaginacdo, suas fontes e estruturas basicas,
fazendo também uma significativa aproximacdo entre aimaginacdo e a ética.

1% 1pid., p. 93.
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mesmo se constitui em base para a tentagcdo. Certamente que, pela implicacéo da
tentacdo no horizonte da imaginacdo, muitos filésofos e moralistas desprezaram
esse tema, ou a0 menos o trataram como coisa de somenos importancia.

N&o obstante, para se entender a relagcdo existente entre imaginagéo e
tentacdo, ha que se recorrer a conexao que se estabel ece entre imaginagdo e prazer
expressa no desgjo. Assim, “o desgo € a prova do necessario como falta e motivo,
prolongado pela representagdo da coisa ausente e a antecipacdo do prazer”.'”’ E
imperioso ter em mente que 0 medianeiro entre a coisa € 0 prazer € mesmo a
necessidade, uma vez que € por ela que a coisa tem valor; de modo que é mesmo
na satisfacdo da necessidade que se experimenta o prazer. Entretanto, corre-se o
risco de perder de vista a mediacdo da necessidade, tendo como consequiéncia que
aimaginagdo chegue a ser confundida como motivagao que justifique o abandono
da mediagcdo e, a0 mesmo tempo, motivando agdes que objetiva mera busca do
prazer. Ricoeur acredita que a seducdo exercida pela imaginagdo nédo tem sua
origem nela mesma, mas na antecipacdo de um prazer anteriormente
experimentado.’® Tomando-se essa associagdo, é possivel pensar que a carga de
afeto j& ndo repousa mais na satisfacdo da necessidade. Fez-se, por um lado, uma
separagdo entre necessidade e prazer, e por outro, 0 objeto ausente imaginado
mudou trapasseiramente pelo objeto que satisfazia a necessidade; até o ponto de
constituir-se em um convite a perseguicdo do prazer imaginado. De sorte que,
deste modo, a imaginagéo fascinada modifica 0 comportamento humano em
relacdo com suas necessidades; se bem que estas sdo limitadas, o desgjo se faz
desmesurado e infinito. E ja ndo sdo as necessidades as que se procura satisfazer,
mas 0s desgjos, cuja satisfacdo se mascaram “por exigéncias ficticias que fazem
da felicidade um horizonte fugaz”.

Entrementes, nesta situagcdo, ainda ndo se pode considerar a imaginagéo
como a sede das fatalidades, pois, segundo Ricoeur, a vontade € que € superior, no
sentido de que aimaginacdo sedutora se encontra no nivel datentacdo que ndo € a

falta, sendo o retumbante convite a ela. Além do que, o imaginado depende de um

16 ETXEBEERRIA, Xavier. Imaginario y derechos humanos desde Paul Ricoeur. Bilbao,
Instituto Diocesano de Teologia Pastoral/ Desclée de Brouwer, 1995, p. 33 e 334.

19 RICOEUR, P. Philosophie de la volonté I. Le volontaire et I’involontaire. Paris, Aubier-
Montagne, 1950, p. 97.
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saber de algo inventado ou aprendido, que pode chegar “a esfera de juizos
virtuais, na regido dos discursos sobre o fim e 0s meios’ e, por conseguinte, da
motivacao.

Dai, que se pode concluir que, pelo prazer experimentado, a imaginacdo
exerce um poder de fascinagcdo no sujeito, chegando mesmo a raia da tentacao;
mas, sem que com isto se queira dizer que ele estaria obrigado a levar a cabo a
consequente falta. Assim, e tendo como pano de fundo a idéia de que a
Imaginagdo trapaceira segue tal estrutura, pode-se dizer que nela (imaginacéo
trapaceira) as imagens dos objetos se limitam a ser imagens de coisas que se
associaram com 0 prazer; de modo que a imaginagdo se Vé limitada por essas
coisas. Ndo gera imagem de nenhum mundo novo, ndo se arrisca a nada, fica
infrutifera; e, no maximo, suas empresas ndo passam de meros gustes ou
adequagdes daquilo que efetivamente jé existem. E, dificilmente chegam a captar
uma realidade mais ampla, como a propria cultura ou sociedade.

Contraditoriamente a0 que se poderia pensar, 0 6cio que a paraferndia
tecnoldgica traz consigo, em nada se presta a suscitar o exercicio que se esperava
da imaginacdo, que, malfadadamente, se converteu em fonte de tédio e
desumanidade. Isto confere a esta humanidade uma enorme sensagdo de angustia,
uma vez que pde em cheque o sentido do desenvolvimento do homem hodierno.
Esta verdadeira acdo niilizante da consciéncia mostra sua face desfigurada de
embotamento da consciéncia critica, em proveito da incapacidade que leva a tota
negacdo daquela indagacdo cuja funcdo cumpriria exatamente uma pergunta sobre
o sentido da historia, na qual esta embutida a pergunta fundamental sobre o real
sentido da propria humanidade. Dai, que novamente surge a necessidade de se
perscrutar qual segja a afirmacdo basica que se oculta no interior desta negagéo-

pergunta.

1% Algo semelhante a isso acontece na psicandlise freudiana. Cf. S. Freud, “A histdria do
movimento psicanalitico”, in: Obras psicolégicas completas de Sigmund Freud, (vol. 7). Rio de
Janeiro, Imago, 1976.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0510369/CA


PUC-RIo - Certificagdo Digital N° 0510369/CA

69

3.3.1
A abrangéncia da imaginacao na cultura

Em Ricoeur, o tema da imaginacdo transcorre no nivel psicolégico-
individual, até chegar a ponto de atingir uma perspectiva de coletividade; tal se da
em fungdo da sua obra Philosophie de la volonté, na qual da prosseguimento a seu
itinerério, objetivando um estudo que abarca a falta como acontecimento. Nesta
mesma linha, ele empreende o estudo dos simbolos, trazendo a baila o tema do
mal no livro La symbolique du mal.

Entdo se pode distinguir, segundo ele, entre duas formas, a saber, a
imaginacao cultural e a social.’® Aquela tem a ver com a criagdo de idéias; ja a
que se segue, tem a ver com a compreensdo das funcbes designadas nas
instituicdes, sendo, portanto, relacionada ao horizonte do politico, mas ndo
necessariamente a ele reduzido.

Os simbolos podem perfeitamente ser estudados no horizonte da
imaginacdo cultural; e, aqui vale considerar: o que se refere ao cosmico, presente
nos simbolos sagrados, 0 que se refere a dimensdo onirica e o que se refere a
imaginacdo poética. Também cumpre lembrar que os simbolos conformam um
dos substratos mais profundos da cultura e, como €ela, antecedem a consciéncia de
individualidade; de modo que seus comportamentos estdo, de algum modo,
orientados por eles, 0 mesmo que sua capacidade com os demais, seus sonhos, etc.
Todos tém como fundo comum a simbdlica que, embora os limita, é também o
gue lhe da& possibilidades para se desenvolver, como também para criar.
Entretanto, € bom lembrar que os mitos ocupam uma posi¢ao mais superficial que
os simbolos, mas que devem ser encarados como verdadeiros simbolos, mas com
0 “porém” de que sua posi¢cao € verdadeiramente inferior, no sentido de que neles
temos uma primeira exposicdo de racionalizacdo de simbolos primérios. A
camada a qual pertencem os mitos, temos acesso mediante a linguagem narrada.
Assim, véem-se nos mitos sua propria légica, que verdadeiramente difere daquela
|6gica propria da razdo dedutiva ou da indutiva; entretanto, € nessa linguagem

narrada que j& se observa uma certa dose de racionalidade, circunscrita, € claro, a

1% Cf. Nota 1 da Conferéncia Introdutdria de Paul Ricoeur, sob o titulo: “Le probléme du doublé-
sens comme probléme herméneutique et comme probléeme semantique’, in: Cahiers
Internationaux de symbolisme n. 12, 1996, p. 59 — 71. Reproduzido em: Le conflit des
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redoma propria da logica do mito em questdio. E essa condicdo que impde a
dimensdo do simbdlico a necessidade de um esforco interpretativo; e, na mesma
relacdo, €é precisamente essa necessidade que, segundo Ricoeur, define o
simbolo.™*°

Entdo, em La simbolyque du mal, o autor empreende um estudo sobre a
experiéncia da confissdo do mal, exatamente a partir da hermenéutica da
simbdlica, mais especificamente naquela de nivel cosmico. Iguamente, ele se
respalda nos mitos que através dos simbolos expressam as experiéncias pela
sonoridade da linguagem narrada. A experiéncia da distingdo entre o eu que
comete afaltae o s mesmo da outra possibilidade com que se poderia ter atuado,
ter como sua fonte nada mais que a propria confissdo do mal; entdo, a distincdo
entre o eu da falta e 0 S mesmo da outra possibilidade da ndo-falta €, por assim
dizer, uma exigéncia de unificagdo entre ambos que, conseqiientemente, € o0 que
realmente marca a exigéncia de ser, base da ética nos moldes da proposta
ricoeuriana. Para esse autor, ha ainda uma diferenca basica entre a situagéo atual
da sociedade e a outra situacdo anterior que se pode chamar de primordia; e isto
jA estd imbuido no interior da estrutura mitica, como expressdo dessa
descontinuidade-continuidade.™™ No mito, ent&o, pulsa uma sensacdo de que “o
eu se sente eu e a0 mesmo tempo alienado de si”.**? De qualquer modo, neles se
pode observar um esforgo por perguntar-se sobre a falta, bem como por seu
significado. Deste modo, pode-se dizer que as inquietudes que geram as faltas
individuais sdo as mesmas que sucumbem a coletividade na mesma armadilha,
assim como € comum também a mesma exigéncia de ser. A vantagem de se
ampliar estas inquietudes do nivel meramente individual para o coletivo é que
nisso surge a possibilidade de se ver a génesis de uma visdo da histéria, posto que
€ mesmo na tensdo entre a situacdo vigente e a situagao possivel que se desenha a

face da historia; sendo por esse viés o caminho seguro para se compreendé-la

interprétations. Essai d’hermeneutique. Paris, Seuil, 1969. Do espanhol: Hermenéutica y
estruturalismo. Buenos Aires, Megépolis, 1975, p. 71 — 88.

10 . Paul Ricoeur., Le conflit des interprétations. Essai d’hermeneutique.Paris, Seuil, 1969. Do
espanhol; Hermenéutica y estruturalismo. Buenos Aires, Megapolis, 1975, p. 17.

"MTodavia, neste particular convém apenas identificalos como uma situagdo de integridade
perdida, que motiva sua propria recuperacdo, e que de igua modo cabe a possibilidade de
interpreta-los como a abertura a uma outra situag@o possivel, com funcdo objetiva de orientar o
esforgo de ser.
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como uma transi¢éo entre uma situagdo de alienagcdo e uma situagéo de plenitude.
Neste sentido, a simbdlica que carrega consigo algum laivo de esperanca reflui,
elamesma para o interior da prépria histéria.

Jesus Cristo, enquanto esperanca para 0 ser humano € o personagem
indispensavel no drama da histéria humana, e por isso ele € o homem para o qual
convergem as nossas atengdes, ndo havendo nenhum outro com maior importancia
do que ele, sendo que todos estamos, de algum modo, a ele relacionado. Isto
porque foi por ele que Deus se revelou de um modo cabal em nossa historia. Ele &
0 sentido escatol 6gico da propria histéria. E, pois, no interior dessa tensio entre a
situacéo vigente (estado de ndo-salvagdo) e situacdo possivel (estado de filhos de
Deus, de salvacdo) que a histéria de Jesus Cristo se desenha, configurando o
simbolo-realidade que reflui para dentro desta prépria histéria como esperanca
dos homens. “[...] o contetdo profundo da verdade, seja arespeito de Deus sgjada
salvacdo do homem, se nos manifesta por meio dessa revelagcdo em Cristo que é
a0 mesmo tempo mediador e plenitude de toda a revelagdo.”*** E por considerar
isso que se pode assumir com propriedade aquela belissima expressdo biblica,
“Cristo Jesus, esperanca nossa.”

Ainda como intérprete competente e profundo conhecedor de Freud,
Ricoeur submete a suspeita da psicandlise, e vé passar livre de qualquer objecéo,
suas reflexdes a cerca da imaginacdo, dos mitos e dos simbolos. Entrementes,
apropriar-se do cabedal de riquezas do universo da psicanélise parece constituir-se
em notével aquisicdo, sobretudo dagqueles aspectos da psicandlise que bem se
prestam a promover algum tipo de burilamento nas convicces a que chegou
Ricoeur acerca da importancia da imaginacdo em sua funcdo prospectiva.
Especificamente nas idéias freudianas sobre a arte, Ricoeur encontra um vécuo
aberto, mas ndo devidamente explorado, que perfeitamente serve para mostrar
uma aternativa a imaginacdo suspeitosa de enganar pelo artificio do

mascaramento do desejo.™ Aproveitando o espago em aberto, o autor mostra que

112 RICOEUR, P. Philosophie de la volonté I1. Finitud et culpabilité: 2. La symbolique du mal.
Paris, Aubier, 1960. Do espanhol, “La simbdlica del mal”, in: Finitud y culpabilidad. Madrid,
Taurus, 1982, p. 171.

13 Concilio Vaticano |1, constituicdo dogmética Dei Verbum, n. 2. Citado por J. B. Libanio in: Eu
creio, nds cremos. Tratado da fé. So Paulo, Loyola, 2000, p. 341.

1Tl

5 Cf. Paul Ricoeur, I’interprétaction. Essai sur Freud. Paris, Sueil, 1969. Do espanhol: Freud:
Una interpretacion de la cultura. México, SXXI, 1978, p. 137.
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a imaginagdo transcende sua funcéo regressiva aos desejos e que pode constituir-
se em faculdade humana aberta a novas possibilidades e, desta feita, aberta ao
futuro. Com isso, segundo €ele, os signos podem ser vistos sob duas perspectivas
hermenéuticas. a que destaca os simbolos arcaicos e aguela que se volta ao
surgimento  dos simbolos novos™® Com isto, ele torna manifesto o
empobrecimento da analise psicanalitica e Ihe da uma base razoavel para galgar a
condicdo de hermenéutica restauradora do sentido.**” O reconhecimento dessas
duas perspectivas hermenéuticas ndo pretende desapreciar a dependéncia que os
simbolos cosmicos tem dos oniricos. E perfilando o caminho dinémico
inaugurado pela psicandlise, Ricoeur pensa ser possivel aproveitar a energia
aplicada aimagens primigénias, para destina-la aimagens projetadas. “Nao seria o
verdadeiro sentido da sublimacdo — pergunta Ricoeur a proposito da arte -
promover novas significagdes mobilizando antigas energias anteriormente
invertidas em figuras arcaicas?’ 1

Logo, pelo fato de Ricoeur ter visto a esperanca vinculada a faculdade da
imaginacdo, e justamente por ser ela a faculdade do possivel, da criacdo, tem
salvaguardado seu lugar no interior da vida humana e tudo o mais que a isto se
segue, especiamente a emergéncia da ética da exigéncia de ser.

3.3.2
A abrangéncia da Imaginacao na sociedade

No sentido de fazer referéncia a compreensdo da organizagéo social,
certamente que aimaginacado social difere em muito da expressividade prépria dos
mitos e dos simbolos.™® Em termos de idéias, estrutural mente aimaginaco social
cultiva uma proximidade muito significativa com aquela observada na imaginagéo

simbdlica; Por outro lado, a forma de se expressar é totalmente distinta, pois seu

18 Cf. Cf. Paul Ricoeur, I’interprétaction. Essai sur Freud. Paris, Sueil, 1969. Le conflit des
interprétations. Essai d’hermeneutique. Paris, Seuil, 1969. Do espanhol: Hermenéutica y
psicoanélisis. Buenos Aires, Megapolis, 1975, p. 25.

Y7.Ct. 1bid., p. 106.

18 1pid., p. 125.

19 Acerca desse tema, consultar de Paul Ricoeur: Lectures on ideology and utopia. New York,
Columbia University press, 1986. Do espanhol: Ideologia y utopia. Barcelona, Gedisa, 1994.
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lingugjar difere em muito se 0 comparamos com a linguagem utilizada no
universo dos simbolos, 0 mesmo € valido para o caso dos mitos.

Convém lembrar que, diferentemente de Marx e os marxistas, Ricoeur ndo
vé na ideologia uma realidade meramente pejorativa, para cuja fungdo cabe a
tarefa de promover uma deformacdo na consciéncia coletiva, com o fim de
desencaminhar essas massas a0 total aheamento de S mesmas e,
consequentemente, de uma reproducdo de um modelo sordidamente arquitetado;
ndo! O que ele sugere &, sim, que h& na ideologia uma funcdo mais radical que
simplesmente a de deformar a consciéncia alheia, embora seu cardter ambiguo
sirvacomo o caminho que possibilita o surgimento desse mal.

Portanto, sua abordagem no que concerne a imaginacdo social, aponta na
direcdo de que suas principais formas de expressividade, ao contrério do que se
poderia imaginar, ndo sdo contraditérias, mas complementares; de sorte que
ideologia e utopia sdo realidades que se tangem e se complementam, podendo por
ISSO mesmo ser vista a partir de um outro prisma diferente daguele do marxismo.
Dai que ambas sdo expressoes da necessidade de orientacdo na vida social, ante a
inexisténcia de padrdes genéticos que disponham as acBes dos homens neste
marco. A ideologia é particularmente importante aqui, porque torna possivel a
entidade politica, portadora em si mesma de adjetivos referenciais que se prestam
a judtificar o sistema de autoridade, vigente em um determinado momento da
histéria’® E, pois, pela ideologia que se atinge o estégio da lideranca politica,
sem cair necessariamente na dominagdo despética, e isto se da porgue as acoes
politicas ndo se impde por s mesmas, uma vez que dependem diretamente da
ideologia como seu mais fundamental substrato de justificacdo. Todavia, é
verdade também que a ideologia pode mostrar seu lado dissimulador, chegando
mesmo a deformar a realidade, mediante uma ma utilizagdo que um individuo ou
estrutura faz ao servir-se dela para mascarar sua dominacéo; e este € o instante em
gue aideologia assume sua faceta deformadora.

Ja autopia, por sua natureza ndmade, de ab mesmo tempo estar e ndo estar
em lugar algum abre um fulcro enorme a imaginagdo, para redesenhar 0s
contornos diretivos da vida em sociedade, possibilitando um novo mundo de

cultura melhor para todos. Deste modo, 0 que se pde em cheque com o advento


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0510369/CA


PUC-RIo - Certificagdo Digital N° 0510369/CA

74

das utopias € mesmo a questdo da autoridade e, neste sentido, elas reagem como
verdadeiros antidotos contra as posturas amainadas pelo peso e controle das
massificacbes produzidas pelo mascaramento  socio-politico-ideol bgico,
possibilitando a cura a incapacidade de mudanca a que fora submetido
determinado grupo social.

Do exposto, pode-se dizer que imaginacdo e esperanca caminham juntas,
sua capacidade de desmascarar eficazmente a maldade presente em determinada
situacdo vigente, se fazendo passar por um instrumento critico, se congtitui,
segundo Ricoeur, em “0 olho avisador da humanidade em marcha em diregcéo a
uma lucidez, a uma maior maturidade, até uma estatura adulta’.*** A imaginacéo
possibilita sonhar mundos no qual haja inocéncia, reconciliacdo e amizade, uma
vez que é “[...] a través destes sonhos de inocéncia e reconciliagdol...] (que)

trabalha a esperanca entre os homens” '

. S80 exatamente estas coisas que fazem
da imaginagdo a principal faculdade humana pela qual se operam mudancas
decisivas e radicais nas visdes do mundo, tendo em vista que “a0 mudar a

imaginacdo, o homem muda também sua existéncia,” *® diz Ricoeur.

3.4
Cristianismo e esperanca

Uma vez tendo visto dois elementos fundamentais para se entender a
tematica da esperanca no pensamento ricoeuriano, seguiremos com a investigagéo
de um outro aspecto de igual envergadura, que & afonte do simbolismo cristéo.

Ricoeur sempre se refere a temética da esperanca no sentido escatol 6gico-
cristéo; este é o pano de fundo que subjaz seu discurso, pelo menos nos seus
primeiros escritos. Evidentemente que, para esse autor, ocupar-se com um tema
proprio do universo religioso ndo significa necessariamente que tal atividade ira

desembocar numa reflexdo de cunho especificamente teol 6gico. Ao contréario, seu

120 Aqui particularmente Ricoeur esta seguindo as pegadas de Max Weber, mas de um modo todo
particular, proprio de sua empreitadaintel ectual .

121 RICOEUR, P. Histoire et verité. Paris, Seuil, 1978. Citado do espanhol, Histéria y verdad.
Madrid, Ediciones Encuentro, 1990, p.114.

22 1pid., p. 114.

2 bid., p. 114.
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enfoque é filoséfico e se judtifica pela necessidade que a filosofia tem de
interfaciar com qualquer simbolo, que por ventura descubra e escancare uma
verdade acerca da natureza humana'®* Este didogo & aém de saudavel,
necessario; sem isso, a humanidade caminha manca e a cultura humana ficaria
falando para s mesma, para ndo dizer para as paredes. Umidas e tingidas pelo
visgo dos fungos e do tempo. Mediante o exposto, faz-se necessario dizer que o
critério saudavel para se recorrer a um tema é que sua mensagem aporte valores
gue verdadeiramente, no processo de sua andlise, permitam desvelar o sentido real
daquilo que é a humanidade e o que isso representa para o futuro.

Entretanto, o estudo de um determinado tema ou simbolo n&o se da sem
um pressuposto, e Ricoeur assume sua condicéo de homem de fé, de maneira ta
gue sua hermenéutica vai do “crer para compreender” até chegar ao estagio do
“compreender para crer”. E € esta perspectiva que justifica a prioridade com que
trabalha com o mito judeu-cristdo, particularmente aquelas que exprimem a
experiéncia da confissdo dos pecados. Isto, muito longe de impedi-lo de obter uma
boa compreensdo dos mitos de outras culturas, “pelo menos até um certo ponto”

facilitou sua compreensdo de todos os demais.'®

“A dimensdo cultural abre naturalmente o conhecimento ao horizonte da
transcendéncia; ndo se trata de dois modos separados, mas da exigéncia auténtica
e originaria da inteligéncia do sujeito e da qualificacdo da civilizagdo: A
compreensdo do Homem torna-se mais exaustiva, se 0 virmos enquadrado na
esfera da cultura, através da linguagem, da histéria e das posicdes que ele adota
diante dos acontecimentos fundamentais da existéncia, [...] No centro de cada
cultura, estd o comportamento que o homem assume diante do mistério maior:
[...] Deus. As culturas das diversas Nacoes constituem fundamentalmente modos
diferentes de enfrentar a questdo sobre 0 sentido da existéncia pessoa: quando
esta %léestéo € eliminada, corrompam-se a cultura e a vida moral das Nagdes

[.]"

Munido com essa preocupacdo de fundo, a escatologia cristd passa a

ocupar um lugar de destaque no pensamento ricoeuriano, chegando a orientar

124 Cf. Paul Ricoeur, “Hermeneutique des symboles et réflection philosophique I1”. In: Archivio di
Filosofia, v. 31, n. 1-2, 1961. Reproduzido em, Le conflit des interprétations. Essai
d’hermeneutique. Paris, Seuil, 1969. Do espanhol: Introduccién a la simboélica del mal. Buenos
Aires, Megéapalis, 1975, p. 44.

122 RICOEUR, P. “Lasimbélicadel mal”, in: Finitud y culpabilidad. Madrid, Taurus, 1982, p.496.
126 3. Paulo I1, Centesimus Annus, 24.
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outros aspectos de sua pesquisa, tais como: a arqueologia e a teleologia?’
Ricoeur observa um importante liame entre a arqueologia e a teleologia nos
simbolos do sagrado, posto que em ambas 0 que se busca € 0 que se poderia
chamar de o alfa e 0 Omega contidos em seus respectivos escopos. Este sagrado,
“interpela a0 homem e, nesta interpelagdo se anuncia como aquilo que dispde de
sua existéncia, porgue a estabel ece absol utamente, como esforg¢o e como desgjo de
ser” .0 autor se ocupa, entdo, com 0s mesmos simbolos estudados na teologia,
mas sua investigagdo leva em conta os aportes oriundos de muitos outros
pensadores; especialmente a influéncia de Soren Kirkegaard e Moltmann'® se faz
sentida, particularmente no modo com que esses autores lidam com o tema da
esperanca, 0 gue, para Ricoeur, torna-se em terreno fértil para suas criativas
leituras. De Kierkegaard, ele adota a paixao pelo possivel que se opbe a sabedoria
do eterno presente; e, de Moltmann, retoma a intencéo de colocar a existéncia na
dindmica do futuro daressurreicéo de Cristo.

O que realmente motiva o esforco intelectual de Ricoeur é o que €ele
consegue perceber de influente e impactante que o tema da esperanca escatol 6gica
insufla no interior da cultura. E |6gico que uma realidade assim tao presente na
estrutura do pensamento ocidental ndo poderia passar despercebido do olhar
clinico de alguns filosofos geniais, e, este € o caso de Kant, o qual influencia
profundamente 0 pensamento ricoeuriano, principamente naquilo que toca a

forma de assumir atemética da esperanca, nas suas consideracoes filosoficas.

127 Esta é a opinido de José Aranguez Sénchez em, “La primacia explicativa escatoldgica en la
simbdlica de Paul Ricoeur”, in: Paul Ricoeur: Los caminos de la interpretacion. Barcelona,
Antropos Editorial del Hombre 1991, p. 385 et. seq.

128 RICOEUR, P. Le conflit des interprétations. Essai d’hermeneutique. Paris, Seuil, 1969. Citado
do espanhol, Hermenéutica y estructuralismo. Buenos Aires, Megépalis, 1975, p.28.

129 A obra a que se refere aqui é, no caso de Soren Kierkegaard: EL concepto de angustia. Madrid,
Espasa Calpe, 1982. E, no caso de Jirgen. Moltmann: Teologia da esperanca. S Paulo, Herder,
1991. No apéndice dessa obra, Moltmann nas paginas 407-438 esclarece que seu didlogo vai de
encontro ao pensamento de Ernst Bloch, relacionando o principio-esperanca com a teologia da
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35
Esperanca Crista e Filosofia

Ricoeur observa, na filosofia dos limites propugnada por Kant, um

pensamento que se abre ainteligéncia da esperanca.**

Neste modelo, a objecdo se
constréi no sentido de suscitar uma critica aos postulados da razédo em seu uso
tedrico e a conseqiiente pergunta sobre a possibilidade de tais postulados.™**

O reconhecimento tacito do equivoco de se formar objetos absolutos, em
cumprimento as exigéncias da razdo, que os postula como condicBes de
possibilidade para o desenvolvimento da vida, é o que, de fato, da espago para o
surgimento da esperanca. Se ndo fosse assim, a pergunta pelo que podemos
esperar ndo surgiria da experiéncia, nem mesmo seria produto do conhecimento,
mas uma exigéncia da razdo; e tal ndo permite a construcdo de um conhecimento,
muito menos de um saber razoavel. Conseqlientemente, respostas como 0 Sumo
bem, enquanto culminac&o da vontade, a relacéo entre moralidade e felicidade e a
existéncia de um legislador universal, “designam uma ordem de coisas por vir as
quais sabemos pertencer: cada uma designa um momento da instituicdo, ou
melhor, da instauracéo desta totalidade que, enquanto tal, esta por fazer-se”.**
Estas exigéncias, e ndo objetos de conhecimento segundo Kant, obrigam, todavia,
a uma abertura da razéo, a qual, segundo Ricoeur, corresponde a0 equivalente
filosofico da esperanca’®® Entdo, esta abertura é o que se constitui como uma
base da ética ricoeuriana.

A razado ndo sO dispde de exigéncias, sendo que também se converte em
motivos da agdo humana, na medida em que nos permite tender a instauracéo de
uma situacdo, na qual se dao condic¢des de humanidade, a partir da qual se podem

interpretar feitos da vida humana, como primicias de sua realizacao.

esperanca, para se chegar a escatologia cristd como possibilidade aberta aguele principio e dele
partir portando a riqueza contraida nesse encontro.

B0 Aqui se faz referéncia estrita a filosofia dos limites e ndo a do imperativo, isto & aguela
filosofia da dialética transcendental a nivel de |. Kant, na: Critica da Razéo pratica. Lisboa, Ed.
70, 1970.

131 Cf. Paul Ricoeur, “Approche philosophique du concept de liberté religieuse”. In: Archivio di
filosofia. Roma, v. 38, n. 2-3, 1968. Reproduzido como, “la liberte selon |’ esperance”, in: Le
conflit des interprétations. Essai d’hermeneutique. Paris, Seuil, 1969. Do espanhol: Introduccion a
la simbélica del mal. Buenos Aires, Megapolis, 1975, p.154 et. seq.

32 1bid., p.158.

33 bid., p.158.
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Esta reflexdo demonstra o quanto de importancia tem a temética da
esperanca no ambito do pensamento filosofico e, fataimente, muitos outros
aspectos da vida estdo, sem duvida alguma, transpassados pela mesma heranca
gue o potente pensamento de cunho religioso legou a cultura em todas as éreas do
saber humano. A isto, Ricoeur tratou com toda seriedade, recuperando, assim, um
dos mais auténticos temas ja forjados no interior da fé judeu-crista, a saber, a
esperanca como culminacdo da historia ou pelo menos como orientacdo para
aquilo que dela se espera.

A esperanca como culminacdo da histéria se descortina no seguinte
delineamento: Todo o Novo Testamento € escatol6gico a medida que a histéria €
vista como uma realidade movida por Deus com vista a uma meta ou fim. Assim,
ela é juizo e redencdo. Apenas Filemom e 3 Jodo carecem de referéncias as
esperancas e expectativas concernentes ao futuro e as Ultimas coisas, no mais,
todos os outros a isto se referem. Do ponto de vista escatoldgico, Deus é visto
como comego da historia, esta acima da historia e dentro dela, movendo-a em
direcdo a sua meta. Ela €, por assim dizer, uma interpretacéo da historia, tal como
€ percebida desde sua meta ou fim. Ela ndo é um mapa para o futuro, mas um
critério para 0 presente, posto que no centro de sua preocupagdo estd a
consequéncia desse presente. O fato de a histéria estar se movendo com destino a
sua meta, quando o juizo e a libertagdo serdo levados a sua consumacédo, se faz

claro aimportancia de uma decisdo neste Kairés.™**

3.6
A abrangéncia da Esperanca na filosofia

Para ampliar a possibilidade de se entender o pensamento ético de Ricoeur,
passamos agora a analisar o impacto da esperanca na articulacdo do sentido
filosofico desse autor e, em seguida, a implicacdo disso na histéria e na

Imaginagao.

3% Cf. Harold. A. Guy in: The New Testament Doctrine of the last things. New York, Oxford
University Press, 1948, p. 173 et. seq.
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Desde o principio de seu labor intelectual, Ricoeur se mostra um homem
gue vive a tensdo entre um tipo de racionalidade consumada da totalidade da
histéria, para a qual ele se mostra desconfiado, e a suspeita de que todo

pensamento escatoldgico é mitico.*®

Seu pensamento, portanto, segue em
referéncia a dois enfoques: numa ponta esté o filosofico, ao qual imbuido de um
criterioso apelo a razdo inquisidora, compete o oficio de exigir uma justificacéo
no procedimento tomado e no ponto de partida, é este o enfoque que lanca um
guestionamento a escatologia; na outra ponta esta o cristianismo, que cumpre a
tarefa de se refazer ao dia derradeiro (ou grande dia que envolve uma perspectiva
na historia, mas, igualmente para além dela, isto €, a escatologia como meta da
histéria). E, pois, a partir desse enfoque que o filésofo se pde a desconfiar daguele
tipo de racionalidade triunfante, que busca pretensiosamente explicar o todo, com
base num suposto critério que da unidade & totalidade da historia. E obvio que
Ricoeur estd conscio da exclusdo reciproca existente entre os dois enfoques,
todavia, mesmo diante disso, ele se vé na obrigacéo de manter seus olhos fitos em
ambos; porquanto, apesar da exclusdo e mesmo para além disso, ele pensa existir
“uma unidade final de que o verdadeiro é o espirito mesmo daraz&o”.*°

Considerada do ponto de vista filosofico, segundo Ricoeur, a esperanca
deve ser encarada como raz&o normativa da reflexéo, que ndo se esgota em seu
exercicio, justamente porgue se refaz como eterna tensdo. Assim, 0s problemas
s80 tangidos a partir de uma oposi¢cdo de termos que ndo s se mantém, como
também permanecem em “certo ponto de tensdo sem resolver”. N&o se trata de
recuperar aquele modelo dialético que culmina em sintese. O que se busca, em
certa medida, é analisar os problemas recorrendo-se a0 expediente de
aproximagoes sucessivas, na maioria das vezes com um saldo positivo de solugbes
possiveis, sem que isso implique em se cair no frenesi estéril da busca.

A proposta ricoeuriana da provas de tal normatividade, mantendo sempre
no fundo de sua orientacdo aquele desejo ardente de reconciliacdo na ordem ético-

cultural e a desconfianga renhida frente a toda forma apressada de solugdo

35 Egta idéia fica muito patente quando o préprio P. Ricoeur reflete sobre seus artigos, os quais
sdo recolhidos e publicados no livro Histoire et verité (primeira edi¢éo). Paris, Seuil, 1959. No
prélogo desta obra, pode-se observar, sem rodeios, essa tencdo vivida pelo autor, entre escatologia
mitica e totalidade histérica. Este livro foi posteriormente publicado, em 1964, em 1967, e em
1978.
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gratuita. Semelhante postura, Ricoeur observa no cristianismo, particularmente na
doutrina das Ultimas coisas, em sua busca permanente pelo modelo de perfeicéo,
que é a perfeitissima conformago da Igreja-orante a0 Cristo-que-vem.™’

De fato ha textos biblicos que parecem indicar nitidamente essa
mentalidade de desgjo ardente de reconciliagdo na ordem das coisas, tal como
Ricoeur o faz ao exprimir um desgjo de reconciliacdo na ordem ético-cultural,

vejamos o caso da biblia

“Porque a ardente expectacdo da criatura espera a manifestacdo dos filhos de
Deus. Porque a criag8o ficou sujeita a vaidade, ndo por sua vontade, mas por
causa do que a sujeitou, na esperanca de que a mesma criatura, sera libertada da
serviddo da corrupgdo para a liberdade da gléria dos filhos de Deus. Porque
sabemos que toda criagdo geme e esta juntamente com dores de parto até agora. E
ndo sO ela, mas n6s mesmos, que temos as primicias do Espirito, também
gememos em nds mesmos, esperando a adocdo, a saber, a redencéo do nosso
corpo. Porgue em esperanga somos salvos.” 138

Pelo visto, a contrapartida da redencéo do corpo € aredencdo da criacéo. A
redencdo que se inicia com a liberagdo do poder do pecado e consequente
renovagdo do homem interior é continuada na redencdo do corpo. Mas assim
como o corpo é um elemento essencial do homem que ha de ser redimido, também
0 € 0 mundo criado. Pelo que indica o texto havera uma redencéo césmica como
algo de algum modo ligado a0 homem. Se € dificil se pensar em uma redencdo
césmica, a redencdo acerca do corpo humano ndo é menos dificil. De qualquer
modo, se o0 corpo humano pode ser redimido de igual modo € legitimo se pensar
que tal se dard em relacdo ao cosmos. A respeito da natureza de como isso se da,
ndo é sabido; mas € possivel se pensar que h4 diferenca entre materiaidade e
corporeidade, de modo que essa outra realidade ou esses “novos céus e nova
terra’ na verdade esta ligada a necessidade de adequacéo do tipo de vida que se

acerca a esse novo homem total e redimido.**®

%8 RICOEUR, P. Histoire et verité. Paris, Sueil, 1978. Do espanhol: Historia y verdad. Madrid,
Ediciones Encuentro, 1990, p. 12.

37 Sobre 0 modelo daguilo que se busca no Cristianismo, comparar Ef 4,13 com | Co 13,9-13. Cf.
também o texto de George Eldon Ladd, “A igreja’. In: Teologia do novo testamento. Sdo Paulo,
Exodus, 1977, p. 493-508.

1% Rm 8,19-24a

139 Cf. Harold Schaly, O pré-milenismo dispensacionalista & luz do amilenismo. Rio de Janeiro,
JUERP, 1987, p. 67ss. Consultar também de Eduardo da Silva Santos, A ressureicdo da carne:
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3.6.1
Histéria e progresso

Foi a partir do momento em que o conceito de historia passou a adquirir
importancia na cultura do ocidente, que atrelado a isso se agregou também aidéia
de um progresso, que também se permitiu cultivar uma atitude de esperancga, a
partir dessa nova perspectiva. Entéo, esta foi a tbnica da modernidade, que
interpretou a esperanca na esteira da possibilidade deste progresso. Entretanto, é
notével a arglcia de Ricoeur, gue muito precocemente lanca em questionamento a
validade de uma possivel vinculagdo entre estes trés elementos, a saber:
esperanca, histéria e progresso, que na atualidade encontra eco, em certo sentido,
no grito desse movimento que atende pelo nome de pés-modernidade.**°

A objecdo ricoeuriana se constréi com base naquilo que ele entendia ser o
real sentido de progresso e 0 modo como isso se relaciona com a historia. Assim,
vejamos, para ele a idéia de progresso esta diretamente relacionado com coisas
gue de algum modo beneficia a vida humana, em todos os sentidos, inclusive no
modo como elas mesmas sdo produzidas e adquiridas, isto &, pelo trabaho.*** E
aqui estdo inclusos toda paraferndlia instrumental, que vai desde os aparatos
tecnol dgicos, passando pelo conhecimento, e principalmente pelo capital humano,
no sentido de sua adaptabilidade as coisas e a sua prépria cultura. Ampliando o
que significa, para Ricoeur, o termo utilidade, tem-se na mesma relagéo que se
considerar como instrumentos, aquelas idéias ensgjadas pela reflexdo moral, bem
como tudo o mais que, devidamente aplicado, propicia a0 género humano uma
compreensdo melhor de s mesma e de sua condigdo real, face aos desafios das
experiéncias que se faz dentro deste assombroso mistério, que € a vida. Do
exposto, fica patente que na idéia de experiéncia entra ndo sO aquelas préprias da

vida pratica (moral), no plano da materialidade; como também das espirituais, as

estudo comparativo entre a posi¢do de te6logos comtemporaneos e a posicao tradicional da Igreja
sobre o momento da ressurreicéo da carne. Porto Alegre, EDIPUCRS, 1987.

0 Para uma abordagem panoramica da pés-modernidade, consultar a obra: Teologia na pés-
Modernidade: abordagens epistemoldgica, sistematica e tedrico-pratica. De José Trasferetti e
Paulo Sergio Lopes Gongalves (org.). Sdo Paulo, Paulinas, 2003.

141 Cf. Paul Ricoeur, “Le christianisme et e sens de I’ histoire. Progrés, ambiguiite, esperance”, in:
Christianisme social v.59, n. 4, 1951, p. 261 — 274. Reproduzido em, Histoire et verité. Paris,
Sueil, 1978. Do espanhol: Historia y verdad. Madrid, Ediciones Encuentro, 1990, p. 74 e 75.
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quais conferem & humanidade uma vintena de produces admiréveis.'*? Os
beneficios hauridos desse desenvolvimento técnico-cientifico-cultural se
espalharam pela vasta comunidade humana, segundo Ricoeur, gracas a fatores
preponderantes numa empreitada, assm como a generalizacdo da ciéncia com
suas técnicas e métodos nos diversos recantos do mundo, a busca por politicas e

economias estavels, enfim, por um modelo de cultura sentidamente mais

universalizavel .14

Esta acumulagdo e extensdo do “capital”, em todos o0s sentidos que merece
estar €, na concepcdo de Ricoeur, um ganho sem precedentes, pois implica a
humanidade no exercicio pleno de suas potencialidades que, como artifices de si
mesmos, se entregam a aventura de construir 0 majestoso processo de sua propria
humanizacdo, tornando cada vez mais possivel a libertacdo de sua liberdade.
Muito bem, ainda sobre a questdo da liberdade, Ricoeur reconhece o que ele
chamou de...

“Duplo limite: o limite de meu conhecimento, e o limite de meu poder. Por um
lado, ndo conheco a origem de minha liberdade m§; este desconhecimento da
origem é essencial ap ato mesmo da confissdo de minha liberdade radicalmente
ma. O desconhecimento constitui parte do ato de confessar, em outras palavras,
de meu auto-reconhecimento e minha auto-apropriacdo. Por outro lado descubro a
falta-de-poder de minha liberdade (falta-de-poder curiosa uma vez que me
declaro culpado por sua auséncia. Ela é inteiramente diferente da reivindicagéo de
uma opressdo externa). Arrogo ser minha liberdade, [...], autora de sua fata de
liberdade. Tal admissdo constitui 0 maior dos paradoxos éticos. Parece
contradizer nosso ponto de partida. Comecamos dizendo: o mal é este cativeiro
anterior, que faz com que eu deva redlizé-lo. Esta contradicdo € interior a minha
liberdade, assinala a falta-de-poder do poder, afalta-de-liberdade da liberdade.
Sera isto licdo de desespero? De forma alguma: ao contrério, tal assercéo
constitui via de acesso ao ponto onde tudo pode recomegar. A voltaaorigem € a
volta onde a liberdade descobre a s mesma como algo a ser libertado — em
resumo, ao local onde pode esperar ser libertada.” lad

12 Cf. Texto de Paul Ricoeur editado por F. Bovon et G. Rouiller entitulado, “La tache de
I"herméneutique”, in: Exegesis, problémes de methode et exercises de lecture. Neuchétel,
Delachaux et Niestlé, 1975, p. 179 -200. Reproduzido como,“La tache de I’herméneutique: em
venant de Schleiermacher et Dilthey”, in: Du texte a I’action. Paris, Seuil, 1986, p. 75 -100. Do
espanhol, “La tarea de la hermenéutica’, in: Exégesis. Problemas de método y ejercicios de
lectura. Buenos Aires, LaAurora, 1978, p. 241.

13 Cf. id., “Civilisation universelle et cultures nationales’, in: Esprit, n. 10. Reproduzido em,
Histoire et verité. Paris, Seuil, 1978. Do espanhol: Historia y verdad. Madrid, Ediciones
Encuentro, 1990, p. 251 -254.

% RICOEUR, P., “Culpa, ética e religido”, in: Concilium: Revista Internacional de Teologia.
Petrépolis, v. 07, fas. 56, 1970, p. 688.
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O esforgo ricoeuriano por fazer aproximagdes entre pontos totalmente em
tencao, € o modo como ele pensa ser possivel a filosofia viver a esperanga, isto €,
vivé-la como fonte orientadora da reflex@o, que por sua natureza implica a tensdo
como parte constitutiva da experiéncia humana ordinaria; e, a0 mesmo tempo
como forca potencializadora do agir ético.

3.6.2
Historia e humanizagao

Cultura, progresso e historia, no pensamento ricoeuriano, ndo se reduzem a
uma simples dimensdo de bem-estar para um determinado grupo social; seu
alcance ultrapassa os limites sociais e transborda num colorido multidimensional
de alcance e comprometimento mais nobre e profundo, atingindo o sentido mais
abrangente de inclusdo, na qual toda a humanidade é vista numa perspectiva de
solidariedade-servico. Este nivel de consciéncia, entretanto, jamais se atinge
tomando-se o0 progresso enquanto tal, que de per s estd desqualificado para
erguer-se como critério moral validamente aceito, para nortear a necessaria
relacdo homem versus humanizagdo. Seria muito ingénuo se pensar que o sentido
da historia se afeicoa apenas no rosto do progresso, sem deixar de sobreaviso que
a ambiglidade também lhe é prépria, e do qual jamais se divorcia'® A
paraferndlia instrumental tem & seus beneficios, mas é necessaria uma utilizacdo
consciente de tais recursos, tendo em vista que seu mau uso pode e tem, muitas
vezes, sacrificado a pessoa humana, em beneficio do valor que se agrega a tais
instrumentos; bem como a vantagem que deles se pode usufruir, em cumprimento
as exigéncias da ganancia dagqueles que o administram. Diante deste incdmodo,
resta saber que o poder politico, dada a sua capacidade de produzir mudancas
significativas no destino do mundo, precisa ser um instrumento cuja

responsabilidade compreenda a pessoa consciente na sua dimensdo de

145 Cf. Paul Ricoeur, “Le christianisme et e sens de |’ histoire. Progrés, ambiguiite, esperance”, in:
Christianisme social v. 59 (1951), n. 4, 1951, p. 261 — 274. Reproduzido em: Histoire et verité.
Paris, Seuil, 1978. Do espanhol: Historia y verdad. Madrid, Ediciones Encuentro, 1990, p. 78, et.

Seq.
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individualidade, mas, para aém disso, conte também com uma forma de
organizacdo que definitivamente a transcenda. *4°

Assim, para Ricoeur, 0 progresso com todo o bem-estar socializado em
escala universal ndo pode ser acatado, sem nenhuma restri¢do, porque dada a sua
ambiguidade, ele é e pode muitas das vezes, representar um perigo real que atenta
contra a identidade das multiplas culturas existentes ao redor do mundo. Logo, se
desgja uma admissdo enriquecedora dos aportes oriundos do progresso, em seus
aspectos mais diversificados, € bom ndo se esquecer de imbuir-se de uma atitude
sempre equilibrada, mantendo um espirito sobrio, ao aceder a simpatica tentagcéo
desses beneficios, tendo em vista que nem sempre progresso cientifico-
tecnologico, representa verdadeira promocdo da pessoa humana. Esta mesma
sinuosidade no trato com a idéia de progresso, deve ser levada em conta com a
idéiade ciéncia

Pois bem, com a idéia de ciéncia, Ricoeur faz referéncia, mais
especificamente, ao que ele chamou de “racionalidade cientifica’, a qual esta na
base de uma civilizacdo universal, sem que isto represente o fim das culturas
locais. Entrementes, como se tem o habito de esperar, a ambigtiidade permanece a
postos, uma vez que o modo especifico que a ciéncia tem de ver e interpretar o
homem, necessariamente ndo é a mesma utilizada pela leitura possibilitada pelas
respectivas culturas regionais.**’ Dal, a necesséria pergunta sobre como adequar
validamente uma cultura local com os pressupostos do dominio da racionalidade
cientifica, sem que isto redunde em perda para ambas, mas muito mais ainda para
acultura, que é o espelho pelo qual vemos e interpretamos a vida.

Dada as circunstancias, Ricoeur adverte que o mais razoavel a se fazer,

neste caso, € que todas as culturas se apropriem das ciéncias e seus aparatos,

146 Cf. Paul Ricoeur., Histoire et verité. Paris, Seuil, 1978. Do espanhol: Historia y verdad.
Madrid, Ediciones Encuentro, 1990, p. 236.

%7 Desde a visdo dualista, modernamente ratificada pelo cartesianismo, sabe-se da dessacralizacio
sofrida na natureza, e, mesmo Deus tornou-se objeto de escarnio, ao ser morto e deslocado da
esfera do sagrado, para dar vez e finalmente ser substituido pelo proprio homem. Entéo, nesta
selva onde a ciéncia e a técnica ditam aa regras, somente uma fé que valorize o tempo, as
mudangas, e que valorize o homem como artifice de sua propria histéria, embora isso néo Ihe
impeca de aferrar-se ao sentido Ultimo de sua existéncia — Deus, poderd, livre da massificacao,
sobreviver a essa nova ordem de coisas. Consultar a obra do Pe. Alfonso G. Rubio, com titulo:
Unidade na Pluralidade: o ser humano & luz da fé e da reflexdo cristas. Sdo Paulo, Paulus, 2001,
p. 101. Ver também de Paul Ricoeur, “Civilisation universelle et cultures nationales’, in: Esprit, n.
10. Reproduzido em: Histoire et verité. Paris, Seuil, 1978. Do espanhol: Histéria y verdad.
Madrid, Ediciones Encuentro, 1990, p. 261.
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consoante as necessidades que cada uma delas tém, buscando, com isso, gustar
estas aquisi¢cdes do mundo técnico, com os desafios reais a que toda cultura tenta
sensatamente responder, até o ponto de atingir um equilibrio, o mais perfeito
possivel. Segundo ele, a prodigalidade do espirito criativo € uma realidade
presente nas diversas culturas e, por isso elas se refazem em “ conjunto de resposta
a0s desafios’.® A ciéncia e a racionalidade cientifica, sem divida alguma é, e
deve ser, uma riqueza pertencente a humanidade como um todo, porgue, de um
modo ou de outro, seus aportes podem gudar a responder problemas gque os
homens tém em comum e, por iSSo mesmo, estes recursos devem estar a servico
da humanizacgo da pessoa humana, sem que isto implique em passividade.'*
Verdadeiramente, a idéia de progresso tanto pode representar uma boa
oportunidade, quanto um perigo, como ja se discutiu acima. Dai que, em primeira
instancia, pensar na esperanca como um modo razodvel de se debrucar sobre a
ambiguidade da histéria, para superar seus percal¢os, em direcdo a uma sociedade
mais perfeita, parece a Ricoeur uma solugdo muito simplista. Esta tentativa foi
proposta na filosofia hegeliana, que postergou para o futuro uma sociedade
perfeita, como culminagdo da histéria. Mas, segundo Ricoeur, estes sistemas de
idéias, que se configuram ao sabor das filosofias da historia, sofrem mui
rapidamente uma obsolescéncia terminal; e 0 que poderia ser a saida para esta
querela, no seu entender, sdo as utopias. Tomadas com responsabilidade e acima
de tudo, com consciéncia, elas podem propiciar mudangas radicais na realidade
vigente, tanto no mundo externo, como em foro intimo, porque muda até o modo
de pensar e de agir da pessoa ou grupo social com ela envolvida. Ainda como
companheira e também tdo importante quanto as utopias, sdo as ideologias;
porque € por elas que vemos expressa uma imaginagdo constitutiva da propria
identidade. E, pois, por elas que s30 erigidas as expressdes socio-culturais que se
observa mais fundamentalmente na vida prética, a saber, as institui¢fes, leis,
constituicbes, etc. Tudo isto sdo, a um sO tempo, simbolo e concretude de

identidade, que de igual modo se refaz tanto ao passado, quanto se remete ao

M“8RICOEUR, P., “Le christianisme et |le sens de I’ histoire. Progrés, ambiguite. Esperance”’, in:
Christianisme social v. 59 (1951), n. 4, 1951, p. 261 -274. Reproduzido em: Histoire et verité.
Paris, Seuil, 1978. Do espanhol, Historia y verdad. Madrid, Ediciones Encuentro, 1990, p. 79.

Y9 Cf. ibid, p. 79.
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futuro, tomando na boca de Ricoeur o tom de que “0 que dizemos que somos €
também o que esperamos ser e todavia ndo somos”.**

Taxar de simplismo todo modelo que, plasmado num sistema de idéias,
pensa uma sociedade perfeita, meticulosamente projetada para o fim das
ambiglidades da histéria, ndo impede nem contradiz o filésofo francés de
defender o principio esperanca, além, é claro, de olhar para a histéria, como um
homem de fé. Para corroborar esta assertiva, veja 0 que se segue.

Primeiramente, temos o aspecto da reflexdo filosofica que, para Ricoeur, é
0 Vviés pelo qual se expressa a esperanca, na “dilacdo de toda sintese” e o

" 151 em virtude de um sentimento

“adiamento do desenlace de todas as dialéticas,
de abertura a possibilidade de sentido da histéria, muito semelhante aquele
sentimento proprio do cristianismo, de espera da manifestacdo do Reino de Deus.
Naturalmente que o impacto desta ‘dilagdo’ e ‘adiamento’ gera uma vintena de
efeitos no pensamento, sobretudo naquilo que concerne o ambito da esperanca.
Alguns dos quais destacamos: (a) o efeito que mostra os limites de duas atitudes
sobre a historia, ndo raramente marcando presenca nho comportamento de muitos
pensadores, sga no ceticismo gue renuncia a busca pelo sentido, ou, sgja no
fanatismo que, inversamente aquele, confere prematuramente o sentido buscado.
E conveniente lembrar aqui que é a propria esperanca quem permite o
reconhecimento de tais limites. (b) Um outro efeito que se pode destacar ainda é
aguele que exige uma dose de humildade do pensamento, face a diversidade de
aspectos com que se apresenta o real, em especia a vida humana. (c) O outro é
aquele que obriga o respeito as diferentes visdes de mundo, ndo como mero
respeito a diferenca pela diferenca, mas pela verdade que respectivamente cada
gual pode representar.

Para Ricoeur, constitui-se em coisa tremendamente dificil alguém
conseguir ser um historiador da filosofia sem ser simultaneamente um fil6sofo da
histéria; e isto significa que, no estudo da relacéo entre as diferentes correntes
filostficas, a tendéncia é a de sempre postar-se como que um auténtico arbitro.
Este sentimento racional discutido aqui, portanto, € um sentimento de que todas as

10 RICOEUR, P., Lectures on ideology and utopia. New Y ork, Columbia University press, 1986.
Do espanhol, Ideologia y utopia. Barcelona, Gedisa, 1994, p. 326.

131 RICOEUR, P., Histoire et verité. Paris, Seuil, 1978. Do espanhol, Historia y verdad. Madrid,
Ediciones Encuentro, 1990, p. 17.
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filosofias se encontram na mesma verdade do ser. E isto permite a percepgdo
fugaz da consonancia das muitiplas filosofias apesar da consciéncia da
irredutibilidade a um Unico discurso coerente e sistemético.™ E ainda que afirma
ndo saber de que maneira, “Platdo, Aristételes, Descartes, Kant y Hegel estdo na

mesma verdade’ >3

tampouco procura a anulagdo da descontinuidade das
diferentes visdes do mundo. Entretanto, esta posicdo de modo algum se reduz a
um ecletismo. A diferenca fundamental entre o pensamento ricoeuriano e esta
forma de pensar é que o ecletismo se acha 0 Unico capaz a verdade; enquanto
Ricoeur somente “espera estar na verdade”.™ Tal atitude implica em disposicéo
para o didogo, além de manifestar respeito pelas outras filosofias, tendo sob
consideracéo que estes multiplos pensamentos foram ocasionados pelo ser. Tal
consonancia, todavia, ndo significa que haja um Unico sistema, uma vez que
“pertence [...] aordem da Promessa[...]”,** como afirma Ricoeur. O que estd em
vista aqui é manter aberto uma porta para o didlogo, num horizonte de altruismo,
apesar das diferencas nos respectivos model os de pensamento.**®

Ja no segundo aspecto, a saber, aquele de quem filosofa nafé, que é o caso
do filésofo aqui trazido a baila, se pode dizer que a esperanca se faz presente na
formarealista com que se afronta a ambiglidade da historia. Ante a historia como
conjunto, o filésofo, que como cristdo vive a esperanca, Se encontra em meio a
uma dial ética gerada pelo sentido e o0 mistério. Sentido este que Ihe permite pensar
em uma unidade da histéria, possibilitando assim o transcurso da vida e por ela o
surgimento do préprio pensamento; e, mistério que Ihe mostra que tal sentido esté
oculto, raz8o porque ndo se pode contar com ele no enfrentamento da
ambiguidade da histéria. Ao mesmo tempo, tem-se consciéncia de que a propria
histéria ndo carece de sentido, uma vez que a vida ndo se reduz a “uma histéria
contada por um idiota’. Esta consciéncia € que permite ao que filosofa na fé,
partir para o embate diario frente as armadilhas implicitas na ambiguidade da

histéria, desarmado de qualquer laivo de temor. Diz Ricoeur, “Né&o tenhais medo,

152 Cf. Paul Ricoeur, Histoire et verité. Paris, Seuil. 1978. Do espanhol: Historia y verdad. Madrid,
Ediciones Encuentro, 1990, p. 12.

53 1pid., p. 17.

5 pid., p. 17.

5 hid., p. 17.

16 Cf. ibid., p. 17.
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é a paavra biblica frente a histéria’; ™’

palavra esta que de modo algum se presta
a condenacdo de um sentimento que chamamos de angustia e que, por vezes, se
abate sobre nds, apesar da esperanca que alumia o procedimento daquele que tem
fé. Entdo, o sentido rea desta palavra € convidar-nos a sonhar mundos de
inocéncia e reconciliagdo, os quais sirvam de referéncia para que ainda neste
mundo ambiguo nos situemos e demos um sentido a tudo que nos compete fazer.
A proposito do que se disse acima, lembramos aqui daquela alocucgdo feita
por Jodo Paulo Il, quando de sua viagem apostélica ao Brasil no encontro com
eminentes personalidades da cultura, expressa nestes termos: “N&o tenhais medo,
Senhores, abri as portas do vosso espirito, da vossa sociedade, das vossas
instituicoes culturais, a acao de Deus, que € amigo do homem e opera no homem e
pelo homem, para que este cresca ha sua humanidade e na sua divindade, no seu
ser e na sua realeza sobre o mundo.” **® Sob esta palavra: “néo tenhais medo”, esta
embutido um convite a se acreditar na bondade humana, apesar de toda nossa
histéria de horror; a se desgjar e a lutar para que a realidade atual de medo, terror,
injusticas, etc, sgjam suplantadas por uma outra realidade mais justa, mais
encoragjadora, plenificada de paz, que em outras palavras significa que devemos
aceitar e assumir o projeto do Reino de Deus como sendo tarefa Dele e nossa.
Para isso € indispensavel 0 amor-servigo, pois o amor € pleno de confianca,
porque se aventura sob os cuidados de um Deus-Amor que opera em nosso favor
0 bem, e ndo o mal; e como bem disse o escritor biblico: “No amor, ndo hd medo,
antes o perfeito amor lanca fora 0 medo; porgue o medo envolve castigo; e quem

tem medo ndo est4 aperfeicoado no amor.” *>°

Conclusao

A esperanca da qual se fala aqui, € vista como aquilo que possibilita a

capacidade humana para se desvencilhar de qualquer ordem vigente que reduz as

7 RICOEUR, P., “Le chistianisme et le sens de I’ histoire. Progrés, ambigiite, esperance”. In:
Christianisme social 59 (1951). No. 4, aril, 261 -274. Reproduzido em: Histoire et verité. Paris,
Seuil, 1978. Citado do espanhol, Historia y verdad. Madrid, Ediciones Encuentro, 1990, p. 85.

158 Discurso do papa Jodo Paulo |1 no encontro com eminentes personalidades da cultura— Viagem
apotolica ao Brasil. Rio de Janeiro, 1° de julho de 1980.
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dimensbes fundamentais da pessoa humana, viabilizando, portanto, condicbes
para que este homem redescubra sua dignidade ameagada, e ndo poucas vezes
agredida, e a partir desse instante recobre 0 animo necessario para lutar por aquilo
gue lhe pertence por direito: o respeito, a liberdade, a responsabilidade, etc.
Assim, a ética segundo Ricoeur, deve se redlizar na estreita coincidéncia entre o
eu-dos-atos e 0 si-mesmo gue se revela no eu-concreto, dimensao profunda do ser
humano. Esta postura ética responde a vocacdo que o esforco de ser e o desegjo por
existir suscita como necessidade de um autoconhecimento da condicéo real da
pessoa, que ndo detém a conquista de s mesmo, em toda sua completude (pois
trata-se de um processo), mas que por isso mesmo sabe que precisa se auto
construir, enquanto ser social, que experimenta uma convivéncia de solidariedade
no encontro com o outro. O lugar exato onde tem inicio o encontro do eu-dos-atos
com o si-mesmo-subjetivo € na esperanca. Ela é a forca que move o homem em
direcdo a superacdo cotidiana de s mesmo, € por ela que esse homem é
sensibilizado a reconhecer o direito a sua liberdade e a obrigagéo de respeitar o
direito aheio, livre do medo de ndo submeter a Si todas as coisas, e por iSso
mesmo abdica de qualquer tentativa de fazer do outro uma mera extenséo de g,
mas ao contréario disso, defende o direito do outro de se expressar consoante suas
proprias convicgdes e por i1sso esta disposto a gjuda-lo a se tornar uma pessoa
melhor e mais livre do que fora no dia anterior. Nessa idéia, esta embutida a ética

cristd, que atendendo pelo nome de amor, e segundo Paulo:

“O amor é sofredor, é beniguino; o amor ndo € invejoso; 0 amor ndo trata com
leviandade. N&o se porta com indecéncia, ndo busca 0s seus interesses, ndo se
irrita, ndo suspeita mal; ndo folga com ainjustica, mas folga com a verdade; tudo
sofre, tudo cré, tudo espera, tudo suporta.” 160

Pois bem, a verdade € que toda construgdo humana é finita, e por isso
passivel de erro, eis a razéo de nos ocuparmos com o tema da ética analisando as
construcoes que se fizeram ao longo do tempo, e as constantes reformulagdes que
se faz necessario em face de novos desafios e mais luzes que vai se acumulando

ao longo dos anos. Mas, sobre o cume de toda essa consciéncia da finitude

%91 J0 4,18
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humana - e ndo poderia ser diferente - estd a mensagem biblica como um
pressuposto vélido para todos os tempos, uma vez que “O amor nunca falha’.***
E essa inteligéncia da esperanca que coroa de sentido a ética do esforco de ser; e
Ricoeur como um homem que filosofa na fé ndo perdeu isto de vista. Ao
contrério, foi buscar no horizonte do mundo religioso essa temética e se apropria
dela como um principio norteador de sua aventura ética, como foi visto nas linhas
acima.

Na segiéncia, tivemos a oportunidade de ver que em Ricoeur, a angustia
ndo é uma antitese da esperanca, mas uma forca que nos desinstalar de nosso
comodismo ético, e nos dirige para uma atitude reflexiva, que culmina na
maturidade pelo trandado de mero individuo reflexo para homem liberto.
Especificamente na visdo do cristianismo, a angustia também ndo € um mal em i,
porque ele é um sintoma que expde a nossa prépria experiéncia de sufocamento
frente a violéncia das conseqgiiéncias do pecado sobre nds; e por isso a ama que
em Cristo encontra a libertaco de sua liberdade, também desgja que 0 mesmo se
dé com os seus semelhantes; e nisto consiste a forgca da angustia como afirmacéo
da vida, tendo em vista que por ela somos sacudidos de nossa tendéncia ao
lusismo moral, de nosso egoismo, de nosso fechamento para o outro, e nesse
movimento somos levados a desgjar uma transcendéncia que supere esse circulo
capturaste do pecado, em direcdo ao Infinito como resposta suficiente a todas as
nossas objecoes.

Do mesmo modo, a negagdo funciona como um instante de
reconhecimento do outro, como ser consciente e portador de uma dignidade
indelével, que ao afirmar a mim préprio como o0 ser de uma perspectiva limitada,
reconheco nesse outro o direito a sua prépria perspectiva, de modo que a
afirmagdo do outro implica necessariamente numa negagdo de mim, e isto ndo
representa um atentado contra a minha liberdade — porque ela ndo é absoluta —
mas o modo de reconhecer e aceitar a diferenca como oportunidade para uma
convivéncia enriquecedora.

Tivemos ainda sob nossas consideragoes a imaginagdo como forma de
corroborar a grande temética da esperanca. Na ocasido, vimos os varios modos

como a imaginacdo se comporta: como aquilo que corresponde ao possivel, no

160 1 Co 13,40-7
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nivel individual, no coletivo, no social, no cultural, etc. Segundo Ricoeur, 0s
simbolos podem ser estudados no interior da imaginagdo cultural, e aqui cabe bem
a andlise do evento mal no interior da experiéncia humana; porque a partir dela
podemos perceber a condi¢do do homem como aquele que se descobre como o eu
gue comete a falta e a0 mesmo tempo como 0 S mesmo que poderia ter atuado de
outro modo, isto &, praticando a nédo-falta. Esta confissdo do mal expressa pelo
mito, expde a condi¢do humana de sentir-se ela mesma e, ab mesmo tempo e na
mesma relacdo, alienada de s mesma. Pois bem, a pergunta que cabe a dimenséo
individual acerca da fata que deu como resultante essa condicdo miseravel de
exigtir, também pode e € transposta para o nivel da coletividade, de modo que a
miserabilidade humana € vista de um modo mais alargado; e, nisso tem-se a
vantagem da possibilidade de se desvelar a génese da historia humana, bem como
o clamor latente no interior de cada um de nés, que no fundo é o mesmo. A que
jaz o grande conflito das nacBes que € o de transpor a situacdo vigente de
alienacdo brutal, seja do ponto de vista: econdmico, politico, financeiro, etc; para
uma situacéo de plenitude: de gozo, de paz, de felicidade...

Nesta tentativa de transposi¢ao, ja esta presente a esperanca como 0 motor
que d& sentido a histéria, e por isso aimaginagdo supera a mera funcéo regressiva
dos desgjos, conforme pensava a psicandlise; podendo ir além como faculdade
humana aberta a novas possibilidades e ao futuro.

Dai que passamos por uma andlise da imaginagdo socia através do prisma
da ideologia e da utopia. Entdo, a respeito da utopia, Ricoeur observa que
verdadeiramente ela pode assumir 0s seguintes comportamentos: conduzir a uma
anarquia, pretendendo com isto o desmantelamento de uma determinada forma de
manipulacdo, dominacdo e poder; e também pode mostrar-se como busca por um
poder de cunho racional. A questdo é que mesmo essa pretendida nova forma de
poder tem |& suas nuances, posto que suas diretrizes tanto podem conduzir a uma
tirania da razédo, como a uma estrutura demasiadamente formal, de sorte que o
equilibrio consistiria em mover a busca para um model o politico que se pauta pelo

162

pendor da ética e da ascética.” De modo que, unidas; utopia, €tica e poder, sgjam

l'1Co0138
162 Cf, Paul Ricoeur, Les incidences théologiques des recherches actuelles concernant le langage.
Extratos do curso de 1969 no Institut d’ etudes Oecuméniques de Paris, p. 315.
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assim um caminho inocente, que possibilita o sonho de um mundo melhor para
todos, onde politica e amizade estejam em perfeita reconciliacéo.

A ideologia, por sua vez, é também um outro correlato da questdo ética,
pois ela surge como tentativa de justificagdo das acOes relativas ao poder politico
vigente; e, para concluir esse intento, recorre ao expediente de argumentos de
cunho ético, mas de matriz capciosa, porque busca induzir as massas a uma
conformacdo com o estado de coisas por eles vivenciado até o presente. E por
isso, tanto quanto a utopia, a ideologia também pode se comportar como um
perigoso elemento de mascaramento e deformagéo social.

Mas para Ricoeur, a ideologia vai adém da mera funcéo de deformar a
realidade, como criticou Marx; porque €la, juntamente com a utopia, S80
expressoes auténticas que servem para orientar a vida social, e por isso devem ser
interpretadas como forgas complementares que cumprem a func¢éo de possibilitar
0 sonho de um mundo melhor. Elas sdo idéias forcas que pela ambiglidade do
género humano tanto pode ser usada para um fim bom, quanto para um fim mau.
Mas isto ndo significa que elas em si sejam mas, porém que 0 uso que delas se faz

€ que pode pender para um desses lados.

“O discurso utdpico funciona como mistificante ideologia em quanto pretende
justificar a opresséo de hoje em nome da liberacdo de amanhad Resumindo: a
ideologia como simbdlica confirmagdo do passado e a utopia como simbdlica
abertura em direcdo ao futuro sdo complementares; separar uma da outra pode
levar aumaforma de patologia politica’ 163

Assim, na concepcdo de Ricoeur, ambas devem ser elencadas numa
dindmica de complementaridade, e sem elas nenhuma estrutura social seria
possivel; e, tal como ocorre com afé, como veremos adiante, aideologia ndo pode
ser desvalorizada pelas distorgdes que dela se faz, muito menos eliminada porque
ela estd inseparavelmente ligada a natureza social do homem, sendo, portanto,
necessaria, universal e atemporal. Uma ideologia alienadora ndo se agride, mas se

destr6i opondo-se-lhe uma outraideologia que verdadeiramente segja libertadora.

163 Ricoeur declara a complementariedade da ideologia e da utopia enquanto confirmacdo e
abertura no tempo, isto é o que se pode ver neste texto “La creatividad del lenguaje’, in: La
paradoja europea. Organizado por Richard Kearney, Barcelona, Tusquets, 1998, p.248.
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Assim, vimos que imaginagdo e esperanca caminham juntas, pois tem
capacidade de desmascarar a maldade ou deformagdo de uma situacéo vigente, e €
pela imaginacdo que podemos sonhar mundos possiveis no qual haja inocéncia,
reconciliacdo e amizade, e é através desses sonhos que trabalha a esperanca.
Portanto, ela € uma importante atividade humana, porque propicia mudancas
profundas na visdo de mundo de modo que, “ao0 mudar a imaginagéo, 0 homem
muda também sua existéncia’.***

Discutiu-se ainda que Ricoeur mantém s seus “olhos’ fitos na orientagdo
de uma esperanca que inclui a visdo escatoldgica cristd; por 1SS0 Seu percurso
caminha do “crer para compreender” até o “compreender para crer”; também
vimos que €ele constréi um pensamento que articula dois aspectos diferentes. o
filosofico que segue um criterioso apelo da razdo, o qual busca justificar o
procedimento tomado e o ponto de partida adotado; e, o outro aspecto que diz
respeito ao cristianismo com sua visdo escatolégica. Como o primeiro enfoque
lanca um questionamento a escatologia, Ricoeur partindo exatamente do segundo,
faz o inverso, ao desconfiar daguele tipo de racionalidade triunfante que busca
explicar o todo da histéria com base num critério que supostamente da unidade a
totalidade da histéria. Assim, embora ele saiba da mutua exclusdo, todavia ndo
descarta nenhuma delas porque ele mesmo acredita na existéncia de uma unidade
fina na histéria, embora ndo totalmente compreendida por nds. Por isso, a
esperanca, segundo ele, é uma razédo normativa que ndo esgota o0 mistério oculto
no interior da historia, razéo porque ele ndo busca uma sintese como culminagdo
de uma tencéo dialética, mas trabalha a partir da esperanca, com aproximacoes
sucessivas sem se atazanar pelo cume derradeiro dessa busca. Pois, para ele, esse
ponto de tencdo permanecera sempre, sem ser totamente resolvido; e, o
cristianismo com sua doutrina das Ultimas coisas, no seu entender, manifesta um
pouco esse modo de encarar as experiéncias da vida, porgue embora trabalha com
denodo em prol da conformagdo do velho homem ao homem novo (nova criatura
a semelhanca de Cristo), entretanto o cristianismo se reconhece como O
seguimento de Jesus Cristo que estd em marcha e sempre a caminho... sem que a

14 RICOEUR, P. “L’image de dieu et I’ epopeé humaine”, in: Christianisme social. Reproduzido
em; Histoire et verité. Paris, Seuil, 1978. Do espanhol: Historia y verdad. Madrid, Ediciones
Encuentro, 1990, p. 144.
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consciéncia dessa busca diaria pelo modelo ideal na parusia, seja substituido por
uma esguizofrenia religiosa ou mesmo por uma busca doentia.

Assim, Ricoeur verdadeiramente anseia por uma reconciliacdo na ordem
das coisas, mas sem cair na ingenuidade de acreditar que esse sentimento néo
esteja transpassado pela tensdo do “agora, mas ainda ndo”, proprio da existéncia

concreta.
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