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A primazia do futuro: continuidade e reconciliagao

na filosofia da histéria de Hegel

3.1

O sentido tragico da modernidade: a solucao estética de Holderlin

Por trés vezes o poeta alemdo Friedrich Hoélderlin tentou escrever uma
tragédia moderna e ndo conseguiu. As tentativas, reunidas em sob o titulo de
Fundamento para Empedocles, seguiram-se as traducdes das tragedias de
Sofocles Edipo-Rei e Antigona, e dois textos onde o poeta refletia acerca da
questdo do tragico e seu efeito, intitulados Observacbes sobre o Edipo e
Observagdes sobre a Antigona. Estes escritos ndo séo de facil compreensdo, seja
pela complexidade do que é proposto, seja pelo fato do proprio Holderlin ter
deixado inacabada a maioria de suas consideracdes. A tarefa de ler estes textos
curtos e consideravelmente herméticos &, porém, valida: nesses escritos encontra-
se uma concepgdo de modernidade que acreditamos proporcionar um caminho
interessante para a compreensdo do cenario no qual se forma a filosofia hegeliana
e sua posterior guinada em direcédo a histéria.

Holderlin e Hegel foram colegas no Seminario de Tlbingen, juntamente
com Schelling.* Através de Hélderlin, Hegel saiu do isolamento imposto por sua
primeira ocupacdo como preceptor apos a saida do Seminario, em Berna. Em
1796, o poeta lhe conseguiu uma colocacdo em Frankfurt que, embora ndo fosse
um centro académico tdo prestigioso como o eram lena ou Weimer, era ja um
posto que proporcionaria um grau maior de interlocucdo. A funcéo, obtida através
da influéncia do dono da casa onde Hdlderlin era também preceptor, o banqueiro
Gontard — cuja esposa, Susette, fora o grande amor da vida do poeta e sua

inspiracdo para a personagem Diotima que vemos no romance de formacao

Segundo se conta, inflamados pela Revolugdo Francesa, em Julho de 1792, Hegel, Hélderlin e
Schelling, que havia acabado de traduzir La Marselhesa para o alemé&o, teriam plantado uma
arvore como emblema da Liberdade apregoada pela Revolugéo, em um campo préximo ao Stift, E,
mesmo que ndo se saiba se a histéria é ou ndo veridica, ela ilustra bem a disposicédo politica que
possuiam & época, diz-se mesmo que Hegel e Holderlin eram chamados de “jacobinos toscos” por
seus opositores.
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[Bildungsroman] Hyperion® — estreitou os lacos de amizade entre os ex-colegas
seminaristas. Nesta época os dois partilhavam os mesmos conflitos sobre as
questdes que figuravam no cerne da modernidade, sobretudo, acerca da aspiracéo
a totalidade, encarnada, especialmente, na relacdo entre 0 humano e o divino, tal

Ccomo veremos a seguir.

Holderlin abordou o tema da modernidade exclusivamente em sua relacédo
com a Antigiiidade classica. Frangoise Dastur® afirma que inicialmente temos a
impressdo de tratar-se de uma volta a “Querela dos Antigos e Modernos”,
ocorrida na final do século XVII e retomada na Alemanha do século XVIII no
periodo denominado Sturm und Drang. De forma bastante sintética, pode-se dizer
que o centro da contenda consistia em decidir acerca da questdo da imitagcdo ou
ndo dos gregos. De um lado, estavam os defensores da Antiguidade como
parametro ideal da arte considerando-se que aquele momento representava o
apogeu na histdria da realizacdo estética, de outro lado, aqueles que defendiam os
progressos e inovagles da modernidade como sinais de um periodo independente
do passado classico. Segundo Philippe Lacoue-Labarthe, a imitacdo dos gregos
configurava um fantasma a época que Holderlin comecara a escrever. “Em
nenhum outro lugar”, afirma Lacoue-Labarthe, “o0s gregos foram a tal ponto uma
obsessdo. As Luzes, na Alemanha pensante dos anos noventa, em virtude dessa
sombra trazida dos gregos para um mundo socialmente cortado, rigido e fechado,

sdo antes crepusculares.”

2 Hélderlin, Hipérion, ou, o Eremita na Grécia. Petropdlis: Ed. Vozes, 1994, Hélderlin e Susette,
segundo se conta, separaram-se pela primeira vez em 1798, pois Holderlin fora obrigado a deixar a
casa dos Gontard. Os dois continuaram se encontrando secretamente por mais dois anos e ja nesta
época o0 poeta comegava a manifestar sintomas de uma desordem mental, um estado de demetia
precox, tal como foi diagnosticado a época. Seu estado agravou-se com o afastamento de Susette.
No final de 1801, Hélderlin partiu em viagem a pé para Franca e 1 tornou-se preceptor na casa do
consul de Hamburgo em Bordeaux. A estadia, contudo, durou menos de um ano e Hoélderlin
retornou para casa de sua md em Nirtingen, apresentando sinais de alteragdo mental. No més
seguinte a sua volta, tomou conhecimento da morte de Susette. A partir dai os sintomas da doenca
se tornaram ainda mais sérios e, com o tempo, impediram a sequéncia de seu trabalho intelectual.
Em 1807, como resultado da doenga, Holderlin passou a viver (como pensionista) sob os cuidados
de Ernest Zimmer, um marceneiro de Tlbingen e fa de Hipérion. Hélderlin ficou ali o restante de
sua vida — exatos trinta e seis anos —, vivendo em uma torre na casa dos Zimmer, as margens do rio
Neckar.

3Frangoise DASTUR, “Hélderlin, Tragédia e Modernidade”, in HOLDERLIN, F. Reflexdes,
pp.150 -202.

* Philippe LACOUE-LABARTHE, “Hélderlin e os Gregos”, in A Imitacdo dos Modernos, pp.211-
212.
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Para Holderlin, no entanto, o posicionamento em favor da Antiguidade ndo
dizia respeito a imitacdo dos gregos. O poeta lamentava o fato de que o desejo
moderno por autonomia, isto é, pela instauracdo do novo, do original, se revelasse
como uma espécie de vinganca em relacdo a Antiglidade. Pois, tal como
expressou no artigo inacabado de somente duas paginas intitulado “O ponto de
vista sob o qual devemos encarar a Antiglidade”, a relacdo entre antigos e
modernos se assemelhava quase a uma escravidao por conta da forte influéncia

dos primeiros. Tanto que, diz Holderlin,

parece que, realmente, quase ndo se oferece uma outra escolha sendo deixar-se
soterrar pelo ja assumido, pelo positivo ou, com mais a mais violenta soberba,
contrapor a vida de nossas forcas a tudo que o que foi dado, aprendido, a todo
positivo. O mais dificil é que a Antigiiidade parece opor-se inteiramente ao nosso
instintosoriginério de dar forma ao informe, de aperfeicoar o originario e o
natural.

Mas esta era tdo somente uma aparéncia dada pelo conflito da época que
se pbe a debater sobre a primazia do originario. Pois, para o poeta tal conflito ndo
constitui a questdo a ser colocada. Holderlin ndo julgava necessario ter que optar
entre 0 passado classico ou o presente moderno. Para ele ndo havia davida: “os
gregos sdo imprescindiveis para nés”, afirmou. Contudo, tal imprescindibilidade
ndo se respaldava numa possivel exemplaridade, compreendida como modelo
estatico para reproducdo, e sim como exemplo dindmico para a reflexdo moderna
acerca da relacdo entre natureza (physis) e cultura (techné). Por este motivo,
Holderlin chama atencédo para a necessidade de se distinguir o modelo do exemplo
“0 que existe para ser imitado em sentido estatico e reprodutivo, do que pode ser
sequido de forma dindmica e auténtica.”® Portanto, a oposicdo entre gregos e
modernos como equivalente as oposicdes entre estatico e dindmico ou mesmo
passado e futuro, ndo é levada adiante por Holderlin. Para ele, assim como seria
para Nietzsche posteriormente, 0s gregos eram Vistos mais como
“contemporaneos” do que como parte de um passado acabado. Tal como
Holderlin afirmara a um amigo em carta de dezembro de 1802: “Sei agora que nao

devemos tentar igualar em nada aos gregos, a ndo ser o que tanto para 0s gregos

> HOLDERLIN, “O ponto de vista segundo o qual devemos encarar a Antigiiidade”, in op. cit.,
p.21.
® DASTUR, op. cit, p. 156.
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como para nés deve constitui 0 mais elevado, a saber, a relacdo da vida e do
destino.”’

E, portanto, na articulagio entre vida e destino que se enquadra a
semelhanca entre gregos e modernos: a relacdo entre aquilo que é oferecido pela
vida e a vida que se planeja construir para si, entre a realidade finita da existéncia
e a aspiracdo a totalidade na comunhdo com o divino. Ou, como diz Holderlin nas
ObservacOes sobre Antigona, trata-se do “retorno ao patrio” que, sem grandes
desdobramentos filoséficos, podemos tomar aqui pelo reencontro do elemento
original, o qual transposto para a modernidade pode ser equiparado a busca por
seu préprio fundamento. E a partir desta tensdo entre vida e destino se torna
possivel aproximar as consideracfes de Holderlin daquelas desenvolvidas por
Hegel poucos anos antes, ao longo de sua estadia em Frankfurt. Pois, como
teremos oportunidade de observar adiante, para Hegel o destino também constitui
uma categoria fundamental na qual se entrecruzam a vontade humana com a
totalidade divina, formando a base para a construcdo de uma teleologia para a
vida.

Retomando-se, ainda, o ponto de vista holderliniano, pode-se constatar que
0 que realmente interessava ao poeta era refletir sobre a tensdo entre natureza e
cultura, comum a gregos e modernos. Como enfatiza Dastur, na concepcao de
Holderlin os gregos “ndo foram, simplesmente, os que produziram obras para
serem imitadas, mas sim os que abriram possibilidades de vida.”® Hélderlin
entendia que esta relagdo é em si mesma paradoxal, pois a apari¢do da totalidade
(natureza) soO era possivel gracas a sua efetivacdo pela parte (cultura) — e, nesta
conjuncéo, ele compreendia a necessidade que faz surgir a arte. Assim, verifica-se
uma analogia entre o conflito natureza e cultura e aquele existente entre parte e
todo, particular e universal. Mas, lembramos, com Dastur, que “a questdo
filoséfica da concepcdo do todo ndo é, na verdade, um problema exclusivamente

"9 a aspiracdo a totalidade, isto é, a resolucdo da cisdo tragica

holderliniano
imposta pela consciéncia da finitude do homem, era um tema presente para

Novalis, Schlegel, Schelling e, também, Hegel. Assim sendo, ao tratar-se da

"HOLDERLIN, op. cit., p.132.
® DASTUR, op. cit, p. 156.
° Ibid., p.164.
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Antiglidade, a questdo deveria ser deslocada para as possibilidades criadas pelos
gregos quanto a reconciliacdo com natureza.

Holderlin buscou uma solugdo estética para abordar a questdo da
reconciliagdo com a totalidade e fez isto com base na relagéo entre 0 homem e os
deuses tal como encarnada na tragédia através do destino do heroi tragico.
Expressdo por exceléncia da tensdo entre natureza e cultura, é na tragédia grega,
principalmente com Séfocles', que, no entendimento de Hélderlin, ocorre, ainda
gque momentaneamente, a reconciliacdo entre a techné e physis, entre o finito e o

infinito, entre homens e deuses. Segundo Peter Szondi

Holderlin interpreta a tragédia como sacrificio que o homem oferece a
natureza, a fim de viabilizar, assim, seu aparecer adequado. Sua tragidicidade
consiste em que ele pode realizar esta funcdo, que confere significacdo a sua
existéncia, somente na morte (...). De acordo com Hélderlin, este conflito de
natureza e arte — cujo objetivo é a conciliacdo entre ambos -, realiza-se na
tragédia como tal.™

Na teoria do tragico'® de Holderlin a reconciliagdo acontece através da
morte do her6i. E Edipo representa o herdi tragico por exceléncia. Edipo excede
sua natureza humana através de seu impeto especulativo e, querendo controlar seu
destino, acabar realizando o destino que lhe foi imposto pelos deuses. Eis como
surge em cena o conflito entre vida e destino. Na busca de sua origem, o heroi
negligencia a adverténcia do adivinho Tirésias. “Seja 0 que dever ser. Minha raca
é 0 que quero. Seja ela reduzida, quero saber. (...) E assim nascido, ndo quero
tornar-me aquele que nio investiga inteiramente o que sou”*3, diz Edipo numa de
suas falas traduzidas por Holderlin. A interpretacdo ininterrupta do vaticinio
oracular, (este € seu excesso, sua hybris) o leva a esquecer-se da admoestacéo do
profeta de ndo desejar descobrir sua proveniéncia. Neste movimento de anseio

pela compreensdo total, Edipo abandona sua origem humana, e, portanto, limitada

0 Diz Dastur a este respeito: “O tragico em Séfocles — que é, ele mesmo, contemporaneo ao
declinio da cidade grega — é aquele em que se torna problematico o limite entre 0 humano e o
divino, arte e natureza”. Ibid., p.183.

1 S7ZONDI, Peter. Ensaio sobre o tragico, p.20.

12 E preciso distinguir entre uma teoria do tragico de uma teoria da tragédia. Na Gltima, o objeto de
investigacdo € o efeito da catarse sobre o espectador, tal como feito por Aristoteles em sua
Poética; na primeira, objeto passa as ser uma interpretacdo do préprio drama, ou seja, ndo mais o
efeito, mas o fendmeno tragico. Neste sentido, Schelling foi o primeiro, antes de Holderlin, a
propor uma teoria especulativa do tragico. Para Schelling, no entanto, a tragédia trata do conflito
entre 0 homem e seu destino, enquanto em Holderlin a luta se dé entre physis e techné. SZONDI,
op. cit.,, p.14 e ss.

BHOLDERLIN, “Observacdes sobre o Edipo”, in Reflexdes, p.99
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e equipara-se aos deuses. Como castigo, € por eles abandonado. A reconciliacdo,
por sua vez, s6 sera possivel através do cumprimento de destino: é no
cumprimento daquilo que de algum modo lhe era predestinado, mas a0 mesmo
tempo constitui uma escolha sua, que o0 homem, encarnado da figura de Edipo, se
reconcilia com os deuses. O destino retém, portanto, a dimensao tragica. Como se
sabe, no caso da trilogia de Sofocles, a reconciliacio de Edipo com o divino s6 se
consumara de fato em sua terceira parte, isto €, quando o herdi cego morre em
Colono.

Tendo em vista este breve esbogo, é possivel afirmar que, para Holderlin,
na Antiglidade classica, consciente de sua finitude e impulsionado pela hybris, o
homem almeja equiparar-se aos deuses e tal fato por si s constitui uma ofensa,
uma traicdo. Os deuses, por sua vez, se afastam no intuito de punir os homens por
essa sublevacgdo. Configura-se ai a dupla infidelidade apontada pelo poeta, o duplo
virar de faces. A revolta divina, isto €, a infidelidade que leva ao abandono dos
homens &, para Holderlin, fundamental, pois essa infidelidade compartilhada é o

gue mantém unidos homem e deuses.

Nas cenas, as formas que festejam o pavor, o drama, cOmo um processo
de heresia, como a lingua para um mundo onde, sob a peste, a loucura e um
espirito vaticinador, a toda parte exacerbado, onde num tempo de 6cio deus e
homem se compartilnam na forma da infidelidade, essa que tudo pode esquecer,
pois a infidelidade divina é o que ha de melhor para se preservar a fim de que o
transcurso do mundo ndo possua nenhuma lacuna e a memoria do celeste nédo
escape.

E o ato de dupla traicdo que, paradoxalmente, os mantém unidos, de
maneira que a afirmacdo da separacdo é a afirmacdo da presenca na auséncia.

Pois, como diz o proprio Holderlin,

a apresentacdo do tragico repousa, predominantemente, no fato de que o
monstruoso, surgido quando deus e homem se pareiam ilimitadamente, quando,
na ira, a forga da natureza e a interioridade humana se tornam uma so, concebe
que o ilimitado de tornar-se um apenas se unifica mediante a separacédo
ilimitada. ™

E assim que para Holderlin na Antigiiidade, os homens mantém-se ligados

ao divino através da separacao ilimitada. Pois a unido de fato so acontece quando

“HOLDERLIN, “Observacdes sobre o Edipo”, in Reflexdes, p.100.
B1bid., p.99.
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da realizacdo do destino. Em ultima instancia, isso significa dizer que somente
através da morte do individuo (ainda que na tragédia) se alcanca a reconciliacéo.
Pois, “no elo da natureza, fidelidade ndo é sonho. Separamo-nos apenas para
sermos intimamente mais proprios, divinamente pacificos com tudo, e conosco.
Morremos para viver”®, diz Hipérion em uma de suas cartas.

J& na modernidade o homem se vé sd. De fato, s6 consigo mesmo. E desta
forma que podemos compreender a situacdo do homem com relacgéo a instancia do
divino, a partir da perspectiva de Holderlin. Isto porque a caracteristica do homem
moderno é “a sobriedade prépria a uma individualidade fechada sobre si
mesma.”!’” Na modernidade, os deuses se distanciaram a um tal ponto que ndo ha
mais presenca na auséncia. O fundamento agora tem de ser buscado no proprio
homem. O homem moderno, neste sentido, é sem Deus. Ndo como Edipo, que é
atheos por ter sido abandonado. Afastado da crenca em um Deus salvador,
consciente mais do que nunca de sua finitude, o homem moderno se vé forcado a
buscar no mundo imanente o fundamento para sua existéncia. Diz Hoélderlin, nas

Observacdes sobre Antigona:

As representacdes gregas se distinguem por sua tendéncia principal de
poder apreender de si mesmas porque isto constitui sua fraqueza, enquanto que a
tendéncia principal de nosso tempo é poder atingir uma outra coisa, é ter
destinacéo, ja que ser sem destino, o dysmoron, é a nossa fraqueza.®

Portanto, na modernidade, sé resta ao homem sua prépria imanéncia como
fonte explicativa para a existéncia, pois, como afirma Lacoue-Labarthe, “nosso
reino é o da finitude.”*® Entendemos que, por este motivo, Hélderlin julgava
indispensavel aprender com 0s gregos como retornar ao patrio, no sentido de
(re)constituir seu préprio fundamento, o elemento préprio de sua natureza,
perdido quando da realizacdo do destino, tal como ocorria na tragédia. Decorre dai
0 desejo do poeta de conceber uma tragédia moderna, isto é, de realizar
esteticamente na modernidade o retorno do homem a sua origem, reconciliando-o
com o todo.

Holderlin, entretanto, ndo conseguiu escrever a tragédia moderna que

planejara. Dela tem-se somente o plano intitulado “Fundamento para

181d., Hipérion, p.164.

" DASTUR, op. cit., p.154.

8 HOLDERLIN, “Observacdes sobre Antigona”, in Reflexdes, p.106. [grifos nossos]
¥ | ACOUE-LABARTHE, “Hélderlin e os Gregos”, in op. cit., p221.
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Empédocles”, o filosofo preé-socratico que pensava a constituicdo do mundo a
partir da combinacdo entre reunido (amor) e separacdo (0dio) dos quatro
elementos da natureza. Em busca da unido com o todo, Empédocles teria se
atirado no Etna por compreender que ali, no vulcéo, os elementos estavam unidos
em sua esséncia — a escolha do filésofo como heroi ja aponta para a questdo

central que o poeta desejava tratar. Empédocles no plano de Holderlin, é “a
propria figura do desejo especulativo e da nostalgia do Um-Todo, sofrendo da
limitac&o temporal e querendo se arrancar a finitude.”®® E, uma vez que Hélderlin

compreendia a tragédia como a metéafora do sentimento total®

, a0 escrevé-la o
poeta deveria necessariamente estar em contato com as contradi¢cbes de seu
proprio tema, a composicdo da trama contada deve servir como metafora para a
reconciliacdo, como mediacao entre os elementos apartados. O autor tragico “deve
tentar reconciliar as contradi¢Ges de sua época, utilizando-se da mediacdo de uma
fabula, de uma histdria que lhe seja estranha” mas que seja capaz de mostrar-se
atual no presente. E isto que leva Hélderlin a eleger Empédocles como heréi. Pois
o célebre filésofo de Agrigento viveu, como escreve Dastur, “em um tempo
caracterizado pela oposicdo externa entre natureza e cultura, como é também o
caso da modernidade. Sob este ponto de vista, Empédocles é o proprio
Hélderlin.”?

O fracasso de Holderlin é um dos temas analisados por Dastur na série de
conferéncias que formam o texto ja citado. Alguns pontos desta interpretacdo nos
auxiliam na formacdo de uma imagem possivel da modernidade a partir da
proposta existente na trajetoria intelectual de Holderlin, isto é, considerando néo
sO seu pensamento sobre a modernidade, mas a sua propria condi¢cdo de homem
moderno. A delimitacdo do tema, dispensa, nesse caso, a recuperacédo integral da
analise de Dastur

A partir da indagacdo sobre a desisténcia de Holderlin de completar a
tragédia, Dastur argumenta: “podemos compreender que Holderlin abandonou seu
projeto precisamente porque, durante a elaboracdo da tragédia, a ele se revelou a

necessidade de sustentar a separacdo e de compreender que 0s hespéricos devem

20 philippe LACOUE-LABARTHE, “A Cesura do Especulativo”, in op. cit., p201.
2 DASTUR, op. cit., p.170.
22 |bid., p.70.
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"2 isto é, a individualidade fechada sobre si

retornar & sua sobriedade natural
mesma antes referida. Deste modo, pensamos que a desisténcia de Holderlin pode
ser atribuida ao fato de o poeta ter compreendido que, na modernidade, a
reconciliacdo entre homens e deuses ndo era mais possivel.

Agora, a cesura nao constitui mais uma forma de retorno ao original, mas
quebra definitiva, irreconciliavel. Ou, para falarmos em termos mais proximos da
presente investigacdo, levando em conta que se trata de um momento de alteracéo
nos modos de apreensao da temporalidade histérica, a reflexdo sobre a tragédia e a
modernidade pode ser considerada como a forma pela qual o poeta se manifestou
diante da compreensdo da ruptura definitiva entre espaco de experiéncia e
horizonte de expectativas, diante da compreensdo da impossibilidade de retorno
ao passado — seja na busca do exemplo ou da origem —, imposta a partir do
momento em que o futuro, aberto ao desenvolvimento progressivo, tornou-se
indeterminado.

As consideracfes de Holderlin constituem, portanto, uma dentre as
diversas possibilidades de compreensdo da modernidade como um momento
cesurado, no qual se dera uma ruptura irrevogavel com o passado. Um momento a
partir do qual o homem é levado a buscar em si mesmo a fundamentacdo de sua
existéncia, ou seja, como um instante de auto-fundamentacao, ocorrido em estreita
relacdo com o afastamento (ou enfraquecimento) da explicacdo teoldgica do
mundo. A reconciliacdo entre parte e todo, particular e universal, o espirito e suas
manifestacdes, o humano e o divino: sdo estas as bases sobre as quais se
desenvolvem as reflexdes que na modernidade os homens realizam sobre si

mesmaos.

3.2

O sentido tradgico da modernidade: a solucdo filoséfica de Hegel

Em uma carta de setembro de 1795 enderecada a Schiller, diz Hélderlin:

O descontentamento comigo mesmo e com o que me cerca langou-me no
reino das abstracfes. Busco desenvolver a idéia de um progresso infinito da
filosofia e mostrar a exigéncia que se deve impor, inexoravelmente, a todo

%% |bid., p.78. Hespérico é como Hélderlin chama o homem moderno.
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sistema de reunir sujeito e objeto num eu absoluto, ou como se queira chamar, s6
é possivel, esteticamente, na intuicdo intelectual. Teoricamente, porém s6 €
possivel por meio de uma aproximacao infinita.?*

Aquilo que Hdlderlin buscara na solucdo estética da tragédia € o que Hegel
veria na solugdo conceitual da filosofia. J& na época de Tubingen, os colegas
partilhavam os dilemas que envolvem a aspiracdo de conhecimento da vida em
sua totalidade. Pois, ndo esquecamos que estes homens estavam vivendo um
momento cujas certezas, calcadas nos pressupostos racionais do iluminismo,
confrontavam-se com a intensa agitacdo politica e social que, iniciada no territorio
francés, espalhava-se pelo restante do continente. Hegel entrara em Tubingen
exatamente um ano antes da eclosdo da Revolucgéo, e ja em 1792, um ano apos ter
concluido a licenciatura em filosofia, os franceses iniciavam sua incursdo no
territério alemao. Tinha inicio entdo o aparecimento de duvidas, sendo de criticas
negativas, sobre o otimismo que até entdo pairara em relacdo aos recentes
acontecimentos. Em verdade, ocorria era que, a medida que o tempo passava, a
Revolucdo se transformava em sindnimo de incerteza. Com a instauracdo do
periodo do Terror e a emblematica decapitacdo de Robespierre, a realidade se
apresentava, cada vez mais, de forma fragmentaria, marcada pela contingéncia e,
portanto, pela auséncia de sentido. Lembremos ainda que neste mesmo periodo,
Kant escreveria os textos que comporiam O Conflito das Faculdades e também o
artigo Idéia de Historia Universal de um Ponto de Vista Cosmopolita. Neles, o
filésofo j& clamava pela necessidade de sentido para a histdria, ratificando a
sensacdo de que o mundo ndo poderia ser simplesmente resultante da
contingéncia desconsoladora que parecia caracterizar a tudo.

A necessidade de unido, isto é, a necessidade de formulacdo de um sentido
capaz de unir os fendbmenos em uma totalidade, constituiu um trago comum do
pensamento no periodo subsequente aos primeiros anos da Revolucdo. E, ao
contrario do que se poderia deduzir, as reflexdes acerca da unido, ou de sua falta,
ndo se dirigiram, neste primeiro momento, para 0 mundo dos fenémenos
propriamente ditos, mas sim em dire¢do a antiga fonte de fundamento. Assim, ndo

foi considerando diretamente os acontecimentos na vida politica, e mesmo na

> HOLDERLIN, “Cartas”, in Reflexdes, pp.111-112. [grifos nossos]
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historia, que as reflexdes buscaram compreender, e solucionar, a aparente
auséncia de sentido: elas se voltaram, sobretudo, para os pressupostos da religido.

“O desdobramento da vida em uma pluralidade de esferas concretamente
pessoais, separadas umas das outras, é o fato que serve de ponto de partida para
toda religido”, afirma Cassirer, completando que “a restauracao da vida como uma
totalidade do ser espiritual, na qual se superou e se reconciliou toda a diferenca,
[é] a meta a que toda religido tende.”® Seguindo essa argumentacéo, torna-se
mais evidente o motivo pelo qual a critica se dirige para o campo teoldgico. Caso
estivessem satisfeitos com as solucgdes dadas pela teologia, especificamente, e pela
religido, como um todo, os homens ndo seriam atormentados pela sensacdo de
contingéncia que inevitavelmente conduziria ao questionamento acerca do sentido
dos acontecimentos do passado e do presente.

Hegel, neste caso, ndo seria uma excegao. Tanto que, com base neste traco
comum, Karl Léwith pdde afirmar que a juventude de Hegel fora profundamente
marcada por uma “crise da desuni&o”.?® E, de fato, a preocupacdo com a
eliminacdo da auséncia de sentido para os fendmenos do mundo — marca da
contingéncia dos tempos — se fixaria no cerne de suas consideracdes filosoficas
até as obras de maturidade. Esta crise pode parecer, em uma primeira
aproximacdo, como uma crise de fé ou uma crise religiosa, uma vez que muitos
pensadores dos séculos XVIII e XIX, que comecaram a vida intelectual pela
formacdo teoldgica, viriam a se esquivar, de alguma forma, dos pressupostos da
religido cristd como guia para reflexdo. Este fora o caso dos colegas seminaristas
de Tubingen e, também, de Burckhardt e Nietzsche, por exemplo. Neste sentido,
concordamos com Thomas Nipperdey quando afirma que “o pensamento moderno
na Alemanha néo coexistiu ou conflitou com a teologia, mas habitava nas longas
sombras dos problemas por ela postulados, pela ‘totalidade’ que ela

reivindicava.”®’ Portanto, o interessante aqui é notar ndo em que medida estes

% Ernerst CASSIRER, “Hegel”, in El Problema del Conocimiento, v.I11, p.351.

%6 Karl LOWITH, “La conciliation hegéliénne”, in Von Hegel zu Nietzsche, p.528.

*"Thomas NIPPERDEY, German from Napoleon to Bismarck, 1800-1866. Princeton: Princeton
University Press, 1996, p. 466. Apud Thomas HOWARD, Religion in the rise of Historicism, p.5.
Esta é também a perspectiva da pesquisa de Howard, que, ao invés de partir da nogdo amplamente
aceita de que a consciéncia historica Oitocentista teria surgido em oposi¢cdo ao pensamento
teoldgico, opta por centrar-se no impacto que a teologia exerceu sobre o desenvolvimento do
pensamento secular. De certa forma, também se encontra nesta linha de raciocinio a compreenséo
que Peter Hanns Reill fornece em seu livro sobre o lluminismo alemdo. Cf. Peter Hanns Reill, The
German Enlightenment and the Rise of Historicism.
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homens — sobretudo, Hegel e Burckhardt — negavam ou combatiam o pensamento
teoldgico, e sim como se relacionavam com o universo de postulados e problemas
deixados pela teologia na realidade em que viviam. A énfase, desse modo, reside
muito mais em perceber onde a heranca teoldgica estd presente do que onde ela
néo esta ou tenha sido superada.

Assim, especificamente no caso de Hegel, seria possivel relacionar a “crise

da desunido”, a critica da religido crista,?®

0s primeiros passos do filésofo rumo a
construcdo de seu sistema de pensamento. Sua crise, entretanto, ndo possuia
aspectos de ordem pessoal, tal como uma crise calcada em sentimento de duvida
capaz de fazer vacilar a fé: “nédo existe vestigio algum de crise religiosa em seu
desenvolvimento intelectual: [Hegel] ndo era crente, em absoluto”, informa
Walter Kaufmann.” O que constitufa o alicerce de sua crise era uma analise de
seu tempo: a constatacdo de que vivia em uma época sem precedentes na histéria
e de que, portanto, os modos de conhecimento da vida do homem disponiveis até
entdo ndo eram suficientes para responder a demanda por uma compreensao dos
fendbmenos em sua totalidade. E a partir desta constatacio que Hegel postulou a
origem da necessidade de filosofia: ou seja, a filosofia — segundo os moldes de
seu sistema — se apresentava, neste momento, como meio para compreensao do
mundo, dada a auséncia de modelos referenciais na modernidade. Portanto, Hegel
foi o primeiro a colocar como um problema eminentemente filosofico a questéo
da auto-fundamentacdo do novo tempo (neue Zeit) que a modernidade (Neuzeit)
constitui. E isto sé foi possivel porque compreendia seu tempo como novo e, a
partir dai, atribuiu a (sua) filosofia a tarefa de tratd-lo adequadamente, isto &,
tendo como fundamento a razéo.

Os periodos que Hegel viveu em Berna entre 1793 e1796, e depois em
Frankfurt de 1797 a 1800, podem ser identificados como a fase em que o filésofo
passou por esta crise da desunido, momento no qual a maioria de seus escritos tem
por objeto a religido cristd.*® Entre estes textos, conhecidos como Escritos de
Juventude, estd aquele ao qual o editor atribuiu o nome de O Espirito do

28 Ainda que também tenha se dedicado & critica do judaismo.
29 Walter KAUFMANN, Hegel, p.34.
%0 Cf. HEGEL, Werke, Band I, Fhiie Schriften.
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Cristianismo e seu Destino! e que nos interessa particularmente, porque pertmite
entrever o esboco do que trinta anos mais tarde encontrariamos expresso em suas
LicGes sobre a Filosofia da Historia: a afirmacdo do campo do divino como
objeto de conhecimento humano, ou seja, a dissipacdo da ruptura entre deuses e
homens realizada no plano da histéria pela razao.

Esta articulacdo entre os Escritos de Juventude e os textos da maturidade é
fundamental para a compreensdo do pensamento hegeliano, mas exige cuidado
como adverte Alexander Koyré. Ndo ha duvida que nos textos produzidos por
Hegel nas décadas finais do século XVIII, j& se encontra formulada a chave de sua
filosofia, tanto que, na opinido de Koyré, boa parte da exegese moderna do
hegelianismo foi influenciada pela impressdo produzida a partir dos Escritos de
Juventude. Ali, vemos um “Hegel humano, vibrante, sofredor”, diz Koyré, “um
Hegel que encontra seu lugar no movimento espiritual da época e ndo somente no
quadro, cronolégico e sistematico, dos sistemas.”*? Este Hegel, caso se aceite
reparticdo de sua obra em momentos diferentes, €, decerto, mais atraente do que
aquele filésofo que mais tarde viria a se tornar ide6logo do Estado prussiano. “Ele
é mais proximo de nos; ele busca, ele é inquieto, como nés. E nds o
compreendemos. Além disso, ele é menos dificil. Mais acessivel. Menos

abrupto”

, admite Koyré. E, por este motivo, deva-se cuidar para nao
negligenciar sua obra de maturidade, pois caso assim aconteca, corre-se o risco de
interpretar mal o Hegel “hegeliano”, isto é, aquele que comecgou a elaborar seu
sistema filos6fico em 1800, que sete anos depois apresentaria a Fenomenologia do
Espirito e a primeira parte Logica em 1811. Aceitamos o aviso de Koyré no que
diz respeito a concepcéo de historia formulada por Hegel, porém, acreditamos que
ao menos a apresentacdo, ainda que breve, de alguns pontos dos Escritos de
Juventude, mas especificamente de O Espirito do Cristianismo, se faz aqui
necessaria.

Na opinido de Wilhelm Dilthey — a quem, alias, Koyré atribui, em grande
parte, a fama dos textos escritos por Hegel em sua juventude —, O Espirito do

Cristianismo e seu Destino foi o mais belo texto escrito pelo filésofo. Para

3'Escrito entre 1798 e 1799, este texto, juntamente com outros textos de juventude de Hegel, s6
foram publicados em 1905 sob o titulo de Hegels theologische Jugendschriften, edicdo de
responsabilidade de Hermann Nohl, um ex-aluno de Wilhelm Dilthey.

%2 Alexander KOYRE, “Hegel & lena”, p.149.

% Ibid., p.150.
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Dilthey, ali é possivel perceber a manifestacdo do génio filoséfico de Hegel “em
seu primeiro frescor e livre ainda dos entraves do sistema.”® O texto, escrito ao
longo do segundo preceptorado do filésofo em Frankfurt, tem como questdo
central de investigacdo o préprio espirito do Cristianismo. Neste momento, Hegel
encontrava-se sob inspiracdo das concepg¢des kantianas de uma religido e uma

moral®®

baseadas na razdo — isto &, considerando-as como meios de realizacdo
daquilo que foi deliberado pela razdo -, e também dos ideais politicos
revolucionarios. Com este embasamento teérico, Hegel desejava compreender
como as religides perderam a capacidade de fornecer um principio capaz de guiar
a vida dos homens. A este respeito, diz Koyré: “a hora da filosofia soou para
Hegel. A unido viva dos contrarios, a reintegracdo da totalidade viva, ele
procurou, inicialmente, como Schelling, como Hélderlin, na Vida, no Amor, na Fé
religiosa.”

No entanto, ndo se tratava de um dilema de fé: o que intrigava ao filésofo
dizia respeito, sobretudo, ao papel desempenhado pela religido na vida pratica do
homem. Pois, para que a religido, baseada no que fora outorgado pela razéo, possa
ser efetiva, ela precisa estar presente na vida do homem publicamente. N&o
podendo apenas existir de modo subjetivo e privado, a religido racional, portanto,
necessita estar de acordo com o espirito deste povo, manifestando-se em seus
habitos e costumes, cristalizando-se em suas institui¢cdes, sobretudo, na figura do
Estado. Segundo Olivier Depré, tradutor para o francés da versdo recente de O
Espirito do Cristianismo e responsavel pela introducdo da mesma, 0 que 0
filésofo buscava era compreender “a origem da positividade que gangrenava as
religides e que as impediam de ser um vetor de moralizagdo.”*

Hegel considera positiva toda religido cuja lei ou moral condutora seja
exterior a0 homem. No seio de uma religido positiva, por sua vez, 0 homem, em
sua vida, ndo faz outra coisa sendo zelar por uma moral que lhe é estranha a
medida que imposta. Em seu entendimento, uma religido é positiva quando nédo

coloca no homem o valor de sua moral, portanto, quando a moral religiosa se

¥ Wilhelm DILTHEY, Gesammelte Schriften IV. Die Jugendgeschichte Hegels. Stuttgart>
Teubner, 1959, p.68. Apud Olivier DEPRE, “Avertissement”, in HEGEL, L’Esprit du
Christianisme et son Destin, p.7.

% E preciso ressaltar que nos textos de juventude,o filésofo ndo faz distincdo entre moralidade
(Moralitét) e eticidade (Sittlichkeit), tal como podemos ler nos textos posteriores.

% KOYRE, op. cit., p.156.

37 Olivier Depré, “Introduction”, in HEGEL, L’Esprit du Christianisme et son Destin, p.25.
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fundamenta exclusivamente na autoridade de Deus. Como sintetiza Habermas no
capitulo de O Discurso Filosofico da Modernidade em que trata do conceito

hegeliano de modernidade, na compreensao de Hegel sdo positivas

[as] prescri¢bes segundo as quais os crentes devem poder obter a graca de Deus
por meio de obras em vez de pelo agir moral (...); positiva é a esperanca de uma
indenizagdo no além, positivo é o alheamento em uma doutrina concentrada nas
méos de alguns da vida e da propriedade de todos; positivo é o apartamento do
saber dos sacerdotes das crencas fetichistas das massas (...); positivas sdo as
asseveracOes e ameacas que visam a mera legalidade no agir; positiva é, por fim e
antes de mais, a separaco da religido privada da vida publica.*®

E sob este prisma de critica a positividade que o filésofo inicia sua analise
em O Espirito do Cristianismo, tratando da ocasido em que Jesus apareceu nha
historia do povo judeu. “O povo judeu, a época de Jesus, ndo nos da uma imagem
de um todo”, afirma Hegel. Segundo ele, no momento em que Jesus surge no seio
de sua nacdo, os judeus encontravam-se num estado em que, cedo ou tarde,
eclodiria uma revolucdo, a qual “tem sempre os mesmo tracos de caracteristica
universal.” Pois, ndo pode ser de outra maneira quando o “espirito desapareceu da
constituicdo ou das leis”. A partir dai, “abre-se o caminho para a busca, [para] a
aspiracdo a qualquer coisa outra, que cada um encontra logo em qualquer coisa de
outro”, gerando entdo uma série de outras “imagens, modos de vida, exigéncias e
necessidades que acabam por gerar uma ruptura, e dao existéncia a uma nova
forma universal, a uma nova ligagao entre os homens.”

Entretanto, como nédo tem origem no espirito proprio do povo, persistindo
na exterioridade que marcava a situacdo precedente, “essa ligacdo se afrouxa e
deixa [as coisas] desunidas, e mais, encontra-se ali o germe de novas ilegalidades
e futuras explosdes.”*® Deste modo, segundo Hegel, o aparecimento de Jesus
representa para a religido judaica a abertura de um caminho para uma
fundamentacdo em si mesma, isto €, em uma moral fundada em seu proprio
espirito. “A raiz do judaismo”, diz Hegel, “é objetiva, quer dizer, o servico, a
serviddo com respeito a um estranho (Fremden). E contra isto que Jesus que se

declarava.”* Pois,

%% HABERMAS, O Discurso Filoséfico da Modernidade, p.35.
% HEGEL, Der Geist der Christentums und sein Schicksal, pp.297-8 (tr. fr., pp.95-6).
0 Ibid., p.298 (tr.fr., p.97).
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ao mandamento, Jesus opde moral, isto €, uma propensao a agir desta ou daquela
maneira; a inclinagdo é fundada em si, ela tem seu objeto ideal nela mesma e ndo
em um estranho(...). Ele ndo diz ‘cumpram tais mandamentos porque eles sdo 0s
mandamentos de vossos espiritos — ndo porque eles lhes foram dados pelos
V0Ss0s ancestrais, mas porque vés vos destes a vos mesmos’. Ele ndo fala assim!
Ele opde [ao mandamento] a atitude moral, a propensdo a agir moralmente.*

Servir a uma lei estranha, impropria ao espirito, equivale assim, na
concepcao de Hegel, a ser escravo da vontade de um senhor. Tal submissdo, por
sua vez, ao significar a negacdo da propria vontade impossibilita a existéncia de
uma moral. Se a moral se afirma na oposicdo entre a vontade do individuo e
vontade universal e se ndo ha a primeira, a segunda constitui tdo somente uma
dominagdo. ** Portanto, para que haja moral é preciso que o individuo possua
liberdade para escolher, por isso, “na religido judaica, a moralidade era
impossivel, porque ela ndo tinha liberdade em si, mas antes [era objeto de] uma
dominacdo total.” Assim, se para Kant a moralidade é “a submissédo do individual
ao universal, a vitéria do universal sobre o individual que a ele é oposto — ou
antes, [se] ela € a elevagdo do individual ao universal, unificagdo — supresséo dos
dois opostos pela unificagdo,” também para Hegel ela é “a conformidade, a

unificacdo com a lei da vida™*®

, mas ndo é ainda a unido total, a reconciliacdo com
a totalidade. A moralidade representa a superacdo da positividade a medida que
pressupBe a existéncia de um termo que diga da esséncia, isto é, que participe do
espirito. Tal termo caracteriza-se pela existéncia da vontade individual, de forma
que, em prol do estabelecimento da moral universal é necessario que o querer para
si exista como oposi¢do. Neste sentido, agir moralmente é um ato limitado e
incompleto e que constitui apenas o primeiro momento em direcédo a totalidade.
Vemos surgir, neste ponto da argumentacao, o que pode ser considerado

um esbo¢o do movimento dialético, uma protodialética, ou mesmo uma dialética

! Ibid., p.303 (tr.fr., p.101).

*2 Na Fenomenologia do Espirito, Hegel tratara, em termos mais abstratos, deste movimento que
leva a consciéncia-de-si através de uma relagdo de dominacdo com a alteridade. Diz Hegel: “A
consciéncia-de-si é em si e para si quando e por que é em si e para si para uma Outra; quer dizer,
s6 € como algo reconhecido. (...) Assim seus momentos devem, em uma parte, ser mantidos
rigorosamente separados, e de outra parte, nessa diferenca, devem ser retomados ao mesmo tempo
como ndo diferentes, ou seja, devem sempre ser retomados e reconhecidos em sua significacdo
oposta. (...) Devem travar essa luta porque precisam elevar a verdade, no Outro e nelas mesmas,
suas certeza de ser-para-si. S6 mediante o p6r a vida em risco, a liberdade [se comprova]; (...) O
individuo que ndo arriscou a vida pode bem ser reconhecido como pessoa; mas ndo alcangou a
verdade desse reconhecimento como um consciéncia-de-si independente.” In “Independéncia e
Dependéncia da Consciéncia-de-Si: Dominagdo e Escraviddo”, Fenomenologia do Espirito,
pp.145-147.

* HEGEL, Der Geist der Christentums und sein Schicksal, p.299 (tr.fr., p.98).
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teoldgica, que posteriormente se tornaria instrumento fundamental no sistema
filoséfico hegeliano. Pois Hegel instaura uma espécie de caminho de
suprassuncdo®* para o estabelecimento da unido das partes opostas com o todo,
levando em conta trés elementos: a moralidade, o amor e a religido. Assim, ap6s
tratar longamente a relacdo entre as caracteristicas da religido positiva, tomando
como questdo principal a consideracdo da legislacdo judaica baseada nos
mandamentos entregues por Deus (Jeova) a Moisés, e a moralidade advinda da
atitude apregoada por Jesus, Hegel introduz o tema do amor como passo seguinte
em direcdo a unido total entre homem e Deus. “Deus € o amor, 0 amor é Deus,
ndo ha outra divindade sendo o amor”, afirma. “A atitude moral suprassume a
positividade, a objetividade dos mandamentos; o amor suprassume os limites da

"4 ou como formulado

atitude moral, a religido suprassume os limites do amor
adiante: “a lei como [elemento] dominador é suprimido pela virtude. A limitacdo
da virtude pelo amor — porém o amor é ele mesmo um sentimento, a reflexdo néo
é unificada com ele”*®, fazendo-se portanto necesséria a uni&o final na religio,
isto é, no “Reino de Deus”.

E possivel perceber também como Hegel encontrava-se embebido pelo
pensamento de sua época ao expressar-se em termos tais como amor, vida,
espirito*’, havendo mesmo uma espécie de analogia entre eles, marcada,
sobretudo, pela identificacdo de todos com Deus. O amor, desta forma, pode ser
compreendido como a fé na unidade do filho com o Pai, de Cristo com Deus. E
assim, através do amor, que a moralidade conseguiria deixar para trds uma
religido fundada em costumes impostos por uma autoridade externa — o “Senhor
Invisivel”, tal como Hegel chama Jeova em certo momento — e realizar a uniao
das vontades individuais e universais.

Ha, ainda, em meio a este desenvolvimento da moral em direcdo a
afirmacdo do Reino de Deus através do amor, um elemento que é significativo

para a concepcgdo teleoldgica de historia que Hegel apresentaria trés décadas mais

*E aqui Hegel utiliza o verbo aufheben, caracteristico do movimento dialético de seu sistema
filosdfico posterior. E, tal como fizemos no capitulo anterior, seguimos aqui a opcdo de Paulo
Meneses, tradutor para o portugués da Fenomenologia, empregamos suprassumir (aufheben) e
suprassuncdo (Aufhebung).

** HEGEL, Der Geist der Christentums und sein Schicksal, p.304 (tr.fr., p.105).

*® Ibid., p.308. (tr.fr., p.107).

T \Ver Alexander KOYRE, op. cit., p.156.
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tarde, ao proferir as aulas sobre a filosofia da historia. Trata-se da nogdo de

destino. “O destino”, afirma Hegel, “pode ser reconciliado”, uma vez que

ele € a lei em si que eu formulei na acdo (seja ela a transgressdo de uma outra lei
ou ndo), na sua acao de retorno sobre mim. (...) O destino (...), isto é, a lei reativa
em si, pode ser suprassumida; pois eu posso aniquilar uma lei que eu mesmo
formulei, uma separagdo que eu causei a mim mesmo. — Pois, a a¢do e a reacao
ndo fazem sendo o um. (...) O castigo é a consciéncia de um poder estranho, de
uma hostilidade. (...) O destino é a consciéncia de si (ndo da ac¢éo), de si mesmo
como um todo, é a consciéncia do todo refletida, objetivada; como este todo é
algo vivo que se violou, ele pode retornar a vida, ao amor; sua consciéncia podera
se tornar novamente fé em si mesmo e a intuicéo de si é transformada em outra, e

o destino é reconciliado.*®

E deste modo que o destino, como escolha e a0 mesmo tempo como
imposicdo (oculta), constituiria base da estrutura teleoldgica da histdria hegeliana,
cumprindo a reconciliagdo do homem em vida. Como diz Depré, “a idéia de
destino ndo é nada mais nada menos que a prefiguragéo da filosofia da histéria”*,
pois nela apresenta-se a dupla funcdo da acdo do homem no mundo. Ao cumprir
seu destino, 0 homem age para si e por si proprio, a0 mesmo tempo em que realiza
os designios do espirito, leia-se: da razao.

O papel exercido pela nocao de destino, € proximo aquele que, na filosofia
da historia, desempenharia a realizacdo das paixGes humanas. Para Hegel, a
paixdo constitui 0 impulso gerador da prépria atividade do homem, o motor da
efetivacdo de uma vontade particular. E, para o filésofo, na articulacdo das
oposicdes — as vontades particular (do homem) e universal (do espirito) ndo séo
contrarias e sim complementares —, a paixdo funciona como um instrumento
utilizado pelo espirito no caminho de tomada de consciéncia de si. Na realizagdo
da paixdo, assim como na realizacdo do destino, vontade e necessidade convergem
para 0 mesmo fim, ainda que, em ambos 0s casos, 0 homem que concretiza a a¢éo

ndo tenha consciéncia da amplitude de seus atos. Dito de outra forma, a razdo, isto

*® HEGEL, Der Geist der Christentums und sein Schicksal, pp. 306-7 (tr.fr., pp.107-8).

* Qlivier DEPRE, “Introduction”, in HEGEL, L’Esprit du Christianisme et son Destin, p.31. A
este respeito ver também : Pedro CALDAS, “A Filosofia da Histdria de Hegel: Brilho e Miséria da
Vontade”, in O que significa pensar historicamente, pp.45-67.
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é, o télos da vontade universal, se realiza na acdo do homem, ainda que nédo se
encontre disponivel conscientemente para ele.

N&o podemos esquecer que O contexto em que o0 destino aparece
teleologicamente orientado tem como meta a sintese na religido da razdo e ndo na
razdo propriamente dita. Nos ultimos anos do século XVIII, entretanto, Hegel
creditava a verdade religiosa a capacidade de guiar 0 mundo a partir de uma
moralidade designada pelo espirito. Porém, a religido se mostrou inadequada para
a realizacdo desta tarefa, uma vez que o conhecimento de Deus por ela
proporcionado permanecia geral, isto ¢, como fé pura na divindade e ndo como
principio racional capaz de regular a vida de um modo coletivo. O Cristianismo
constituia, sem ddvida, um momento de suma importancia, posto que nele Deus se
dera a conhecer ao homem. Entretanto, era sobre 0 modo de conhecimento que o
filésofo comecava a modificar sua concepgdo. Anos mais tarde, em suas prelecoes
sobre a filosofia da historia, Hegel afirmaria claramente o lugar do Cristianismo

como ponto de partida para a filosofia:

No cristianismo h&d um conhecimento determinado da Providéncia e seu
plano. No cristianismo é doutrina capital que a Providéncia regeu e rege 0 mundo.
(...) H& um fim Jaltimo, universal, que existe em si e por si. A religido ndo
ultrapassa esta representacdo geral. A religido se atém a esta generalidade. Mas,
esta fé universal, a crenca de que a historia universal é um produto da razédo
eterna, € o ponto de partida necessario da filosofia em geral e da filosofia da
historia universal.>

Aquela época, porém, o pensamento hegeliano ainda nfo se expressava
desta forma e o que se Vvé ali é apenas o comeco das reflex6es que encontramos
consolidadas nas aulas da decada de 1820. Naquele momento, Hegel compreendia
que o problema da unido com o todo permanecia na preponderéncia do finito
sobre o infinito, do subjetivo sobre o objetivo: ou seja, faltava estabelecer uma
reflexdo adequada sobre o mundo, isto €, uma reflexdo que, tendo como ponto de
partida exclusivamente a consideracdo racional, fosse capaz eliminar o atributo de
contingéncia dos fendmenos. “Eu devo necessariamente ser impelido em direcdo a
ciéncia e o ideal de minha juventude deve necessariamente tornar-se uma forma

151

de reflexdo, transformar-se em um sistema”", disse Hegel em uma carta a

%0 HEGEL, Volersungen iiber diePhilposphie der Geschichte (daqui em diante VG), p. 28.[tr. pt.,
p.21; tr.esp., p.56]. [grifos nossos]

>! Carta a Schelling de 2 de novembro de 1800. Apud Olivier DEPRE, “Introduction”, in HEGEL,
L’Esprit du Christianisme et son Destin, p.31. [grifos nossos]
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Schelling, asseverando sua conviccdo sobre a necessidade de instauragdo de um
sistema filoséfico. Havia entdo chegado o momento de edificar um sistema de
pensamento capaz de solucionar a crise da desunido tal como traduzida nos
fendbmenos do mundo. E assim que se impde, segundo Hegel, a necessidade de

filosofia.

3.3

A inquietude do instante

Com o falecimento de seu pai, em janeiro de 1799, Hegel herdou uma
quantia suficiente para que pudesse deixar o trabalho como preceptor. Passados
dois anos, o filésofo mudou-se para lena com o intuito de ingressar firmemente na
carreira académica. L4, retomou a amizade com Schelling e juntos editaram uma
nova revista, a Kritisches Journal der Philosophie. Foi também em lena que
Hegel publicou seus primeiros textos — “Diferenca entre os sistemas filoséficos de
Fichte e Schelling” e “Fé e Saber”® — e comegou a lecionar na universidade.
Nesse intervalo, entre os escritos de juventude e a publicagdo em 1807 de seu
livro mais famoso, A Fenomenologia do Espirito, situa-se 0 momento em que o
filésofo elaborou sua metodologia. Os artigos e os cursos de lena, constituem, por
assim dizer, o laboratério do pensamento de Hegel, o espago no qual forjou suas
armas, como diz Koyré.> Para o problema da continuidade histérica, analisado a
partir da perspectiva de histéria do filésofo, a consideracdo deste momento
importa por trés motivos: em primeiro lugar, porque nos ajuda a perceber como
Hegel articulou sua filosofia tanto com seu pensamento de juventude, quanto com
os outros sistemas filosoficos entdo existentes; em segundo lugar, porque na
realizacdo desta articulacdo se mostra a compreensdo que ele possuia de sua
prépria época e da tematica da contingéncia; e, por fim, porque nos permite
entrever como a necessidade de dar conta filosoficamente do atributo de
contingéncia dos fenémenos conduziu Hegel a colocar a historia no centro de suas

reflexGes. Nesse sentido, Hegel a lena constitui um texto fundamental para a

°2 Respectivamente Differenz des Fichtesches und Schellingschen Systems der Philosophie e
Glauben und Wissen (no qual Hegel se dedica a analisar a filosofia de Kant, Jacobi e Fichte). Aqui
utilizamos a versdo francesa, traduzida por Marcel Méry, publicada com o titulo de Premiéres
Publications. Différence des Systemes Philosophiques de Fichte et Schelling. Foi et Savoir.

¥ KOYRE, op. cit., p.151.
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presente argumentacdo, pois sua leitura forneceu a chave interpretativa para a
filosofia da historia hegeliana que se ajusta a este estudo sobre os modos de
apreensdo e escrita da historia surgidos marcadamente apds a eclosdo da
Revolucgéo Francesa, momento em que se verifica a ruptura definitiva entre espago
de experiéncia e horizonte de expectativa. Isto porque Koyré tem como ponto
central em sua andlise o fato de que, nestes cursos, Hegel, ao postular a primazia
do devir sobre o ser, retirava a prioridade do passado, transferindo-a para futuro.
Hegel instaurava assim a primazia do futuro: era no futuro e ndo no passado que
se encontrava a meta da realizacdo do espirito e, consequentemente, sobre o devir
recaia a énfase ndo apenas de sua filosofia da historia, mas de seu sistema de

pensamento.

Ao final do século XVIII, a idéia de sistema se estabeleceu no cerne das
preocupacdes de Hegel. Como ele proprio dissera em carta a Schelling, fazia-se
necessario transformar sua preocupacéo de juventude em um sistema, ou seja, em
uma totalidade.> Para tanto, era preciso encaminhar suas consideracdes sobre a
cisdo entre particular e universal para 0 campo exclusivo da razdo, isto é, para a
filosofia. Com esta intencdo, uma vez em lena, Hegel dedicou-se, principalmente,
ao estudo dos principais sistemas filosoficos entdo em voga: os de Kant, de Fichte
e de Schelling.

Seria possivel pensar que neste momento ocorre uma ruptura com o
pensamento que Hegel vinha desenvolvendo até entdo, entendendo-se a escolha
do filésofo como um movimento de deixar para tras todo o questionamento acerca
da necessidade de um pensamento efetivo, capaz de dar conta objetivamente da
multiplicidade de manifestacdes, dirigindo-se para a area da reflexdo puramente
especulativa. Esta €, por exemplo, a interpretacdo que nos fornece H. Ehrenberg,
primeiro editor que os textos produzidos em lena tiveram no século XX. Para
Ehrenberg, segundo conta Koyré, Hegel, impressionado com 0s acontecimentos
historicos de sua época, teria desistido da possibilidade de agir no mundo, optando

>«Sjstema tornou-se, na nossa época, uma palavra de reprovacéo porque se lhe associa a nogéo de
que ele se atém a um principio unilateral. Mas o significado genuino do sistema é a totalidade, e
ele s6 é verdadeiro enquanto tal totalidade, a qual comega no mais simples e, mediante 0
desdobramento, se faz sempre mais concreta.”, afirmaria Hegel na década de 1820 em uma das
introducdes para as licbes sobre a histéria da filosofia. Cf. HEGEL, Introdugdo a Histéria da
Filosofia, p.97.
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entdo somente por explica-lo.”> N&do h& dividas de que o filésofo possuia uma
percepcao agucada de seu tempo. Ele havia compreendido com clareza o carater
transitorio que permeava o cotidiano dos eventos. Em um trecho conhecido do
Prefacio da Fenomenologia, vemos a expressdo tanto dessa sensacdo de
transitoriedade como do movimento constante em direcdo ao futuro na realizacao

do espirito. Diz Hegel :

Nao ¢é dificil ver que nosso tempo é um tempo de nascimento e transito
para uma nova época. O espirito rompeu com o mundo de seu ser-ai e de seu
representar, que até hoje durou; esta a ponto de submergi-lo no passado, e se
entrega a tarefa de sua transformacdo. Certamente, o espirito nunca estd em
repouso, mas sempre tomado por um movimento para frente. Na crianca, depois
de um longo periodo de nutricdo tranquila, a primeira respiragdo — um salto
qualitativo — interrompe o lento processo do puro crescimento quantitativo; e a
crianca esta nascida. Do mesmo modo, o espirito que se forma lentamente,
tranquilamente, em direcdo a sua nova figura. Vai desmanchando tijolo por tijolo
o edificio de seu mundo anterior. Seu abalo se revela apenas por sintomas
isolados; a frivolidade e o tédio que invadem o que ainda subsiste, 0
pressentimento vago de um desconhecido sdo os sinais precursores de algo
diverso que se avizinha. Esse desmoronar-se gradual, que ndo alterava a
fisionomia do todo, é interrompido pelo sol nascente, que revela num clardo a
imagem do mundo novo.*

Deste modo, como afirma Koyré, a idéia de uma filosofia que renuncia ao
mundo parecer pouco hegeliana. Hegel, de fato, ndo abandonou sua reflexao de
juventude. Assim, é preferivel, e também mais coerente, interpretar-se a ruptura
apontada por Ehrenberg como um passo necessario na construcao de seu sistema,
isto €, uma espécie de degrau galgado pela razdo na superacao de si mesma (ou
suprassuncdo para empregar-se o termo hegeliano): transformar disse o fildsofo
na carta a Schelling, e ndo abandonar ou mesmo rechacar. Desse modo, se torna
plausivel a afirmacdo de que, j& nesta ocasido, Hegel compreendia seu préprio
pensamento segundo um movimento dialético, de forma que os estudos sobre a
positividade da religido cristd se convertem em elemento necessario para a

edificacdo de seu sistema filoséfico.

>Ehrenberg refere-se a esta ruptura comparando, sobretudo, os textos de lena a um primeiro
esbogco de 1800 que Hegel fez de um sistema filoséfico, cujo texto apenas se conhece um
fragmento, o assim chamado Systemfragment. Cf. KOYRE, op. cit., pp.153-4. Entendemos que 0s
Escritos de Juventude também podem ser incluidos nesta comparagdo, uma vez que neles também
a busca de Hegel por uma moralidade que sirva de guia para as agdes dos homens neste mundo
encontra-se presente.

% HEGEL, Fenomenologia do Espirito, p.31.
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Ao observarmos as consideracfes de Hegel anos mais tarde, na época em
gue ministrou a disciplina sobre a histdria da filosofia — disciplina, alias, que ele
mesmo criou —, logo na introdugdo do curso, é possivel notar que ele ndo so iria
aperfeicoar a maneira dialética de compreender a sua filosofia, bem como a
estenderia a filosofia como um todo. J& como ocupante da catedra de filosofia
mais importante das universidades germanicas, a da Universidade de Berlim,

afirmava Hegel:

Na filosofia enquanto tal, na filosofia de hoje, a ultima, esta contido tudo
0 que o trabalho de milénios produziu; ela é o resultado de tudo que a precedeu. E
este mesmo desenvolvimento do espirito, historicamente considerado, € a histdria
da filosofia. Ela é uma historia de todos os desenvolvimentos do espirito a partir
de si, uma exposi¢do destes momentos, estagios, como se sucederam uns aos
outros no tempo. A filosofia é a exposicdo do desenvolvimento do pensamento,
como ele é em si e para si, sem acessorios; a historia da filosofia é este
desdobramento no tempo.®’

Hegel estava ciente do momento de transicdo em que vivia. Tanto que,
conscio de estar presenciando uma época na qual todos os modelos tradicionais de
apreensao da multiplicidade estavam desmoronando, o filésofo argumentaria em
favor da necessidade de filosofia. A “harmonia despedacada”, a “cisdo” ocorrida
na cultura de uma época é que faz surgir a necessidade de filosofia: ela é sua
fonte. Portanto, na perspectiva hegeliana, a filosofia nasce em funcdo de uma
situacdo dada historicamente e, neste sentido, contingente.

O que se percebe no periodo de lena é ainda o despontar dessa construgédo
sistematica do pensamento.Em correspondéncia a Schelling, ainda em 1795,
Hegel ja apontava para esta ligacdo entre os acontecimentos historicos e o papel
da filosofia: “nestes dias de reviravoltas politicas, a filosofia encontra seu lugar; é

" HEGEL, Introdug&o & Histéria da Filosofia, p.97. Também na divisdo da histéria da filosofia
proposta por Hegel é possivel entrever a dimensao que a nogdo de sistema ganha em sua filosofia.
Hegel divide a histéria da filosofia em trés periodos, a saber: de Tales de Mileto a Proclus,
marcando respectivamente o inicio e o fim do mundo antigo; a época crista até a Reforma; e, por
fim, o periodo que inicia com Descartes e termina em sua prépria filosofia. A este respeito, ainda,
lembramos da famosa referéncia ao vdo no anoitecer da coruja de Minerva, no prefécio de 1820 da
Filosofia do Direito, na qual Hegel afirma que a filosofia s6 aparece quando a realidade esta
formada em sua totalidade, ou seja, a filosofia s6 se torna de fato reflexiva, consciente de si, na
modernidade, mais especificamente, com o préprio Hegel. “Apenas mais uma palavra com
respeito ao desejo de ensinar ao mundo o que deve ser”, diz Hegel, “para tal propésito a filosofia
quase sempre vem muito tarde. A filosofia, como pensamento do mundo, ndo aparece até que a
realidade tenha completado seu processo formativo (...). A histéria, entdo, corrobora o
ensinamento da concepg¢do de que somente na maturidade da realidade o ideal aparece como
contraposicdo do real, apreende o mundo real em sua substancia e o modela em um dominio
intelectual. (...) A coruja de Minerva levanta seu voo apenas quando as sombras da noite estdo se
reunindo”. [grifos nossos] HEGEL, “Preface”, Philosophy of Right, p.25
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ai que o pensamento procede e molda a realidade”, isto porque “quando uma
forma do espirito ndo traz mais satisfacdo, a filosofia presta rapidamente atencéo e

procura compreender o descontentamento”>®

, alegava entdo o jovem filosofo.
Encontramos afirmacdo analoga, porém agora estruturada dentro da analise
filoséfica, em um topico intitulado “A Necessidade da Filosofia”, presente na

introducdo do artigo sobre os sistemas filosoficos de Fichte e Schelling:

Quando o poder de unificacdo desaparece da vida dos homens e quando
as oposicBes, tendo perdido sua relagdo viva e acdo reciproca, adquiriram sua
independéncia, entdo nasce a necessidade de filosofia. Nesta medida, essa
necessidade é algo de contingente, mas, sob a cisdo dada, ela é também a
experiéncia necessaria para suprimir a oposicdo da subjetividade e da
objetividade antes fixadas.*

Mais uma vez retornamos ao ponto que assinala a presenca do tema da
contingéncia na filosofia de Hegel desde os primeiros tempos de sua construcao.
Hegel havia mudado a énfase dada a religido nos Escritos de Juventude, sem
contudo alterar a compreensdo que tinha de seu tempo. Assim sendo, a percepcao
da instabilidade do presente, relacionada a indeterminacdo do futuro tal como
vimos no primeiro capitulo desta pesquisa e apontamos no tdpico anterior, é
fundamental para compreensdo do caminho trilhado pela reflexdo hegeliana rumo
a conexdo do pensamento abstrato com a temporalidade e, assim, com a questao
da historia. Pois foi no intuito de criar um sistema filos6fico, ao mesmo tempo,
movel e acabado, que deixasse para trds no¢fes que se mostravam estaticas e, por
conseguinte, incapazes de realizar a sintese que reuniria as oposicoes, que Hegel
deslocaria o problema do campo do conhecimento abstrato para o campo da vida
espiritual concreta, em suas manifestacdes®®. Assim, o dedicar-se & analise dos
sistemas filosoficos de seus predecessores, fortaleceria, na perspectiva da Hegel, a
necessidade do pensamento objetivar-se no mundo. Ao invés de simplesmente
influenciar-se pelas filosofias de seus antecessores e de se encaminhar ainda mais
ao pensamento abstrato, Hegel dirigiria sua filosofia a concretude da histéria. Isto
porque, para ele, as formulagGes sistémicas de Fichte e de Schelling, assim como

%8 Carta da Schelling de 16 /04/1795. Apud Hanna ARENDT, “A solucdo de Hegel”, in A Vida do
Espirito, p.220.

* HEGEI, Différence des Systemes Philosophiques de Fichte et Schelling, p.88. Em nota sobre
esta passagem, diz Koyré : “A aparicdo da filosofia é mesma da necessidade de filosofia, sdo
contingentes e imprevisiveis. Porém, onde aparece, a filosofia é sempre filosofia”. KOYRE, op.
cit.,p.155.

80 Cf. CASSIRER, Hegel”, in El Problema del Conocimiento, v.111, p.351.
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as de Kant, ndo foram capazes de promover a unido dos opostos, permanecendo,
todavia, transcendentes com relacdo a razdo e, por conseguinte, com relacdo ao

espirito. “Permaneceram imoveis e inconscientes”, como escreve Koyré, e

Hegel pensa que ele precisa ir mais longe, mais alto. Colocar o ndo no
sim; fazer ver o maltiplo no um em si. Fazer ver no infinito mesmo, o finito; no
eterno, o tempo, 0 movimento, a inquietude, que €, para ele, a esséncia mesma do

61
real.

Portanto, foi baseado na inquietude do instante que Hegel ergueu seu
sistema filosofico. Ou seja, a partir da consciéncia de que tudo que vive é efémero
e estd em constante movimento. “O determinado ndo tem, enquanto tal, alguma
outra esséncia que esta inquietude absoluta de que ndo é o que €”, anotou Hegel
em um dos cadernos dos cursos de lena.®” O ser de tudo aquilo que &, é
movimento, pois sua esséncia ndo repousa em Si mesmo, mas no processo de
transformacdo de si. Recordemos do movimento dialético e da necessidade de
existéncia de um termo de negacdo para a realizacdo do espirito. Tendo a
inquietude essencial do ser em mente, o filésofo determina-se a refundir os
conceitos, a torna-los mais dinamicos. Assim instaura a razdo como principio,
como esséncia para o Absoluto mas, & diferenca das outras filosofias, este
principio era movel, pois se desenvolvia ao longo do tempo, e tinha na efetivacéao
da consciéncia-de-si sua meta. O espirito €, neste sentido, essencialmente
histérico, temporal.

Esta percepgdo da inquietude, isto é, de que na esséncia do ser o que existe
€ movimento, é enfatizada por Koyré no artigo em que trata dos cursos que Hegel
ministrou neste periodo em lena, como a intuicdo metafisica mais profunda
concebida pelo filésofo. Para o comentador, Hegel ndo fez em seus cursos do
periodo de lena outra coisa que tentar fazer “ver” a inquietude. “A percepc¢do
desta inquietude (...) estd na base do que chamamos dinamismo hegeliano, a

1 63

primazia do tornar-se sobre o ser” °°, afirma Koyré.

' KOYRE, op. cit.,p. 162.

%2 HEGEL, Jeneser Logik, ed. Lasson, vol. XVIII, p. 146. Apud, KOYRE, op. cit., p.165.

% |dem, nota n°3. Diz Koyré: “A inquietude do ser (...) tal parece ser ter sido a intuicio metafisica
mais profunda de Hegel. (...) O ser € inquieto, isto &, ele ndo repousa em si mesmo, ele ndo é ele
mesmo; ele é outra coisa que ele mesmo, ndo satisfeito de si; mais ainda: o0 ser ndo repousa em si
mesmo, mas se evita e se nega para tornar-se um outro que ele mesmo e, a0 mesmo tempo, se
realizar na negagéo de si. (...) esta intuigdo, nos parecer ser essencialmente aquela do homem, e
também essencialmente, aquela do tempo.” [grifos nossos]
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3.4

A primazia do futuro

“E a insisténcia sobre o futuro, a primazia do porvir sobre o passado, que

constitui (...) a maior originalidade de Hegel”®

, afirma Koyré. Embora nédo seja o
objetivo dessa reflexdo verificar se, com efeito, tal insisténcia constitui ou ndo “a
maior originalidade” da filosofia hegeliana. Compreendemos que o fato de Hegel
ter tido a percepcdo de que a questdo central de sua época residia na abertura do
futuro a indeterminacdo e ter direcionado seus esforcos ndo somente para
compreender o devir, como também para determina-lo, lhe garantiu um lugar sui
generis ndo soO na histdria do pensamento como na histdria do pensamento sobre a
histéria. Com isto, sugerimos que a consideracdo da filosofia de Hegel a partir da
primazia concedida por ele ao futuro e, por extensdo, a questdo do devir e a
tentativa de eliminacdo da contingéncia do mundo fenoménico, possa constar
entre os principais motivos que justificam ndo s6 a influéncia do filésofo em sua
época e como a sua permanéncia como interlocutor até os dias de hoje — pois
basta lembrar o quanto é recorrente, para aqueles que se dedicam a andlise de
questBes referentes a modernidade, encontrar mengcbes aos pressupostos
hegelianos.

Esta mudanca de énfase do passado para o futuro se mostra nas passagens
em que Hegel analisa a questdo do tempo. E, se 0 que interessa é compreender 0
devir, abordar a questdo do tempo se torna, portanto, imprescindivel. Como
vimos, de acordo com Koyré, o devir representa um aspecto decisivo no
pensamento hegeliano, pois revela a historicidade do espirito e também o carater
dialético que a dimensédo temporal tem para Hegel. Ou seja, 0 espirito se revela no
tempo e este, por sua vez, transcorre de forma dialética: desta maneira, na
conjuncdo de espirito e tempo, Hegel constroi a dialética do espirito. Para o
filésofo, o tempo nédo é apenas uma moldura, algo vazio.

Com base nas traducGes que Koyré faz dos trechos que tratam da questdo
do tempo nos cursos de lena, pode-se dizer, resumidamente, que na reflexdo
hegeliana o tempo encontra-se estruturado em trés dimens@es: agora, porvir e
passado. O presente, ou 0 agora, é a determinacdo imediata do tempo, ou seja,

aquilo que é, e constitui sua primeira dimensdo. A segunda dimensdo do tempo é

% KOYRE, “Hegel & lena”, p.177.
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o porvir, o futuro. O futuro é a alteridade do presente e, portanto, sua negacao. A
esséncia do futuro é a mesma do presente, porém ela sé existe como
representacdo, ndo existe de fato. E enquanto outro, isto € como negagio, que 0
futuro se torna o gerador do movimento do tempo e, dai, advém seu papel como
detentor de primazia no sistema hegeliano. J& o passado € o tempo concluido,
completo, que se totaliza no presente para que 0 espirito possa seguir avangando
em seu processo de auto-consciéncia. Pois se o passado ndo for absorvido e, como
afirma Koyré, sublimado pelo presente, a progressao do espirito no tempo néo se
verificara. Assim, ainda que prevaleca a divisdo em trés partes, as dimensdes se
unem no presente, pois o espirito necessita de um momento de efetivagcdo — neste
sentido, de um momento de eternidade. Entretanto, ao mesmo tempo, o0 agora
constitui um ainda n&o, um instante dirigido ao porvir®, porque o movimento de
realizacdo do espirito precisa continuar. Desse modo, ndo é do passado e sim do
futuro que provém o tempo: “a ‘dimensdo’ prevalecente do tempo é o futuro que
é, de certo modo, anterior ao passado.”®®

Talvez a compreensdo do que representa a inversdo que coloca o futuro
como guia da temporalidade se torne mais clara, e também mais interessante, se a
considerarmos nao sé em termos do que o futuro representa para a realizacdo do
espirito, mas, sobretudo, o que representa para 0 homem. Para 0 homem, o futuro
pode também ser compreendido como lugar da negacao do presente, @ medida em
que nele se depositam as esperancas e expectativas, ou seja, aquilo que no agora
ainda ndo é. Neste sentido, nos ampara a argumentacdo de Koyré, quando este

afirma que

0 tempo hegeliano é, antes de tudo um tempo humano, o tempo do homem, ele
mesmo este ser estranho que ‘é o0 que ndo é e ndo é o que é’ (...); ser que ndo
existe sendo nesta transformagdo continua de porvir em agora, e que cessa de ser
no dia onde ndo haja mais, ou nada ndo estd mais porvir, ou tudo j& tenha vindo,
onde tudo j& esta ‘completo’. E é porque o tempo hegeliano é humano que é
também dialético, como é porque ele é um e outro que é, essencialmente,
historico.®’

% Tal como reforgado pela etimologia das palavras que designam o futuro seja em portugués onde
porvir é proveniente de por vir, seja em francés que avernir origina-se de a venir, seja em aleméo
que Zukunft vem de zu kommen.

% KOYRE, op. cit., p.177. A este respeito dird Hegel em 1820 na Filosofia do Direito: “O tempo
encontra sua verdade no futuro, ja que é o futuro que terminara e realizard o Ser. Mas o Ser,
terminado e realizado, pertence como tal ao passado.” HEGEL, Philosophy of Right, p.178.
 KOYRE, op. cit., p.177.
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“Essa reversao da sequéncia de tempo mais comum — passado-presente-
futuro — € causada pela negacdo que o homem faz de seu tempo presente: ele ‘diz

68 afirma Arendt sobre a

ndo ao seu Agora’, criando assim seu proprio futuro,
faculdade da vontade em sua articulagdo com o futuro. Portanto, nesta perspectiva
relacionada ao homem, é possivel se perceber melhor a conexdo entre tempo,
espirito e historia tal como efetuada por Hegel. Nesta consideracdo sobre como a
prevaléncia da dimensdo temporal do futuro afetaria a nogdo de histéria formulada
por Hegel, ou mesmo o quanto ele teria sido responsavel pela consecucao desta,
fizemos o exame sobre 0 modo como o postulado da primazia do futuro se
apresentou em relagdo ao momento histérico no qual Hegel o concebeu, ou seja,
tomando como pano de fundo o periodo em que ocorre o descompasso definitivo
entre as categorias epistemologicas espaco de experiéncia e horizonte de
expectativa.

Desta forma, entendemos que o postulado da primazia do futuro marca o
alinhamento da filosofia de Hegel com as transformac@es ocorridas em seu tempo,
sobretudo aquelas que dizem respeito a apreensdo da temporalidade da historia.
Pois, um dos principais tracos da modernidade — compreendida como um novo
tempo que reconhece em si mesmo o carater de novo — reside justamente no fato
das expectativas sobre o futuro terem se desvinculado de tal forma das
experiéncias, que 0s homens viram-se diante de uma incognita no que diz respeito
ao porvir. Assim, enfatizar o futuro corresponde ao anseio de Hegel de solucionar
tal incognita, mas também a tentativa de extirpar a indeterminacdo surgida em
funcdo da nocdo de progresso ilimitado®®, uma vez que o gesto hegeliano possui
na determinagdo do espirito sua finalidade.

Transposta para a historia — a qual Hegel, assim como Kant, ja havia
compreendido como um processo de eventos singulares — a formulacdo da
primazia do futuro elide a contingéncia presente na efemeridade dos fenédmenos,
instituindo-lhes um télos. Em outras palavras, a prioridade do futuro em relacéo

ao passado nos leva a perceber como, na filosofia da historia hegeliana, a

%8 ARENDT, A Vida do Espirito, p.217.

% Pois, lembramos aqui quando Koselleck diz que “o futuro desse progresso é caracterizado por
dois momentos: por um lado, pela aceleragdo com que se pde a nossa frente; por outro lado, pelo
seu carater de desconhecido.” In KOSELLECK, “O futuro passado dos tempos modernos”, p.36.
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teleologia viria a ser a mais forte caracteristica.”® Desse ponto de vista é possivel
compreender Walter Kaufmann, quando este chama atencédo para o fato de que na
obra de maturidade de Hegel, a meta transformar-se cada vez mais em agente
movente da reflexdo. A meta é questdo, ndo a propria atividade. Hegel, nas
palavras de Kaufmann, insiste na meta “mais que nos sacrificios, na crescente
aceitacdo da liberdade, mais que na lentiddo de seu cumprimento, na razdo mais
do que na ‘desraz&o’”"*. Ou no futuro mais que no passado, acrescentariamos.
Ainda no eixo de analise da primazia do futuro, a énfase na meta
representa outra caracteristica desta modernidade segundo a qual o presente se
manifesta cada vez mais sendo como um nao lugar, ao menos como um lugar de
transicdo. Algo que, pensado nos termos das trés dimensdes temporais, de Hegel
pode ser compreendido como aquele momento em que 0 espirito ainda ndo se

realizou.

Pretendemos até aqui apontar como se forjou o caminho para que a historia
viesse a ocupar o lugar central que Hegel lhe destina em suas reflexdes. Foi
justamente baseado na inquietude contida no instante, que se manifesta na
consciéncia da finitude e que concedeu ao futuro a responsabilidade pelo
movimento dialético do tempo, que Hegel formulou a indagacdo que serviria de
guia para a sua consideracao sobre a historia: afinal, qual é o fim ultimo de todas
estas manifestagdes que assistimos na histéria? Ou seja, qual o sentido de todas
estas singularidades? A pergunta pelo sentido da historia, que a filosofia hegeliana

se propds a responder, dirige-se, portanto, ao futuro e ndo ao passado.

3.5

Continuidade e reconciliagdo: a filosofia da historia de Hegel

Se consideramos 0 mal, a perversidade e a decadéncia dos impérios mais
florescentes que o espirito humano produziu; se olhamos aos individuos com a
mais profunda piedade por sua indizivel miséria, havemos de acabar lamentando
com dor esta caducidade (...). Sem nenhum exagero retérico, simplesmente

70 Sob este prisma, compreendemos a afirmacdo de Caldas em sua anélise da filosofia da histéria
de Hegel, quando o autor declara que a nogdo de “télos como elemento central do pensamento
hegeliano, ndo é sinnimo de repouso, mas sim de reconhecimento de que ndo ha outra esséncia na
vida humana do que o movimento.” Pedro CALDAS, O que Significa Pensar Historicamente,
pp.56-7.

T KAUFMANN, Hegel, p.248.
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recopilando com exatiddo as desgracas que sofreram as criacdes nacionais e
politicas e as virtudes privadas mais excelsas ou, ao menos, a inocéncia,
poderiamos pintar o quadro mais pavoroso e exaltar o sentimento até o luto mais
profundo e inconsolavel, que nenhum resultado compensador seria capaz de
contrapesar. (...) Mas ainda quando consideremos a histéria o altar diante do qual
foram sacrificadas a sorte dos povos, a sabedoria dos Estados e a virtude dos
individuos, surge sempre ao pensamento, necessariamente, a pergunta: a quem?A
que fim altimo se ofereceu este enorme sacrificio?

E desta forma que a pergunta sobre o fim Gltimo para 0 movimento
incessante de surgimento e decadéncia dos fendmenos aparece nas licdes de Hegel
sobre a filosofia da historia. Esta questdo, como afirma o proprio autor na
sequéncia da argumentacdo, € o problema presente desde o come¢o do
pensamento sobre o tema da histéria. Mas ndo s6. Tal como se procurou indicar
no percurso desta investigacdo, a busca do filésofo por um sentido para os
acontecimentos ao longo do tempo é anterior a formulagdo explicita que o tema
ganharia nas licbes sobre a filosofia da historia. E o que se &, por exemplo, em
carta de 1810, na qual Hegel afirmara que preferia enfrentar a miséria da
humanidade com sua filosofia, ao invés de fechar seus olhos para o0s
acontecimentos. Era preciso, portanto, justificar os sofrimentos registrados na
histéria, ndo sendo admissivel, em sua opinido, que tivessem ocorrido em véo."

A certa altura de sua analise sobre a visdo do filésofo sobre a historia,
Walter Kaufmann utiliza-se de um viés psicoldgico, na tentativa de compreender
este posicionamento de Hegel. A opcdo, contudo, ndo chega a justificar o
pensamento do filésofo. Kaufmann recorda que a aflicdo humana é um tema
recorrente na propria vida de Hegel: Holderlin, seu amigo mais intimo na
juventude, vivera os ultimos trinta e seis anos de sua vida isolado em uma torre,
acometido de um forte desequilibrio mental; sua Unica irma também vivera a beira
deméncia; seu Unico irmdo morrera nas guerras napolednicas; e, por fim, sua mae
falecera quando o filésofo ainda era apenas uma crianca de trés anos.”* O
interesse dessa analise, segundo entendemos, € 0 modo como o comentador
relaciona tais desventuras pessoais a questdo de Hegel ndo partilhar da nogéo
corrente de otimismo. Isto porque o otimismo do filésofo ndo estava associado a
compreensdo de que o progresso remete a felicidade. Se Hegel era otimista, ndo

era o porgue julgava seu tempo um momento mais feliz na historia universal, e

21d.., VG, p. 35 (tr. esp., p.80)
7 Cf. Walter KAUFMANN, Hegel, p. 248.
1d., pp.248-9.
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sim porque esta representava o sucesso da efetivacdo do espirito. Na historia,
afirma, “periodos felizes sdo péaginas em branco”. Pois estar feliz, em sua
concepgdo, € sinbnimo de estar em harmonia consigo mesmo, 0 que em se
tratando do espirito, representa épocas em que cessam as oposi¢coes e, portanto,
onde ndo ha movimento. “Se pode tomar também a felicidade como ponto de vista
para a consideracdo da historia”, argumenta, “mas a histdria ndo € o terreno para a
felicidade.”"

Existe, todavia, possibilidade de satisfacdo na histéria, mas tais momentos
ndo equivalem aqueles que normalmente se compreendem como felizes, pois estes
s&o particulares e na historia s6 ha espaco o que € universal. Epocas de satisfacéo,
repetimos, estdo relacionadas a periodos em que as oposicdes cessam. E o
cessamento das oposic@es, indica que um determinado espirito chegou ao apogeu,
ao maximo da realizacao de si. Porém, o apogeu é também decadéncia, é também
0 inicio da estagnacao ou do declinio deste espirito. Tanto um momento quanto o
outro representam a morte do ponto de vista da historia universal. Assim, é
possivel compreender que ha um tom de tragédia, marcado pela consciéncia da
finitude, presente na compreensdo de Hegel sobre o desenrolar dos
acontecimentos.”® O ponto ser4 retomando mais adiante, por ora basta ter em
mente que a morte constitui um elemento fundamental no processo de
desenvolvimento do espirito absoluto. E mesmo possivel afirmar que a partir desta
consciéncia da finitude Hegel transforma a histdria no palco da reconciliacdo do
particular com universal, ou, do humano com o divino. E é este papel
reconciliador que faz da filosofia da histdria, segundo 0 nosso entendimento, uma
espécie de corolério da filosofia de hegeliana.

Cronologicamente, as licbes sobre a filosofia da historia constam entre as
ultimas atividades académicas realizadas por Hegel em vida. O curso foi repetido
algumas vezes a partir de 1822, sendo que o ultimo manuscrito de autoria do
préprio Hegel data de outubro de 1830. No comeco de 1831, ano em que Hegel
faleceu, as aulas sobre o tema da histdria foram ministradas pela Gltima vez. De
fato, do ponto de vista cronoldgico, este momento pode ser interpretado como o

trabalho final de sua vida. Mas desejamos compreendé-lo com o corolario de seu

" HEGEL, VG, pp. 41-2 (tr. pt.,p.30; tr. esp., p.88)
76 Sobre a compreensdo da filosofia da histéria de Hegel como tragédia ver Pedro CALDAS, “A
Filosofia da Histdria de Hegel: Brilho e Miséria da VVontade”, in op. cit., pp.45-67
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pensamento a partir de uma consideracdo hegeliana de sua filosofia. Adotando o
ponto de vista que o filésofo tributou a si mesmo, a filosofia da histdria reine em
uma totalidade e, portanto, como um sistema, 0s conceitos e formulagdes
principais de sua reflexdo. Visto que € através dela, da consideragdo racional da
historia, que o espirito atinge sua realizacao.

Neste topico, procuraremos mostrar como se configura a filosofia da
histéria hegeliana e como nela se desenvolve o espirito, levando em conta,
portanto, 0 movimento progressivo e dialético por ele realizado no intuito de
alcancar a consciéncia-de-si. E neste movimento que Hegel subverte a tradicional
ordem temporal passado-presente-futuro e instaura a primazia do porvir, na qual
tanto se elimina a questdo da contingéncia, como se desfazem as oposi¢des entre
parte-todo, particular-universal, homem-divindade. E assim que, adiantamos, a
filosofia da historia hegeliana, com respeito a solugdo proposta para o problema
da continuidade historica, pode ser compreendida como reconciliacdo, ainda que

ao mesmo tempo seja geradora de uma situacdo paradoxal.

O espirito absoluto necessita da histdria para efetivar-se no mundo. Mas
ndo de uma histéria qualquer e sim daquela observada de acordo com os
pressupostos da razdo. Para tanto, no sistema hegeliano, os pontos de vista ndo
apenas da histéria mas também os da religido, os do pensamento filoséfico que os
antecedem e de sua propria filosofia, encontram-se ali reunidos sob o proposito de
efetivacdo do espirito absoluto. Na filosofia da historia, Hegel, explicitamente,
advoga para si a responsabilidade de saber o todo, tal como declarou aos seus

ouvintes:

O que disse até agora, e direi, todavia, ndo deve tomar-se como uma suposi¢do —
nem sequer pelo que se refere a nossa ciéncia —, mas sim como uma sinopsis do
conjunto, como se o resultado da consideracdo que havemos de fazer — resultado
que me é conhecido, porque conheco o conjunto.”’

A histéria é a primeira a ser abarcada nesta totalidade. Logo na
apresentacdo do curso Hegel dedica-se a explicar o porqué da necessidade de

considerar-se a histéria filosoficamente. A filosofia ndo requer maiores

""HEGEL, VG, p.22 (tr. pt., pp.17-8; tr. esp., p.44).
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determinac@es, pois, estas ja foram tratadas em outros lugares de sua obra. O
relevante, naquele momento, é justificar a entrada da filosofia no campo da
historia — gesto que Hanna Arendt compreende como um dos desdobramentos
mais importantes da Revolucdo Francesa, tal como mencionado no capitulo
anterior. Para Hegel, a historia, da forma que os historiadores abordavam a
Revolucdo, se limitava a consideracdo do particular. Assim, a historia sem a
abordagem racional da filosofia ndo faz outra coisa sendo tratar do que €, em
ultimo caso, contingente. “O mundo se vé segundo se lhe considera”, afirma o
filésofo. Por isto é necessario encaré-lo com os olhos da razdo, pois o conteido da
histria universal é “racional e tem que ser racional”.”® De maneira que a insercéo
da filosofia como guia para a reflexdo histérica diz respeito, justamente, a
elevacgdo do olhar sobre a historia a uma categoria de observagéo do universal. Diz
Hegel:

A filosofia, pois, ao ocupar-se da histdria, toma por objeto o que o objeto
concreto €, em sua figura concreta e considera sua evolugdo necessaria. Por isso,
para ela primeiro ndo sdo os destinos, nem as paixfes, nem as energias dos povos,
junto as quais se empurram 0S acontecimentos; mas sim 0 que o primeiro é o
espirito dos acontecimentos, que faz surgir os acontecimentos, este &€ Mercurio, 0
guia dos povos.”

A filosofia historia €, assim, este ponto de vista total. N&do apenas uma
perspectiva possivel, mas “a” perspectiva. Ela constitui a totalidade dos pontos de
vista e ndo uma idéia retirada a partir da abstracdo ou da desconsideracdo dos
demais. Mas haveria uma contradicdo na relacdo entre historia e filosofia e Hegel
se mostrou ciente disto. “A historia se refere ao que aconteceu,” afirmou, ja o
“conceito, que se determina essencialmente por si mesmo, parece, pois, contrario
a sua consideracdo”, de modo que “o acontecido e a independéncia do conceito se
opde mutuamente.”®® Porém, ele trata esta contradicdo, comumente pressuposta
entre 0s campos, como algo aparente. Contradi¢do, alids, que posteriormente
configuraria um dos argumentos de Burckhardt em sua rejeicdo a filosofia da
historia por considera-la uma contradicdo em termos, pois, tal como o historiador
declarara na introducdo de sua palestra sobre o estudo do histérico, “a historia, ou

seja a coordenacdo ndo é filosofia, e a filosofia, ou seja a subordinagdo ndo €

"8 1d., Lecciones sobre la Filosofia de la Historia Universa, p.45
" Ibid., p.46
% Ibid., pp.41-2.
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histéria”®! Porém, na concepcéo hegeliana, o movimento de trazer a histéria para
0 cerne do percurso para a efetivacdo do espirito, esvazia a contradi¢ao de sentido.

Pois,

a filosofia Ihe sdo atribuidos pensamentos préprios, que a especulagéo produz por
si mesma, sem consideracdo ao que existe; e, com esses pensamentos se dirige a
historia, tratando-a como um material e ndo a deixando tal como €, mas dispondo-
a com a ordem do pensamento e construindo a priori uma histéria. ®

Assim sendo, para Hegel, o deslocamento da histdria para um lugar central
em sua reflexdo, a coloca, de uma vez por todas, a servico da filosofia. E na
temporalidade historica que se desvelam as caracteristicas do espirito absoluto; é
na histéria que o espirito se d& a conhecer ao longo do processo em que se
reconhece a si mesmo. “A filosofia da histéria ndo € outra coisa que a
consideracdo pensante da histéria.”® E deste modo que a relacéo entre filosofia e
historia encontra-se definida ja nas primeiras sentencas das Li¢cGes. De maneira
que se o0 unico pensamento que a filosofia traz consigo, segundo o filésofo, é o da
razdo, isto €, o da convicgdo que a razdo rege 0 mundo, por conseguinte, a historia
universal também se desenvolveu racionalmente. Portanto, se o pressuposto da
razdo para a historia representava somente uma hipotese, com a filosofia da
historia ele transforma-se uma certeza.

Considerando que o principio da razdo ja tinha sido demonstrado no
campo da especulacdo filosofica, Hegel entendia ser necessario realizar o mesmo
no mundo dos eventos. Ou seja, tratava-se de expor a histdria segundo o principio
da razdo, no intuito de compreender as dores e sofrimentos do mundo, as
desventuras do mundo dos homens. Pois somente a partir de uma observacao
racional seria possivel separar o que é de fato importante, 0 que era em Ssi
significativo para o desenvolvimento do espirito, e excluir tudo o que for ndo
essencial e contingente. Recordamos aqui que foi na introducdo das Lic6es que o
filésofo afirmou que o objetivo da consideracdo racional da histéria ndo é outro
sendo a eliminagdo do contingente, pois, esta “é 0 mesmo que a necessidade

externa, isto é, uma necessidade que remonta a causas, as quais sdo SO

81 Jacob BURCKHARDT, Weltgeschichtliche Betrachtungen, p. 44 (Reflexiones sobre la historia
universal, p.44.)
8 HEGEI, Lecciones sobre la Filosofia de la Historia Universal, p. 41. [grifos do autor]
83 H
Ibid.
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circunstancias externas.”® Hegel passa, assim, a consideracdo do mundo dos
eventos.

Em suas li¢Bes, inicialmente, o fildsofo trata das faces através das quais
compreende que a histéria se apresenta no mundo. Para Hegel, o espirito se
apresenta ao pensamento no mundo histérico segundo trés categorias. A primeira
delas é a da variacdo. Nela, a histdria universal se mostra como teatro de formas
infinitas, na qual os acontecimentos se apresentam em uma sucessdo incessante e
maltipla de figuras de individuos, povos e estados. E na categoria da variagdo que
se percebe o carater negativo contido na temporalidade, pois na variedade de
manifestacbes do espirito, a fugacidade dos fendmenos historicos torna-se
explicita. “Tudo parece passar e nada permanecer”, e “quando uma coisa
desaparece vem outra no mesmo instante ocupar seu lugar”, diz Hegel. Sempre
que se encontra algo de belo que se possa contemplar no passado, saber que tal
fato € finito traz a0 homem uma sensacgéo de pesar e “0 que oprime é que a mais
rica figura, a vida mais bela, encontra seu ocaso na histéria.”®® Esta situagdo, diz
ele, gera uma melancolia que todo viajante ja sentiu. Melancolia que se assemelha
aquela sentida por Kant ao clamar por um sentido para o0 aspecto contingente dos
acontecimentos histéricos. Manifesta-se aqui, portanto, o pesar, o luto, decorrente
da consciéncia da finitude.

Porém, ligado & variacdo, ha um outro aspecto, dessa vez positivo, pois,
“uma nova vida surge da morte.”®® Trata-se da segunda categoria segundo a qual
a historia se apresenta e que Hegel chamou de rejuvenescimento. Inspirada na
imagem oriental da fénix, isto €, no mito da transmigracédo das almas, a categoria
do rejuvenescimento € onde aparece assinalado pela primeira vez 0 movimento
dialético realizado pelo espirito. O mito da transmigracdo das almas é, na
concepcao de Hegel,0 pensamento mais alto produzido pela metafisica oriental. A
fénix descreve 0 movimento de uma vida que se prepara para a morte, construindo
para si mesma a pira onde se consumird em chamas, para depois ressurgir das
cinzas em uma nova vida, mais jovem e fresca. Entretanto, essa imagem nao serve
para o espirito, pois, segundo Hegel, ela diz respeito somente ao corpo. Por isto,

produz-se uma mudanca quando, no ocidente, tal imagem se transpde para a

% |bid., p.44.
% Ibid., p.47.
% bid.
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filosofia do espirito. No ocidente, ao renascer o espirito ndo sO rejuvenesce mas
ressurge sublimado, esclarecido. Portanto, em verdade, essa segunda categoria de
apresentacdo do espirito na historia mostra-se ndo s6 como rejuvenescimento mas
também como purificacdo e elaboracdo de si mesmo. Uma vez que o
rejuvenescimento do espirito, mais que um retorno a figura historica anterior €

uma purificacdo desta e uma elaboracéo de si.

Assim é como na histéria vemos o espirito propagar-se em uma multiddo
inesgotavel de aspectos, e gozar-se e satisfazer-se neles. Mas seu trabalho tem
sempre 0 mesmo resultado: aumentar de novo sua atividade e consumir-se de
novo. Cada uma das criagdes, em que se satisfez, se Ihe apresenta como uma nova
matéria que exige nova elaboracdo. A forma que recebeu se converte em material
que o trabalho do espirito eleva a uma nova forma. Deste modo o espirito
manifesta todas as suas forgas em todas as direcdes.®’

Entretanto, esta proliferacdo de manifestacdes particulares incessantes
conduz invariavelmente a uma situagdo fatigante e, na qual, mais uma vez surge a
pergunta: “qual é o fim de todas essas formas e cria¢fes?”. Como afirmamos, para
Hegel ndo é possivel que tudo isto esteja a servico de fins particulares, limitados
no interior de uma subjetividade qualquer. Todo este movimento deve ter como
resultado uma obra, mesmo que o0s antagonismos e a diversidade dos contetidos
causem perplexidade ao observador. O questionamento acerca da finalidade dessa
intensa atividade do espirito de produzir figuras histéricas e consumir-se nelas,
conduz & terceira e Gltima categoria de apresentacdo apontada por Hegel. “E a
categoria da razdo mesma, que existe na consciéncia, como fé na razao que rege o

mundo”®®

, cuja demonstracao consiste no desenrolar da histéria universal.

Assim, tendo a razdo como fim e, a0 mesmo tempo, principio, Hegel
concilia as particularidades representadas nas variacdes historicas em sua continua
diversidade no tempo, com a universalidade do espirito absoluto. Desta maneira, 0
gue num primeiro momento pode parecer contingente transforma-se em um
elemento necessario no desenvolvimento do espirito. Pois 0 aspecto negativo
contido na categoria da variacdo gera o movimento, de forma analoga ao que
acontece com o futuro enquanto negativa do presente. A meta da efetivacdo do
espirito suprassume o negativo e o torna positivo, transforma em realizacdo. Nesta

perspectiva, o ininterrupto processo de nascimento e morte de individuos

% |bid., p.48.
% bid.
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histéricos — um determinado povo, por exemplo — constitui 0 movimento do
espirito na realizacdo de sua meta: conhecer-se no mundo.

Para respaldar sua argumentacdo, Hegel se propde a “recordar” dois
momentos historicos em que a certeza de que ha um principio racional que
comanda 0 mundo e, por extensdo, a histdria universal, se manifesta. Interessante
notar que, em ambos os exemplos, tal manifestacdo se afirma pela necessidade
que o espirito universal tem de expressar-se concretamente. Em primeiro lugar,
Hegel remete-se a Anaxagoras, filosofo grego pré-socratico. Anaxagoras teria sido
0 primeiro pensador a falar que uma forma geral de inteligéncia, o nous, rege o
mundo. N&o se tratava entretanto de um modo consciente de inteligéncia: o nous
de Anaxagoras, que também pode ser traduzido por espirito, ainda ndo € uma
razdo ciente de si. O nous é o principio pelo qual as matérias se compdem no
universo, através da unido ou separacdo dos elementos (ar, gua, terra e fogo),
limitando-se a isto. Assim em Anaxagoras, que Aristoteles descreveu como um
sobrio entre ébrios, apesar de indicar-se que o espirito (nous) é o principio gerador
dos fendmenos, ndo se encontra uma formulacgdo sobre a relacdo de causalidade
entre tais fendmenos a partir do espirito. Como aponta Hegel, no Fédon de Platéo,
Socrates criticou o principio de Anaxagoras por sua insuficiéncia de aplicacdo

concreta. Diz entdo Socrates:

Certo dia ouvi alguém que lia um livro de Anaxagoras. Dizia este que “0
espirito é o ordenador e a causa de todas as coisas.” Isso me causou alegria. (...) A
medida que avanca e ia estudando mais e mais, notava que esse homem
[Anaxagoras] ndo fazia nenhum uso do espirito nem Ihe atribuia papel algum
como causa ha ordem do universo, indo procurar tal causalidade no éter, no ar, na
4gua, em muitas outras coisas absurdas!®

Sécrates censurava em Anaxagoras, a consideracdo de que, apdés o
momento de criacdo das coisas (a matéria), 0 universo teria permanecido
abandonado a atuacdo de forcas mecéanicas. Por este motivo, 0 nous seguia como
uma abstracéo, pois dele ndo derivava nenhum plano para o desenvolvimento das
coisas no mundo. Como Sécrates, Hegel clamava pelo desenvolvimento concreto
do principio racional no mundo. O filésofo alemdo recorre a este momento na
histéria do pensamento justamente para destacar o fato de que, j& por volta do

século VI a.C., estd presente a necessidade de uma unidade subjacente para

% PLATAO, “Fédon”, in Colegdo Os Pensadores. Sdo Paulo: Editora Abril Cultural, 1972, p.110,
§97-98.
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explicar as coisas do mundo, como também ja se pode observar a constatacdo da
diferenca que existe entre proferir uma definicio ou um principio, e o
desdobramento destes em uma determinagdo concreta. Neste ponto acerca da
necessidade de determinacdo do espirito no mundo, ou seja, da saida do campo
abstrato para o concreto, reside motivo da entrada da historia na filosofia

hegeliana. Afirma Hegel:

Chamo atencdo, desde agora, sobre a diferenca que ha entre estabelecer
uma definicdo, principio ou verdade, de um modo meramente abstrato,ou leva-lo
[evoluir para] a uma determinacdo mais precisa e a um desenvolvimento
concreto. Esta diferenca é fundamental e, entre outras coisas, a encontraremos
principalmente no fim de nossa histdria universal quando trataremos da
novissima situagéo politica.”

O segundo exemplo historico considerado por ele nesta introducdo pode
ser compreendido como o momento em que sua filosofia engloba as questdes
religiosas. O filésofo passa, entdo, a abordar o tema da relacdo entre razdo e
religido, a partir do surgimento do Cristianismo. Hegel recorda que ha uma outra
férmula bem mais conhecida acerca do postulado da razdo como governante do
mundo: é aquela que diz que “o mundo ndo esta entregue a contingéncia [Zufall],
nem a causas exteriores, contingentes [zufalligen], mas que uma Providéncia rege
o mundo”®!. Diferentemente do nous de Anaxagoras, ele considera que a verdade
da religido cristd contida no principio da Providéncia ndo se limita apenas a
justificar a origem das coisas, pois traga para elas um plano de desenvolvimento.
Assim, no ambito da fé ndo apenas a origem tem justificacdo, mas a prdpria
existéncia no mundo tem uma finalidade dltima que serve de guia para seu
desenvolvimento. Entretanto, ainda se mantém o problema relacionado a
concretude, uma vez que, do ponto de vista da religido crista, tanto Deus como
Seu plano ndo podem ser conhecidos pelo homem. Assim, a impossibilidade de
conhecer o divino coloca o principio providencial no campo da abstracdo de
maneira analoga ao nous do grego Anaxagoras. Para a efetivacdo do espirito ndo
adianta apenas sentir ou intuir a existéncia de um principio, é preciso conhecer sua

forma concreta no mundo pelo viés da razao.

% HEGEL, VG, p.24 (tr.pt., p.19; tr.esp., p.50). [grifos nossos]
L 1d., VG, p.25 (tr.pt., p.19; tr.esp., p.50).
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A correspondéncia entre Deus e razédo e central na reflexdo de Hegel desde
a juventude. Kaufmann aventa mesmo a possibilidade de Hegel ter efetuado a
escolha do termo espirito [Geist] como principio para a sua filosofia a partir desta
correspondéncia. Segundo autor, o fil6sofo teria sido influenciado, sobretudo, pela
conotacdo religiosa contida no termo, pois ao elegé-lo desejava nomear a forca
geradora das diversas manifestacdes que desejava averiguar nos campos da ética,
da historia, da arte, da filosofia e da religido. Geist serviria ndo so6 a tal proposito,
como também, vincularia, de uma sé vez, as formulacbes de Hegel tanto a
tradicdo cristd como a poesia humanista de Goethe, Schiller e Hélderlin.%
Kaufmann recorda ainda que Geist — que equivale aos termos spiritus em latim,
pneuma em grego e ruaj em hebreu — pode ter também outros significados
interessantes que se relacionam com a idéia da filosofia de Hegel, como
respiracdo e vento, tendo um sentido de forca movel e esséncia da vida. J& do
ponto de vista da etimologia Geist é proximo a Yeast que em aleméo quer dizer
fermento, levedura, algo que interessa pela perspectiva da significacdo conceitual,
pois se 0 compreendermos também como “forca eruptiva”. Tendo eleito esta
palavra tdo fortemente sugestiva, Hegel ndo teria resistido, em certas ocasides, a
tentacdo de equipara-la a Deus, e teria dito: “ndo acredito em Deus, me basta o

espirito.”®

“A Providéncia divina é, com efeito, a sabedoria segundo uma poténcia
infinita que realiza seus fins, isto é, o fim dltimo, absoluto e racional no mundo”,
afirma o filésofo. E, em virtude disto, também necessita ser considerado segundo
0s critérios da razdo. Deus é razdo e, como tal, é passivel de ser conhecido
racionalmente. Com base nesta certeza, Hegel declara que é chegado 0 momento
da filosofia fazer-se responsavel pelo contetudo da religido, mesmo que para isso
tenha que ir contra a algumas formas de teologia. Segundo a opinido do filosofo,
“h4 que refugiar-se na filosofia se se quer conhecer a Deus.” Por isso, reconhece
Hegel:

Poderia ndo ter dito que nossa afirmacdo de que a razdo rege e regeu 0 mundo, se
expressa na forma religiosa, quando afirmamos que a Providéncia rege 0 mundo.

% KAUFMANN, Op.cit, p.267.
% Ibid., p.268.
% 1d., Lecciones sobre la Filosofia de la Historia Universal, p. 52.
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Assim ndo haveria recordado esta questdo da possibilidade de conhecer Deus.
Mas ndo quis deixar de fazé-lo,

Mesmo ciente de estar indo contra o0 axioma quase universal sobre 0 ndo
conhecimento de Deus, Hegel opta por manter sua posi¢do. Tal atitude renderia ao
filosofo uma forte oposicdo e a acusacdo de panteismo por parte dos defensores
do canone religioso. Entretanto, para ele, se Deus ndo pudesse ser conhecido,
apenas aquilo que nédo é divino, ou seja, aquilo que é limitado e finito seria do
interesse do espirito e, por extensdao, do homem. O sentimento e a intuicdo —
formas através das quais, tradicionalmente, se afirma conhecer Deus —, também
sdo “pensamentos”, pois lembre-se que, segundo Hegel, 0 homem pensa mesmo
quando ndo tem consciéncia disto. Porém € preciso tornar objetivo o
conhecimento fornecido pela fé, pois, ainda que se conheca Deus pela via do
sentir, deve-se buscar o conhecimento pela razéo, visto que “Deus é o ser eterno
em si e por si; e 0 que € em si e por si € universal, € objeto do pensamento e ndo
do sentimento”.* O sentimento é 0 modo mais inferior que um contetido pode ter,
por ser pura subjetividade particular. E, como o que é verdadeiro é em si algo
universal e este por sua vez sO existe no e para 0 pensamento, € chegado o
momento em que € preciso superar 0 modo do sentimento e encarar racionalmente
a possibilidade de conhecer tanto Deus como seu plano providencial para a
historia universal.

Seu argumento constroi-se sobre o fato de Deus ter se revelado ao homem
na religido Crista. “Na religido crista é que se sabe o que é Deus”, afirma Hegel
completando que “foi nela que se manifestou aos homens a natureza e a esséncia
de Deus” e por isso “Deus ja ndo é agora um desconhecido.”® Por isso,
Cristianismo mereceu um lugar especial na filosofia hegeliana, sendo considerado
a forma suprema que uma religido pode tomar, visto que a sua verdade (a
Providéncia rege o mundo) corresponde a verdade de sua filosofia (a Razéo rege o
mundo). Portanto, como declara o filésofo, “os cristdos estdo, pois, iniciados nos
mistérios de Deus e deste modo nos foi dada a chave para a historia universal. No

Cristianismo h& um conhecimento determinado da Providéncia e seu plano.”®’

% bid., p.53.
% Ibid., p.55
% Ibid.
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Também € nesse sentido, inclusive, que 0s mitos cristdos se mostram
apropriados para a sua filosofia, representando formas de antecipacdo dos
pressupostos da razdo. Com a unido entre Deus e homem na figura de Jesus
Cristo, por exemplo, a temporalidade historica se torna preenchida e dotada de
sentido. De tal maneira que, como afirma Karl Léwith, na filosofia da historia de
Hegel a historia universal é dividida em antes e depois de Cristo ndo por mera
convencdo, mas porque esta em sua esséncia. Foi unicamente devido aos
pressupostos da religido cristd que Hegel pode, segundo Lowith, construir de
modo t&o sistemaético a histéria universal da China até a Revoluc&o Francesa.”

E desta forma que o cristianismo equivale a um ponto fundamental no
caminho do auto-conhecimento do espirito. Mas o espirito necessitava seguir
adiante e fazer dele um momento superado, uma vez que em Seu constante
movimento, ndo basta ao espirito a sabedoria subjetiva da fé. E o que se I& na

seguinte passagem:

A fé ndo é apta para desenrolar este contedo, a intuicdo da necessidade
esta dada s6 pelo conhecimento, o motivo pelo qual este tempo ha de chegar é
que o espirito ndo repousa; o apice supremo do espirito, 0 pensamento, 0 conceito
demanda seu direito; sua esséncia universalissima e essencial é a natureza prépria
do espirito.*

Portanto, é preciso que haja também o conhecimento pela razdo para que o
derradeiro designio do mundo seja perceptivel. Como diz Kaufmann, “na filosofia
se transcendem as no¢Oes miticas e o sentimento subjetivo, assim como a intuicao,
para chegar por fim a uma genuina compreensdo.”*® Foi através da analogia com
o plano da providéncia para a histéria dos homens na terra, caracteristico da
religido crista, que a filosofia da histdria hegeliana uniu religido e razdo, tornando
possivel a elevacdo da fé ao modo racional de conhecimento. O plano da
Providéncia é o plano da raz8o. Em decorréncia desta constatacdo, a historia
hegeliana € compreendida como o desenvolvimento da natureza divina em um
elemento particular e determinado. E é assim também que o percurso desse
elemento particular e determinado é considerado como teodicéia. Portanto, para
Hegel, a historia universal é uma teodicéia, ou seja, uma forma de justificacdo de

Deus. Afirma ele:

% LOWITH, O sentido da histéria, p.63-4.
% HEGEL, Lecciones sobre la Filosofia de la Historia Universal, p. 55
100 K AUFMANN, Op.cit, p.265.
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Nosso conhecimento aspira conseguir a evidéncia que os fins da
sabedoria eterna se cumpriram no terreno do espirito, real e ativo no mundo, da
mesma forma que na natureza. Nossa consideracdo é, portanto, uma Teodicéia,
uma justificacdo de Deus, como a que Leibniz tentou metafisicamente, a seu
modo, em categorias ainda abstratas e indeterminadas: se prop6s a conceber o
mal existente no mundo, incluindo o mal moral, e reconciliar o espirito pensante
com o negativo. (...) Na realidade, em nenhuma parte ha maior estimulo para tal
conhecimento conciliador que na historia universal.

Esta reconciliacdo s6 pode ser alcancada mediante o conhecimento do
afirmativo — no qual o negativo desaparece como algo subordinado ou superado —
mediante a consciéncia do que é em verdade o fim ultimo do mundo; e também
de que este fim esté realizado no mundo e de que o mal moral ndo prevaleceu na
mesma medida que este fim dltimo.*™

Apols o0 andncio da reconciliagdo do espirito na histéria compreendida
como uma teodicéia, Hegel, por uma questdo de coeréncia, ndo poderia
permanecer no mesmo patamar subjetivo da constatacdo da fé religiosa, e
contentar-se com apenas declarar tais correlagdes entre religido e filosofia. “N&o
basta a mera crenca no nous e na Providéncia”, disse Hegel, ciente de que razédo
pode ser uma palavra tdo indeterminada quanto Providéncia. Tendo tal questdo em
vista, o filésofo se propde a tratar da determinacao, isto é, do contetido do espirito
no mundo, como passo seguinte de suas Licdes.

A primeira forma de determinacdo do espirito é abstrata. Isto €, a
determinacdo da razdo em si equivale a definir o fim ultimo do mundo, a

finalidade que deve ser realizada na histéria. E o fim ultimo da histoéria

é que se produza um mundo espiritual conforme o conceito de si mesmo,
que cumpra e realize sua verdade, que produza a religido e o Estado de tal modo
gue sejam conforme seu conceito, que sejam seus na verdade ou na idéia de si
mesmo (...) —a idéia é a realidade como espelho e expresséo do conceito. '

O espirito ganha, neste ponto da reflexdo hegeliana, mais um termo que
Ihe equivale. Se na perspectiva da religido o espirito € Deus e a Sua vontade, no
campo do pensamento filosofico ele passa a se chamar Idéia. E é a Idéia que deve
ser contemplada na historia universal, porém, ndo em sua forma especulativa mas
em seu rebatimento sobre o espirito humano, isto &, na idéia de liberdade do
homem. “A existéncia do espirito consiste em ter a si mesmo como objeto”, de
forma que, de acordo com sua propria natureza, o espirito esta em si proprio e, por

isto é livre. Assim, a liberdade do homem é a forma particular que o espirito toma

101 HEGEL, VG, p. 28 (tr.pt.,p.21; tr.esp., p.56-7).
192 HEGEL, Lecciones sobre la Filosofia de la Historia Universal, p. 67.
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na historia e que serve para medir o grau do desenvolvimento da consciéncia que
este tem de si mesmo. N&o se trata, porém, da liberdade do homem enquanto
sujeito subjetivo, mas daquela que o homem possui por viver segundo sua prépria
esséncia.

De acordo com Hegel, a liberdade é também a substancia do espirito. Ela é
parte fundamental da natureza espiritual, e pode ser concebida através da
apreensdo de seu contrario, isto €, a matéria. Na mesma medida que a gravidade é
a substancia da matéria, a liberdade é a substancia do espirito. A matéria nao
possui seu centro em si mesma, necessitando da gravidade para manter a sua
unidade, que por seu turno € apenas ideal uma vez que resulta da juncdo de uma
multiplicidade de partes singulares agregadas pela forca (externa) da gravidade.
De modo que a substancia da matéria encontra-se fora de si mesma;
diferentemente do que ocorre com espirito cujo centro reside em si mesmo. E ter o
centro em si mesmo, significa dizer que o espirito € uma consciéncia que tem a si
proprio como objeto. Tal independéncia de elementos externos é a liberdade de
que se falou. “Pois se sou dependente, me refiro a outra coisa que ndo sou eu e
ndo posso existir sem essa coisa externa. Sou livre quando estou em mim

mesmo”®, explica o filésofo, complementando que “a independéncia do homem

consiste nisto: saber o que o determina.”'%

A partir desta determinacdo abstrata do espirito se estipula o contetdo da
historia universal, pois esta € a exposi¢do de “como o espirito trabalha para saber
0 que é em si. E, como a semente carrega em si a natureza da arvore, o sabor e a
forma dos frutos, os primeiros tracos do espirito contém também, virtualmente,
toda a histéria.”'®® E aqui Hegel profere o famoso trecho, citado até mesmo por
Burckhardt, acerca do caminho percorrido pelo espirito na histéria rumo a
efetivacdo de si, indo do Oriente para o Ocidente, do lugar onde um homem era
livre para aquele em que todos os homens sdo livres e, portanto, onde a liberdade

é plena. Diz o filésofo:

Os orientais ainda ndo sabem que o espirito, ou 0 homem como tal, é
livre em si mesmo; e porque ndo sabem, eles ndo o sdo. Eles sabem apenas que s6
um ser humano é livre, mas por isso mesmo tal liberdade é apenas arbitrariedade,
barbarie e embrutecimento reprimidos, ou suavidade da paixdo, mansidao dessa

193 1hid., p.61
194 1hid., p.64.
105 HEGEL, VG, p. 31 (tr.pt.,p.24; tr.esp., p.67).
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mesma paixdo, que é apenas contingéncia da natureza ou capricho. Esse Unico é,
consequentemente, um déspota, e ndo um homem livre. Sé entre 0s gregos é que
surgiu a consciéncia da liberdade, e por isso eles foram livres; mas eles, bem os
romanos, sabiam somente que alguns eram livres, e ndo o homem como tal. Nem
mesmo Platdo ou Aristdteles o sabiam. Destarte, 0s gregos ndo apenas tiveram
escravos, como suas vidas e a existéncia agradavel liberdade estavam ligadas a
isso. Além disso, sua liberdade ndo era sendo uma flor ocasional, passageira e
limitada (...). Sé as na¢Bes germanicas, no cristianismo, tomaram consciéncia de
que o homem € livre como homem, que liberdade do espirito constitui sua
natureza mais intrinseca.'®

Portanto, o0 movimento do espirito em direcdo ao centro, nada mais é que
sua tendéncia essencial para aperfeicoar-se rumo a liberdade. Porém, o fato do
espirito ter a si mesmo como objeto e, por isso, desde 0 comego ja encontrar-se
pronto, ndo implica que ele seja inerte. Ao contrario, 0 espirito esta sempre em
atividade, sempre no movimento de continua negacdo daquilo que ameaca sua
liberdade. E, por conta disto, a direcdo da historia acompanha o desenvolvimento
da liberdade, indo do oriente para o ocidente. Assim, “esta aplicacdo do principio
ao mundo temporal, a penetracdo e organizacdo do mundo pelo dito espirito € o
longo processo que constitui a historia universal”. A histdria universal €, portanto,
a histéria do “progresso da consciéncia de liberdade.”'®” Tal constatacéo leva a
consideracdo dos meios pelos quais o principio de liberdade se manifesta na
historia, ou seja, para observacao dos fenémenos historicos.

Neste sentido, o individuo aparece como primeira resposta a pergunta
sobre 0s meios de que a ldéia se prevalece para sua realizacdo no mundo,
constituindo assim a segunda determinacdo do espirito. Pois, 0 que se mostra no
primeiro plano da histéria sdo as ac¢bes individuais dos homens, surgidas,
aparentemente, da necessidade de satisfacdo de suas paixdes. “Essas aces se nos
apresentam de tal modo”, afirma Hegel, “que neste espetaculo da atividade, essas
necessidades, paix0es, interesses, etc., aparecem como Unicos motores” da
histéria.'® Idéia e paixdes constituem, respectivamente, a trama e os fios da
historia universal. Representam o confronto mesmo da vontade particular com a
vontade universal, enfrentamento que serve de impulso para 0 movimento da
liberdade no mundo. Consideradas de forma objetiva, as duas vontades equivalem
ao confronto entre a necessidade (universal) e a liberdade (particular), “a luta do

106 | dem. Lecciones sobre la Filosofia de la Historia Universal, p.83.
97d, VG, p. 31 (tr.pt.,p.24; tr.esp., p.67).
198 |bid., p.34 (tr.pt.,p.26; tr.esp., p.79)
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homem contra sua sina”, nas palavras de Hegel, que conduz inevitavelmente ao
questionamento sobre como conciliar a idéia com a liberdade do homem. Ou seja,
é uma maneira analoga de perguntar acerca do fim ultimo para a multiplicidade de
eventos.

A chave para essa conciliacédo reside no fato de que a paixao, para Hegel, é
apenas aparentemente restrita ao ambito do particular. O filésofo entende que a
paixao é “determinacdo particular do carater” que ndo possui exclusivamente um
conteddo privado, ao contrario, € “o elemento impulsor e ativo de atos

universais.”'%° Pois, afirma Hegel, na histéria universal,

mediante as acGes dos homens, surge algo além do que eles se propdem e
alcancam; algo além do que ele sabem e querem imediatamente. Os homens
satisfazem seu interesse, mas ao fazé-lo, produzem algo mais, que estd no que
fazem, mas ndo est4 em sua consciéncia nem em sua intencdo. '™

Neste momento, é possivel recuperar a relagdo do herdi tragico com seu
destino, abordada anteriormente. Assim como o heroi, 0 homem, no quadro de
realizacdo do espirito, ao cumprir um destino que julga ser proveniente de seu
livre arbitrio, na verdade esta realizando um télos determinado pela razdo. Desta
forma se relacionam particular e universal: assim a diversidade das manifestagoes,
ou “espetaculo das paixdes” como diz Hegel, se reconcilia com a totalidade
espiritual. Saber como ocorre este processo através do qual o universal se
manifesta no particular € um ponto importante na compreensdo da filosofia da
historia, pois é relacionada a ele que Hegel introduz a célebre nocdo de astlcia da

razao [List der Verkunft]:

A idéia universal ndo se entrega a oposi¢do e a luta, ndo se expde ao
perigo; permanece intangivel e ilesa no fundo, e envia o particular da paixao para
que receba os golpes na luta. Se pode chamar a isto de astlcia da razdo; a razdo
faz com que as paixdes trabalhem por ela e que aquilo mediante ao qual a razéo
chega a existéncia, se perca e sofra danos. Pois o fendmeno tem uma parte nula e
outra parte afirmativa, O particular é, a maioria das vezes, bastante mesquinho
frente ao universal. Os individuos sdo sacrificados e abandonados. A idéia ndo
paga por si o tributo da existéncia e da caducidade; o paga com as paixdes dos
individuos. César teve que realizar o necessario, o desmoronamento da liberdade
podre. Pereceu na luta; mas o necessério subsistiu: a liberdade sucumbiu,
conforme a idéia, sob os sucessos externos.!

1091d., Lecciones sobre la Filosofia de la Historia Universal, p.83.

19 1hid., p.85
1d., VG, p. 49 (tr.pt.,p.35; tr.esp., p.97).
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A astlcia da razdo €, entdo, o que faz com que um homem haja
historicamente a favor do espirito universal. E o impulso que conduz Sécrates, no
exemplo dos gregos. E aquilo que mobiliza a acio individual, no em seu proprio
bem, mas para a realizacdo do Espirito. Os homens ndo sabem o que fazem na
historia, isto é, desconhecem o resultado mesmo de suas agdes. 1sso é um artificio
da razdo que “usa” os homens através de suas paixdes para realizar seu proposito.
Na histdria sdo os homens particulares que guerreiam, lutam e sofrem, enquanto o
espirito segue seu destino incolume, esse é o papel da astucia da razdo. Entretanto,
ndo se deve considerar a astlcia da razdo somente como uma categoria, ou uma
idéia abstrata de Hegel para conseguir justificar o encadeamento de sua historia
filoséfica. Longe disto. Ela pode ser entendida também como um instrumento
fundamental para qualquer teoria da histéria que deseje fornecer um papel a uma
motivacao inconsciente para as agdes humanas.

A astlcia da razdo nada mais é do que a expressdo racional da Providéncia.
O que significa dizer que o resultado dltimo das atitudes humanas nao €
proveniente do planejamento do homem, porém de um principio que impulsiona
as atitudes dos individuos. A liberdade individual é neste sentido apenas aparente,.
Por este motivo, afirma Hegel que quando trata da “idéia de liberdade dos
homens” ndo esta se referindo ao livre arbitrio em particular, mas a possibilidade
de efetuar-se uma escolha em consonancia com o0s preceitos da razdo naquele
instante do desenvolvimento do espirito na historia.

Para Charles Taylor, os homens, ainda que desconhegam a verdade ultima
a que se destinam suas acGes, podem possuir alguma idéia acerca do porqué agem
de uma determinada maneira. Assim, para Taylor, a expressao “astlcia da razao”
ndo deve ser levada ao pé-da-letra, isto é, ndo se deve simplesmente aceitar que 0s
homens ndo sabem da verdadeira motivacdo dos seus atos. Pois os homens, até
nos estagios primordiais da histéria, mesmo que de forma nebulosa, tém algum
sentido da existéncia do espirito, uma vez que eles também sdo veiculos
(inconscientes ou conscientes) do espirito na histéria — lembre-se afirmacdo de
que os homens séo racionais mesmo sem o saberem. Portanto, conclui Taylor,
“ndo € apenas uma questdo das ambicgdes individuais dos homens sendo usadas
para um propoésito exterior. Antes, trata-se de que aqueles homens cuja ambicéo

individual coincide com os interesses do espirito sdo preenchidos com o sentido
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de missdo”**2. Estes sdo, para Hegel, os grandes homens da histéria, os individuos
historico-universais.

Os grandes homens sdo aqueles capazes de catalisar o principio que dirige
0 espirito do povo, convertendo-o em atos. Estes homens, afirma Hegel, “sdo
aqueles que conhecem o espirito de um povo e sabem dirigir-se por ele. Estes sdo
os grandes homens de um povo, que guiam o povo, conforme o espirito

universal”**3,

Eles mostram aos homens sua prépria tendéncia interior e a
realizam e, além disto, sdo também os que, em primeiro lugar, sentem e articulam
as tendéncias de um préximo estagio da histdria universal. Assim o fez Socrates
em Atenas e também César que morreu apos levar a Republica ao fim. Também,
muitas vezes, a conduta destes individuos historicos diverge da moralidade
dominante. Pois, “atentos a seus grandes interesses, trataram, sem dudvida, [de
forma] ligeira, frivola e atropeladamente e sem consideragdo, outros interesses e
direitos sagrados”, expuseram-se a censura tanto por parte de seus
contemporaneos como por parte daqueles que observaram retrospectivamente suas
acbes. Mas para Hegel é preciso compreender estes individuos a partir de uma
outra perspectiva, sob a Otica da realizacdo do espirito. Neste contexto, segundo o
filésofo, é possivel compreendermos que “uma figura que caminha,em seu passo,
esmaga muitas flores inocentes, destr6i muitas coisas pela forca.”***

Apo6s a determinacdo da instancia individual em que o espirito se
manifesta, Hegel apresenta a sua terceira determinagdo. No processo de
reconciliacdo do espirito consigo mesmo, para que na histéria se efetive €
necessaria entdo uma categoria universal em que possa ser apreendido o
desenvolvimento da razdo, ou seja, é preciso um individuo de cunho universal.
Este encontra-se representado na filosofia da historia hegeliana na figura do
Volksgeist, do espirito do povo: “em Hegel, o espirito do povo é sempre a
individuaco histérica do espirito.”*> Os espiritos dos povos representam, entao,
as diversas fases da realizacdo do espirito absoluto no mundo, e também uma das
formas que este possui para tomar consciéncia de si ao longo do processo

historico. Tal como declara Hegel:

2Charles TAYLOR, Hegel, p.391
3 HEGEL, Lecciones sobre la Filosofia de la Historia Universal, p.66.

14 1pid., p.97.
115 pedro CALDAS, op. cit.,p.56.
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A histoéria universal é a exposi¢cdo do processo divino e absoluto do
espirito em suas formas supremas; a exposicao da série de fases através das quais
0 espirito alcanca sua verdade, a consciéncia de si mesmo. As formas destas fases
sdo o0s espiritos dos povos historicos, as determinacgdes de sua vida moral, de sua
constituicdo, de sua arte, de sua religido e sua ciéncia. Realizar estas fases é a
infinita aspiracdo do espirito universal, seu impulso irresistivel, pois esta
articulacéo, assim como sua realizagdo, é seu conceito.™

Os espiritos dos povos histéricos**’ cumprem entdo um duplo papel na
filosofia da histéria de Hegel. Ao mesmo tempo em que sdo responsaveis pelo
cumprimento da “infinita aspiracdo do espirito universal” no seu movimento de
reconciliacdo consigo mesmo na historia universal, realizam também suas
proprias tendéncias interiores, seus objetivos préprios enquanto comunidade,
enquanto Estado (como se deduz da sentenca: “as determinagfes de sua vida
moral, de sua constituicdo, de sua arte, de sua religido e sua ciéncia”). De tal
maneira que o espirito de um povo &, simultaneamente, particular e universal, ou,
nas palavras Hegel: “o espirito do povo é (...) o espirito universal traduzido em
uma forma particular.”**® Cada espirito do povo corresponde a uma determinada
fase no processo de desenvolvimento do espirito, a um elo na cadeia historica. E
um individuo de natureza universal, trabalhando para realizar a idéia dagquela fase
em particular. Assim a marcha da historia pode ser vista como uma sucessao no
tempo de espiritos dos povos, mais especificamente, de espiritos dos povos
cristalizados em Estados.

Assim, a relacdo entre particular e universal ocorre a partir de um
movimento que tem por base uma contradi¢do entre o principio que rege um
determinado povo interiormente e a realidade exterior a que este esta sujeito. Pois
0 espirito do povo para atingir a meta a que se destina, necessita superar a
oposicdo que encontra no mundo. No momento em que supera a 0posi¢do, 0
principio se estabelece, chegando ao seu apogeu. Nesse instante, o espirito do
povo realiza sua participacdo no plano universal, dando sua contribuicdo para a
auto-efetivacdo do espirito absoluto. E, a partir dai, inicia sua decadéncia. Isto

porgue o espirito de um povo, do mesmo modo que o de um individuo natural, é

18 HEGEL, Lecciones sobre la Filosofia de la Historia Universal, p.76.

117 para Hegel séo povos historicos aqueles que tém estados constituidos. Os estados s&o a matéria
do espirito. Ou como se I& no terceiro capitulo das ligdes: “Um povo pertence a historia universal
guando em seu elemento e fim fundamental ha um principio universal, quando a obra que nele
produz o espirito € uma organizacdo moral e politica”. Cf. Ibid., p. 145.

18 Ibid., p.66.
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finito, limitado. Como tudo o que nasce, este espirito tambem floresce,
amadurece, decai e morre. A realizacdo da compreensdo de si implica, portanto,
em sua decadéncia. Quando cessa a oposicdo, quando aquilo que contradiz o
principio deixa de existir, ele se realiza. Tem inicio entdo um momento sem
necessidades na vida do espirito do povo. Ainda que o povo continue a existir, sua
utilidade para o plano da histéria universal se encerrou. Portanto, como diz
Charles Taylor, “a dialética da historia deve ser entendida como refletindo os
estagios necessarios conceitualmente na auto-revelacdo da Idéia.”*"

Tome-se, por exemplo, no caso dos gregos na Antiguidade classica. No
contexto da filosofia da histéria de Hegel, o surgimento e desenvolvimento da
polis grega vém a responder a necessidade do espirito do conhecimento de si. Pois
ali, pela primeira vez na historia universal a idéia de liberdade do homem se
manifesta. Com os gregos, Deus, ou o Espirito absoluto, deixa de habitar o terreno
da total subjetividade religiosa para interceder enquanto sujeito na organizacdo da
vida politica. Deus, ou melhor, os Deuses sdo humanos também. E o conceito que
os gregos tém do divino que lhes concede o alvard de sua liberdade, de acordo
com Taylor:

no sentido que o divino ndo é totalmente outro, que uma subjetividade
finita tem ali seu lugar. E este é o sentido de liberdade, que o homem nao é
escravo do absoluto, de algo que lhe é completamente estranho a sua vontade. Por
isso, a politica grega sera a primeira morada da liberdade.'?

Assim, a percepcdo da existéncia de Deus em uma forma humana
possibilitou a fundacdo de uma vida publica tecida ao redor da divindade, onde os
homens se reconheciam a si mesmos.

Lembramos aqui a definicdo de sobre o espirito do povo como uma figura
particular do espirito universal cuja meta é produzir uma religido e um Estado
segundo seu conceito. Assercdo da qual Taylor se aproxima quando afirma: “a
histéria alcanca sua culminagdo com uma comunidade que estd em conformidade
com a razdo.”*** Algo que a experiéncia grega realizou, embora s6 em parte, uma
vez que se tratava de uma liberdade limitada aos cidaddos de uma certa pdlis e
servidores daquele Deus. Estrangeiros, mulheres e escravos nao tinham direito a

liberdade. Os gregos ndo possuiam a ideia de liberdade do homem enquanto tal.

19 Charles TAYLOR, Hegel, p.391
1201hid. p.395.
12! Charles TAYLOR, Hegel, p.390.
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Ser livre era apenas privilégio de alguns, como registra a célebre passagem da
filosofia da histéria mencionada tantas vezes. Portanto, quando o Estado grego
alcanca seu apogeu por volta do século V a.C., com a democracia da polis
ateniense, de acordo com o pensamento hegeliano chega ao fim sua atuacdo na
historia universal. Pois o espirito € universal e estd em constante atividade, ndo
podendo deter-se na limitacdo da unidade do Estado grego. Tal como adverte

Hegel,

[a] realizacdo [do espirito do povo] é, por sua vez, sua decadéncia e esta
[é] a aparicdo de um novo estado, de um novo espirito. O espirito de um povo
servindo de transito para o principio de um outro povo. E, deste modo, 0s
principios se sucedem, surgem e desaparecem. Mostrar em que consiste a
conexdo desse movimento é a tarefa propria da historia universal.'??

Ou seja, a historia universal é a demonstracdo do progresso do Espirito
absoluto no tempo, passando de um espirito do povo ao outro, de um estagio
anterior de sua consciéncia de si para outro mais adiantado.

No caso dos gregos, esta passagem se da com o advento da filosofia
socrética, que oferece a transicdo do espirito para um novo estagio. Pois, ainda
que desejasse permanecer fiel ao regimento da polis, Sécrates tinha consciéncia da
universalidade da razdo. E, por mais que fosse fiel a cidade-estado ateniense, seus
ensinamentos ultrapassaram suas fronteiras rumo a préxima morada do espirito,
onde o individuo sabe-se sujeito de uma razdo universal ndo identificada a vida
publica de sua cidade. O periodo subsequente é o de decadéncia dessa forma de
constituicdo do Estado grego até o surgimento de outra forma, de outro espirito do
povo que incorpore a razdo. E assim a historia universal transcorre de acordo com
0S pressupostos da razdo: indo, sucessivamente, do Império Romano ao
Cristianismo, deste até a Reforma, e, por fim, até o estabelecimento do estado

prussiano na era moderna.

122 HEGEL, Lecciones sobre la Filosofia de la Historia Universal, p.69.
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3.6
O paradoxal véo da coruja de Minerva: a modernidade como realizacédo do

espirito

E na modernidade que o espirito atinge o apogeu de sua realizacdo. O
espirito, em seu caminho pelo mundo histdrico, parte do Oriente — onde a razao
ndo é consciente de si —, para o Ocidente, onde ela alcanca a plenitude de sua
consciéncia. A partir dessa premissa, Hegel divide histdria universal em quatro
partes de acordo com os avancos da idéia de liberdade cristalizada nos estados. Ao
mundo oriental, segue-se 0 mundo grego; uma terceira parte tem existéncia no
Império Romano e uma quarta e Gltima parte é formada pelo mundo germanico.
Desta forma, se o Oriente “é a infancia da histéria”, o mundo germanico
corresponde a sua velhice. Note-se que, apesar afirmar que “espirito germanico é
0 espirito do mundo moderno”, do ponto de vista cronoldgico, a descricdo de
Hegel acerca do periodo moderno remonta ao Império Romano e perdura até os
tempos em que o proprio filésofo viveu.

Observe-se que o filésofo ndo denomina todo este intervalo de
modernidade, mas aponta a origem do espirito moderno no surgimento do
Cristianismo ainda sob o Império Romano. Este €, alias, o primeiro dos trés
periodos em que se dividem o mundo germanico, que tem inicio com o
surgimento das na¢des germanicas no Império Romano e se estende até a época de
Carlos Magno. A ascensdo de Carlos Magno marca, por seu turno, o comego do
segundo periodo descrito por Hegel na ultima parte de suas licGes. Iniciado na
época carolingia, este periodo estende-se até a primeira metade do século XVI,
com o reinado de Carlos V. A modernidade propriamente dita principia somente
no terceiro periodo do mundo germanico, a partir da Reforma Protestante e se
prolonga até o instante em que foram proferidas estas li¢es.

E possivel perceber o estatuto diferenciado que Hegel confere ao mundo
germanico em relacdo aos outros periodos tratados em suas consideracfes: 0
mundo germanico, enquanto fase do surgimento do espirito livre, funciona como
uma espécie de totalidade que abrange os aspectos anteriores do espirito, tanto 0s
abstratos quanto os empiricos. De tal forma que o filésofo produz duas analogias

entre os trés periodos do mundo germanico. A primeira destas analogias refere-se
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aos dogmas da religido, como se Ié nesta comparagcdo com a quarta parte de suas

licbes com a Trindade:

Podemos diferenciar esses trés periodos como os reinos do Pai, do Filho e
do Espirito. O do Pai é a massa substancial, indivisivel, em transicdo como o
dominio de Saturno, que engole seus filhos. O do Filho é o surgimento de Deus
somente em relacdo a existéncia temporal, refletindo-se nela como algo alheio. O
reino do Espirito é a reconciliagdo.*®

A segunda analogia diz respeito a comparacd0 com 0S momentos
histéricos anteriores, Hegel refaz o percurso do espirito na histéria universal,
equiparando as fases do espirito aos periodos em que se dividem o mundo

germanico. Diz o filosofo:

Considerando o império germéanico como o da totalidade, vemos no
mesmo a repeticdo de épocas anteriores, Pode-se comparar o periodo de Carlos
Magno ao império persa. E o periodo da unidade substancial baseada no interior,
na alma, e que é ainda ingénua no que se refere a relacdo do espirito com o
temporal.

Ao mundo grego e a sua unidade ideal corresponde o periodo anterior a
Carlos V, no qual ndo mais existe a unidade real, porque todas as particularidades
foram fixadas nos privilégios e direitos especiais. Assim como no amago dos
Estados, as diversas estirpes estdo isoladas em seus direitos especiais, os Estados
particulares também se relacionam de forma exterior. Sobrevém uma politica
diplomética que no interesse do equilibrio da Europa une os Estados entre e
contra si. E o periodo em que o mundo se torna consciente de si (descoberta da
América). Também a consciéncia torna-se ltcida dentro e além do mundo supra-
sensivel: a religido substancial e real desenvolve-se para a clareza sensivel dos
elementos da percep¢do (a arte cristd na era do Papa Ledo) e torna-se real no
elemento da verdade mais intrinseca. Pode-se comparar esse periodo com o de
Péricles. Tem inicio a interiorizacdo do espirito (Sécrates/Lutero); todavia, falta
Péricles nesse periodo. Carlos V teve imensa disponibilidade de meios externos e
seu poder parece absoluto, mas falta-lhe o espirito interior de Péricles e, com isso,
0 meio absoluto do livre dominio. Essa é a época do espirito que se torna claro
para si, mesmo na separacdo real; aqui aparecem as diferencas do mundo
germanico que se manifestam em sua esséncia.

Podemos comparar o terceiro periodo a0 mundo romano. A unidade do
universal existe nele, ndo como a unidade do dominio mundial abstrato, mas
como a hegemonia do pensamento consciente de si. Vigora o fim do sensato;
privilégios e particularidades dispersam-se perante a finalidade do Estado. Os
povos querem em si e por si o direito; ndo vigoram so os tratados particulares, e
0s principios determinam o conteldo da diplomacia. A religido também néo
consegue se sustentar sem 0 pensamento e parte para o conceito, tornando-se
crenga intensa, porque o proprio pensamento o exige, e supersticdo, por desespero
guanto ao pensamento, ao fugir totalmente dele.**

12 HEGEL, VG, p. 417. (tr.pt.,p.293).
124 bid., pp.417-8 (tr.pt.,pp.293-4).
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Além da divisdo do mundo germanico, Hegel também reparte em trés
momentos a modernidade [Die neue Zeit], a saber: 0 momento da Reforma; os
fatos que lhe sucederam e, por fim, os novos tempos a partir do final do século
XVII1I. No conjunto da filosofia da historia hegeliana, o Renascimento — embora o
termo ainda ndo tivesse sido cunhado — configura tdo somente um periodo de
transicdo para a era moderna: a modernidade hegeliana comeca com a Reforma.
Tanto que, na disposicdo dos assuntos nas aulas, este periodo é descrito por Hegel
em apenas alguns paragrafos na parte final da Idade Média, sob o titulo “A arte e a
ciéncia como dissolugio da Idade Média”.*>> Como se pode notar, sobre o periodo
historico a que Burckhardt dedicaria a maior parte de seus estudos e ao qual
atribuiria o inicio da modernidade, o fildsofo da historia contentou-se em destacar
que se tratava de uma época de transicao, onde pela primeira vez a universalidade
da razdo se mostrava apos as “trevas” medievais, como a “aurora que, depois de
uma longa tempestade, pela primeira vez anuncia um novo dia.”**® Sobre época,
Hegel se satisfaz com a menc¢éo a importancia que o florescimento das belas-artes,
a restauracdo das ciéncias e a descoberta da America, assim como da rota para as
indias, exerceram para 0 movimento do espirito na superagdo de um estagio
anterior de seu desenvolvimento. O raiar deste novo dia na vida do espirito é
atribuido por Hegel, sobretudo, ao arrefecimento do papel da Igreja em virtude da
corrupgdo que vigorava em seu interior. A questdo da proliferacdo dos Estados no
territorio italiano, que na interpretacdo burckhardtiana constitui um dos fatores
centrais para o surgimento da individualidade caracteristica da era moderna, é
apenas citada por Hegel como uma das oposicoes a Igreja. Nestes Estados, o fim
universal justificado em si mesmo estava presente, mas este fim sucumbiu a
individualidade, se submetendo a vontade, ao apetite e a arbitrariedade do
individuo que havia se liberado do rigor da disciplina eclesiastica.”>’ Em um
trecho ja na parte sobre a modernidade, Hegel deixa claro seu pensamento sobre o

gue acontecia na Italia:

A desunido absoluta e o desmembramento sempre constituiram o carater
fundamental dos habitantes da Italia, tanto na Antiguidade quanto nos tempos
mais modernos. A intransigéncia da individualidade foi substituida por uma unido

125 |bid., p.488 (tr.pt.,p.339). Na edigdo espanhola possui o titulo: “O transito & Idade Moderna”,

p.649 e ss.
128 |bid., p.491 (tr,pt., p.341).
127 1d., Lecciones sobre la Filosofia de la Historia Universal, p.654.
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realizada a forca, sob o dominio romano; quando essa unido foi desfeita,
ressurgiu bruscamente o carater original. Mais tarde, os italianos conseguiram
usufruir das belas-artes, atingindo uma unidade; depois de haverem vencido o
mais terrivel egoismo e eliminado o crime, a cultura e a suaviza¢do do egoismo
conseguiram chegar a beleza, mas ndo a racionalidade — a sublime unidade do
pensamento. Por isso, a poesia e a musica de origem italiana sdo diferentes das
nossas. Os italianos sdo de natureza imprevisivel, voltados para a arte e para o
prazer da alma. Em tal natureza artistica, o Estado tem que ser ocasional.'®

Assim sendo, é possivel compreender porque o Renascimento, apesar de
importante, ndo constituiu um momento marcante na historia do espirito. Para
tanto, basta levar em conta o fato daquela nao caracterizar uma época de definicéo
de uma formacéo estatal consistente e tampouco de vigor religioso. Corrobora
também com interpretacdo, a afirmacdo de Hegel de que a historia da Europa se
desenvolve entre a oposicdo de Igreja e Estado. Ja que, sobretudo neste novo
espirito que aflora na modernidade, “por uma parte, desenvolve-se a Igreja como a
existéncia da verdade absoluta; pois a Igreja é a consciéncia da verdade e,
simultaneamente, a causa de que o sujeito seja conforme ela” e, por outro lado,
“se encontra a consciéncia temporal, arraigada com seus fins no mundo, no
Estado, que nasce do sentimento, da lealdade, da subjetividade em geral.”**° A
cultura — que na compreensdo historica de Burckhardt representa, como veremos,
o elemento favorecido pela néo consolidacdo da presenca do Estado e da Igreja e
que floresce expressivamente no periodo —, ndo € levada em conta por Hegel, ao
menos ndo nas li¢oes da filosofia da histdria.

Ja a énfase do mundo germanico recai sobre o Gltimo dos trés momentos
em que Hegel dividiu a modernidade. O apogeu desta reside no periodo
deflagrado pela Revolucdo Francesa. E, ndo por coincidéncia, todo o sistema
filoséfico de Hegel atinge seu climax neste periodo. Lembremos que é na
modernidade também que a histdria da filosofia atinge seu apice, que a coruja de
Minerva levanta vbo. Visto que somente quando a histdria se torna reflexiva, e
isto sO acontece, segundo Hegel, com a sua filosofia, € que o espirito passa a ser
capaz de reconhecer suas formas anteriores e atuais. Como afirmado no prefacio
da Filosofia do Direito, a histdria “corrobora o ensinamento da concepcdo de que

somente na maturidade da realidade o ideal aparece como contraposi¢do do real,

281d., VG, p. 512. (tr.pt.,p.355). [Grifos nossos]
129 |pid., p.568.
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apreende o mundo real em sua substancia e o modela em um dominio
intelectual .”**°

Ap0s Lutero ter aberto o caminho para a liberdade espiritual e, assim, para
a reconciliacdo concreta através da religido, a razdo péde consolidar seu contetido
no mundo. No lluminismo, 0 pensamento passou a ser 0 novo estagio do espirito,
do qual a Revolugéo constituiria 0 momento maximo. E assim que a Revolucio se
torna para Hegel o “glorioso amanhecer” no qual, pela primeira vez na historia
universal, “se havia percebido que a existéncia do homem esta centrada em sua
cabeca, isto é, no pensamento, a partir do qual ele constréi o mundo real”,
encarnando assim o0 momento inicial da “verdadeira reconciliacdo do divino com
o mundo.”*** Seus desdobramentos, sobretudo, aqueles que desembocaram no
fortalecimento do estado prussiano apo6s as investidas francesas, ratificavam o
mundo germanico como apoteose do desenvolvimento do espirito na historia
universal. O momento final das aulas sobre a filosofia da historia universal é
dedicado justamente ao instante em que a liberdade se concretiza no contexto
alemdo. “A Alemanha foi atravessada pelos vitoriosos exércitos franceses”, afirma

Hegel, “mas a nacionalidade alemé livrou-se dessa pressdo”. Isto porque,

um momento fundamental na Alemanha foram as leis do direito,
incentivadas, alias, pela pressdo francesa (...). A mentira do império finalmente
desapareceu. Ruiu em Estados soberanos. Foram abolidas as rela¢@es feudais; os
principios da liberdade, da propriedade e da pessoa tornaram-se principios
fundamentais. Todo cidaddo tem acesso a cargos estatais; todavia, talento e
habilidade sdo condicOes indispensaveis. O governo repousa no funcionalismo,
mas a decisdo pessoal do monarca esta acima de tudo (...). No entanto, nas leis
fixas e na organizacdo definida do Estado, a decisdo Unica do monarca foi
abandonada, dando-se pouca atencdo ao substancial. (...)

Hegel, entdo, retoma os pontos principais expostos ao longo das preleces:

A consciéncia chegou até aqui, e esse é o principal momento da forma na
qual o principio da liberdade se concretizou, pois a histéria universal nada mais é
que o conceito de liberdade. Todavia, a liberdade objetiva — as leis da liberdade
real — exige a submissdo da vontade fortuita, pois esta Ultima é meramente
formal. Quando a objetividade é racional em si mesma, a visdo da razdo tem que
Ihe corresponder, e assim existe também o momento essencial da liberdade
subjetiva. Observamos apenas esse progresso no conceito, tendo que renunciar a
tentacdo de abordar mais detalhadamente a felicidade, os periodos de
florescimento dos povos, a beleza e a grandeza dos individuos, 0s interesses
relacionados ao seu destino, no sofrimento e na alegria. A filosofia diz respeito ao

130 \/er nota 57 deste capitulo.
31 HEGEL, VG, p.529 (tr.pt., p.366).
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esplendor da idéia que se reflete na histéria universal. Na realidade, ela tem que
se abster dos movimentos tediosos das paixdes. Seu interesse e conhecer o
processo de desenvolvimento da verdadeira idéia, ou seja, da idéia de liberdade
gue somente é a consciéncia da liberdade.

E, por fim, conclui, ratificando a histéria universal como teodicéia e,
portanto, resolvendo a questdo da continuidade histérica através da reconciliacdo

do espirito com o mundo. Diz Hegel:

A histéria universal é o processo desse desenvolvimento e do devir real
do espirito no palco mutavel de seus acontecimentos — eis ai a verdadeira
teodicéia, a justificacdo de Deus na histéria. SO a percepcdo disso poder
reconciliar a historia universal com a realidade: a certeza de que aquilo que
aconteceu, e que acontece todos os dias, ndo apenas nao se faz sem Deus, mas €
essencialmente a Sua obra.'*

Assim, ao final da década de 1820, Hegel considerava que a meta do
espirito absoluto havia sido atingida na historia. De fato, suas Ultimas palavras
com respeito a historia, e, como se vé, terminam na reconciliacdo. Entretanto,
apos a efetivagdo, surge um paradoxo que ndo é levando em conta pelo o filésofo:
referimo-nos ao fato de que todo este movimento da histéria, que tem na meta, ou
seja, no futuro, sua primazia, sustenta-se na noc¢do de progresso que, por
definicdo, € infinita. Pois a rigor, o progresso, quando rebatido na logica dialética
do tempo, segue reproduzindo o movimento continuamente ao infinito. Isto
porque, invariavelmente, do movimento de tese para antitese resulta uma sintese
(ou suprassuncdo, na terminologia hegeliana), que logo se estabelece como uma
nova tese a qual se segue nova antitese e nova sintese, e assim sucessivamente. E,
como afirma Arendt, “embora 0 movimento original ndo seja de forma alguma
progressivo, mas gire para trés e retorne sobre si, 0 movimento de tese para tese se
estabelece por trés desses circulos e constitui uma linha retilinea de progresso”.
“A vantagem desse esquema como um todo”, continua Arendt, “é que ele
assegura o progresso e, sem quebrar o continuo do tempo, pode ainda dar conta do
inegavel fato da ascensdo e queda das civilizagdes”***. Desta forma, 0 movimento
dialético, tal como empregado no sistema hegeliano, transforma a temporalidade
ciclica em uma espiral. A adequacdo entre a logica dialética e a filosofia da

historia seria perfeita ndo fosse o fato de Hegel acreditar na interrupcdo do

32 |bid., pp.539-540 (tr.pt.,p.372-73)
133 ARENDT, A Vida do Espirito,p.223.
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processo, uma vez que para ele, no terceiro e Gltimo periodo da historia universal
se realiza a efetivacdo da razdo. Ao final de suas reflexdes, portanto, a filosofia de
Hegel gera uma situacéo paradoxal.

“Pois, se o tempo é dialético se ele se constréi a partir do futuro, ele é

eternamente inacabado”***

e quando o espirito atinge seu apogeu, quando se
depara com a sua esséncia e a reconhece, 0 movimento dialético do tempo se
interrompe. Desta maneira, 0 presente — que ao longo da histdria universal sempre
foi um instante de certo modo vazio, um “ainda ndo”, pois se encontrava
completamente voltado e impulsionado para o futuro —, se preenche de sentido. O
presente se torna permanente e, portanto, ocasiona o fim da primazia do futuro. Se
cessa a 0posicdo, cessa 0 movimento e, assim, cessa a histdria. Por este motivo é
possivel falar do fim da histdria, ndo porque Hegel o tenha determinado, mas
porque é a esta conclusdo que se chega se seguimos a légica que ele mesmo
imputou ao desenvolvimento histérico.

A questdo é que a condi¢do que possibilita o desenvolvimento da filosofia
da historia, isto é, 0 movimento dialético do tempo, ao mesmo tempo, a torna
impossivel, uma vez que a progressao infinita que rege o movimento inviabiliza a
teleologia que constitui seu alicerce. Pois, “a filosofia da histéria — e da mesma
forma a filosofia hegeliana, o ‘sistema’, — seriam possiveis somente se a historia
estivesse terminada; se ndo houvesse mais futuro; se o tempo pudesse se deter.”**

Como aventa Koyré, pode ser mesmo que Hegel tenha acreditado que o
fim da historia estivesse acontecendo e, neste sentido, que a realizacdo plena do
espirito e do consequiente término do movimento de progressdo dialética, ndo so6
fosse “a condicdo essencial do sistema — € apenas ao anoitecer que a coruja de
Minerva comega seu v6o —, como também a condicdo essencial estivesse ja
realizada.” E, somente por isso que “ele proprio foi capaz — ou fora capaz —de
completa-la”. *® Portanto, é possivel afirmarmos que Hegel pode desenvolver o
plano para a historia, somente porque tinha a pressuposicdo de que ha um espirito
universal capaz de conduzir as vontades humanas ao longo do tempo. Em ultima
instancia, € a fé inabalavel na razdo como origem e governante do mundo que

sustenta todo o sistema filosofico hegeliano.

B34 KOYRE, op. cit., pp.188-9.
35 |bid., p.189.
38 Ibid.
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Tal pressuposicdo acerca existéncia de um principio racional permaneceu
intocada durante bastante tempo. E, mesmo ap6és a morte de Hegel, seu
pensamento continuou presente no cenario intelectual através de seus discipulos.
Porém, com o passar do tempo, a hegemonia do hegelianismo foi se
enfraquecendo e, em seu lugar, a historia passou a servir de guia para a reflexao

no pantedo dos saberes. A este respeito comenta Timothy Bathi:

Apos a (...) morte [de Hegel] em 1831, um funeral lisonjeante e a reunido
e edicdo devotadas de todas as suas palestras na década de 30, as ‘duas décadas’
de hegelianos em Berlin estavam visivelmente acabadas. Quando em 1841, o rei
Friedrich Wilhelm 1V substitui Altenstein por Eichorn no Kulturministerium, para
administrar a universidade e resistir ao ‘Hegelschen Pantheismus’, e Eichorn
chama Schelling — nesse momento um cristdo conservador — para a cadeira de
filosofia, Seren Kierkegaard, Jacob Burckhardt e Friedrich Engels estavam na
platéia para aula inaugural e parecia um tempo diferente, pos-hegeliano. Max
Lenz escreve sobre isto como a “era ndo-filoséfica” [das unphilosophische
Zeitalter]: “depois da morte do mestre, o principio histérico [veio] ainda mais
fortemente para a linha de frente das Geistwissenschaften, e nelas encontraram
uma unidade tal como a filosofia nunca foi capaz de oferecer-lhes. Esta era entdo

a tendéncia universal da época(...). A era nao-filoséfica tinha chegado®*’.

37 Timothy BAHT]I, Allegories of History., p.66.
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