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2
A Formacéo e a Influéncia da Cristologia em Luigi Giussani

Ap6s um primeiro capitulo introdutério a vida, ao carisma, a sua
resposta de fé e todo um percurso inicial de seu pensamento vamos
agora neste proximo passo do nosso trabalho entrar na sua formagao e
influéncias que conduziram-no ao inicio de toda essa experiéncia eclesial.

Para Pe. Giussani, retomando assim o Concilio vaticano Il (Concilio
eminentemente Cristolégico, que de maneira clara recoloca Cristo no
“centro” da vida da Igreja) e fazendo também uma sintese de varios
autores de relevancia na sua formacgao teoldgica, Deus veio ao encontro
do homem para ajudar o préprio homem a chegar até Ele. Tal reflexao
pode ser assim resumida: Deus salva o homem através do homem.”
Afirma claramente isso Jodo Paulo no inicio de seu pontificado dando a

este o tom de todo o seu ‘Ministério Petrino’:

"E precisamente aqui neste ponto, (...) que se impde uma resposta fundamental e
essencial, a saber: a Unica orientagdo do Espirito, a uUnica dire¢do da inteligéncia, da
vontade e do coragdo para nos é esta: na diregdo de Cristo Redentor do homem; na
direcdo de Cristo Redentor do mundo. Para ele queremos olhar, porque s6 n'Ele, Filho
de Deus esta a salvagéo (...) 'Na realidade, sé no mistério do Verbo Encarnado se
esclarece verdadeiramente o mistério do homem. Adao, de fato, o primeiro homem era a
figura do futuro (Rm. 5,14), isto &, de Cristo senhor. Cristo que é o novo Adao, na propria
revelagdo do mistério do Pai e do seu Amor, revela plenamente 0 homem ao mesmo
homem e descobre-lhe a sua vocagéo sublime' (...) O Homem n&o pode viver sem amor.
Ele permanece para si préprio um ser incompreensivel e sua vida é destituida de
sentido, se nao Ihe for revelado o amor, se ele ndo se encontra com o0 amor, se 0 ndo
experimenta, se o n&o torna algo seu préprio, se nele no participa vivamente. E por isso
que Cristo Redentor revela plenamente o homem ao préprio homem".”

Essa reflexao trata-se de um método que responde magnificamente
a dois pontos: a) a natureza do homem, que é repleta de exigéncia de
sensibilidade (amor); b) a dignidade da liberdade humana, uma vez que

Deus a assume como colaboradora da Sua obra. Se uma realidade tao

™ Afirma Dionisio o Areopagita: "a unidade, a simplicidade e a invisibilidade de Jesus, o
Verbo divino, por meio da encarnacdo a nossa semelhanga, chegaram a composi¢cdo e a
visibilidade (...) como consequéncia da bondade e do amor pelos homens, e, como sumo beneficio
obtiveram para nés a possibilidade de uma comunh&o unitiva com Ele, unificando a nossa miséria
aquilo que n'Ele existe de mais divino, se nds também nos inserimos em Cristo como membros de
um corpo, segundo a identidade de uma vida imaculada e divina”. (Uma strada a Dio, op., cit.,
p.109). Cf. Também Vaticano II: GS (Gaudium et Spes), 22.

5 Cf. Jodo Paulo Il Enciclica “Redemptor Hominis”, n%.: 7,8 e 10. Ed. Paulinas, Sao
Paulo, 1982, pp. 19.23.26.
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excepcional interveio na historia, a adesdo a ela deve ser possivel
sempre, e aberta a todos (Cf. Mt. 28,20Db).

Seguir o método indicado pela realidade da Encarnagao implica que
o0 homem é chamado a aderir sempre a mesma salvacdo proposta, em
tempos novos, em circunstancias novas e com instrumentos novos.

Se Jesus veio, e permanece no tempo com a Sua 'pretensao unica’,
que nao se repete, e transforma o tempo e o espaco. Se Jesus é o que
disse ser, nenhum tempo e nenhum lugar podem ter outro centro.”® O
cristianismo € um acontecimento que foi anunciado nos séculos e nos
alcanca ainda hoje. O verdadeiro problema é que o0 homem o reconhega e

acolha com amor esse fato.

2.1
A Escola Teoldgica de Venegono Inferior’’

"Ndo pensavamos que havia qualquer outro ambiente, religioso ou leigo que
pudesse, de qualquer modo, ser mais forte culturalmente. Era dificil encontrar na ltalia
um Liceu que houvesse um observatério meteriolégico, um observatério sismografico,

um museu, como o de Venegono. Ali se tinha o senso de ser uma escola em que se

podia confiar, também no seu projeto humanistico".”®

Assim, afirma o Cardeal Giacomo Biffi, observando os seus anos de
estudos, tanto no Liceu quanto na teologia de Venegono.

Para melhor compreender a formacdo da personalidade e o
pensamento de Luigi giussani é importantissimo conhecer aqueles rostos
que ele proprio havia indicado como fonte de sua educagao. A principio

trés mestres tiveram um papel significativo ndo sé no seu itinerario

®De onde vem a impressao irresistivel, percebida, sobretudo pelos nao cristdos, de que
o cristianismo é uma invocacéo diante da religiosidade anterior? Para um hindu que simpatiza com
o cristianismo a invocagdo que mais impressiona (deixando de lado a mensagem ou a divindade
de Cristo) consiste na valorizagao do tempo, na salvagéo do tempo e da histéria. O tempo torna-se

plenitude por causa da encarnagédo do Verbo Divino, e esse fato transfigura a historia.
Como poderia ser vao e vazio o Tempo que viu Jesus nascer, sofrer, morrer e ressuscitar? Como
poderia ser reversivel e repetivel ad infinitum?". (Eliade M., Imagini e simboli. Saggi sul
simbolismo mdgico-religioso, Jaca Book, Milano, 1980, p.150).

"Toda a pesquisa referente a este ponto esta contida no texto de Massimo Camisasca
(Camisasca, M., "Comunione e liberazione - le origini [1954-1968]", Edizioni San Paolo, Milano,
2001, pp. 5-90). Este autor é considerado pelo proprio Pe. Giussani como seu biégrafo principal,
ele esta para Pe. Giussani assim como Elio Guerriero estd para Von Balthasar em importancia
biografica.

"®Testemunho dado pelo Cardeal Giacomo Biffi, Arquivo de CL, Bolonha, 16 de janeiro de
1996. (Cf. Camisasca, M., "Comunione e liberazione - le origini [1954-1968]", Edizioni San
Paolo, Milano, 2001.
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seminaristico, mas também na sua vida futura, sobretudo na sua
concepgao do cristianismo.”® Dois destes eram tedlogos (Gaetano Corti e
Carlo Colombo), um era professor de literatura e formador no seminario
(Giovanni Colombo®). Existem ainda outras personalidades importantes
neste periodo que foram também responsaveis na sua formacéo. Dentre
eles vale destacar Monsenhor Carlo Figini, diretor da Faculdade de
Teologia e outros que s6 num trabalho mais aprofundado podemos

apresentar.

211
Giovanni Colombo e o Encontro com Leopardi

Giovanni Colombo®' entrou para o semindrio no ensino
fundamental.®? Foi nomeado Arcebispo de Mildo aos sessenta e um anos
de idade, sucedendo o Cardeal Montini, que fora eleito Papa (Paulo VI),
no ano de 1963. Ordenado presbitero em 1926, foi professor de Letras no
curso ginasial € no Liceu (equivalente do ensino médio hoje) do
Seminario e de Teologia Espiritual e "sacra eloquenza” (equivalente hoje
a Homilética) nos cursos teoldgicos. Era laureado em literatura pela
UCSCM® em 1937. Numa entrevista relangada por uma publicagdo do
Seminario de Venegono disse que sua vontade era de deixar, a um certo
ponto, a responsabilidade no Seminario para dedicar-se inteiramente a
Universidade Catolica. Em 1939, 'Mons. Petazzi apoiou de perto o
Cardeal Schuster na sua nomeacao de Reitor do Liceu (do seminario),
Mons.Colombo fora entdo orientado a conseguir uma catedra junto a
Universidade Catdlica. Em tal encargo permaneceu até o final de 1953.

Entre 1953-1963 foi o Reitor Maior de todo o Seminario de Teologia. Se

®*Meméria escrita por Pe. Giussani, no arquivo de Comunh&o e Libertagdo, Mildo, 16 de
janeiro de 1998. Cf. também ISTRA. Departamento Teolégico — Anuadrio teolégico de 1984
“Seminario com Monsenhor Luigi Giussani (6 de janeiro de 1984, EDIT, Mildao 1985,.131-135. De
agora em diante: ISTRA, MLG.

Este foi responsavel pelo encontro de Pe. Giussani com as poesias de Leopardi, de
quem falaremos logo adiante.

¥ Giovanni Colombo(1902-1992) foi nomeado bispo de di Filippopoli na Arabia e
ordenado pelo Cardeal Montini (1960); depois foi nomeado Arcebispo de Mildo entre os anos de
1963-1979. (Cf. Camisasca, M., ibidem, p. 61).

Na primeira série do antigo ginasial (52. Série do ensino fundamental de hoje) que era
considerado seminario menor.

83¢t. C., Passini — M., Spezzibottiani, "a cura di", Semindrio de Venegono 1935-1985,
pdaginas de um caminho, NED, Mildo, 1985, p.98. Cf. Também: Camisasca, M., Ibidem. p. 61.
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avaliarmos com atencgao estas datas, podemos compreender melhor as
varias conexdes entre eles, sobretudo durante o tempo do Liceu, onde o
jovem seminarista Giussani o teve como professor e reitor. Foi durante
este tempo que amadureceu o interesse para com a figura de Giacomo
Leopardi.?* Era o ano de 1937 quando, aos 15 anos de idade, ao
frequentar "la quinta ginnasio" equivalente hoje ao 2°. ano do ensino
médio), leu o artigo de Mons. Colombo: "Giacomo Leopardi - anima ferita
da la discorde vita"%® De onde comeca a beber e fazer um itinerario
existencial que o levara a sua grande intuigdo. Tempo depois, nos anos
da teologia, G. Colombo foi apenas professor de retérica. Fruto desse
ensino serao depois dois artigos publicados sobre "La Scuola Catdlica”,
"nella rubrica letteratura e catechesi”.?® E muito util ler estes textos porque
revelam um possivel influxo de G. Colombo sobre seu aluno, futuro
professor do Liceu Berchet. Afirmou nosso autor: “me influenciou no
conceito da experiéncia humana como profecia de Cristo, como
experiéncia, que em Cristo encontra seu ponto de vista e sua explicagao
melhor”.®” O interesse por Leopardi surge exatamente desde o seu "terza
ginnasio” (82. Série):

“Estudei Leopardi quando tinha os meus 12-13 anos; tendo ficado na época muito

impressionado, (...) em certos meses, lia somente suas poesias com a cabega reclinada
e ndo estudava outra coisa® (...) Creio ter mantido sempre a fé no propdsito juvenil de

84«Giacomo Leopardi é, talvez, o génio poético que mais explicitamente pds o desejo de
felicidade como tema principal de sua arte, alcangando vértices estéticos de valor unico. Nascido
em Recanati na Italia, em 29 de junho de 1798, ele, ainda jovem, ja havia desenvolvido — através
de 'sete anos de estudo louco e desesperado’ na biblioteca paterna — uma erudi¢do incrivel.
Apesar disso, foi muito direto e simples na expressdo da propria experiéncia humana. A sua
principal caracteristica foi justamente a sensibilidade extrema, totalmente focada sobre um unico
ponto: o desejo de felicidade. No seu ‘Canto noturno de um pastor errante da Asia’, o eu lirico
interroga a lua sobre a condicdo humana, com uma série de perguntas de dramaticidade e
profundeza sempre maior. A experiéncia de Leopardi se reduz a percepgdo de que a vida esta
dominada pelo desejo de felicidade que anima o coragdo: [...] E eis que agora, como torre/ em
:campo solitario./ Apenas tu, gigante ali estas. [..,]. Leopardi € um homem cujo coragéo se tornou o
conteudo préprio da sua arte: nele, a expressao do senso religioso achou vértices de grande
limpidez, através do filtro de uma sensibilidade absolutamente unica”. Cf. Vassena, D., artigo: A
busca da felicidade, motor da historia, in: Passos, n°. 42, 2003, pp.41-43.

8Colombo, G. "Giacomo Leopardi — anima ferita da la discorde vita", in “La Scuola
Cattolica” n°.LXV, 1937, pp. 571-595; sucessivamente publicado na Conferéncia Leopardiana
acontecida no centenario da sua morte, Mildo, 1938 — Publicacdo da Universidade Catdlica do
Sagrado Coracao —, 167-211 (Ibid., Ibidem, p.64).

%Colombo. G.,"La letteratura come sussidio alla catechesl”, in: “La Scuola Cattolica’,
n° LXV, 1933, pp.313-330; 461-483, republicado num pequeno volume, com o mesmo titulo,
Mildo, 1934. (Apud: Camisasca, M., Ibidem, p. 62).

¥ISTRA, (MLG), p. 131.

BBCamisasca, M., ibidem.
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repetir a mim mesmo algumas de suas poesias todos os dias; tendo as aprendido de cor
na 82. Série (‘terza ginnasio’), entre os doze e treze anos”.*

Portanto, o 'encontro' com o poeta Leopardi aconteceu muito cedo, e
surpreendentemente cedo, se temos presente a dificuldade desta poesia.
Aquele menino seminarista, num primeiro momento, absorve daquelas
poesias as duvidas e tristezas, mas o momento decisivo no tempo do

Liceu provavelmente com as aulas de Giovanni Colombo:

“In prima liceu (1°. Ano do ensino médio), quando tinha quinze anos, descobri que
a negacdo em Leopardi, aquela negagdo que me marcou psicologicamente tanto antes
era postica, era como o cartaz fixado a viva forga e mal sobre um grito tanto ou assim
humanam%rgte verdadeiro que do grito humano ndo podia ndo testemunhar a promessa
estrutural”.

Foi no ano de 1938, naquele primeiro ano do ensino médio que o
menino Giussani teve, através do novo encontro com a poesia “Alla sua
Donna™’, teve a percepcédo de quem era Leopardi ndo s6 em tal poema,
mas também em toda a sua dramatica existéncia. A leitura desta poesia
constituiu o cume de toda a interpretacdo de Leopardi. Este fora também
o cume da compreensdo de G. Colombo®, como aparece no artigo ja
citado, e provavelmente a que encontrava-se no livro de Giulio Augusto
Levi, "G. Leopard/”%, tanto nosso autor quanto seu mestre tiveram a
percepcao de que: 'no amor humano sentia uma insuficiéncia intrinseca
para satisfazer o desejo da felicidade infinita da qual ardia o seu
espirito'.>* Para eles a meta Ultima para a qual se transportava o seu
coragao nao era a mulher em si, mas reluzia nela tanto que parecia

presente além dela.®®* Mas contra esse além se erguia a ‘razdo

8 Leopardi, G., "Cara belta, introdugéo de L. Giussani", BUR, Milao, 1996, p. 7.

90Camisasca, M., ibidem, p. 62.

9“No vértice da sua experiéncia humana — da qual depois decaira —, Leopardi intui que a
realidade é sinal daquela beleza que o coragéo procura. Essa beleza se reflete no rosto da mulher
amada (Aspasia), levando-o, 1800 anos depois, a ser profeta inconsciente — inconsciente porque
dessa analogia ele ndo se deu conta — da encarnagao de Cristo, como fica evidente no poema Alla
sua Dona (a sua Dama). Nessa poesia, Leopardi admite a possibilidade de que a Beleza, resposta
a qualquer anseio do coragdo, seja uma pessoa entre nds, se tome carne, e possa assim ser
encontrada fazendo ecoar nela, de modo impressionante, o prélogo do Evangelho de S&o Jo&o”.
(Cf. Vassena, D., Artigo: A busca da felicidade, motor da histéria...op., cit., p.41-43).

%2Colombo, G., "Giacomo Leopardi — anima ferita da la descorde vita", cf. p.38.

% Cf. Levi, G. A., "G. Leopardi", Principato, Messina, 1931. Apud: Camisasca, M.,
ibidem, p.63.

%4Cf. Colombo, G., "G. Leopardi — anima ferita da la discorde vita", Apud: Camisasca,
M., ibidem, p.183.

%Ibid, p. 184. Giovanni Colombo cita em nota propria o estudo de Levi. Depois
acrescentado de: “O sentido ultimo da beleza, em qual parte que ela aparece, seja na mulher,
seja, seja na natureza ou na arte, entende-se que fosse de fato uma realidade infinita e viva, isto &,
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iluministica’:

"Ele (Leopardi) via dentro de si a razdo afirmar que nao existia aquela beleza a
qual a alma aspirava além das formas sensiveis (...) levando uma ferida ndo curada que
dividia a alma entre os impulsos vitais e a razdo abstrata, entre a ilusdo e o desespero.
(...)96 insufocavel 'sentido da alma’', mas nao podendo secar por quanta violéncia a razao
fizesse oposicdo".”’

Ele estava profundamente convencido de que a visdo sensista® da
vida, a qual a razdo de Leopardi aderira, ndo fosse nem o aspecto
totalizante do pensamento Leopardiano, nem o aspecto mais verdadeiro

nem mais profundo disso.

“A resposta negativa aos problemas ultimos da vida que estruturava o sensismo —
a filosofia a qual Leopardi se ligou porque dominava o mundo cultural da época — nao
era mais, segundo palavras do proprio Leopardi, uma roupa carregada (“un vestito
sopraggiunto”) a um coragdo autenticamente humano que n&o podia ndo reafirmar a
positividade do destino".*

Como se afirmou, foi na leitura do poema "Alla sua Donna" (“A sua

Dama’), que diz:

“O bela que, distante, / Amor me inspira ou que se quer divino, /A menos que uma
errante / sombra me agite o sono, / ou na campina brilhem / Mais belo o dia ou do
arvoredo o risco; / tu acaso a inocente/ idade dita de ouro iluminaste, / ou leve sobre a
gente, / Sopro, flutuas? Ou a sorte avara/ De nos te oculta e ao amanha prepara?/ De
contemplar-te viva/ ja ndo tenho esperancga; / talvez enfim, quando desnuda e s6, / Por
nova senda a estranha vizinhanga, / Surgir minha alma. Logo no principio/ De minha
caminhada escura e avessa, / Julguei-te peregrina em meio ao pé./ Mas nada te recorda
sobre a terra / E ainda que alguma outra se parega/ A ti no rosto, em gesto ou fala, eis

inteligente e livre". Colombo, G., ibidem, p. 185.

*|pid, pp.186; 195.

" Ibid, p.197. Também a este propdsito Giovanni Colombo em nota releva: "Também a
este propdsito, G. Colombo em nota observa: “Quanto a histéria do pensamento Leopardiano o
estudo de Levi toma-se importantissimo".

%uSensismo é a doutrina segundo a qual ndo existe diferenga essencial entre o
pensamento e a representagdo intuitiva, antes as fungdes do pensamento se resolvem em fungdes
da representagdo sensorial. Baseado no empirismo inglés (Hume) e no iluminismo francés
(Condillac}, o sensismo, mercé da influéncia do positivismo ( Augusto Conte), preponderou,
durante decénios, na psicologia do século XIX. Explicavam-se conceitos universais como meras
imagens tipicas (Galton); como ressonancia de muitas imagens inconscientes com uma Unica
imagem existente na consciéncia, mediante a qual se originava a impressao da originalidade
(James); concebia-se o juizo como firme e exclusiva associagdo de duas representagdes (Ziehen);
ou dava-se o nome de 'formas intelectuais' intuitivas a todas as fungdes do pensar (Koffka). Estas
explicagdes passavam ao lado daquilo que era preciso explicar. As imagens tipicas sdo mais ou
menos semelhantes as coisas individuais num aspecto, mas ndo sao predicaveis de todas elas em
sentido univoco, tal como o sdo os conceitos universais. E estes, a consciéncia plena apreende-os
‘como tais' de maneira reflexa e clara (...)". Cf. Brugger, W., Dicionario de Filosofia - organizado
com a colaboragcdo do corpo docente do colégio Berchmans de Pullach [Munique] e de
outros professores. Tradugédo de Antonio Pinto de Carvalho — 22. Edigao Atualizada, Ed. Herder,
Séo Paulo, 1969, pp.369-370.

®Camisasca, M., ibidem, p. 64. Cf.Também: GIUSSANI, L., "Le mie Letture", BUR,
Mildo, 1996, p.10.
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que ela / Seria, mesmo assim, bem menos bela. / Em meio a dor profunda/ Que a vida
humana exp6e o arduo destino, / Se fosses como em sonho eu te retrato, / A quem te
amasse aqui seria a vida / Um jubilo divino: / E vejo como ainda, a vista erguida/ louvar a
gldria qual na juventude / Teu amor me faria. Agora o céu/ Conforto algum nos da a dor
tdo rude / E contigo a mortal vida haveria / De ser, como no céu, eterna e pia./ Nos
vales, onde ecoa /do fatigado agricultor o canto, / Eis que sento e deploro / a ilusdo
juvenil que da alma voa; /E nas colinas, onde lembro e choro / Os perdidos desejos, e a
perdida / esperanga de mim; em ti pensando, / A palpitar desperto. Se eu pudesse,
/Nesta época sombria e no ar nefando, / Guarda-te a esséncia! Pois da imagem casta, /
Se ndo me deixam vé-la, € o quanto basta. / Se das idéias puras / Uma és tu, que da
forma tao sensivel./ Nao quis do &nimo eterno estar vestida, / e entre nduseos detritos /
provar as ansias da funérea vida, / Ou se outra terra em ciclicas espiras / Te acolhe
entre universos infinitos, / mais bela que o sol, vizinha estrela / Te ilumina, e um benigno
éter respiras, / recebe, de onde o tempo € infausto e breve, | deste amante ignoto o hino
que ele escreve”.'”

E aqui que o jovem seminarista Luigi Giussani colhe a idéia central
da poesia Leopardiana e da a esta um significado ainda mais profundo,
mais existencial na sua experiéncia de fé. Tendo assim uma original
intuicdo no seu relacionamento pessoal com Cristo. Dai a relevancia e a

importancia de Leopardi expressa em suas proprias palavras:

“Foi relendo esse trecho que, aos 15 anos, tive uma intuicdo repentina de toda
obra Leopardiana, porque essa € uma sublime oragdo. Eu me disse: ‘O que é essa
Beleza ‘B’ mailsculo?’, ‘O que é esta Mulher com ‘M’ maiusculo?’. E o que o cristianismo
Chama de Verbo, isto €, Deus. Deus como expressao, o Verbo de fato. A Beleza com ‘B’
maiusculo, a Bondade com ‘B’ maiusculo é Deus. Entdo ndo somente essa Beleza
dignou-se a revestir o ‘eterno seio' da carne humana, mas se tomou homem e morreu

pelo homem. Nao o homem 'd1e1sconhecido do amante' dela, mas ela presente,
desconhecida amante do homem"."

Aqui a teologia ndo parte apenas da filosofia, mas encontra na arte
(na poesia), no que Santo Tomas chama de o ‘Belo’ (Transcendental), a
‘Estética’ um novo ponto de partida. Por isso, Leopardi € um profeta
enquanto 'a sua mensagem fortemente positiva, sendo expressdo do
génio, ndo pode ser sendo ‘profecia’.’®® Tal foi o impacto com "Alla sua
Donna" que o entdo jovem comecgou a recitar trechos de Leopardi como

‘acdo de gracas’ & Santa Comunhao.'®

"Voltava continuamente a repetir-me o canto 'Alla sua Donna' — que € um hino a
beleza — intuindo nele a profecia do que o Senhor ja havia realizado: no fundo o intuito

1% Transcreveria aqui o original, em italiano, entretanto, € mais pedagégico traduzir para o

portugués a poesia Ana sua Donna (A sua Dama) de G. Leopardi: apresento aqui a tradugéo livre
de Ivan Junqueira.

'%"Camisasca, M., Ibidem, p. 65; Cf. também: GIUSSANI, L., “Le mie Letture", ibidem, p.
29.

'%2pid, Ibidem. p. 31.

19 eopardi, G., Cara belta, op., cit., p. 11; Cf. também: Carron, J., — F. Ventorino, parole
ai petri, com interventi di monsignor Luigi Giussani, SEI.,Torino, 1996. p. 67.
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de Leopardi era de ver com os olhos e tocar com as maos a Beleza feito carne".'

Nessa Intuicdo havia, segundo o Cardeal Giacomo Biffi'®, uma

concordancia e também o eco de seu mesmo mestre o Mons. Giovanni
Colombo:

"A convicgéo (de G. Colombo) é de que tudo (toda a realidade) o que é verdadeiro
€ cristao; entdo, é, de qualquer modo, um eco de Cristo. Muito significativa &, a esse
propdsito, a sua interpretagdo de Leopardi, como, por exemplo, poesia Alia sua donna,
cujo objetivo real ele considerava que fosse o ideal absoluto da beleza e, portanto, Jesus
Cristo“.1°6(...) No dia seguinte flagraram Giussani fazendo a agao de gragas depois da
comunhao as poesias de Leopardi, suscitando grande apreensao no reitor, porque dizia,
ao relembrar tantos visitadores apostolicos que 'choveram' em Venegono de Roma: 'vao
dizer por ai que eu ensino os seminaristas a fazerem a agdo de gracas depois da

comunhdo com as poesias1 d7e Leopardi, corro o risco de ser julgado', Também isso ele,
G. Colombo, me contava”. "°

Giovanni Colombo deixou muitos escritos publicados, a maioria em
artigos editados pela “La Scuola Cattolica”, e recolhidos posteriormente
num Unico volume.'®® Estes foram frutos de suas pesquisas e seus
apontamentos para as aulas do Liceu. Dai emergira entdo a sua reflexao
do cristianismo em comum com outros mestres da Escola de Venegono,
na qual: Cristo € o centro da histéria do mundo e o cumprimento ou
realizacdo de cada fragmento de espera, consciente ou n&do, de cada ser
humano em cada tempo e espaco. Com isso, ele estava bem longe da
mentalidade ‘maquieista’ de “dividir’ o mundo humano entre bons e maus;
entre um juizo de valores para com o mundo em expressividade artistica
e literaria e a cultural, em particular entre verdadeiro ou falso, moral ou
imoral. Antes, porque Deus, a suma Beleza é sempre esplendor do
verdadeiro, cada expresséo artistica, cada itinerario humano é salvo pelo
que quer e sabe exprimir naquele desejo a totalidade, que faz de cada
verdadeira arte um sinal da origem criatural e do destino infinito do

homem e das coisas.'” Nada é excluido de Cristo. Ele recapitula tudo e

104Camisasca, M., Ibidem, p. 67.

'%Cardeal Emérito de Bolonha.

1°6ISTRA, — Departamento Teoldgico — Anuario teolégico de 1984, “Semindrio com
Monsenhor Giacomo Biffi, 24 de fevereiro de 1984”, EDIT, Mildo, 1985, p.127, De agora em
diante Citaremos ISTRA, GB.

7 Testemunho dado pelo Cardeal Giacomo Biffi, Apud: Camisasca, M., Ibidem, p. 66.

mBCoIombo, G., "Aspetti religiosi nella letteratura contemporanea, Vita e Pensiero”,
Mildo, 1937. Apud: Camisasca M., Ibidem, p.67.

1°9¢t, Zaffaroni, G., "Gaetano Corti: il fascino dell’incontro com Dio nella storia”, in
ISTRA, — Departamento Teoldgico — Anuario Teoldgico, pp. 39-59. De agora em diante citaremos:
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todos. A literatura, por exemplo, assim como o teatro, a musica e a arte
em geral, tornam-se um elemento fundamental da catequese."’® A
tentativa do futuro bispo de Milao se insere no esforgo de toda a Escola
de Venegono em direcdo de uma nova “apologética", num sentido
positivo, sem se limitar a uma defesa da fé. Esta nova “apologética” quer
convencer o homem que ndo ha dicotomias, quer convencer
cientificamente o homem moderno que o: catolicismo ndo é uma
sufocante imposi¢ao estranha, mas uma realidade a qual o espirito ndo
pode renunciar se busca atingir aquela perfeicdo a que aspira a sua
propria personalidade."’

E dessa escola que Pe. Giussani aprendeu a olhar certos autores —
que depois apresentara aos seus alunos e aos primeiros seguidores —
como aos grandes génios que souberam exprimir em todas as suas
nuances o animo do homem e a fé cristd como um olhar que ilumina toda
a dimensao do humano. Certamente nas aulas de Colombo, nosso autor
encontrou Claudel (em particular ‘L'annunzio a Maria’), Chesterton, Gatti
(llia e Alberto’), Danti e Manzoni, o préprio Leopardi, Muriac (sobretudo
‘La Vita di Gesu’), e um autor querido ao professor Colombo e pouco
retomado pelo aluno (discipulo), que foi Pirandello.

Ele n&o se restringiu aos exemplos de seu professor. O seu
ensinamento, as suas conferéncias, as suas obras foram enriquecidas por
uma afinidade de outros enderecos literarios. No entanto, permanece em
Pe. Giussani o ensinamento em que a imagem estética ndo toma nunca a
primazia sobre o pensamento e ndo € nem mesmo o artificio, mas dilata e

aprofunda o contetdo da verdade enunciada.'"?

21.2
Carlo Figini, Carlo Colombo e Gaetano Corti

Ele se mirava também em grupo de professores, cujo um dos

ISTRA, GZ.

"oct, Fraschini, M., "letteratura e catechesi in G. Colombo"”, in ISTRA, -
Departamento Teoldgico —, Anuario teoldgico, pp. 61-88, De agora em diante citaremos: ISTRA,
MF.

" Colombo, G., "Aspetti religiosi...", op., cit., In ISTRA, MF. 64.

M2Cf. ISTRA, MF, 66.
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representantes e mais respeitavel inspirador foi, certamente, o Monsenhor
Carlo Figini.""™ Ele havia estudado em Roma e havia sido discipulo de
"del Billot”""*, do qual ndo havia seguido inteiramente o pensamento, ‘que
era de cunho eminentemente filoséfico'. A formagdo de Figini era,

sobretudo positiva, seguindo a, linha de Franzelin'"

e marcada por uma
forte atengdo aos pensamentos dos Padres da Igreja.'"® Atento
conhecedor e intenso indagador de toda a tradigdo tomista, propunha

M7 e ‘tomismo '8, que

uma espécie de integragdo entre ‘scotismo
permitisse confrontar melhor os problemas postos pela vida da Igreja
naquele periodo. Ele era, de fato, formado em Roma nos anos da crise
‘modernista’.’’® Havia ele conhecido muito bem Buonaiute'®, e da
provocagao modernista havia recebido a coragem de partir ndo mais da

definicdo filoséfica, como acontecia na manualistica em uso, mas da

"Scarlo Figini (1883-1967), ordenado sacerdote em 1905, laureou-se em filosofia no
‘Angelicum’ de Roma e em teologia na ‘Pontificia Universidade Gregoriana’ (PUG), também
naquela cidade. Viveu em Venegono de 1930 até 1967. Foi professor na teologia (dogmatica
fundamental e especial), diretor de “La Scuola Cattolica” e presidiu a ‘Faculdade de Teologia de
Mildo’. Conselheiro estimado do Arcebispo Montini foi também nomeado pelo Papa Jodo XXIlI
membro da ‘Comissdo Preparatéria do Concilio Vaticano II’ para os estudos e para os seminarios.
(Camisasca, M., Ibidem, p.76).

" uigi Billot (1846-1931), Jesuita francés, famoso tedlogo da primeira década do
século XX, tomista intransigente, inspirou a reagdo catdlica ao modernismo. Ensinou na
Gregoriana de 1895 a 1911, ano no qual o papa S. Pio X o nomeou cardeal. (lbid., ibidem).

"®Giovanni Battista Franzelin (1816-1886), Jesuita tirolés (regido do Tirol - Alpes
suicos), professor da Gregoriana (de 1850 até 1876), desenrola uma decisiva importancia na
redacao do ‘De Fide Catholica’ no Concilio Vaticano I. Foi feito cardeal pelo Papa Beato Pio IX em
1876. (Apud; ibid).

116ISTRA, GB, 128. Segundo Carlo Colombo: Figini era "formado na escola de del Billot e
Génicot", Aa.w., ISTRA —Departamento teolégico — Anuario teolégico —, “Semindrio com
Monsenhor Carlo Colombo”, EDIT, Mildao 1985, p.121. De agora em diante citaremos: ISTRA
CC.

"0 ‘Scotismo’ ¢ o estudo filosofico e teolégico dos autores que restabeleceram a
doutrina de ‘Duns Scoto’ (1266-1308). Da atengéo ao scotismo de Carlo Figini, Pe. Giussani traz
ao que me parece a estreita conexao entre o evento salvagao e a realizagdo do humano, ou seja,
entre criacao e redengdo. (Cf. Camisasca, M., ibidem, p.77).

80 ‘Tomismo' “¢ a concepgao filoséfico-teoldgico de Sdo Tomas de Aquino (1221-1274)
e de seus seguidores. Na questéo sobre a finalidade da redengao, Figini propunha um "surto de
integracao" entre a solugao scotista e tomista: o que nele a intengdo de Deus era, sobretudo, o
Cristo Redentor”, ISTRA, GB, 128. "A respeito do motivo da Encarnagéo, Figini, diferentemente de
Carlo Colombo, era scotista. O Verbo fez-se encarnado, ainda que ndo prescinda do pecado
original”.Testemunho dado pelo Monsenhor Antonio Rimoldi (Venegono, 6 de outubro de 1998),
Arquivo de CL. (Apud: Camisasca, M., Ibidem, p.77).

"0 modernismo foi uma tentativa de conciliar a Tradicdo cristd com a nova
sensibilidade moderna. Foi condenado pelo Papa S. Pio X na Enciclica ‘Pascendi’ (1907). Os
grandes representantes na Italia foram Antonio Fogazzaro (1842-1911), Pe. Romolo Murri (1870-
1944) e, sobretudo Pe. Emesto Buonaiuti (1881-1946). Apud: Camisasca M., ibidem, p. 77.

120 “Erpesto Buonaiute foi ordenado sacerdote em 1903. Foi professor de ‘Historia da
Igreja’ na ‘Apollinare’ (Universidade) no final de 1906 e de ‘Histéria do Cristianismo’ na
Universidade de Roma de 1915 até 1926. Depois da condenagdo do modernismo, Buonaiute
perseverou nas suas idéias e escreveu um Programa do Modernismo. Resposta a Enciclica de S.
Pio X (1911). Em 1926 foi suspenso “a divinis" e depois também de dar aulas”. (Cf. Camisasca, M.,
ibidem, p. 77).
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histéria: 'Figini partia sempre historia para ver como se amadurecia, como
se manifestava a fé na Igreja; e em seguida alcancava as definicdes
dogmaticas'.'?!

Fazendo parte do corpo docente na Faculdade Teoldgica de
Venegono, transformou-se, pois, na alma de uma equipe que era
formada, sobretudo, por Gaetano Corti, Carlo Colombo e depois por

122 & Pe. Mauri.'® Mons.

grandes padres espirituais, tais como Pe. Motta
Figini escreveu pouquissimo.'® Tinha diante de si apontamentos, que
aram como que 0s esquemas de suas aulas, que ia com o tempo

enriquecendo de exemplos e de citagdes.'?®

Infelizmente pouco se
conservou deles porque, como Santo Tomas, Figini sentia no fim da sua
vida a tentagao de destruir tudo, mas diferentemente daquele realizou em
grande parte o seu desejo. De Mons. Carlo os alunos recordam o grande
senso de humanidade, de respeito e de atengdo ao homem.'® Uma
grandissima abertura, portanto, que nao era jamais um afastamento do
centro da fé a qual era fortemente ligado, mas que permitia realmente
fazer da Escola de Venegono uma escola ecuménica. Mons. Enrico
Galbiati, professor de Sagrada Escritura, disse ele préprio que Figini era

um ‘ecumenista Ante Litteram™”".

Foi esta paixao pelo homem que
provavelmente o impeliu a escrever uma unica vez, em defesa do Mons.
Carlo Colombo, que havia publicado dois artigos sobre 'vida e

pensamento’ nos quais mostrava a razado de uma possivel abertura a

21 Testemunho dado pelo Monsenhor Rimoldi. Apud: Camisasca. ibidem.

'2pe.Enrico Motta (1877-1962), ordenado sacerdote em 1901, em 1906 foi diretor
espiritual no Seminario de Seveso “S&o Pedro Martir'; de 1909 até 1951 foi Diretor Espiritual do
Seminario Menor (Liceali) na sede de Monza (findado em 1930) e de Venegono. Apud: Ibid,
ibidem.

123 pe, Giuseppe Mauri (1855-1966), ordenado sacerdote em 1909, foi o primeiro padre
espiritual Seminario de Seveso (1923-1935) e depois, foi convocado expressamente pelo Reitor,
Mons. Francesco Petazzi, para o Seminario Teoldgico de Venegono (1935-1956). Apud: ibid.

'2%Cf. Farina, R., "Carlo figini. Maestro di uma liberta fedele", in Litterae
communionis —Tracce (italiana), ano XXIV, n°. 8 (setembro de 1997), p.79.

2%Tinha diante de si um caderno onde tinha por extenso uma bruta caligrafia, mas com
fulgor e rigor logico o fio daqueles pensamentos que havia diligentemente investigado nos seus
preferidos atores antigos e novos, e que ao longo do tempo, pacientemente, havia dentro de si
pesadas criticas elaboradas”, Colombo, G., “Um maestro Che seppe ascoltare (...)", in
miscellanea Carlo Figini, “La Scuola Cattolica”, Venegono Inferiore (Varese) 1964, IX. Apud:
ibid. p. 78.

126«Quem andava com ele, podia confidenciar qualquer coisa (...). Percebia que havia
diante de si um amigo que sabia escutar com o coragdo, que nunca seria traido um segredo
confidencial”’, “La Scuola Cattolica”, (...), ibidem. XIII. Apud: Ibid.

27Cf, Testemunho dado por Mons. Enrico Galbiati, em 27 de fevereiro de 1996 (Cf.
Arquivo de CL. Apud: Camisasca, M., ibidem).
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esquerda, aos catolicos italianos.'?®

Figini era de alma liberal, lia sempre o "Corriere Dell Sera”.’®
Nosso autor, seguindo seu exemplo, no dia da ordenacgao, recomendou
que pela manha se fizesse a leitura do breviario seguida sempre da
leitura dos jornais quotidianos™°. 'Em caso de duvida sobre uma questdo
de fé — disse Mons. Rimoldi — era sempre pela liberdade'.™’

O método teoldgico que descreveu resumidamente antes e levou
para dentro de Venegono foi uma teologia que se alimentava diretamente
da Sagrada Escritura e dos Padres da Igreja, que possuia uma grande
atencdao as fontes, uma teologia positiva como fundamento de toda
possivel especulagdo. O Seminario Venegono era desse modo uma
escola profundamente renovadora dentro das realidades dos seminarios
italianos. A caracteristica Fundamental da Escola Teologica neste
seminario € a ‘abertura’: "Tal abertura era feita pela certeza de duas
posicoes: a de um cristianismo como um ‘acontecimento de Graga’, que
provoca o0 mundo; e uma eclesiologia clara no seu enunciado
fundamental".’® E desta tese que Pe. Giussani traz para a sua intuicdo
teoldgica e experiéncia eclesial a idéia fundamental de um cristianismo
como ‘acontecimento Cristo’, que encontra a sua origem além da historia,
mas que vive dentro da historia. Enquanto Filho do Homem, assumiu
realmente todos os ambitos da vida humana (cf. Fl. 2, 1-11) e continua no
tempo (Hic et nunc) através da Igreja, compreendida assim, como o sinal
fundamental da presenca do Senhor no mundo. Uma forte aluséo,
portanto, ao Magistério da Igreja, a Escritura, aos Padres e ao mesmo
tempo uma grande abertura a todas as sugestbes que podiam vir, ao
homem contemporaneo, da literatura, da arte, e da filosofia. A Escola
Venegono era animada pela certeza de que tudo o que de verdadeiro se
podia encontrar em qualquer uma das disciplinas estudadas, e delas se

via que a unica verdade que é: O Verbo se fez carne... e vimos sua gloria

28¢5, Negri, A., M., “Mons. Carlo Colombo fra chiesa e societa”, NED, Mildo 1993,
203-214.

129 Jornal de grande circulagéo ainda hoje na lItélia.

130¢t. Testemunho dado por Monsenhor Antonio Rimoldi, op., cit ., Cf. também
GIUSSANI, L., “Alla ricerca dei volto umano". Esercizi della fraternita, Rimini, 3-5 maio de 1996,
suplemento a “Tracce”, 7(julho/agosto de 1996).

*1 Testemunho dado por Mons. Antonio Rimoldi. Apud: Camisasca M., ibidem, p. 79.

32Cf. ISTRA. LG, 131.
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(Jo. 1,14) Por isso para o Cardeal G. Biffi Venegono era ‘uma grande forja
de pensamento caracterizada por uma grande busca da verdade, unida a

um grande espirito de fé'."** Ainda, segundo o Cardeal Biffi:

“As linhas fundamentais eram duas: de uma parte, a insisténcia sobre uma idéia
fundamental tal que, evita outra possivel reducao racionalista do acontecimento cristéo;
da outra parte, tal idéia sobrenatural ndo era concebida como um dado acessorio,
justaposta a natureza, mas como algo de substancial, mesmo se gra’tuito”.134

O acontecimento cristdo era por esta razdo visto como a plenitude
da vida humana e da sua criagdo. Nota-se entdo, nesta tese, o
ensinamento de Blondel™® que também Giussani diz té-lo lido™° e
observado: "Se havia ainda qualquer duvida sobre este pensador, ja havia
acentos positivos em seus confrontos: por exemplo, acerca da idéia da
natureza histérica do homem, aberta como tal ao sobrenatural”.’®’

Como Figini também, Carlo Colombo'® trouxe para a Escola de
Venegono uma exposicéo histérica dos tratados, que lhe permitiu operar
uma recuperacéo do pensamento dos Padres.'® Mas o seu grande objeto
de estudo foi o método teoldgico. Ele queria repensar todo o
desenvolvimento da teologia a partir da insténcia trazida da nova corrente

do inicio do século XX:

“0 patrimbnio conceitual adquirido com a escolastica® ndo deve ser abandonado
ou desprezado, mas continuamente enriquecido e integrado, seja com um retorno as
fontes, seja através de um dialogo com as idéias e os problemas da cultura atual”."(...)
Deve ser exposta ndo a uma exigéncia de abstrata sistematicidade, mas aos concretos
problemas que se pdem a um certo sujeito eclesial colocado em uma certa situacao e

que desta vez, por esta razdo, esta fazendo uma certa experiéncia"."?

133 Camisasca, M., Ibidem, p. 79.

STRA, GB, 130.

*Maurice Blondel (1861-1949), filésofo francés cujo pensamento estd contido
principalmente na obra "A Ag¢do" (1893).

®Encontramos o fruto desta leitura no projeto da obra fundamental do Pe. Giussani, "O
Senso Religioso”. Cf. Camisasca, M., Ibidem, p.80.

"ISTRA, LG, 132.

%8Carlo Colombo (1909-1991), ordenado sacerdote em 1931, residiu em Venegono de
1931-1963. La foi Figini, professor de dogmatica, a figura mais significativa em sua formagao. Foi
reitor, professor, coadjutor de “La Scuola Cattolica", presidente da Faculdade de Teologia, de
1962-1984, Bispo titular de Vittoriana e auxiliar de Mildo (a partir de 1964). Durante o Concilio
Vaticano |l freqlientemente chamado como o "teélogo do Papa”. (Cf. Camisasca, M., ibidem).

139 Cf. ISTRA, GB, 128.

“WuEscoldstica” é o termo com o qual se designa comumente a produgdo do
pensamento filosofico-teoldgico do periodo medieval”.

141Berto|di, F., “L’atto di fede ed il quale método teologico in Carlo Colombo”, in
ISTRA Departamento teolégico — Anuario teoldgico, EDIT, Mildo, 1985, 24. De agora em diante
citaremos: ISTRA, FB.

*Ibidem.
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Podemos afirmar que o grande mestre que inspirou a pessoa do
seminarista Giussani; foi certamente a do Monsenhor Gaetano Corti.'*?
Professor de ‘Apologética’ durante o tempo do Liceu e depois de
‘Teologia moral e Fundamental’ durante a teologia. Mons. Corti foi
verdadeiramente um ponto de decisivo. Foi Pe. Giussani que afirmou
peremptoriamente que a idéia central de toda a sua impostacéao ele a teve
do préprio Mons. Gaetano Corti e a outra de Giovanni Colombo: ‘A idéia
de que Cristo € o centro de tudo, que escancara (revela) tudo, € a idéia
capital.’* Repercute-se em seu ensinamento os temas que serdo
basilares: A racionalidade da fé crista, desenvolvida depois por ele nas
aulas sobre o senso religioso, a centralidade na histéria da pessoa de
Cristo e o Mistério da Igreja, como prolongamento da presenga de Cristo
no Tempo.'*

E interessante a descrigdo que o préprio Giussani faz de Mons. Corti
dois meses antes de sua morte. Uma fidelidade profunda a Verdade e a
Tradicdo e uma agilidade de formas, testemunho daquela fidelidade.

Assim descreve as aulas de seu mestre:

"Era um dos pouquissimos que naquele tempo vestia o ‘clerigymam’, vendo como
0 Unico sinal eclesiastico o colarinho. Isto em particular € um minimo de sinal de que
aquela grande liberdade de espirito que percebia que o aproximava.146 (...) A sua aula
era aguardada como a um espetaculo, ndo pela mimica ou por qualquer descoberta
dialética: o fato € que no seu método se dava o significado da frase de Santo Tomas que
Corti repetia frequentemente: 'Pulchrum Splendor Veritatis™, 'a Beleza é o esplendor
(fascinio) da Verdade'. As suas aulas eram um espetaculo da verdade. O esplendor
(fascinio) de seu ensinamento estava todo l4a: na exaltagdo do coragéo da verdade crista.
Uma exaltagdo que se empregava toda a sua pessoa: intelecto, sentimento e verdade.

“SGaetano Corti (1910-1989) em 1932 foi ordenado sacerdote e se doutorou em na
P.U.G. De 1934 até 1957 residiu em Venegono, onde exerceu as seguintes fungdes: professor do
Liceu (apologética e filosofia) e na teologia (Patrologia, teologia Fundamental e dogmatica).
Colaborou com "L'ltalia” e “La Scuola Cattolica" De 1966 até 1980; ensinou histéria do
cristianismo na Faculdade de Pedagogia em Trieste. (Cf. Camisasca, M., ibidem:, p.81).

“ISTRA, LG, 132.

“SAs aulas que Pe. Giussani dava aos rapazes do Liceu Berchet foram colhidas e
sistematizadas juntas, e tomaram o nome de "PerCurso", entre os anos de 1986 e 1992. O
PerCurso é composto de trés volumes: "O Senso Religioso", vol. |, 1986; “Na Origem da
Pretensao Crista”, Vol. I, 1988; "Por Que a Igreja?A Pretensao Permanece”, Vol. 111/1, 1990 e
“Por Que a Igreja?:0 Sinal Eficaz do Divino na Histéria", VVol. I1l/2, 1992.

"8GIUSSANI, L., "Corti, Mestre de CL", in Litterae Communionis, XVII, n°.1, janeiro de
1990, p.23.

"““pylchritudo consistit in duobus, scilicet in splendore, et in partim proporfione. Veritas
autem habet splendoris rationem et aequalitas tenet focum proportionis”". Santo Tomas de Aquino,
in quattuor Libros Sententiarum, I, distinctio lll, quaestio 2., expositio primae partis.
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Dai a clareza, a simplicidade e vigorosa feicdo de seu método”.'*

E importante registrar aqui que Mons. Gaetano Corti era fildsofo e
tedlogo. Como fildsofo mostrou todo o grande legado existencial do

tomismo, seja na leitura dos ‘Transcendentais™*’

, seja na leitura da idéia
de razao; como tedlogo mostrou a necessidade de um nascimento novo,
porque qualquer verdade absoluta que surge no homem Jesus pode ser

acolhida como um olhar que brota do Espirito:

“Se podiam descobrir dois movimentos no ensinamento de Corti. O primeiro é
aquele da forma e da filosofia, corresponde a afirmagao segundo a qual a Verdade se
manifesta como Beleza. O seu fascinio comove e conduz a reconhecé-la como
correspondéncia a si, isto €, como verdadeiro. O segundo movimento & de conteudo
teologico. A verdade objetiva que se traduz em presengca de 'beleza’ esta na
Humanidade. Por isso & preciso nascer de novo". %0

E necessario percorrer novamente, ao menos em suas grandes
linhas, os destaques fundamentais que emergem dos escritos de Gaetano
Corti, para poder degustar neles quase uma profecia do ensinamento de
Pe. Giussani no Liceu Berchet e na Universidade Catdélica de Milao;
aquele ensinamento que seria depois reencontrado nas '‘Escolas de

comunidade’®’

a partir dos anos setenta. O ponto de partida do discurso
teologico de Mons. Corti é que o cristianismo € um fato, um
acontecimento histérico ao qual devemos nos mover em direcdo para

escutar e interrogar e encontrar a resposta para o significado da vida:

"O carater de acontecimento do conteudo da fé catdlica funda aquela nota
caracteristica de Gaetano Corti, porque sempre se trata de deixar falar, de ouvir o
parecer, de escutar, em suma, os testemunhos mais diretos, os protagonistas do mesmo

acontecimento”."®

Como para Figini e para Colombo, a reflexdo teolégica de Mons.

“8GIUSSANIL, L., Ibidem, p. 23.

““Transcendentais’ na terminologia escolastica, indica uma especificagao do conceito
de ente. Santo Tomas, por exemplo, enumera as nog¢des dos Transcendentais: o bem, o uno, o
verdadeiro e o belo. (Cf. Camisasca M., Comunione e Liberazione... op., cit, p. 82).

0GIUSSANL, L., ibidem.

SluEscolas de Comunidade” sio chamadas as ‘catequeses’, ou seja, leitura e
explicagdo de um texto, meditagdo pessoal e encontro comunitario - do movimento Comunhao e
Libertacdo. Apds a publicagdo dos quatro volumes do "PerCurso”, estes se tomaram os textos
centrais destas catequeses. Cf. in ISTRA, TA, 344.

152ISTRA, GZ, 42. Cf. Corti, G., "Alla radice della controvérsia Kerigmatica”, in "La
Scuola Cattolica", IV-V (1950), 300 (de agora em diante tera a sigla: RCK); Cf. também Corti, G.,
“Fede e vita", Milao, 1941,8-17 (de agora em diante abreviaremos como: FV).
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Corti nasce de uma Tradi¢cao e encontra seu eixo na palavra de Cristo, na
palavra dos Apostolos (Profissdo de Fé), na Sagrada Escritura e no
Magistério da Igreja:

"E urgente conhecer e se fazer conhecer o testemunho das Escrituras e da
Sagrada Tradigcdo, é a partir delas, no proprio ensinamento, fico convicto que, s6 ao

intimo de uma plena consciéncia destes dados da fé revelado por eles a atividade:
especulativa e sistematica se torne util e possivel"."®

Sera também esse método seguido por Pe. Giussani em todo o seu
itinerario de JE e de CL: fazer participante, a pessoa, de uma Tradi¢cao
viva dentro da qual a Palavra de Deus, a liturgia, a arte, a histoéria
encontrem o seu lugar como testemunhas de um acontecimento original
que se desenvolve no tempo. Mons. Corti — assim como Mons.Carlo
Colombo — adere as teses da teologia querigmatica, isto €, de uma
teologia que sente necessariamente o préprio fazer-se como resposta as
exigéncias da pregacdo e das catequeses dos fiéis."”** Assim ele fara

teologia falando e construindo a ‘Igreja’ na escola e na universidade:

“Fazer a realidade histérica do cristianismo centrada na pessoa de Jesus Cristo:
isto é, portanto o objetivo de toda a pesquisa e estudo teolégico.155 (..-) Entre todos os
ataques que se podem mover e foram movidos contra a fé catdlica, nenhum é mais
grave, perigoso e radical que aquele que tenta colocar a fé contra a razzo."® (...) Se hoje
se léem os textos de G. Corti, tais como: ‘fedde e Vita e Le basi razionali della fede
cattolica’, publicados em 1941 e 1947, se descobrem muitos temas que depois Pe.
Giussani desenvolvera no ‘Senso Religioso’, sobretudo o tema do ato de fé como
adesédo aquilo que um ‘Outro’ propde, um ‘Outro’ que é para nos credivel enquanto deu
amplamente sinais da sua autoridade cativante.”’ Mons.Corti introduz assim o coragao
do acontecimento da fé, mostrando que esse percorre a mesma dindmica que na
existéncia comum herdam os homens. Sobretudo, como no ato de fé se realize o vértice

do homem e ndo uma mortificagédo sua"."®

No ato de fé, estdo implicados todos os fatores do humano,
inteligéncia e liberdade, razédo e afetividade.” O conhecer humano se

desenvolve sempre dentro de uma dindmica afetiva que ndo pode ser

%3 hidem, 42. (obs: Esta é uma tradugéo livre).

%4Cf ISTRA, FV, 74-77.

"8|ISTRA, GZ, 44 (RCK, 288).

156Corti, G., "Le basi razionali della fede cattolica"”, vol. |, Esistenza di Dio - Teoria
della rivelazione, tipografia arcivescovile deell 'Addolorata, Varese (Carolus Figini, imprimatur, in
Cdria Arch. Mediolani, die 6 -6 -1953),5. De agora em diante abreviaremos como: BRF.

TG, ISTRA, FV, 23-27.

198 Cf. Ibidem, 42.

%9¢f. ISTRA, FV, 36-37.
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eliminada:

“Em certo sentido o problema da fé se reduz entdo ao problema do amor: o
homem nao quer crer porque nao quer ver e ndo quer ver porque quer amar. O homem
recusa a Deus como verdade porque o recusa como bondade. Do amor de Deus nasce
a fé, do 6dio de Deus nasce a incredulidade. A vontade entdo é uma energia afetiva que
sustenta o juizo da razdo e por sua vez é movida pelo mesmo; emerge uma
circularidade de raz&do e vontade, que se espelha no nexo indivisivel entre fé viva e
caridade, porque o amor (...) € aquela misteriosa forga espiritual que atrai o homem a
uma coisa conhecida, que o impulsiona a agir para obté-la, para realiza-la em si mesmo;
0 amor é o principio da acao e portanto da vida. No amor se consuma a%uela profunda
identificacdo entre o amante e o amado que foi preparado pela cognigé\o.1 0 (...) Aparece
evidente — sustenta um comentarista — nos textos de Gaetano Corti, que a condigéo para
a fé é uma posicdo autenticamente moral. O obstaculo ndo vem tanto dos limites da
inteligéncia, quanto da falta daquela atitude que Cristo chamava pobreza de espirito,
pureza de coragao".'®’

Depois da Teologia Fundamental, a Cristologia. Cardeal Biffi, falando
de Mons. Corti, seu professor no Liceu e na Teologia, diz: 'Seu grande
mérito foi o de dar a nés alunos uma apresentacédo concreta e fascinante
a personalidade de Jesus Cristo'."®® O proprio Corti descrevia o método
da seguinte forma:

“‘No seminario me parecia que reinasse em relagdo a Cristo uma espécie de
monofisismo'® e docetismo' inconsciente. Parecia-me necessario remediar
particularmente esse divorcio entre vida cristd, e cultura cristad transformando a aula de
apologética num ensinamento sobre a pessoa de Cristo que (...) colocasse em evidéncia
0 aspecto concreto e inclusive o realisticamente fisico e material do homem entre os
homens (...). O curso foi concebido e conduzido como uma leitura dos quatro
Evangelhos, como documentos histéricos que nos permitem, mesmo distantes no
esforgo, a refazer em ndés mesmos, de certo modo, a experiéncia cognoscitiva que Jesus
fez a seu tempo com os apdstolos, os discipulos, as multiddes e todas as outras
pessoas que tiveram a ocasido de se aproximarem e contatarem, como amigos, ou
como adversarios, ou indiferentes.'®® (...) Obviamente — comenta Gaetano Corti — nao
deixando a margem o lado divino da pessoa de Jesus, que foi amplamente explicado
com a analise do prélogo do Evangelho de Sao Jo30"®, sintetizado pelo simbolo Niceno-

1%0Cf ISTRA, GZ, 48 (FV 49-50; 76).

'°TISTRA, Ibidem, 48-49.

162Cf. ISTRA GB, 127-128.

'*0‘monofisismo’ (vem do grego monos, um, e phiysis, natureza) € uma heresia
cristolégica que reduzia as duas naturezas de Cristo a uma Unica, a divina. Foi condenada pelo
Concilio de calcedénia (451 d.C.). Cf. Amato A., "Gesu Il Signore - saggio di cristologia-Corso:
di Teologia sistematica 4", 5°. edizioni ampliata, Centro Editoriale Dehoniani, Bologna, 1999, pp.
285-310.

®*0“Docetismo’, (vem do grego dokeéin, aparecer) é a heresia pela qual Cristo ndo
assumiu um corpo real, mas s6 uma humanidade aparente, ndo teria assim sido verdadeiro
homem. Assim muitos julgavam evitar o "fato" da encarnagdo, que neste periodo ainda era uma
espécie de "escandalo" para alguns. Sua Encarnagao, Paixdo, Morte e Ressurrei¢cdo se tratavam
apenas de aparentes, e ndo fatos concretos. Cristo veio a terra para redimi-la, somente com
exemplos e palavras. Cf. in Amato A., ibidem, pp. 216-225.

'®°|STRA. Departamento Teoldgico — Anuario Teoldgico de 1984, “Semindrio com
Monsenhor Gaetano Corti", 02 de junho de 1984, EDIT, Mildo, 1985, pp.115-116. De agora em
diante citaremos ISTRA, GC; FV 12.

®Comenta G. Corti: "A Verdade universal e absoluta, a sabedoria ndo reside
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costantinopolitano”."®’

Portanto, uma grande atengdo, a humanidade de Cristo como
caminho necessario a sua divindade. Na pessoa vivente de Cristo esta a

totalidade da verdade. Nele se manifestou o significado de cada instante,

e de cada realidade criada ele disse ser a plenitude da verdade'®® e

mostrou a razoabilidade de tal pretensao:

"Ele é o principio real e ideal ndo somente de toda a ordem religiosa crista, as da
ordem universal dos seres e das idéias. Nao ha lugar nessa concepc¢do para uma
verdade absoluta e universal que seja separada independente de Cristo, também sobre
o plano da pura natureza, porque Cristo & o principio e o fim ultimo nao somente da fé,
mas também da razdo. Para ele (Corti) se faz importante o mundo da graca e o da
natureza, inclusive o universo sensivel. '°° (...) Anota Zaffarone: ‘Cristo aparece no seu
ensinamento como a verdadeira medida de todas as coisas, sem que a concretude — -
singularidade Jesus — ,resulte por isso dissolvida na universalidade — abstracdo de uma
idéia de Cristo cifra (algarismo) do real’.'”® (...) Corti observa: ‘Estes conceitos se
plantaram como um sélido prego na mente dos alunos do tipo de Giussani e de
Manfredini. Entende-se assim como se lhe entusiasmasse a ‘Vita di Cristo’ de Fornari,
reeditada exatamente naqueles anos, pela SEI”. '

Para transmitir o fascinio de Cristo, Corti se tornava ele mesmo
fascinante. E para mostrar ele mesmo a harmonia da filosofia, por
exemplo, levava para a aula um piano que ele mesmo tocava, executando
sonetos de Beethoven e Chopin. Maravilhava-se dando no inicio razéo
aos adversarios, a fim de que os alunos pudessem de dentro colher as

razoes contidas também nas falsidades:

“Introduzindo o curso dizia aos alunos que o objetivo do meu ensinamento era o
de fazer perder a fé crista, certamente nao sobre o plano existencial, mas metodoldgico,
para melhor entender a posicdo dos ndo crentes e dos existencialistas duvidosos.
Sempre em vista desse objetivo, no desenvolvimento do curso concedia amplo espago a
escuta dos que se diziam adversarios, leitura que fazia como se eu fosse persuadido e

ultimamente nas idéias e nos principios do pensamento humano, mas se identifica com uma
pessoa vivente". Cf. ISTRA, RCK, 293.

'*ISTRA, GC, 116.

'®Comenta ‘Santo Tomds de Aquino’. "O homem esta em poténcia voltado para a
ciéncia dos bem-aventurados, que consiste na visdo de Deus, e é destinado a ela como a seu fim,
sendo a criatura racional feita, como €&, a imagem de Deus, capaz de tal conhecimento beatifico.
Mas os homens atingem este fim, o da felicidade, por meio da humanidade de Cristo, segundo o
texto Paulino: ’era justo que Aquele para o qual e pelo qual foram criadas todas as coisas, tendo
conduzido a gléria muitos filhos, elevasse a perfeigdo com os sofrimentos o Autor da salvagéo
deles’ (Hb. 2,10). Por isso era necessario que o conhecimento, que consistia na visdo de Deus,
existisse em Cristo da maneira mais excelente". ‘Summa Thoelogica’, pars lll, "prologus"”, g. 9, a.
2, corp.: Vol. XXIll. (Edigcdo ltaliana: Centi, T., S., Vol. XXIlll, Firenze, 1969 — esta é a edigdo da
Summa feita pelos dominicanos italianos).

'ISTRA, GZ, 50; Cf. RCK, 292.

'"Ibid, 50-51.

"STRA, GC, 116.
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convencido, das suas argumentacdes e idéias e me fizessem apédstolo junto aos alunos,
desafiando a contrapartida. Inspirava-me no principio enunciado por Santo Tomas que
antes de refutar uma opinido qualquer é preciso conhecé-la e exp6-la, provavelmente

melhor que seus proprios defensores"."?

2.2
Von Balthasar e Outros Tebélogos do Século XX

“Henri de Lubac chamou Balthasar de ‘0 homem talvez mais bem formado do
nosso tempo’. De fato, o arco de sua obra abrange desde os pré-socraticos até Freud,
Nietzsche e Berthold Brech. Ele abraga toda a heranca do ocidente na Filosofia,
Literatura, Arte e Teologia. Mas nesta longa excursao do espirito ndo o motivou a
curiosidade, nem a ambig&do do muito saber. Se pretendia, para falar com os S.S.Padres,
recolher os tesouros do Egito no campo da fé, ele sabia muito bem que estes tesouros
s6 podem tomar-se fecundos em um coragdo convertido. Sobre os ombros dos néo-
convertidos eles constituem, pelo contrario, um peso opressivo. Para estes a fartura de
saber gera tristeza, pela amplidao do ignorado, e desespero pela impoténcia de realizar
0 que importa antes de tudo: a vida verdadeiramente humana. O que Balthasar pretendia
talvez possa ser expresso do modo mais feliz com uma palavra de Santo Agostinho:
'Toda a nossa tarefa nesta vida, queridos irmaos, consiste em curar os olhos do coragao
para que eles possam contemplar o proprio Deus' (...) através dessa palavra de
Agostinho toma-se visivel a dimens&o joanina de sua alma, expressa na palavra do
Evangelho que acabamos de ouvir: 'esta é a vida eterna: conhecer a Ti o Unico Deus

verdadeiro, e Jesus cristo o teu enviado'. (Jo. 17,3)".""

A obra do suigo Hans Urs Von Balthasar'™* (1905-1988) é tdo vasta

quanto complexa. Possui um mosaico dos mais variados, tecidos, como

"2|hid, 119. Pe. Giussani mesmo elenca algumas leituras fundamentais durante a sua

formacéo teoldgica: ‘L'unita della Chiesa e La simbdlica’ de J., A., Mohler; ‘I misteri dei
cristianesimo’ de J., Scheeben e ‘I’Apologia pro vita sua, Lo sviluppo dei dogma, La
grammatica dell’ assenso’ de J.,_ H., Newman; ‘Cattolicesimo’ de H., De Lubac; ‘L'essenza dei
cristianesimo, La figura di Cristo nel Nuovo Testamento, Il senso della Chiesa, | santi segni
e Lo spirito della liturgia’ de R., Guardini; de K., Adam: ‘Gesu il Cristo e L'essenza dei
cristianesimo’; ‘Lo credo in te’ de J., Mouroux; ‘vari testi degli slavofili del 1800’ na Analecta
Orientalia; ‘le vite di Cristo’ de M., J., Lagrange; ‘os dois volumes sobre Jesus Cristo’ de V.,
Fornari, que ele julgava ser uma leitura fundamental; ‘Le phénoméne humain’ de Teilhard de
Chardin; ‘Gli occhi della fede’ de P. Rousselot e ‘as obras de p. Olier’, discipulo de P., de
Bérulle; ‘I Pensieri di Pascal; alguns textos filoséficos de E., Przwara com comentdrios de
Carlo Colombo. (Cf, ISTRA, MLG, 133-135. “Todas estas leituras — comenta Pe. Giussani — era-
me significativamente mais simples como uma hipétese de trabalho de que Cristo é centro de
tudo”, apud: ibidem, 135).

"Ratzinger, J., "Hans Urs von Balthasar - Homilia por ocasido dos funerais
celebrados em 01 de julho de 1988”, na igreja do Cabido de Lucerna —, in Communio
(Communio do Brasil), n® 40, 1988, pp. 293-297.

"Comenta ‘Elio Guerriero” "Von Balthasar foi um homem fiel s suas amizades —
mesmo a custo de sacrificios. Eram eles seus amigos: Romano Guardini, Erich Przywara, Paul
Claudel, Henri de Lubac, Karl Barth, Adrienne Von Speyr, Albert Béguin, Georges Bemanos,
Reinhold Schneider, Joseph Ratzinger. Divo Barsotti, Luigi Giussani. Estes sdo s6 alguns dos seus
amigos mais conhecidos (...) o ultimo amor de von Balthasar foi o Movimento de Comunhé&o e
Libertacdo no qual ele via ‘preservada a unido, em outra parte descuidada e vilipendiada
(desprezada) de espirito e Instituicdo’. Todavia na grande amizade com Pe. Giussani, do qual
publicou alguns volumes na sua editora, Von Balthasar também dirigiu a admoestacdo a
Comunhdo e Libertagdo: o cuidado em se 'fechar em si’. Contente de si mesmo e de seus
sucessores”. Cf. Guerriero, E., ‘Hans Urs Von Balthasar’, Edizioni Paoline, 1991, Mildao, pp.
7.144. 357.
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um labirinto que se entranha entre a teologia, a filosofia, a literatura e a
arte. Ele mesmo tinha essa consciéncia e publicou varios 'Relatérios’ de
sua atividade de escritor, dando-nos assim uma chave interpretativa de
seu itinerario teoldgico. Ligado a Henri De Lubac e a Romano Guardini,
viveu intensamente a renovagao teolégica — a conhecida “Nouvelle
Théologie" — promovida particularmente pela escola de ‘Lyon-Fourviére’,
da qual foi aluno de 1934 a 1938:

“Para nés — que éramos um belo grupo, decidido e ousado — uma coisa estava
clara desde o comeco: tratava-se de demolir os muros artificiais da angustia que a Igreja
erguera a seu redor contra o mundo, de libertar a Igreja de si mesma, redescobrindo e
reassumindo sua propria missdo em favor de um mundo inteiro e indiviso"."”®

Em sua segunda fase, a dos anos 40’ entre os textos controvertidos
(além dos de ‘De Lubac, Daniélou, Boullard e Fessard’) encontrava-se
também um texto seu, um prefacio a uma monografia intitulada:
‘Presenca e Pensamento’ (1942), que era dedicada a reflexdo teoldgica
de Gregoério de Nissa, e que exprimia o espirito que o teria guiado em
uma série de estudos sobre a teologia dos Padres gregos, que, além de
Gregorio de Nissa, também abarcava Origenes e Maximo, o Confessor.
Nao se tratava de “exuma-los” para “adapta-los” as necessidades da era
moderna, tratava-se, pois, de voltar as fontes, a sua "intuicdo fundamental
e intima” para assim recuperar sua capacidade criativa. Afirma Gibellini

em seu texto sobre Balthasar:

"A fidelidade a Tradicdo nao é repeticdo e transmisséo literal de uma mensagem
transformada em teses filosoficas e teoldgicas e sim 'atitude de reflexdo interior e o
esforgo de corajosa criagdo, preludio necessario da verdadeira fidelidade espiritual'. E
esta atitude de invengéo criativa que substancia a Tradigédo viva da Igreja e da qual ndo
seria capaz de uma teologia repetitiva: ‘para permanecer fiel a si mesma e a sua misséo,

ela (a Igreja) deve fazer um esforgo incessante de invengao criativa”."®

Com uma intensa atividade cultural, teologica e espiritual, a intuigéo
fundamental de sua vida era: demonstrar a realidade de Cristo, como a

coisa mais importante (id quo maius cogitari nequit), porque precisamente

17SBaIthasar, Hans Urs Von, “Resoconto” 1965, in Il filod'Arianna attraverso la mia

operas, p.6. Apud: Gibellini, R., "A Teologia do Século XX", Ed. Loyola, Sdo Paulo, 22. Edigao:
maio de 2002, p.238.
176 Gibellini, R., “A Teologia do Século XX”, op., cit., p.238.
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€ a palavra humana de Deus para o mundo; trata-se, portanto, do
humilissimo servigo de Deus, que realiza além de qualquer medida toda a
pretensdo humana. Este é o extremado amor de Deus na gloria de seu
morrer, a fim de que todos, indo além de si mesmos, para Ele vivam."’
Para Balthasar o cristianismo é crivel, na medida em que se apresenta
como ‘principio unificador de todos os fragmentos da sabedoria antiga'.
S6 o amor € acreditavel. Na revelacao cristd € o amor absoluto de Deus,
que em Cristo, de per si, se torna ‘encontro’ (presenga) para o homem,;
Deus se auto-apresenta em Cristo, na gléria de seu amor absoluto, e néo
'‘como uma espécie de realizagdo superior do principio cosmico e
antropologico'. Cristo certamente ensina uma doutrina, mas antes de
qualquer coisa se apresenta como vida de paixdao e de morte, como ato,
como revelacdo do amor absoluto de Deus. E o amor absoluto de Deus é
perceptivel em si, e ndo precisa ser explicado nem pelo cosmo nem pelo
homem; 'ou 0 vemos ou ndo vemos'. Nao € partindo nem do cosmo e
nem do homem que se pode argumentar a verdade do cristianismo, pois
o cristianismo tem em si mesmo a verdade e a exibe por si mesmo como
amor absoluto de Deus no sinal da cruz. Esse € o enfoque que orienta a
trilogia balthasariana.'’® E esse o enfoque que encontra realizacdo em
sua trilogia'’®: Estética'®®, Teodramética e a Légica teoldgica. Balthasar
redescobre o fio trinitario, ou seja, a integracdo da perspectiva légica
(Verum), a ética (bonum) que unificando solidamente a tradigao teoldgica,
lendo o evento da revelacdo a luz dos trés transcendentais de Santo

Tomas da a teologia uma nova via de aprofundamento da fé."®' A esta

177Balthasar, Hans Urs von, ‘Resoconto, 1965°, Apud: Gibellini, R., Ibidem, p.239.

""®Balthasar, Hans Urs von, ‘Solo I'amore e credibile’ (1963), pp. 50-78. Apud: Gibellini,
R., ibidem pp.240-242. Em portugués citaremos Balthasar, H., U., Von, "Somente o amor é
acreditavel”, Ed. Paulinas, Caxias do Sul (RS), 1969.

179Segundo Angelo Amato, na articulagéo triddica da monumental trilogia Balthasariana —
estética, teodramatica e Ldogica teoldgica ou teoldgica — se descobre um fio trinitario que unifica
solidamente os 15 grandes volumes de sua obra. Para evidenciar as milhares paginas de seu
afresco teologico, filosofico e literario, as linhas mestras de sua cristologia (...)". (Cf. Amato A.
"Gesu il Signore...", op., cit., p.53).

'OA primeira parte intitula-se "Gléria", e no complexo percurso de sete tomos
desenvolve uma estética teoldgica: Esta obra desenvolve a tentativa de construir a teologia crista a
luz do terceiro transcendental, ou seja, de completar a consideragdo do ‘verum’ e do ‘bonum’
mediante a do ‘Pulchrum’ (Gldria | — 1960).

"®1Afirma também Marchesi: “De fato, Hans Urs Von Balthasar (...) realizou o projeto
grandioso de uma cristologia através da estética, da dramatica e da ldgica, pensadas
respectivamente a luz dos trés transcendentais filoséficos do ser: belo, bom, verdadeiro”. Cf.
Marchesi, G., "la Cristologia trinitaria di Hans Urs Von Balthasar”, quereniana, Brescia, 1997.
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observacdo pode seguir uma caracteristica, que permite avaliar a
originalidade do ‘projeto’ apologético de Balthasar. Estamos diante da
pré-compreensdo de uma recuperacdo da unidade dos transcendentais
como uma primeira transposi¢ao, no ambito teoldgico, de uma leitura da
revelagcdo. Em Balthasar notaremos e sublinharemos que estamos
sempre na presenga de um projeto global que ndo pode ser reduzido

exclusivamente a leitura da estética.'®?

Para ele a revelacdo ¢é
teologicamente explicada na reciproca relagdo dinédmica dos trés
transcendentais, com as respectivas leituras de ‘estética’, 'dramatica e
16gica’. Toda leitura que quisesse limitar-se a simples estética estaria de
certo modo comprometida e, em todo caso, seria redutora.'® A estética é
o primeiro momento, o ponto de partida e a intuigdo original que depois se
desenvolve nos outros dois pontos, j& que sé assim a 'Gestalt’® é
percebida em sua plenitude. A utilizacdo do belo (pulchrum) como ponto
inicial para a compreensao da revelagao e consequentemente de sua
cristologia, coloca em si alguns principios que podem ser sintetizados em
trés pontos:

a) A nivel epistemoldgico, a beleza reclama, como sua forma de

p. 6.

182<¢ entendido como algo puramente teoldgico, isto €, como a intuigao, possivel somente
na fé, da gloriosa manifestacdo do amor absolutamente livre de Deus. Tal estética ndo tem,
portanto, nada de comum com a estética crista-filoséfica a exemplo do renascimento (Ficino) ou do
iluminismo (Schaftesburg) ou do idealismo (Schelling), ou da teologia da mediagdo (de Wette),
nem tem nada de comum com aquilo que Schleiermacher (Christlicher Glaube) chama de
religiosidade estética; ao maximo, seria possivel um paralelo com o método fenomenolégico de
Scheler, enquanto este tende para uma atitude de pura passividade em confronto com o objeto”.
Balthasar, H., U., von, "Somente o amor ¢é acreditavel”, ibidem, p. 10.

"®3Este & um primeiro ponto de convergéncia entre a obra de Pe. Giussani e de Balthasar,
o ponto de partida. A globalidade de um projeto teolégico "apologético, que também parte de uma
relagdo dinamica entre a filosofia tomista e a teologia sistematica, que busca nos transcendentais
uma unidade que ndo pode ser resumida a uma leitura estética, basta lermos a obra ‘O Senso
Religioso - primeiro volume do PerCurso’, que parte de uma premissa realista, fruto da
formacéo tomista de Pe. Giussani em Venegono. (Cf. GIUSSANI, L.,"O Senso Religioso (...)",0p.,
cit., pp.18-60).

"®para Balthasar, ‘Gestalt’ ¢ o que exprime o absoluto, que o revela partindo de si, mas
permanecendo em si e remetendo a profundidade que exprime. Compreende também uma
totalidade de partes e de elementos que repousa em si mesma e que, todavia, por sua
consisténcia, tem necessidade nido s6 de um ambiente, mas do ser em sua totalidade e, nesta sua
necessidade, uma representagédo contraida do absoluto, enquanto também esta, em seu proéprio
campo, transcende, dominando, as partes em que se articula. Com esta categoria, somos
colocados em face de uma relagdo que é determinante para a compreensdo teoldgica da
revelacdo. Efetivamente, ‘Gestalt’ é simultaneamente imanéncia, mas como categoria para
expressividade da transcendéncia, e transcendéncia que se abre na diferengca ontoldgica,
permitindo assim a identificagcdo da unicidade e singularidade da propria Gestalt. (Cf. in: Fisichella,
R.,Verbete Balthasar, H. U. von’, Dicionario de Teologia Fundamental, dirigido por René
Latourelle e Rino Fisichella, tradugédo de Luiz Jodo Barauna, co-edigao: Vozes, Petrépolis - RJ e
Santuario, Aparecida do Norte - SP, 1994, p.101).
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conhecimento correspondente, a da percepcdao. O que 'aparece' &, ao
mesmo tempo, o que constitui a verdade em si. A auto-apresentagéo do
ser como pulchrum é o que permite ver atuada a identidade do fenbmeno
e a realidade em si. Por isto, ndo existe a distincdo entre o ser e o que é

constituido pela aparicdo do ‘'belo' (pulchrum). O que aparece

‘fenomenologicamente'’ é o que 'ontologicamente &'."8°

b) A forma de conhecimento dada pela percepgédo do belo
(pulchrum) cria, consequentemente, relacées entre o sujeito e o objeto.
Fiel a sua ontologia tomista, em sua interpretacdo mais original,
Balthasar vé realizada aqui uma peculiar modalidade, que é a recepgao
que se realiza no sujeito. Ndo é o sujeito que pde em ato o ser; ao
contrario, ele se encontra sempre e constantemente numa condi¢ao
de pura passividade diante do ser. Em nada o sujeito pode julgar a
beleza da existéncia: em todo caso, efetivamente, esta se coloca diante
dele como pura alteridade e como aquilo que foge a toda possivel
operacgao tendente a uma completa racionalizagdo ou a uma exaustiva
definico.'®

c) Ndo ha, pois, nenhuma possibilidade de uma objetivagcdo da
Gestalt por parte do sujeito, sob a pena de se perder o conhecimento real
e coerente da propria realidade. Ela permanece como um ‘fodo’, que
€ acolhido como tal, sem poder ser despedacado na
fragmentariedade, na medida em que, como 'fodo’, traz em si as
condigdes de possibilidade da existéncia e da credibilidade. E nesse
momento que comega o ‘arrebatamento’, a contemplagcdo estética da
Gestalt."®” Segundo Balthasar, para que o carater teolégico de sua obra
possa ser compreendido em sua originalidade e especificidade, é preciso
dar aos termos ‘belo’ (pulchrum) e Gestalt os seus nomes proprios. O
que ‘belo’ (Pulchrum) lembra a mente do fildsofo € superado teologica

e biblicamente com as imagens de Kabdt, doxa, isto €, auto-apresentacao

185¢, Balthasar, H., U., von., ‘Gloria. La percepcién de la forma, vol. I’, Ed. Encuentro,
Madrid. 1985, (111) pp. 15-35. E também Fisichella, R., Ibidem., p.101.
186}.:
Ibidem.
¥ |bidem.
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da gldria de Deus, de sua beleza teoldgica. Gestalt € Jesus de Nazaré,
durante sua vida terrena, expressao ultima e definitiva do amor do Pai.
Ele é revelador e revelacdo do mistério trinitario; o decisivo é que sua
gestalt-splendor, nao separa nem distingue o que ele € como homem do
que é como Deus. Nele, uma vez por todas (ephapax), realiza-se aquele

unicum irrepetivel'®®

, que permite constatar a irradiagdo da gloria de Deus
na natureza de um homem, e isto s6 e porque essencial e trinitariamente
igual a Deus.'® Podemos, portanto, dizer que o seu método é um 'Método
do Alto’,'® e mais precisamente que a sua &€ uma 'Cristologia do Alto’
portanto, a descida do 'Logos’ (a Palavra) na carne, na temporalidade (cf.
Jo.1,14). Mas a sua descida € ao mesmo tempo a sua Ascensdo. Para
Balthasar existem dois movimentos paralelos: aquele mais primordial, a
descida (Encarnacgao); mas esta descida é para a sua ascensao (Cf. Jo.
3,13).”" Esta pericope é de suma importancia para von Balthasar.
Portanto, Jesus desce do céu e em cada momento é consciente da sua
origem: Jesus vive da sua origem. Isto ndo € a recordagdo de um fato

passado, mas € uma memoria atual, isto €, em todo momento Jesus tinha

®8para Balthasar, Jesus é o portador de uma verdade que transcende a compreensao
humana, mas que se toma crivel através de sinais (os milagres e profecias), que autenticam
extrinsecamente a verdade transcendente desses sinais. Recuperando assim as perspectivas da
tradicao teoldgica de Pierre Rousselot - tedlogo francés que é superado, pois Balthasar integra a
apologética dos sinais ao propor uma apologética da forma, ou seja, pelas quais os sinais
remetam a forma, que se torna ndo soé crivel, mas visivel pela beleza luminosa que irradia de si.
Portanto, sinal e forma coincidem. A fé cré, mas ao mesmo tempo vé, ou seja, € busca da
compreensao e confere compreensao. A fé que cré e, crendo, conhece; é lumen fidei: luz de deus
que brilha em nés como luz interior, e como tal tem uma evidéncia subjetiva propria que é
determinada pela evidéncia objetiva da figura histérica de Cristo, por sua forma (Morphé na
linguagem paulina, Gestalt na linguagem filosofico-teoldgico, retomadas e aprofundas pelo préprio
Balthasar). A formado Cristo, mediada pela escritura e pela Igreja, como "obra artistica de Deus.,
como "exegese de Deus". como expressado adequada e visivel do Deus invisivel, como epifania de
Deus diante do mundo, é o que posso chamar de o "unum", ou seja, em sua luminosa e auto-
convincente evidéncia objetiva, gera a evidéncia subjetiva da fé como um "deixar-se toma", que
faz vibrar todo o ser e realiza uma "afinagdo" com Deus: ai nesse sentido é que a experiéncia
crista é estética, uma verdade sinfonica. Cf., Gibellini, R., "A teologia do Século XX", op., cit., pp.
242-243.

8¢, Scola, A., "Hans Urs von Balthasar: un estilo teolégico"”, Ediciones Encuentro,
Madrid, 1997, pp. 13-19.

90 Ibid, ibidem, pp.86-87.

91¢t. Balthasar, H., U., von,”ll cuori dei mondo, Morcelliana”, Brescia, 1964, p.27.
Balthasar comenta ainda: "Veio no mundo carregado da sabedoria e da ciéncia do Pai, carregado
de todos os tesouros do abismo, das palavras que exprime o indizivel. E o Verbo, a Palavra, ‘no
Principio’. E abrindo a boca diante do mundo e falando do Pai, comegou a também manifestar a Si
mesmo, porque Ele é a palavra viva, € ao mesmo tempo Aquele que fala e o seu discurso. Veio no
mundo para revelar a Si mesmo como revelagdo do Pai, porque colocou todo o seu intento e o
sentido do seu ser nessa proclamacéo e ndo quis ser senado espelho e janela do Pai, vontade e ser
coincidiram, e essa unidade era o Espirito Santo. Trino era, portanto o ato e trino era o contetdo
da revelagdo e a esséncia e o nucleo de cada verdade estava implicita na Trindade, raiz e fim de
todas as coisas". (cf. Balthasar, ibidem).
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consciéncia que procedia do Pai.

Na sua obra ‘Gli stati di vita Del Cristiano’%?, Balthasar reflete sobre
o lugar do Filho: qual é o Seu lugar? Ele afirma que o lugar d’Ele é no Pai,
e este lugar permanece valido se Ele habita na Trindade imanente ou
sobre a terra, porque em todo momento o lugar dele, o seu lugar é no Pai.
Seja na proximidade da Trindade imanente, ou na distancia da vida
terrena de Jesus sempre teve a consciéncia disso.'®® Jesus desce para
ascender e isto significa que o propdsito da sua descida é a sua morte,
veio para isto, para carregar os pecados do mundo e, portanto a descida,
ja é orientada para a ascenséo, orientada para a hora de sua morte.

Ja vimos que Jesus ndo se prende profundamente a isso, nao
antecipa essa hora, mas a recebeu como obediéncia. Para compreender
a Encarnacao devemos guardar o conceito de ‘Kénosis’ (esvaziamento), a
‘Encarnacdo’ pressupde a ‘Kénosis’. Balthasar liga o versiculo 14 do
capitulo primeiro do Evangelho de Sado Jodo com o hino de S&o Paulo na
sua carta aos Filipenses (Capitulo 2): a Encarnacdo ja é a Kénosis do
‘Logos’. Como Balthasar interpreta essa Kénosis? De um lado, ele quer
evitar uma mutabilidade em Deus para n&do cair num certo tipo de

‘Hegelianismo’'**

, isto é, quer guardar-se do erro de que Deus precise do
mundo para ser Deus — isso para ele é um tipo de gnosticismo. Mas, de
um outro lado, quer desenvolver uma teologia da cruz e a partir desta
Kénosis quer dizer que o ‘Logos’sofre, e na Encarnagao, alguma coisa
acontece, € uma diferenga que existe entre o Logos antes e depois da
Encarnagao; e Balthazar se pergunta o como podemos compreender esta
Kénosis. Ele mostra entdo que podemos compreendé-la basicamente de
trés maneiras:

a). Devemos compreender esta Kénosis como um ato da plena
liberdade da parte de Deus. Deus cria na liberdade e, criando o mundo,

vé 0 nosso pecado, vé em nds as consequéncias da nossa liberdade

92¢t, Balthasar, H., U., von, "Gli stati di vita del cristiano", Jaca book, Milano, 1996.
Edicdo em alemao: ‘Christlicer Stand’, Johannes Verlag, Einsiedeln, 1977. Cf. Também:
Marchesi, G.,“La cristologia di Hans Urs Von Balthasar. La figura di Gesu Cristo espressione
visibile di Dio”.Universita Gregoriana Editrice, Roma, 1977.

198 portanto no mistério de Cristo no qual se escondem todos os tesouros da sabedoria
e da ciéncia (cf. Cl. 2,2-3), que se toma palavra, icone e epifania de Deus Trindade". (Cf. Amato,
A., op,, cit., p. 53).

194Scola, A., "Hans Urs Von Balthasar...”, op., cit., pp.82-85.
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finita; e ja criando-nos vé a possibilidade de salvar a nossa liberdade
perdida, o modo de superar as consequéncias do nosso pecado. Para
Balthasar, tanto a criagcdo como a encarnacao sao atos da plena liberdade
de Deus;

b). O sujeito da Encarnagdo permanece o0 mesmo, nao ha mudanca,
0 sujeito permanece imutavel, permanece sempre o ‘logos’ eterno;

c). Aquilo que muda é a posigdo, o estado do sujeito: o Logos se
despoja da condi¢cdo da sua divindade. Balthasar afirma que na Kénosis
vemos uma nova compreensao de Deus: o Logos se despoja da sua
gléria, mas este despojamento ja € uma manifestagdo da sua gléria. No
Antigo Testamento, Deus foi compreendido como poténcia absoluta, a
sua gléria e a sua poténcia sdo sinbnimos, mas na Encarnagao, pelo
contrario, vemos Deus que nao € poténcia absoluta, mas amor absoluto.
O amor vé uma possibilidade que poténcia nao vé: o despojar-se da gloria
é amor."®® Este aniquilamento; parece ser o contrario da divindade, mas
ao invés, € uma manifestacdo de uma nova compreensao da divindade,
isto é, a prépria grandeza é a capacidade de despojar-se no Amor.
Balthasar cita o livro do apocalipse capitulo13, versiculo 8 ("E hao de
adora-la todos os habitantes da terra, cujos nomes ndo estdo escritos
desde a origem do mundo no livro da vida do Cordeiro imolado") sobre o
Cordeiro imolado desde o principio do mundo, portanto o Cordeiro de
Deus, ja visto crucificado na Trindade imanente; e tudo isso acontece na
histéria porque Deus vé a sua historia desde a sua eternidade, criando o
homem na sua liberdade e encontrando também nesse momento os

meios para superar a liberdade incorreta.'®® Tudo, na criatura e no criado,

®Balthasar cita S. Gregorio de Nissa: "o descer de Deus constitui uma tal abundancia

que a essa ndo pode ser de impedimento nem o que parece opor-se a sua natureza (...) a
grandeza se revela na baixeza e, todavia, a grandeza ndo é por isso abaixada". (‘Horatio
Catechetica’,24).

%Balthasar ¢ considerado por muitos um tedlogo classico assim como Pe. Giussani.
Ambos na sua reflexdo cristolégica bebem na fonte do Concilio de Calcedénia (451), por isso é
necessario entender bem esta definicdo conciliar. Quem é Jesus? Jesus é a pessoa divina do
Logos eterno; o que é Jesus? Jesus & Deus, Jesus € homem. Jesus ndo € pessoa humana em
sentido ontoldgico. O que Balthasar deve encarar é o problema da pessoa humana de Jesus, se
em Jesus existe uma pessoa humana ou sé uma pessoa divina. Antes de enfrentar a resposta,
vemos que, para Balthasar, a pessoa € um conceito que significa unicidade: cada pessoa é Unica.
Mas no caso do homem, o homem ndo é somente pessoa, mas também espirito. Enquanto
espirito, 0 homem possui uma natureza espiritual; e, portanto, uma certa universalidade. Nés todos
temos em comum uma natureza humana, mas o que se distingue é o fato que esta natureza
humana, a nossa espiritualidade é incorporada em uma matéria, o nosso corpo.Existe
espiritualidade/universalidade na materialidade, mas existe também unicidade através da nossa


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0412995/CB


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 0412995/CB

62

para Balthasar, estda em fungdo desta comunicagao da vida Trinitaria que

se torna visivel na historicidade do Filho; a ponto de se poder afirmar que:

"Como em Jesus nao ha nada de humano que nao seja linguagem e expressao do
divino, da mesma forma também nao existe nele nada de divino qu7e nao deva ser-nos
comunicado e revelado através da linguagem de sua humanidade”. 9

Em sua liberdade de comunicag¢ao, Deus escolhe o Filho, Jesus de
Nazaré, como seu alfabeto e sua linguagem; mas isto significa colocar a
linguagem deste arquétipo e condicdo de possibilidade de toda forma
cultural ou lingiiistica que queira exprimir Deus.'® E a partir de
Jesus Cristo, permanecendo n’Ele e retomando a Ele, que é possivel ver
realizado o desenrolar-se da Gestalt de sua missao reveladora. Embora
possa parecer paradoxal e criar a suspeita de que esta centralidade
constitua uma imobilidade, ao contrario, é justamente aqui que se resume
a dinamica do amor trinitario, verdadeiro centro da teologia balthasariana.
O amor torna-se hermenéutica de toda a trilogia, porque, no final, é a

ultima palavra expressa por Deus Trino no mistério de sua revelagcdo. Um

liberdade irredutivel. No homem vemos uma distingdo entre pessoa e espirito, porque espirito é
universal e pessoa é Unica, mas o espirito e a pessoa sdo inseparaveis e, portanto, o ponto
nevralgico: ja que o espirito e a pessoa sdo sempre inseparaveis a pessoa humana é sempre
limitada, a sua unicidade é sempre limitada; enquanto a sua pessoa € ligada ao espirito que é
encarnado na matéria.Segundo Balthasar, no caso de Jesus nao existe pessoa humana, esta é a
posicao classica conciliar, existe somente a pessoa divina. Mas, para ele, este fato ndo constitui
em Jesus uma falta de perfeigdo, porque segundo a sua analise de pessoa humana, esta sempre
implica unicidade e limitagdo. Jesus sendo o Logos eterno n&o é limitado, portanto negando Nele a
pessoa humana esta se tolhindo a negacao da negacéo. Jesus como pessoa divina nao é limitada.
Segundo a analise filoséfica do homem, o homem como pessoa humana é sempre limitado,
portanto negando que Jesus é pessoa humana, estamos de qualquer modo, tolhindo este limite,
estamos dizendo que em Jesus ndo existe este limite da pessoa humana, Ele é sem limite,
negando o fato que Jesus é pessoa humana, estamos fazendo uma negacgao, isto &, estamos
tolhindo o limite da limitagdo da pessoa humana. Em simples termos: Jesus ndo é pessoa
humana, mas é homem, mas néo é pessoa humana num sentido ontolégico porque o centro éntico
de seu ser é o Logos eterno. Afirma, assim como a Tradigdo, a eliminagdo do ser da pessoa
humana; isto, portanto ndo constitui para Cristo uma diminuigdo, mas a negagcédo de uma negacao,
isto é, se privar desta finitude porque Jesus ndo é limitado no seu centro ontolégico, isto é, o
Logos. O centro ontolégico do ser de Jesus, para Balthasar, é a pessoa divina ilimitada. Ele quer
assim afirmar a plena humanidade de Jesus. E claro que ele esta seguindo a teologia Alexandrina
de S. Cirilo e ndo aquela de Antioquia: o centro de Jesus é o Logos eterno. Jesus ndo é um super
homem, é plenamente inserido na condicdo de espago e tempo, imerso 100% na historia e,
portanto, neste sentido, é condicionado pela histéria. Como um homem, vive com uma natureza
criada e, portanto numa distancia infinita de Deus, enquanto homem. O paradoxo do Mistério:
enquanto homem vive uma distancia infinita de Deus, Jesus homem auténtico.(Fontes para esta
nota Cf. Scola A., "Hans Urs Von Balthasar..." op., cit., pp. 79-98; Marchesi, G., "La cristologia
trinitaria di Hans Urs von Balthasar', Queriniana, Brescia, 1997, p.124; Amato A., Ibidem, pp.
285-310.

97Cf. Balthasar H., U., von., ‘Verbum Caro’, Ediciones Guadarrama, S., L., Madrid, 1964,
pp. 80-110.

%80 tema havia sido tratado ja com profundidade em: "Revelagdo e beleza", Cf.
Balthasar, Ibidem, pp. 127-167. (a primeira parte deste ensaio se remonta a 1959).
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amor, porém que definitivamente se tornou visivel no mistério pascal, la
onde 0 Unico e irrepetivel se ddo na morte, tornando-se expressao
concreta de como ama um Deus, cuja natureza consiste na doagao total
de si até o extremo.'® A partir da ‘Encarnacdo’, passando por todo
desenrolar da vida terrena de Jesus, para chegar até ao mistério do
“sabado Santo”, o crente é colocado diante da revelacdo de um amor
como pura reciprocidade, na pura e total doacido. O Mistério Pascal, como
mistério de obediéncia que chega até a morte, e morte na cruz, e mais,
até o siléncio da experiéncia sepulcral do sabado, para poder, entao,
ressurgir na gléria do Pai, € o que confere visibilidade e concretude a
‘Gestalt reveladora’, como uma renuncia, ao dispor de si para deixar
que ‘Outro’, o Pai, disponha dele. Jogo de amor que, de um lado, revela
a transcendéncia deste amor sobre toda a concretizagdo humana
possivel, a ponto de s6 poder ser revelado por seu Filho; por outro lado
impde-se como normativo para todo amor que queira autenticamente ser
tal, portanto, amor definitivo e eterno.?”® Nao tenho duvidas em afirmar
que mesmo com intuicdes que partam dos mesmos referenciais e das
mesmas fontes tomistas, o que se impde é a experiéncia salvifica, que os
tedlogos de Venegono, desde Giovanni Colombo, Carlo Figini, sobretudo,
Gaetano Corti e até o préprio Balthasar (numa reflexdo mais
aprofundada) caminham juntos, e juntos sdo uma base para o
desenvolvimento académico da intuicdo teoldgica que Pe. Giussani viveu
na sua experiéncia eclesial de fé.?°! Na Cristologia Balthasariana, Pe.
Giussani encontrou aquele profundo e mistico 'sistematizador' de sua
experiéncia e bebeu do nucleo de sua obra sobre Cristo para comparar
toda sua experiéncia adquirida ndo apenas no seu Seminario, mas em

sua experiéncia com JE e CL. Partindo de toda gléria da Trindade

'99Cf. Balthasar, H., U., von., Teodramdtica. "Las personas del drama: el hombre em
Cristo”, Vol. lll, Ed. Encuentro, Madrid, 1993.

200¢f. O'Donnell, J., ‘Tutto Léssere é amore. Uno schizzo della teologia di Hans Urs —
Balthasar’. In Lehmann K., Kasper K., Hans Urs von Balthasar, Figura e Opera, Edizioni
Piemme. 1991, pp. 330-338.

20Tup educagcdo do senso religioso deveria, de um lado, favorecer a tomada de
consciéncia daquele dado de inevitavel e total de dependéncia que existe entre o homem e aquilo
que da sentido a sua vida, e, de outro, ajuda-lo a expugnar com o tempo aquela estranheza nao
realista que ele experimenta diante de uma situagéo original (...) A mensagem crista é: 'Emanuel’,
para usar a palavra do Evangelho que empregamos na Liturgia do Natal, isto é, 'Deus conosco'. O
anuncio cristdo é que Deus tomou-se presenga humana, carnal, dentro da histéria”. Cf. GIUSSANI,
L., “Por Que a Igreja? (...)”, op., cit., p. 34.
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imanente, de um Acontecimento entre nds: 'o Verbo se fez carne', e
habitou entre nés (Cf. Jo. 1,14) ?®, Isto ndo é uma teoria ou um conjunto
de idéias especulativas ou ainda interpretagées. E um fato! Pe. Giussani

apresenta um método sutil (um ténue fio € o que separa estas

disciplinas): a ‘Antropologia Teoldgica’, a ‘Cristologia’ e a ‘Eclesiologia®®®

s30 na verdade uma grande profissdo de fé na Verdade.?®* Quando ele
aborda no nucleo de seu texto da pretensao cristd sobre o 'Fato’
(acontecimento), como critério da Encarnagdo de Cristo na historia,
encontramos no pano de fundo uma conformidade entre as palavras e as
obras de Balthasar e, além disso, a propria expressao 'pretensao’ teve

similaridade num texto que diz:

“Se desde o inicio sao feitos cortes no Evangelho, o fendmeno n&o conserva a sua
integridade e se toma incompreensivel. (...) Quando se elimina as partes essenciais, o
que resta € uma construgdo mesquinha que se percebe de longe como é uma invengao
professoral, e de qualquer forma nao se consegue explicar como um nucleo tao fragil
tenha podido tornar-se uma forma tdo plena, forte e compacta como é o Cristo dos
Evangelhos (...) Manifesta-se em toda a sua impoténcia o propdsito daqueles exegetas,
crentes ou ndo, que procuram uma fotografia por assim dizer 'neutra’ e uma fita gravada
do Jesus histdrico. (...) A historiografia € uma busca do sentido e ela ndo pode encontrar
um sentido maior que aquele que ela esta disposta a depositar e a investir
antecipadamente. Nesse caso, o que ela esta disposta a dar é denunciado pelos clichés
dos varios retratos de Jesus. Frequentemente esses retratos fazem desaparecer com
algum truque o traco essencial: a pretensdo de Jesus, que atravessa todas as suas
palavras e suas acdes, € que exige de seus historiadores que ndo reduzam
excessivamente o sentido".?%

Assim completa Giussani em sua visdo consonante com o que disse
Balthasar acima:

ZOZGIUSSANI, L., “Na Origem da Pretensao crista (...)”, op., cit.

203‘Igreja’: O sinal eficaz do divino na histéria, por intermédio de uma humanidade nova,
dada por Deus ao enviar seu Filho (Encarnagdo), tem como missdo comunicar a Trindade
Imanente, o amor absoluto através da experiéncia humana, sendo um critério de juizo claro e
seguro da Verdade no apice de sua expressao. (Cf. GIUSSANI. L, "Por que a Igreja? (...)” op.,
cit.).

D4afirma a Sagrada Congregacao para Doutrina da Fé, a respeito da ‘Vocagdo Eclesial
do Tedlogo’, nos nn. 8-9: "Visto que o objeto da teologia é a Verdade, o Deus vivo e o seu designio
de salvagdo revelado em Jesus Cristo, o tedlogo € chamado a intensificar a sua vida de fé e a unir
sempre pesquisa cientifica e oragdo. Sera assim mais aberto ao 'senso sobrenatural da fé' (...) é
portanto necessario que o tedlogo esteja atento as exigéncias epistemolédgicas da sua disciplina.,
as exigéncias do rigor critico, (...) e permitir que seu olhar seja purificado pela fé". (Cf.
Congregacao para a Doutrina da Fé, "Instrugao sobre a Vocagao Eclesial do teélogo”, nn. 8-9,
(24 de maio de 1990), Editora Vozes, Petrépolis - RJ, 1990, pp. 10-11.

205Balthasar, H., U.,, von, La percezione della forma, gloria. Uma estética teologica,
vol. I, Jaca Book, Milao, 1975, pp. 436; 456; 509-510.
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"A pretensao de Jesus é precisamente o unico fato com o qual é interessante
tomar contato, o Unico fato que obriga a inteligéncia do homem, e que exige
imperativamente uma solugéo. Portanto, ndo podemos nos arriscar a errar o alvo, mas &
preciso que nos coloquemos nas melhores condicbes para chegar a uma convicgéo a
este respeito (...) a convicgdo sempre nasce de alguma coisa que se 'demonstra'(...) a
demonstragdo de que estamos falando estamos falando é dada pelo encontro evidente
com um fato, pelo contato com um 'acontecimento’ (...) um fato pode ser encontrado,
num fato é possivel esbarrar, desde que estejamos em condicées de vé-lo. Como
podemos apreender o fato de Cristo para avaliar a sua pretensdo? Iniciando por
percorrer a memoria € o anuncio daqueles que ja foram alcangados por Ele".2%

E muito importante dizer que é preciso deixar-se provocar pela
totalidade do fato, conforme disse acima Balthasar, e essa totalidade n&o
consiste no inventario completo de seus fatores. Esse € o ponto central
do citado documento do Concilio Vaticano |l sobre a Revelacdo ‘Dei

Verbum', que é comentado pelo teélogo Henri De Lubac:

"Também para o Concilio o objeto da revelagao € o proprio Deus; mas esse Deus
vivo interveio na histéria dos homens e nela nos deu testemunhas, e todas essas
testemunhas nos remetem a Testemunha por exceléncia, aquela testemunha fiel e
verdadeira, que é a sua Palavra encarnada. O objeto primordial da minha fé ndo consiste
numa lista de verdades, inteligiveis ou ndo (...). Se esse objeto me é incompreensivel, no
sentido etimoldgico do termo — e como poderia eu desejar que nao fosse —, se nao
posso circunscrevé-lo como faria com uma criacdo do meu espirito, isso depende do fato
de que ele (...) é o0 abrago de uma Pessoa viva. (...) Isto € 0 essencial: o objeto revelado
nao é concebido como uma série de proposi¢des (...), mas € reconhecido na sua
unidade originaria como o mistério de Cristo, a realidade de um ser vivo e pessoal. (...) E
impossivel dissociar Cristo do seu Evangelho.””” (...) Periodicamente, os homens tentam
fazé-lo, mas & como querer dividir o indivisivel".?®®

Comenta o padre Pierre Rousselot:

“O cristianismo esta fundado num fato, o fato de Jesus, a vida terrena de Jesus.
Os cristdos sao, ainda hoje, aqueles que créem que Jesus continua a viver. Essa é a
originalidade fundamental da religiao crista (...): Jesus se impde as consciéncias. Ele
estd em sua casa na interioridade dos outros (...). Ele ndo se limita a declarar uma

28GIUSSANI, L., Ibidem, pp. 58-61. Cf. também o artigo de Pe. Giussani, "Deus o
Tempo e o Templo — Notas de um didlogo de Luigi Giussani com um grupo de Memores
Domini Riva Del Garda, 26 de novembro de 1994", traduzido por Durval Cordas, in Litterae
Communionis, 44, 1995, pp. 17-22.

27y/ale citar aqui a Constituicdo dogmatica sobre a Revelagédo divina "Dei Verbum"
(DV), 18 de novembro de 1965, n°. 19. (Cf. “Compéndio do Vaticano Il — Constituicao,
Decretos, Declaragées”, 23°. Edicao, Coord. Geral de Frei Frederico Vier O.F.M., Introdugéo e
indice analitico de Frei Boaventura Kloppeenburg O.F.M., Ed. Vozes, Petrépolis, 1994, p.134). A
proposito disso, comenta Walter Kasper: "distinguem-se trés graus na tradicdo dos Evangelhos: o
que Jesus disse e fez; o que os apdstolos depois da pascoa, a luz da ressurreigdo e da vinda do
Espirito, ‘transmitiram com aquela mais completa inteligéncia de que (...) gozavam'; e finalmente o
trabalho redacional dos evangelistas que, conforme a situagdo das igrejas, escolhiam algumas
coisas, sintetizavam outras, outras explicavam, conservando o carater da pregacéo". (Kasper, W.,
‘Introduzione alla fede’, Editrice Quereniana, Brescia, 1985, p. 54).

2De Lubac, H., "La rivelazione divina e il senso dell'uomo. Commentario alle
Constituzioni conciliari ‘Dei Verbum’ e ‘Gaudium et Spes’”, in Opera omnia, vol. 14, Milao,
Jaca Book, 1985, pp. 33-34; 161; 167.
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doutrina que sabe por ciéncia ou que aprendeu por revelagao: Ele trata, por assim dizer,
de um assunto pessoal".209

Para Giussani, tanto na antropologia teolégica quanto na cristologia
‘Cristo € a salvacéo presente na historia e na existéncia', a salvacido nao
diz respeito apenas ao além, mas ao homem todo, na terra e no céu.
Tanto mais porque o céu significa 'a verdade da terra tornada manifesta'.
E a verdade da terra €& Cristo, como diz S&o Paulo na Carta aos
Colossenses: dado que n’Ele 'tudo tem consisténcia'(Cf. Cl. 1,17). Cristo
€ o significado 'da minha pessoa, de nossas pessoas e do mundo inteiro'.
Afirmar que Cristo é a salvagao significa delinear 'um caminho no qual
tudo deve se realizar e cumprir'. O tempo foi dado para que amadureca

210

essa fé, para que amadureca essa consciéncia® ™ e para que 'amadureca

o reconhecimento da sua presenca'.?’! Afirma Romano Guardini:

"O meu relacionamento religioso com Deus é determinado justamente por aquele
fendbmeno Unico que nao se repete em outros relacionamentos, ou seja, quanto mais
profundamente me abandono a Ele, quanto mais profundamente deixo que Ele me
penetre, quanto mais fortemente Ele, o Criador, domina sobre mim, nessa mesma e
exata medida mais eu me torno eu mesmo".*"

Esse relacionamento para Guardini € um fato, ndo é uma teoria ou
abstracao, é ontoldgico e existencial, concreto, que o toca profundamente
e se revela como uma iniciativa de Deus, um 'milagre’; e isso é

‘pretensioso’ afirmar:

"Essa revelagdo da divindade que se manifesta na existéncia viva de Jesus, nao
com manifestagdes ruidosas e grandiosos feitos, mas com um continuo e silencioso
transcender dos limites e possibilidades humanos, com uma grandeza e com uma
vastidao que se percebem inicialmente s6 como uma naturalidade benéfica, como uma
liberdade que aparece com naturalidade, como humanidade simplesmente sensivel —
expressas no maravilhoso nome 'Filho do Homem', que Ele mesmo gostava de se
atribuir —, tudo isso acaba por revelar-se simplesmente como um milagre (...), um passo
silencioso que transcende os limites das possibilidades humanas, mas muito mais

209Rousselot, P., in: P. Rousselot-J. Huby, "Le Nouveau testament", in Christus,
Manuel d’histoire des religions, Beauchesne, Paris, 1927, pp. 982; 1018-1019.

20v/ale a pena colocar aqui uma frase de Paul Claudel que, em suas palavras tdo
poéticas, nos fala que nossa existéncia se desenvolve na consciéncia de servir, nossa realizagao
esta na entrega, no sacrificio. Sera que o fim da vida é viver? Estarao os filhos de Deus pregados
a esta terra miseravel? O fim ndo é viver, mas morrer! (...) e dar, sorrindo, o que temos! Eis
alegria, eis a liberdade, eis a graca, eis a mocidade eterna! (...) Que vale o mundo ao lado da
vida? E que vale a vida, sendo para ser dada?". (Claudel, P.,"O andncio feito a Maria”, Tradugao
de Dom Marcos Barbosa, O.S.B., Ed. Agir, Rio de janeiro, 1968, pp.145-146).

e GIUSSANI, L., "Em Busca do Rosto do Homem", op., cit., p.156.

mGuardini, R., "La coscienza", Morcelliana, 1948, p.59.
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portentoso que a imobilidade do sol e o tremor da terra".?"

Ha dois mil anos a historia da humanidade traz até ndés a voz de
homens, mulheres, criangas — sem distingdo de sexo, idade, posi¢cao
social e formagao cultural —, uma voz que afirma como o anjo, na
narragdao de Lucas, naquela manha da ressurreicdo: 'Por que estais
procurando entre os mortos aquele que esta vivo?' (Lc. 24,5). Algumas
vozes, como a dos primeiros martires, dos Padres da Igreja, chegaram
até nés de um tempo distante. Outras nos sdo mais proximas, como a do

grande convertido John Henry Newman:

“O cristianismo € uma verdade viva que nunca envelhecera. Alguns falam dele
como se fosse um fato da histéria, que pesa na vida de hoje tdo-somente de forma
indireta (...) Certamente, ele tem as suas raizes num passado glorioso; mas a sua forga
é forca presente".*™

Semelhante observagéo é feita por Karl Adam:

“Como mostra a histéria do cristianismo, este € uma vida que, nascendo com
poténcia originaria na pessoa de Cristo (...) ndo se comunicou apenas ao restrito circulo
dos discipulos, mas, num tempo inacreditavelmente breve, espalhou-se por todo o
mundo antigo, gerou um seu seio novas civilizagdes, novas nagdes, novos homens e,
sem parar, continua ainda hoje a revelar-se como vida inexaurivel e ininterrupta“.215

2.21
A Influéncia Ecuménica®'®

A influéncia ecuménica em Pe. Giussani remonta ndo apenas ao
espirito de renovacéo teoldgica de seu seminario e nem com o contato e
nem ao contato com a 'Nova Teologia', mas ao fato de que apds ser
ordenado presbitero em 26 de maio de 1945, para ser mais exato, a partir
do ano escolar de 1949-1950, comecgou a lecionar na Faculdade
Teoldégica de Venegono, nos cursos de Dogmatica e Teologia Oriental.
Neste mesmo periodo concomitante a esses fatos, fora requisitado a

continuar os seus estudos, obtendo a Licenga em teologia e concluindo, o

213Guardini, R., "la figura di Gesu Cristo nel Nuovo Testamento”, Morcelliana, Brescia,
1964, p.98.

214Newman, J., H., "Grammatica dell'assenso”, Jaca Book, Mildo-Bréscia, 1980, p.302.

25pdam, K., "L'essenza del cattolicesimo”, Brescia, Morcelliana, 1962, pp. 57-58.

218G GIUSSANI, L., "Grandi Linee della teologia protestante americana”, Jaca Book,
Milao, 1989; GIUSSANI, L.,"Reinhold Niebuhr"”, Jaca Book. Mildo, 1969 e Camisasca M.,
“Comunione (...)". op., cit.
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seu Doutorado em 23 de janeiro de 1954. Nos anos em que se
especializava (1951 até 1954), além de estar empenhado na preparagao
da sua tese doutoral, publicou diversos artigos dos quais ja se podia
evidenciar a centralidade de alguns temas como o 'Ecumenismo’' e a

217 Estes temas o colocaram em contato com os varios

'Educacéao
autores da teologia protestante liberal, sobretudo as figuras de Paul Tillich

e R. Niebuhr, citados anteriormente.

222
A Cristologia Ortodoxa

A caracteristica da Cristologia Ortodoxa ndo é tanto a
reinterpretagcado conceitual do evento Cristo e de sua influéncia concreta
sobre a praxis eclesial e social contemporanea. Essa € dada, sobretudo,
pela tensdo a participacdo mais intima possivel ao Mistério salvifico de
Cristo. Participacao que implica iluminacdo, contemplagdao, adoracéo,
ascese e continuo louvor, sobretudo na liturgia.?'® Para Pe. Giussani, a
postura ortodoxa tem como caracteristica 'a coeréncia com a estrutura do
acontecimento cristdo da forma como se apresentou na histéria'.?'?

A Cristologia ortodoxa € também uma cristologia 'de cima', e parte
da acado joanina: 'O Verbo se fez carne' (Jo. 1,14). O inicio de sua
reflexdo € o fato inaudito, gratuito e gloriosissimo da Encarnagéo,
considerada como o evento cosmico decisivo que restaura a criagao e a
renova, restituindo ao cosmo e ao homem a sua originaria gléria divina. E

a afirmacgdo convicta de que "o homem é verdadeiramente homem,

Z"GIUSSANI, L., "Atitudes Protestantes e Ortodoxas diante do Dogma da
Assuncgao”, in: ‘La Scuola Cattolica’, 1951, n°. 79 pp. 106-113; Ibidem, “A Eucaristia proxima
dos Orientais”, in: "Ambrosius”, 1953, n° 70, pp.49-54; ibidem, "A Eucaristia na igreja
Anglicana”, in:”Ambrosius”, __1953, n°. 29, pp.164-174; Ibidem (juizo de) D. Matthew, “O
Catolicismo na Inglaterra”, tradugéo: Pe. Bottini, Studium, Roma, 1951,266 paginas, in: "La
Scuola Cattolica”, 1953, n°.81, p.70; ibidem, “Conquistas Fundamentais para a vida e a
presenca cristd no mundo”, com a colaboragédo de C., Oggioni; “Juventude Italiana de Agcdo
Catdlica”. Presidéncia Diocesana Milanesa, Mildo, 1954, 38 paginas; Ibidem, “De Amsterda a
Evanston (Crénica Ecuménica)”, in “La Scuola Cattolica”, 1954, n°.82, pp.133-150; Ibidem,
"Maria no oriente cristdo” in "Ambrosius”, 1954, n°. 30, pp.57-64; ibidem, “O Problema da
‘Intercomunhao’ no protestantismo atual”, in “Ambrosius”, 1954, n°. 30, pp.258-263; juizo de
Garrgou-Lagrange, R., op, “O Senso comum”, La Scuola, Brescia, 1952, 86 paginas, In: “La
Scuola Cattolica”, 1954, n°. 82, p.70ss.

28t Evdokimov, P., "Cristo nel Pensiero Russo”, Cittd Nuova, Roma, 1972;
Meyendorf J., “cristologia Ortodossa”, AVE, Roma, 1974; Apud: Amato, A., "Gesu il Signore...",
op., cit., 45-47.

Z9GIUSSANI, L., "Por Que a Igreja? (...)” op., cit., p. 40.
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quando participa na vida de Deus".?”° Pe. Giussani chama isso de
‘encontro’. Metodologicamente, essa afirmagdo vem elaborada e
compreendida, sobretudo dentro da tradicdo patristica e conciliar dos
primeiros séculos até Sdo Jodo Damasceno.??' Convictos da fundamental
decisdo e suficiéncia dessa tradicdo eclesial, os tedlogos gregos
ortodoxos insistem sobre o mistério trinitario, sobre a encarnagéo do Filho
de Deus, sobre a divindade de Cristo, verdadeiro homem e verdadeiro

Deus, chamado quase sempre de Theds-lI6gos (Deus-Verbo).???

"A postura que definimos como ortodoxa-catolica indica (...) a energia com que
Cristo é destinado a possuir toda a histéria e todo o mundo — o Pai Ihe deu nas maos
todas as coisas —, a energia com a qual é destinado a ser o Senhor do mundo e da
histéria € uma energia por meio da qual Ele assimila a si, num sentido ontoldgico nao
experimentavel diretamente por nés, as pessoas que o Pai Ihe confia, a pessoa a qual o
espirito doa a fé n'Ele. Essa energia agarra aquele que cré de maneira tal que o assimila
como parte do mistério da Sua prépria pessoa. (...) Sdo Jodo diz na sua primeira carta: 'o
Sé era desde o principio, 0 que nds ouvimos, 0 que vimos com 0s nossos olhos, o que

contemplamos e as nossas maos tocaram da Palavra da Vida — de fato, a vida
n 223

manifestou-se e nés a vimos, e somos as testemunhas, e a vos".

Jesus, com seu peso ontolégico de gloria divina ndo é entéo
problematizado, mas adorado, experienciado e testemunhado como o
maior tesouro da fé dos Padres, para ser mantido e integralmente
transmitida pela contemplacao e salvacdo da humanidade: 'A encarnagao
faz com que os membros da Igreja contemplem a gléria do Verbo; gloria
aquela que os patriarcas e profetas contemplavam por meio da sua
presenca ndo encarnada’.?** Também o pensamento russo da diaspora,
mesmo confrontando-se com as sugestdes filosofico-teoldgico ocidentais,
aponta em 1° lugar a conservagao da fé tradicional. Neste contexto, Pe.

Evdokimov pode definir a cristologia ortodoxa como 'neo-patristica’, no

20¢, Meyendorf, J., "Cristologia ortodossa”, op., cit., ,p.186; Apud: Amato, A., ibidem,
p.46.

221E interessante conferir a recente cristologia de Nikos A. Matsoukas, que nao se lanca
mais ao cerne da disputa monotelita: Matsoukas, N., A., "Teologia Dogmatica e Simbdlica
Ortodoxa 2: Esposizione della fede ortodossa in confronto alla cristianita occidentale”,
Edizioni Dehoniane, Roma, 1996, pp. 115-191. Esta falta de atengdo aos desafios da cultura
contemporanea suscita ndo poucos conflitos no ambito da teologia académica entre as
universidades de Atenas e Tessaldnica. Cf. ainda Spiteris Y., “La teologia ortodossa neo-
grega”, EDB, Bolonha, 1922, pp. 455-462.

220¢ Pavlou, T., "Dal mistério della trinita al misterio dell'lncamazione nella teologia
neo ortodossa”, in Gregorianum, n°. 77, 1996, pp.33-56. Para um melhor panorama sobre a
Teologia Ortodoxa Grega, indico aqui uma outra obra deste autor: Paviou T., “Saggio di
cristologia neo ortodossa”, PUG, Roma, 1995.

2BGIUSSANI, L., "Por Que a Igreja? (...)", ibidem, pp. 42-43.

224Matsoukas, N., A., “Teologia dogmadtica... 2”., ibidem, p. 115.
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sentido que ela fornece uma sintese do ensinamento dos Padres num
confronto aberto com o mundo moderno e seus problemas. Essa
reprodugdo da tradicdo nao significa lembrar uma estéril ou simples
imitacdo do momento, que oferece aspectos particularmente originais do
Mistério de Cristo.??® A cristologia ortodoxa da contemplagdo da gléria de
Deus na face do Cristo e da participagdo salvifica a essa gloria é,
portanto, inteiramente invadida pela certeza da serena definitiva

libertagdo do homem e do cosmos no evento Cristo.

223
Teologia de Paul Tillich e Reinhold Niebuhr

De origem alema filésofo e tedlogo, além de escritor e brilhante
pregador. Paul Tillich, nascido na Prussia em 1886, lecionou teologia
sistematica durante a maior parte de sua vida, mas seu interesse estava
sempre centrado no problema da religido e da cultura. A maioria de seus
escritos procurava definir o modo como o cristianismo se relacionava com
a cultura secular. Exatamente este € o ponto que atraira a atencao e o
interesse de Pe. Giussani, que, desde muito jovem, ainda no seminario,

queria um profundo dialogo com a cultura e a modernidade.

‘Lembro-me de uma vez, na escada, quando estdvamos descendo para a Igreja,
em siléncio e Manfredini — transgredindo a regra, portanto — me disse: 'Mas se
pensarmos que Deus se tornou homem como nés (...)' e parou no meio da frase, que me
ficou impressa, que tanto eu repito a vocés:'Que Deus tenha se tomado homem € coisa
do outro mundo!. E eu acrescentei: 'E uma coisa do outro mundo que vive neste
mundo!', e por isso este mundo se torna diferente, mais suportdvel. Torna-se mais
bonito. (...) Uma noite de inverno, no semindrio, depois do jantar (...). Enrico Manfredini,
com um outro colega nosso, De Ponti (...), chega perto de mim e me diz: ‘Escute, se
Cristo é tudo, o que tem a ver com a matematica?'. N6s nao tinhamos ainda 16 anos.
Daquela pergunta nasceu tudo na minha vida. Aquela pergunta canalizou numa iniciativa
organica tudo o que a minha vida viria a ser capaz de dar em termos de pensamento, de
sentimento, de operosidade (...). A partir daquela pergunta de Dom Manfredini, nomeado
bispo em 1969, teve inicio, no dia seguinte, algo que duraria por muito tempo. Com
outros dois amigos nossos, constituimos um grupinho, ao qual demos o nome de
‘Studium Christi” uma busca do reflexo de Cristo em tudo”.?*®

Em 1936, ja nos Estados Unidos, para onde emigrara, Tillich tragou

225 Amato, A., ibidem, pp. 46-47.
25, Apresentagdo de E. Manfredini, in ‘La conoscenza di Gesu’, pp. 8, 9.16. Cf.
Também: GIUSSANI, L., in Passos, n°. 59, 2005, p. 20.
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o perfil de sua vida num livro auto biografico intitulado ‘On the Boundary’
(‘Na Fronteira’), escrito por ocasi&o de seu cinquentenario de vida. Nesta
obra, num discurso aos emigrantes, afirma: 'A histéria da revelagao, cujo
centro é Cristo comega com uma emigracao'. Ou seja, isso demonstra
que o movimento de renovacao teoldgica que parte da centralidade de
Cristo também €& suscitado na chamada ‘teologia Liberal Protestante
Americana’. Essa emigracéo tem um lado n&o so biografico, mas também
cultural e espiritual: é 'estar entre os mundos' na 'fronteira’, € 'estar entre
os tempos’, estar 'em tensdo e em movimento', pensar 'ndo em
monodlogos, mas em dialogo'. A teologia de fronteira evidencia-se,
sobretudo, na relagdo que ele constitui entre religido e cultura secular, e
no método da correlagdo, constantemente praticado em toda a teologia
sistematica. Isso ia de encontro a reflexdao de Pe. Giussani, que estava
aberta ao dialogo com a cultura e a modernidade. Essa mentalidade o
impulsionava ao dialogo com as culturas (por isso ainda nos anos 50’ ele
enviou um grupo para o Brasil); seja através das artes: na musica, na
poesia de Pasolini, de Kafka, Pavese, Leopardi e muitos outros, inclusive
poetas russos; na ciéncia e, sobretudo no pensamento filosofico, incluindo
os existencialistas, seus contemporéneos. Tudo para o jovem padre
Giussani era dialogo, era a ‘fronteira com a cultura e a modernidade’
principalmente no dialogo com as demais comunidades cristas, pois cristo
sempre fora o centro e também com as outras religides, onde ele ja vivia
que o Concilio viria anos depois a chamar de ‘Dialogo inter-religioso’.
Assim como os membros da chamada 'Nova teologia’: Henri De Lubac,

Daniélou, von Balthasar®®’, K., Adam??, etc (...). P., Tillich fora para ele

27 Igreja nao pode entrincheirar-se, mas deve 'mergulhar’ (...). E preciso mover-se; a

terra da verdade s6 pode ser explorada alterando os postos de observagédo. E uma experiéncia
exclusivamente moderna (...), € saindo do seu isolamento e penetrando no tumulto do tempo que a
Igreja adquire uma nova sensibilidade e participagdo nas angustias e esperancas de toda a
humanidade'. Hoje em dia a ‘muralha chinesa’ precisa ser demolida (...) Os muros que ruem
podem sepultar muitas coisas que outrora, por eles protegidas, pareciam viver. Mas a participacdo
ambito que dai nasce é melhor". Cf. Balthasar, H., U., von, “Abbatteri i Bastioni” (Derrubar os
Bastides),1952, pp. 87,107,116. Apud: Gibellini, R., “A teologia do Século XX, op., cit., p. 240.
228«p Jiteratura da 'nova teologia' sublinhava a oposicao entre o cristdo apresentado como
especialista na técnica da salvagéo individual, e 0 homem moderno que aceita 0 mundo e luta para
melhora-lo. (...) 'Reprovam-nos o ser individualistas até sem o saber, por causa da logica de nossa
fé, quando o catolicismo é essencialmente social. Social no sentido mais profundo do termo: nao
somente por suas aplicagdes no campo das instituigbes naturais, mas, antes de mais nada, em
seu centro mais misterioso, na esséncia de sua dogmatica”. (De Lubac, Cattolicismo — opera
omnia 7) “O livro ndo pretende ser uma apresentagao global do catolicismo, como era a obra de
Karl Adam, A Esséncia do cristianismo (1924), (...) mas visa diretamente evidenciar e
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um achado importantissimo: originalidade e consonancia. Esta renovagao
encontra sua “oficializagédo” no Concilio Vaticano Il que ratifica o dialogo
entre a catolicidade e a cultura secular, entre a Igreja, o mundo e as
demais religides. Lembrando sempre: Cristo € o centro de tudo, o ponto

de onde sai e para onde converge todo o encontro com a modernidade.

“O olhar cristao vibra por um impeto que o torna capaz de exaltar todo o bem que
existe em tudo o que se encontra, enquanto Ihe permite reconhecé-lo como participante
daquele designio cuja atuagao sera cumprida na eternidade e que nos foi revelada em
Cristo (...) O ponto de partida do ecumenismo € o acontecimento de Cristo, que € o
acontecimento da verdade de tudo o que existe, de todo o tempo e o espaco, da historia
(...) Onde ha consciéncia clara da verdade suprema que é o rosto de Cristo, revela-se
alguma coisa de bom ao olhar tudo o que se encontra. O ecumenismo, entdo, ndo é uma
tolerancia genérica que pode deixar ainda o outro como estranho, mas € um amor a
verdade que esta presente, nem que seja como fragmento, em qualquer um. O cristdo
toda a vez que encontra uma realidade nova, aborda-a positivamente, porque ela possui
algum reflexo de Cristo, algum reflexo da verdade".?**

Giussani comungava dessas idéias desde de seu tempo de
seminario e ja escrevia sobre tais coisas neste periodo em que esta
concluindo sua formacao teoldgica. Ele apresentava em seus artigos
também esses temas. Ele encontrava na quinta e ultima parte da teologia
Sistematica de Tillich, intitulada o “Sentido da Histéria" uma apropriada
concordancia, ao ver as lIgrejas cristds como “Comunidade espiritual”,
portanto, comunidades animadas pelo Espirito. Sdo nelas que o cristao
faz a experiéncia da 'regeneracgao’, quer dizer, da participagdo do ‘Novo
ser’; a experiéncia de ‘justificacao’, ou seja, de ser aceito segundo os
critérios da lei; a; a experiéncia “santificacao”, ou seja, de ser inserido
num processo vital de transformacéo real: "Todo membro da Igreja ndo é
uma personalidade religiosa, mas a representagdo antecipada de uma
nova realidade, o Novo Ser como personalidade’.>*® Assim como Tillich,
para Giussani, a "Comunidade Espiritual" ndo pode compreender a si
mesma como Reino de salvagdo em contraposi¢ao a histéria do mundo;
ela é instrumento do reino de Deus em diregcao a Cristo, plenitude da
Historia. O Espirito esta em acdo em toda a parte no mundo, tanto nas

religides quanto nos movimentos sociais e culturais.

recuperar, com base no testemunho da tradigcdo cristd, mas (...) os aspectos sociais do dogma”.
Cf. Gibellini, “A teologia do Século XX”, ibidem, pp.182-187.

*»GIUSSANI, L.,"Generare Tracce nella storia del Mondo", Ed. Rizzoli, Mildo, 2001,
pp. 157-161.

20Tjllich, P., "Sistematic Theology IlI", 1936, p.243. Apud: Gibellini,ibidem, p. 100.
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“A politica, enquanto mais completa forma de cultura, s6 pode ter como
preocupacao fundamental o homem. No discurso a UNESCO (2 de julho de 1980), Jodo
Paulo Il declarou: 'A cultura situa-se em relagao essencial e necessaria com aquilo que é
o homem’ (...) O Papa ainda ressaltou que, na cultura, € sempre necessario considerar
'o0 homem integral, o homem todo inteiro, em toda a verdade da sua subjetividade
espiritual 'e corporal (...). Nao [se pode] sobrepor a cultura — sistema autenticamente
humano, sintese espléndida do espirito e do corpo — divisbes ou oposigdes pré-
concebidas' (...) 0 que determina, ou seja, o que é que da a forma a essa unidade do
homem, do Eu? E aquele elemento dindmico, que por meio das perguntas, das
exigéncias fundamentais com que se exprime, guia a expressao pessoal e social do
homem (...) uma cultura da responsabilidade deve manter vivo aquele desejo original do
homem do qual brotam desejos e valores: relagdo com o infinito, que torna a pessoa
sujeito verdadeiro e ativo da histéria. Uma cultura da responsabilidade sé pode partir do
senso religioso".231

Um outro ponto importante para a reflexao de Giussani, que parte do
senso religioso para encontrar em Cristo o centro da cultura, no seu
encontro com a teologia protestante liberal americana é a reflexdo do
norte-americano Reinhold Niebuhr. Ele nasceu em 1892 e é o
reconhecido responsavel pela verdadeira revolugdo do pensamento
protestante americano que se desenvolvia nos anos 30' do século XX, o
chamado ‘Social Gospel'. Nosso autor participava ativamente de todo o

contexto teologico e cultural desta época:

“Os homens de todos os tipos de opiniao concordaram com a crenga de que o
desenvolvimento histérico € um processo redentivo (...), ndo obstante a discordancia de
uma minoria, um unissono coro da cultura moderna aprendeu a cantar o novo canto da

esperanca com notavel harmonia. A redencdo da humanidade, n&o importa por que
meio, era assegurada pelo futuro: era, com efeito, assegurada pelo mesmo futuro".?*

E contra tal pressuposicdo e tal atmosfera, que a obra de Niebuhr
resulta numa luta apaixonada e sistematica. Se os influxos do
existencialismo teoldgico europeu sao inegaveis, uma pura originalidade
marca os inicios de sua produgado, cuja inspiracdo e mola mestra se
formam e se delineiam na experiéncia vivida como pastor da Igreja
Evangélica luterana betel de Detroit (E.U.A) e isso levou Pe. Giussani até

ele.?®

"Gostaria de tomar como ponto de partida uma frase de um famoso filésofo e
tedlogo americano, que dominou a cena literaria, especialmente laico-protestante, dos

231GIUSSANI, L., "O Eu, o Poder, as Obras", op., cit., pp.161-165.
22G1USSANI, L., "Grandi Linee Della Teologia (...)”, op., cit., p. 130.
231bidem.
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anos 30’ e 40’: Reinhold Niebuhr; um homem de cultura imensa. sugestivo de se ler, que
0s meus amigos italianos me ouviram citar muitas vezes, porque foi o autor sobre o qual
fiz minha tese de formatura, quando ainda ninguém na ltalia falava destas coisas. Uma
noite suspendi a leitura da sua obra principal, ‘Natureza e destino do homem’, colocando
o0 marcador no ponto a que tinha chegado. Na manh& seguinte, ao levantar-me, a
primeira coisa que fiz, depois das rapidas oragdes, foi reabrir o livro (porque eu tinha de
fazer correndo a tese, os prazos estavam me apertando). Talvez este estupido acaso,
esta estupida ocasido, tenha feito ficar-me impressa esta frase, a frase com a qual
comegava o novo capitulo, que foi a primeira que eu li naquela manha e que me valeu
muito mais do que todas as oragdes, que distraido, eu tinha acabado de fazer: 'nada é
tdo absurdo quanto a resposta a um problema que ndo se coloca. (...)
‘Metodologicamente’, isto é, como descrigdo da dindmica com a qual o homem parte
para a aventura do conhecimento e para a aventura do juizo e da avaliacédo, que € muito
mais arriscada e importante do que a primeira (porque sem ela até o instinto do
conhecimento € amargamente indtil). (...) Se eu dou a solugdo de um problema ou de
uma equagao que ninguém dentre os presentes me propds, a quem interessa? A
ninguém (...). O quanto mais eu sinto um problema, tanto mais uma resposta pretendida
ou conclamada ou sugerida ou interrogativamente delineada me interessa”.?**

Na chamada teologia "inculturada" ou "contextualizada"?*® que

Niebuhr publicou em 1951 uma obra intitulada ‘Christ and Culture’®®

, CUjO
texto propunha cinco tipos fundamentais de relagbes entre Cristo e a
cultura:

a). "Cristo contra a cultura™ significava assim a recusa e a
contraposi¢ao radical e exasperada natureza e graga; Tertuliano é o
exemplo tipico desse pensamento;

b). O segundo é antitético ao primeiro € expresso pela féormula "O
Cristo da cultura™ buscava a convivéncia, ou seja, uma harmonia dos
valores cristdos, com os valores culturais: situam-se nessa linha os
gnosticos cristdos Abelardo e Albrecht Ritschl, em que se fundamenta a
corrente do protestantismo liberal que Niebuhr prefere chamar, neste
contexto, de “protestantismo cultural;

c). O terceiro tipo procura uma sintese entre a radicalidade do
primeiro tipo e as conciliagbes do segundo tipo. "O Cristo sobre a cultura”
parte de um axioma segundo o qual a graga carrega o cumprimento da
natureza, ou seja, completa a natureza: situam-se nessa tipologia
Clemente de Alexandria e Santo Tomas de Aquino;

d). Outro tipo ainda é aquele do paradoxo dualista, manifestado pela

Z4GIUSSANI, L., “’A fé é um caminho do olhar' - meditagdo de Padre Luigi Giussani
na Assembléia intemacional dos Responsaveis de Comunhéo e Libertagdo. La Thuile. Itilia,
30 de agosto de 1995", traduzido por Durval Cordas, in Litterae Communionls, n°. 47, 1995,
pp. 25-36.

235Amato, A., "Gesu Il Signore...”, op., cit., pp. 56-59.

Z8Neibuhr, H.,R., “Christ and Cultura”, Ed. Harper and how, NewYork, 1951.
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férmula: "O Cristo e a cultura em paradoxo”, segundo a qual nenhuma
sintese é jamais possivel entre Cristo e a cultura, sendo esta o &mbito do
pecado e da corrupgao; entretanto ndo obstante o fato de recair sobre a
cultura a condenagédo de Deus, a autoridade divina nos ordena tomar
parte nela: é essa a tedrica posicao de Martinho Lutero com a doutrina
dos dois reinos;

e). O ultimo tipo é expresso pela férmula: "O Cristo transformador
da cultura”, e sublinha ao mesmo tempo a descontinuidade entre cultura e
graga, mas também a possibilidade de recuperacédo da cultura por parte
da gracga, que transforma e converte a obra do homem: neste tipo, que
mantém unidos o pessimismo diante das obras humanas e o otimismo
que provém da gracga, se situa S. Agostinho.

Para Pe. Giussani um eco bem mais forte desta reflexdo sobre o
tema de sua tese no mundo catdlico se encontraria no ponto ‘c’, onde
‘Cristo esta sobre a cultura’, ou seja Ele (Cristo) € a resposta a exigéncia
humana, exibindo assim, em sua reflexdo doutoral, um tipo original que
seria qualificado com a férmula: "Cristo, profundidade da Cultura”.
Levando assim a um movimento para tirar a teologia do seu isolamento e

coloca-la no didlogo com o mundo.

“Cristo é a resposta a exigéncia humana, se Cristo define o destino para o qual
tendem os imput que enchem nosso coragédo e nossos instantes, nossa pessoa e Nosso
tempo, se Cristo coloca-se como resposta a estes impulsos, a estes imput que nos
enchem, entdo tanto mais interessante € o problema de Cristo, tanto mais o seu nome é
importante, tanto mais concentro oportunamente sobre Ele o meu olhar e minha busca.
tanto mais abro-me aquilo que este nome indica, tanto mais leio os tragos que ficam dos
seus pensamentos e das suas palavras, quanto mais sinto o que urge dentro de mim,

quanto mais sou homem”.%*’

Esta reflexdo trazida por ele na reflexdo académica a Europa da
década de 50’ por nosso autor, mesmo diante das dificuldades
enfrentadas pela ‘Nova Teologia’, antecipando e encontrando uma
continuidade e um reflexo, no campo catdlico com o Vaticano |I
(‘Constituicdo Pastoral Gaudium et Spes’ e ‘Nostra Aetate’) e no

Magistério de Joao Paulo Il, naquilo que podemos definir como a "teologia

BTGIUSSANI, L., “’A fé é um caminho do olhar"...”, ibidem pp. 25-36.
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do dialogo".?*

"A responsabilidade do homem, mediante todos os tipos de solicitagdes que lhe
véem do impacto com o real, compromete-se com a resposta as perguntas que o senso
religioso — a Biblia diria 'coragdo' — exprime (...). Ora, o poder, ou é determinado pela
vontade de servir a criatura de Deus no seu desenvolvimento dindmico, isto é, servir ao
homem, a cultura e a praxis que dela deriva, ou entdo tende a reduzir a realidade
humana ao seu préprio objetivo. Tem-se, assim, um Estado, fonte de todos os direitos,
que e reduz o homem a 'particula da natureza ou um elemento andénimo da cidade
humana como afirma Gaudium et Spes”.?**

28¢f. Gibellini, R., “A teologia do Século XX”, op., cit., pp.101-103.

239GIUSSANI, L., “O Eu, o Poder, as Obras”, op., cit, pp.161-165. Cf. Também
Constituicdo Pastoral do Concilio Vaticano Il: "Gaudium et Spes”, nn. 12; 22; 40-45; 53-
61.“Compéndio do Vaticano Il Constituicdao, Decretos, Declaragées”, 232 Edigao,
Coordenador: de Frei Frederico Vier O.F.M., Edigao bilinglie, Ed. Vozes, Petrépolis —RJ, 1966, pp.
149-210.
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