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1. INTRODUGAO

Nenhuma ousadia é fatal
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Se inserirmos a filosofia de Nietzsche dentro de um esquema para melhor
entendé-la, corremos o grave risco de sistematizar e fossilizar seu pensamento, o
pensamento de um homem, um pensador que se considerava, ndao nos
esquegamos, dinamite. “Desconfio de todos os sistematicos e afasto-me do seu

caminho. A vontade de sistema ¢ uma falta de probidade” '

. Alias, achamos
suspeitas uma certa mania de periodizar Nietzsche (nosso terrivel vicio de
sistematizar), classifica-lo, mensura-lo e etiquetd-lo para “melhor” compreender o
que na realidade denuncia nossa obsessdo pela “ordem” e, sobretudo, o pavor que
nos inspira o que realmente estd a nos dizer um filésofo impar como Nietzsche,
em sua filosofia abismal, tragica e sobre-humana. O sistema tem a “vantagem” de
tornar as coisas “claras”, compreensiveis; mas o que significa tornar as coisas
claras para Nietzsche? Tornar claro significa sentir-se tranqiiilo e seguro - pelo

menos por algum tempo -, porque se pensou chegar a uma “verdade” e, assim,

poder escapar aos caprichos do acaso. “Nos admiramos o pensamento

! NIETZSCHE, Crepusculo dos Idolos, Méximas e Dardos, 26, p. 17. Scarlett Marton, sobre o
estilo de Nietzsche, escreve que: “Nas primeiras décadas deste século, Charles Andler constata
que, embora ja haja consenso quanto a existéncia de uma filosofia nietzschiana, ainda se duvida de
que ecla possa comportar um sistema. Considerado um pensador assistematico, ¢ mesmo anti-
sistematico, Nietzsche parece estar em dissondncia com certa concepgdo do saber, que identifica
filosofia a sistema. Mas aos que se recusam a levar em conta sua reflexdo filosofica pelo fato de
ter ele privilegiado o aforismo como modo de expressao, chega a antecipar-se declarando: (...) Sdo
aforismos! Sdo aforismos? - aqueles que por isso me reprovam nada tém a fazer sendo refletir um
pouco e, em seguida, desculparem-se a si mesmos - eu ndo preciso de uma palavra sequer em
minha defesa” (fragmentos postumos, 1X, 7 (192) ).

Prossegue Scarlett Marton: “parcialmente incoerentes entre si, cada um deles revela perfeita
coeréncia em si mesmo. Karl Lowith, por sua vez, encara o pensamento nietzschiano como um
sistema em aforismos. Sua produg@o aforismatica apresenta uma unidade, ligada a da propria
tarefa filosofica, ambas sustentadas pela logica de certa sensibilidade diante da filosofia. (...)
Walter Kaufmann, por fim, recorrendo a distingdo proposta por Nicolai Hartmann em O
pensamento filosofico e sua historia, sustenta que Nietzsche ndo é um pensador-de-sistemas
(system-thinker), mas um pensador-de-problemas (problem-thinker). Procurando fazer
experimentos com o pensar, cle recorre ao estilo aforismatico e, nessa medida, esta de acordo
com o espirito da época, marcado pela insatisfacio crescente com os modos tradicionais de
expressdo. Por entender ‘experimentar’ como ‘tentar viver de acordo com’, a unidade de seu
pensamento, embora por vezes obscurecida - mas nunca obliterada - pela descontinuidade do
experimentalismo, encontraria garantias na unidade da prépria vida, ou seja, repousaria numa
‘unidade existencial’”. Scarlett Marton, Nietzsche, Das Forcas Cosmicas Aos Valores Humanos,
pgs. 17, 18 (grifo nosso).

Mas, assim pensamos, os “ndo filosofos” - é quase sempre assim - sdo os que melhor captam o
que verdadeiramente interessa num intempestivo da estatura de Nietzsche. Assim, ¢ Cioran na
Franga (e Carlos Henrique Escobar no Brasil) quem melhor compreende a maneira pela qual “se
deve” ler Nietzsche. Assim, ele dispara: “Nada mais irritante do que essas obras que apresentam
bem ordenadas as idéias densas de um espirito que se preocupou com tudo exceto com o sistema.
De que serve dar uma aparéncia de coeréncia as de Nietzsche, a pretexto de que se movem
em torno de um motivo central? Nietzsche é uma soma de atitudes, e é rebaixa-lo procurar
nele uma vontade de ordem, uma preocupacio de unidade. Cativo dos seus humores, registrou-
lhes as variagdes. A sua filosofia, meditagdo acerca dos seus caprichos, é erradamente considerada
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sistematico mais ou menos,” diz-nos Nietzsche, como “alguém que esconde uma
coisa atrds de um arbusto e vai procuréd-lo ali mesmo e a encontra”, mas, afirma
Nietzsche, “ndo hd muito o que gabar nesse procurar e encontrar: e ¢ assim que se
passa com o procurar e encontrar da ‘verdade’ no interior do distrito da razdo™.
Um pensamento “claro”, que segue uma argumentacao “logica” passo a passo,
que faca “sentido” ¢, na verdade, um dos sintomas mais evidentes sobre nossa
necessidade de dar “sentido” as coisas, ou, em outras palavras, de nos safarmos da
aflicdo que o acaso e o imponderavel suscitam. No espirituoso exemplo abaixo,

Nietzsche explicita esta idéia:

Semelhante ao astrologo que observava as estrelas a
servico do homem e em funcdo de sua sorte e
sofrimento, assim um tal pesquisador observa o mundo
inteiro como ligado ao homem, como a repercussio
infinitamente_refratada de um som primordial, do
homem, como a imagem multiplicada de uma imagem
primordial, a do homem. Seu procedimento consiste em
tomar o homem por medida de todas as coisas: no que,
porém, parte do erro de acreditar que tém essas coisas
imediatamente, como objetos puros diante de si.
Esquece entdo as metaforas originais da intuigdo
enquanto metaforas e toma-as pelas proprias coisas °.

Mas, curiosamente, esse desejo, essa ansia de buscar a verdade, ndo ¢
sincera, pois 0 homem “deseja as conseqiiéncias agradaveis da verdade, as que
conservam a vida; ¢ indiferente ao conhecimento puro ¢ sem desdobramentos e
até hostil em relacio as verdades prejudiciais e destrutivas” ‘.

Nietzsche experimenta consigo proprio sua filosofia, ¢ um experimentador,
um alquimista par excellence, na melhor acep¢ao do termo e, ¢ desta forma que
v€ o papel de quem se ache digno de ser considerado um filésofo, e se ele ndo o
foi ainda possivel no passado - a excecdo, para Nietzsche, dos filosofos pré-

socraticos -, entdo ¢ no futuro que sua esperanga esta depositada, se coragem

houver.

pelos eruditos como portadora de constantes, que se trataria de evidenciar, quando tudo nela as
recusa”. 4 Tentagdo de Existir, p. 119 (grifo nosso).

2 NIETZSCHE, Sobre Verdade e Mentira no Sentido Extra-Moral (verdo 1873), p. 50, se¢do 1.

3 NIETZSCHE, Sobre Verdade e Mentira no Sentido Extra-Moral p 50, se¢io 1 (grifos nossos).

* Idem, p.47, se¢io 1 (grifos nossos).
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Com o mesmo direito poderiam se chamar criticos; e sem
duavida serdo experimentadores. Através do nome com
que ousei Dbatiza-los, ja sublinhei claramente a
experimentacio e o prazer no experimentar: seria
porque criticos de corpo e alma, eles amam servir-se do
experimento num sentido novo, talvez mais amplo,
talvez mais perigoso? Deverdo eles, em sua paixdo do
conhecimento, levar suas experiéncias arrojadas e
dolorosas mais longe do que aprovar o gosto brando e
mimado de um século democratico? — Nao ha davida:
esses vindouros ndo poderdo, de maneira alguma,
dispensar as qualidades sérias e nada inofensivas que
distinguem o critico do cético, isto €, a seguranca nas
medidas de valor, o manejo consciente de uma unidade
de método, a coragem alerta °.

A experimentacdo e o aparecimento do traco aristocratico ou do
itbermensch como uma ética possivel, estdo alinhados, ou seja, ndo ha uma
receita, um caminho claro que Nietzsche nos apontaria para pensarmos um ser-
acima-do-humano. Sabemos, segundo as indica¢des de Nietzsche, que ndo hd uma
formula para concebermos ou precisarmos o que seria um outro tipo de homem
“além do bem e do mal”, mas sabemos que este “homem” pensa de uma outra
maneira, de uma forma talvez sem precedentes na historia humana, e sabemos
também que ele ndo esta de jeito nenhum refutado, alids, se assim fosse, nao
acreditamos que Nietzsche teria escrito o “seu” Assim Falou Zaratustra, pois

3

neste livro ele clama e expressa suas mais altas esperangas na “vinda” ou
surgimento de um outro tipo de “homem”. Portanto, o tipo mais desprezivel - o
“Oltimo homem” ou o “escravo”, que vai se antepor ao aparecimento do
tibermensch - ainda nao € o tipo ou modelo definitivo que a civilizagdo alcangou,
apesar de o vermos hoje rastejar aos milhdes pela terra. A experimentagdo ¢ o
unico indicio que o filésofo nos da para sermos a “ponte” para algo superior. A
experimentacdo com nossos pensamentos, mas pensamentos corajosos que nao
temem pensar para além da gramatica, das teorias pré-estabelecidas e dos limites
estabelecidos pela moral vigente. Experimentagdo com nossos corpos para além

dos discursos da medicina oficial, de nossos cuidados obsessivos com a “saude” e

a duracao de nossas vidas em detrimento dos riscos e das aventuras.

> NIETZSCHE, Além do Bem e Do Mal, Nés Eruditos, p. 116 (grifos nossos).
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Vivo para conhecer: quero conhecer para que viva o
ser-acima-do-humano.

Nés experimentamos por ele! (...) °.

Amo os seres humanos que sio aniquilados por sua
virtude. vede (sic), eu vos mostro a ponte ao ser-
acima-do-humano! (...)

[Amo aqueles] que desperdicam a sua alma, que nio
agradecem e jamais devolvem porque presenteiam
sempre .

E Nietzsche instiga seus leitores a fazerem o mesmo e nos lembra sempre
que o excesso de pensamento tedrico ou mesmo qualquer pensamento calculador,
sobretudo, quando ndo ¢ resultado de uma vivéncia, mas um instrumento, um
mapa para nos guiar previamente no real e evitar os riscos, entdo de nada vale.
Assim mesmo, o conhecimento que se apreende apds a experiéncia tem muitas
ressalvas, pois, ndo se pode, para ele, querer congelar os ensinamentos
apreendidos nas experi€ncias vividas, ja que eles, os aprendizados, s serviriam,
uma vez que imersos no fluxo do devir, para uma situacdo determinada, tnica,
singular e irrepetivel’. Nietzsche entio dispara: “Em ultima instdncia, ninguém
pode escutar mais das coisas, livros incluidos, do que aquilo que ja sabe. Nao se
tem ouvido para aquilo a que nido se tem acesso a partir da experiéncia”9. A
vida deve afetar nossas avaliacoes e nao o contrario. Com Socrates ¢ o
aparecimento - segundo Nietzsche - do homem tedrico, ¢ a memoria que terd
prevaléncia, e, o esquecimento que Nietzsche recomenda como remédio contra o
ressentimento, sera justamente esquecido para ser adotada a lembranga de nossas
experiéncias como antidoto contra o imprevisivel, ou, em outras palavras, contra o
tragico que vai justamente celebrar o acaso. Nao que as lembrangas ndo sejam
necessarias, mas o esquecimento proporciona uma poténcia plastica que
inocenta o tempo. O homem teorico é aquele - todos nds - que despreza os
instintos para adotar a atitude raciocinante, o caculo anterior a qualquer agdo.
“Tudo deve ser inteligivel para ser belo”, “Tudo deve ser consciente para ser belo

5510

e bom”"", assim nos dira Nietzsche acerca de Socrates, para quem o pensamento

logico deve se sobrepor aos instintos. Nao se deve agir “apenas por instinto” e este

S Fragmento Péstumo - Novembro de 1882 — fevereiro de 1883, 4 (224) in Fragmetos do Espélio.
Selegdo e tradugdo de Flavio R. Kothe, p.162 (grifo nosso).

7 Idem, 4 (228), p. 163 (grifo nosso).

¥ “O que o conhecimento sé consegue ser? — ‘Exegese’, ndo ‘esclarecimento
Postumo 2 (86) in Fragmentos Finais, p.157.

* NIETZSCHE, Ecce Homo, Por Que Escrevo Tédo Bons Livros, se¢do I, p. 53(grifos nossos).

EED)

. Fragmento
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¢ o “coracdo” '' do pensamento socrtico para o filosofo, ¢ um anatema da
civilizacdo. Pensar antes de agir, e fazé-lo com clareza e compreensdo do que se

esta fazendo, € o que chamamos de calculo prévio e o que Nietzsche ataca:

Enquanto em todas as pessoas produtivas, o instinto é
justamente a forca afirmativa-criativa, e a consciéncia
se conduz de maneira critica e dissuasora, em Socrates €
o instinto que se converte em critico, a consciéncia em
criador - uma verdadeira monstruosidade per
defectum!".

O aparecimento da razdo e¢ da memoria que Nietzsche encontra em
Soécrates inaugura uma forma inédita no modo de agir e pensar, no modo de
avaliar. Os instintos passam a ser substituidos pela razdo (ratio), a instancia do
pensamento ¢ encarregada de agora em diante da representacdo das agdes antes de
efetiva-las e é na consciéncia que Nietzsche a identifica. Nietzsche vé instaurada
sob esta faculdade aquilo que sera motivo para todo o seu pensar ¢ que deve
desaparecer, ou pelo menos ndo deve prevalecer na constituicdo de um ser futuro,
pleno, a saber: a tirania do logos e do saber.

Nietzsche percebeu como ninguém no campo da filosofia e da psicologia
0s estragos que uma consciéncia € uma razao tiranica, exacerbada, pode fazer,
quais as doengas que ela pode produzir e aonde ela nos levou. Ele considerou a
questdo de investigar a forma como julgamos a vida a mais fundamental: “A
questdo da origem dos valores morais ¢ para mim, portanto, uma questdo de
primeira ordem, porque condiciona o futuro da humanidade”"’. Nietzsche
tinha razdo, e quando o estudamos - constatamo-no - ao proclamar que: “nos meus
escritos fala um psicologo como nunca houve igual, essa ¢ decerto a primeira
intui¢do a que chega um bom leitor. A moral falsificou toda a psicologia do fundo
ao topo” "

Quanto as intui¢des de Nietzsche sobre o diagnostico de nossas producdes
morais como provenientes de nossa “ma consciéncia”’, e também quanto as
limitagdes e perigos da razdo e males de vivermos exclusivamente sob os ditames

daquilo que chamamos pensamento racional, ninguém melhor do que Dostoiévski

YNIETZSCHE, O Nascimento Da Tragédia, pgs. 81, 83.
" 1dem, p. 85.

12 Ibidem, p. 86 (grifos nossos).

13 Idem, Ecce Homo, p. 79 (grifo nosso).

' Idem. p. 80 (grifos nossos).
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o soube dizer, no seu magistral Memorias do Subsolo. Dostoiévski, neste livro,
atinge com argucia genial no ambito da literatura a percepcao sobre a arrogancia e
presunc¢do da ciéncia em resolver todos os problemas e questdes humanas. Mas,
principalmente, ¢ sua admiravel radiografia do ressentimento - que Nietzsche
aprofunda, a seu modo (o filosofico), na Genealogia da Moral - que nos deixa
estupefatos. Ele capta de maneira impar no ambito da literatura a atmosfera
otimista e ingénua de sua época com os progressos das ciéncias e da matematica.
Como Nietzsche, alerta-nos quanto aos nossos medos e covardias, conclamando-

9515

nos a deixar de lado nossa obsessdao pelo “dois mais dois sdo quatro” °, nestes

memoraveis termos:

Vejam: a razdo, meus senhores, ¢ uma excelente coisa, é
verdade; mas a razio ndo € mais do que a razio, e s6
satisfaz a capacidade humana de raciocinio, ao passo
que a vontade é a manifestagdo da vida total; isto ¢, de
toda a vida humana, inclusive da razdo e de todos os
escripulos possiveis. E se a nossa vida nio se revela as
vezes muito nessa manifestacio, apesar de tudo é a
?féida, e nio unicamente a extracio da raiz quadrada

A filosofia em geral e suas prescri¢des praticas visavam - até hoje ¢ assim,
como atesta nossa obsessdo pela gindstica, pela dietética e o discurso recorrente €
exaustivo sobre a “saude” -, sobretudo, ajudar o homem a superar, ou melhor, a
lutar contra aquilo que ele aprendeu a compreender como a “dor de viver” e que
deve ser combatida a todo custo. Aprendeu-se, ao longo da histdria, a identificar
tristeza, ensimesmamento, como signos de responsabilidade, profundidade e
respeitabilidade, mas Nietzsche desconfia desta relagdo negativa com a dor, e

trava um combate ferrenho contra a visao de que o sofrimento no mundo seja algo

> DOSTOIEVSKI, Fiédor M. Memérias do Subsolo, p.671 (grifo nosso). Citamos aqui esta outra
passagem que lembra muito, em outro tom, ¢ claro, as criticas e ataques de Nietzsche a razdo:
“Uma vez que te demonstraram que, na realidade, um s6 dtomo do teu proprio corpo deve ser para
ti mais apreciado do que cem mil semelhantes teus, demonstragdo que acaba de vez com todas as
virtudes ¢ deveres e demais ninharias e supersti¢cdes, ndo tens outro remédio sendo concordar que
dois e dois s@o quatro, que isto ¢ matematica. Vamos a ver se tém alguma coisa a objetar contra
isto! (...) Mas, meu Deus, que me importam as leis da Natureza, ou as da aritmética, se essas leis
e os seus dois e dois quatro me desagradam por qualquer coisa? E certo que ndo hei de deitar
abaixo essa muralha, porque as minhas for¢as ndo chegam: mas niio hei de resignar-me s6
porque diante de mim se levante uma muralha de pedra que as minhas for¢as nio possam
derrubar.

Poderia essa muralha ser um calmante? Seria capaz, por pouco que fosse, de sossegar a
minha alma, pelo motivo de que dois e dois sejam quatro? Oh, absurdo dos
absurdos!”(DOSTOIEVSKI, Fiédor M. Memérias do Subsolo,pgs. 671, 672) (grifo nosso).
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negativo, quanto mais, um motivo para se depreciar a vida. A dor € por ele vista
como algo inerente & propria vida, nio como esséncia - ainda que pare¢a mostrar
no Nascimento da Tragédia que os gregos enxergaram no mito dionisiaco a vida
como sendo essencialmente terrivel - mas como ingrediente que vai, juntamente

com o prazer € o riso, transformar a vida no que ela ¢, a saber: luta e superagao:

Quiao pouco conheceis a felicidade dos homens, seres
comodos e bonachdes! Pois felicidade e infelicidade siao
irmaos gémeos que crescem juntos, ou ainda, como em
v0s, permanecem pequenos! "’

Desse modo, quando o homem pensa a dor como algo que nao devia “estar
ai” no mundo, ele estd, no fundo, no registro da culpa, do remorso, afetos que se
vinculam a idéia de que a vida poderia ser “de outro jeito”, logo, deseja-se
retornar no tempo e endireitar o que ja ndo pode ser endireitado, e a vida ndo ¢
passivel de se deixar corrigir. Sobre a filosofia socratica que deprecia os homens
que agem guiados por seus instintos € de como a razdo deve preceder a agao,

Nietzsche ataca:

“Apenas por instinto”: por essa expressdo tocamos no
coracio e no ponto central da tendéncia socratica . Com
ela o socratismo condena tanto a arte quanto a ética
vigentes; para onde quer que dirija o seu olhar
perscrutador, avista ele a falta de compreensao ¢ o poder
da ilusao; dessa falta infere a intima insensatez e¢ a
detestabilidade do existente. A partir desse tnico ponto
julgou Sécrates que devia corrigir a existéncia '®.

O mal-estar produzido pelas “ameagas” que pairam sobre a vida, tais como
as doencas, a velhice, a soliddo ou mesmo as decepcdes e frustragdes que se
sofrem ao longo de uma existéncia, engendraram a filosofia com a sua sutileza e
complexidade - e por isso ela assumiu na sua historia uma certa sacralidade e
importancia. De uma forma geral, a filosofia vem servindo ao homem desde a sua
origem, mais como fonte de consolo e justificativa frente a sua incapacidade para
lidar com as “questdes da vida”, entendida aqui, como “vontade de poténcia”, dor

e superagdo. A filosofia, segundo Nietzsche, tem a “fun¢do” de subverter valores

' DOSTOIEVSKI, Fiddor M. Memdrias do Subsolo, p. 681 (grifos nossos).

" NIETZSCHE. The Gay Science, se¢io 338, A vontade de sofier e os compassivos, p.270 (grifo
Nn0sS0).

'8 Jdem, O Nascimento Da Tragédia, se¢io 13, p. 85 (grifos nossos).
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decadentes apO6s uma “transvaloragdo dos valores” niilistas. E, apos a
“transvaloragdo” o “caminho” estaria, digamos, pavimentado para o surgimento
do sobre-humano; ele que encarna o tipo criador por exceléncia além de toda a
moral e cuja tarefa seria a de criar novas formas de vida.

A filosofia ajuda o homem a pensar um modo de vida, uma ética ou uma
moral, mas a Historia, ¢ a Histéria do “universo dos homens” ressentidos e cuja
“ma consciéncia” construiu as bases das culturas humanas - e mesmo que
Nietzsche esteja se referindo especificamente a Europa, podemos estender esse
comentario para o resto da humanidade, pois a “ma consciéncia” ¢ comum a todos
e ndo s6 ao homem europeu; ao tibetano, ao brasileiro, ao chinés, ao esquimo, etc.
Como diziamos, a filosofia como resultado de uma cultura ressentida produzira,
como Nietzsche ndo se cansou de repetir, todo um mundo de valores reativos,
logo, a moral e a ética que esta filosofia ajudou a moldar ndo devem ser
sacralizadas, ao contrario, devem ser destruidas. Tudo depende de que tipo de
filosofia estamos falando e a servico do que ela estd, tal como, em Hegel, ela
estaria a servigo da justificacdo do Estado, logo, do homem da razao absoluta ou,

da vida, como em Nietzsche:

Ha, sem duvida, bons exemplos de uma satide que pode subsistir
sem filosofia, ou que dela faz um uso muito moderado, quase
licido; e foi assim que os Romanos passaram a sua época
dourada sem filosofia. Mas, sera possivel encontrar o exemplo
de um povo doente ao qual a filosofia tivesse restituido a satide
perdida? Se alguma vez ela manifestou ser util, salutar e
preventiva, foi para os povos sidos; aos doentes tornou-os
sempre ainda mais doentes (...) A filosofia ¢ perigosa quando nao
goza da plenitude dos seus direitos, € s6 a satide de um povo,
embora ndo a de cada povo, lThe da esse direito” .

Nietzsche nos diz também que a filosofia é perigosa quando “alguém se
dispoe a afastar-se e a construir a sua volta uma barreira de auto-suficiéncia. A

. , . . . 5520
filosofia pode isola-lo ainda mais e o destruir”

. A beleza do pensamento antigo
estd justamente em transformar sempre uma teoria numa pratica, numa agado e
sabedoria, sabedoria pratica, como nos circulos estoicos, no epicurismo, na escola
cinica e cirenaica, por exemplo. Mas nao transformaram a filosofia numa reflexao

separada de uma préatica, e souberam também apreciar a reflexdo por ela mesma,

' NIETZSCHE, 4 Filosofia na Idade Trdgica dos Gregos, I, pgs. 17, 18 ( grifos nossos).
20
Idem
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sem que houvesse necessidade de nenhuma utilidade:

Os Gregos, enquanto povo verdadeiramente sdo, justificaram a
filosofia de uma vez para sempre, pelo simples fato de terem
filosofado; e mais do que todos os outros povos; pois até na
arida velhice se comportaram como ardentes adoradores da
filosofia (...) Se eles tivessem entdo sido esses homens praticos,
esses brincalhdes sobrios e precoces, como os imagina o filisteu
erudito dos nossos dias, ou se tivessem vivido apenas num
luxurioso transporte, ressoar, respirar e sentir, como supde o
fantasista inculto, a fonte da filosofia nunca teria vindo a luz no
meio deles *'.

Porém, ha em muitas dessas “praticas sabias”, uma ascese € um aspecto
moral suspeito a Nietzsche, que percebe na historia da filosofia inteira uma
dependéncia comprometedora, um vinculo originario entre pensamento filosofico
e religioso e as praticas ascéticas. Tais praticas mostram a Nietzsche que a relagdo
do homem com seu corpo e seus instintos ¢ muito problemadtica e extremamente
sinuosa, pois - e esta ¢ uma das extraordinarias contribuicdes de Nietzsche a
psicologia, uma de suas grandes descobertas - o que ele cunhou como ideal
ascético tem razdes subterrdneas, muito sutis e estd vinculado a questdo do
ressentimento como um mecanismo que o individuo encontra para tentar
administrar e conseguir um certo alivio para uma série de sentimentos que ele nao

consegue compreender e que ameacga o equilibrio do seu corpo e de sua mente:

A descarga de afeto é para o sofredor a maior tentativa de alivio, de
entorpecimento, seu involuntariamente ansiado narcético para tormentos de
qualquer espécie. Unicamente nisto, segundo minha suposi¢do, se ha de
encontrar a verdadeira causacao fisiologica do ressentimento, da vinganca e
quejandos, ou seja, um entorpecimento da dor através do afeto **.

Nietzsche nos alerta acerca do ideal ascético, sobre sua relevancia e “sua
tremenda missdo histérica ”**. Subjazendo a questdo que envolve o ascetismo,
ha uma questao moral mais complexa e sutil sobre o bem e o mal que fazem parte
do universo moral do iZibermensch e que desenvolveremos a seguir. Esta questdo
diz respeito ao ascetismo como instrumento de combate - que Nietzsche tanto
despreza - contra o sofrimento no mundo, encarado como o “mal” por

exceléncia pelas religides do oriente, ocidente e pela Historia das filosofias em

21
Idem

22 NIETZSCHE, Genealogia da Moral, 111, p.116 (grifo nosso).

3 Idem, p. 115 (grifo nosso).
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geral. Um combate historico e que contemporanea e avassaladoramente vem

enchendo as midias e nossas cabecas:

O que significa exatamente o poder desse ideal, a imensiddo
do seu poder? Por que lhe foi concedido tamanho espago? Por
que ndo lhe foi oposta maior resisténcia? (...)

O ideal ascético tem uma finalidade, uma meta - ¢ esta ¢é
universal o bastante para que, medidos por ela, todos os
demais interesses da existéncia humana parecam estreitos e
mesquinhos; povos, épocas e homens sdo por ele interpretados
implacavelmente em vista dessa Unica meta, ele ndo admite
qualquer outra interpretagdo, qualquer outra meta, ele rejeita,
renega, afirma, confirma somente a partir da sua interpretagdo
(- e houve jamais um sistema de interpretagdo mais
elaborado?); ele ndo se submete a poder algum, acredita, isto
sim, na sua primazia perante qualquer poder, na sua
incondicional distdcia hierdrquica em relagdo a qualquer
poder — ele acredita que nada existe com poder na Terra que
ndo receba somente dele um sentido, um valor, um direito a
existéncia, como instrumento para a sua obra, como meio ¢
caminho para a sua meta, para uma meta...”*.

O impacto da descoberta nietzschiana acerca do ideal ascético como meio
de controle de corpos e mentes e como uma espécie de disfarce ou subterfugio
moral para fazer enfraquecer os instintos, ¢ tremendo, e ele, como em outros
momentos de seu pensamento, por exemplo, quando descobre ou intui a nogdo do
eterno retorno, fica absolutamente perturbado e atordoado a ponto de achar que
“pela primeira vez tenha tido o pensamento que divide a historia da
humanidade ao meio se ele for verdadeiro, ou melhor, se for considerado
verdadeiro, entdo todas as coisas vao se modificar, vdo virar do avesso, € todos os
valores que prevaleceram até entio serao desvalorizados...””’. Nietzsche ndo
despreza nem ignora sua propria importancia nem tampouco ¢ capaz de manter a
frieza ou sobriedade cléssica dos filosofos, até porque o choque da descoberta ¢
grande demais para manter as aparéncias e Nietzsche com sua caracteristica de um
individuo intenso ndo ¢ dado a falsas modéstias pequeno-burguesas. No Ecce
Homo, por exemplo, ele diz de forma intrigante - porque “pouco” filosofica - e
comovente, que, “jamais teve opciao” e nos d4 um impressionante relato sobre o
seu processo de inspiragdo no qual ele sentiu-se tomado de “um éxtase cuja

tremenda tensao desata-se por vezes em torrente de lagrimas, no qual o passo

* Idem, Genealogia da Moral, pgs. 135, 136 (grifos nossos).
3 Correspondéncia, Para Overbeck, Nice, inicio de margo de 1884. In, Nietzsche
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voluntariamente ora se precipita, ora se arrasta; um completo estar fora de si
com a clarissima consciéncia de um sem nimero de delicados tremores e calafrios
que chegam aos dedos dos pés; um abismo de felicidade *°.

Quando usamos a expressao “atordoado” e “perturbado”, ou quando
fazemos esta pequena digressdao sobre o estilo de Nietzsche, ndo queremos em
absoluto criticar ou suspeitar das no¢des nietzschianas, ou pior, mistifica-las, mas
bem ao contrario, mostrar que existe uma outra, digamos, for¢a ‘“atrds” do
pensamento racional. Nietzsche ¢ muito atento as suas proprias percepgoes, € ao
falar de suas vivéncias, estd nos sussurrando que também a nds esta aberta uma
outra realidade. Suas aspiracdes e seu pensamento transformados em ac¢io sao o
resultado da descoberta de camadas mais profundas que ele quer compartilhar
com a inten¢do de que também alguns de seus leitores percebam ou suspeitem,
pelo menos, de que deve haver uma relacdo entre as sensagdes do filosofo
Nietzsche no seu ato de criagdo e aquilo que ele mesmo reinvidica o tempo todo
como sendo uma outra maneira de pensar ¢ que ndo ¢ o que conhecemos como
a consciéncia. A consciéncia para ele ¢ uma espécie de pensamento ideologizado
e, talvez, através do proprio relato de sua experiéncia pessoal, onde um tipo de
intensidade deve ter comparecido quando ele “foi tomado de €xtase e sentiu-se a
beira de um abismo de felicidade”, ndo se tratando isto apenas de uma metafora,
mas algo a que talvez devamos prestar mais atencdo, levar a sério, e nao
considerar meras imagens poéticas. Sem duvida, ja por si s6, tais “imagens” (com
ou sem aspas) sao belissimas e comoventes € ndo podemos suportar uma filosofia,
um pensamento, que seja desprovido de beleza, intensidade, graga, humor e poesia
- 0 que Nietzsche soube, como ninguém, elaborar. Achamos, porém, que quando
ele usa imagens como as de cima ou quando nos alerta, por exemplo, para

',’

“considerarmos perdido o dia em que ndo se dangou nem uma vez!”, e para

“considerarmos falsa toda a verdade que nao teve a acompanhar, nem uma

risada’?’

, ele pode estar sinalizando para uma outra maneira absolutamente
nova, inusitada, inaudita de pensar ¢ ver o mundo e a vida, “ porque Nietzsche

nao quer dissimular o inaudito e sinistro do Ser, e ele luta com tanta veeméncia

e o Circulo Vicioso, Pierre Klossowski p.122 (grifos nossos).
* NIETZSCHE, Ecce Homo, Assim Falou Zaratustra, 111, p.86 (grifos nossos).
" Idem, Assim Falou Zaratustra, De velhas e novas tdbuas, se¢io23, p.203 (grifo nosso).
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contra o principio metafisico de uma substancia uniforme na base do mundo™*®.

A pista para compreendermos melhor o iibermensch, assim entendemos,
estd disseminada ao longo da obra de Nietzsche de maneira talvez velada. Quando
Nietzsche nos fala dele mesmo no Ecce Homo e nas suas correspondéncias, suas
impressoes pessoais e experiéncias, colocadas na primeira pessoa, seu estilo por
vezes metaforico e poético, ele ja esta indicando o que ele compreende por
sobre-humano. Nietzsche reconhece e afirma que o conhecimento ndo deve e nao
pode ser dado a qualquer um. H4 de se ter um tipo de pré-disposicao para entrar
em contato com certas idéias e ndo € possivel falar sempre de maneira, digamos,
direta e clara. Para comunicar a idéia do eterno retorno, falar do sobre-humano ao
povo da praga, no Prologo de Zaratustra, e ao longo do livro, Nietzsche vai
tornando-se mais enigmatico, porém, com a inten¢do de preservar essas duas
nogoes que lhe sdo as mais caras. Em Da Redengdo, Nietzsche, a certa altura,
farto de seus discipulos enquanto lhes falava da necessidade da “reconciliacao
com o tempo”, a propdsito do eterno retorno, da vontade de poténcia e da
preméncia de aprender-se a “querer para tras”, temendo uma certa inquietude

entre os ouvintes ou suas “segundas intengdes”, diz ao corcunda:

E dificil viver entre os homens, porque é tio dificil o
siléncio. Especialmente para um tagarela.

Assim falou Zaratustra. Mas o corcunda escutara seu
discurso escondendo o rosto: quando, porém, ouviu
Zaratustra rir, ergueu, curioso, os olhos ¢ disse
lentamente:

“Mas por que Zaratustra fala conosco de maneira
diferente do que com seus discipulos?”’

Zaratustra respondeu: “Que ha nisso de estranho! A um
corcunda pode-se perfeitamente falar de modo torto”.
“Bem”, disse o corcunda; “e aos alunos, pode-se
perfeitamente falar de cadeira, deitando segredos a rua.
Mas por que Zaratustra fala com seus discipulos de modo
diferente do que consigo mesmo? ” *°.

Nao nos esquegcamos que - seguindo nosso raciocinio anterior a propdsito
da transmissao das idéias através de um certo velamento - a musica ¢ a danga tém
enorme valor e sdo os veiculos par excellence de uma “outra realidade” e através
dos quais o inaudito se faz presente, “aparece” ou comparece. Comparando a

musica de ritmos apolineos, tranqiiila e serena, Nietzsche descreve - e isso ¢

* SAFRANSKI, Rudiger. Nietzsche: biografia de uma tragédia, p.265.
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importante para nds, em tom eloqiiente - os efeitos dos sons na musica de carater
dionisiaco, extasiantes e arrebatadores e capazes de arrebentar as fronteiras que

separam a consciéncia - sempre ma, para Nietzsche - de “uma outra coisa”:

A musica de Apolo era arquitetura dorica em sons, mas
apenas em sons insinuados, como os que sdo proprios da
citara. Mantinha-se cautelosamente a distdncia aquele
preciso elemento que, ndo sendo apolineo, constitui o
carater da musica dionisiaca e, portanto, da musica em
geral: a comovedora violéncia do som, a torrente
unitaria da melodia e o mundo incomparavel da
harmonia. No ditirambo dionisiaco o homem ¢
incitado a maxima intensificacdo de todas as suas
capacidades simbdlicas; algo jamais experimentado
empenha-se em exteriorizar-se, a destruicio do véu
de Maia, o ser uno enquanto génio da espécie, sim, da
natureza deve expressar-se por via simbdlica; um
novo mundo de simbolos se faz necessario, todo o
simbolismo corporal, nio apenas o simbolismo dos
labios, dos semblantes, das palavras, mas o conjunto
inteiro, todos os gestos bailantes dos membros em
movimento ritmicos. Entdo crescem as outra forgas
simbdlicas, as da musica, em subita impetuosidade, na
ritmica, na dindmica e na harmonia. Para captar esse
desencadeamento simultdneo de todas as forgas
simbolicas, o0 homem ja deve ter arribado ao nivel de
desprendimento de si proprio que deseja exprimir-se
simbolicamente naquelas forgas: o servico ditiraimbico
de Dionisio s6 é portanto entendido por seus iguais!
Com que assombro devia mira-lo o grego apolineo!
Com um assombro que era tanto maior quanto em seu
intimo se lhe misturava o temor de que afinal, aquilo
tudo nido lhe era tio estranho, que sua consciéncia
apolinea apenas lhe cobria como um véu esse mundo
dionisiaco *°.

O assombro nao ¢ s6 do grego apolineo, mas nosso também, ao ler essas
linhas. A experiéncia musical para Nietzsche e o pathos da experiéncia estética
que ela provoca ¢ aquilo a que ele chama de “éxtase dionisiaco”, um estado de
espirito, por assim dizer, absolutamente avassalador, além ou aquém das
palavras, onde ele nos convida a nos deixar arrebatar, arrastar e engolfar por uma

outra realidade.

Nao nos estimamos bastante, quando nos comunicamos.
Nossas vivéncias mais intimas niio sdo nada tagarelas.

» NIETZSCHE, Assim Falou Zaratustra, Da Reden¢do, pgs. 152,153 (grifos nossos).
3 Idem, O Nascimento da Tragédia, segio 3, pgs. 34, 35 (grifos nossos).
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Nio poderiam comunicar-se se quisessem. E que lhes
falta a palavra. Quando temos palavras para algo,
também ja o ultrapassamos. Em todo falar ha um
grao de desprezo. A fala, ao que parece, s6 foi
inventada para o corte transversal, o mediano, o
comunicativo. Com a fala ja se vulgariza o falante. — De
uma moral para surdos-mudos e outros filosofos *' .

Pois ¢ entdo no pathos dionisiaco, “o sair fora de si” que certa experiéncia
musical nos suscita, que “as usuais barreiras e limites da existéncia, contém,
enquanto dura, um elemento letdrgico no qual imerge toda vivéncia pessoal do
passado. Assim, separam-se um do outro através desse abismo do esquecimento,

32 Nietzsche ¢ um

o mundo da realidade cotidiana e o da dionisiaca”
experimentador e ndo podemos esperar dele um pensamento de encadeamento
logico ou sistematico de suas experiéncias. Dai também a dificuldade em
apreender seu pensamento, pelo menos apreendé-lo de uma forma coerente, mas
ndo tdo “coerente” ou sistematica a ponto de enquadrar a propria filosofia de
Nietzsche dentro de um sistema que comprometa aquilo mesmo que ele pretendia:
implodir toda forma de sistema e aprender a pensar de uma outra maneira.
Acreditamos que ao se declarar “um discipulo do filésofo Dionisio”,
Nietzsche pode estar sinalizando para que empreendamos uma critica radical
daquilo que chamamos de consciéncia. J& achamos estranho o suficiente que aqui
ele chame Dioniso de filésofo e, portanto, ndo ousariamos em discorrer sobre isso,
porém, podemos lembrar, e € isso que nos importa aqui, que Nietzsche, como um
discipulo de Dioniso, leva-nos a pensar ¢ nos d4 uma série de indicagdes sobre seu
proprio pensamento filosofico e, sobretudo, de como deve ser esta outra maneira
de ver e pensar na qual o tibermensch ¢ certamente o que Nietzsche tem em mente

como referéncia paradigmatica. Abordaremos mais adiante em nosso trabalho tal

questao.

3 NIETZSCHE, Crepiisculo dos Idolos, Incursées de um Extempordneo, se¢io 26, p. 80.
32 NIETZSCHE, O Nascimento da Tragédia, p. 55 (grifos nossos).
33 Nietzsche, Ecce Homo, Prélogo, se¢io 2, p. 17(grifo nosso).
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