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Resumo

Oliveira, Marcelo Roberto Talon de. O ser humano, um ser de relacéo: a
Ecologia Integral como caminho de reintegracéo e reconcilia¢éo. Rio de
Janeiro, 2023. 137p. Dissertacdo de Mestrado - Departamento de teologia,
Pontificia Universidade Catdlica do Rio de Janeiro.

A presente dissertacdo sob o titulo de “O ser humano, um ser de relagdo: a
Ecologia Integral como caminho de reintegracdo e reconciliagdo”, busca adentrar o
campo da antropologia teoldgica tendo como inspiracdo maior a Enciclica Laudato
Si’. Nela o Papa Francisco nos apresenta os grandes impactos da crise
socioambiental que atravessamos e alternativas para seu enfrentamento. Essa crise
¢ também uma crise de humanidade, visto que a partir da modernidade com o
surgimento do paradigma tecnocratico, houve uma mudanca profunda na
compreensdo do ser humano que influenciou diretamente na forma com que ele
estabelece seus vinculos. Ao se autodeclarar senhor, dominador e explorador da
natureza por meio do aparato técnico, o ser humano vai pouco a pouco Sse
distanciando da sua prépria identidade e integralidade e seus relacionamentos
passam a ser marcados pela superficialidade, pelo individualismo e pela falta de
gratuidade. Ao colocarmos em evidéncia o conceito de Ecologia Integral queremos
evoca-lo como um novo paradigma que substitua o tecnocratico. Um paradigma
que efetive um processo de reumanizacdo, onde o ser humano supere todo e
qualquer dualismo e se reintegre enquanto pessoa. Além disso, certos de que o ser
humano, € por natureza, um ser de relagcdo, urge uma restauracdo de seus vinculos
com Deus, com seus pares e com a natureza como uma espécie de movimento de
reconciliacdo. Reconstruir o ser humano hoje é fundamental para pensarmos na

existéncia futura da humanidade sobre a terra.

Palavras-chave
Laudato Si’, Ecologia Integral; Papa Francisco; ser humano; tecnocracia.
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Abstract

Oliveira, Marcelo Roberto Talon de. The human being, a being of
relationship: the Integral Ecology as reintegration and
reconciliation path. Rio de Janeiro, 2023. 137p. Dissertacdo de Mestrado -
Departamento de teologia, Pontificia Universidade Catolica do Rio de
Janeiro.

The current dissertation under title “The human being, a being of relationship: the
Integral Ecology as reintegration and reconciliation path”, as the objective to go
into the teological antropology having as most inspiration the Laudato Si
Encyclical. In the encyclical Pope Francis presents us the big impacts of socio-
environmental crisis we are through and the alternatives to face it. This crisis is also
a humanity crisis, seen from of the modernity with showing up of tecnocratical
paradigm, there was a deep change in the human being comprehension that
influenced directly on the way it is stablished its relationships. When self declaring
lord, dominator and explorer of nature using technical apparatus, the human being
goes litle by litle distancing of its own identity and completeness and its relationship
become marked by superficiality, individualism and by lack of gratuity. When we
bring the concecpt of Integral Ecology we want to evoke it as new paradigm to
replace the technocratical. A paradigm that effective a rehumanization process
where human being overcome all and any dualism and self reinteger as person.
Besides, we are sure human being, is by nature, a being of relationship, urge its
relationship restoration with God, with its pairs and with nature such as
reconcialiation movement. Rebuild the human being today is fundamental for us to
think future existence of humanity on earth.

Keywords
Laudato Si’, Integral Ecology, Pope Francisc, human being, technocracy.
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He plantado un jardin. Cultivo flores
en macetas y en latas.
Practico la belleza inatilmente.
Riego las hojas verdes y sus gritos efimeros.
Las protejo del viento huracanado;
del sol calcinador. Doy cada dia
tres o cuatro miradas protectoras,
y sorprendo la Creacion haciéndose...
Ellas, las flores, nunca me han dicho como sienten
este humano desvelo sin codicias;
pero viven, florecen, me acompafian;
atienden las visitas gratamente,
como hablando por mi, como diciéndome;
acordonan de paz el Araguaia;
y mojonan de esperas, de preguntas,
de respuestas, de cantos florecidos,
el horizonte largamente opaco.

Pedro Casaldaliga, He Plantado um jardin.
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1.
Introducao

O ser humano é um ser de relagdo. A preocupacgdo de nossa pesquisa vai
ser no sentido de demonstrar essa afirmacgéo e perceber que a relacionalidade
humana sofreu muitas mudancas, sobretudo por parte de um antropocentrismo
extremado e pelo individualismo e, que, portanto, h4 uma necessaria urgéncia de
restabelecermos essa dimensdao humana fundamental. De fato, o ser humano
enguanto ser sociavel se constréi e se realiza enquanto pessoa, na medida em
gue ele estabelece vinculos com o mundo exterior no qual ele se encontra e
constréi sua histéria. Por isso, é impossivel pensarmos o ser humano
negligenciando a sua necessidade de interagir e de se relacionar.

Vivemos, em nossos dias, uma crise socioambiental sem precedentes que
desafia todos os homens e mulheres de boa vontade. E inegavel que a
modernidade trouxe significativos avancos para humanidade, sobretudo no campo
das ciéncias e da tecnologia, mas isso mudou radicalmente a autocompreensao
humana. O ser humano passa a se compreender como o0 centro do universo e a
medida de todas as coisas. Nesse sentido, tudo o que existe é passivel de sua
dominacdo e exploragdo para satisfazer seus proprios interesses. Ha ai, uma
perda do vinculo do ser humano com Deus, com os demais humanos e com a
natureza.

O processo de industrializacédo levou os individuos a nao mais produzirem
para 0 seu préprio sustento, mas a apropriarem de todos os bens da natureza
disponiveis para moverem o motor de uma economia nociva e degradante, onde
a ordem do capital se sobrepde ao humano. A l6gica mercadoldgica passa a ditar
os rumos do ser humano e as proprias politicas publicas que deveriam zelar pelo
bem comum, passam a ser subservientes aos interesses dos grandes grupos
econdmicos. Trata-se de um processo de desumanizacdo, onde os homens e
mulheres vao perdendo sua identidade, seus vinculos mais fundamentais, como
também sua liberdade e possibilidade de autorrealizacdo e de felicidade.

Na pés-modernidade esse cenério tdo assombroso se aprofunda ainda
mais. O antropocentrismo marcadamente desordenado inaugurado na era
moderna, assume nos tempos de hoje um patamar ainda mais elevado e radical.
Ele é revestido pelo paradigma tecnocratico. A maneira como a humanidade
assumiu a tecnologia e seu desenvolvimento é algo que nos causa grande
preocupacdo. O método cientifico experimental, ja por sua prépria natureza, € uma

técnica de posse, dominio e transformacao. A aplicacdo desse modelo de forma


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 2112598/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N°2112598/CA

14

homogénea e unidimensional, subentende que os recursos haturais do planeta
sao infinitos e possuem, eles mesmos, a capacidade de autorregenerarem de
forma imediata. Esse paradigma fundamenta um estilo de vida incoerente com a
sustentabilidade, a preservacdo e cuidado com o planeta. Urge uma mudanca
radical de mentalidade para se garantir a sobrevivéncia da biodiversidade e,
consequentemente, da propria espécie humana nessa Terra.

Diante desse terrivel cenario, € possivel visualizarmos sinais de
esperanga. Muitas tém sido as iniciativas no sentido de uma preocupag¢ao maior
com o meio ambiente. O discurso e a consciéncia ecologica vém ganhando cada
vez mais espaco em nossa sociedade. InUmeros movimentos ambientalistas vém
travando uma verdadeira luta contra essas ac¢des de degradacéo da natureza. Isso
€ verdadeiramente louvavel. Todavia, ha de se tomar o cuidado de ndo se querer
superar o antropocentrismo com o biocentrismo. Ndo se pode falar de ecologia
sem antropologia. Ou seja, ndo se pode sustentar uma auténtica ecologia quando
o ser humano € apartado do meio ambiente. Devemos considerar que todos os
seres estdo interligados e séo interdependentes. O antropocentrismo arrancou o
ser humano da natureza, tornando-o seu dominador. O biocentrismo, por sua vez,
tornou a natureza dominadora do humano. Como falar em ecologia, meio
ambiente, preservacdo da natureza sem se considerar as questdes politicas,
econdmicas e sociais? Como cuidar das demais espécies sem se preocupar com
tantos seres humanos vitimados por esse avassalador sistema sociopolitico e
econbmico que sacrifica e descarta os pobres? Vemos entdo que tanto a logica
antropocéntrica como a biocéntrica se apresentam como propostas
desintegradoras do humano.

O desenvolvimento deste trabalho procurar alcancar objetivos bastante
especificos. O primeiro deles, através de um dialogo filosofico-antropoldgico, é o
de analisar as principais caracteristicas da modernidade que afetam a forma com
gue o seres humanos estabelecem suas relagbes; o segundo, o de procurar a
partir das Fontes da Revelagao subsidios teolégicos que fundamentem uma visédo
holistica do ser humano e a sua necessidade de relacionar-se, de forma integral
e equilibrada, consigo mesmo e com o mundo exterior em que esté inserido; por
fim, o de demonstrar como o conceito de Ecologia Integral que busca reintroduzir
o humano na perspectiva ambiental é uma alternativa bastante viavel para que o
ser humano seja reconstruido a partir do resgate de sua prépria identidade como
um ser de relacdo. Esses trés objetivos querem conjuntamente atingir um objetivo
mais geral: o de apresentar o conceito de Ecologia Integral, exposto

particularmente na Laudato Si’, como resposta as consequéncias da grave crise
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socioambiental da atualidade que modificam radicalmente a forma dos individuos
se relacionarem. Tomamos a decisdo de dividir nosso trabalho em trés partes.
Consideramos nessa empreitada o tripé metodoldgico do ver, julgar e agir. Sendo
assim, em primeiro lugar analisaremos criticamente 0 momento em que vivemos,
amparados pelas ciéncias humanas, com maior destaque para a antropologia, a
sociologia e a filosofia; depois traremos alguns elementos da Sagrada Escritura e
da Tradicdo que fundamentam a dimensé&o relacional humana, no sentido de
iluminar a realidade; por fim, como embasamento de um novo agir, destacaremos
algumas ideias mais importantes que o Papa Francisco nos traz em sua Enciclica
Laudato Si. Esse caminho serd feito por meio de pesquisa bibliografica.
Analisaremos documentos do Papa Francisco e obras de outros autores que
fundamentardo essa nossa pesquisa em uma perspectiva interdisciplinar.
Procuraremos estabelecer um dialogo entre a Teologia e outros campos do saber,
sobretudo a Filosofia e a Antropologia para melhor aprofundarmos o tema em
guestao.

No segundo capitulo, iremos nos debrugar no paradigma tecnocratico que
nasce com a modernidade e suas principais consequéncias para o ser humano e
para o meio ambiente. O surgimento de uma sociedade industrial altera
profundamente os pilares sociais e econdmicos. Os individuos dotados de
liberdade e autonomia passam a se considerarem o centro do universo e a forma
com a qual eles vivem seus relacionamentos sdo marcadamente individualistas e
egocéntricas. Ocorre um reducionismo antropoldgico onde eles vao perdendo a
capacidade de se auto-transcenderem e de estabelecerem relacionamentos
marcados pela abertura e gratuidade.

Iremos observar no segundo capitulo que o ser humano nao perde a
capacidade de se relacionar. Na verdade, iremos denunciar que a forma como ele
se relaciona com a Divindade, com os outros humanos e com a natureza, é
extremamente nociva para a sua prépria existéncia e para o futuro do planeta
terra. N&o pretendemos com isso acusar a modernidade de ser a grande
propagadora do mal. Ela nos trouxe elementos bastante valiosos, como € o caso
do resgate da subjetividade e da autonomia da pessoa humana. Todavia, é
inegavel que o paradigma tecnocratico provocou muitos danos aos seres
humanos e a natureza e ndo conseguiu cumprir seu papel de uma realizacéo e
felicidade universais através do dominio da técnica. O que vimos foi um aumento
das desigualdades sociais, uma degradacao irracional e irresponsavel da natureza
e um processo de desumanizagdo que levou os individuos a seres escravos do

capital em nome do mito do progresso.
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No terceiro capitulo nos dedicaremos a encontrar nas paginas das
Escrituras Sagradas, na tradicdo medieval e em outros aprofundamentos
posteriores, alguns fundamentos mais importantes da antropologia judaico-crista.
Para tanto serd essencial nos debrugarmos no tema da criagdo sempre no sentido
de contemplarmos o aspecto relacional do ser humano. Comecaremos com 0
Antigo Testamento dividindo-o em trés periodos histéricos: o pré-exilio, o exilio e
o0 pés-exilio. Ai iremos perpassar o Pentateuco, os Livros Histéricos, a Profecia, e
a Literatura Sapiencial. Veremos como o Deus criador cria o ser humano para
relacionar-se com Ele e como a relagédo gratuita da criatura com o Criador sera
garantidora da vida e da felicidade.

Seguiremos com o Novo Testamento comecando com os Evangelhos
Sindticos onde destacaremos como se articulam na pregacgéo de Jesus a criacao
e a redencédo. Veremos como Jesus, sobretudo por meio de parabolas tinha uma
atencdo toda especial aos fendmenos da natureza e com a forma do ser humano
se relacionar com 0s outros seres vivos. Destacaremos também, o mandamento
do amor que deve estar na base de todos os relacionamentos humanos. Jesus
nos apresenta o amor como a maior de todas as leis que deve ser vivido na
gratuidade e radicalidade. Inclusive, ha o dever de amar os préprios inimigos.
Veremos também através das Cartas Paulinas, do Evangelho de S&o Joédo e de
outros escritos neotestamentarios o tema da redencéo e da nova criagdo do ser
humano. Aparecera aqui a preocupacao com o agir ético. O novo homem e a nova
mulher recriados em Cristo devem se relacionar de uma forma totalmente nova
rejeitando aquilo que contradiz os principios evangélicos.

A seguir veremos os Padres Apostdlicos, os Padres Apologistas, Santo
Agostinho e Sdo Tomas de Aquino. Veremos aqui a dimensdo contemplativa da
natureza, a luta contra o dualismo gnostico, o embate agostiniano contra o
manigueismo e a metafisica tomista onde o doutor angélico destacara a
causalidade divina de todos os seres, as dimensdes corpérea e espiritual e a
unidade psicossoméatica do ser humano. Em todos esses pontos, veremos como
essa compreensdo do evento da criacdo sera fundamental no sentido de
construirmos uma antropologia onde o ser humano é visto a partir de sua
dimensao relacional. Por fim, veremos alguns outros desdobramentos, a saber:
Duns Scotus, Lutero e Calvino e 0 movimento antirreformista.

No quarto e ultimo capitulo, colocaremos em destaque a Laudato Si’ do
Papa Francisco. E preciso tomarmos uma direcdo. Que caminho tomar? O Papa
Francisco através de seu rico e profundo magistério nos apresenta uma proposta

bastante viavel. Fala-nos de Ecologia Integral. Trata-se de um conceito tanto
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integral como integrador. E integral porque parte do pressuposto de que tudo e
todas as coisas que existem estdo interligados e, portanto, procura superar uma
visdo dicotdbmica da vida, da natureza e do ser humano. E integradora, porque
pretende propiciar uma reconciliacdo, uma reativacdo de vinculos: da criatura
humana com o Criador de todas as coisas, dos humanos entre si através de uma
auténtica fraternidade universal e dos seres humanos com o cosmos, tomando
consciéncia de que somos natureza e que devemos contemplar sua sacralidade
e cuidar dela.

Como ja indicado no titulo de nossa dissertacdo, o tema da ecologia
integral abordado nessa enciclica papal, sera apresentado como uma alternativa
ou possibilidade de reintegracdo e reconciliagdo humanas. A proposta de
Francisco procura reintroduzir na discussao ecoldgica a dimensao antropoldgica.
Trata-se de reconduzir o ser humano as suas origens, fazer com que ele retorne
a natureza da qual faz parte; um processo de reumanizagdo, pois com a
tecnocracia o ser humano deixou de ser entre outros seres e passou a ser senhor
e dominador de tudo que existe. Nesse sentido, deve-se recuperar também a
relacionalidade, a integralidade, a alteridade, a dimens&o contemplativa e a auto-
transcendéncia humanas. Isso sera imprescindivel para a recupera¢do do nosso
planeta. Para transformar a realidade ambiental é também necesséria a
transformacéo da sociedade social. Ndo podemos apenas falar de uma crise
ecoldgica, mas sim, de uma crise socioambiental que s6 pode ser enfrentada
guando o ser humano refizer sua relagdo com Deus, com 0s outros humanos e
com toda a natureza. Em suma, ao convidar-nos a restaurar nossos vinculos, a
Laudato Si’, estd nos convocando a superacdo do paradigma tecnocratico e a
vivermos sob a égide de um novo paradigma que reja um estilo de vida mais
sustentavel, mais gratuito e amoroso e marcado pelo respeito e pelo cuidado com
a vida. Somente assim, poderemos pensar na perpetuacao da espécie humana e

do planeta Terra.
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2.
A modernidade: o advento do paradigma tecnocréatico

O periodo histérico conhecido por n6s como pés-modernidade aprofundou
e alargou as principais teses defendidas na modernidade que rompeu com as mais
importantes defendidas na era medieval. Nao obstante, houve uma mudanca
estrutural radical na sociedade com a modernidade, sobretudo na forma de o ser
humano estabelecer suas relacbes. A técnica apresenta-se como um novo
paradigma com repercussfes antropoldgicas bastante significativas. O filésofo
Hans Jonas em sua obra O principio responsabilidade em que propord uma nova
ética para a contemporaneidade, vai nos ajudar a perceber uma mudanca na
propria compreensédo da técnica. Enquanto na Antiguidade ela era consequéncia
de uma necessidade vital ou de sobrevivéncia, na atualidade tornou-se uma
espécie de caminho assumido pela humanidade pelo qual exerce sua vontade de
dominar todo o existente. Segue a afirmacgéo:

A conquista de um dominio total sobre todas as coisas e sobre o proprio homem
surgiria como a realizacdo do seu destino. Assim, o triunfo do homo faber sobre o
seu objeto externo significa, ao mesmo tempo, o seu triunfo na constituicdo interna
do homo sapiens, do qual ele outrora costumava ser uma parte servil. Em outras
palavras, mesmo desconsiderando suas obras objetivas, a tecnologia assume um
significado ético por causa do lugar central que ela agora ocupa subjetivamente
nos fins da vida humana.*

Como estamos vendo, é inimaginavel querer compreender nossa
sociedade hodierna sem considerarmos o viés tecnolégico. Além do mais, é
impossivel compreendermos o ser humano de hoje sem mencionarmos a forma
objetiva como ele atua no mundo. Vemas, simultaneamente na modernidade, uma
articulacd@o entre raz&o e técnica. A razao como o Unico critério seguro na busca
pela verdade, levara o ser humano a criar meios pelos quais investigara e se
apropriara experimentalmente dos bens da natureza. Essa dominagdo da
natureza por meio da técnica fara com que homens e mulheres ajam por vezes de
forma irracional e antiética, comprometendo o seu futuro na Terra e tornando-os
responsaveis pelo seu proprio destino.

Procuraremos neste segundo capitulo, como objetivo fundamental, fazer
uma breve explanacdo sobre os principais pilares dessa sociedade moderna em

que eclodiu o paradigma tecnocratico que suscitou uma nova compreensao

1JONAS, H., O principio responsabilidade. Ensaio de uma ética para a civilizagdo tecnoldgica, p. 43.
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antropoloégica com consequéncias irreversiveis que foi aprofundada na pos-
modernidade sobretudo com as novas leis do mercado, pautadas em uma busca
exacerbada do lucro e do consumo. Notemos que a passagem do homo sapiens
para o homo faber fruto da modernidade, levara a uma passagem da necessidade
pura e simples para o surgimento de novas necessidades para saciar a sede de
consumo do ser humano de nossos tempos inserido na dindmica neoliberal.

Para chegarmos a bom termo em nossa empreitada, vamos percorrer um
caminho bastante simples e objetivo. Destaque-se, de antem&o, que néo
apresentaremos aqui todos os aspectos fundantes da modernidade. Fizemos uma
selecdo tenho em vista aqueles aspectos que consideramos mais pertinentes a
nossa pesquisa. Comecaremos pondo em evidéncia 0 antropocentrismo que faz
com que os humanos se compreendam de uma forma nova movidos por um
desejo de autoafirmacdo enquanto sujeitos de liberdade e autonomia. Em seguida,
sustentaremos que a modernidade trouxe a tona um dualismo antropolégico que
por sua vez provocou inimeras rupturas a partir de uma profunda dicotomia entre
as diversas dimensfes que compdem a estrutura humana. Mais adiante vamos
ver como as principais relagdes humanas vao se deteriorando levando a um
fechamento radical por uma vivéncia marcadamente individualista. Por fim,
veremos como o agir humano no planeta possui repercussées grandiosas para a
sua propria existéncia e a necessidade de se reavaliar a forma desse agir, que
pode levar e ja esta levando, a um comprometimento da vida em suas diversas

instancias.

2.1.
A civilizacao industrial e o antropocentrismo moderno

Vamos nesse momento, ver como 0 processo de industrializagdo na
modernidade fez com que as verdades e os dogmas medievais, frutos do método
dedutivo, fossem abaladas criticamente em sua estrutura e dessem lugar a uma
forma mais particularizada e autbnoma dos individuos se exprimirem e viverem.
Eles ndo passam mais a ser regidos por verdades absolutas, mas tém sede de
liberdade e vontade de descobrir as préprias verdades. Para tanto, vamos seguir
0 seguinte itinerario dividido em quatro partes: a perda da sacralidade da natureza,
a primazia da subjetividade humana, o processo de secularizacdo e a
imanentizacdo da transcendéncia.

Se nos detivermos na busca de uma causa primordial para o surgimento

da idade moderna, ndo faltardo argumentos de todos os lados. E bastante
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expressivo o fato de que o processo de industrializacao foi determinante para uma
significativa modernizacdo dos meios de producdo e uma nova concepcao
antropoldgica e cosmolégica, e ao lado do imperativo da razéo, representaram
marcas muito importantes na nova sociedade que surgia. Ndo podemaos, no
entanto, nos esquecer do quanto o aparecimento da ciéncia experimental com sua
énfase metodoldgica foi fundamental para o advento da modernidade. Surgia uma
nova forma do ser humano se compreender e se relacionar com a divindade, com

a natureza, consigo mesmo e com seus semelhantes:

Obviamente, o método e a ciéncia experimental provocam modificacdes na
imagem que o homem tem do mundo e na maneira como se vé a si préprio. O
método e o conhecimento experimental medeiam o aparecimento de uma nova
visdo de mundo e de homem. O mundo ndo é mais para ser contemplado e imitado

(mundo antigo e medieval), mas para ser enfrentado e dominado pelo homem com

0 instrumental propiciado pela ciéncia experimental. O homem com a sua

racionalidade matemética constré6i o mundo e o transforma com a sua

racionalidade técnica. O homem desprende-se do mundo, destaca-se nitidamente
dele. E com sua racionalidade o enfrenta, domina e transforma, em proveito
proprio?.

Como dito anteriormente, o surgimento da ciéncia e método experimentais
transformam a vida como um todo e, nesse sentido provocam consequéncias
antropoldgicas de grande repercussao. Vale destacar que o fazer determinado
pela ciéncia prima sobretudo pelo aspecto econémico. Nao falamos mais de uma
economia movida por uma necessidade primaria de sobrevivéncia, mas de uma
economia que visa atender aos interesses do capital. Trata-se de uma sociedade
capitalista que faz de tudo para a obtenc¢éo de lucro sacrificando muitas vezes o
proprio agir ético.

Dentre as consequéncias antropolégicas imediatas advindas dessa
sociedade nascente, destacamos: a) Crescente comercializacdo das relacdes
humanas; b) Dicotomia entre homem e natureza e homem e comunidade humana;
c) A fé no progresso; d) Suposta superioridade das nac¢des industrializadas frente
as demais; e) Luta contra a natureza; f) Causalidade de tipo mecanicista; g) Um
novo tipo de familia: ndo uma grande familia patriarcal mas uma familia nuclear
bastante reduzida; h) Escolarizacdo humana em vistas de capacitacdo para
atender as necessidades da Civilizacdo Industrial®.

Cabe-nos ainda afirmar que na modernidade ocorre a passagem de uma

visdo cosmocéntrica da realidade para uma visdo antropocéntrica. O ser humano

2 GARCIA RUBIO, A., Unidade na Pluralidade. O ser humano a luz da fé e da reflexdo cristas, p. 24-
25.
3GARCIA RUBIO, A., Unidade na Pluralidade. O ser humano a luz da fé e da reflexdo crist3s, p. 28-
31.
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passa a se compreender como 0 centro do universo e como critério unico de
julgamento de todas as coisas. Ele passa a se ver como sujeito com autonomia a
liberdade e como ser superior entre os demais seres viventes®. Logo, a natureza
deve ser submetida a sua autoridade. Consonante a essa relacdo de dominacao
o ser humano passa a ver a natureza como um grande bem de consumo que tem
como Unica funcdo atender as suas necessidades e desejos que deve ser
explorada e esgotada ao maximo.

A partir de agora, vamos colocar em destaque, mais uma vez, 0s pontos
anteriormente citados. Eles nos ajudardo a perceber, bem nitidamente, como o
dualismo mergulhou no dmago dos individuos e levou-os a romper com a
realidade e ndo mais se entenderem no meio de uma forma harmonica e integral.
Comecaremos primeiramente destacando como a natureza perdeu seu carater de
sacralidade ndo em um sentido mitico e idolatrico, mas como algo que é expressao

do Sagrado enquanto criagdo de suas maos.

2.1.1.
A perda da sacralidade da natureza

E preciso pontuarmos de antemio, que falar da natureza em sua
sacralidade segundo nosso obijetivo, ndo significa torna-la uma divindade como foi
e ainda é comum em algumas religides de cunho politeista. Em uma perspectiva
cristd, a natureza é sempre concebida como fruto do designio amoroso de Deus
que toma a decisao livre de criar todas as coisas do nada e estabelecer com sua
criacdo uma relagdo de amizade e salvacdo. Além disso, como nos aponta a
doutrina cristd podemos contemplar o Deus Unico na natureza e, através dela
chegarmos ao conhecimento do mesmo Deus.

O Papa Francisco inspirado no belo testemunho de Sao Francisco de Assis
sobretudo na forma como ele se relacionava com a natureza, vai denunciar essa
forma dominadora como o ser humano hoje se relaciona com a obra da criagédo
perdendo a percepcdo da natureza como algo sagrado, como também a

capacidade de admirar e contemplar sua beleza:

Se nos aproximarmos da natureza e do meio ambiente sem esta abertura para a
admiracdo e o encanto, se deixarmos de falar a lingua da fraternidade e da beleza
de nossa relacdo com o0 mundo, entao as nossas atitudes serdo as do dominador,
do consumidor ou de um mero explorador dos recursos naturais, incapaz de por
um limite aos seus interesses imediatos. Pelo contrario, se nos sentirmos
intimamente unidos a tudo o que existe, entdo brotardo de modo esponténeo a
sobriedade e a solicitude. A pobreza e a austeridade de Sao Francisco ndo eram

4 GARCIA RUBIO, A., Unidade na Pluralidade. O ser humano a luz da fé e da reflex3o crist3s, p. 32.
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simplesmente um ascetismo exterior, mas algo de mais radical: uma renincia a

fazer da realidade um mero objeto de uso e dominio®.

Adolphe Gesché, partindo do pressuposto do antropocentrismo moderno
ird nos apresentar trés abordagens que apresentam em comum um esquecimento
do cosmo e de sua sacralidade. Uma primeira abordagem que tem como principio
metodolégico a negacado de Deus e, portanto, uma abordagem laica, destaca que
o ser humano ocupa um lugar privilegiado e elevado de forma que todas as coisas
devem ser mensuradas a partir do ponto de vista e dos poderes dos humanos. A
segunda, defendida por Spinoza, sustenta que a natureza € lei para si mesma. A
terceira e Ultima, por sua vez, afirma a causalidade e a explicagdo como termos-
chave da compreenséao de todas as coisas, caindo em uma visdo mecanicista da
natureza®.

Também Garcia Rubio, citando o renomado teélogo H. Urs Von Balthasar
que se fundamenta na andlise sociolégica do fildsofo A. Comte vai destacar trés
momentos na evolugcdo histérica em que o ser humano foi mudando sua
concepcédo de natureza e sua relagdo com ela mesma. Ele nos fala de um primeiro
momento chamado de religioso-magico em que a natureza é considerada sagrada
e as forgcas naturais como ac¢des divinas no mundo. Cabe ao ser humano aplaca-
las através de ritos e praticas magicas. O segundo momento é chamado de
filosofico. Ao tomar consciéncia de si proprio e de sua agdo no mundo, o ser
humano vai se libertando de uma visdo magica do mundo e assumindo com ele
uma relacao filosofico-contemplativa. Passa a ndo mais considerar o mundo como
uma realidade dominada por poderes divinos arbitrarios, mas regido por leis
imutaveis. Aqui ndo had a perda total da sacralidade da natureza. Ainda
permanecerdo inimeras conotacfes sagradas no cosmo. Na Ultima, a cientifico-
técnica ocorre uma mudanca bastante significativa na relacdo do homem com a
natureza. Ela passa a ser dominada, explorada e investigada de uma maneira
metddica. Aqui sim ha a dessacralizacéo total da natureza’.

Estamos diante da ruptura entre a natureza e os humanos. Enquanto na
antiguidade o ser humano era regido pelas leis naturais e, portanto, falamos aqui
de um naturalismo, que inclusive leva a teologizagdo do proprio cosmo, visto que
o ser humano néo é algo a parte, mas esté integrado ao ambiente natural, com a

modernidade surge uma nocdo de progresso que podemos considerar como

>1S11.

6 GESCHE, A., O Cosmo, p. 6-7.

7 GARCIA RUBIO, A., Unidade na Pluralidade. O ser humano a luz da fé e da reflexdo cristas, p. 32-
33.
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mitica, em que 0s humanos com o intuito irracional de um desenvolvimento que
se contrapde a natureza se propdem a destruicdo de tudo que é natural. Ha a
perda do espirito contemplativo e o0 surgimento do senhorio humano
antropocéntrico sobre tudo que existe. Estamos falando aqui de uma tradicdo
cultural do ocidente, fruto da modernidade, que tende a dicotomia e a destruicao

do préprio mundo®.

2.1.2.
A primazia da subjetividade humana

Com o inicio da modernidade e a consequente elaboracdo do método
cientifico experimental, ha a passagem do objetivismo do pensamento antigo para
um pensamento fundado no imperativo subjetivista. A partir dos filosofos
racionalistas, com destaque para o francés René Descartes, 0 interesse passa a
centrar-se no ser humano entendido como suijeito. Isso € explicitado de forma clara
e evidente no principio fundamental de sua filosofia: “Penso, logo, existo”! Nesse
sentido, a verdade passa a ser considerada a partir do homem. Ele é o juiz da
verdade®. O ser humano a partir desse periodo é regido por um forte ceticismo,
sendo a duvida o principal motor do método analitico. Como critico veemente, o
individuo ndo se contentara com respostas superficiais sobre as grandes questfes
de sua existéncia, mas se interrogara sempre procurando dirimir qualquer duvida.

Para melhor clarificar como se discorre esse ceticismo do ser humano na
modernidade, vale a pena compreendermos também as regras do método
cientifico de Descartes marcadamente matematico que cumprem o objetivo de

estabelecer um método universal de aquisicdo de uma ciéncia também universal:

O primeiro era o de nunca aceitar qualquer coisa como verdadeira que nao
percebesse claramente ser tal; isto é, cuidadosamente evitar precipitacdo e
preconceito, e ndo incluir nada mais em meus juizos que os apresentados tao
clara e distintamente a minha mente, de modo a excluir toda base de duvida. O
segundo era de dividir cada uma das dificuldades sob exame em tantas partes
guanto possiveis, como necessarias a sua solucao adequada. O terceiro, orientar
meus pensamentos em tal ordem que, comecando com objetos os mais simples e
de mais facil conhecimento, poderia ascender aos poucos e, como se fosse passo
a passo, ao conhecimento do mais complexo; nomeando até mesmo em
pensamento uma ordem certa para os objetos o0s quais, por sua propria natureza,
ndo sugerem relacdo de antecedéncia e sequéncia.

E o ultimo, fazer em todos 0s casos enumeracdes tdo completas, e as revisdes
tdo gerais, que possa ser assegurado que nada foi omitido©.

8 MAFFESOLI, M., Ecosofia, p. 28.

% GARCIA RUBIO, A., Unidade na Pluralidade. O ser humano a luz da fé e da reflexdo crist3s, p. 33-
34.

1ODESCARTES, R., Discurso sobre o método, p. 25-26.
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Como vemos, o método cartesiano tem como um de seus aspectos
fundantes a busca de um conhecimento movido pela duvida para poder esclarecer
e responder a propria duvida. E fato ainda que sempre surgirdo novas duvidas.
Isso nos leva a concluir, portanto, que o processo gnosiolégico é dinamico e
continuo, cujo individuo é o grande sujeito e mentor. Essa primazia da
subjetividade humana, como vimos, levara a referendar todas as coisas ao ser
humano e implicara na dificuldade de se pensar e conceber uma realidade objetiva
para além do préprio individuo. Nesse interim Deus mesmo se tornara um grande
problema para o espirito especulativo do homem moderno e pés-moderno.

Vivemos em uma sociedade marcada pela fluidez e pelo transitério, o que
coloca em evidéncia um desejo emancipatdrio humano que busca sua libertagéo
da dominacédo das verdades absolutas, paradigmas e leis sociais. A definicdo do
ser humano como um ser social reconhecido a partir de seu lugar na sociedade
como espaco de determinacdo de seu comportamento e suas acdes vai ser
superada por uma concepcdo onde o ser humano é definido a partir do proprio
individuo*?.

Destarte, percebemos o quanto a dimensao subjetiva humana mais do que
ser acentuada na modernidade e na pés-modernidade, vai radicalizar-se a ponto
de n&o mais considerar a existéncia ou possibilidade de uma objetividade fora da
propria subjetividade. E 6bvio que as consequéncias disso v&o para além de uma
guestao conceitual, mas levard a uma mudanca estrutural dentro da sociedade

especialmente no que se refere as instituigcdes sociais.

2.1.3.
O processo de secularizacao

Com a modernidade vieram também um discurso e um processo de
secularizacdo. De fato, trata-se de algo bastante desafiador, sobretudo para a
Igreja e a teologia. Segundo a professora Maria Clara Lucchetti Bingemer:

O desafio de crer num mundo secularizado tem sido tema de muitas obras de
renomados tedlogos e pensadores da atualidade. O processo de secularizacao
deslanchado pela crise moderna vai apresentar varias caracteristicas que
aparentemente se revelardo incompativeis com a consciéncia da presenca do
Sagrado, com a vivéncia da fé e mais ainda com a prética da religido*2.

11 BAUMAN, Z., Modernidade Liquida., p. 32.
12 BINGEMER, M. C. L., Crer e dizer Pai, Filho e Espirito Santo (algumas reflexdes sobre a teologia
trinitaria hoje), p. 181-203.
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De fato, com a secularizacao o discurso religioso vai perdendo a sua forca.
Passou-se do teocentrismo ao antropocentrismo, da ciéncia tutelada pela religido
para uma ciéncia autbnoma, da heteronomia a autonomia, da religido como
explicacdo do mundo para o mundo como auto-explicativo, da teologia como
rainha de todas as ciéncias para uma ciéncia que gira em torno do humano, e a
passagem de uma concepc¢ado de mundo onde Deus e a Igreja estavam no centro
para uma concepcéao a partir da razdo humana?®,

Peter L. Berger vai questionar essa concepcdo em que a secularizacdo
conduz necessariamente a um declinio total da religido. Ainda que a proposta
secular leve as pessoas de uma forma geral a agir sem nenhuma referéncia a
gualquer definicdo religiosa na vida, ainda percebemos em nossos dias a forca
dos discursos e préaticas religiosas. Segundo Berger, devemos substituir a teoria
da secularizacéo pela teoria do pluralismo. Com o objetivo de compreender o lugar
da religido no fendbmeno pluralista, ele vai considerar a existéncia de dois

pluralismos:

O primeiro é o pluralismo de diferentes opcdes religiosas coexistindo na mesma
sociedade, com o qual se ocupam 0s primeiros capitulos deste livro. O segundo é
o pluralismo do discurso secular e os varios discursos religiosos, também
coexistindo na mesma sociedade. Para a maioria dos crentes religiosos, a fé e a
secularidade ndo sdo modos mutuamente excludentes de tratar a realidade; n&o
€ uma questao de ou/ou, mas antes de tanto/quanto. A capacidade de manipular
diferentes discursos (para usar o termo de Alfred Schutz, diferentes estruturas de
relevancia) é um traco essencial de uma pessoa moderna'4.

Embora existam diferentes concepgbes acerca do processo de
secularizacao, torna-se evidente o fato dele ser uma caracteristica marcante da
modernidade. Nesse sentido, é impossivel pensar o ser humano moderno sem
sua vinculagéo a esse fendmeno secularizante que afeta a sua autocompreenséo

e as suas varias relagoes.

2.1.4.
A imanentizag&o da transcendéncia

O ser humano é fundamentalmente um ser de imanéncia e transcendéncia.
Sua imanéncia é verificavel a partir de sua pessoalidade. Ele é ser de autonomia,

de liberdade e responsabilidade. Ele tem sempre a capacidade de fazer suas

13 BINGEMER, M. C. L., Crer e dizer Pai, Filho e Espirito Santo (algumas reflexdes sobre a teologia
trinitaria hoje), p. 181-203.

14 BERGER, P. L., Os multiplos altares da modernidade. Rumo a um paradigma da religido numa
época pluralista, 111-112.
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escolhas, tendo em si mesmo sua prépria finalidade, ndo podendo ser medido
com critérios puramente utilitarios. No entanto sabemos que ndo poucos sao 0s
desafios impostos a essa dimensdo em nossos dias. Agressfes a dignidade da
pessoa e a violacdo dos direitos humanos séo cada vez mais comuns. A pessoa
por vezes é vista como propriedade de outro, € manipulada e considerada um
mero objeto ou instrumento que pode ser descartado®®.

Observamos ainda, que pode haver uma ma compreensao da imanéncia.
Isso acarreta irremediavelmente na perda da abertura e da alteridade proprias da
transcendentalidade. O fato de a pessoa humana dever se autoafirmar na
sociedade como individuo com direitos inviolaveis, sobretudo exercendo o direito
de ser ela mesma, nao justifica um fechamento ou um isolamento frente aos

demais seres. Nas palavras de Alfonso Garcia Rubio:

Certamente a pessoa é chamada a ser ela mesma, capaz de dispor de si prépria,
de autopossuir-se e de desenvolver a propria finalidade ou vocacéo. Mas isto ndo
significa um convite para o isolamento ou o fechamento. Pelo contrario, a pessoa
s6 pode ser verdadeiramente ela mesma quando se autotranscende?S.

Essa dimensdo de transcendéncia que, como dito anteriormente, é
fundamental para a pessoa humana exprimir sua mais profunda imanéncia, possui
trés movimentos de abertura: a abertura ao mundo, a abertura aos outros e a
abertura a Deus. E fundamental conjugar imanéncia e transcendéncia, caso
contrario, poder-se-ia cair em uma horizontalizacao ou verticalizacdo da pessoa
humana o que o tornaria incapaz de exprimir a sua totalidade.

Nota-se, a partir da modernidade que a transcendéncia foi diluida no
campo da imanéncia a ponto de ndo mais percebermos a distincdo dessas duas
dimensbes que manifestam a totalidade do ser humano. N&o estamos
pretendendo desmerecer a imanéncia e nem negar a sua especificidade e
importancia na compreensdo do ser humano integralmente. O que queremos é
dizer que na modernidade ao se assumir um rompimento com tudo aquilo que ndo
se verifica na realidade objetiva e ndo pode ser delimitada metodologicamente
pela razdo, perde-se a potencialidade de ir além, fazendo com que a
transcendéncia perca aquilo que Ihe é proprio enquanto tal, descaracterizando-a
e confundindo-a com a prépria imanéncia. Além dessa confuséo entre essas duas
dimensdes revelar-nos um problema conceitual, visto que estamos falando de

dimensdes especificas que se interrelacionam, isso leva a uma percepg¢éo do ser

1SGARCIA RUBIO, A., Unidade na Pluralidade. O ser humano a luz da fé e da reflexdo crist3s, p. 308.
16 GARCIA RUBIO, A., Unidade na Pluralidade. O ser humano a luz da fé e da reflex3o crist3s, p.309.
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humano periférica e limitada. Em suma, o ser humano é imanente e transcendente
e devemos, portanto, evitar toda tentativa de negar a positividade da imanéncia
como espaco de construcdo da identidade humana e a transcendéncia como

movimento de ir além sempre abracando a realidade objetiva.

2.2.
O dualismo antropoldgico e seus desafios

E fundamental para nds considerarmos a existéncia de um dualismo
antropolégico e o quando ele dificulta na compreensédo da pessoa como uma
unidade psicossomatica. Esse dualismo provoca uma dicotomia entre as duas
dimensdes que constituem a esséncia da pessoa, a saber: corpo e alma. Vale
lembrar que esse pensamento filos6fico ou visdo antropolégica remonta a
antiguidade. O filésofo grego Platdo teve um papel preponderante na
disseminacdo dessa proposta a partir de sua cosmologia que supunha a
existéncia de um mundo ideal e o descarte do sensivel, do aparente, do transitorio

e do material:

(...) Desejamos somente lembrar a importancia que tem para a antropologia a
conhecida distin¢cdo platénica entre ideia e coisa. As coisas pertencem ao mundo
sensivel, caracterizado como mutavel, temporal, caduco, descambando
facilmente para o ilusério. J& as ideias pertencem a um outro mundo, o da
realidade divina, eterna e imutdvel. A verdadeira realidade encontra-se
unicamente além das aparéncias sensiveis, no mundo das ideias. As coisas do
mundo material ndo passam de copias muito imperfeitas deste mundo real.
Certamente existe uma relacdo entre coisas e ideias: estas sdo 0s arquétipos
imitados por aquelas. As coisas, assim, nos remetem ao mundo das ideias. Os
dois mundos estéo presentes no homem: na alma (mundo das ideias) e no corpo
(mundo das coisas). O corpo, como coisa que &, participa imperfeitamente de uma
ideia, enquanto que a alma pertence ao mundo eterno e divino das ideias. E
mediante a alma que o homem participa, de maneira superior e mais profunda, do
mundo das ideias. Mediante a alma humana, o homem teria contemplado as
ideias, numa existéncia anterior. A alma, incorruptivel e imortal, preexistente ao
corpo, perde, uma vez encarnada, o contato direto com o mundo das ideias, mas
no encontro perceptivo com as coisas, imitacdes e participacbes das ideias, ela
vai lembrando (reminiscéncia:” anamnese”) o conhecimento anterior das ideias?’.

Embora fagamos mencao a antiguidade classica, cabe-nos ressaltar que o
dualismo se aprofunda na modernidade. O mecanicismo e o determinismo
modernos consideram o ser humano somente a partir daquilo que pode ser
mensurado experimentalmente, de forma que, ele é dividido em partes menores

como vimos no método cartesiano. Isso nos impede um olhar antropol6gico

7 GARCIA RUBIO, A., Unidade na Pluralidade. O ser humano a luz da fé e da reflex3o crist3s, p. 98.
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multidimensional e mais abrangente. O dualismo ao mesmo tempo em que
antagoniza elementos fundamentais de uma mesma realidade, por consequéncia,
olhando para cada elemento em sua particularidade, tende a desintegrar a
totalidade da propria realidade.

Nas linhas que seguem, veremos como o0 dualismo penetrou
profundamente a cultura ocidental e gerou uma viséao dicotdmica do humano que
acarretou inUmeras consequéncias que o fragmentaram, como também, a forma
como ele se relaciona com o mundo exterior. Ainda € importante ressaltarmos que
esse dualismo acabou por também influenciar muitos discursos teoldgicos e
praticas religiosas, como também, o fomento de uma espiritualidade
autenticamente paga travestida de notas supostamente cristds. Subdividimos
esse topico em trés partes. Inicialmente iremos ver como as dimensdes corporea
e espiritual foram postas em contraposi¢do gerando uma espécie de divorcio. Em
seguida veremos como a realidade objetiva foi criticada veementemente pela ética
subjetivista. E, finalmente, olharemos para a esséncia humana, sem, contudo,
cairmos em um essencialismo que ndo consegue enxergar 0 humano como um

ser também inserido na dinamicidade historica.

2.2.1.
O divarcio entre o corpéreo e o espiritual

Procuramos aqui ver como o dualismo anteposto que tem suas raizes na
antiguidade e se aprofunda na modernidade produziu consequéncias bastante
agudas no campo antropoldgico. Esse dualismo feriu mortalmente a unidade da
pessoa e uma das rupturas mais perceptiveis ocorreu entre as dimensdes
espiritual e corpérea. Houve uma cisdo entre a alma e o corpo, de forma que
postos em contraposi¢do, vivem uma relagao conflituosa: “Alma e corpo devem
ser tratados separadamente, pois pertencem a mundos tdo diversos™®. Essa
ruptura ou divércio marcam a nossa sociedade, como visto, e constitui-se como
um grande desafio para a filosofia, a teologia e as demais ciéncias.

Embora néo estejamos aqui tratando propriamente de espiritualidade,
notamos que esse dualismo corpéreo-espiritual esta presente em varios campos
e até mesmo nesse campo. Isso gera uma dificuldade muito grande no sentido de

se cultivar uma espiritualidade autenticamente crista. A professora Lucia Pedrosa

18 GARCIA RUBIO, A., Unidade na Pluralidade. O ser humano a luz da fé e da reflex3o crist3s, p. 98.
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de Padua nos recorda o quanto esse dualismo tdo presente no passado esta

fortemente atuante em nosso presente:

As reducbes dualistas do passado, no entanto, estdo longe de desaparecer. A

tendéncia a moralizacdo da vida cristd, com reducdo a moral individual, a
consideracédo unilateral da vida interior ou contemplativa (em oposicao e exclusédo
avida social em suas multiplas expressdes) e a reducéo ao imaterial (em oposi¢éo

N

e exclusdo a dimensdo material e corpérea da existéncia) reaparecem
continuamente na espiritualidade e na vida das comunidades. Buscam impor-se
como verdades cristas?®.

Descartes em sua proposta filoséfica ira sugerir um dualismo entre alma e
corpo que convencionou-se denominar de dualismo cartesiano. Para ele, corpo e
mente sdo duas substéncias totalmente distintas, por isso mesmo, sdo
independentes podendo existir independente uma da outra e devem ser
compreendidas através de conceitos totalmente diversos. Na obra Principios da
Filosofia ele faz uma clara distingdo em alma e corpo, inclusive apresentando a

primeira como mais segura e hierarquicamente superior

Também me parece que este é o meio mais adequado para conhecer a natureza
da alma enquanto substancia completamente distinta do corpo. Porque,
examinando o que somos, nds, que pensamos agora, estamos persuadidos de
gue fora do pensamento ndo ha nada que seja ou exista verdadeiramente, e
concebemos claramente que, para ser, ndo temos necessidade de extensao, de
figura, de estar em qualquer lugar, nem de outra coisa que se possa atribuir ao
corpo, e que existimos apenas porque pensamos. Por conseguinte, a no¢cao que
temos de alma ou pensamento precede a que temos de corpo, e esta € mais certa
visto que ainda duvidamos que no mundo haja corpos, mas sabemos seguramente
gue pensamos?0.

E necessario recordarmos alguns pontos importantes sustentados pelo
magistério eclesiastico. Primeiro, que a pessoa é criada por Deus como uma
unidade entre alma e corpo; pela sua corporeidade, o ser humano reiine em si 0s
elementos do mundo material; por meio da espiritualidade a pessoa humana
supera a totalidade das coisas e penetra na estrutura espiritual mais profunda da
realidade; por fim, a0 mesmo tempo em que 0 homem é um ser material ligado a

este mundo pelo seu corpo, é um ser espiritual aberto a transcendéncia?*.

2.2.2.
A realidade objetiva e a critica subjetivista

19 PEDROSA-PADUA, L., Linhas-forca da espiritualidade do Papa Francisco. Uma reforma a partir de
dentro da Igreja, p. 34-66.

20 DESCARTES, R. Principios da Filosofia, p. 29.

21 pPONTIFICIO CONSELHO “JUSTICA E PAZ”, Compéndio da Doutrina Social da Igreja, p. 80-81.
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Nesse momento veremos como a postura subjetivista bem marcante na
era moderna tendeu a um relativismo e a um ceticismo exagerados. Uma outra
caracteristica bem marcante proveniente da modernidade é a tendéncia
subjetivista.

Com a modernidade a subjetividade humana ganhou lugar de destaque e
foi supervalorizada. Aponta-se para o ser humano como individuo com liberdade,
responsabilidade, com poder de decidir sobre sua vida e como centro para o qual
todas as coisas convergem e como medida de tudo que existe. Isso foi necessario
e importantissimo no sentido dos seres humanos se compreenderem como
pessoas e, portanto, como seres que exercem influéncia sobre o meio e ndo mais
como individuos que acolhem passivamente ideias e conceitos que vem ao seu
encontro a partir do exterior.

N&o mais se aceitam verdades objetivas que se impdem unicamente por
meio de um argumento de autoridade. Ha uma visivel repulsa a toda forma de
dogmatismo e ndo se compactua com nenhuma verdade eterna e imutavel. Em
outras palavras, o individuo torna-se a medida da verdade e s6 se aceita como
verdade aquilo que é acatado pela consciéncia individual. Portanto, o que pode
ser verdade para um individuo, pode nao ser para outro.

Kant tera um papel fundamental a partir de sua filosofia transcendental
para estabelecer uma nova relacdo entre o0 pensamento e as experiéncias
empiricas. Ao contrario do que outros pensadores defendiam, para Kant ndo é
nosso conhecimento que € guiado pelos objetos, mas s&o os objetos que sao
guiados em concordancia com o nosso conhecimento. Em suma, a grande tarefa
do conhecimento é de demonstrar-se como sua prépria possibilidade em busca

de objetivar-se.

Até hoje admitia-se que 0 nosso conhecimento se devia regular pelos objetos;
porém, todas as tentativas para descobrir a priori, mediante conceitos, algo que
ampliasse 0 nosso conhecimento, malogravam-se com este pressuposto.
Tentemos, pois, uma vez, experimentar se nao se resolverdo melhor as tarefas da
metafisica, admitindo que os objetos se deveriam regular pelo nosso
conhecimento, o que assim ja concorda melhor com o que desejamos, a saber, a
possibilidade de um conhecimento a priori desses objetos, que estabeleca algo
sobre eles antes de nos serem dados?2.

A subjetividade faz parte da pessoa. Porém, quando se assume uma
postura radical que se quer distanciar ou romper com toda e qualquer
normatividade e objetividade, cai-se no subjetivismo. Esse, por sua vez, se

apresenta como um grande obstaculo para o antncio da verdade absoluta de

22 KANT, 1. Critica da razdo Pura, B XVI.
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Deus e, consequentemente, pode conduzir a negacao da prépria ideia de natureza

humana, como nos indica a citacdo que segue:

Como facilmente se compreende, néo é alheia a esta evolucado, a crise em torno
da verdade. Perdida a ideia de uma verdade universal sobre o bem, cognoscivel
pela razdo humana, mudou também inevitavelmente a concepg¢édo da consciéncia:
esta deixa de ser considerada na sua realidade original, ou seja, como um ato da
inteligéncia da pessoa, a quem cabe aplicar o conhecimento universal do bem
numa determinada situacdo e exprimir assim um juizo sobre a conduta justa a
eleger, aqui e agora; tende-se a conceder a consciéncia do individuo o privilégio
de estabelecer autonomamente os critérios do bem e do mal e agir em
consequéncia. Esta visao identifica-se com uma ética individualista, na qual cada
um se vé confrontado com a sua verdade, diferente da verdade dos outros. Levado
as Ultimas consequéncias, o individualismo desemboca na negacdo da ideia
mesma de natureza humana?s.

Destarte conclui-se, que ao negar a objetividade da verdade, o
subjetivismo acaba por acentuar aguele dualismo de que falavamos ha pouco.
Destaque-se a contraposicdo que € estabelecida entre objetividade e
subjetividade. E, portanto, fundamental que ndo neguemos nem uma e nem outra,
pois pode-se incorrer no risco de ir contra a prépria natureza da pessoa humana

exprimindo-se uma esséncia fragmentada.

2.2.3.
Uma esséncia fragmentada

Até aqui estamos vendo como o surgimento de um novo paradigma
antropolégico a partir da modernidade provocou mudancas bastante profundas
ndo apenas na forma do ser humano se compreender, mas na forma com que ele
atua no mundo exterior e como estabelece seus vinculos e seus relacionamentos.

Estamos vendo, até aqui, 0 quanto o paradigma tecnocratico suscitado na
modernidade, levou o ser humano & perda ou a ressignificagdo de seus vinculos.
Além do mais, na nova concepcao antropoldgica moderna, existe uma tendéncia
de dicotomizagdo que coloca em contraposicdo diversas dimensfes humanas,
afetando o ser humano em toda a sua totalidade, a ponto de leva-lo a uma
deterioracdo e uma superficializacdo. Em outro momento, alertamos para o fato
do perigo de se diluir transcendéncia e imanéncia. O ser humano moderno é
aquele que prima pela sua autonomia, 0 que € algo estupendo, mas ao mesmo
tempo ndo pode perder-se no individualismo se fechando a tudo que é distinto de
sua individualidade, perdendo assim, a sua capacidade de transcendéncia. Mais

a frente veremos que também houve a desvinculacdo do ser humano com a

3ys 32,
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natureza levando-o a um afastamento de si mesmo enquanto ser natural para
submeter-se a autocracia da técnica, artificializando-se. Além disso, veremos
também o quanto a alteridade passou a ser um grande desafio para o individuo
moderno e como a relacdo com a divindade encontrou novos contornos, ndo a
perda da religiosidade ou espiritualidade em si, mas uma forma nova de conceber
Deus e de como o ser humano submeter-se a ele. Podemos falar, portanto, que a
partir da modernidade e com contornos ainda maiores na pés-modernidade, houve
uma fragmentacdo da esséncia humana.

Inumeras correntes filosoficas e tantas ideologias que surgiram a partir da
modernidade tém se preocupado muito em apresentar novos rumos
antropoldgicos. Isto tem dificultado a percep¢cdo de uma esséncia humana
totalizante e integradora. O racionalismo, 0 subjetivismo, o relativismo, o
materialismo e tantas outras escolas do pensamento filoséfico tém, néo
descartando é claro suas enormes contribuicdes para a compreensao de variadas
facetas do fenbmeno humano, de certa forma irrompido uma viséo periférica e
superficial do ser humano, que nos impde uma tarefa demasiadamente urgente
de resgate de um holismo fundamental, onde o ser humano é compreendido a
partir de uma relacdo harmonica entre esséncia e existéncia.

Maffesoli em sua proposta ecosofica aborda a necessidade do ser humano
retornar as suas origens restabelecendo os lagos com a natureza e os lagos entre
0 corpo e 0 meio. Ele vai nos apresentar uma critica sobre o racionalismo moderno
superando o mito do progresso, segundo o qual, 0 homem exerce o dominio sobre
a natureza e perde o seu naturalismo essencial. Noutras palavras, ele vai nos
propor a superagcdo do modelo autocratico moderno em vistas de um holismo
ecosofico?®. E claro que esse é apenas um exemplo. Mas ele nos deixa claro que
existe sim uma fragmentacdo humana e que, para tanto, existe também uma
urgéncia em reintegrar o ser humano com o meio de forma que ele exprima

sempre a sua totalidade.

2.3.
O individualismo como oposicédo a alteridade

Umas das grandes marcas da sociedade moderna e pés-moderna é o
individualismo. A afirmag&o do sujeito foi fundamental para que os individuos
levassem a bom termo o projeto de emancipacédo e liberdade. Todavia essa

afirmacg&o provocou contornos radicais quando produziu um fechamento aos

24 MAFFESOLI, M., Ecosofia, p. 60.
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outros, ou seja, quando se colocou em oposi¢cao ao principio da alteridade como
base fundamental das relacées humanas.

O filésofo Emmanuel Levinas assume a tarefa de recuperar a ética da
alteridade®. Frente a um contexto em que as relacdes humanas estavam sendo
sacrificadas pelo espirito individualista e racionalista da modernidade e pelo
advento de uma mentalidade narcisista e egocéntrica na pos-modernidade,
Bernardes em seu estudo sobre a ética da alteridade levinasiana, vai nos
apresentar alguns pontos antropolégicos fundamentais que irdo deixar marcas

profundas no plano da alteridade:

Sua obra expde algumas lacunas filoséficas deixadas pelo pensamento moderno
na cultura ocidental, quando este redefine a natureza do método e reinterpreta a
identidade dialética das questfes ligadas ao Ser sem o intermédio da metafisica:
0 método, na modernidade, deixou de buscar a esséncia e a finalidade das coisas
e assumiu uma forma “cartesiana-galileiana” de analise cientifica, que favorece a
construgdo de modelos matematicos para a explicacdo dos fendbmenos. Ja o
sujeito moderno é entendido por categorias antropocéntricas que o libertam de sua
ligacdo com o transcendente, seja pela exclusdo do argumento religioso em
grande parte das abordagens filoséficas, seja também por uma ideologia que
defende, a exemplo do filésofo alemé&o Nietzsche, a necessidade da morte de
Deus, em nome da liberdade e do progresso humano, alterando a significagcéo de
conceitos como sujeito, pessoa e realizagcao?6.

Emmanuel Levinas vai nos mostrar que a nossa prépria identidade se
mostra em nossa relagdo com o outro e o Absolutamente Outro. E em nosso
relacionamento com aquilo que é diferente de n6s ou exterior a nGs mesmos que
produzimos o préprio conhecimento. Na verdade, existe em nds esse movimento
de saida de nés mesmos para nos encontrar como 0 outro. Nesse sentido, o
filosofo esté recuperando a dimensao transcendental humana que a modernidade
renunciou com a pretensdo de um mitico progresso humano. O filésofo na citacéo
a sequir, ird no mostrar como se da a nossa relacdo com o outro e, também,

afirmar que a alteridade faz parte da nossa propria identidade humana:

O termo desse movimento — o outro lado ou o outro — € denominado outro num
sentido eminente. Nenhuma viagem, nenhuma mudanca de clima e de ambiente
podem satisfazer o desejo que para la tende. O Outro metafisicamente desejado
ndo é «outro» como o0 pao que como, como O pais em que habito, como a

%5 0 fildsofo franco-lituano Emmanuel Levinas (1906-1996) é reconhecido por sua trajetdria
intelectual que engloba a questdo da alteridade. Em um periodo histérico marcado pela negacdo
da dimensdo transcendental em que o individuo passa a ser o Unico critério de verdade e a
realidade objetiva como unica fonte de conhecimento, ele vai propor uma filosofia onde o ponto
de partida ndo mais sera a ontologia, mas a ética. Em suas obras ele reforgard a relagdo do eu com
o outro como fundamento da prépria esséncia humana e como experiéncia existencial donde
emerge a propria verdade.

26 BERNARDES, C.T.T. A ética da alteridade em Emmanuel Levinas — uma contribuicdo atual ao
discurso da moral crist3, p. 84.
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paisagem que contemplo, como, por vezes, eu para mim préprio, este «eu», esse
«outro». Dessas realidades, posso «alimentar-me» e, em grande medida, satis-
fazer-me, como se elas simplesmente me tivessem faltado. Por isso mesmo, a sua
alteridade incorpora-se na minha identidade de pensante ou de possuidor. O
desejo metafisico tende para uma coisa inteiramente diversa, para o
absolutamente outro. A analise habitual do desejo ndo pode triunfar da sua
singular pretens&o. Na base do desejo comumente interpretado encontrar-se-ia a
necessidade; o desejo marcaria um ser indigente e incompleto ou decaido da sua
antiga grandeza. Coincidiria com a consciéncia do que foi perdido e seria
essencialmente nostalgia e saudade. Mas desse modo nem sequer suspeitaria o
gue é o verdadeiramente outro?’.

Veremos nas linhas que seguem, como a falta de alteridade levara a
drasticas deformacdes na relacdo dos individuos com todo o exterior. A falta de
abertura ao outro, os conduzira a uma atitude autoritaria e dominadora frente ao
gue existe fora deles, como também, a rejeicdo da capacidade de ir além de si
mesmos. Especificamos trés relacionamentos: com o Totalmente Outro (Deus),
com os préprios humanos (pares) que com o meio ambiente (natureza). Nos
deteremos em ndo apenas verificar como passou a existir no ser humano que
nasce com a modernidade uma atitude e fechamento que o leva a uma dificuldade
relacional, mas também insistiremos em destacar a funcao primordial desses
relacionamentos como constitutivos da sua prépria humanidade e a necessidade

de uma abertura como fonte de realizacdo da existéncia humana.

2.3.1.
A perda da abertura ao Totalmente Outro

Estamos vendo, dentre varios aspectos, como com a modernidade houve
uma énfase no aspecto imanente em detrimento da dimenséo transcendental do
ser humano. Ou melhor explicando, houve como que uma imanentizacdo da
transcendentalidade. Chegamos até mesmo a usar a nomenclatura
transcendéncia imanente precisamente para explicitar que o ser humano moderno
ao mesmo tempo em que se fecha a possibilidade de transcendéncia, afirma-se
como sujeito na horizontalidade histérica. Vimos também que com o processo de
secularizacdo os individuos se emanciparam dos ditames religiosos e
eclesiasticos e passaram a ter como Unico crivo da verdade a propria razao. Isso
indubitavelmente acarretou a perda de Deus como referéncia. Aqui néo
pretendemos poér em destaque o fenbmeno do ateismo, mas considerar que
embora a fé persista em muitas pessoas, Deus perde o seu carater normativo e

dogmatico, visto que tudo serd relativizado. Com isso queremos dizer que o Deus

27 LEVINAS, Emmanuel. Totalidade e Infinito, 21.
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metafisico anunciado pela religido sera profundamente questionado pelo individuo
moderno. A primazia da liberdade e autonomia individuais propostas na
modernidade, levara a necessidade de se repensar a propria ideia de Deus. Nao
sera mais possivel a apresentacdo de um Deus autoritdrio que sacrifique a
liberdade individual. Levinas vai nos falar dentre varias coisas em sua filosofia da
alteridade da existéncia e da necessidade da abertura humana ao Totalmente
Outro:

Colocar o transcendente como estranho e pobre é impedir a relacdo metafisica
com Deus e se realizar na ignorancia dos homens e das coisas. A dimensao do
divino abre-se a partir do rosto humano. Uma relagcdo com o Transcendente —
livre, no entanto, de toda a dominacéo do Transcendente — é uma relagéo social.
E ai que o Transcendente, infinitamente Outro, nos solicita e apela para n6s2.

O Papa Francisco em sua Enciclica sobre a fraternidade e a amizade social
vai nos apresentar inUmeras causam que geram grandes problemas no mundo,
dentre as quais o afastamento dos valores religiosos e a renlncia dos principios

supremeos e transcendentes:

Temos que reconhecer que, entre as causas mais importantes da crise do mundo
moderno, se contam uma consciéncia humana anestesiada e o afastamento dos
valores religiosos, bem como o predominio do individualismo e das filosofias
materialistas que divinizam o homem e colocam os valores mundanos e materiais
no lugar dos principios supremos e transcendentes?°.

Adolphe Gesché, vai nos alertar sobre o perigo de se propor uma
antropologia teoldogica demasiadamente focada no ser humano, ou seja,
expressamente antropocéntrica. Procura restabelecer o lugar do ser humano em
sua relacdo com Deus, evitando assim, uma espécie de antropocentrismo

teoldgico:

Compreendemos os servi¢cos que a teologia prestou e continuara prestando ao
permanecer antropolégica, recentrando o propésito divino sobre o homem e,
portanto, engrandecendo e garantindo o homem. Contudo, a longo prazo, e
guando é exclusivo, esse recentramento, momento necessario, torna-se
obsessdo, estreitamento e acaba sufocando o homem por falta de ar, por falta de
alteridade. (...) despojado da alteridade e centrado em si mesmo, o ser humano,
ainda quando se refere a Deus (um Deus antropolégico, como vimos), acaba por
se auto-asfixiar. A restituicdo do ser humano a si mesmo, em principio legitima, ao
escapar da influéncia de um humanismo fechado sobre si mesmo, reporta-se a
Deus. Um Deus, porém, humanizado, circunscrito a esfera humana°.

28 L EVINAS, Emmanuel. Totalidade e Infinito, 64.
2 FT, ne 275.
30 GESCHE, A., O Cosmo, p. 23-24.
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E importante salientarmos, que na perspectiva crista, a abertura a Deus e
o relacionamento com Ele é o aspecto mais importante. E precisamente nessa
relacdo que o ser humano se reconhece como pessoa e percebe a sua dignidade

fundamental:

Abertura a Deus: é o aspecto mais fundamental da pessoa. E o aspecto que a
Sagrada Escritura (tanto no Antigo quanto no Novo Testamento) privilegia. Deus
estabelece uma relacao dialégica com o ser humano; s6 o ser humano pode falar
com Deus e aceitar a sua proposta. A relacdo com Deus, relacéo Unica e exclusiva,
faz de cada individuo humano uma pessoa e ndo apenas mais um individuo da
espécie humana. Com Jesus Cristo, a valorizagdo do homem como ser pessoal

chega até um ponto inimaginavel. E em Jesus Cristo que percebemos como é

extraordinaria a dignidade de cada ser humano concreto, isto é, de cada pessoa.

Em Jesus Cristo percebemos como a pessoa se realiza sobretudo na relagdo com

o Tu divino, um Deus certamente com caracteristicas pessoais®!.

Acabamos de ver como a perda da abertura a Deus leva o ser humano a
uma descaracterizagcdo de sua propria identidade. A modernidade ao sepultar a
transcendéncia humana em nome de um progresso individual, faz também com
gue a alteridade que é o fundamento das relagbes humanas perca seu
protagonismo. E precisamente na abertura a Deus que a pessoalidade individual
se exterioriza.

Vimos também como o fechamento a Deus faz com que o ser humano se
desfaga de valores universais que sdo fundamentais na construcdo de sua propria
esséncia, como também para a constru¢cdo de um ambiente saudavel onde ele
possa existir. Por fim, cabe a teologia o papel inconfundivel de explicitar a
necessaria relacdo entre o ser humano e Deus como fundamental e iluminadora
de todos os demais relacionamentos humanos. Esse resgate da relagdo com o
totalmente Outro, isto é, Deus, no entanto, devera nos levar a perceber que a
divindade nao se contrapde a humanidade. Muito pelo contrario, Deus é aquele
que gesta o ser humano como ser dotado de autonomia e liberdade. Uma nocao
de Deus que vai contra essas categorias antropolégicas seria incapaz de nos
referendar uma vivéncia da alteridade. Vemos, portanto, que a nossa
compreensédo sobre Deus define ndo apenas a forma como nos relacionamos com
ele, mas também a forma como nos relacionamos com os demais individuos e

com tudo que existe.

2.3.2.
O fechamento aos outros

31 GARCIA RUBIO, A., Unidade na Pluralidade. O ser humano a luz da fé e da reflex3o crist3s, p.311.
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Por diversas vezes falamos do individualismo como uma caracteristica
fundamental da nova configuracéo social que nasce a partir da modernidade. O
ser humano que se vé como a medida de simesmo e de todas as coisas, se liberta
dos relacionamentos e passa a privilegiar os interesses individuais em detrimento
do bem comum e da dimens&o comunitaria da existéncia. Isso conduz as pessoas
a um fechamento também aos outros. Os individuos passam a ser tanto
egocéntricos como egoistas. Também esse fechamento aos outros denota uma
descaracterizacio da pessoa. E importante compreendermos que é no movimento
de abertura aos outros que os individuos se exprimem como pessoas. Essa

abertura aos outros constitui sua prépria identidade:

(...) é este um aspecto béasico do ser pessoal, bastante descuidado na viséo
classica de pessoa. (...) a liberdade, autonomia e autofinalidade da pessoa se
realiza na relacéo, no didlogo, no encontro, na abertura aos outros seres pessoais.
Sair de si para o encontro (em diversos niveis) é constitutivo da pessoa®?.

Zygmunt Bauman ao falar-nos na fragilidade das relagées humanas na
atualidade, vai versar sobre o amor que sem sombra de davidas deve-se fazer
presente em nossos relacionamentos humanos, e nos mostrar que existe sim uma
dificuldade de muitos em amar o préximo devido a uma espécie de egocentrismo

gue ultraja a dignidade alheia fomentando rela¢des vazias e interesseiras:

Com efeito, é suficiente perguntar “por que devo fazer isso? Que beneficio me
trara?” para sentir o absurdo da exigéncia de amar o préximo — qualquer proximo
— simplesmente por ser um préximo. Se eu amo alguém, ela ou ele deve ter
merecido de alguma forma... “Eles 0 merecem se sao tdo parecidos comigo de
tantas maneiras importantes que neles posso amar a mim mesmo; e se sao tao
mais perfeitos do que eu que posso amar neles o ideal de mim mesmo.... Mas, se
ele é um estranho para mim e se ndo pode me atrair por qualquer valor proprio ou
significacdo que possa ter adquirido para a minha vida emocional, sera dificil ama-
lo”38,

Na Fratelli Tutti o Papa Francisco apés fazer uma profunda analise de
conjuntura e detectar inimeras formas de fechamento em relagdo ao outro, vai
recuperar algumas atitudes que devem ser assumidas por todos os individuos
como expressao de sua pessoalidade que se fundamenta sempre em uma postura

de abertura:

32 GARCIA RUBIO, A., Unidade na Pluralidade. O ser humano a luz da fé e da reflex3o crist3s, p.310
-311.
33 BAUMAN, Z., Amor Liquido. Sobre a fragilidade dos lacos humanos, p. 99.
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O ser humano esta feito de tal maneira que nao se realiza, nao se desenvolve, nem
pode encontrar a sua plenitude “a ndao ser no sincero dom de si mesmo” aos outros.
E ndo chega a reconhecer completamente a sua prépria verdade, sendo no
encontro com os outros: “S6 comunico realmente comigo mesmo, na medida em
que me comunico com o outro”. Isso explica por que ninguém pode experimentar o
valor de viver, sem rostos concretos a quem amar. Aqui estd um segredo da
existéncia humana auténtica, j4 que “a vida subsiste onde ha vinculo, comunhao,
fraternidade; e é uma vida mais forte do que a morte, quando se constréi sobre
verdadeiras relacdes e vinculos de fidelidade. Pelo contrario, ndo ha vida quando
se tem a pretensao de pertencer apenas a si mesmo e de viver como ilhas: nestas
atitudes prevalece a morte”34.

Como vemos, existe um fechamento aos outros que fere a propria dignidade
da pessoa. A abertura aos outros movida pelo amor que é uma proposta crista e
uma exigéncia evangélica, ultrapassa o préprio campo da fé. O fechamento aos
outros constitui um grande atentado a dignidade da pessoa humana, pois trata-se
de um processo de desumanizagéo. E precisamente na relagdo com os outros que

os seres humanos se reconhecem e se exprimem COMo pessoas.

2.3.3.
A irresponsabilidade diante da vida planetaria

Vivemos no Antropoceno®. Ele tem suas bases na modernidade e,
sobretudo na primeira revolucdo industrial na p6s-modernidade com os grandes
desenvolvimentos da tecnociéncia e com o surgimento de uma economia pos-
industrial pautada em um capitalismo financeirizado®¢. Aqui vemos cada vez mais
a economia se impor diante da vida, 0 que resultard em uma busca do lucro pelo
lucro sem nenhum substrato ético. O ser humano nesse contexto ndo assume o
cuidado com a vida do planeta e com seu préprio destino e futuro na terra.

O modelo de desenvolvimento atual deve ser compreendido como uma das
principais causas da grande crise socioambiental que enfrentamos. Em outro
momento, falaremos em mito do progresso para destacar a ideologia em que se
defende que todo o progresso humano se dara como consequéncia de sua
capacidade de usar 0s meios técnicos para prover suas necessidades e, portanto,
viver de forma mais plena na terra. Trata-se de um mito pois essa promessa nao

é verificavel na realidade.

3 FTnegy.

35 Trata-se de uma expressdo elaborada na década de oitenta pelo biélogo Eugene Stoermer. Ela
designa a era geoldgica atual onde o ser humano e suas intervengdes sdo os principais causadores
das mudangas territoriais, estruturais e climaticas.

36 FUMARCO, G., Laudato Si, o pensamento de Morin e a complexidade da realidade, p. 1-20.
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Efetivamente, ja ha quatro séculos todas as sociedades mundiais sao reféns de
um mito: o mito do progresso e do crescimento ininterrupto e ilimitado. Cada ano
todo pais deve ostentar taxas crescentes na producgédo de bens e servicos. Poe ai
se mede, pelos critérios ainda dominantes, se é desenvolvido, subdesenvolvido
ou simplesmente atrasado. (...) Tornaram mais ageis todas as forgas produtivas
para extrair da Terra tudo que ela pode fornecer. Ela foi submetida a um verdadeiro
leito de Procusto, investigada, torturada, perfurada para entregar todos 0s seus
segredos. (...) A producdo de vitimas é inaudita: a classe operaria mundialmente
oprimida, nacdes periféricas exploradas, a qualidade geral de vida deteriorada e a
natureza espoliada®’.

Estamos em um momento crucial em que a acao irresponsavel dos seres
humanos tem provocado grande destruicdo em todo planeta. Sua sede de
dominacao pela técnica ndo tem medido esforcos no sentido de manipular e
devastar tudo que se encontra em sua frente em seu caminho. Além de ameacar
inmeras espécies vivas e ecossistemas, os humanos tém ameagado sua propria
existéncia sobre a terra. Ndo podemos desvincular o futuro do ser humano do
futuro do planeta que é seu habitat. Urge, portanto uma mudanga profunda de
mentalidade nos individuos para que mudando sua forma de agir em relagcédo a
natureza possam, com responsabilidade, preservar a si mesmos. Hans Jonas vai
nos reforcar que a forma como nds nos relacionamos com o planeta é

determinante e necessaria para que o futuro da humanidade seja garantido:

O futuro da humanidade é o primeiro dever do comportamento coletivo humano
na idade da civilizagédo técnica, que se tornou “todo-poderosa” no que tange ao
seu potencial de destruicdo. Esse futuro da humanidade inclui, obviamente, o
futuro da natureza como sua condi¢éo sine que non. Mas, mesmo independente
desse fato, este Ultimo constitui uma responsabilidade metafisica, na medida em
gue o homem se tornou perigoso nao so pra si, mas para toda a biosfera. Mesmo
gue fosse possivel separar as duas coisas — ou seja, mesmo que em um meio
ambiente degradado (e em grande parte substituido por artefatos) fosse possivel
aos nossos descendentes uma vida digna de ser chamada humana, mesmo assim
a plenitude da vida produzida durante o longo trabalho criativo da natureza e agora
entregue em nossas maos teria direito de reclamar nossa protegao®.

Quando se deixa de assumir a tarefa de cuidar da vida do planeta os seres
humanos langam-se em um processo de desumanizagédo. A terrivel pretensdo de
se autoproclamarem o centro do universo, leva-os a reduzir a si proprios. Portanto,
cuidar da natureza € propriamente uma atitude humana. O ser humano também
faz parte da natureza e ndo possui, essencialmente o direito de submeter todas
as coisas vivas ao seu dominio e interesses. Hans Jonas vai nos falar de um

reducionismo antropocéntrico que faz com que o ser humano se desvincule da

37 BOFF, L., Ecologia. Grito da terra, grito dos pobres, p. 95.
38 JONAS, H., O principio responsabilidade. Ensaio de uma ética para a civilizagdo tecnoldgica, p.
229.
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natureza e a considere em contraposicao a si préprio. Na verdade, é a natureza

quem se contrapde a essa atitude autocratica e desumana:

O reducionismo antropocéntrico, que nos destaca e nos diferencia de toda a
natureza restante, significa apenas reduzir e desumanizar o homem, pois a atrofia
da sua esséncia, na hipotese mais otimista da sua manutencdo bioldgica,
contradiz 0 seu objetivo expresso, a sua preservacéo sancionada pela dignidade
do seu Ser. Em uma perspectiva verdadeiramente humana, a natureza conserva
a sua dignidade, que se contrap8e ao arbitrio do nosso poder. Na medida em que
ela nos gerou, devemos fidelidade a totalidade de sua criagdo. A fidelidade ao
nosso Ser é apenas o apice. Entendido corretamente, esse apice abrange todo o
restantes®.

Como vemos, a irresponsabilidade humana em relagdo ao nosso planeta
tem provocado terriveis consequéncias nocivas nao sé a natureza, mas também
ao proprio ser humano. E mister, que nossas acdes sejam efetivamente éticas de
modo a amenizar 0s impactos negativos na biosfera provocados por nés, de forma
gue nosso futuro e o de todos os seres viventes esteja devidamente garantido.
Boff nos conclama a uma vida ética que nos leve a assumir a responsabilidade
pelo nosso planeta para que exista um futuro para nossos descendentes. Ele
coloca em evidéncia que existe uma necessaria mudanga de paradigma. O ser
humano ndo deve mais ver-se como 0 ser mais poderoso do planeta Terra que
tem o direito de irresponsavelmente explorar e dominar os demais seres, sejam
eles seus pares ou ndo. Nas palavras que seguem, ele nos falara de um agir ético
que compreende uma forma diferente e mais humana de nos relacionarmos com
0s outros seres sem lhes negar o direito de existirem em sua especificidade e sua

dignidade préprias:

Etico seria desenvolver um sentido do limite dos desejos humanos porquanto
estes levam facilmente a procurar a vantagem individual & custa da exploragéo de
classes, subjugacdo de povos e opressao de sexos. O ser humano é também e
principalmente um ser de comunicacao e de responsabilidade. Entédo ético seria
também potenciar a solidariedade geracional no sentido de respeitar o futuro
daqueles que ainda ndo nasceram. E por fim ético seria reconhecer o caréater de
autonomia relativa dos seres; eles também tém direito de continuar a existir e a
coexistir conosco e com outros seres, ja que existiram antes de nés e por milhdes
de anos sem nds“0.

2.4.
O agir humano como causa priméaria da crise socioambiental

3% JONAS, H., O principio responsabilidade. Ensaio de uma ética para a civilizacdo tecnoldgica, p.
229.
40 BOFF, L., Ecologia. Grito da terra, grito dos pobres, p. 21-22.
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Vimos anteriormente como o ser humano e suas acoes irresponsaveis em
relacdo a sua propria vida e a vida do planeta fundadas em um mito de progresso,
foram capazes de abalar consideravelmente a estrutura do meio ambiente,
colocando em dlvidas a nossa sobrevivéncia enquanto espécie humana na terra.
Agora, como desdobramento dessa ideia, iremos mostrar como a acdo humana
pode ser considerada, sem sombra de ddvidas, a principal forma motriz no
desenrolar dessa profunda crise socioambiental que atravessamos. Boff vai nos
mostrar que a ideia que o ser humano tem de si mesmo e a consciéncia do seu
lugar no planeta, sdo fundamentais na forma como ele se relaciona com a

natureza. Isso fica mais claro a seguir:

Da sociedade somos remetidos ao ser humano. Que imagem de ser humano
subjaz aos tipos de sociedade referidos acima? Estara nele a causa primordial do
atual status terrae corruptus? Acusa-se o ser humano de ser o satd da Terra. Sera
outro mecanismo de desculpa ou uma imputacdo correta? A ideia que o ser
humano (compreendido pessoal e coletivamente) faz de si mesmo e de sua
posicao no universo € determinante na definicdo de suas relagbes para com a
natureza, para com a Terra como um todo e para com O seu
destino.Inegavelmente, o ser humano nas sociedades atuais se colocou como o
centro de tudo. Tudo deve partir dele e retornar a ele. Tudo deve estar a seu
servico. Sente-se como um Prometeu, capaz de debelar com seu ingénio e forca
todos os obstaculos que se opdem ao seu proposito*l.

Também Hans Jonas vai nos deixar claro que o ser humano, sem duavida
alguma, € o principal culpado nessa crise. A partir do momento em que o ser
humano carrega em si uma ideia de superioridade frente aos demais seres vivos,
ele passa a se considerar todo-poderoso e autossuficiente a ponto de se achar
senhor de todas as vidas alheias e digno de exercer o seu dominio diante de todas
as coisas. Esse sentimento de superioridade do ser humano tem sua raiz em sua
capacidade de pensar e modificar a realidade pela técnica. Isso fica mais

clarividente nos dizeres do autor:

Apenas com a superioridade do pensamento e com o poder da civilizacao técnica,
gue ele traz consigo, foi possivel que uma forma de vida, “o homem?”, fosse capaz
de ameacar todas as demais formas (e com isso a si mesma também). A
“natureza” ndo poderia ter corrido um risco maior do que este de haver produzido
o0 homem, e a teoria aristotélica de uma teleologia da totalidade da natureza
(physis), que estaria a servico dela mesma, garantindo automaticamente a
integracdo das partes ao todo, vem a ser cabalmente contestada por esse ultimo
acontecimento, coisa que Aristoteles jamais poderia supor42,

41 BOFF, L., Ecologia. Grito da terra, grito dos pobres, p. 99-100.

42 JONAS, H., O principio responsabilidade. Ensaio de uma ética para a civilizacdo tecnoldgica, p.
230-231.
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Essa tendéncia do ser humano em dominar a natureza de forma utilitarista,
nos revela uma tensdo ou dicotomia entre naturalismo e culturalismo. Por se
considerar um ser superior frente aos demais, como vimos, por sua racionalidade
e habilidade técnica, o homem permanece em um confronto permanente com a
natureza. Estamos diante de um antropomorfismo cultural que reduz o ser humano
a um ser que necessita dominar e explorar a natureza que nao é concebida em
seu dinamismo préprio, mas considerada como passiva e inerte diante da acao

perversa do homem?*,

2.4.1.
A perda do vinculo do ser humano com a natureza

Vimos acima que o ser humano dos tempos de hoje tende a guerrear
contra a natureza. Isso é reflexo de uma sociedade regida pelo paradigma
tecnocratico. Uma das bases desse paradigma é um antropocentrismo radical que
nasce a partir da modernidade. Quando o ser humano € colocado no centro do
universo ele se aparta da natureza e se reduz e descaracteriza. Quando ele se
confronta com a natureza o faz porque considera a natureza uma realidade
estranha e exterior a si. Nesse momento, veremos que 0 novo homem que nasce
com a modernidade, € um homem que se desvincula do ambiente em que vive.
Percebe-se como alguém que possui uma esséncia prépria e superior e que ndo
se Vvé interligado aos demais seres vivos. Assim sendo, passa a existir uma
dicotomia fundamental entre homem e natureza. Essa dicotomia é relatada por

Maffesoli:

Separar a Luz das Trevas. Dicotomizar a natureza e a cultura. Opor o corpo e a
mente, o material e o espiritual. InUmeras sdo as manifestagdes do “corte
ontolégico” que culmina na modernidade. Corte: causa e efeito de um mundo
fragmentado que marcou profundamente a episteme moderna. Corte entre o
subjetivo dominante, o sujeito que pensa e que, consequentemente, age, € um
objeto que deve ser submetido aquele por meio da construgdo. (...) Portanto, o
homem é colocado fora da natureza; e a vida comum, em sua forma social,
econdmica ou politica, é regida pela légica do “dever ser”. Ou seja, ndo por aquilo
que ela é de fato, mas por aquilo que ela idealmente “deveria ser’#4.

Logo no inicio da Enciclica Laudato Si’, o Papa Francisco resgatando a
figura de S&o Francisco de Assis que, dentre tantas coisas, se destaca por seu
amor e admiracdo por toda a obra da criacdo, vai nos apelar a sermos proximos

do meio ambiente, visto que todos os seres estdo interligados. Essa afirmacédo

43 MAFFESOLI, M., Ecosofia, p. 24.
4 MAFFESOLI, M., Ecosofia, p. 41-42.
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emana do pressuposto que todos nés somos criagcdo de Deus e, portanto,

membros da grande comunidade que € a natureza. Assim nos afirma o Papa:

Se nos aproximarmos da natureza e do meio ambiente sem esta abertura para a
admiracdo e o encanto, se deixarmos de falar a lingua da fraternidade e da beleza
na nossa relacdo com o mundo, entdo as nossas atitudes serdo as do dominador,
do consumidor ou de um mero explorador dos recursos naturais, incapaz de por
um limite aos seus interesses imediatos. Pelo contrario, se nos sentirmos
intimamente unidos a tudo o que existe, entdo brotardo de modo espontédneo a
sobriedade e a solicitude®s.

Ndo obstante a existéncia do paradigma tecnocratico que provoca a
ruptura do ser humano com a natureza e o meio ambiente, tem surgido, a partir
da pos-modernidade, uma nova consciéncia e sensibilidade ecoldgicas. Surge
uma espécie de animismo que tem retomado os cultos naturalistas préprios das
comunidades tradicionais*®. Temos também visto varias pessoas, e também
grupos, que tém assumido uma nova forma de se relacionar com o planeta e
assumido um estilo de vida alternativo, que rompe com o paradigma da
modernidade, constituindo-se um novo paradigma. Boff insiste que estamos em
um momento de mudanca de paradigma que subentende uma visdo mais
totalizante da vida e uma maior sensibilizagcdo com a crise socioambiental que

atravessamos. Assim ele nos afirma:

Hoje estamos entrando num novo paradigma. Quer dizer, estd emergindo uma
nova forma de dialogacdo com a totalidade dos seres e de suas relacdes.
Evidentemente continua o paradigma classico das ciéncias com seus famosos
dualismos como a divisdo do mundo material e espiritual, a separacdo entre a
natureza e a cultura, entre ser humano e mundo, razdo e emogdo, feminino e
masculino, Deus e mundo e a atomizacdo dos saberes cientificos.Mas apesar
disso tudo, em razdo da crise atual, estd se desenvolvendo uma nova
sensibilizagdo para com o planeta como um todo. Daqui surgem novos valores,
novos sonhos, novos comportamentos, assumidos por um nimero cada vez mais
crescente de pessoas e de comunidades®’.

Esse novo paradigma da comunidade planetaria e o advento de varios
movimentos culticos ou ndo que fazem emergir uma nova consciéncia ecoldgica,
nos déa sinais de esperanca. E claro, que como ja vimos, o paradigma classico
ainda continua e muitos individuos permanecem se relacionando com a natureza
e 0 meio ambiente de forma arbitraria, autoritaria e exploratdria. Todavia, essas

novas posturas criticas nos alertam que é sim possivel nos compreender como

4 LS ne11.
46 MAFFESOLI, M., Ecosofia, p. 53.
47 BOFF, L., Ecologia. Grito da terra, grito dos pobres, p. 27.
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parte da natureza e vocacionados ao dialogo e ao respeito para com todos os

Seres Vivos.

2.4.2.
A tensao entre antropocentrismo e biocentrismo

Anteriormente, explicitamos como o paradigma tecnocratico legitimou uma
relacdo desequilibrada entre o ser humano e a natureza a ponto de desvincular o
primeiro do segundo. Vimos também, que o instinto utilitarista e exploratério do
homem advindo do espirito moderno, foi e ainda continua sendo, gerador da
grande devastacdo e degradacdo do meio ambiente, colocando em risco as
futuras geracdes. Por fim, vimos a necessidade de uma maior responsabilidade
que faca pesar sobre os individuos o compromisso de rever suas a¢gdes e assumir
uma relacdo dialégica e verdadeiramente humana com o planeta, de forma que
se efetive uma solidariedade geracional que garanta o futuro da espécie humana
na terra.

Cabe-nos nesse momento, a missao de explicitar a tensdo existente entre
duas correntes, a saber: o antropocentrismo e o biocentrismo. Embora repetidas
vezes tenhamos destacado a dimensdo antropocéntrica como marca fundamental
da modernidade com grande repercussdo no presente, pensamos ser
enormemente viavel, nas linhas que seguirdo, apresentar as principais
caracteristicas dessas duas correntes para entendermos em que sentido elas se
confrontam e se exprimem como bastante perigosas.

O antropocentrismo, como o préprio termo nos indica, coloca o ser humano
no centro de todas as coisas. Tudo que existe € entendido em funcdo do ser
humano. Sua superioridade frente aos demais seres vivos o autoriza a dominar
tudo que existe em prol de seus interesses e da satisfacdo de seus desejos. Ele é
a medida de todas as coisas. Boff nos explicita o significado de antropocentrismo

de forma bastante clara e detalhada:

Que diz o antropocentrismo? Tudo na histéria de 15 bilhdes de anos tem razéo de
ser unicamente por causa do ser humano, homem e mulher. Portanto, tudo
culmina nele. Nada tem valor intrinseco, nada possui alteridade e sentido sem ele.
Todos os seres estdo ao seu dispor, para realizar seus desejos e projetos. Sao
sua propriedade e dominio. Ele se sente sobre as coisas e ndo junto e com as
coisas. Imagina-se um ponto isolado e Unico, fora da natureza e acima dela.
Arrogantemente se dispensa de respeita-los*e.

48 BOFF, L., Ecologia. Grito da terra, grito dos pobres, p.101.
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Como vemos, 0 antropocentrismo exalta 0 ser humano como principio e
medida de tudo que subjuga a natureza. Desta forma, rejeitando uma perspectiva
naturalista, hdo consegue conviver com nenhuma proposta de viéis ecoldgico.

Do outro lado, temos o biocentrismo gue rejeita toda proposta que coloca
0 ser humano no centro como um protagonista. Aqui a natureza vai assumir um
papel de destaque. Todavia, uma natureza sem ser humano, pois 0 considera um
inimigo da prépria natureza. Assim como o antropocentrismo desvincula o ser
humano da natureza impossibilitando um discurso ecoldgico, o biocentrismo
desvincula a natureza do ser humano o que também o impossibilita de assumir
uma verdadeira e integral postura ecol6gica. Ambas as correntes sao
reducionistas e desumanizadoras. A Laudato Si’ alerta para o perigo de querer

substituir o antropocentrismo pelo biocentrismo:

Um antropocentrismo desordenado n&o deve necessariamente ser substituido por
um “biocentrismo”, porque isso implicaria introduzir um novo desequilibrio que nédo
resolvera os problemas existentes, mas acrescentara outros. Ndo se pode exigir
do ser humano um compromisso para com o mundo, se a0 mesmo tempo nao se
reconhecem e valorizam as suas peculiares capacidades de conhecimento,
vontade, liberdade e responsabilidade.

E possivel concluir que tanto antropocentrismo como biocentrismo devem
ser superados por uma visdo e posturas mais holisticas. Diante de tamanha crise
socioambiental, € mais que urgente a capacidade de dialogar, interagir, conviver,
integrar e incluir. Caso contrario, continuaremos na superficialidade e seremos

incapazes de mudar os rumos do mundo em que vivemos.

2.4.3.
Uma sociedade regida pela técnica

Ha de se notar que alguns temas vém e voltam em nossa pesquisa. 1sso
se deve ao fato de que é impossivel falarmos em modernidade e poés-
modernidade, desconsiderando seus aspectos mais importantes. Esses aspectos
estruturantes estéo interligados quase como que formando uma grande simbiose.

Vimos h& pouco como o antropocentrismo esta na base da sociedade atual
caracterizando a forma com que o ser humano se relaciona ndo apenas com a
natureza, mas também, consigo mesmo e com seus pares, levando-o a um
fechamento a alteridade. Ainda vimos que o ser humano de nossos dias tende a

relacionar-se com a natureza de uma forma artificial, visto que, ele ndo se

4 1Sne118.
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reconhece como um ser gerado pela mae terra, mas um ser a parte e superior aos
demais. Vimos também que seria iluséo e, também, fonte de novos problemas,
pretendermos substituir o antropocentrismo radical por um biocentrismo. Ambos
mascaram a realidade e fragmentam o ser humano, porque ndo querem enxergar
que existe uma fundamental intersubjetividade entre todos os seres, como
também uma interdependéncia entre eles. Portanto, hdo podemos pensar o ser
humano fora do tempo e do espaco.

Lembremos que no inicio desse capitulo supomos a presenca do
paradigma tecnocratico na pos-modernidade. Embora ele seja apresentado ao
mundo a partir da modernidade, em nossos dias eles se aprofundou, sobretudo,
com o surgimento das novas tecnologias da informacao. O nascimento da internet
e seu uso generalizado tem modificado radicalmente a maneira como o ser
humano se relaciona com o ambiente e possibilitado uma maior rapidez e
universalizacdo da comunicacdo. E impossivel pensarmos a realidade humana
sem a atuacao da maquina. A tecnociéncia tem rompido inimeras barreiras dando
aos humanos a sensacgéo de que tudo é possivel a partir da tecnologia. Essa
sensacdo, no entanto, como veremos mais adiante, deve ser regulada por
principios éticos, pois caso contrario, pode gerar graves problemas de cunho até
mesmo permanente.

Vivemos na sociedade da técnica e isso parece irreversivel. E claro que
em todos os tempos e lugares a técnica fez parte da existéncia humana. No
entanto, ela servia nos tempos antigos, como um meio pelo qual os humanos
almejavam a satisfacdo de suas necessidades primarias. Hoje a técnica ganhou

vida. Ela deixou de ser um meio e tornou-se um fim em si mesma.

Se retornarmos as ponderacdes estritamente inter-humanas, ha ainda um outro
aspecto ético no fato de que a techne, como esforco humano, tenha ultrapassado
0s objetivos pragmaticamente delimitados dos tempos antigos. Aquela época,
como vimos, a técnica era um tributo cobrado pela necessidade, e ndo o caminho
para um fim escolhido pela humanidade — um meio com um grau finito de
adequacdo a fins préximos, claramente definidos. Hoje, na forma da moderna
técnica, a techne transformou-se em um infinito impulso da espécie para adiante,
seu empreendimento mais significativo®C.

Hans Jonas, nos seus dizeres acima, vai nos deixar muito claro que nos
tempos hodiernos, a técnica tornou-se um fim que foi escolhido pela prépria
humanidade. A nossa sociedade atual é vocacionada a técnica e, como ja

destacamos ha pouco, ela da uma sensacao de que nao existem mais limites para

%0 JONAS, H., O principio responsabilidade. Ensaio de uma ética para a civilizagdo tecnoldgica, p.
43,
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a acdo do homem no mundo. Estamos falando da busca de um progresso
ilimitado. Também ja declaramos que isso constitui um mito, pois 0 progresso que
se busca alcancar ndo consegue ser universal, pois muitas pessoas e o proprio
Cosmo jazem na dor da exclusédo e da espoliacdo. A técnica colocada como nossa
finalidade foi capaz de gerar uma nova realidade, um novo mundo. Surge um novo

tipo de “natureza”. E o que vai nos ser dito na citacéo a seguir:

Pois a fronteira entre “Estado” (pdlis) e “natureza” foi suprimida: a “cidade dos
homens”, outrora um enclave no mundo n&o-humano, espalha-se sobre a
totalidade da natureza terrestre e usurpa o seu lugar a diferenca entre o artificial e
0 natural desapareceu, o natural foi tragado pela esfera do artificial;
simultaneamente, o artefato total, as obras do homem que se transformaram no
mundo, agindo sobre ele e por meio dele, criaram um novo tipo de “natureza”, isto
€, uma necessidade dinamica prépria com a qual a liberdade humana defronta-se
em um sentido inteiramente novo®?,

7

De fato, nossa sociedade € regida pela técnica. Isso nos leva, como
consequéncia, a presumir que o ser humano, nesse contexto, também se torna
objeto da prépria técnica. Surgem muitas iniciativas para aumentar a duragéo da
vida humana por meio de progressos no campo da biologia celular. Também ja
existe a possibilidade, com o progresso das ciéncias biomédicas, a intervencao
para controle de comportamento e a manipulagéo genética. E claro que essas
praticas abrem um campo de discussao de fundo ético e estdo longe de ser aceitas
confortavelmente®2.

A seguir, vamos precisamente nos deter em algumas consideracdes éticas
gue necessariamente precisam nortear a agdo dos homens. Estamos vendo que
a substituicdo do paradigma tecnocréatico por um novo paradigma que supere 0
antropocentrismo, aponta para a introdugédo do aparato ético que nos conduz a
revisdo da forma como agimos e nos relacionamos no ambiente em que vivemos.
O agir ético é fundamental para que nossa sociedade que caminha a passos
largos para a sua ruina ndo encontre inevitavelmente sua sentenca de morte em

poucos anos.

2.4.4.
A técnica autocrética e a normatizacéao ética

51 JONAS, H., O principio responsabilidade. Ensaio de uma ética para a civilizagdo tecnoldgica, p.
44,

52 JONAS, H., O principio responsabilidade. Ensaio de uma ética para a civilizagdo tecnoldgica, p.
57-61.
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Chegamos agora, a Ultima parte do segundo capitulo. Depois de termos
discorrido sobre os principais aspectos da sociedade atual que em grande parte
sdo frutos da grande revolucdo antropolégica da Idade Moderna, vamos olhar para
o futuro. Queremos, diante da realidade de uma humanidade que é dominada pela
técnica, que por sua vez, tem vida prépria e possui uma legislacdo especifica,
apresentar, tendo como fundamentacao tedrica, o pensamento do filbsofo Hans
Jonas. Apresentaremos algumas consideragfes éticas que muito contribuem na
tomada de uma nova consciéncia que nos leve a caminhar ndo na direcdo de uma
autodestruicdo, mas garantirmos uma nova possibilidade para todos aqueles que
virdo depois de nés que, como nés, também possuem o direito de nascer e existir
fazendo sua morada no planeta Terra.

A ética proposta por Hans Jonas tem como caracteristica mais basilar o
fato de ndo se apoiar em uma utopia. Ela ndo esta apoiada em um ideal de ser
humano como propdem outras propostas éticas. Ela considera o ser humano a
partir de sua ambivaléncia, ou seja, com suas inconstancias, mediocridade,
disturbios, desequilibrios; a partir de sua capacidade de olhar para o passado e
fazer dele uma fonte de conhecimento sobre o que ele é e 0 que ele pode ser,
tanto positiva como negativamente; a partir de seu livre-arbitrio que o capacita a
fazer escolhas ndo podendo ser taxado de bom ou mal, podendo até mesmo ser
as duas coisas ao mesmo tempo, a partir da melhora de suas condi¢cdes de uma
forma realista; e, por fim, desconsiderando como fim em si mesmo, pois ndo existe
um fim definitivo®.

A ética de Hans Jonas é uma ética fundada no principio da
responsabilidade. A essa responsabilidade pertencem tanto a esperanca quanto

0 medo:

Ao principio esperanca, contrapomos 0 principio responsabilidade, e ndo o
principio medo. Mas, certamente, 0 medo pertence a responsabilidade, tanto
guanto a esperanga. (...) A esperanca € uma condicdo de toda acdo, pois ela
sup0e ser possivel fazer algo e diz que vale a pena fazé-lo em uma determinada
situagdo. (...) O medo que faz parte da responsabilidade ndo é aquele que nos
aconselha a ndo agir, mas aquele que nos convida a agir. Trata-se de um medo
gue tem a ver com o objeto da responsabilidade. (...) A responsabilidade é o
cuidado reconhecido como obrigacdo em relacdo a um outro ser, que se torna

“preocupacao” quando ha uma ameaga a sua vulnerabilidade>4.

53 JONAS, H., O principio responsabilidade. Ensaio de uma ética para a civilizagdo tecnoldgica, p.
343-347.
% JONAS, H., O principio responsabilidade. Ensaio de uma ética para a civilizagdo tecnoldgica, p.
351-352.
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O filésofo, como destacado anteriormente, nos convida a uma visdo
realista do ser humano e do mundo. Reconhecendo as coisas boas e ruins
presentes nos dois, conseguimos buscar aquilo que de fato € essencial, ou seja,
a prosperidade do ser humano naquilo que nele existe de mais precioso e
caracteristico, sua humanidade. E necessario, em outros termos, resgatar a

dignidade da pessoa humana. Nas palavras de Jonas:

Também temos novamente de recuperar o respeito e o medo que nos
protejam dos descaminhos do nosso poder (por exemplo, de experimentos com a
constituicdo humana). O paradoxo da situacdo atual estd em que precisamos
recuperar esse respeito a partir do medo, e recuperar a visdo positiva do que foi e
do que € o homem a partir da representacéo negativa, recuando de horror diante
do que ele poderia tornar-se, ao encararmos fixamente essa possibilidade no
futuro imaginado®®.

E sim possivel existir como humanos sob a égide de um novo paradigma.
O tecnocratico, como vimos, possui muitas mazelas e tem conduzido o ser
humano na atualidade a um suicidio. A destrui¢cdo da natureza pelo homem mostra
também a degeneragcdo da espécie humana. A técnica tem seu lugar e sua
importancia no mundo. Com ela podemos sim avangar muito. Mas existem limites
que nao podem em hipétese alguma serem ultrapassados. Vimos que quando nos
sentimos ilimitados pelo mito do progresso, acabamos regredindo em nossa
humanidade. E preciso recuperar o tempo perdido. O surgimento de uma
sociedade melhor diferente da sociedade da técnica, depende do surgimento de
um homem mais humano. Para tanto, o principio ético responsabilidade é um
convite a uma construcao possivel que s6 pode ser realizada com a iniciativa do
ser humano.

Procuramos neste capitulo fazer uma analise sobre a sociedade que nasce
com a modernidade. Tivemos a oportunidade de ver o quanto o surgimento do
paradigma tecnocratico alterou significativamente a forma do ser humano se
autocompreender, como também, a forma com que esse passou a cultivar os seus
vinculos. O antropocentrismo e o dualismo levaram os individuos a uma
degeneracédo de sua prépria humanidade, a um reducionismo antropolégico. No
entanto, vimos também sinais de esperanca que vieram com a modernidade.
Talvez o principal deles, a sede da autonomia e da liberdade. O ser humano
passou a se ver como protagonista no mundo. Isso é fundamental para

entendermos o quanto nossas agfes tém grande poder de construgéo, destruicao

55 JONAS, H., O principio responsabilidade. Ensaio de uma ética para a civilizagdo tecnoldgica, p.
353.
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z

e reconstrucdo. Dai que € possivel reavaliarmos nossa atuacdo no planeta e
tomarmos consciéncia da necessidade de uma mudanca radical que consolide a
preservacdo da hatureza como condicdo de manutencdo da vida humana e da
vida dos demais seres.

Assim concluimos o segundo capitulo de nossa pesquisa. Olhamos
criticamente para a realidade com a grande contribuicdo das ciéncias humanas.
No degrau seguinte, olharemos por meio de uma visdo mais teoldgica, para a
Sagrada Escritura, a Tradicdo e outras perspectivas teoldgicas medievais. L&
descobriremos inUmeros ensinamentos que nos ajudardo a descobrir melhor o
que é o ser humano a partir de sua constituicdo e sua relagdo com o meio. A luz
desses ensinamentos, construiremos um arcabouco teoldgico que € base de uma

antropologia crista.
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3.
O humano como ser de relagdo na teologia da criagdo: um
olhar para as fontes da revelacao

No segundo capitulo dessa pesquisa nos ocupamos em tecer um olhar
critico sobre a realidade a partir dos pressupostos tedricos da modernidade.
Pudemos ver como eles ainda continuam influenciando de forma decisiva o tempo
presente e moldando uma hermenéutica antropoldgica peculiar em que o ser
humano é visto a partir de uma perspectiva antropocéntrica. Por meio de um
didlogo com as ciéncias humanas, nos foi garantida uma percepcdo mais ampla
do ser humano e do modo como se d&o suas relagdes no mundo. O cumprimento
dessa tarefa inicial era fundamental para que pudéssemos apresentar as
principais bases da antropologia cristd. Com a ajuda da Sagrada Escritura e da
Tradicdo, reconhecemos a necessidade de um novo ser humano e vislumbramos
sua possibilidade real.

Ha de se ressaltar que ndo pretendemos aqui apresentar um resumo geral
de toda a antropologia crista. 1sso ocuparia um tempo demasiado de nossa parte
e fugiria de nosso objetivo central que é olhar o ser humano a partir do prisma
relacional, isto &, das relagbes que estabelece com o Deus criador e salvador, os
seus pares e a natureza. Nesse sentido, optamos por destacar alguns pontos da
teologia da criagdo que consideramos mais relevantes. Ao discorrer sobre o tema
criacdo, observaremos que o aspecto relacional sempre sera evidenciado. O ser
humano, enquanto ser criado, sempre estara inclinado a relacionar-se com o
Criador, que o convida a comunh@o com sua pessoa, a remeter-se a obra da
criagdo em uma atitude de cuidado e a estabelecer uma vinculagdo de amor com
0 seu proximo. Na verdade, toda a histéria da salvacéo € uma histéria de relagéao:
a relacdo de Deus com o ser humano e toda obra da criacdo e a relagdo do ser
humano com Deus, com os outros humanos e a natureza.

Para chegarmos a feliz realizacdo da nossa pretendida tarefa, olharemos
para alguns textos escrituristicos do Antigo e do Novo Testamento. Importante
levarmos em consideracdo que, na leitura e na interpretacao de textos da Sagrada
Escritura, devem-se considerar dois principios hermenéuticos fundamentais. O
primeiro deles € a compreensao da Biblia como auténtica Palavra de Deus. Sendo
assim, a interpretagdo dos textos biblicos deve ser, antes de tudo, um ato de
obediéncia, tanto ao seu contedado, como ao modo literdrio utilizado para a
transmissdo da mensagem divina. O segundo principio diz respeito a totalidade

da Escritura. N&o podemos nos limitar a apenas uma parte da Escritura e, nem
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tampouco, intentar expor a antropologia de toda Biblia. Por isso mesmo,
selecionamos o caminho a ser percorrido dentro dos textos biblicos: o ser humano
no contexto criacional®®.

Em seguida, nosso olhar se voltari para a Tradicdo da Igreja. I1sso ndo
significa que faremos um resumo de todas as contribuicdes da antiguidade e do
periodo medieval e algumas reflexdes posteriores referentes ao tema que
estamos abordando. Se assim fosse, nosso trabalho seria muito extenso e nos
afastariamos daquilo que escolhemos como foco de nossa pesquisa. O que
fizemos foi colocar em destaque algumas ideias mais gerais acerca do ser humano
e da criacdo tendo em vista alguns dos principais expoentes desses periodos
historicos na seguinte ordem: Padres Apostélicos, Padres Apologistas, Santo
Agostinho, Santo Tomas de Aquino e desdobramentos posteriores. Pareceu-nos
pertinente que essa subdivisdo nos ajudaria a compreender de uma forma mais
sintética como dentro da Patristica inimeros teélogos tiveram a preocupacao em
desenvolver o tema da criagdo sempre com a preocupacdo de reforcar o ser
humano como um ser relacional dentro do designio criacional-salvifico de Deus.

Vamaos, pois, prosseguir em nossa jornada tendo diante de nés a Sagrada
Escritura e a Tradicdo. Esse mergulho necessario no contetdo da Revelagéo
Divina nos ajudara certamente a aprofundar nosso olhar em uma perspectiva
crista sobre o ser humano. Enquanto no segundo capitulo olhamos para o homem
e a mulher sob o aparato das ciéncias humanas, neste quarto capitulo seremos
guiados pelos certames da teologia cristd. E extremamente essencial que
busquemos nas fontes da tradi¢cdo cristd, um arcabouco profundo para que, ao
mesmo tempo, olhemos para o mundo através do certame da fé e oferecamos
uma proposta que contribua com a transformacéo da realidade a partir de um
processo de reumanizacdo. Os textos biblicos e a teologia desenvolvida nos
primeiros séculos da era cristd e os desdobramentos medievais, nos servem de
grande auxilio para redescobrirmos o ser humano em sua identidade mais
profunda. A dimensao relacional humana é comumente apresentada, ainda que
por vezes nao tao claramente, sobretudo nas reflexdes sobre a criacdo que, como
sabemos, sera recriada a partir do mistério salvifico operado por meio de Jesus
Cristo. E exatamente esse processo que apresentaremos no quarto e Gltimo

capitulo de nossa pesquisa.

SSpONTIFICIA COMISSAO BIBLICA, O que é o0 homem? Um itinerario de antropologia biblica, p. 19-
22.
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3.1
O Antigo Testamento

Como nao poderia ser diferente, vamos comecar nossa aventura por entre
as paginas da Escritura Sagrada pelo Antigo Testamento. E bastante interessante
notarmos de antemao que nesse conjunto de livros 0 tema da criacdo ocupara
bastante destaque. Esse tema tera como pano de fundo a fé do povo de Israel,
segundo a qual sé existe um Unico Deus que é Criador de tudo que existe. Essa
proclamacédo monoteista € verificada de uma forma bastante clara no Pentateuco

nas palavras do Deuteronémio:

ESCUTA, Israell! O Senhor, nosso Deus, é o Senhor que é UM. Amaras o
SENHOR, teu Deus, com todo o teu corac¢do, como todo o teu ser, com todas as
tuas forcas. As palavras dos mandamentos que hoje te dou estardo presentes no
teu coracdo; tu os repetiras a teus filhos; tu Ihes falaras deles quando estiveres
em casa e quando andares pela estrada, quando estiveres deitado e quando
estiveres de pé; tu faras deles um sinal amarrado a tua méo, uma faixa entre teus
olhos; tu os escreveras sobre as ombreiras da porta de tua casa e na entrada de
tua cidade®’.

Um outro dado bastante importante quando nos referimos a uma
antropologia teoldgica, é o fato de que os dois relatos da criagdo descritos nos
dois primeiros capitulos do Livro do Génesis sao os textos biblicos basicos. Sendo
assim, torna-se tarefa impossivel pensarmos uma verdadeira antropologia
teoldgica abrindo méo desses dois testemunhos escrituristicos. O te6logo Urbano

Zilles deixa isso bem evidentes nas palavras que seguem:

Para os te6logos, os textos biblicos basicos para uma antropologia teol6gica sao
as duas narrativas da criacdo, no inicio do Génesis. Alids, costumam chamar-se
os capitulos 1-12 do Génesis de narrativa das origens. Nessa perspectiva, no texto
encontramos afirmagdes que transcendem o tempo, referindo-se a esséncia e ao
papel do homem no mundo. Os livros seguintes da Biblia t€m como pano de fundo
a histéria do povo de Israel para descrever as possibilidades concretas do
desenvolvimento da existéncia humana que, inclusive no NT, ocorreu uma tensao
entre queda e converséo, sendo a Ultima condicao para a salvagéo e a plenitude
do homem?8,

Ao olhar para o Antigo Testamento de uma forma mais geral dentro do
campo da antropologia teolégica, Garcia Rubio vai nos alertar acerca da
justaposicao entre Deus Criador e Deus Salvador, destacando a total auséncia de
fundamentos biblicos para tal tentativa. Ele vai nos indicar que o Deus criador

deve ser interpretado a partir do viés salvifico. Seguem suas palavras:

>’ Dt 6, 4-9
58 ZILLES, U., Antropologia Teoldgica, p. 166.
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A justaposicdo entre Deus criador e Deus salvador ndo se justifica biblicamente.
Pelo contrario, segundo uma perspectiva fortemente presente no Antigo
Testamento, a fé no Deus criador deve ser vivida e compreendida no contexto e a
servico da fé no Deus salvador-libertador. Este ponto de vista estd bastante
acentuado no Antigo Testamento, correspondendo a maneira de entender a
criagao propria da tradicdo hermenéutica que podemos chamar de “proclamativa”
(tradi¢@o que privilegia a palavra oral ou escrita e que apresenta a criagdo sempre
a servico da histéria da salvacéo)®°.

Ainda no sentido de pensarmos criacéo e salvagéo a partir dos escritos do
Antigo Testamento, sdo inegaveis as inumeras dificuldades no sentido historico,
como a de se estabelecer, sobretudo, uma sequéncia cronoldgica mais exata e

confiavel. Isso fica mais claro na citagéo a seguir:

A tentativa de apresentar os testemunhos biblicos a respeito da agéo criadora de
Deus no mundo e no ser humano em sua sequéncia cronolégica se depara com
dificuldades consideraveis: até hoje se discute na pesquisa do Pentateuco, em
determinados casos, a que tradicdo literaria (Obra Historiografica Javista,
Documento Sacerdotal) devem ser atribuidas determinadas por¢des da proto-
histéria. Igualmente nem sempre é possivel datar exatamente os textos do
Pentateuco, muitos versiculos nos textos dos mais antigos profetas literarios e de
certos salmos. Além do mais, uma exposicao cronolégica dos textos, baseada na
presumivel data de redacdo da atual versdo canénica atual dos textos, perde
importancia pelo fato de se ter que contar, a0 menos no caso das narrativas da
proto-histéria, com uma longa histéria da tradicédo oral e literaria®®.

Apos introduzirmos esse capitulo prestando alguns esclarecimentos, ainda
nos falta fazer mencao ao itinerario que adotaremos a seguir, em busca dos
principais fundamentos veterotestamentarios da teologia da criagdo. Tomamos a
decisdo de subdividir em trés partes correspondentes a trés periodos histéricos
do Antigo Testamento: o periodo pré-exilico, o periodo do exilio da Babilonia e o
periodo poés-exilico. Veremos com o testemunho da Sagrada Escritura o evento
criador de Deus como tal, a criagdo como acgdo exclusiva de um Deus Unico, a
natureza criada como lugar de manifestacdo e atuagéo do Deus criador e salvador
e 0 ser humano vocacionado a uma relagcdo de comunhdo com o Criador e com
toda a obra da criacdo. Nesse sentido, fica em evidéncia o fato de procurarmos
refletir dentro do acontecimento criacional, esses mdltiplos movimentos
relacionais que nos mostram fundamentalmente que o ser humano é criado para
estabelecer vinculos e é, através desses vinculos que se manifesta enquanto

pessoa humana.

5% GARCIA RUBIO, A., Unidade na Pluralidade. O ser humano a luz da fé e da reflex3o crist3s, p.117.
0 SCHNEIDER, T., Manual de Dogmatica, vol. 1, p.119.
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3.1.1.
O periodo preé-exilico e a realidade criacional

Antes de comecarmos propriamente a nos deter nos relatos biblicos que
nos interessam nesse periodo histérico, uma constatacdo da exegese precisa ser
destacada. Constatamos em concordancia com inUmeros estudiosos, que poucos
sao os relatos redigidos nesse periodo que fazem uma mencao direta ao tema da
criacdo. As palavras que seguem dao testemunho dessa escassez de registros

escrituristicos:

A pesquisa exegética revela amplo consenso que nos livros do Antigo Testamento
se encontram somente bem poucos enunciados sobre a criacdo redigidos no
periodo anterior ao exilio babilénico, portanto, antes do século VI a.C. Nesta
categoria enquadram-se, em principio, 0s seguintes: a versao javista da proto-
histéria no livro do Génese, algumas passagens nos livros dos primeiros profetas
literarios e alguns poucos salmos®?,

A chamada proto-histéria javista diz respeito ao segundo relato da criagéo
do Livro do Génesis. Falando mais precisamente, estamos nos referindo a Gn 2,
4b-3,24. Esse relato é assim denominado porque ele esta justaposto apds o
primeiro relato da criacdo que é de tradi¢cdo sacerdotal. Ele foi escrito nos séculos
X/IX a.C. provavelmente e é considerado pelos estudiosos como sendo o inicio da
Obra Historiogréafica Javista®?. E substancial o fato dessa tradicdo que € uma das
fontes constitutivas do Pentateuco unir de forma tdo expressiva o evento da
criacdo com o evento da salvacdo. Nesse sentido, ela destacara alguns pontos
bastante importantes. O primeiro deles € de realcar que Deus é o criador de tudo
que existe, inclusive da propria humanidade a qual é guiada por Ele para a
salvacdo. Portanto, o autor javista tem a preocupacéo de apresentar a criacdo
como inicio da histéria da salvacao. Em Gn 3 vemos que a rejei¢cao e/ou perda da
salvacao por parte da humanidade nédo é consequéncia de um designio divino,
pelo contrario, € uma consequéncia da queda pelo pecado. Por meio da escolha
do mal o ser humano perde a bénc¢éo simbolizada pelo paraiso e é amaldicoado.
A vontade de Deus é que todos sejam salvos e ndo s6 o povo de Israel, mas todos
0s povos da terra, afinal de contas, a histéria de Israel esta interligada a toda
histéria humana®:.

E também bastante interessante como a Obra Javista tem a preocupacao

de estabelecer a relagéo entre o ser humano e a terra cultivavel. Em Gn 2,5 vemos

61 SCHNEIDER, T., Manual de Dogmatica, vol. 1, p.119.
62 SCHNEIDER, T., Manual de Dogmatica, vol. 1, p.119.
63 GARCIA RUBIO, A., Unidade na Pluralidade. O ser humano a luz da fé e da reflex3o crist3s, p.121.
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que Deus antes de realizar a criacdo do ser humano irriga com a chuva e faz
germinar a terra que iria ser cultivada. O primeiro humano é Adao (Adam) porque

€ modelado da terra (adamah). Isso é verificAvel nos termos a seguir:

Por isso a narrativa comega com uma descricao das condicdes existentes antes
da criacdo do homem (Gn 2, 4b-6), quando ainda ndo havia nem plantas nem
chuva, pois “ainda ndo havia homem para cultivar a terra” (Gn 2,5). Depois se
concebe a criagdo do homem de maneira concreta como um ser formado por Deus
“de terra do solo cultivavel” (Gn 2,7). Por meio da insuflagdo de seu félego da vida
(nefesh), Deus fez do homem um ser vivente. A exemplo dos homens, também os
animais “séo formados do solo cultivavel” (cf. Gn 2, 19)%4.

Além da relagédo do ser humano com o Criador e com a terra agricultavel,
o relato também vai nos apresentar a relagdo dele com os demais seres vivos e
como uma companheira, a mulher, para que ele ndo viva s6 sobre a terra. I1sso
aparece em Gn 2,18-24. Schneider nos ajudard a compreender melhor esses

relacionamentos humanos quando afirma:

A narrativa da criagdo dos animais (Gn 2,19s) que, todavia, como fica evidente,
ndo sdo verdadeiros parceiros do homem, é, em geral, entendida hoje como
testemunho, presente em quase todos os mitos da criacdo, de uma proximidade
original no convivio de homem e animais, a qual se estaria fazendo referéncia
aqui. A tradicdo da criacdo do homem que foi acolhida no estrato da fonte javista
poderia ter encerrado, originalmente, com a criagdo da mulher a partir da sela do
homem (termo traduzido em geral por “costela”, mas que, na verdade, em termos
mais gerais, significa “elemento de construgao”, “tabua”, “viga”), “da mesma carne
e 0sso0” (Gn 2,21-23), com a qual a intencdo de Deus de superar a soliddo do
homem finalmente foi bem-sucedida, e com a forma etiolégica final (Gn 2,24)65,

Ainda na mesma esteira, ao falar da criagdo do homem e da mulher, Garcia
Rubio vai nos apresentar, citando um outro autor, em linhas bastante claras essa
dimensao relacional do ser humano no relato Javista exprimida por meio de quatro

vinculos fundamentais:

O Javista, na narrativa sobre a criagdo do vardo e da mulher, apresenta o ser
humano numa perspectiva fortemente relacional. Segundo H. W. Wolff, quatro
tipos de relagdes basicas, necessérias para a autoconsciéncia do ser humano
como humano, sdo focalizadas pelo redator Javista:(...) a relacdo para com Deus.
O homem pertence a terra, é criatura de Deus, néo é divino. Mas recebe de lahweh
o rGah da vida que o torna um “ser vivente” (nefesh) com caracteristicas pessoais,
(...). Sublinha-se sobretudo que € interpelado diretamente pela palavra de lahweh
(cf. Gn 2,16). Esta é a relagdo mais basica de todas. As outras trés encontram
nesta relacéo com o Criador o seu ultimo fundamento; a relagdo com os animais:
como o homem, eles também séo da terra; séo auxiliares do homem, mas ndo tém
o hdlito divino da vida com caracteristicas pessoais (cf. Gn 2,19-20); a relagao
inter-humana e mais especificamente a relacdo homem-mulher vem expressada
pela criagdo da mulher, formada do homem, e pela unido-relacao reciproca de

64 SCHNEIDER, T., Manual de Dogmatica, vol. 1, p.120.
65 SCHNEIDER, T., Manual de Dogmatica, vol. 1, p.120.
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ambos; a relacdo com a terra do campo: o homem, criado da terra do campo (cf.
Gn 2,7), deve trabalha-la (cf. Gn 3,23) e volta pra ela na morte (cf. Gn 3,19)56,

Ainda existem outros registros pré-exilicos sobre a criagdo no Antigo
Testamento em livros proféticos e na literatura sapiencial. Entre os textos
proféticos sobre a criacdo temos: Am 4,13; 5,8; 9,6; Os 8,14; Is 1,2; Jr 1,5; 2,27.
Sobre essas passagens, vale destacar que nao existe um consenso entre todos
os estudiosos de sua datacdo. H4 aqueles que consideram que essas citacdes
foram ai introduzidas apds o exilio da Babil6nia. No conjunto dos livros sapienciais
temos trés salmos que nos remetem ao tema da criagdo no periodo pré-exilico.
Tratam-se dos Salmos 19, 24 e 104. O Sl 24, no entanto, ocupa lugar de destaque
sendo um hino de louvor ao Deus Criador®’. Diz-nos o salmista: “Ao SENHOR, a
terra e suas riquezas, 0 mundo e seus habitantes! Foi ele que o fundou sobre os
mares e o0 mantém estavel sobre as ondas”®.

A seguir, vamos nos deter ao periodo exilico e ver como a proto-histéria
do Documento Sacerdotal estara bastante presente animando e encorajando o
povo desterrado. A fé e obediéncia ao Deus criador e soberano reanimara as
forcas do povo que serd convidado a rememorar a atuagdo salvifica de Deus
sempre presente em sua historia. Trata-se de um convite a relembrar a histéria

para restaurar a esperanca perdida.

3.1.2.
O Exilio da Babilénia: Deus, Unico criador de tudo que existe

O exilio babilénico, sem duvida alguma, representa uma das paginas mais
marcantes e decisivas da histéria do povo do Deus da Biblia. Trata-se de uma
época de grande tristeza e desesperanca em que Israel encontra-se distante de
sua terra e de suas origens, guarda em si lembrancas de um pais devastado,
humilhado e vitimado por agressbes e violéncia e precisa salvaguardar sua
identidade em uma nacdo estrangeira. E preciso realcar que o desterro
normalmente, sobretudo na literatura profética, sera interpretado como a quebra
da comunhd@o com Deus e estabelecimento de rela¢des injustas com os demais
humanos e com a criagéo através da infidelidade pelo pecado. Portanto, trata-se

de um problema de relacionamento presente na histéria do povo eleito. O salmista

66 GARCIA RUBIO, A., Unidade na Pluralidade. O ser humano a luz da fé e da reflex3o crist3s, p. 163-
164.

67 SCHNEIDER, T., Manual de Dogmatica, vol. 1, p.120.
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reflete bem esse momento com lamentagao: “A beira dos rios da Babildnia, ali
ficavamos sentados, desfeitos em pranto, pensando em Sido. Nos salgueiros da
vizinhanga haviamos pendurado as nossas citaras”®.

Apesar de ser um tempo terrivel e desolador para Israel, foi um periodo
bastante frutuoso do ponto de vista do desenvolvimento de uma rica teologia. E
exatamente aqui, que relevantes textos que abordavam o tema da criacdo sdo
redigidos. Schneider mais uma vez nos ajuda a compreender melhor isso. Assim

ele nos afirma:

Segundo opinido consensual dos exegetas, desde o periodo imediatamente
anterior ao exilio babilénico (587-538 a.C.), ndo apenas aumenta o nimero de
textos escrituristicos que tematizam a criagdo, mas esses alcangam, justamente
no periodo do exilio, pela primeira vez também uma relevante importancia
teol6gica™.

Uma primeira obra muito importante aqui estruturada foi o chamado
Déutero-Isaias que compreende Is 40-55. O tedlogo autor dessa grande narrativa
viveu no final do exilio e teve a possibilidade de presenciar a volta dos deportados
israelitas. Como estamos em um periodo bastante dificil para o povo que faz a
experiéncia da derrota advinda de um pais estrangeiro que cultuava outros
deuses, 0 povo comeca a colocar em duvida a presenca e atuagdo salvifica do
Senhor em sua vida e histéria. Nesse sentido recorre-se a teologia da criagdo para
exaltar a onipoténcia do Deus Unico e verdadeiro que criou todas as coisas e é
infinitamente superior a todos os deuses pagaos. Essa sustentagéo teologica sera
fundamental para que o povo aumente a sua confianca em Deus e mantenha viva

em si a esperanca da libertacdo. Em outras palavras:

Numa época em que Israel precisou passar pela experiéncia de ser vencido e
dominado politica e militarmente por estrangeiros que haviam conseguido
inclusive destruir dois elementos centrais da identidade do povo de Javé (dinastia
e templo), a proclamacéo profética da fiel vontade salvifica de Javé para com Israel
poderia mostrar-se fidedigna, somente se fosse dirimida a divida se Javé poderia
ser “inferior” aos deuses dos povos estrangeiros. O Déutero-Isaias nega aos
outros deuses qualquer possibilidade de existéncia mesmo “tedrica”: “Pois assim
diz Javé, que criou o céu, ele é o Deus que formou e fez a terra — é ele que a
sustenta: ndo a criou como deserto, ele a fez para morar. Eu sou Javé, e mais
ninguém” (Is 45,18; cf., além disso, Is 44,6-8; 45,14.21s). A introducdo da teméatica
da criagdo na argumentacdo do profeta Ihe possibilitou confessar a Javé como
criador de todos os povos e regides. Consequentemente o povo podia crer na
presenca de Javé também no estrangeiro. Desse modo também se tornou crivel
que Javé “usava” os povos inimigos de Israel para executar seu juizo sobre Israel,
e que podia escolher um soberano estranho (Ciro) para cumprir em Israel sua nova

6951137 (136), 1-2
70 SCHNEIDER, T., Manual de Dogmatica, vol. 1, p.124.
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deliberacao (cf. 45,1-8). Justamente também nesta situacdo histérica, Javé nunca
deve ser reconhecido como “impotente™,

Além de proclamar o poderio absoluto de Deus, a benevoléncia de seus
designios e a surpreendente atuacdo de sua providéncia, o autor do Déutero-
Isaias em sua empreitada de encorajar o povo a permanecer fiel ao Deus da
Alianca e a resguardar a sua identidade de povo de Deus, vai recordar o tema da
eleicdo. Deus nao é somente o criador do mundo, ele é também o criador do povo
e de toda a humanidade, aquele que se relaciona com o ser humano e o convida
a restabelecer a relacdo com Ele. Portanto, Israel deve reavivar a consciéncia de
que é povo eleito e destinatario da salvacdo de Deus. Sendo assim, ele devera
sempre confiar no agir futuro de Deus’.

Um segundo escrito muito importante do periodo exilico que retrata o tema
da criacdo € a proto-histéria do Documento Sacerdotal. Estamos falando,
precisamente, de Gn 1-2,4a). Todavia € de grande valia relembrarmos que
embora estejamos tratando de um trecho escrituristico especifico, ndo podemos
dissocia-lo de todo conjunto da tradi¢cdo sacerdotal. Também chamada de fonte P
(inicial do termo aleméo Priester que significa sacerdote), a tradicdo sacerdotal
possui algumas caracteristicas bem marcantes, sobretudo através de algumas
expressdes que vao aparecendo repetidas vezes no texto. Encontramos uma

explicacdo melhor nas linhas que seguem:

O relato é uma unidade ébvia, ainda que alguns estudiosos especulem que relatos
distintos, p.ex., os oito atos da criacdo (Tatbericht) e seis comandos divinos
(Wortbericht) foram combinados para formar o presente texto. A férmula P em 2,42,
“estas sdo as geragdes de...” introduz 2,4b-4,26; mas ndo sumariza o cap. 1
(contrario a varios comentaristas). (...) Deus cria 0 mundo para os seres humanos
em seis dias e descansa no sétimo, a primeira semana da histéria humana; a
semana de seis dias de trabalho encerrada com a observancia do sdbado é
estabelecida como sagrada (Ex 31, 17). A repeticdo do comando divino na
execucao é uma caracteristica da literatura do Oriente Médio; a fonte P usa uma
convencgao (“haja” e “Deus fez/criou...”) tanto aqui quanto em outros lugares,
notavelmente na construgdo do tabernaculo (ordenada em Ex 25-31, executada
em Ex 35-40) 73.

Podemos apontar algumas caracteristicas bem marcantes no relato da
criacdo da proto-histéria do Documento Sacerdotal. A primeira € que essa
narrativa se assemelha muito a forma como os relatos cosmogénicos das

tradicGes babilénico-mesopotamicas. Isso é constatado também pelas repetidas

71 SCHNEIDER, T., Manual de Dogmatica, vol. 1, p.124-125.

72 SCHNEIDER, T., Manual de Dogmatica, vol. 1, p.125.

73 BROWN, R. E., FITZMYER, J. A.; MURPHY, R. E. (Orgs.), Novo comentario biblico Sao Jerénimo:
Antigo Testamento, p. 63.
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alocucbes apresentadas na narrativa. Esse era um estilo bastante comum em
outros textos ndo-hiblicos da mesma época. Comparando com a narrativa javista,
o Documento Sacerdotal diferentemente do Javista, vai nos apresentar primeiro o
surgimento do espaco e do alimento necessdarios a sobrevivéncia dos seres
humanos na terra e o surgimento dos humanos como ultimo ato da criacao divina.
Percebemos também uma ideia rigorosamente esquematica na nharrativa do
Documento Sacerdotal onde o verbo bara (=criar) aparece trés vezes. Esse verbo
na perspectiva biblica é sempre empregado para se referir & obra criadora de
Deus. Por fim, destaque-se o falo do evento do dilavio em Gn 6-9 possuir uma
relacdo imediata ou um motivo para o ato criador de Deus. A terra que Deus cria
chegando a conclusédo de tudo que fez € bom, agora contrasta com a realidade de
uma terra pervertida e violenta. Mas apesar da presenca do mal e da corrupgéo
dos seres humanos pelo pecado, Deus decide fazer com a humanidade alianca
que se repetira varias vezes em diversos momentos da histéria da salvacao
sempre em uma perspectiva eternal: a alianca que Deus faz com a humanidade é
permanente, é eterna’.

Falando acerca da criagdo do ser humano segundo a narrativa Sacerdotal,
Garcia Rubio vai fazer algumas afirmacgfes bastante oportunas que nos ajudam a

perceber o aspecto relacional humano presente nesse texto biblico:

O ser humano é Uma criatura chamada a responder a interpelacao que Deus lhe
dirige. E uma criatura capaz de escutar essa interpelacdo e de responder a ela.
(...) Com outras palavras, o ser humano é imagem de Deus pela sua estrutura
dialégica e pela sua capacidade de ser responsavel. (...) percebe-se que o ser
humano (homem e mulher), enquanto imagem de Deus, é chamado a colaborar
na obra da criacdo. (...) Nas criaturas entregues a sua responsabilidade, o ser
humano deveria estar sempre me relacdo com o Deus que as criou e confiou aos
seus cuidados. Em certo sentido, como imagem de Deus e guardadas as devidas
proporcdes, o ser humano é convidado por Deus a ser cocriador. (...) Assumir a
responsabilidade sobre o mundo criado € uma caracteristica basica distintiva do
ser humano a diferencia-lo dos animais. (...) Homem e mulher séo criados a
imagem de Deus. E discutido se a uniio homem-mulher é apresentada no texto
como a realizacdo da imagem de Deus. No minimo, deve-se deduzir a
necessidade da unido dos seres humanos a fim de que possam cumprir a tarefa
de administrar a terra responsavelmente. A relagéo reciproca homem-mulher seria
uma realizacdo bem concreta dessa unido necessaria’.

Chegamos ao final de nossa exposi¢do do tema da criacdo no ambiente
exilico. Pudemos concluir como Deus é fiel ao povo que ele elege e com o qual

faz alianca. A relacdo de fidelidade do povo aos designios de Deus sera

74 SCHNEIDER, T., Manual de Dogmatica, vol. 1, p.126-127.
75> GARCIA RUBIO, A., Unidade na Pluralidade. O ser humano a luz da fé e da reflex3o crist3s, p. 165-
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fundamental para que ele faca a experiéncia da béncdo em sua existéncia no
mundo. A maldicdo, a ruina e o desterro, por sua vez, Serdo sempre
consequéncias de uma atitude idolatrica que levara o povo a prostituir-se a outros
deuses e, portanto, romper seu vinculo com o Criador. A seguir, iremos nos deter
em outro periodo histérico: o pés-exilio. A semelhanca do que estamos fazendo
até aqui, também procuraremos apontar narrativas da Sagrada Escritura que
também refletem a tematica da criacdo. E bom percebermos que o evento da
criagdo sempre pressupbe a efetivacdo de vinculos. E isso que estamos
procurando mostrar através das narrativas biblicas. Falar da criacdo é sempre
uma oportunidade de entendermos que a relacdo quebrada pela infidelidade do
povo pode ser sempre reativada a partir da obediéncia a vontade do Criador, visto
que Deus sempre permanece fiel a humanidade.

3.1.3.
O po6s-exilio: as maravilhas da natureza como sinais de Deus

Uma constatacao inicial precisa ser feita ao adentrarmos nesse periodo da
histéria do povo de Deus. Vimos que embora no pré-exilio e durante o periodo do
desterro babilbnico houvesse registros biblicos que refletiam o reconhecimento de
Deus como criador e, consequente, a abertura ao louvor e a adoracdo e a uma
relacdo de confianca e fidelidade a esse Deus, foi ap0s o exilio que ela ganhou
mais forga e conotacdo. Foi nesse periodo que mais registros sobre esse tema
foram encontrados. Ai encontramos os salmos pos-exilicos da criagéo, a literatura
sapiencial, o Livro de J6, o Livro de Eclesiastes, o Livro do Eclesiastico e a

Apocaliptica judaica. Sobre isso, lemos:

De longe a maioria das abonacdes para o enfeixamento da tematica da criagdo na
confissdo de Deus e na pratica da fé de Israel foi redigida no tempo pds-exilico.
Além de em alguns livros de profetas pds-exilicos, elas se encontram sobretudo
no Saltério, na literatura sapiencial e na literatura da apocaliptica judaica. No
periodo depois do exilio, 0 motivo da criacdo experimentou vasto desdobramento
e se tornou portador de enunciados de diferentes intencdes teolégicas?.

Ao falarmos sobre os salmaos, um fato curioso emerge. Praticamente todos
os salmos pos-exilicos remetem ao tema da criagdo. Alguns por meio do louvor
buscam p6r em relevo a grandeza e o poderio do Senhor que é o Criador do
mundo (cf. SI 33, 6-9; 95,1-5; 96; 135, 5-7; 136, 4-9; 148). Ha aqueles que apelam

a confianca na providéncia de Deus que € o Criador do mundo (cf. SI 104, 10-15;

76 SCHNEIDER, T., Manual de Dogmatica, vol. 1, p.128.
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121; 136, 25; 145, 15s; 146, 5-9; 147, 7-9). Vemos também um Deus que cria e
que estabelece leis naturais que garantem a estabilidade do mundo (cf. SI 93; 96,
10). Temos o S| 104 que se apresenta como um convite a contemplacéo e a
admiracdo da beleza e da ordem do mundo criado por Deus. O Sl 8, por sua vez,
nos apresenta um resumo da cria¢cdo do mundo e do ser humano por Deus. No SI
90 que é uma espécie de lamentacdo o tema da acao criadora de Deus no
passado é retomado. Somente no Sl 22 aparece a acao criadora de Deus na
pessoa individual em oracdo. O tema da criagdo s6 ndo vai aparecer nos salmos
98; 100; 113; 145; 149 e 150 que também foram escritos depois do exilio. Em
linhas gerais, podemos com Schneider afirmar:

Nos salmos pés-exilicos a tematica da criacdo esta presente como louvor de Javé
Criador do mundo. A enaltecida grandeza e o poder de Javé levam as pessoas
gue oram esses salmos a confiar na constancia do mundo, na riqueza inesgotavel
de sua bondade e na acdo salvifica de seu Deus. Em contrapartida, cresce a
disposicdo de tematizar na oragdo a limitagdo e transitoriedade da vida do
individuo. O interesse pelas maravilhas da natureza, despertado no periodo
posterior, também encontra sua expressao no Saltério, mas adquire verdadeira
importancia sobretudo na literatura sapiencial™.

Entrando agora na literatura sapiencial nos deteremos no livro dos
Provérbios. Esse livro reline inimeros ditos e ensinamentos da sabedoria popular
que intentam a ajudar os individuos a enfrentar o cotidiano de sua vida. E
recorrente o fato de o autor desse livro recorrer ao tema da criagdo como
fundamento para um agir ético-social. Ja no inicio do livro podemos notar como a
criagdo do mundo vai ocupar um lugar de destaque, em forma de hino: “O Senhor
fundou a terra com a sabedoria, consolidando os céus com a razao. Por sua
ciéncia é que se abriram os abismos e as nuvens destilaram chuva mansa”’®. Em
Pr 1-9 ao descrever a sabedoria, 0 autor vai apresenta-la como um atributo do
Deus Criador. Por meio dela Deus cria todas as coisas. Destaque-se o fato de
existir uma distingdo importante entre Pr 3, 19s e Pr 8, 22-31. Enquanto no
primeiro caso a sabedoria vai ser descrita como um atributo ou qualidade do Deus
gue cria, no segundo caso, ela sera apresentada como a primeira obra realizada
pelo Criador. A sabedoria que em Provérbios vai ser apresentada desse modo,

posteriormente vai assumir uma compreenséo distinta:

Segundo Pr 8, 22, a Sabedoria é a primeira obra da criacdo de Javé. Nos textos
posteriores da literatura sapiencial judaica, a Sabedoria vai adquirindo uma
paulatina autonomia. A Sabedoria € a “imagem” da perfeicdo de Deus, o
“esplendor da luz eterna” (Sb 7,25s). Ela livrou a Addo do pecado, salvou a terra

77 SCHNEIDER, T., Manual de Dogmatica, vol. 1, p.129.
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do dilavio, escolheu a Abraao e dirigiu a histéria do povo de Israel (Sb 10, 1-11,4).
Portanto, segundo o testemunho do Antigo Testamento, a Sabedoria de Deus atua
tanto na criagdo quanto na histdria salvifica’.

O Livro de J6, por sua vez vai procurar responder ao drama do sofrimento
humano. J6 sendo um homem justo e temente a Deus experimenta toda sorte de
sofrimentos, mas nao perde sua fé e confianga no Senhor. Existe ai uma relacao
de total submisséo a vontade de Deus. Embora existam inUmeros sofrimentos que
afligem esse personagem biblico, em nenhum momento ele rompe sua relacdo
com Deus. Todavia, o drama do sofrimento humano nédo podia ser simplesmente
explicado nem como consequéncia do pecado dos seres humanos, visto que Deus
€ misericordioso, nem como como expressao da justica divina que pune aqueles
que lhe ofendem, pois € um Deus que salva. Em outras palavras, a pretensao do

Livro de J6 pode ser descrita da seguinte forma:

O autor se esforcou por mostrar que, a luz de um conceito mais adequado do
relacionamento entre a humanidade e seu criador, o problema havia sido tratado
erroneamente: i.e., Deus deve ter outros objetivos além do simples exercicio da
justica através de castigos. Para tanto, ele escolheu uma velha histéria que, sem
davida alguma, era familiar a seus contemporéaneos. (...) O autor faz os trés amigos:
Elifaz, Baldad e Sofar, defensores eloquentes da “visdo tradicional” da retribui¢cdo
divina”. E em acordo com o caréater internacional da tradicdo sapiencial, nem eles nem
Jo6 sdo judeus. O propésito do escritor ndo é de ridicularizar a doutrina tradicional,
mas mostrar que ela é simplesmente insuficiente. (...) Ela contém muita verdade
moral e religiosa, no entanto é corrompida pelo exagero®°.

E bastante notavel a forma como o Livro de JO se apropriara do tema da
criagdo. Em diversos momentos vai relembrar que o ser humano foi criado por
Deus e que este deve confiar pacientemente na agéo salvifica do Criador. No
entanto, em um outro momento do livro, a criacdo do ser humano seré usada para
destacar a finitude, a limitagdo e pecaminosidade como caracteristicas
fundamentais de todas as criaturas. J6 também enaltece o poder de Deus sobre
toda a obra de suas maos e a necessidade de sempre confiar nesse poder, que é
expressao da providéncia divina que rege tudo e garante o necessario: “(...) €
guem verte chuva sobre a terra e irriga a superficie dos campos, para elevar 0s
gue estdo embaixo, para que, salvos, levantem-se os aflitos™!. Ao mesmo tempo,
frente a isso, o livro de J6 vai nos apresentar Deus como totalmente distinto de

suas criaturas, como todo-poderoso, insondavel, como soberano: “E 0 Shaddai, o

79 SCHNEIDER, T., Manual de Dogmatica, vol. 1, p.130.
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inatingivel, supremo em poder e equidade, que ndo oprime quem é grande na
justica®,

Quando nos reportamos ao Livro do Eclesiastes vemos como a tematica
da criacdo vai ser trabalhada considerando dois aspectos muito importantes. Em
primeiro lugar, voltando a Sabedoria, vai nos apresentar como 0S ensinamentos
de Deus sdo sabios e insondaveis. Por outro lado, ao descrever a condicao
humana, vai apresenta-la pondo em destaque sua transitoriedade e efemeridade.
Assim nos diz as palavras do Eclesiastes: “Lembra-te do teu Criador, nos dias da
tua adolescéncia, antes que venham os dias maus e cheguem os anos dos quais
diras: ‘Nao sinto neles prazer nenhum’; (...)%.

O Livro do Eclesiastico vai nos convocar a contemplar a natureza em sua
beleza e formosura, para, por meio dela, reconhecermos a grandiosidade de Deus
que fez tudo que existe, e nos colocarmos em uma atitude de louvor e adoracdo

desse Deus criador. Assim nos diz o proprio Eclesiastico:

Poderiamos dizer muitas coisas e ndo chegariamos ao fim. Eis o resumo de
nossas palavras: ele é o tudo. Onde encontrar a for¢ca de glorifica-lo? Pois ele é o
Grande, e ultrapassa todas as suas obras. O Senhor € temivel e soberanamente
grande: admiravel é seu poder. Para glorificar o Senhor, exaltai-o, tanto quanto
puderdes, e ele estard sempre acimasg.

Para encerrarmos nossa visdo geral acerca do tema da criagdo dentro da
Literatura Sapiencial, resta-nos destacar o Livro da Sabedoria. Este embora tenha
por base os mesmaos principios apresentados no Livro do Eclesiastico, apresenta-
nos uma pequena particularidade. Vimos no Eclesiastico que a contemplacéo da
obra da criacdo tem por finalidade nos conduzir & adoragéo do Criador. O livro da
Sabedoria, por sua vez, vai nos mostrar que todos os seres humanos tém a
possibilidade de chegar ao conhecimento de Deus a partir da contemplacdo das

maravilhas que Deus que criou. Isso fica claro para n6s em Sb 13, 1-7:

Sado flteis todos aqueles, homens por natureza, nos quais se instalou o
desconhecimento de Deus: a partir dos bens visiveis, ndo foram capazes de
conhecer Aquele que é, como também nao reconheceram o Artifice, mesmo
considerando suas obras. Foi o fogo, o sopro ou o ar veloz, o ciclo dos astros ou
a agua impetuosa, ou o0s luzeiros do céu regulando o curso do mundo que eles
tomaram como deuses. Se, encantados por sua beleza, consideram-nos como
deuses, que saibam quanto o Senhor dessas coisas lhe é superior, pois criou-as
Aquele que esta na origem da beleza. Se estdo admirados com o seu poder e a
sua eficacia, compreendam, a partir dessas realidades, quanto é mais poderoso
Aquele que as fez. Pois a grandeza e a beleza das criaturas conduzem por

82)6 37,23
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analogia a contemplar o seu Criador. Entretanto, esses homens merecem
repreensdo menor: talvez se extraviem apenas na sua maneira de procurar Deus
e de querer encontra-lo. Mergulhados em suas obras, perscrutam e cedem entao
a aparéncia, pois € belo o espetaculo do mundo?®!

Com o Livro da Sabedoria concluimos a Literatura Sapiencial. A partir da
criacdo, vimos como a compreensdao de Deus como criador teve bastante
relevancia na teologia apresentada nesse bloco de livros. Além do mais, pudemos
notar como a forma de se relacionar com a criagéo influenciou fortemente na forma
como o ser humano estabelece seu relacionamento com o Deus criador. Mais uma

vez Schneider nos ajuda a ampliar nosso entendimento, nos seguintes dizeres:

A literatura sapiencial judaica insere a temética da criacdo de maneira muito
diversa em sua doutrina. Ao fazé-lo, pde énfase, por um lado, no louvor ao Deus
Criador, cada vez mais distante em sua majestade e, por outro lado, no
autoconhecimento humano de ser passivo de uma experiéncia efémera e limitada
de muitas maneiras. Além disso ha uma nova consciéncia da realidade propria do
cosmo, que esta desdivinizado e cuja beleza e ordem, descritas com frequéncia,
sdo sinais da sabedoria e grandeza de Deus®8.

Olhando agora com atencdo para a Apocaliptica judaica, destacamos o
fato de ela tomar o tema da criagdo a partir de uma perspectiva apocaliptico
escatoldgica. A criagdo é retomada considerando que Deus restabelecera sua
integridade criando uma nova realidade, isto é, um novo céu e uma terra. I1sso

passa a ser entendido melhor por nés, nas palavras que seguem:

Enquanto as narrativas biblicas da criagdo descrevem a integridade da criagao
como intencionada por Deus, porém, como realidade frustrada pelo homem, a
recente literatura profética fala da esperanca de que, um dia, a criagdo sera
restabelecida por Deus em sua forma originalmente intencionada por Deus. Assim
o Trito-Isaias (Is 56-66) anuncia aos israelitas que haviam voltado do exilio a
criacdo de um novo céu e de uma nova terra®”.

Como vemos, o Trito-Isaias nos apresenta bastante otimismo do futuro do
povo de Israel. Apés a terrivel experiéncia do exilio o autor prenuncia um tempo
em que a grandeza e a dignidade do povo serdo reconstruidas. Agora, nao € claro
se se trata apenas de um futuro histérico ou de uma realidade para além da prépria
historia.

O Apocalipse de Isaias que compreende Is 24, 1-27, 13, nos apresenta a
decadéncia do céu e da terra como consequéncia dos pecados e infidelidades do

povo, quebrando, dessa forma, a Alianga como o Deus Criador: “A terra rebenta,

89p 13, 1-7
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aterravoa em pedacos, € sacudida com violéncia. A terra vacila como um bébado,
€ agitada como uma cabana. Sobre ela pesa sua transgressédo, ela cai e ndo
consegue reerguer-se™8,  No entanto, diante dessa ameaca o texto vai nos
apontar para uma vitéria de Deus sobre todos os inimigos da criacdo, como nos
indica as seguintes palavras: “Nesse dia o Senhor intervira no alto contra o
exército do alto, na terra contra os reis da terra. Serao amontoados, cativos, na
masmorra, serdo encerrados na prisdo e, muito tempo depois, terdo de prestar
contas”®.

Por fim, o Segundo Livro dos Macabeus, que também é um escrito tardio,
vislumbra um futuro glorioso para os mortos por causa de sua obediéncia da fé,
isto é, permanecer fiéis em sua relacdo com Deus. Ou seja, aqueles que
permanecem fiéis as leis e a vontade Deus serdo resgatados da morte.
Interessante como essa esperanca na vida futura também recorrera a doutrina da
criacdo. Seguem as palavras do Segundo Livro dos Macabeus: “Eu te suplico,
meu filho, olha o céu, olha a terra, contempla todas as coisas que neles existem e
reconhece que Deus as criou do nada e que a humana geracéo é feita da mesma
maneira”®.

Com isso, concluimos mais essa etapa do nosso trabalho em que nos
ocupamos com a tarefa de apreender a teologia da criacao presente nos principais
textos do Antigo Testamento. Procuramos, didaticamente, dividir nosso estudo em
trés periodos histéricos, que relembramos: o pré-exilio, o exilio e o pés-exilio. Isso
foi fundamental para vermos como houve um desenvolvimento cada vez mais
aprofundado da tematica da criagdo e como esse tema esteve na base de toda a
reflexdo teoldgica do Antigo Testamento. A seguir, vamos adentrar o Novo
Testamento tendo em vista a pregacdo e o ensinamento de Jesus Cristo e as

epistolas paulinas.

3.2.
O Novo Testamento

Quando nos deparamos com o Novo Testamento vemos como, a
semelhanga dos escritos do Antigo Testamento, também discorre-se sobre o tema
da criacdo de Deus. No entanto ele vai ganhar uma nova compreensao, visto que

unira a fé cristd a fé patriarcal e terd como evento central o préprio Cristo, como

8|5 24, 19-20
89524, 21-22
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mediador da criacdo. Falando acerca da proximidade entre o Antigo e o Novo
Testamento na relacdo entre salvacdo e criacdo, Garcia Rubio nos apresenta

algumas indicacGes muito preciosas:

A respeito da relacéo entre salvacao e criacdo, o Novo Testamento apresenta, no
seu conjunto, uma estrutura intencional muito semelhante a do Antigo Testamento.
Com efeito, também no Novo Testamento o homem se encontra numa situagéo
de ndo-salvagédo, precisa urgentemente da salvagdo e ndo é capaz de encontrar
uma saida por si mesmo. Ora, o mesmo Deus que se revelou como salvador no
Antigo testamento vem pessoalmente em ajuda do homem. O Deus salvador se
faz homem em Jesus de Nazaré. Ou melhor, Jesus de Nazaré é esse mesmo
Deus feito homem, expressdo maravilhosa do amor salvifico de Deus (...).
Todavia, um exame mais atento dos escritos do Novo Testamento leva a
conclusao de que este ndo se limita a partilhar a fé de Israel em Deus criador, mas
a reinterpreta a luz do grande acontecimento e da grande novidade que é Jesus
Cristo. Vérios textos do Novo Testamento nos falam da funcdo mediadora de
Jesus Cristo tanto na salvacédo quanto na criagao®?.

Para entendermos melhor como se apresenta a tematica da criacdo no
Novo Testamento decidimos percorrer o nosso caminho em duas etapas. Em um
primeiro momento, veremos como a teologia judaica da criacéo se faz presente
na pregacdo e demais discursos de Jesus. Em um segundo momento, veremos
como encontra-se presente nos escritos paulinos e outros documentos

neotestamentario uma auténtica cristologia da criagédo.

3.2.1.
Os Evangelhos Sinéticos: a criacdo e a redencdo na pregacao de
Jesus

E fato que ao analisarmos a atuacio missionaria de Jesus veremos o
quanto ele tinha conhecimento das tradicbes judaicas e dos textos do Antigo
Testamento que versavam sobre a doutrina da criagéo, especialmente os profetas,
a literatura sapiencial e os salmos. Claro que isso vai ser usado por Jesus para
cumprir o objetivo central de sua pregacdo que € o anuncio do Reino de Deus.
Embora exista uma énfase da perspectiva escatolégica do Reino de Deus na
pregacao de Jesus, ele também contemplou o cotidiano da vida de seu povo e a

relacdo com a obra da criagdo, como nos sugerem as palavras a seguir:

E verdade que a pregacéo e a vida de Jesus, esteve fortemente polarizada pela
perspectiva escatoldgica. Contudo, ele ndo desprezou a histéria atual e nem
deixou de lado como irrelevante o mundo criado. O estilo de vida de Jesus esteve
muito longe da atitude propria de um severo asceta a condenar as realidades e as
alegrias do mundo da criagdo ou de um anacoreta que foge de todo convivio
humano. Jesus, pelo contrario, viveu profundamente imerso na histéria de seu

91GARCIA RUBIO, A., Unidade na Pluralidade. O ser humano a luz da fé e da reflexdo cristss, p. 182.
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povo e na paisagem de sua terra. O que ele condenou foi unicamente o pecado
que deturpa a historia e desvirtua o sentido da criagdo. (...) Jesus de Nazaré, a
julgar pela sua pregacéo e, sobretudo, pelas suas parabolas, viveu intensamente
a relacdo com o mundo da natureza e ndo apenas com o mundo humano. Os
elementos e os seres da natureza do mundo geografico em que viveu Jesus foram
esta mediacgédo, no estilo dos velhos salmos da criagdo, para anunciar a realidade
do reino de Deus®?.

Algumas passagens nos evangelhos sinéticos nos apresentam aspectos
importantes que nos ajudam a perceber esse olhar de Jesus, que embora possua
um alcance escatolégico engloba tanto a realidade humana, como também a
realidade criacional como um todo. O ensinamento de Cristo se apresenta como
um convite a uma nova postura ética diante da vida em sua perspectiva
plurirrelacional. O ser humano que recebe a boa noticia do Reino de Deus €
despertado a uma nova forma de se relacionar com Deus, consigo mesmo, com
os demais humanos e com todos os demais seres criados. Especialmente nas
parabolas, com destaque para as descritas em Mt 13, vemos como Jesus possuia
a capacidade de observar atentamente os fendmenos naturais, o convivio entre
ser humano e outros animais e a forma como o ser humano atua no meio
ambiente. Embora a preocupagédo maior de Jesus através das parabolas seja de
estabelecer uma comunicabilidade com seus interlocutores, ao pressupor em seu
discurso a obra criada pelo Pai, apresenta-nos uma compreensdo mais global que
parte da valorizacdo da criagdo e da forma como os seres humanos devem
estabelecer seus multiplos vinculos. José Antonio Pagola ao se referir as

parabolas usadas por Jesus, vai considerar o seguinte:

A linguagem de Jesus é inconfundivel. Ndo ha em suas palavras nada de artificial
ou forgado; tudo é claro e simples. Ele ndo precisa recorrer a ideias abstratas ou
frases complicadas; comunica o que vive. Sua palavra se transfigura ao falar de
Deus aquelas pessoas do campo. Precisa ensina-las a olhar a vida de outra
maneira: “Deus é bom; sua bondade tudo enche; sua misericordia j4 esta
irrompendo na vida”. E toda a Galileia que se reflete em sua linguagem, com seus
trabalhos e suas festas, seu céu e suas estacdes, com seus rebanhos e suas
vinhas, com suas semeaduras e suas colheitas, com seu formoso lago e com sua
populacdo de pescadores e camponeses. As vezes os leva a olhar de maneira
nova o mundo que eles tém diante dos olhos; outras ensina-lhes a aprofundar-se
em sua propria experiéncia. No fundo da vida podem encontrar a Deus®.

Um outro aspecto importante presente nos sinoticos € o cuidado que Deus
tem para com a obra de suas méos. Ele sempre providencia o necessario para

suas criaturas, de forma que os seres humanos diante desse cuidado que Deus

92 GARCIA RUBIO, A., Unidade na Pluralidade. O ser humano a luz da fé e da reflex3o crist3s, p. 184-
185.
3 PAGOLA, J. A., Jesus: aproximacao histérica, p. 145.
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tém para com 0s outros seres viventes, deveriam sentir-se motivados para a
acolhida do Reino como a grande prioridade em suas vidas, como nos é

evidenciado em Mt 6, 25-33. Em outras palavras:

A passagem é uma combinacéo de teologia sapiencial e escatologia. A
ordem natural é boa, mas esta perspectiva ndo se baseia em Gn 1 e sim na
experiéncia diaria. A natureza ndo é romantizada; ha perigos, como a chuva, a
inundagéo, a tempestade. Mas a paternidade de Deus faz o mundo resistir e da a
possibilidade da conversao da tolice humana e do pecado. A fé na providéncia
esta arraigada em um relacionamento especial com Deus, de filhos (e filhas) do
Pai celestial. O comportamento ético consiste em aprender a maneira com que
Deus ama e preserva sua criacdo. (...) O objetivo final de todas as nossas ac¢des
deve ser o valor supremo, o reino de Deus, que aqui é definido como justica (cf.
Rm 14, 17 e Mt 6, 10)°*.

Deus ainda possui um amor imensuravel para com todas as criaturas. A
pratica do mandamento do amor se volta também aos inimigos. Essa afirmacéo
encontra seu fundamento no fato de que todos sé&o iguais perante Deus, visto que
todos foram criados e sdo cuidados por Ele e, também, porque o olhar amoroso
de Deus se volta para todos e todas estendendo suas maos misericordiosas
especialmente para os desprezados e marginalizados. Jesus também convoca
aqueles que escutam a sua pregacdo a também serem amorosos e
misericordiosos para com agueles que sdo seus irmaos e irmas em Mt 5, 43-48.

lluminando ainda mais nossa compreensdao, voltemos a Pagola:

Deus é acolhedor, compassivo e perdoador. E esta a experiéncia de Jesus. Por
isso ndo sintoniza com as expectativas messianicas que falam de um Deus
belicoso ou de um Enviado seu que destruiria os inimigos de Israel. Nao parece
crer tampouco nas fantasias dos apocalipticos, que anunciam castigos
catastroficos iminentes para todos os que se opdem a Deus. Nao se deve
alimentar 6dio contra ninguém, como fazem os essénios de Qumram. Este Deus
gue ndo exclui ninguém de seu amor deve levar-nos a agir como ele. Jesus tira
uma concluséo irrefutavel: “Amai vossos inimigos para que sejais dignos de vosso
Pai do céu”. Este apelo de Jesus deve ter provocado comogao, pois os salmos
convidavam antes ao édio, e a lei, em seu conjunto, orientava a combater contra
os “inimigos de Deus”%.

Vemos ainda através de varios milagres de Jesus, sua preocupacao em
restabelecer a ordem da vida e da criacdo pré-estabelecida intencionalmente por
Deus. Quando ele cura de doencas, expulsa o mal, reafirma a indissolubilidade da
unido matrimonial, reinterpreta a lei do sabado, ele esta reconduzindo a vida e a

criacdo ao seu estagio original.

% BROWN, R. E., FITZMYER, J. A.; MURPHY, R. E. (Orgs.), Novo comentario biblico Sao Jerénimo:
Novo Testamento, p. 161.
% PAGOLA, J. A., Jesus: aproximacao histdrica, p. 313.
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Concluindo aqui nossa exposicao sobre a tematica da criagdo na pregacgao
e nas realizacdes de Jesus nos relatos sinéticos, podemos ponderar que embora
ndo exista ai uma clara alusdo, como por exemplo, a criacdo do mundo, o
exercicio ministerial do Messias Jesus, contempla pilares de uma teologia da
criacdo apreendida de textos veterotestamentarios. Jesus como eximio
conhecedor da Palavra de Deus e intérprete vivaz da Lei, vai nos apresentar
inimeras pistas que querem iluminar nosso agir no mundo, de forma a vivermos
de forma harménica com toda a criacdo da qual Ele é o Unico mediador e a qual
Ele deseja salvar. Para fundamentar melhor nossas consideracgdes, temos o

seguinte:

A énfase teoldgico-criacional na proclamacdo em palavra e a¢do do Jesus terreno
esta toda relacionada com uma mensagem central de que o reino de Deus estaria
proximo, sim, ja se teria tornado realidade, se os homens vivessem em justica,
amor e cuidado mutuo. Distinguindo-se de muitas correntes apocalipticas judaico-
primitivas e sapienciais helenistas, Jesus ndo pregou um Deus que reina num
lugar distante inacessivel, nem um Deus que interfere na Histéria somente no
tempo final, depois do fim deste mundo, e, sim, a Javé, seu Pai, como o Deus que,
aqui e agora, supre as necessidades de todos os seres humanos. A mensagem
de Jesus encerra, sem qualquer davida, elementos universalistas, que ele péde
fundamentar com argumentos teoldgico-criacionais no recurso a tradicéo
judaica®s.
A seguir, continuaremos nossa viagem através dos textos das Escrituras
Sagradas, tendo como tarefa um olhar particularizado das Cartas Paulinas e de

outros textos do Novo Testamento.

3.2.2.
A redencdo e a nova criacdo do ser humano nas Cartas Paulinas e
outros escritos

Nesse momento, iremos nos esforcar no sentido de identificarmos como a
reflexdo teoldgico-criacional se fez presente nas primeiras comunidades cristas.
Como ja é de nosso conhecimento, no Novo Testamento, 0 evento cristico esta
no centro de toda reflexdo da Igreja nascente. Na verdade, poucas séo as
referéncias nesse contexto neo-testamentario que ndo pensem a tematica da
criacdo em uma perspectiva cristolégica. Como exemplo disso, temos Rm 1, 20
gue recorda a criacdo como é desenvolvida em Sb 13 e a tentativa do apéstolo
Paulo de sensibilizar ndo-cristdos para deixarem de lado suas crencas pagas e
servirem o Deus criador que fez todas as coisas que existem (cf. At 14,15). Vemos

agui, nitidamente, a presenca da teologia da criacdo em conformidade com o

% SCHNEIDER, T., Manual de Dogmatica, vol. 1, p.136.
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entendimento pos-exilico segundo o qual é possivel chegar ao conhecimento do
verdadeiro Deus a partir das obras criadas por Ele®’.

Para que nosso trabalho figue melhor ordenado e mais facilmente plausivel
de compreensédo, tomamos a decisdo de dividi-lo em dois grupos principais. Em
primeiro lugar, iremos nos ocupar com as cartas paulinas. Posteriormente, iremos
nos deterem outros escritos neo-testamentarios como é o caso do Evangelho de
Sao Joao, a carta catolica aos hebreus e alguns outros escritos mais tardios.

Algo bastante comum nas cartas escritas por Paulo as comunidades
cristas, é o fato dele associar a realidade da criagdo ao evento salvifico operado
por Cristo Jesus. Em Rm 8, 18-25 vemos o apostolo exortando os fiéis a ndo
esmorecerem na fé diante das persegui¢cdes tendo em vista a esperanca de que
toda a criacdo sera redimida por Cristo, e a aguardar pacientemente a gléria futura.
Paulo, ao recordar o sacramento do batismo, aponta que todos os batizados sdo
libertados do pecado e da morte, onde se da inicio uma “nova criacéo”. A realidade
velha é deixada para tras e se assume agora uma nova realidade em que 0s
batizados séo levados a viver uma vida diferente, a viverem novos vinculos com
Deus, os irm&os e irmas e a obra da criagdo, sendo esse o ideal da vida de um
crente, nova criatura, membro do corpo mistico de Cristo (2Cor 5,17; Gl 6, 15; Ef

4, 22-24). Cristo é apresentado como o “novo Adao”. Essa relacao entre Cristo e
Adao nos mostra, em chave escatolégica, Cristo como aquele que vai salvar
definitivamente o ser humano e, também, toda a obra da criacéo (cf. 1Cor 15, 21s
e Rm 14). Cristo também é apresentado por Paulo em 1Cor 1, 24-30 como
“Sabedoria de Deus”, isto é, demonstra que Jesus Cristo € o primogénito de toda
a criatura e proclama a sua divindade. Isso fica ainda mais claro em Rm 11, 36.
Veremos também que a majestade e a dignidade de Cristo Jesus serdo exaltadas
pelo apostolo como em 1Cor 15, 24-28. Também possui bastante relevancia o
famoso hino cristologico da Epistola aos Colossenses. Nele os ensinamentos
sapienciais judaicos serao atribuidos a Cristo que possui a primazia diante de tudo
gue existe (cf. Cl 1,18). Na Epistola ao Efésios, por sua vez, veremos a énfase em
uma teologia da exaltacao. Todo o universo sera reunido em Cristo que pela sua
morte foi constituido como aquele que tem dominio sobre todo o universo®.
Saindo das epistolas paulinas e indo mais adiante, passamos a olhar agora

para outros escritos do Novo Testamento. A Carta ao Hebreus j4 em seu inicio

97 SCHNEIDER, T., Manual de Dogmdtica, vol. 1, p.136-137.
98 SCHNEIDER, T., Manual de Dogmatica, vol. 1, p.13.
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atribui a Cristo o titulo de Herdeiro do Universo. Por ser Filho de Deus ele possui
a condicdo de herdeiro (cf, Hb 1, 1-3). Na mesma Carta Cristo também sera
apresentado como mediador da criacdo (Hb 1, 10). O Evangelho de S&o Joao
procura desenvolver a ideia teoldgica de que a criacdo foi mediada pelo Logos.
Essa ideia ja vai aparecer logo no inicio, no Prologo do Evangelho (cf. Jo 1, 1-4).
Uma outra ideia que se associa a essa nesse evangelho, é aquela da comunhao
preexistente do Logos com Deus em Jo 17, 24. Vemos ai a preocupacao do
evangelista em exprimir a dignidade e a majestade divina do Logos. O Livro do
Apocalipse para apresentar Jesus Cristo como o Alfa e 0 dmega, o inicio e o fim
(cf. Ap 1, 17; 3, 14; 21, 1-6). A intencdo é afirmar que a consumagao escatolégica
da histéria de dara nele e por meio dele. A partir dai, surgird um novo céu e uma
nova terra. Por fim, a Segunda Epistola de Pedro vai nos falar da destruicao da
terra e do céu no juizo final. A preocupacdo dessa carta ndo vai ser a de fazer
uma ampla exposic¢ao teoldgica do fim dos tempos. O que ele pretende € alertar a
comunidade de que deve viver eticamente na certeza de que vira o terrivel dia do
julgamento (cf. 2Pd 3, 10-13). Ou seja, os membros da comunidade devem viver
de uma forma condizente com o projeto de Deus e viver seus multiplos
relacionamentos sob a luz dos ensinamentos evangélicos.

Assim concluimos mais essa etapa em nossa pesquisa. Foi possivel
descrevermos em linhas gerais o desenvolvimento de uma teologia da criagéo
com suas varias nuances. Fato €, que as Escrituras Sagradas tanto no Antigo
como no Novo Testamento, nos dao um testemunho bastante evidente de como
a tematica da criagdo ocupou um lugar de grande destaque em Vvarios periodos
da historia. Merece também maior énfase essa percepgdo da relagdo entre o
evento da criacao e o evento da salvacao. O Deus que cria todas as coisas € 0
mesmo Deus que jamais abandona a obra de suas méos. Deus insiste em salva-
la e reconcilid-la consigo. Isso se dara definitivamente por meio de Cristo Jesus
gue nao s6 é o mediador da criacdo, mas também o mediador e realizador da
salvacdo do género humano e de todo cosmo. Garcia Rubio nos apresenta uma
sintese bastante relevante sobre as caracteristicas mais importantes do ser
humano nos textos do Novo Testamento. Destaquemos algumas delas que
exprimem melhor a dimensao relacional do ser humano, que é o coracdo da nossa
pesquisa:

(...) o homem é um ser de dialogo e de relagéo: didlogo-relacdo com Deus que é

Abba (Pai); relacdo penetrada de confianca filial. Relagdo de amor-servico-

solidariedade com os irmaos. Relacéo vivida na liberdade responsavel diante do

mundo criado; 0 homem é amado gratuitamente por Deus, sendo chamado a viver
a experiéncia da gratuidade, a receber o dom de Deus. Em consequéncia, o
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homem deve superar a dialética das obras de das relacdes comercializadas com
Deus e com os irmaos (...);0 “novo homem”, guiado pelo Espirito do ressuscitado,
€ chamado ja na histéria atual a viver uma existéncia “espiritual”, vivificadora,
existéncia de abertura comunitaria, de universalizagdo-comunhao (em relagdo a
Deus, aos outros seres humanos e a criagdo toda); o homem é chamado a se abrir
a um futuro escatologico de plenitude (...); enquanto espera ativamente a
conformidade plena com Jesus Cristo, o ser humano vive hoje sua “cristificacao”
no seguimento de Jesus Cristo, (...); 0 “homem novo” vive também uma relagao
nova com o mundo criado, relacdo que sabe articular a utilizacao responsavel dos
recursos naturais com uma atitude contemplativa, capaz que é de perceber a
dimensao simbolico-cristica da criacdo®.

A seguir, vamos prosseguir nossa caminhada reflexiva pondo em relevo o
periodo da antiguidade cristd que nos oferece inUmeras contribuicbes no que

tange a fundamentacdo de uma teologia crista da criacao.

3.3.
Os Padres da Igreja e a criacéo

O periodo histdrico que se inicia a partir do século Il é conhecido por nés
como Patristica. Essa nomenclatura nos evidencia o0 momento histérico dos Pais
da Igreja que viveram em um momento de muita efervescéncia especialmente no
gue diz respeito ao desenvolvimento da doutrina crista. Frente aos novos desafios
que se apresentaram e questionaram o conteudo da fé cristad transmitido pelos
apostolos, houve a necessidade de se explicitar melhor essa fé considerando as
proprias categorias advindas do paganismo, sobretudo no campo filoséfico. Era
necessaria uma nova forma de se comunicar com o mundo pagao para que a
mensagem evangélica encontrasse eco nos cora¢gdes humanos. Diante dessa
realidade instigante e desafiadora, surgiram inimeros tedlogos e também
filbsofos, que desenvolveram uma rica bibliografia que serve de fonte ou
fundamento para o trabalho teolégico também em nossos dias.

E necessario mergulharmos nessas fontes inesgotaveis que nos ajudam
ndo apenas a desenvolver uma sélida reflexdo teolégica, como também, a
compreender o rico momento de gestacao eclesial em que inUmeras comunidades
cristds fundadas viram a necessidade de testemunhar sua fé batismal celebrada
na santa ceia, a partir do antncio do querigma e, também, por meio da experiéncia
martirial.

Longe de ndés pretendermos aqui perpassar pela obra de todos os

representantes da Patristica. I1sso seria literalmente impossivel, ndo s6 pela

9 GARCIA RUBIO, A., Unidade na Pluralidade. O ser humano a luz da fé e da reflex3o crist3s, p. 216-
217.
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quantidade e variedade da literatura produzida, mas pela profundidade dos textos
que ainda hoje sdo alvo de muitos estudos e desdobramentos reflexivos. Ainda
vale destacar que por causa da antiguidade em que foram escritos e de iniUmeras
adversidades externas como catastrofes naturais e ambientes de
armazenamento, muitos desses textos se perderam na histéria. Todavia, ainda
nos restam varios registros que chegaram intactos até nés e que muito nos ajudam
ndo sO a pensar nossa fé, como também fortalecer a nossa espiritualidade nos
tempos de hoje.

Qual sera o nosso objetivo a partir de agora? Iremos olhar para alguns
elementos presentes nas obras de alguns Padres da Igreja no que diz respeito a
teologia da criacdo. Como dito anteriormente, torna-se tarefa impossivel
perpassar as obras de todos os Padres. Nesse sentido, procuramos dividir esta
etapa em trés pontos. Primeiramente veremos os Padres Apdstolos que
compreendem 0 momento mais remoto do periodo patristico. Varios desses
Padres, inclusive, sucederam apéstolos em determinadas comunidades. Em um
segundo momento, destacaremos os Padres Apologistas que tiveram grande
importancia na defesa da fé frente as criticas e acusagfes do paganismo. Por fim,
iremos nos deter em Santo Agostinho, o Doutor da Graga. Sua obra é muito
extensa e, portanto, nos apropriaremos apenas de seu confronto com o
maniqueismo. Veremos como essa preocupacdo agostiniana de refutar a
justaposicao entre o bem e o mal vai ser fundamental para a uma compreenséo
mais ampla do evento da criagdo com seus varios desdobramentos posteriores

com destaque para a empreitada tomista.

3.3.1.
Os padres apostolicos e a admiracdo diante da criagdo

Sobre os padres apostolicos, vale a observacdo, que foram assim
chamados por sua proximidade com os apostolos, os sucedendo, e formando
novas comunidades cristas. Para melhor nos situarmos historicamente, os padres
apostdlicos com seus escritos viveram entre o final do século | e inicio do século
Il em vérias regibes do Médio Oriente, onde primeiramente o cristianismo se
expandiu.

Dentre os padres apostélicos comecamos por destacar a figura de Sao
Clemente de Roma. Sobre ele, temos algumas informacfes relevantes que

evidenciam a grande importancia e autoridade dele na Igreja Antiga:
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Existe uma vasta tradicdo sobre a figura de Clemente de Roma no interior do
cristianismo antigo. Particularmente, alguns autores insistem em sua proximidade
dos apdstolos: Irineu afirma que Clemente os conhecera diretamente e faz dele o
terceiro sucessor na lista dos bispos de Roma; Origenes identifica Clemente como
o colaborador homénimo de Paulo de Fl 4, 3; Tertuliano afirma que Clemente fora
ordenado bispo de Roma por Pedro. No fim do século Il, € mencionada uma carta
dele aos corintios que, segundo o bispo Dionisio de Corinto, era lida em Corinto
durante a liturgia. Essa carta, em si anénima e enviada pela comunidade romana
(o nome de Clemente aparece s6 no titulo, que é posterior), € o Unico texto que,
na base dessa tradi¢cao antiga, pode ser posto em relacao histérica com Clemente
de Roma, entre as muitas que lhe séo atribuidas.

Entrando agora na tematica da criacdo, podemos afirmar que para
Clemente de Roma, o mundo criado por Deus em sua ordenacdo e em sua
constituicdo harmoénica, deve sempre ser motivo de admiragdo, e portanto,
devemos estabelecer com ela uma relacdo de amor e contemplar sua beleza que
exprime a perfeicdo do proprio Deus que ordena tudo o que existe. Ele nos

testemunha isso se dirigindo aos corintios:

Os céus, que se movem por sua disposicéo, Ihe obedecem harmoniosamente. O
dia e a noite realizam o curso que ele estabeleceu, sem tropecar um no outro. O
sol, a lua e os coros dos astros giram harmoniosamente conforme sua ordem e,
sem nenhuma transgresséo, dentro dos limites que ele determinou. A terra,
germinando conforme a vontade dele, produz, nos devidos tempos,
abundantissimo sustento para os homens, as feras e todos os seres que vivem
sobre ela, sem nunca se rebelar, nem mudar nada do que por ele foi decretado.
Com as mesmas ordens, se mantém as regides insondaveis dos abismos e as leis
inescrutaveis que regem o mundo subterrdneo. A massa do mar imenso, que na
sua criacgdo foi recolhida em seus reservatdrios, ndo ultrapassa os limites tragcados,
mas age conforme |he foi ordenado?0L.

Fica também evidente o fato de Clemente se apoiar na verdade
fundamental de que Deus é Pai e Senhor de todas as coisas. Por isso mesmo,
Deus é aquele que concede inUmeros beneficios as suas criaturas por intermédio

de Jesus Cristo. Eis suas palavras:

O grande Criador e Senhor do universo ordenou que todas essas coisas se
executem na paz e concordia. De fato, ele espalha seus beneficios sobre toda a
criacdo, mas a nos ele os prodigaliza superabundantemente, quando recorremos
a sua misericordia por meio de nosso Senhor Jesus Cristo02,

Também aparece na obra de Clemente de Roma, a criacao do ser humano

como 0 ponto mais alto da criacdo realizada por Deus, inspirada no Livro do

100 MORESCHINI, C.; NORELI, E., Manual de Literatura Crist3 Antiga Grega e Latina, p. 58.
101 CLEMENTE Romano, Primeira Carta de Clemente aos Corintios, 20, 1-6.
102 | EMENTE Romano, Primeira Carta de Clemente aos Corintios, 20, 11.
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Génesis. Inclusive dentro da criacdo o ser humano vai ser exposto como um ser

soberano. Assim nos diz Clemente:

O préprio Criador e Senhor se alegra com todas as suas obras. Com seu soberano
poder, ele fixou os céus e, com sua incompreensivel inteligéncia, os ordenou. Ele
separou a terra da agua que a circunda, e a estabeleceu sobre o fundamento
sélido de sua vontade. Por sua disposi¢do, chamou a existéncia os animais que
nela se movem. Com seu poder, preparou 0 mar e 0s animais que ai vivem, e fixou
limites para eles. Acima de tudo, com suas maos sagradas e puras, plasmou o ser
superior e soberano, o homem, como marca de sua propria imagem?.

Ainda sobre a obra de Clemente de Roma, pouco antes da conclusao, o
autor vai nos apresentar um hino ao Deus criador e salvador em que vai aparecer

a guestao da mediacédo de Cristo tanto na introdugdo como na concluséo:

Quanto a nos, seremos inocentes desse pecado e, com oracdes e suplicas
assiduas, pediremos que o Criador do universo conserve intacto o nimero dos
seus eleitos no mundo inteiro, por meio de seu amadissimo Filho Jesus Cristo
nosso Senhor, por meio do qual nos chamou das trevas a luz, da ignorancia ao
conhecimento do seu nome glorioso, a fim de esperar no seu nome, que esta na
origem de toda a criatura: (...). A ti, 0 Unico capaz de realizar por n0s esses bens
e outros ainda maiores, agradecemos por meio se Jesus Cristo, 0 sumo sacerdote
e protetor de nossas almas, pelo qual agora sejam dadas a ti a gldria e a
magnificéncia, de geracéo em geracao e pelos séculos dos séculos. Amém?104,

105 systentara a tese de Deus

Seguindo adiante, na obra Pastor de Hermas
cria ex nihilo, isto é, Ele faz todas as coisas partir do nada, Ele faz tudo existir por
forca de sua vontade amorosa e de sua palavra. Assim nos afirma a obra em
questao: “Antes de tudo, cré que existe um sé Deus, que criou e organizou o
universo, fazendo passar todas as coisas do ndo-ser para o ser, que contém tudo
e ele proprio ndo é contido por nada®. Explicando melhor como o ex nihilo é

apresentado com certa insisténcia no Pastor de Hermas, podemos concluir que:

A criagdo é considerada uma verdade fundamental da fé que goza de certa
prioridade sobre as outras. Uma expressdo muito semelhante se encontra na
mesma obra: “Deus que habita nos céus, que do nada criou os seres”. A repeticao
da ideia ndo nos permite crer em uma afirmacao fortuita. A insisténcia é
impressionante, porque o ensinamento sobre a citagdo ex nihilo, na Escritura, s6
se encontra explicitamente formulado em 2Mc 7, 28 e em Rm 4, 17, e néo foi muito

103 CLEMENTE Romano, Primeira Carta de Clemente aos Corintios, 33, 2-4.

104 CLEMENTE Romano, Primeira Carta de Clemente aos Corintios, 59, 2-3; 61, 3.

105 Essa obra sé veio a ser encontrada em 1855 em um manuscrito proveniente do monte Athos
(século XV), com a ultima parte faltando (Sim 9, 30, 2); mas ela esta presente (mas sé até Prec 4, 3,
6) no manuscrito Sinaitico do século IV (recuperado entre 1844 e 1959), na sequéncia da Biblia
hebraica e de Barnabé. Existem, portanto, fragmentos em papiro e numerosas versées em linguas
diversas, que sdo importantes porque fornecem a ultima parte do texto. MORESCHINI, C.; NORELI,
E., Manual de Literatura Crista Antiga Grega e Latina, p. 90.

16 5 PASTOR de Hermas, 26,1.
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repetido nos primeiros textos cristdos. A ideia da mediacéo de Jesus, que a Carta
de Clemente unia a da criacdo, ndo conhece aqui a mesma sorte. A criagédo de
tudo por Deus e a salvagdo por Cristo parecem seguir itinerarios distintos17,

Um outro escrito nesse periodo e que diz respeito ao tema que estamos
pesquisando, € a Carta de Barnabé. Sobre essa obra patristica, vale fazermos

algumas consideracdes iniciais:

Apesar de o escrito apresentar uma saudacao epistolar no inicio e no fim, ndo se
trata de uma carta, mas de um tratado. O nome de Barnabé n&o aparece no texto,
mas o escrito é atribuido a esse companheiro de Paulo pelos primeiros autores
que o citam, Clemente de Alexandria e Origenes. Além do mais, essa atribuigédo
se encontra no colofdo do manuscrito Sinaitico (século 1V), no qual a Carta de
Barnabé aprece ao final do Novo Testamentol08,

A Carta a Barnabé vai relacionar o tema da criagdo com o batismo. A
primeira criacdo descrita no Génesis, sera considerada pelo autor a carta como
evento prefigurativo da segunda criagéo que ocorre no banho da regeneragédo em
que o ser humano se torna em Cristo uma nova criatura. Nesse sentido, o ser
humano que é batizado, volta-se para o Criador que opera sua salvagéo através
de Jesus, e assume um compromisso de viver nesse mundo em comunh&o com
Deus. Além disso, é importante realcar, que a Carta de Barnabé nos apresenta,
pela primeira vez, uma interpretagao trinitaria de Gn 1, 261%°. Seguem as palavras
da carta:

De fato, a Escritura fala a nosso respeito, quando ele diz ao Filho: “Fagamos o
homem a nossa imagem e semelhanca. Que eles dominem sobre os animais da
terra, as aves do céu e os peixes do mar”. E vendo que nds éramos boa criagao,
o0 Senhor disse: “Crescei, multiplicai-vos e enchei a terra”. Foi isso que ele disse
ao Filho. Vou agora te mostrar como ele fala de nés. Ele realizou segunda criacéo
nos ultimos tempos. O senhor diz: “Eis que fago as Ultimas coisas como as
primeiras”. Nesse sentido, assim falou o profeta: “Entrai na terra onde correm leite
e mel, e dominai-a”119,

Assim concluimos o grupo dos padres apostélicos, tendo em vista que, o

tema da criagcdo nunca se configurou em um problema ou dificuldade para eles.

107 SESBOUE SJ, B. (diregdo), Histéria dos dogmas, tomo Il: o homem e sua salvacdo, p. 40.

108 MORESCHINI, C.; NORELI, E., Manual de Literatura Crist3d Antiga Grega e Latina, p. 68.

109.(...) 0 “facamos” desse versiculo é considerado como dito pelo Pai ao Filho que, segundo o Novo
Testamento, é o mediador da criacdo. Mais a diante, o Espirito Santo serd igualmente pressentido
como o destinatario dessa palavra do Pai. A criagdo é, pois, compreendida nesse contexto em
relagdo evidente com a Salvagdo por Jesus Cristo, embora o Pseudo-Barnabé nao explicite bem
seus termos exatos. A doutrina da criagdo vai adquirindo assim, progressivamente, uma conotagao
especificamente crista. E preciso reconhecer, todavia, que essa dimens3o nao foi sempre posta em
destaque no decurso da histéria. SESBOUE SJ, B. (direcdo), Histéria dos dogmas, tomo II: 0 homem
e sua salvacao, p. 40-41.

10 CARTA de Barnabg, 6, 12-13.
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Isso tanto € verdade, que eles ndo aprofundaram esse tema de uma forma mais
especifica. Isso se deu pelo contexto em que eles viveram, que ndo lhes exigiu
uma postura diferente. Ao entrarmos no campo da apologética patristica, veremos
como foi necesséria a explanacao da diferenca entre Deus e 0 mundo que esta

no coracéo do tema da criagdo!!!.

3.3.2.
Os apologistas e a luta contra o dualismo gndstico

Apébs termos perpassado os padres apostélicos, chegou a hora de nés
entrarmos nos padres apologistas. Mas afinal de contas, o que é uma apologia*??
Lembremos que em um outro momento de nosso trabalho vimos que nesse
periodo, em virtude das complexas questdes que foram surgindo com a entrada
da mensagem evangélica no universo greco-romano, a lgreja foi obrigada a
oferecer respostas mais convincentes as criticas a fé crista feitas pelo paganismo.
O que vemos, é que essa procura por responder satisfatoriamente aos desafios
de um mundo mais complexo e plural, possibilitou ao cristianismo se aprofundar
cada vez mais a sua compreensao sobre a fé e os dogmas que professava e a
reacender a chama testemunhal diante das perseguicdes e do martirio.

Longe de pretendermos aqui apresentar uma compilagdo de toda a
teologia da criagdo presente nas diversas apologias dos Padres da Igreja,
preferimos seguir por uma trilha mais curta, objetivando o confronto contra a gnose
que assume uma postura extremamente dicotbmica e dualista e que infelizmente
tem ocupado cada vez mais espaco em nossos dias sob uma nova roupagem.
Esse atual gnosticismo tem sido um grande desafio para a vivéncia de uma
espiritualidade essencialmente cristad que esteja na base do discipulado de Jesus
Cristo. Para tanto, perpassaremos dois grandes apologistas desse tempo, a saber:

Irineu de Lido e Tertuliano. Mas afinal de contas, o que pretende a corrente

111 SESBOUE SJ, B. (diregdo), Histéria dos dogmas, tomo Il: 0 homem e sua salvacdo, p. 41.

1127 apologia cristd representa um conjunto de escritos dos Padres da Igreja com caracteristicas
muito particulares, compreendendo escritor e escritos do século Il, quando homens de grande
cultura, tocados pelo testemunho dos cristdos e pelo querigma apostdlico se convertem ao
cristianismo. Diante da cultura e da religido judaica, bem como diante do politeismo e criticas dos
pagdos, os apologistas fundamentam a prépria fé. Os escritos apologistas superam a dimensdo “ad
intra” das pregacdes dos padres apostélicos e se preocupam em fundamentar a fé diante dos
pagdos, numa projecao “ad extra”. Como estes padres tinha conhecimento das ciéncias, das letras
e da filosofia, eles sdo capazes de responder aos questionamentos dos opositores da fé crista.
Diante das calunias civis e da propaganda contra a comunidade, os cristdos devem provar que
vivem de forma santificada e que ndo sdo impiedosos, somente porque ndo erigem grandes
templos. BOGAZ, A. S.; COUTO, M. A.; HANSEN, J. H., Patristica: caminhos da tradicdo crist3, p. 73.
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gnostica? Nas palavras que virdo a seguir, veremos que a base dessa seita é a

gnose, isto é, a busca do conhecimento como processo iluminador e redentor:

Como o indica o proéprio termo “gnose”, no centro de tudo esta o interesse por um
conhecimento, que se obtém por meio de uma revelacdo conferida a poucos
eleitos. Esse conhecimento refere-se a natureza do eu, o qual se reconhece como
uma parte da divindade, que se separou desde a sua origem, se degradou e foi
aprisionada no interior do mundo material, criagdo das divindades inferiores, do
qual ndo consegue libertar-se pelas proprias forcas, ndo recordando nem ao
menos a propria origem. Por isso, a Unica via de salvacéo é constituida pela obra
do Salvador, enviado por Deus; ele revela ao “eu” espiritual sua origem,
conferindo-lhe assim o conhecimento, por meio do qual podera obter a salvacgéo,
sob a forma da libertacdo — ja potencial nesta vida e definitiva depois da morte —
das poténcias celestes que governam o0 mundo, para conjugar-se com a
substancia divina, da qual provém?113,

Irineu de Lido!'* teve um papel importantissimo no combate ao gnosticismo
gue se alastrou com bastante forca no cristianismo do século Il. Por ter
sistematizado com maestria a doutrina cristd, foi considerado o primeiro te6logo
da Igreja. A obra mais importante de Irineu, foi sem duvida Adversus Haereses
onde ele vai combater com veeméncia as principais teses gnésticas por meio de
uma exposicao sistematica fundada nos textos da Sagrada Escritura. Nas

palavras a seguir vemos maiores detalhes sobre isso:

A obra mais importante de Irineu é composta de cinco livros, dedicados a um
amigo de quem nada se sabe. A ocasido para a composicdo do escrito € a difusédo
em Lido das doutrinas de Valentim e a atividade de Marcos, o Mago, o qual, sob
0 pretexto de ministrar a instrucdo gnéstica, seduzia as mulheres ricas. Como
indica o titulo (fornecido por Eusébio), que em grego é Elenchos kai anatropé tés
pseudonymou gnéseds (no entanto, a obra é comumente citada com o titulo
Contra as heresias), o objetivo do escrito € duplo: de um lado, a exposicao
daquelas doutrinas que o0s gnésticos ministravam secretamente a seus
seguidores, de outro a refutagdo destas com base na verdade das doutrinas
cristas!?s,

113 MORESCHINI, C.; NORELI, E., Manual de Literatura Crist3 Antiga Grega e Latina, p. 95.

114 Originario da Asia Menor, quando crianga, ouviu, em Esmirna, os sermdes de Policarpo. Jovem,
pode entrar em contato com correntes doutrinais e religiosas. Conhecia bem a tradigdo dos
apostolos Jodo e Paulo. Ele manifesta sensibilidade para com a gnose e outros movimentos
religiosos como o marcionismo e o montanismo, doutrina de Montano, que pregava grande
austeridade moral. Embora viesse do Oriente (Esmirna), foi para Lido, onde foi eleito bispo (177
d.C.), sucedendo Fotino, martir. Vive a perseguicdo e a hostilidade popular que levaram 50 pessoas
ao martirio, narrada na obra Cartas das Igrejas de Viena e LiGo. Convidado a ir a Roma, intervém
junto ao Papa Vitor para resolver a divergéncia entre o Oriente e o Ocidente, sobre a data da
Pascoa. Seu nome consta entre os martires da Igreja primitiva, provavelmente no periodo de
Sétimo Severo. BOGAZ, A. S.; COUTO, M. A.; HANSEN, J. H., Patristica: caminhos da tradicdo crist3,
p. 84.

115 MORESCHINI, C.; NORELI, E., Manual de Literatura Crist3 Antiga Grega e Latina, p. 128.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 2112598/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N°2112598/CA

80

Falando especificamente sobre o tema da criacdo, Irineu motivado pela
proposta gndstica que separava o Deus criador e Deus salvador, vai afirmar que
a acao criadora é uma iniciativa livre do Pai por suas duas maos: O Filho e o
Espirito. Nesse sentido, a criagdo é um ato voluntario livre e suficiente do Deus
Uno e Trino. Portanto, no ato criador ex nihilo de Deus, prevalece seu querer, sem
necessitar ser influenciado por nenhum outro ser, e a sua benignidade que procura
sempre o bem das criaturas. Isso refuta com profundidade as teses pagas e
gnésticas acerca da criagao:

A liberdade criadora de Deus contrasta com as ideias pagas e gnosticas. De acordo com
o mundo pagdo, como vimos, a matéria € incriada e, portanto, necessaria. De outro
ponto de vista, para os gnosticos, Deus era livre na organizagdo de sua economia, mas o
demiurgo que formava o mundo nado era. Ele se julgava deus, pensava que agia
livremente, mas na realidade agia de modo cego, segundo os estimulos de um outro, o
Verbo, que ele ndo conhecia. Dai a insisténcia de Irineu sobre o fato de Deus ndo
receber de outros suas ideias!1®,

Como vemos, dois pontos se apresentam como cruciais nessa discussao
entre Irineu e os gnésticos. O primeiro deles, a liberdade de Deus ao criar o
mundo. O segundo, a matéria também, como criatura de Deus. O primeiro ponto
€ explicitado com muita clareza e maturidade intelectual por Irineu. Todavia, no
gue diz respeito ao segundo, sobre a criagdo da matéria primeira por Deus, parece
gue ele procura ser mais discreto. A Unica afirmacédo que ele fara, é que Deus tira
essa matéria de si mesmo (a semetipso)*'’.

Irineu também expde de forma bastante objetiva a relacdo entre o evento
da criacdo com o mistério de Cristo. Vimos ha pouco que a criagcdo € um ato do
Deus Uno e Trino e, portanto, uma a¢do da comunhao das pessoas trinitarias. Em
contrapartida, vemos também nas obras de Irineu que no Verbo pregado na cruz
ja figura a eficacia invisivel do Verbo criador. Em outra obra de Irineu,

Demonstracdo da pregacdo apostélica, temos a seguinte afirmacao:

Ele mesmo é o Verbo de Deus onipotente, quer, no estado de invisibilidade, se
difundiu no universo inteiro, que [0] abraca em comprimento, largura, altura e
profundidade. Todas as coisas, de fato, sdo governadas e administradas pelo
Verbo de Deus. Nessas dimensdes, foi crucificado o Filho de Deus ja impresso no
universo em forma de cruz; fazendo-se visivel, manifestou a universalidade de sua
cruz, demonstrando claramente, na forma visivel, a sua atividade consistente na
iluminacéo da altura, ou seja, os meandros da terra, na extensdo do Oriente ao

116 SESBOUE SJ, B. (diregdo), Histéria dos dogmas, tomo II: 0 homem e sua salvagdo, p. 46-47.
117 SESBOUE SJ, B. (diregdo), Histéria dos dogmas, tomo II: o homem e sua salvacdo, p. 47.
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Ocidente, no governo como um comandante da regido do Oeste e da amplitude
do Sul, e no chamado ao conhecimento do Pai de todos os homens dispersos??e.

Passando agora a outro apologista, Tertuliano, vemos que a semelhanca
de Irineu, para ele também é claro o fato de que a matéria foi criada por Deus.

Especialmente em sua obra Contra Hermdgenes'®

, vemos, que se néo
concebéssemos a ideia de que Deus é o criador da matéria poderiamos concluir
gue existem dois deuses. Entdo, com a sustentagcéo de que Deus criou livremente
ex nihilo, garantimos ao mesmo tempo a Deus como Unico e a matéria como
criatura e ndo como acreditavam os gnésticos, como algo incriado. Também a
origem do mal tem relagdo direta com a doutrina da criacao livre e ex nihilo. Se
ndo atribuissemos a Deus a criagdo da matéria poderiamos incorrer no grave erro
de atribuir o mal a Deus, visto que ele se serve dela para configurar o universo.
Aparece também em Tertuliano, a relagdo entre a geracéo do Verbo e a
criacdo. E interessante como ele consegue articular bem a relag&o entre a geragéo
eterna do Verbo de Deus com a matéria garantindo tanto a eternidade do Deus
Uno e Trino que cria todas as coisas do nada, como a matéria como criatura. Essa

relacé@o, pode ser compreendida melhor por nés, nos termos a seguir:

A sabedoria de Deus, que lhe é coeterna, é, na realidade, mas num sentido
original, a “matéria” de que tudo provém. Dessa sabedoria coeterna, e em vista da
criagdo do mundo, vem a Sabedoria pessoal, o Verbo, em que se encontram,
como em sua fonte, todas as coisas decididas e queridas por Deus. O Deus criador
da matéria informe se faz Pai, em sentido estrito, quando gera o Filho para a
construcdo do mundo, que comeca em Gn 1,3. E ai que comeca a mediacéo
universal do Filho, com seu nascimento perfeito como Sabedoria pessoal. A
intervencao de toda a Trindade na criacdo é igualmente ressaltada por nosso autor
quando interpreta o “Fagamos...”, de Gn 1,26, como dirigido por Deus Pai ao Filho
e ao Espirito Santo!?0.

Assim concluimos essa se¢do com 0s apologistas Irineu de Lido e
Tertuliano. Como haviamos destacado em outro momento, nossa pretensao nao
seria esgotar toda a apologética dos Padres da Igreja, mas escolhemos como fio

condutor, o confronto com o0 gnosticismo. Nesse embate Irineu e Tertuliano

118 |RINEU DE Lyon, Demonstragdo da pregacdo apostélica, 34.

119 0 Adversus Hermogenem (Contra Hermdgenes) é de cerca de 205. Nessa obra, o Cartaginés
responde ao herege Hermdgenes, que sustentava, evocando o ensinamento do platonismo a ele
contemporaneo, que Deus teria criado o mundo da matéria, a ele coeterna, negando assim a
creatio ex nihilo ensinada pelo cristianismo. Sdo notdveis as reflexdes sobre o Logos e outras
reflexdes derivadas da filosofia estdica e platonica (por exemplo, a enuncia¢do da diferenga entre
“palavra proferida” e “palavrainterior a mente do homem”, ou seja, o pensamento). MORESCHINI,
C.; NORELI, E., Manual de Literatura Crista Antiga Grega e Latina, p. 200.

120 seSBOUE SJ, B. (direcdo), Histéria dos dogmas, tomo Il: 0 homem e sua salvacéo, p. 49.
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tiverem um papel fundamental para resguardar a doutrina da criacdo frente aos
inUmeros ataques sofridos. Eles nos ajudam muito nesse campo ao aprofundarem
os temas da criacdo ex nihilo e da matéria como criatura de Deus. Essas
contribuic6es sdo muito necessarias para enfrentarmos toda tentativa de dualismo
antropoldgico e referendarmos, cada vez mais, a relacionalidade como um atributo
presente no ser humano. Adiante, iremos entrar em Santo Agostinho em seu
historico confronto com o Maniqueismo que também esté fundado em um nocivo

dualismo.

3.3.3.
Agostinho X Maniqueismo

Agostinho, o bispo de Hipona, nasceu em 354 em Tagaste no norte da
Africa, atual Argélia. Filho de Ménica, uma piedosa cristé e de Patricio que vivia
um cristianismo superficial, desde muito novo assumiu uma direcdo prépria na
vida, longe da doutrina cristd. Teve uma solida formagéo em varias areas do
conhecimento fazendo dele, um individuo obcecado pelo aprofundamento
intelectual. Levava uma vida nem um pouco austera, pelo contrario, marcada por
muita diversdo e imoralidades, 0 que provocava muita tristeza em sua mae.
Segundo o préprio Agostinho, sua primeira “conversao” se deu quando ele entrou
em contato com a filosofia. No entanto, essa mudanca ndo o levou a uma
aproximacao com o cristianismo. Ele também foi ouvinte na seita dos maniqueus.
Mais a frente ocorre a ruptura com o0 maniqueismo, com o qual se desiludiu nesse
periodo, e tornou-se um grande cético quanto a possibilidade de se chegar ao
conhecimento da verdade.

A segunda conversdo de Agostinho se deu em Mildo quando teve a
possibilidade de ouvir as pregacdes de Ambrésio, grande orador, um tipo novo de
homilia para ele, através das quais pode conhecer a Biblia. Também foi
fundamental para a mudanca de sua vida, o contato com livros neoplatbnicos,

como destacada a seguinte citacao:

Os “livros platdnicos”, como os chamou Agostinho, forneceram-lhe algumas
explicacbes fundamentais, particularmente a da existéncia de um s6 Deus (que
superava 0 dualismo de Maniqueu) e de seu Logos, suprema sabedoria e
racionalidade. Agostinho observou depois, nas Confissdes, que essa doutrina
podia ser encontrada também no Evangelho de Jodo, mas nem por isso 0s
neoplatdnicos podiam chegar a latitude do Evangelho, porque faltava a eles a fé
na pessoa do Mediador entre Deus e 0os homens, que constitui a esséncia do
cristianismo??L,

121 MORESCHINI, C.; NORELI, E., Manual de Literatura Crist3 Antiga Grega e Latina, p. 494-495.
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Agostinho tanto no periodo em que podia ser considerado um neoplatdnico
por exceléncia, quanto no periodo em que havia sido ordenado ministro da Igreja,
escreveu inimeras obras sobre 0os mais variados temas e que também néo perdeu
de vista a desconstrucao das teses dualistas do manigueismo que acreditava em
dois principios opostos do bem e do mal. Agostinho, por sua vez, vai retomar
alguns pontos também defendidos por outros autores da patristica, sobre a
doutrina da criacdo para fundamentar esse seu grande embate. Acerca disso,

parece-nos de grande valia a explicacdo que nos é oferecida a seguir:

Diante dos dualismos platbnico e Maniqueu, e dos monismos de tipo estéico,
Agostinho insiste na diferenciagéo radical entre Deus e a criatura e na bondade
desta ultima; se tudo foi criado por Deus, tudo pode participar de sua bondade.
Por conseguinte, o mal ndo vem do mundo material, mas da livre vontade da
criatura racional. Deus faz sair ex nihilo, por vontade sua, a criatura diferente dele,
sem que essa criacdo implique a mutabilidade nele; a essa dessemelhanca
informe transforma-se em semelhanca pela agdo do mesmo Deus?!??,

Como vemos, a partir de Agostinho, Deus é o Unico criador de tudo que
existe e trata-se de uma creatio ex nihilo. Ele também néo é o principio do mal
porque ele é imensamente bondoso e tudo que ele cria é bom porque participa
dessa sua bondade, e porque Deus vé a sua criacdo dessa forma. O mal nao é
um principio e a matéria também nao é ma, o que nos ajuda a superar a ideia de
gue o mundo também seja mau. O mal é sempre uma consequéncia do exercicio
do livre-arbitrio humano. O Deus fonte de bondade é aquele que cria todas as
coisas do nada para viverem uma comunh&o plena com Ele. Deus cria todas as
coisas sob o pressuposto do bem, de forma que todas as suas criaturas sdo
orientadas para a vivéncia do proprio bem. Estabelece-se assim uma relacéo
profunda de Deus com a sua criagdo e a orientacdo da criagdo no sentido de
também manter viva essa relacdo com Agquele que a cria. Como etapa posterior,
a Ultima deste nosso capitulo, iremos destacar alguns aspectos da metafisica da

criacdo de Sdo Tomés de Aquino.

3.4.
A metafisica da criacdo de Sdo Tomas de Aquino

122 sESBOUE SJ, B. (diregdo), Histéria dos dogmas, tomo II: o homem e sua salvagdo, p. 56-57.
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Sdo Tomas teve um papel bastante relevante no desenvolvimento da
teologia cristd. Com a descoberta das obras filoséficas de Aristoteles ele elaborou
um edificio teologico tendo sempre por base as categorias filosoficas recém-
descobertas. Nesse sentido, é impossivel falar do pensamento e de Tomas sem
reconhecer o carater eminentemente filoséfico de suas obras. Ele inaugura um
novo tempo. Enquanto seus antecessores procuravam sua fundamentacao teérica
no platonismo e neoplatonismo, como o fizera Santo Agostinho, o Doutor Angélico,
como assim ficou conhecido Tomas de Aquino, vai se apossar da metafisica
aristotélica. Com estilo proprio da escolastica, ele vai fazer uma grande sintese da
doutrina cristd procurando refutar os erros contra a fé e compilar em forma de
suma as verdades cristas.

Um primeiro aspecto a ser considerado quanto a temética da criagdo nos
escritos tomistas, é o fato de que ele reconhece Deus como criador de todas as
coisas, como ndo poderia ser diferente, mas ao mesmo tempo, ira sustentar que
0 evento da criacdo além de uma verdade de fé, pode também ser conhecida pela
razd0. E muito interessante notarmos essa preciosa marca do pensamento
tomista: ele constantemente reconcilia e pde em dialogo a fé e razdo. Também
considera a creatio ex nihilo, mas procurard desenvolver essa ideia com
argumentos racionais bastante peculiares, que vdo em uma outra direcao,
destacando a impossibilidade de conhecermos claramente, puramente imbuidos
pela razdo, a criagdo do mundo. Com isso, ele procura refutar a proposta do

averroismo de um mundo eterno. Nesse sentido, consideremos o seguinte:

Além do mais, a criagdo no tempo é uma verdade de fé, mas que s6 podemos
afirmar com clareza em base as afirmag¢fes da Escritura. Baseados na razéo nds
ndo a podemos afirmar de modo definitivo. Ele ndo rejeita a existéncia desde
sempre de um ser, que de nenhum modo seria “eterno” como Deus, pois existiria
na “sucessao”, o que nao acontece em Deus. A razao pela qual a o inicio do mundo
ndo pode ser provado é que nas causas finitas, que age pelo movimento, o efeito
segue cronologicamente a a¢cdo. Mas durar ndo pode ser aplicado a Deus, uma
vez gque sua acao € instantdnea e ndo sucessiva, e, por isso, ndo é necessario
gue o agente seja anterior ao efeito quanto a duragao!?3,

Tomés de Aquino também fara a distincdo entre aquele que tem o ser por
si mesmo que é Deus e 0s seres que participam do ser de Deus, as criaturas.
Deus € 0 ser necessario e as criaturas sao seres contingentes. Portanto, o ser das
criaturas é causado pelo ser de Deus. Como vemos, existe uma relacédo
fundamental e necessaria entre as criaturas e o Criador. Essa relacdo e

dependéncia, podem ser assim explicadas:

123 SESBOUE SJ, B. (direcdo), Histéria dos dogmas, tomo II: 0 homem e sua salvacdo, p. 70.
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A criacao significa, pois, dependéncia para com Deus, referéncia a ele. Deus esta
mais nas coisas, observara também Tomas, do que elas estdo nele. A énfase na
causalidade eficiente permite uma clara distingdo entre Criador e criatura que,
dando a esta toda a sua propria consisténcia, jamais a priva de sua referéncia a
Deus. O reconhecimento da relativa autonomia do ser criado é seguramente um
dos grandes méritos da teologia da criagdo de Santo Tomas!?4.

Vemos nos textos de Tomas uma preocupacao em defender que no ato da
criacdo h4 uma clara atuacao das pessoas trinitarias. Para ele a criacdo ndo é um
ato exclusivo do Pai e nem uma caracteristica de nenhuma das pessoas, mas uma
intervencdo de toda Trindade. Tomas, com isso, ndo quer rejeitar em hipétese
alguma, as processodes pessoais. “Ao Pai atribuimos a criacao e o poder, porque
ele ndo recebeu de ninguém o poder de criar; ao Filho, a sabedoria; ao espirito
Santo, a bondade que se manifesta no governo das coisas”*?°.

A partir de agora, iremos apresentar algumas ideias importantes que
emanam da Suma Teoldgica, principal obra de Sao Tomas de Aquino, que
possuem grande relevancia para uma compreensado mais precisa da antropologia

crista.

3.4.1.
Deus como causalidade de todos os seres

Vimos a pouco que tudo foi criado por Deus, e aqui também se inclui a
pessoa humana. Também vimos, na mesma direcao que Deus é a causa eficiente
dos outros seres, que sdo, ha medida em que participam do ser de Deus. Talvez
parecamos estar sendo 6bvios e/ou repetitivos, mas 0 que queremos mostrar aqui
€ a preocupacgéo que Tomas de Aquino tem em apresentar Deus como causa de
tudo que existe e, como o ser humano, a semelhancga dos demais seres é criado
por Deus por designio da vontade e liberdade divinas, e participa da plenitude do

seu ser. A Suma Teoldgica assim nos diz:

Necessario é admitir-se como causado por Deus tudo o que de qualquer modo
existe. Pois, a coisa existente em outra por participagdo, € nessa outra causada
necessariamente pelo ser ao qual ela essencialmente convém; assim, o ferro
torna-se igneo pelo fogo. Ora, ja quando antes se tratou da divina simplicidade
demonstrou-se que Deus € 0 ser mesmo por si subsistente; e demonstrou-se
também que o ser subsistente ndo pode ser mais de um; assim, se fosse
subsistente, a brancura ndo podia ser mais de uma, pois as brancuras se
multiplicam pelos seres que as contém. Donde se conclui que todos os seres,
exceto Deus, ndo tém o ser por si mesmo, mas por participacdo. Logo, todos os
seres diversificados, por participarem diversificadamente do ser, e, assim, mais ou

124 SESBOUE SJ, B. (direcdo), Histéria dos dogmas, tomo II: o homem e sua salvagdo, p. 71.
125 5ESBOUE SJ, B. (direcdo), Histéria dos dogmas, tomo II: 0 homem e sua salvagdo, p. 72.
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menos perfeitos, necessariamente devem ser causados por um ser primeiro
perfeitissimo?26,

Tomas de Aquino também ird destacar que a matéria prima que utiliza para
realizar a criacdo encontra sua causa no proprio Deus. Nesse sentido, Deus cria

ex nihilo, pois ele também é o criador da matéria. Donde afirma-se que:

Deve-se, porém, considerar que a matéria € limitada pela forma a uma
determinada espécie; assim como a substancia de uma espécie € limitada, por
acidente superveniente, a um determinado modo de ser; por ex., homem é limitado
por branco. (...) Ora, a causa das coisas enquanto entes deve sé-lo somente
enquanto sao tais coisas, pelas formas acidentais, nem somente enquanto sado
estas coisas, pelas formas substanciais, mas também segundo tudo o que lhes
pertence ao ser de qualquer modo. Assim que, é necessario também admitir a
matéria prima como causada pela causa universal dos seres!?’,

Deus também é apresentado por Tomas como a causa exemplar de todos
os demais seres. Afinal de contas, para se produzir qualquer coisa é sempre
necessario a existéncia de um exemplar para que o efeito resulte de uma forma
determinada. Refutando a objecdo que sustenta que, pelo fato de todas as coisas
s6 existirem por participacdo em uma espécie, e de se acrescentarem principios
individualizantes aos principios da espécie, necessariamente existiriam por si, vai

responder o seguinte:

E da esséncia do homem existir na matéria; por isso ndo se pode encontrar um
homem sem matéria. Embora, pois, tal home exista por participacdo da espécie,
nao pode, contudo, ser reduzido ao algo existente por si, na mesma espécie, mas
a uma espécie superexcedente, como sdo as espécies separadas. E a mesma é
a natureza dos outros seres sensiveis?8,

O Doutor Angélico também vai nos mostrar que o Deus que € o Unico
criador de todas as coisas € a causa final de todas as criaturas, pois todo agente
age por um fim. Todas as criaturas como participantes do ser de Deus e, que,
portanto, buscam conseguir a propria perfeicdo se assemelhando a perfeicao do
criador, encontram na bondade divina o seu fim.

Quisemos, nesta parte de nosso trabalho, mostrar como a existéncia dos
seres é causada por Deus. Pode ficar muito claro para nds, como existe uma
relagéo de profunda dependéncia das criaturas do criador, e como todos os seres

séo criados por Deus e para Deus. Podemos ver, também, como a bondade e o

126571, 1,q.44,a. 1.
278T1,1,q. 44, a. 2.
128471, 1,q. 44, a. 3.
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amor de Deus é realizado na criacdo e como seu cuidado e providéncia sustentam
todos os seres por Ele criados. Deus €, pois, o principio e o fim de todas as coisas.
A seguir, olharemos para a dimenséo corpérea como criacdo de Deus e, portanto,

possuidora de uma dignidade inalienavel.

3.4.2.
A dimensd&o corpodrea como criagcdo de Deus

Ao tratarmos do tema da corporeidade dentro da esfera criacional, a
conclusdo fundamental a que se chega é que ela também foi criada por Deus. Nao
obstante as inUmeras tentativas de menosprezar o corpo e até mesmo atribui a

ele um principio mau, o Aquinate assim ira se posicionar:

Varios heréticos opinam que os seres visiveis nao foram criados por Deus, mas
pelo mau principio, (...). Mas tal opinido é absolutamente inadmissivel. Pois, se
seres diversos para algo se unificam é necessario que essa unificacdo tenha
alguma causa, pois ndo se unificam por si mesmos. Donde, sempre que se
encontra alguma unidade em seres diversos, € necessario recebam estes de
alguma causa uma a sua unidade; (...). Ora, 0 ser se encontra comumente em
todas as coisas, embora diversas. Logo, é forgcoso haver um principio do ser, em
virtude do qual exista tudo o que de qualquer modo existe — seres invisiveis e

espirituais ou visiveis e corporais 129,

Como vemos, Tomas de Aquino, combate toda tentativa de se estabelecer
0 mau como um principio que se encontra em oposi¢cao ao principio do bem.
Lembremos aqui da luta ferrenha de Santo Agostinho contra os maniqueistas que
defendiam a existéncia de dois principios contrapostos. Cientes, portanto, que
Deus € o autor da corporeidade, e que ndo existe um principio contrario que se
opde ao bem, podemos afirmar com Tomas que toda criatura é boa porque foi
criada pela bondade de Deus. Criticando o ensinamento de Origenes que afirmava
gue Deus nao tinha a intencao inicial de fazer a criatura corpérea, mas somente a
espiritual, e que a corporeidade seria uma punicdo dada a criatura em decorréncia

do pecado, Tomas ir4 nos dizer na Suma Teoldgica:

(...) Mas, esta opinido é errbnea. Primeiro, por contrariar a Escritura que, apos ter
narrado a criacdo de todas as espécies de criaturas corporeas, acrescente: E Deus
viu que isto era bom, quase dizendo que cada qual por isso foi feita porque a
existéncia em si mesmo € boa. (...) depois, cada criatura € para a perfeicdo de
todo o universo; e por fim, todo o universo, com as suas partes, se ordena para
Deus como para um fim, enquanto nelas, por uma certa imitacao, é representada
a bondade divina, para a gloria de Deus. Mas, além disso, as criaturas racionais,
de certo modo especial, ttm Deus como fim, porque podem alcancga-lo pelas suas

129671, 1, q. 65, a. 1.
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operacg@es, conhecendo e amando. E assim € claro que a bondade divina é o fim
de todos os seres corporais!®,

Sendo assim, fica claro para nés, que ndo s6 0s corpos materiais sao
expressao da intervencdo criadora de Deus, mas por ele sdo criados para sua
gloria e nele encontram seu fim Ultimo. Quando, portanto, valorizamos nosso
corpo estamos reconhecendo nele a manifestacdo do préprio Deus criador. A
seguir, vamos considerar a alma humana em sua natureza como parte integrante

dos seres criados.

3.4.3.
A singularidade da alma humana

Depois de falarmos da dimensdo corpérea, vamos neste interim,
considerar a alma humana em sua particularidade, como uma dimenséo que lhe
€ propria. Iremos considerar apenas alguns aspectos apresentados na obra
tomista sobre o tema. O primeiro aspecto a ser destacado, € acerca da natureza

da alma. Vejamos o que a Suma nos diz:

Para discutir a natureza da alma, é necessario pressupb-la como o primeiro
principio da vida dos seres vivos; assim, dizemos que os seres animados s&o vivos
e as coisas inanimadas carecem de vida. (...). Mas, chamamos alma ao principio
primeiro da vida. (...) Ora, € manifesto, ser principio da vida ou vivente n&o cabe
ao corpo como tal; do contrario todo corpo seria vivo ou principio da vida. Logo,
s6 cabe a um certo corpo como tal ser vivo, ou ainda, principio da vida. Ora, o0 que
torna esse corpo atualmente tal é algum principio, chamado o seu ato. Por onde,
a alma, principio primeiro da vida, ndo é corpo, mas o ato dele, assim como o
calor, principio da calefagéo, ndo é corpo, mas um ato do corpo®3.,

Nas linhas acima, nossa compreenséo fica bastante clarificada. Tomas de
Aquino faz dois movimentos importantes. O primeiro deles, € precisar sobre o que
de fato é alma, ou seja, especificar sua natureza. Depois ele preocupa-se em
distingui-la do corpo. Ele néo incorre, absolutamente em um dualismo. Mais a
frente veremos que embora corpo e alma possuam naturezas distintas, elas
formam uma unidade. Mas a principio, figuemos com essas informacdes aqui
apresentadas.

Uma outra questdo apontada por Tomas, diz respeito a subsisténcia da

alma. Afinal de contas, ela é subsistente ou ndo? Procurando responder a essa

13047, 1, q. 65, a. 2.
181¢T7Y,1,q.75,a. 1.
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indagacdo, a perspectiva tomista, mais uma vez, vai interpelar a relagdo espiritual-

corporea. Nos diz o autor da Suma Teoldgica:

Necessario é admitir-se que o principio da operacéo intelectual, a que chamamos
alma do homem, é um certo principio incorpéreo e subsistente. Pois, € manifesto,
pela inteligéncia que o homem pode conhecer a natureza de todos os corpos. Se,
pois, o principio intelectual tivesse em si a natureza de algum corpo, néo poderia
conhecer todos 0s corpos, porque cada corpo tem sua natureza determinada.
Logo, é impossivel que o principio intelectual seja corpo. E, semelhantemente,
também é impossivel que intelija por meio de 6rgdo corpéreo, porque também a
natureza determinada desse 6rgao corpdreo impediria o conhecimento de todos
0S corpos!®,

Tomas ainda discutira se a alma é o homem e concluira tendo em vista
duas possibilidades. Pode entender que a alma seja 0 homem, mas ndo um
determinado homem, composto de alma e corpo. Nesse sentido, a alma é homem
enguanto constituinte do préprio ser humano. Uma segunda possibilidade se da
no sentido de considerar que uma determinada alma seja um determinado
homem?33,

Por fim, o Aquinate, vai destacar que alma ndo se enquadra dentro do
pressuposto ontolégico de matéria e forma. Isso se d4, porque a alma intelectiva
e toda substancia intelectual conhecedora ndo é material, mas apenas
conhecedoras das formas. Elas conhecem as coisas em sua natureza absoluta e
nado individualizada na matéria, o que nao corresponde a algo composto de
matéria e forma.

Terminada essa parte, iremos agora ao ultimo ponto acerca da metafisica
tomista. Apos olharmos para Deus como a causa de todos os seres e de nos
ocuparmos em explicitar a dimensao corpoérea e a alma humana, vamos, agora,
perceber o ser humano como uma unidade psicossomatica, isto €, um ser em que
alma e corpo se unem. O que fizemos até aqui, foi captar nas fontes da Revelacgéo,
a saber, a Sagrada Escritura e a Tradi¢do, os fundamentos mais importantes que
nos ajudam a construir uma antropologia onde o ser humano é sempre
considerado a partir de seu viés integral e como ser que estabelece relacdes e se

reconhece no papel de sujeito na historia.

3.4.4.
O ser humano: uma unidade psicossomatica

132471,1,q. 75, a. 2.
133471, 1, . 75, a. 4.
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A primeira questdo que Tomas de Aquino ird desenvolver acerca dessa
unidade entre alma e corpo, é se existe uma unido entre o principio intelectivo e o

corpo como forma. A isso ele ird responder da seguinte maneira:

Deve-se admitir que o intelecto, principio da operacéo intelectual, é a forma do
corpo humano. Pois, aquilo que faz, primariamente, com que um ser opere, é a
forma do ser ao qual se atribui a operacao; (...) Deve-se, porém, atender a que, se
alguém disser que a alma é composta de matéria e forma, de nenhum modo
podera dizer que ela é a forma do corpo. Pois, sendo a forma ato, e a matéria, ser
somente potencial, de nenhum modo o que é composto de matéria e forma podera
ser, em si e totalmente, forma de outro ente. Se, porém, for forma s6 quanto a uma
parte de si, entdo chamamos alma ao que é forma; e primeiro animado, ao ser de
gue é forma, como antes ja ficou dito (g. 75, a. 5)134.

Partindo desse pressuposto, de que existe a unido do principio intelectivo
e corpo como forma, Tomas vai avangar mais um pouco sustentando que n&o
existe nenhuma possibilidade de haver outra forma substancial no ser humano,
além da alma intelectiva. Além disso, ele destacara que essa alma intelectiva deve
necessariamente estar unida ao corpo, afinal de contas, cabe a ela ndo apenas a
funcao de inteligir, mas também, a de sentir. I1sso, todavia, s6 é possivel por meio
da mediagao corporal.

Como vemos, para falar de ser humano, devemos, fundamentalmente,
considerar essa relacdo entre alma ou intelecto que é prépria dos humanos e que,
portanto, ndo faz parte da natureza de outros seres vivos, e 0 corpo. Vimos,
através do pensamento tomista, que para entendermos bem essa relacao
corporeo-espiritual devemos retornar a filosofia aristotélica, sobretudo, nos
apropriando das categorias metafisicas de matéria e forma. A alma intelectiva
corresponde a forma e ao corpo a matéria. A alma é a forma do corpo, aquilo que
lhe d& sustentagdo vital e o corpo assume a responsabilidade de individualizar a
universalidade da alma. Isso nos ajuda muito a percebemos a existéncia de
inlmeras tentativas de dicotomizar ou separar alma e corpo, que preconizam um

certo tipo de antropologia que, de certa forma, esfacela o humano.

3.4.5.
Outras énfases da doutrina da criagao

Tomas de Aquino, indubitavelmente, foi 0 maior expoente da Idade Média.

Além de estabelecer um diadlogo bastante profundo com o aristotelismo, abriu-nos

1345T1,1,q.76,a. 1.
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a outras possibilidades reflexivas no campo da teologia da criagdo que perpassam
a ldade Média Tardia e vao para além desse periodo, chegando até nossos dias.

Um primeiro exemplo disso, foi Duns Scotus. Com 0 avanco e consequente
decadéncia da ldade Média, cada vez mais a argumentacao filosofica vai
perdendo folego. Isso ocorre pelo fato de que as mulheres e homens de fé
presentes no mundo, sdo capazes de aceitar verdades que ndo séo passiveis de
uma explicacao racional. Scotus procurara demonstrar, que o fato de Deus criar
ndo pode ser explicado pelos limites da razdo humana. Nesse sentido, o0 ato
criador de Deus tem como causa exclusiva, a sua vontade onipotente. Em outras

palavras:

A vontade, tdo caracteristica do pensamento de Duns Scotus, também se faz
sentir em sua doutrina da cria¢éo, quando a aceita como Unico motivo para a a¢ao
criadora de Deus. Tudo é possivel para a potentia Dei absoluta; por principio, a
acao de Deus ndo esta condicionada a nenhuma necessidade, que fosse
reconhecivel para nés, porque foi revelada por Deus somente a potentia Dei
ordinata. Com isso Duns Scotus se pronuncia nitidamente a favor da contingéncia
das coisas criadas. A extensiva énfase na plenipoténcia de Deus pode ser
encontrada, na continuidade da teologia escotista, também em Guilherme de
Ockham (+ apés 1347)135,

Entrando agora, no periodo da Reforma, temos como inspiracdo o
reformador Martinho Lutero. Para compreendermos melhor a sua reflexdo sobre
0 evento da criacdo, vale lembrar que uma questéo de fundo deve ser observada.
Trata-se da imagem de Deus dos individuos da ldade Média tardia que os
angustiava profundamente. Deus era visto como um ser eterno e distante, que ndo
se envolvia com os dramas humanos. Nesse sentido, existia um abismo entre
Deus e o ser humano que dificilmente alcancava a sua bondade e misericérdia.
Isso é refletido no pensamento de Lutero que estava totalmente fundamentado no
discurso biblico. Vemos em sua reflexdo tanto uma énfase da onipoténcia divina,
como na fraqueza e limitacdo provindas da pecaminosidade humana. Seguindo
essa mesma direcdo, ndo a toa serd a questéo do pecado original de Lutero que
entrard em choque com a concepcao catolica. Explicitando melhor, expomos o

seguinte:

A compreenséao do pecado hereditario de Lutero estava, a exemplo de Agostinho,
determinada essencialmente pela experiéncia pessoal da incapacidade de o ser
humano se decidir pelo bem. (...) Segundo Lutero, a natureza humana e a vontade
humana estdo afetadas pelas consequéncias (castigos) do pecado original de
Ad&o de maneira tal que, por sua vontade, o ser humano somente pode fazer o
mal. Também a concupiscéncia remanescente depois do batismo, que livra do

135 SCHNEIDER, T., Manual de Dogmatica, vol. 1, p. 174.
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reatus culpae (da dimensdo da culpa) do pecado original, é, segundo Lutero,
realmente pecado, e ndo apenas algo como propensédo ao pecado??,

Vemos até aqui, que permanece o apelo a criatura humana de relacionar-
se com o Criador. No entanto, enquanto Duns Scotus salvaguarda a onipoténcia
divina e a limitacdo humana na compreensdo do designio criador de Deus, por
ser, uma contingente criatura, Lutero a0 mesmo tempo em que defende a
soberania de Deus, vai nos apresentar uma relacdo humano-divina totalmente
desiquilibrada. O ser humano serd visto de uma forma totalmente negativa e
incapaz de uma dignidade aprioristica. Sendo somente capaz de realizar o mal,
ele aguarda passivamente a acao misericordiosa e providente de Deus.

Continuando ainda na Reforma, temos Jodo Calvino. A exemplo de
teblogos anteriores, também vai salvaguardar a dimensao onipotente de Deus. A
grande novidade sera no sentido de unir duas doutrinas: a da providéncia e a da
predestinagdo. Disso decorrerd um fato novo, que diferentemente de Lutero,

impulsionaré os fiéis a um protagonismo. Podemos explicar isso em outros termos:

A ligacao da doutrina da providéncia com a ideia da predestinacgéo feita por Calvino
— também isso € heranga de Agostinho — de modo algum produziu, nos anos
subsequentes, uma resignacao “fatalista”; pelo contrario, essa maneira de pensar
mobilizou de modo surpreendente a iniciativa humana, pois bem-estar e (também)
sucesso (financeiro) eram considerados sinais evidentes do favor de Deus, de sua
predestinacdo para a salvacao’®’.

Nessa posi¢ao calvinista, notamos que a relagcdo do ser humano com Deus
€ que serd preponderante para que ele alcance uma vida estavel e abundante
neste mundo. Aquele gque se relaciona com Deus de uma maneira fiel e obediente
ndo apenas é predestinado para uma salvagéo futura, mas para gozar aqui na
terra de uma prosperidade. Deus providencia aos que lhe séo fiéis uma felicidade
terrena e uma felicidade eterna.

Diante da Reforma Protestante, coube a Igreja Catolica um
posicionamento. Vemos, no entanto, que houve a tendéncia eclesiastica em se
fechar em suas proprias convicgdes a partir de bases filosofico-teoldgicas. I1sso foi
crucial no sentido de haver uma dificuldade tremenda quando do surgimento da
modernidade. Houve inclusive, ao invés de dialogo, uma autoafirmacédo e uma
anatematizacao das novidades cientificas que emergiram com a nova sociedade
que surgia e que exigiria com o passar dos anos um maior aprofundamento por

parte de Igreja e uma capacidade, fruto de uma maturacdo constante, de dialogar

136 SCHNEIDER, T., Manual de Dogmdtica, vol. 1, p. 175.
137 SCHNEIDER, T., Manual de Dogmdtica, vol. 1, p. 176.
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com o mundo. Schneider nos adverte que tanto o caminho seguido pelo Reforma
de propor como Unica fonte de conhecimento a Biblia e a supervalorizacdo da
dimensado ético-pratica da criacdo como alternativa a explicacdo da filosofia
natural, como o caminho adotado pelo movimento da Contrarreforma que se
amparava simplesmente nas bases filoséficas e teoldgicas, foram insuficientes

para estabelecer o didlogo com as ciéncias modernas. Assim ele nos afirma:

Ambas as posi¢cbes dificultaram, nos anos subsequentes, um didlogo com as
modernas ciéncias naturais, cujas descobertas questionavam progressivamente a
cosmovisdo aristotélico-ptolomaica, transmitida até entdo em grande parte
acriticamente. Pois tanto a constante tentacdo de argumentar unicamente com o
sentido verbal de enunciados biblicos, quanto a insisténcia na terminologia e na
metdédica de uma tradicdo filosofica considerada classica retardaram o
desenvolvimento de uma adequada diferenciacéo e coordenacédo de métodos das
ciéncias naturais e da teologia'®.

Como ja assinalado acima, houve essa dificuldade inicial de dialogo com a
modernidade por parte das instituicdes eclesiasticas. Todavia, a critica oferecida
pelo discurso cientifico moderno possibilitou um repensamento que culminou com
uma abertura dialogal ao mundo e uma necessidade de se relacionar com as
novidades que emergiram com as novas descobertas das ciéncias exatas e
humanas. Um logo caminho precisou ser feito para que essa relagédo alcancasse
novos contornos. Somente no séc. XX com a realizagado do Concilio Ecuménico
Vaticano Il € que o didlogo com o mundo e com o ser humano moderno com suas
novas caracteristicas e angustias e esperangas alcanga um novo vigor. Agora,
inclusive, a Igreja ndo mais condenara a modernidade, mas conseguira apreender
dela muitas categorias para explicar o préprio mistério de Deus e desempenhar
sua missao evangelizadora no mundo.

Com essas explanagbes concluimos o segundo capitulo desta nossa
dissertacéo. Fizemos até aqui dois movimentos distintos. O primeiro deles foi olhar
criticamente para a realidade moldada pelos principios tecnocraticos da
modernidade, no primeiro capitulo. O segundo, nessa parte da pesquisa foi de
iluminarmos essa realidade, visualizada criticamente, através de uma perspectiva
judaico-cristd. Para que cumprissemos bem esse objetivo, nos norteamos por
diversos textos do Antigo e do Novo Testamento, como também, por inimeros
textos da tradicdo medieval e outras explanacdes posteriores, que fundamentam
a doutrina da criacdo e a doutrina sobre o ser humano em sua dimensao

relacional.

138 SCHNEIDER, T., Manual de Dogmdtica, vol. 1, p.177.
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Vimos neste capitulo que o Deus criador estabelece um relacionamento
com o ser humano e o convida a relacdo de comunh&o com Ele; vimos que apesar
do pecado da humanidade h& sempre a possibilidade do ser humano refazer seus
vinculos com Deus, com 0s seus pares e com toda a criacao; vimos que nossa
relacdo com a natureza e os demais humanos deve ser fundada, nho amor, no
respeito, na contemplacdo e no cuidado, sempre defendendo a vida e, que o
principio relacional humano é parte integrante de sua propria natureza
psicossomética e integral.

O que faremos no seguinte e ultimo capitulo, é, tendo em vista a enciclica
Laudato Si’ do Papa Francisco, destacar o conceito de Ecologia integral como
possibilidade de assumirmos uma nova consciéncia planetaria, isto é, refazermos
nossos vinculos. Nao a toa, no titulo de nosso trabalho utilizamos os termos
reintegracao e reconciliacdo. Essas duas tarefas sdo possibilitadas pela ecologia
integral. E preciso que o ser humano se reintegre enquanto pessoa humana
retomando algumas de suas dimensdes que foram reduzidas e deterioradas. E
também preciso um processo de reconciliacdo do ser humano consigo, com a
Divindade, com seus pares e com a hatureza. Isso é fundamental para que se
recupere o meio ambiente e esteja garantido o futuro das novas gerag¢des tanto

humanas como de outras espécies vivas.
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4.
Paradigma da Ecologia Integral: um convite a reumanizacao

Chegamos a Ultima etapa de nossa dissertacdo, que se apresenta como 0
ponto culminante de nossa pesquisa. Inicialmente procuramos apresentar de uma
forma sintética a sociedade que nasce a partir da modernidade e como, por meio
de seus conceitos fundamentais, revoluciona a autocompreensao humana e da
novo tom as rela¢cdes humanas. Vimos também como o paradigma tecnocratico e
0 antropocentrismo radical, comprometeram muitas dessas rela¢gbes, provocando
um desequilibrio, sobretudo, no trato com o meio ambiente, que foi
instrumentalizado.

No terceiro capitulo procuramos retomar as fontes da Revelagéo. Através
de registros da Escritura e da Tradicao, observamos como o aspecto relacional é
fundamentalmente uma caracteristica humana, através da qual o ser humano se
estabelece enquanto pessoa. A relagdo com a divindade, com o cosmo, com 0S
outros seres e consigo mesmo, faz do ser humano um ente interrelacional que se
desenvolve nesses relacionamentos. Desde sempre, o Deus criador fez nascer a
humanidade com essa predisposicdo a comunhdo. Vimos também através de
teblogos da antiguidade e através de algumas abordagens medievais como o ser
humano deve ser pensado de uma forma integral e vinculante, visto que ele é uma
unidade que esta interligada com outros seres. Fizemos isso na terceira etapa,
para que tivéssemos uma base sélida para pensarmos a ecologia integral como
uma possibilidade real de reinventarmos o humano a partir do restabelecimento
de sua interrelacionalidade.

Neste quarto capitulo teremos uma missao bastante desafiadora.
Comecaremos por esmiucar o conceito de ecologia integral exposto pelo Papa
Francisco na Laudato Si', para assim, pensarmos 0 humano e suas relacdes a
partir de um novo viés ou paradigma antropolégico. Queremos superar 0
imperativo tecnocratico da modernidade, aprofundado na pés-modernidade, e
apresentar um paradigma humanizante, pelo qual, o ser humano néo é
autodeterminado pelo individualismo, mas s6 pode ser pensado através de sua
multiforme busca de interagc&o. Noutras palavras, é preciso regenerar as relacdes
humanas para pensarmos uma nova forma de humanidade.

Mas o que é ecologia integral? Nao foi a toa que a pensamos como um
caminho de reintegracdo e reconciliagdo humanas. Na base desse conceito

encontra-se um outro conceito também muito caro que perpassa toda a nossa
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pesquisa: relagdo. José Eustaquio Diniz Alvez, nos apresenta em linhas gerais

como pensar a ecologia integral teologicamente:

Pelo lado teol6gico, a enciclica convida todas as pessoas de boa vontade a cuidar
da casa comum, 0 que ndo se resume a natureza, mas a todas as relagGes
interpessoais e com Deus, o criador de tudo e de todos. A visdo da ecologia
integral, portanto, é sistémica e busca integrar todos como todos e tudo com tudo.
Desta forma, o Deus criador € a esséncia que unifica um s6 mundo e um so projeto
comum?3,

Na mesma direcao, Gilmar Zampieri nos lembra que o conceito ecoldgico
em questdo subentende que toda a realidade esta interligada, de modo que, é

impossivel pensarmos a ecologia somente a partir do viés ambiental:

O quarto capitulo pode ser considerado o coragdo da enciclica, pois é nele que
transparece o que o Papa entende ser a solugdo no trato da questao ecoldgica,
pelo menos teoricamente. Trata-se de pensar de forma integral, porque, como em
varias ocasides o texto lembra, “tudo esta conectado”. E se tudo esta conectado,
entdo sera fundamental pensar de forma integrada como 0s seres vivos se
relacionam entre si e com o meio ambiente. E exatamente isso que o Papa
entende por ecologia integral4°,

Essa integralidade da ecologia proposta pelo Papa Francisco na Laudato
Si' fica muito evidente na forma como ele subdivide o quarto capitulo da enciclica.
Aparecem tépicos que alargam a compreensdo ecoldgica, a saber: ecologia
ambiental, econémica e social; ecologia cultural; ecologia da vida quotidiana; o
principio do bem comum, a justi¢a intergeracional. Sobre esses pontos, temos

uma explicagédo bastante valiosa de Agemir Bavaresco:

Os quatro principios que compdem a ecologia integral partem, primeiramente da
ideia do todo da natureza que articula as partes do meio ambiente, ecossistemas
e povos; depois, evoca-se o principio do cotidiano da ecologia humana no viver
imediato do dia-a-dia, sentir e agir das organiza¢fes familiares, comunitérias e
sociedades; em seguida, enuncia-se 0 principio do bem comum com as
atribuicbes das mediacGes que sabe articular a capacidade de autonomia do
principio subsididrio com a gestdo do Estado; enfim, o principio intergeracional
enuncia a contradicdo entre a logica da gratuidade e a ldgica utilitarista, que
encontra a superacdo no conceito de desenvolvimento sustentavel e solidario
entre as presentes e futuras geragdes. Subjaz a estes quatro principios um desafio
ético para as relacdes internacionais, a politica, a economia, as religides, as
ciéncias e os movimentos ecologicos4?,

Como vemos, a novidade da ecologia integral reside no fato dela entender
a questdo ecoldgica muito para além daquilo que a maioria dos ambientalistas

sugerem. O meio ambiente ndo engloba apenas a natureza e os seres que n&o o

139 ALVES, J. E. D., A enciclica Laudato Si: ecologia integral, género e ecologia profunda, p. 1315 —
1344,

140 7ZAMPIERI, G., Laudato Si: sobre o cuidado da casa comum — um guia de leitura, p. 4 — 23.

141 BAVARESCO, A., Leituras filoséficas da Laudato Si, p. 24 — 38.
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ser humano. O ser humano e os grandes problemas que afligem a sua
sobrevivéncia no planeta devem ser abracados pela ecologia. Por isso mesmo, na
base da discussdo ecoldgica deve estar uma perspectiva socioambiental que
clama por justica, sobretudo a partir da modernidade. Segue uma explicacdo

oportuna:

Antes de adentrarmos no tema especifico da racionalidade ambiental, faz-se
necessdria a critica da racionalidade moderna. Essa perspectiva sugere que o
paradigma da ecologia integral, configurando-se como racionalidade alternativa,
parece ir mais longe e em outra direcdo, pois implica, em primeiro lugar, o
guestionamento do padréo civilizacional da sociedade atual, propondo a
construgdo de uma nova visdo de mundo guiado por outros principios de
pensamento e comportamento, potencialmente, convergentes com a necessidade
de construir relacdes homem/ sociedade/ natureza baseados no principio da
justica. Nesse sentido, a busca pelos significados também precisa ser instalada
como uma critica da racionalidade econdmica da modernidade, como afirma
Marcuse (1997), quando critica a configuracédo da racionalidade tecnoldgica como
um padrdo civilizador, bem como numa configuragdo de uma crenca
inquestionavel nas maravilhas do progresso tecnoldgico e do desenvolvimento
econdémico*?,

Apresentadas essas questdes preliminares acerca do conceito de ecologia
integral, comecaremos, a partir de agora, depreender alguns aspectos que se
apresentam como fundamento e consequéncias dessa hova perspectiva

ecoldgica.

4.1.
A Terra, nossa casa comum: uma nova relacdo necessaria

Muito se tem dito a esse respeito. O planeta é definitivamente a nossa
casa, a casa de todos e de todas. Como em toda casa € necessario haver um
permanente cuidado para que as coisas estejam devidamente organizadas de
forma que o quotidiano transcorra com maior fluidez. Josafa Carlos de Siqueira
vai nos apresentar a tensdo entre uma visédo fragmentada do conceito de casa

comum e o surgimento de uma visdo mais integrada desse conceito:

Nos ultimos tempos, 0 conceito de casa comum aparece como um desejo de
construir uma visdo mais sistémica do mundo em que vivemos. A fragmentacdo
conceitual de casa comum é fruto de uma cosmovisao esquizofrénica que ndo tem
ajudado o ser humano a exercer a pluralidade de sua liberdade, pois somente nela
€ que encontramos a triplice e necesséaria relacdo com as dimensdes
socioteoldgica, socioantropologica e socioambiental. O cansago em relacdo a
construgdo dos saberes cientificos isolados e pouco conectados, e a insisténcia
no fato de que a realizacdo humana se bastaria estando fundamentada na
dimensdo da singularidade da liberdade acabaram por resgatar na sociedade

142 SANTOS, S. M. S; FRAXE, T. J. P., Ecologia integral: nova racionalidade ambiental fundada na
justica socioambiental, p. 61.
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contemporanea o desejo de construir uma cosmovisdo mais integrada da casa
comum, onde a interdisciplinaridade tem um lugar de destaque*3.

No inicio da enciclica Laudato Si' fica clara a ideia de casa comum. Alias,
todo o documento perpassa pela ideia central do cuidado da casa comum. No
entanto, longe de nos apresentar uma perspectiva conceitual, ele parte do
pressuposto de que a Terra ja é concebida como casa de todos 0s viventes que
esta adoecida pela intervencdo desastrosa dos seres humanos. Isso esta a
comprometer o futuro da existéncia e, para tanto, deve nos responsabilizar no
sentido de exercermos o cuidado para com essa casa comum. Francisco vai nos
apresentar os grandes problemas socioambientais que tém assolado o planeta
nao para nos desanimar, mas, em primeiro lugar, levar-nos a uma nova
consciéncia. A consciéncia de que todos os seres estéo interligados e, sendo
assim, existe um principio de corresponsabilidade. Por isso, ndo podemos ficar
indiferentes diante dessa crise que nos afeta totalmente. Em segundo lugar, ele
guer nos apresentar a necessidade de uma mudanca profunda na forma como
vivemos nesse mundo de tal modo que nosso estilo de vida seja sustentavel e ndo
predatorio. A continuar nesse ritmo a vida no planeta Terra sera impossivel.
Portanto, é preciso assumir uma nova forma de relacionar-se com a nossa patria

mae.

4.1.1.
A comunidade planetéria em diadlogo: uma tarefa universal

Vimos que o cuidado com a casa comum deve ser uma tarefa urgente de
todos e todas. Na Laudato Si' esta bem claro que o documento conta com a
colaboracdo de muitos da igreja catdlica, mas também de outras denominacgdes
religiosas e ambientes ndo notadamente religiosos. Assim lemos nas palavras do

Papa:

Estas contribuicbes dos Papas recolhem a reflexdo de inameros cientistas,
filosofos, tedlogos e organizagdes sociais que enriqgueceram o pensamento da
Igreja sobre estas questdes. Mas ndo podemos ignorar que, também fora da Igreja
Catélica, noutras Igrejas e Comunidades cristds — bem como noutras religides —
se tem desenvolvido uma profunda preocupacdo e uma reflexao valiosa sobre
estes temas que a todos nos estdo a peito. Apenas para dar um exemplo
particularmente significativo, quero retomar brevemente parte da contribuicdo do
amado Patriarca Ecuménico Bartolomeu, com quem partilhamos a esperanca da
plena comunhao eclesial'#4.

143 SIQUEIRA, C. J., Casa comum: um conceito disciplinar e pluriverso, p. 17.
14415, n. 7.
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Fica bastante notério que Francisco entende que existe uma construcao
comunitaria do conhecimento, isto é, que o documento por ele redigido teve a
preocupacdo em considerar muitos outros esforcos reflexivos e muitas outras
iniciativas sobre a questdo socioambiental que se proliferam cada vez mais em
nosso mundo. Seria demasiado arrogante pensar a Laudato Si' pretende ser uma
voz Unica diante dos problemas de nosso mundo, mas considerando aquilo que ja
foi e esta sendo feito, ser mais uma voz profética. Vejamos também a preocupacgéo
do Papa em externar exemplarmente o didlogo ecuménico como fundamental no
enfrentamento da crise. As conversas com o Patriarca Bartolomeu também
tiveram muita importancia para a elaboracao do texto da enciclica.

O mesmo Papa que tem uma marca dialogal preponderante é aquele que

também deseja a unidade da familia humana e convida a um dialogo universal:

O urgente desafio de proteger a nossa casa comum inclui a preocupagéo de unir
toda a familia humana na busca de um desenvolvimento sustentavel e integral,
pois sabemos que as coisas podem mudar. (...) Lanco um convite urgente a
renovar o dialogo sobre a maneira como estamos a construir o futuro do planeta.
Precisamos de um debate que nos una a todos, porque o desafio ambiental, que
vivemos, e as suas raizes humanas dizem respeito e tém impacto sobre todos
nés4s,

Indispensavel é também pensar, a partir do apelo de Francisco, que é
fundamental que todas as nossas relagfes tenham como pressuposto a abertura
ao dialogo. E unindo nossas forgas e valorizando nossas diferencas nessa grande
empreitada socioambiental que conseguiremos reverter o triste destino para o qual
infelizmente estamos caminhando. Urge uma nova forma de relacionamento entre

os seres humanos que facilite uma luta constante pelo bem de todos e de todas.

4.1.2.
Preocupacéo de todos: uma urgéncia inevitavel

Estamos vendo o quanto é necessaria a unido de esforcos em busca do
bem comum. No entanto, fica evidente que enquanto a crise socioambiental ndo
for uma preocupacdo universal, ndo havera uma nova consciéncia sobre a
irreversibilidade de nosso calamitoso destino sem uma mudang¢a profunda em
nossa forma de nos relacionarmos com o ambiente em que vivemos.

A ideia de que essa causa deve nos preocupar, nos envolver e nos

comprometer como uma urgéncia € um dos apelos que o Papa nos faz na Laudato

14515, n.13-14.
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Si'. Mas também, longe de ndo querer enxergar a realidade, Francisco também
denuncia uma certa falta de preocupacao, interesse e engajamento dos poderosos

e de outros em relacdo a crise:

Infelizmente, muitos esforcos na busca de solucdes concretas para a crise
ambiental acabam, com frequéncia, frustrados nao s6 pela recusa dos poderosos,
mas também pelo desinteresse dos outros. As atitudes que dificultam os caminhos
de solugdo, mesmo entre os crentes, vao da negacao do problema a indiferenca,
a resignacao acomodada ou a confianca cega nas solugfes técnicas. Precisamos
de uma nova solidariedade universall,

Mais a frente, a Laudato Si' vai verificar a existéncia de uma inércia frente
aos problemas reais e subserviéncia a certos interesses particulares que
dificultam uma reacao mais direta e incisiva para encontrar solu¢des necessarias

e viaveis para um auténtico enfrentamento da situacao atual:

O problema é que ainda ndo nos dispomos ainda da cultura necessaria para
enfrentar esta crise e ha necessidade de construir liderangas que tracem
caminhos, procurando dar resposta as necessidades das gera¢des atuais, todos
incluidos, sem prejudicar as geracdes futuras. (...) preocupa a fraqueza da reacao
politica internacional. A submisséo da politica & tecnologia e a finanga demonstra-
se na faléncia das cimeiras mundiais sobre o meio ambiente. H4 demasiados
interesses particulares e, com muita facilidade, o interesse econémico chega a
prevalecer sobre o bem comum e manipular a informacédo para nao ver afetados
0S seus projetost4.

Destarte, concluimos que se toda a comunidade planetaria, desde os mais
vulneraveis até os mais abastados, ndo assumirem essa causa com convicgao e
responsabilidade, ficard extremamente dificil vislumbrarmos algo melhor no
horizonte futuro. Falta uma percepcdo mais agugada por parte dos humanos que
os leve a entender que, o cuidado da casa comum tem como consequéncia o
proprio cuidado e preservagdo de sua espécie. A superacdo da postura de
dominador que instrumentaliza 0 meio ambiente em vista da saciedade de desejos
secundarios, torna-se mais que inevitavel. E preciso estabelecer uma nova forma

de relacdo com o mundo exterior, porque todos nds fazemos parte dele.

4.1.3.
Responsabilidade com o futuro

Muito tem se falado que se ndo mudarmos nossas acdes e atitudes
presentes, nosso futuro serd incerto. Os prejuizos causados pela degradacdo

ambiental presente, hdo apenas coloca em xeque 0 nosso futuro imediato. Seu

148 15, n. 14.
147s, n. 54.
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alcance é bem maior. Eles comprometerdo o futuro das novas geracoes e porao
em davida a perpetuacdo da espécie humana no planeta. Nossa forma de viver
marcada pelo consumismo e pela cultura do descarte adoeceu a terra e pode
tornar insustentavel a nossa existéncia.

No capitulo sobre a ecologia integral, um dos aspectos a serem
destacados é o denominado justica intergeracional. Ele est4 apoiado na ideia de
bem comum. Trata-se dessa preocupac¢ao com as futuras geragdes: isto também
significa defesa do bem comum. E preciso defender o bem dos de hoje e dos de
amanha. Nas palavras do Papa:

A noc¢éo de bem comum engloba também as gerac¢des futuras. (...) Ja ndo se pode
falar de desenvolvimento sustentavel sem uma solidariedade intergeneracional.
(...) Que tipo de mundo queremos deixar a que vai suceder-nos, as criangas que
estdo a crescer? Esta pergunta ndo toca apenas 0 meio ambiente de maneira
isolada, porque ndo se pode pbr a questdo de forma fragmentaria. Quando nos
interrogamos acerca do mundo que queremos deixar, referimo-nos sobretudo a
sua orientacao geral, ao seu sentido, aos seus valores!#é,

O Papa Francisco vai continuar afirmando que temos que ter mais que uma
mera preocupagdo com as geracgdes que virdo. O que também esta em jogo é a
prépria dignidade humana. Lutar contra o futuro da humanidade é ser contrario a

nossa prépria humanidade. Precisamos lidar melhor com esse drama:

Por isso, j& ndo basta dizer que devemos preocupar-nos com as geragdes futuras;
exige-se ter consciéncia de que é a nossa propria dignidade que esta em jogo.
Somos nds os primeiros interessados em deixar um planeta habitavel para a
humanidade que nos vai suceder. Trata-se de um drama para ndés mesmos,
porque isto chama em causa o significado da nossa passagem por esta terral49,

Portanto, como ndo pensar no futuro? Devemos ser responsaveis por ele.
Porém, essa responsabilidade é presente. Ou alteramos nossa forma de viver e
nos reintegramos a terra ou caminharemos sem perspectivas e certezas,
maculando nossa propria dignidade.

Ao concluirmos esse ponto, deve ficar claro para nds que é necessaria,
como Varias vezes advertimos, uma mudancga na forma como nos relacionamos
com o meio ambiente. Melhor ainda, restabelecermos nosso vinculo com a
natureza. Enquanto continuarmos a olha-la de fora, ndo com o olhar do
observador e do contemplativo, mas do dominador e domesticador, estaremos
simplesmente travando uma batalha irracional contra nés mesmos, e ainda,

abrindo m&o do nosso futuro e do futuro daqueles que virdo depois de nos. A

148 5, n. 160.
1495, n. 160.
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z

seguir entraremos no tema da alteridade reforcando que o ser humano é
fundamentalmente um ser de saida, isto €, um ser que existe na relacdo com ou

outros.

4.2.
A alteridade humana

Estamos em todo 0 nosso trabalho nos ocupando por apresentar que o ser
humano é, por exceléncia, um ser de relacdo. Este ser com o outro, que for
submetido a l6gica do paradigma tecnocratico a partir da modernidade precisa ser
reconstruido. Para tanto, pensamos na ecologia integral como essa inspiracédo
onde entendemos que tudo esta interligado e, portanto, ndo existem condicfes
reais de pensarmos o ser humano sem essa conexao com tudo que existe.

E necesséaria uma generis fundada no principio “Eu-Tu”. Falamos de uma
relacdo com o diferente que ndo nos violenta, que ndo nos faz perder a
interioridade e nem a liberdade. Pelo contrario, nos faz sermos mais nés mesmos.
A alteridade € um principio que nos condiciona, mas sem sujeicdo de nossa
individualidade. Ao nos falar sobre essa individualidade, L. Boff nos lembra que

nao somos ndmeros, pois irrepetiveis e fazedores de nossa prépria totalidade:

A individualidade ndo € um namero. E a negac&o do nimero na medida em que é
singular e irrepetivel de forma consciente. Cada um é ele mesmo (mesmidade e
estidade) de uma forma original, ndo antes experimentada nem depois repetivel.
(...) Cada um é portador consciente e inconsciente desta riqueza da natureza e da
cultura. Mas o € de forma sui generis, singular e irrepetivel. Cada um faz a sua
sintese da totalidade®°.

Olhando para o magistério do Papa Francisco vemos o quanto esse olhar
para o outro, que esta no cerne da alteridade, é constantemente evocado. Isso
nao poderia ser diferente, visto que a proposta cristd vé o outro como irméo e/ou
irma. Nesse sentido, toda atitude de fechamento ou isolamento contradiz o
evangelho da fraternidade. Na Carta Enciclica Fratelli Tutti o Papa nos convida a
abertura aos outros e nos percebemos todos como uma Unica humanidade que

deve estar unida e coesa:

Desejo ardentemente que, neste tempo que nos cabe viver, reconhecendo a
dignidade de cada pessoa humana, possamos fazer renascer, entre todos, um
anseio mundial de fraternidade. Entre todos: “Aqui esta um 6timo segredo para
sonhar e tornar a nossa vida uma bela aventura. Ninguém pode enfrentar a vida
isoladamente (...), precisamos duma comunidade que nos apoie, que nos auxilie

150 BOFF, L., Ecologia: grito da terra grito dos pobres, p. 90.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 2112598/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N°2112598/CA

103

e dentro da qual nos ajudemos mutuamente a olhar em frente. Como é importante
sonhar juntos! (...) Sozinho, corres o risco de ter miragens, vendo aquilo que nédo
existe; € juntos que se constroem os sonhos”. Sonhemos como uma Unica
humanidade, como caminhantes da mesma carne humana, como filhos desta
mesma terra que nos alberga a todos, cada qual com a riqueza da sua fé ou das
suas convicgdes, cada qual com a propria voz, mas todos irméos?*51,

Como é interessante notarmos que na fala de Francisco ele consegue
articular bem os conceitos de interdependéncia e autonomia. Todos precisamos
uns dos outros porque somos membros de uma Unica comunidade que €
universal. Aqui, inclusive, ele ndo se limita a perspectiva crista, haja vistas que o
objetivo do documento é dialogar com a humanidade como um todo, ndo se
limitando a crentes ou a certas convic¢gdes mais compativeis com o cristianismo.
Ele respeita a liberdade religiosa e pluralidade de opinibes. Por isso mesmo, a
autonomia dos individuos é salvaguardada. Isso definitivamente é um exemplo
bastante claro daquilo que aqui concebemos como alteridade.

Nas linhas que seguem, veremos quatro aspectos importantes que devem
ser considerados quando analisarmos o ser humano a partir da 6tica da ecologia

integral: relagédo, integralidade, transcendéncia e contemplacao.

4.2.1.
O ser humano, um ser de relagéo

O ser humano é verdadeiramente um ser de relacdo. Ele ndo vive sozinho
no tempo e no espaco, mas se relaciona consigo mesmo e com tudo o que é
exterior a ele. Nesse sentido, falamos em relagdes multiplas que o determinam
como tal e fazem dele um ser pessoal. Fato €, que com a modernidade, como ja
vimos anteriormente, a dimensdo relacional humana foi afetada
consideravelmente. Podemos dizer, que houve rupturas radicais nas relacbes
humanas. Sem querer ser repetitivos, mas percebendo a importancia desse
aspecto, queremos reforgcar que essa ruptura provocou um desiquilibrio estrutural
no mundo. O ser humano na relagcédo consigo se dicotomizou; o ser humano em
sua relacdo com Deus estabeleceu seus proprios critérios vivenciais, rejeitando
as normas universais; o ser humano na sua relacdo com seus pares perdeu o
sentido da co-humanidade e se perverteu por um individualismo exacerbado,
comprometendo sua prépria individualidade; o ser humano em sua relagdo com o
cosmo, apartou-se da natureza e assumiu uma artificialidade dominante e

escravocrata, submetendo aos seus pés tudo que existe.

BLET, n. 8.
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Analisando as principais linhas da espiritualidade do Papa Francisco a
partir de seus principais documentos magisteriais, Lucia Pedrosa denuncia o
gquanto as relacdes humanas encontram-se fragilizadas no contexto atual, onde
0s interesses particulares se sobrepéem ao bem comum e a légica da técnica e

do mercado financeiro pulverizam a gratuidade e a solidariedade nessas relacoes:

Dentre as caracteristicas da globalizacdo excludente geradora de rupturas das
relacdes fundamentais, 0 magistério de Francisco tem enfatizado o individualismo
anestesiante; o consumismo que solapa as dimens@es mais solidarias da
humanidade, gera isolamento e tristeza; o sistema financeiro e econdémico regido
pelas forcas do mercado globalizado; a mentalidade tecnocréatica que reduz o
humano e a natureza a utilidade que possam oferecer. Neste contexto, algumas
relagcdes tornam-se particularmente fragilizadas: o vinculo com a comunidade
humana, com os pobres e com a natureza. Francisco as enfatiza em seu
magistério, articulando-as — e nunca isolando-as — com as demais relagBes
fundamentais, pois elas séo, precisamente, sinais da ruptura com Deus e consigo
mesmo. Elas sinalizam uma oracgdo desintegrada, uma doentia autossuficiéncia,
omisséao e soberbal®?,

Garcia Rubio ao falar da constituicdo humana vai apelar a dimenséo
interpessoal dos individuos. De fato, ao falarmos de pessoas, estamos nos
referindo a entes que s6 sdo pessoas porgue estabelecem relagdes interpessoais.
E no relacionamento com o0s outros que a pessoa realmente se efetiva e se realiza

como tal:

De fato, cada pessoa humana vive e se desenvolve no interior de um conjunto
muito complexo de relagBes, intercambios, colaboragbes e rivalidades. (...) A
pessoa pelo fato de ser pessoa, exige a relagéo interpessoal em diferentes niveis.
O encontro com outras pessoas € necessario para que a pessoa possa perceber
e desenvolver a prépria identidade pessoal. (...) A relagdo com as outras pessoas
nos faz tomar consciéncia da nossa singularidade pessoal tdo concretalss.

Portanto, € na relagdo que o ser humano se percebe como pessoa. Nesse
sentido, os individuos deveriam fazer das suas rela¢cdes uma oportunidade de se
encontrar no encontro com 0s outros. Aqui aparece um outro conceito bastante
trabalhado pelo Papa: a cultura do encontro®*. Em varios de seus escritos ele nos

convida a sairmos de nés mesmos e a irmos ao encontro dos outros que se

152 pEDROSA-PADUA, L., Linhas-forca da espiritualidade do Papa Francisco: uma reforma a partir
de dentro da Igreja, n. 98.

153 GARCIA RUBIO, A., Unidade na pluralidade, p. 444.

154 Na base da cultura do encontro estd o didlogo. E necessario que estejamos sempre abertos ao
didlogo. Um didlogo sem limites que rompa com preconceitos. Uma abertura livre e total que se
desvela nas mais diversas esferas: o didlogo ecuménico, interreligioso, com os nao crentes, com as
ciéncias, com o mundo do trabalho, da economia, da politica, da arte etc. Encontrar-se com aqueles
gue tém outras opinides e diferentes opg¢des ndo quer dizer abdicar dos proprios principios, valores
e convicgdes.
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encontram nos caminhos da vida. Esse encontro estabelece relagcdo e comunhédo

fraterna.

4.2.2.
O ser humano, um ser integral

Antes de mais nada, para que nao haja nenhuma duvida acerca de nossa
intencdo em pressupor o ser humano como um ser integral, é preciso recordar que
em nosso segundo capitulo ja discorremos sobre o ser humano a partir de sua
dimensdo psicossomatica. Considerando esse pressuposto filosofico,
pretendemos agora pensar o ser humano a partir de uma perspectiva teolégica.
Nosso objetivo pode ser sintetizado com a seguinte afirmacao: a ecologia integral,
pressupde um ser humano integral. Dessa forma, seguiremos um norte diferente,
onde procuraremos expor o que concretamente significa ser humano integrado.
Estamos vendo que o ser humano é um ser para outros, um ser que é, na medida
em que se relaciona com os diferentes. Sendo assim, ele € um ser que tende a
integrar-se com tudo o que o rodeia. A sua interrelacdo o conduz a uma
integragao.

A Laudato Si' em seu capitulo VI, intitulado Educacdo e Espiritualidade
ecoldgicas, nos apresenta o necessario para mudarmos a forma como nos
relacionamos com o ambiente em que vivemos. O documento nos chama a
atencao sobre a necessidade de reajustar o rumo de nossa vida. Sem a mudancga
da humanidade é impossivel pensarmos na mudan¢ca do mundo. Alias, que

precisa mudar é o ser humano. A mudanca do mundo é uma consequéncia:

Muitas coisas devem ajustar o préprio rumo, mas antes de tudo é a humanidade
gue precisa de mudar. Falta a consciéncia duma origem comum, duma reciproca
pertenca e dum futuro partilhado por todos. Esta consciéncia basilar permitiria o
desenvolvimento de novas convic¢des, atitudes e estilos de vida. Surge, assim,
um grande desafio cultural, espiritual e educativo que implicara longos processos
de regeneragaols.

Fica bastante claro para nés que para mudar a forma que pensamos e
vivemos, é fundamental, antes de tudo, a mudanca de nossa mentalidade. A
tomada de consciéncia tdo necessaria para a mudanca de nossa humanidade e
de nosso planeta passa, inevitavelmente por um processo educativo. Talvez ndo
tenhamos no¢éo de como a educacao e, conjugada a ela, a cultura, tém um papel

transformador e libertador. Uma educagdo e uma cultura que englobam esse

155, n. 202.
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interesse no enfrentamento dos graves problemas que interferem na existéncia do
mundo e do ser humano, tém a capacidade inequivoca de influenciar
positivamente o sujeito de uma forma tal que, ele assumindo uma nova
consciéncia assuma a pratica de um bem viver. O Papa Francisco nos fala de uma
educacao integradora que tem como objetivo primordial reintegrar a humanidade
ao ambiente. Ele nos fala da importancia da educacdo ambiental no sentido de
resgatar um equilibrio ecolégico que notadamente pressupde um equilibrio

humano:

A educacdo ambiental tem vindo a ampliar seus objetivos. Se, no comeco, estava
muito centrada na informacao cientifica e na consciencializacao e prevencao dos
riscos ambientais, agora tende a incluir uma critica dos “mitos” da modernidade
baseados na razdo instrumental (individualismo, progresso ilimitado,
concorréncia, consumismo, mercado sem regras) e tende também a recuperar 0s
distintos niveis de equilibrio ecoldgico: o interior consigo mesmo, o solidario com
0s outros, o natural com todos os seres vivos, o espiritual com Deus?%6,

Francisco néo se limita a explicitar-nos a importancia da educacéo para
uma tomada da consciéncia dos danos da grave crise socioambiental que
estamos atravessando. Por vezes tendemos a conferir a instituicdo escolar o papel
exclusivo no fomento da educacdo. No entanto, isso significa eximir outras
instituicdes humanas da funcéo educativa. Todavia, o Papa faz questdo de nos

advertir:

Varios sao os ambitos educativos: a escola, a familia, os meios de comunicacéo,
a catequese, e outros. Uma boa educacdo escolar em tenra idade coloca
sementes que podem produzir efeitos durante toda a vida. Mas, quero salientar a
importancia central da familia, porque “é o lugar onde a vida, dom de Deus, pode
ser convenientemente acolhida e protegida contra os multiplos ataques a que esta
exposta, e pode desenvolver-se segundo as exigéncias de um crescimento
humano auténtico!®”.

Por fim, a Laudato Si’ nos lembrara que além de a educacao propiciar uma
nova consciéncia ambiental, também devera se ocupar em difundir um novo
modelo de ser humano, de vida, de sociedade, da relagdo com a natureza. Em
outros termos, essa educacao s6 vai cumprir realmente sua finalidade na medida
em que cooperar no desenvolvimento de um novo homem e uma nova mulher que
cultivem uma nova forma de viver por meio de relacdes equilibradas. Voltamos ao
inicio dessa explanacéo quando falamos que para cultivar uma ecologia integral é

preciso, antes de mais nada, cultivar um ser humano integral.

15615, n. 210.
1575, n. 213.
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4.2.3.

O ser humano, um ser de transcendéncia

Em outro momento de nosso trabalho, ja afirmamos que o ser humano € um
ser de imanéncia e transcendéncia e que estas duas dimensbes nao se
conflituam, mas devem caminhar de forma unissona e integral. E fato que existe
uma tendéncia, verificavel na atualidade, que tende, de certa forma, a rejeitar a
transcendentalidade humana. Aqui ndo queremos reduzir nossa discussao ao
ambito religioso, o discurso sobre as divindades. O que pretendemos é escapar
de nés mesmos, de nossos limites impostos demagogicamente por uma
mentalidade que quer nos sepultar no tdmulo da razao instrumental. Longe de
querermos abdicar da funcao primordial de nossa racionalidade. Mas é preciso
ndo nos submetermos aos seus caprichos. Somos mais que razdo. A
modernidade nos fez crer no absolutismo da razdo e da técnica e nos
esquecermos dessa potencialidade encantadora do ser humano: o ir além de si
mesmo, 0 encontrar-se com aquele ou aquilo que é totalmente diverso dele.

A Laudato Si’ em seu capitulo Il vai nos apresentar uma sintese biblica da
teologia da criagcao. Todavia, ndo vamos entrar nesses pormenores, Visto que ja o
fizemos anteriormente em nossa pesquisa. No entanto, fica bastante claro para
nds, que ao pensarmos em transcendéncia, podemos de alguma forma, mergulhar
no mar da divindade. Isso é possivel porgque pensar em transcendéncia é ao
mesmo tempo estar aberto a novas possibilidades, por vezes desconhecidas.

Assim nos fala o documento:

Neste universo, composto por sistemas abertos que entram em comunicagao uns
com os outros, podemos descobrir inumeraveis formas de relacéo e participacéo.
Isto leva-nos também a pensar o todo como aberto a transcendéncia de Deus,
dentro do qual se desenvolve. A fé permite-nos interpretar o significado e a beleza
misteriosa do que acontece. (...) Embora suponha também processos evolutivos,
o ser humano implica uma novidade que néo se explica cabalmente pela evolugéo
doutros sistemas abertos. Cada um de nds tem em si uma identidade pessoal,
capaz de entrar em didlogo com os outros e com o préprio Deus?1%8,

Nas palavras do Papa vemos como nossa abertura é fundamental dentro
da esfera relacional. Transcender implica uma abertura pessoal para a relacdo
com aquilo que esta fora de nos e até mesmo com aquele que é diferente de nos
e pode estar acima de nés. Nossa identidade pessoal sempre nos convida a uma

abertura do proprio ser. Vimos em um outro momento que sO nos personalizamos

1585, n. 79 -81.
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na medida em que nos relacionamos. Assim sendo, a transcendéncia, que € essa
abertura aquilo ou aquele (a) que se distingue de nds, sempre nos apelara a uma
possibilidade de nos relacionarmos. O Papa Francisco nos ilumina nesse sentido,
e nos alerta sobre o perigo da auto-referencialidade, indicando a necessidade de

uma auto-transcendéncia:

Sempre é possivel desenvolver uma nova capacidade de sair de si mesmo rumo
ao outro. Sem tal capacidade, ndo se reconhece as outras criaturas o seu valor,
nao se sente interesse em cuidar de algo para os outros, hdo se consegue impor
limites para evitar o sofrimento ou a degradacéo do que os rodeia. A atitude basilar
de se auto-transcender, rompendo com a consciéncia isolada e a auto-
referencialidade, € a raiz que possibilita todo o cuidado dos outros e do meio
ambiente; e faz brotar a reacdo moral de ter em conta o impacto que possa
provocar cada acao e decisdo pessoal fora de si mesmo. Quando somos capazes
de superar o individualismo, pode-se realmente desenvolver um estilo de vida
alternativo e torna-se possivel uma mudanca relevante na sociedade®®,

Como vemos, é imprescindivel a superagéo da consciéncia isolada e da
auto-referencialidade a partir de um movimento de auto-transcendéncia. Caso
contrario, estariamos tratando dessa dimensao sob uma perspectiva individualista
e ndo estariamos de fato assumindo uma nova mentalidade em nossas relagées.
Portanto, a capacidade de ir para além de si mesmo € mais que urgente para
rompermos com a logica do individualismo e provocarmos uma verdadeira

mudang¢a em nossa sociedade.

4.2.4.
O ser humano, um ser de contemplacéo

O Papa na Laudato Si’, antes de entrar propriamente nas questbes
fundamentais da enciclica, vai nos apresentar Sdo Francisco de Assis como
modelo e inspiracdo para uma profunda vivéncia ecologica. Nao a toa, ele € o
santo padroeiro de todos os que atuam no campo da ecologia. Agora estamos
falando de alguém que viveu entre os séculos Xll e Xlll, quando a preocupacgéo
ecoldgica ndo era uma prioridade, e mesmo assim, foi capaz de uma postura
extraordinaria e revolucionaria, inferindo em cada ser o titulo de irmao e irma. Para
0 santo de Assis cada ser era importante em sua peculiaridade e era dotado de
uma beleza impar. Para tanto, era capaz de se relacionar com a natureza e com
0s mais vulneraveis numa atitude de contemplacgédo e cultivando a paz interior. O
Papa descreve a postura contemplativa de Sao Francisco de Assis como

motivagdo para a vivéncia da ecologia integral:

1595, n. 208.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 2112598/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N°2112598/CA

109

O seu testemunho mostra-nos também que a ecologia integral requer abertura
para categorias que transcendem a linguagem das ciéncias exatas ou da biologia
e nos péem em contato com a esséncia do ser humano. Tal como acontece com
a uma pessoa quando se enamora por outra, a reacao de Francisco, sempre que
olhava o sol, a lua ou os minusculos animais, era cantar, envolvendo no seu louvor
todas as outras criaturas. (...) A sua reac¢do ultrapassava de longe uma avaliacdo
intelectual ou um calculo econdémico, porque, para ele, qualquer criatura era uma
irm&, unida a ele por lacos de carinho. Por isso, sentia-se chamado a cuidar de
tudo que existel€,

7 BN

A atitude da contemplacdo é uma alternativa a visdo mecanicista da
natureza. A contemplacdo nao se preocupa em mensurar, em intelectualizar e
nem em enxergar nos bens da natureza uma possibilidade de obtencéo de lucros.
Ser contemplativo € deixar-se conduzir por categorias totalmente distintas da
raz&o instrumental e da tecnocracia. E mover-se pelo amor, pelo encantamento,
por uma paixdo que abraca tudo e todos com gratuidade. E simplesmente
perceber os seres por detras deles proprios. E enxergar para além dos limites da
aparéncia do que se apresenta diante de nos. Longe de ser uma postura irracional
ou romantica, a acao contemplativa vé uma possibilidade de pensar diferente, isto
€, pensar com o coracdo. O Papa ainda nos convida a imitar S&o Francisco de
Assis, de forma que, superemos a tentativa de dominacdo da natureza, heranca
maldita deixada pela modernidade:

Se nos aproximarmos da natureza e do meio ambiente sem esta abertura para a
admiracdo e o encanto, se deixarmos de falar a lingua da fraternidade e da beleza
na nossa relagdo com o mundo, entdo as nossas atitudes serdo as do dominador,
do consumidor ou de um mero explorador dos recursos naturais, incapaz de por
um limite aos seus interesses imediatos. Pelo contrario, se nos sentirmos
intimamente unidos a tudo o que existe, entdo brotardo de modo espontaneo a
sobriedade e a solicitude!®?,

Como vemos, pela contemplagéo torna-se possivel a todos a definicao de
novas formas de relagdo com tudo o que existe. E importante notar que o Papa
fala em natureza e meio ambiente. O meio ambiente engloba a natureza, mas se
expande para além dela, incluindo também o ser humano e a sociedade que a
habita, pois a natureza ndo esta apartada de ndés, na realidade pertencemos a ela.
O meio ambiente é uma casa comum. Mais a frente teremos um topico especifico
onde abordaremos mais profundamente essa questdo. Seguindo adiante, Sao
Francisco de Assis considerava também os seres humanos como seus irmaos e

irmas e ndo apenas os demais seres vivos, de forma que o seu olhar contemplativo

16015 n. 11.
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e apaixonado se voltava a tudo e a todos. Da mesma forma, todos nés devemos
olhar para cada ser vivo com encantamento e isso se refere também ao ser
humano. E esse olhar que nos levara a nos colocar sempre numa atitude de
cuidado diante de tudo que existe. Agora iremos, propriamente, conversar acerca
da relagéo entre ecologia e antropologia. A ecologia integral defende que o ser

humano também deve ser incluido dentro do pensamento ecoldgico.

4.3.
Uma ecologia que sup®@e e inclui o humano

Uma das grandes novidades trazidas pelo conceito de ecologia integral, é
o fato de que esté terminologia defende uma reflexao e postura ecoldgicas onde
o ser humano seja considerado enquanto membro da prépria natureza. Por vezes
a ecologia tende a valorizar radicalmente os demais seres e renegar o papel
fundamental que o ser humano tem dentro da natureza e os males e injusticas que

o afetam. O Papa vai denunciar essa postura nos seguintes termos:

Isto néo significa igualar todos os seres vivos e tirar ao ser humano aquele seu
valor peculiar que, simultaneamente, implica uma tremenda responsabilidade.
Também nao requer uma divinizacdo da terra, que nos privaria da nossa vocagao
de colaborar com ela e proteger a sua fragilidade. Estas concep¢des acabariam
por criar novos desequilibrios, na tentativa de fugir da realidade que nos interpela.
As vezes nota-se a obsess&o de negar qualquer preeminéncia & pessoa humana,
conduzindo-se uma luta em prol de outras espécies que ndo se vé na hora de
defender igual dignidade entre os seres humanos62,

Nas palavras do Papa se destacam dois elementos fundamentais. O
primeiro deles é o dever de salvaguardar a dignidade da pessoa humana. O ser
humano néo pode ser inferiorizado diante dos demais seres vivos, como também
ndo pode ser excluido de sua funcao e responsabilidade na preservacao e no
cuidado da natureza. Por ser humano ele é natureza, e por isso mesmo, cuidar da
natureza é cuidar de si proprio. No entanto, a natureza em sua fragilidade também
necessita colaboracdo humana para perpetuar-se. Um segundo elemento é o fato
de tantas vezes a ecologia se preocupar com a preservacao da flora e da fauna e
se omitir diante de tudo aquilo que agride a dignidade humana: miséria, fome,
violéncia, injustica etc. A ecologia integral quer congruir natureza e ser humano,

simbiose essa que foi desfeita a partir da modernidade. Alves ainda estabelece

1625, n. 90.
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uma distincdo importante entre ecologia integral e ecologia profunda®®, quando

nos diz:

A ecologia integral é, sem dlvida, um avanco no trato articulado e conjunto das
guestdes econdmicas, sociais e ambientais, além de ser uma porta aberta ao
didlogo com a ética Ecocéntrica e os principios da Ecologia Profunda. (...) Esta
nocao da Ecologia Profunda que vé o ser humano apenas como um “fio particular
na teia da vida” difere, em grau, da concepcao da Ecologia Integral da Laudato Si,
que vé o ser humano como um “administrador” da casa comum (natureza) e
portador de uma “dignidade especial’. A diferenca entre as duas visdes é que a
Ecologia Integral da mais énfase ao ser humano como detentor de direitos,
enquanto a Ecologia Profunda enfatiza os direitos ambientais, (...)%.

Ditas essas coisas, fica bastante evidente, que a grande novidade da
ecologia integral é trazer para o centro de discussao o ser humano. Note-se que
na Laudato Si’, o Papa Francisco fala de uma crise socioambiental, ou seja, uma
crise que ndo se resume a degradacdo dos bens da natureza. Trata-se de uma
crise politica, econdbmica e ambiental. Nesse sentido, podemos dizer que o
conjunto dos fatores que afeta a vida do planeta e a vida dos seres humanos é
abracado pela ecologia integral. Ela € integral porque absorve o todo e integradora
porgue relne a parte que é extirpada do todo.

A seguir, vamos prosseguir explicitando melhor outros aspectos inerentes
a ecologia integral que solidificardo ainda mais a nossa compreensdo sobre o
tema e nos ajudardo a assumir um pensamento ecolégico que, realmente, oriente

a todos nés na direcdo de um projeto antropocésmico.

4.3.1.
Superacao do antropocentrismo e do biocentrismo

Como é possivel notarmos, ser humano e natureza ndo sao opostos. Essa
oposicdo ou dicotomia passou a existir e imperar, quando na modernidade o ser
humano tomou a ousada e abrupta decisdo de desvincular-se da natureza e se
auto-proclamar o senhor de tudo. E mais, falamos de dominador autocratico e
perverso que ndo mede esforcos para deteriorar tudo aquilo que toma em suas

maos. Longe de querermos aqui menosprezar o ser humano e lhe darmos o titulo

163 A ecologia profunda foi fundada pelo fildsofo e ecologista noruegués Arne Naess (1912 —2009).
Originariamente chamada de deep ecology, defende que a natureza tem um valor intrinseco e que
existe uma igualdade fundamental entre todos os seres vivos. Nesse sentido, todas as espécies
possuem os mesmos direitos, ndo privilegiando, assim, os direitos humanos. O ser humano, nessa
perspectiva ecoldgica, ndo esta acima dos outros seres, seus direitos sdo os direitos da natureza.
164 ALVES, J. E. D., A enciclica Laudato Si: ecologia integral, género e ecologia profunda, p. 1315 —
1344,


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 2112598/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N°2112598/CA

112

de “ser mau”. Mas nao podemos fechar os olhos a esse grave problema que
encontra muito eco no nosso presente.

Essa ruptura colocou em choque duas posi¢cdes extremas e antagonicas:
0 antropocentrismo e o biocentrismo. Ambas as posturas sédo criticadas pelo Papa
Francisco na Laudato Si’, precisamente por serem reducionistas e superficiais,
ndo compreendendo a realidade em sua complexidade e especificidade. Sobre o

antropocentrismo, o Papa vai tecer duras criticas com 0s seguintes termos:

Nos tempos modernos, verificou-se um notavel excesso antropocéntrico, que hoje,
com outra roupagem, continua a minar toda a referéncia a algo comum e qualquer
tentativa de reforcar os lacos sociais. Por isso, chegou a hora de prestar
novamente atencao a realidade com os limites que a mesma impde e que, por sua
vez, constituem a possibilidade dum desenvolvimento humano e social mais
saudavel e fecundo. Uma apresentacdo inadequada da antropologia cristd acabou
por promover uma concepc¢édo errada da relagdo do ser humano com o mundo.
Muitas vezes foi prometido um sonho prometeico de dominio sobre o mundo, que
provocou a impressdo de que o cuidado da natureza fosse atividade de fracos.
Mas a interpretacdo correta do conceito de ser humano como senhor do universo
€ entendé-lo no sentido de administrador responséavel's,

Vale pér em destaque alguns argumentos de Francisco em sua afirmacdao.
Destaque-se, em primeiro lugar, que o antropocentrismo moderno que, ainda hoje,
insiste em perpetuar-se, afetou negativamente os lagos sociais. Ele traz consigo
o individualismo que ndo é compativel com tudo aquilo que subentende senso
comunitario, bem comum, interpessoalidade, gratuidade e solidariedade. Além
disso, é evocada pelo Papa a possibilidade de um desenvolvimento humano
diferente do que foi implementado pela modernidade, considerando-se os limites
da realidade. Ha uma critica ao mito do progresso em que a técnica dita o ritmo
de vida das pessoas. Por fim, fala-se de uma ma interpretagdo biblica que
outorgou ao ser humano um poder ilimitado que legitimou suas ac¢des predatorias

frente a natureza. Seguindo nessa direcao, Alves afirma:

A critica do Papa ao antropocentrismo ocorre em fungéo do processo que Max
Weber (1967) chamava de racionalizagdo e desencantamento do mundo. A
enciclica busca reinterpretar uma possivel leitura antropocéntrica do livro do
Génesis, do Antigo Testamento, quando diz: “Frutificai, multiplicai-vos, enchei a
terra e sujeitai-a; dominai sobre os peixes do mar, sobre as aves do céu e sobre
0s animais que se arrastam sobre a terra”. O Papa substitui a imagem de um ser
humano dominador pela ideia de “cuidador” e “administrador responsavel”166,

Indo mais adiante, chegamos ao biocentrismo. E necessario reforcar que

o antropocentrismo radical e exagerado nao pode ser substituido pelo

165 s, n. 116.
166 ALVES, J. E. D., A enciclica Laudato Si’: ecologia integral, género e ecologia profunda, p. 1315 —
1344,
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biocentrismo. Vimos anteriormente, que a proposta da ecologia integral ndo
comporta a exclusdo do ser humano da discussédo ecolégica. Ao contrario do
antropocentrismo que coloca o ser humano no centro do universo, com o
biocentrismo 0 que estara no centro € a natureza. Vejamos o que Franscisco nos

diz a esse respeito:

N&o havera uma nova relacdo com a natureza, sem um ser humano novo. Nao ha
ecologia sem uma adequada antropologia. Quando a pessoa humana é
considerada mais um ser entre 0s outros, que provém de jogos do acaso ou dum
determinismo fisico, “corre o risco de atenuar-se, nas consciéncias, a nocao da
responsabilidade”. Um antropocentrismo desordenado ndo deve necessariamente
ser substituido por um “biocentrismo”, porque isto implicaria introduzir um novo
desequilibrio que ndo sé ndo resolvera os problemas existentes, mas acrescentara
outros. N&o se pode exigir do ser humano um compromisso para com o mundo,
se ao mesmo tempo ndo se reconhecem e valorizam as suas peculiares
capacidades de conhecimento, vontade, liberdade e responsabilidade¢”.

O Papa nos fala da necessidade de um novo tipo de relacionamento com
a natureza que so0 € possivel na medida em que existir um ser humano novo. Nao
aquele dominador e tecnocrata da modernidade, mas aquele que é capaz de
assumir a sua responsabilidade no cuidado da casa comum. Além disso, fala-nos
que o biocentrismo ndo é a solugao para o antropocentrismo. Ambos provocam
desequilibrio e, por isso mesmo, precisam ser superados. A solugcdo apresentada
por Francisco € bastante clara e realizavel: que a ecologia seja também
antropoldégica.

A seguir veremos que € irracional e inconsequente a atitude do ser humano
fugir da natureza, pois ele é parte integrante desse grande organismo vivo, que é

a terra.

4.3.2.
Somos todos natureza

O titulo deste topico é de fato uma afirmacao bastante provocadora, visto
que durante muito tempo o ser humano vem se compreendendo como um ser que
olha a natureza de fora, como um sujeito que dela ndo faz parte. Vimos agora ha
pouco que a atitude de se apartar da natureza fez com o ser humano se
relacionasse com ela de uma forma bastante nociva e destrutiva. A partir do
momento em o0s seres humanos de desconectaram de seu habitat, perderam a
consciéncia de que tudo que é feito a natureza é feito a eles mesmos. Portanto,

se matamos a natureza, matamos a nés mesmos, ao passo que, quando cuidamos

16715, n. 118.
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da mesma, de nés também estamos cuidando. Interessante que ja no inicio da
Laudato Si’ o Papa Francisco, fundamentando-se em dois textos da Escritura, fara

a seguinte observacéao:

Esta irma (terra) clama contra o mal que lhe provocamos por causa do uso
irresponsavel e do abuso dos bens que Deus nela colocou. Crescemos a pensar
gue éramos seus proprietarios e dominadores, autorizados a saquea-la. A
violéncia, que esta no coragdo humano ferido pelo pecado, vislumbra-se nos
sintomas de doenga que notamos no solo, na agua, no ar e nos seres vivos. Por
isso, entre 0s mais pobres e abandonados e maltratados, conta-se a nossa terra
oprimida e devastada, “que geme e sofre dores de parto” (RM 8,22). Esquecemo-
nos de que nds mesmos somos terra (cf. Gn 2, 7). O nosso corpo é constituido
pelos elementos do planeta; o seu ar permite-nos respirar, € a sua agua vivifica-
nos e restaura-nos?6s.

Vemos claramente, que os sintomas de doenca constatados na terra, sao
consequéncias de nossa acao pecaminosa que vem da quebra de nossa relagéo
com o Deus criador. A terra clama por vida e é nossa responsabilidade sanar os
danos que nés lhe causamos. Mas aparece ainda um outro elemento importante.
Reportando ao livro do Génesis, o Papa vai nos lembrar que nés somos terra,
porqgue moldados da terra no ato criador e nossa constituicao biol6gica contém
elementos da propria terra. Isso evidencia que pela nossa doenca adoecemos a
terra e que a terra doente também estéa a nos adoecer.

Ao explicar como deve ser entendido o meio ambiente o Papa Francisco
relaciona dois conceitos bastante importantes: natureza e sociedade. Dai que
jamais podemos separar os problemas e desafios da natureza dos da sociedade
em que habitamos. Parece bastante nitida a preocupacdo do Papa em
abragarmos um tipo de ecologia superficial que se abstém de uma
responsabilidade no enfrentamento dos dramas sociais que afetam a vida como

um todo:

Quando falamos de “meio ambiente”, fazemos referéncia também a uma particular
relacdo: a relacé@o entre natureza e a sociedade que a habita. Isto impede-nos de
considerar a natureza como algo separado de nés ou como uma mera moldura da
nossa vida. Estamos incluidos nela, somo parte dela e compenetramo-nos*®.

E fundamental salientar: o que nos faz ser natureza é o fato de que existe
também uma relacdo entre a sociedade e ela. Torna-se, assim, um tamanho

absurdo desconsiderar que existe essa compenetracdo ou relacdo aprioristica

16815 n. 2.
1695, n. 139.
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entre os humanos e a natureza. Sem sombra de davidas, podemos mais uma vez

afirmar que de fato, somos todos natureza!

4.3.3.
Uma abordagem integral: o ambiental e o social

A nossa busca aqui, tem sido em prol de uma perspectiva mais integral da
vida. Apesar das inUmeras abordagens reducionistas da questdo ecoldgica,
permanece 0 nosso desejo de defender uma posicao que possa englobar a vida
como um todo. Neste nosso capitulo, estamos apresentando a ecologia integral
como uma alternativa a ruptura das relacdes humanas e o esvaziamento do
sentido de interdependéncia entre os entes da comunidade planetaria.

Ha pouco vimos como 0s posicionamentos reducionistas, ao invés de
solucionar os problemas intermitentes da crise socioambiental, acabam por
propiciar certos desequilibrios, que até acentuam aquilo que n6s combatemos. A
percepcéo de que todos os seres estdo interligados, deveria nos sensibilizar no
sentido de que, ndo apenas certos ambitos sdo passiveis de preocupacgdo ou
priorizagdo, mas todas as dimensdes devem merecer nossa atengao.

Todo o magistério do Papa Francisco tem sido uma interlocucédo entre a fé
e 0 compromisso social. A Laudato Si’, ao lado da Fratelli Tutti, sdo enciclicas que
abordam desafios sociais que afetam diretamente a vida do ser humano e do
planeta. O Papa Francisco sempre demonstra uma grande sensibilidade com as
grandes questdes que preocupam muitos setores da comunidade universal.
Quando na Laudato Si’ ele nos apresenta os problemas climaticos e de
degradagédo da fauna e dos ecossistemas, ele introduz também as grandes
chagas da humanidade. Os que mais sofrem nesse ambiente indspito e hostil, sdo
0s mais vulneraveis. Une-se a fragilidade da natureza que precisa da cooperagéo
e dos cuidados dos humanos a de tantos homens e mulheres vitimas de uma
sociedade injusta e excludente. O mesmo, e de forma ainda mais direta, é
perceptivel na Fratelli Tutti. Nela, ao abordar sobretudo a questao dos refugiados,
o Papa compartilha conosco as dores desses irmaos e irmas que sao, ao lado de
tantos outros vulneraveis, as principais vitimas das mudancas climaticas, do
flagelo da guerra, das ditaduras politicas, do preconceito e da insensibilidade
humana.

A partir do exposto acima, fica evidente que quando pensamos em
ecologia integral, estamos unindo tanto preocupac¢des ambientais, como flagelos

sociais. Durante o desenrolar da Laudato Si’, o Papa Francisco sempre vai
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destacar como, de maneira especial, as agressdes ambientais afetam,

demasiadamente, aos mais pobres. Donde se |é:

O ambiente humano e o ambiente natural degradam-se em conjunto; e nao
podemos enfrentar adequadamente a degradacao ambiental, se ndo prestarmos
atencgédo as causas que tém a ver com a degradagdo humana e social. De fato, a
deterioragdo do meio ambiente e a da sociedade afetam de modo especial 0s mais
frageis do planeta: “Tanto a experiéncia comum da vida quotidiana como a
investigacdo cientifica demonstram que os efeitos mais graves de todas as
agressdes ambientais recaem sobre as pessoas mais pobres. (...) Gostaria de
assinalar que muitas vezes falta uma consciéncia clara dos problemas que afetam
particularmente os excluidos70,

Destarte, notamos 0 quanto existe uma relagdo de proximidade entre os
eventos ambientais e sociais. Em um outro momento, ao discorrermos sobre a
inter-relacdo entre natureza e sociedade, explicavamos que ndo é possivel
dissociarmos o ser humano do ambiente em que vive e, embora ele queira se
afastar da natureza artificializando-se por meio do processo civilizatério, ele
continuard sendo natureza. Uma simbiose semelhante ocorre quando
relacionamos questdes ambientais com questdes sociais. S&o inseparaveis. E
exatamente isso que o Papa Francisco através de sua ecologia integral nos
suscita. Em um momento posterior da enciclica, essa relacdo vai ser ainda mais

clarificada:

(...) Esta falta de contato fisico e de encontro, as vezes favorecida pela
fragmentacdo das nossas cidades, ajuda a cauterizar a consciéncia e ignora parte
da realidade em analises tendenciosas. Isto, as vezes, coexiste com um discurso
“verde”’. Mas, hoje, ndo podemos deixar de reconhecer que uma verdadeira
abordagem ecolégica sempre se torna uma abordagem social, que deve integrar
a justica nos debates sobre o meio ambiente, para ouvir tanto o clamor da terra
como o clamor dos pobres'?,

Boff também nos alerta sobre a légica perversa que afeta tanto o destino
dos pobres, como o destino da natureza. Trata-se da logica do capitalismo
neoliberal em que o aspecto econdmico explicitado pelas leis do mercado, apenas

prioriza 0 acumulo, mesmo que para isso, seja necessario destruir a vida:

A mesma légica do sistema imperante de acumulacgao e de organizagédo social que
leva a explorar os trabalhadores leva também a espoliar nagdes inteiras e por fim
leva a depredar a natureza. Nao se trata mais de fazer corre¢des tecnolédgicas e
redefinicbes sociais, embora sempre devam ser feitas, no estilo de reformas
dentro da mesma ldgica; importa superar esta légica e o sentido de ser que os
seres humanos se deram pelo menos nos ultimos trés séculos'’2.

170 s, 48 - 49.
711, n. 49.
172 BOFF, L., Ecologia: grito da terra grito dos pobres, p. 154 - 155.
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Ora, como vemos, Boff também nos demonstra que os problemas
ambientais estdo intimamente ligados aos problemas sociais. Além de que, a
semelhanca do Papa em suas enciclicas sociais, nos adverte que € preciso uma
mudanca radical de nossa consciéncia e de nossas acdes, de modo que, ainda
tenhamos a esperanca de sonhar em um futuro melhor. Faz-se necessario, no
entanto, como falamos em um outro momento, uma predisposicao a mudanca,
que s6 consegue ser alcangada, na medida em que, nos sentirmos parte desse
todo que esta adoecido, dessa terra donde fomos feitos, desse chdo que clama
por vida. Além disso, ndo podemos nos esquecer que esse compromisso deve ser
universal e que embora muitas iniciativas estejam sendo alavancadas por toda
parte, ainda falta um comprometimento bem maior, ndo apenas daqueles que tem
o poder de decisdo, mas de pessoas e grupos organizados em todos os lugares e
movidos por uma razao e uma paixao que superam obstaculos e abrem novas
portas.

Agora entraremos no Ultimo bloco de nossa pesquisa. Nele veremos
algumas ag¢fes concretas movidas por uma consciéncia ecolégica integral, que
tém poder de embasar uma sociedade onde o0s vinculos sociais sejam refeitos e

onde nasca uma nova perspectiva de futuro.

4.4,
Uma vida sustentavel, um novo estilo de vida

Neste momento, nossa intencdo € demonstrar que, para que haja essa
superacao do paradigma tecnocratico que introduziu na sociedade a cultura do
consumismo e descarte, ha a necessidade incondicional de construirmos um novo
paradigma. Sobre o paradigma que atualmente rege a nossa vida, o Papa
Francisco ira apontar algumas consequéncias drasticas que manipulam a vida e
desorientam as pessoas. Elas acabam por perder o horizonte e o sentido de sua
existéncia:

Dado que o mercado tende a criar um mecanismo consumista compulsivo para

vender os seus produtos, as pessoas acabam por ser arrastadas pelo turbilhdo

das compras e gastos supérfluos. O consumismo obsessivo é o reflexo subjetivo
do paradigma tecno-econémico. (...) O referido paradigma faz crer a todos que séo
livres pois conservam uma suposta liberdade de consumir, quando na realidade
apenas possui a liberdade a minoria que detém o poder econdmico e financeiro.

Nesta confusdo, a humanidade pds-moderna n&o encontrou uma nova
compreensdo de si mesma que a possa orientar, (...)173.

1735, n. 203.
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Vemos nas palavras do Papa que o ser humano é teleguiado por uma forca
exterior, por esse paradigma tecno-econémico, que faz com que os individuos
acreditem que a forma como vivem, seja a melhor possivel. Ou seja, essa
realidade € tdo perversa que ndo apenas nos cria necessidades, mas também,
determina o nosso proprio estilo de vida. Incorporamos irreflexivamente aquilo que
nos é imposto. Ha de se forjar um novo paradigma que seja base de uma nova
forma de viver e interagir com a realidade. Em outro momento de nossa pesquisa
vimos que para que haja um mundo novo ha de se pressupor a existéncia de um
novo ser humano. E um dos meios para se alcancgar esse objetivo € a educacéo.
O processo educativo deve dialogar com o ser humano e com a vida, de tal forma
gue, os humanos sejam o0s protagonistas na desafiadora empreitada de
transformar as esferas ambiental e social.

Diante da forca desse imperativo que cega e gera submissdo, néo
podemos perder a esperanca. Ha sempre a possibilidade da mudanca, da
superacdo. O Papa também nos apela a acreditar no ser humano. Existe em cada
individuo uma forma vital que o incita a sempre a ir para além de si mesmo. Alias,
guando aqui pensamos no ser humano como um ser de relagdo, vimos que o fato
dele estabelecer vinculos com outros seres, com a realidade universal no qual
esta inserido, ja evidencia a certeza de que ele ndo se contenta consigo mesmo,
mas precisa expandir-se, ir além de si mesmo, se construir, se reinventar, de

romper com condicionalismos:

Mas nem tudo esta perdido, porque os seres humanos, capazes de tocar o fundo
da degradacao, podem também superar-se, voltar a escolher o bem e regenerar-
se, para além de qualquer condicionalismo psicolégico e social que lhes seja
imposto. Sdo capazes de se olhar a si mesmos com honestidade, externar o
proprio pesar e encetar caminhos novos rumo a uma verdadeira liberdade. Nao
h& sistemas que anulem, por completo, a abertura ao bem, & verdade e a beleza,
nem a capacidade de reagir que Deus continua a animar no mais fundo dos nossos
coracOes!’,

Vemos que é sim possivel vivermos de uma forma mais sustentavel, de
uma forma diferente e mais salutar. Mudancgas em nosso estilo de viver, como nos
lembra Francisco, tém um grande poder de mudar habitos naqueles que sédo os
grandes detentores do poder sociopolitico e econémico'’. E possivel sim forcar a
partir de nossas escolhas 0 comportamento dos grandes grupos empresariais.

Temos visto atualmente, como a discussao ambiental tem estado no centro do

174 S, n. 2065.
175 S, n. 206.
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didlogo entre os mercados mundiais. Ameaca-se, inclusive, ndo comprar produtos
de paises onde ndo haja um compromisso com a questdo ambiental. Ou seja,
apesar de faltar muita coisa ainda a ser feita, a mudanca no estilo de vida tem um
grande poder coercitivo. Se ndo existe o consumo de certos produtos por ndo
haver um compromisso maior com a preservacdao do planeta e com a
sustentabilidade, isso obrigatoriamente acaba por forcar uma mudanca naqueles
gue produzem essas mercadorias. Embora ndo possamos mensurar se realmente
existe um novo posicionamento ecoldgico, pelo menos a diminuicdo dos lucros
desses grandes conglomerados empresariais, 0s forcara a uma mudanca que
impactara bem positivamente a vida no planeta. Citando a Carta da Terra'’®, o
Papa nos lembra:

A Carta da Terra convidava-nos, a todos, a comecgar de novo deixando para tras
uma etapa de autodestruicdo, mas ainda ndo desenvolvemos uma consciéncia
universal que o torne possivel. Por isso, atrevo-me a propor de novo aquele
consideravel desafio: “Como nunca antes na histéria, o destino comum obriga-nos
a procurar um novo inicio (...). Que 0 nosso seja um tempo que se recorde pelo
despertar duma nova reveréncia face a vida, pela firme resolugao de alcancar a
sustentabilidade, pela intensificacdo da luta em prol da justica e da paz e pela
jubilosa celebragao da vida™7.

Ditas estas questdes preliminares, iremos nas linhas que seguem,
explanar algumas linhas de a¢éo que nos indicam como assumir efetivamente um
novo estilo de vida que garanta uma vida mais equilibrada em nosso planeta. E
sempre bom recordar que na base disso tudo esta o cultivo de uma nova forma
de estabelecermos nossas relacdes. Como temos feito durante a nossa pesquisa,
h& uma urgéncia no sentido de construirmos um novo paradigma em substituicdo
ao paradigma tecnocratico. E a isso que nos referimos ao falar em um

compromisso de abracar um estilo de vida diferente.

4.4.1.
Uma economia solidaria

Estamos vendo como o exercicio perverso do poder politico-econdmico
tem causados danos grandiosos ndo s6 em relagcdo a natureza como também em

relacdo aos humanos. Destes, 0os mais pobres sao os mais afetados. Um sistema

176 A Carta da Terra é um documento, proposto durante a Rio-92, voltado para assuntos acerca de
uma sociedade global pacifica, justa, inclusiva e sustentavel. Ela propde uma mudanga de habitos
para alcancar um futuro melhor para todos os cidadaos do planeta. Dentre as principais tematicas
abordadas no documento, temos: os direitos humanos, a democracia, a diversidade, o
desenvolvimento econdmico e sustentavel, a erradica¢do da pobreza e a paz mundial.

Y71, n. 207.
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que prima pelo lucro desenfreado, tende a passar por cima de tudo que encontra
a sua frente e que de alguma forma ofereca resisténcia aos seus interesses. Assim
sendo, as questdes relativas a vida sustentavel na terra e a preocupac¢ao com a
grande maioria que ndo tem acesso aos bens de consumo basico, ndo tém sido
definitivamente priorizadas. Este sistema excludente e antiético tem sido o
principal responsavel pela degradacdo do meio ambiente, que tem diminuido a
gualidade de vida em nosso planeta. O Papa Francisco vai denunciar esse tipo de
economia que é bastante desastrosa e injusta:

O principio da maximizacdo do lucro, que tende a isolar-se de todas as outras
consideracfes, é uma distorcdo conceitual da economia: desde que aumente a
produc¢éo, pouco interessa que isso se consiga a custa dos recursos futuros ou da
salde do meio ambiente; se o derrube duma floresta aumenta a producao,
ninguém insere no respectivo calculo a perda que implica desertificar um territério,
destruir a biodiversidade ou aumentar a poluicdo. Por outras palavras, as
empresas obtém lucros calculando e pagando uma parte infima dos custos (...)178.

Note-se que a forma como que quase em totalidade se faz politica e
economia em nossas sociedades pds-modernas, esta longe de ser uma
possibilidade real para reconstruirmos a identidade humana e o lugar e atuagéo
dos seres humanos no mundo. Torna-se fundamental que a politica e a economia
considerem razoavelmente os temas da pobreza e da degradagédo ambiental. Se
a maximizacgao do lucro e o privilégio dos poderosos deste mundo estiverem em
primeiro lugar, nada, absolutamente nada, sera alterado. Deve também haver uma
mudancga de paradigma politico-econdémico.

O Papa Francisco, preocupado com a forma como a economia tem
vitimado o planeta e os mais pobres, teve uma inspiragéo bastante importante. Em
marco de 2020 ele envia uma carta ao jovens economistas e empreendedores do
mundo para um encontro onde foi feito um pacto em defesa de uma nova
economia de inspiracao solidéria:

Escrevo-vos a fim de vos convidar para uma iniciativa que desejei muito: um

evento que me permita encontrar-me com quantos estdo a formar-se e comegam

a estudar e a pdr em pratica uma economia diferente, que faz viver e ndo mata,

inclui e ndo exclui, humaniza e ndo desumaniza, cuida da criagdo e ndo a devasta.

Um acontecimento que nos ajude a estar unidos, a conhecer-nos uns aos outros,

e que nos leve a estabelecer um “pacto” para mudar a economia atual e atribuir
uma alma a economia de amanhat’®.

Em suas palavras o Papa Francisco faz transparecer alguns pontos

fundamentais que devem embasar a hova economia proposta. Ela deve colocar a

178 S, n. 195.
179 Carta do Papa Francisco para o evento “Economy of Francesco”. Assis, 26-28 de marco de 2020.
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vida em primeiro lugar e ndo deve ser expressao de morte. Em seu centro deve
estar o ser humano e ndo o lucro desenfreado que desumaniza. Enfim, uma
economia em gue exista a responsabilidade ecolédgica, cuidado da natureza.
Vejam que essa carta esta na esteira daquilo que foi refletido na Laudato Si’. O

préprio Francisco faz questédo de recordar isso no texto:

Na Carta Enciclica Laudato Si’ ressaltei que hoje, mais do que nunca, tudo esta
intimamente ligado e a salvaguarda do meio ambiente ndo pode ser separada da
justica em relacdo aos pobres, nem da solucao dos problemas estruturais da
economia mundial. Por conseguinte, é preciso corrigir os modelos de crescimento
incapazes de garantir o respeito pelo meio ambiente, o acolhimento da vida, o
cuidado da familia, e equidade social, a dignidade dos trabalhadores e os direitos
das gerac¢fes vindouras. Infelizmente, ainda n&do foi ouvido o apelo a tomar
consciéncia acerca da gravidade dos problemas e sobretudo a pér em pratica um
modelo econdmico novo, fruto de uma cultura da comunh&o, baseado na
fraternidade e na equidade€0,

Acontecido em setembro de 2022, o Encontro da Economia de Francisco
e Clara, foi a concluséo de vérios encontros com Movimentos Populares junto com
o Papa Francisco. Nesses encontros foram apresentadas varias propostas que
foram reunidas em cinco eixos tematicos, a saber: (1) Ecologia integral e bens
comuns; (2) Demaocracia econdmica; (3) Terra, teto e trabalho; (4) Educacéao,
salde, comunicacdo e tecnologia; e (5) Soberania, mobilidade humana e paz'®.
Fica evidente na realizagdo desse encontro conclusivo a preocupacao universal
em se propor um novo jeito de se fazer economia onde a sustentabilidade e
preocupacdo com os mais vulneraveis do mundo, as maiores vitimas do modelo
econbmico atual, sejam as grandes prioridades.

Falamos que a economia proposta pelo Papa é de inspiracdo solidéria,
pelo fato de que ela, como a citagdo nos explicita, € fruto de uma cultura da
comunh&o. E uma economia que se solidariza com a vida, com os pobres e com
a natureza. Também essa proposi¢cdo econdmica emana de uma nova forma de
nos relacionarmos que subentende uma nova tomada de consciéncia, no sentido
de reorganizarmos a vida na terra de uma forma justa e sustentavel. A seguir,
vamos abordar a preponderancia do dialogo intercultural no trato com a

problemética ambiental.

4.4.2.
O dialogo intercultural

180 Carta do Papa Francisco para o evento “Economy of Francesco”. Assis, 26-28 de marco de 2020.
181 OLIVEIRA, M. P.; STEDILE, J. P. Economia de Francisco, Clara e dos povos que lutam. Vatican
News, 2022. Diponivel em: Economia de Francisco, Clara e dos povos que lutam - Vatican News.
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Na Laudato Si’, o tema da cultura também serd abordado na perspectiva
da ecologia integral. A cultura tem uma funcdo humana bastante importante. Ela
revela a identidade de um povo ou grupo, visto que ela retine tudo aquilo que foi
construido paulatinamente durante os anos a partir da relacédo entre os pares e o
meio em que vivem. E algo que possui um sentido profundo de histéria e
ancestralidade. O Papa ird nos lembrar acerca da necessidade de se valorizar

todas as culturas e inclui-las dentro das questdes relacionadas ao meio ambiente:

(...) Por isso, a ecologia envolve também o cuidado das riquezas culturais da
humanidade, no seu sentido mais amplo. Mais diretamente, pode que se preste
atencao as culturas locais, quando se analisam questfes relacionadas com o meio
ambiente, fazendo dialogar a linguagem técnico-cientifica com a linguagem
popular. E a cultura — entendida ndo sé6 como os monumentos do passado, mas
especialmente no seu sentido vivo, dindmico e participativo — que ndo se pode
excluir na hora de repensar a relagdo do ser humano com o meio ambientel82,

Vemos, portanto, que é fundamental que exista um dialogo intercultural.
Vale lembrar que os povos originarios tém muito a colaborar com sua sabedoria e
praticas no sentido de revermos a forma como nos relacionamos com a natureza.
Todavia, vale ressaltar, e o Papa Francisco faz isso, que o contexto globalizante
também tende a homogeneizar e massificar as culturas, ndo ponderando a grande
rigueza e diversidade cultural existente entre nés. Por isso mesmo, é
extremamente errbneo querer dar respostas Unicas ou uniformes as grandes
problematicas que afetam esses povos e etnias, sem que eles estejam no centro
das discussfes e sejam protagonistas na tomada das decisdes. Nao podemos ser
meramente técnicos, mas ao contrario, estar atentos as questdes mais profundas

que tocam a existéncias desses povos. Segue o Papa:

(...) E preciso assumir a perspectiva dos direitos dos povos e das culturas, dando
assim provas de compreender que o desenvolvimento dum grupo social supde um
processo historico no ambito dum contexto cultural e requer constantemente o
protagonismo dos atores sociais locais a partir da sua prépria cultura. Nem mesmo
a nocéo da qualidade de vida se pode impor, mas deve ser entendida dentro do
mundo de simbolos e habitos proprios de cada grupo humano. (...) A imposi¢cédo
dum estilo hegemadnico de vida ligado a um modo de producao pode ser tdo nocivo
como a alteracdo dos ecossistemas?es.

Nesse interim, fica constatado que ndo é plausivel e nem possivel
pretendermos definir as solu¢cdes aos problemas e nem o destino de um povo,
sem o devido respeito as suas expressdes culturais e tudo que ele construiu de

forma bastante viva e ativa, que exprime sua identidade e sua experiéncia. A

1825 n. 143,
1835, n. 144 — 145,
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Exortacdo Apostolica Pos-sinodal Querida Amazénia, ao nos falar da pluralidade
e riqueza cultural da realidade amazbnica, nos aponta para uma atitude de
valorizacdo e despojamento de preconceitos em relacdo aos povos que vivem

nesta regido:

Cada povo, que conseguiu sobreviver na Amazénia, possui a propria identidade
cultural e uma riqueza Unica num universo multicultural, em virtude da estreita
relacdo que os habitantes estabelecem com o meio circundante, numa simbiose —
de tipo ndo determinista — dificil de entender com esquemas mentais alheios (...).
Deus manifesta-se, reflete algo da sua beleza inesgotavel através dum territorio e
das suas caracteristicas, pelo que os diferentes grupos, numa sintese vital com o
ambiente circundante, desenvolvem uma forma peculiar de sabedoria. Quantos de
nés observamos de fora deveriamos evitar generalizacdes injustas, discursos
simplistas ou conclusbes elaboradas apenas a partir das nossas proprias
estruturas mentais e experiéncias!,

Longe de nds pretender que nossa maneira de pensar seja a mais
assertiva e a mais bem elaborada, a ponto de a impormos a outras culturas. E
preciso saber escutar e auscultar aquilo que o rico dialogo cultural nos traz para
gue nossa acao seja comunitaria e colaborativa a fim de que atinja melhor os seus
fins. Vamos agora, dar um passo adiante, apresentando a qualidade de vida como
uma prioridade na busca da sustentabilidade.

4.4.3.
Priorizacdo da qualidade de vida

E preciso fazer uma observacao inicial sobre este tépico. Quando aqui
pretendemos discursar sobre qualidade de vida, queremos nos apoiar nas
indicagbes que a Laudato Si’ nos apresenta como frutos do grande tesouro
espiritual da tradicdo cristd. Hoje muito tem se falado sobre a importancia de se
buscar qualidade de vida. Isso passa pela vivéncia de novos habitos, como, uma
alimentacdo saudavel, a luta contra o sedentarismo, a busca por espa¢os mais
arborizados onde se possa ter um contato mais direto com a natureza, com ar e
agua de qualidade e tantas outras praticas que influenciam para uma vida melhor.
NG6s ndo devemos desmerecer essas praticas que contribuem para a saude fisica
e psicolégica, mas queremos ir além. Também a espiritualidade pode ser
considerada uma pratica bastante saudavel que também nos garante qualidade
de vida. Muitos estudos ja tém demonstrado como o cultivo de uma espiritualidade
tem um papel também muito importante na manutencao de nosso equilibrio fisico

e psicoldgico.

184FRANCISCO, PP. Exortagdo Apostélica Pés-sinodal “Querida Amazénia”, n. 31-32.
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O capitulo VI da Laudato Si’ nos traz algumas préticas da espiritualidade
cristd que podem nos ajudar a levar a nossa vida com mais leveza e, portanto,
auxiliar-nos no sentido de refazer-nos a nés mesmos a partir da forma como
encaramos a vida real por meio de nossas relagdes. Ao versar sobre a conversao

ecoldgica, diz-nos o documento:

Esta conversao comporta varias atitudes que se conjugam para ativar um cuidado
generoso e cheio de ternura. Em primeiro lugar, implica gratidao e gratuidade, ou
seja, um reconhecimento do mundo como dom recebido do amor do Pai, que
consequentemente provoca disposicdes gratuitas de rendncia e gestos
generosos, mesmo que ninguém os veja nem agradeca. (...) Além disso a
conversao ecologica, fazendo crescer as peculiares capacidades que Deus deu a
cada crente, leva-o a desenvolver a sua criatividade e entusiasmo para resolver
os dramas do mundo, (...)*5.

Mais a frente, no mesmo capitulo, o Papa Francisco, de forma bastante
licida e mais clara ainda, vai nos apontar como a espiritualidade cristd pode nos

ajudar a termos a qualidade de vida que tanto almejamos:

A espiritualidade cristd propde uma forma alternativa de entender a qualidade de
vida, encorajando um estilo de vida profético e contemplativo, capaz de gerar
profunda alegria sem estar obcecado pelo consumo. (...) A espiritualidade crista
propde um crescimento na sobriedade e uma capacidade de se alegrar com
pouco. E um regresso a simplicidade que nos permite para a saborear pequenas
coisas, agradecer as possibilidades que a vida oferece sem nos apegarmos ao
gue temos nem entristecermos por aquilo que ndo possuimos. Isto exige evitar a
dinamica do dominio e da mera acumulagdo de prazeres!sé,

Este desprendimento das coisas que possuimos de que nos fala o Papa,
torna-se um exercicio da nossa prépria liberdade. Sendo livres, assim,
aprendemos a valorizar as coisas mais simples que sao dotadas de grande valor,
que tantas vezes é ocultado pela légica do consumismo. Aprendemos também a
valorizar cada momento da vida por mais sem importancia que pareca ser e cada
relacdo humana em sua dimensao mais especial e profunda. Por fim, “deste modo
conseguem reduzir o nimero das necessidades insatisfeitas e diminuem o
cansaco e a ansiedade™?’.

Essa relacdo entre espiritualidade e qualidade de vida é algo bastante
surpreendente e, como vimos, constitui-se em um grande auxilio para mais uma
vez rompermos com o paradigma tecno-econémico. Aquela ideia fragil de uma
liberdade pela capacidade do consumo que traz o prometeismo do

desenvolvimento, precisa ser substituida por essa liberdade plena expressa na

18515 n. 220.
18615 n.222.
1875, n. 223.
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simplicidade, gratuidade e generosidade, que nos torna aptos para nos
relacionarmos de uma forma amorosa, solidaria e cuidadora.

Vamos passar agora ao préximo ponto. Iremos nos debrucar sobre o
principio do bem comum que € um dos pilares da doutrina social da Igreja. Por ser
um principio, trata-se de algo que é irrenunciavel. De fato, € impossivel pensarmos

em uma ecologia integral sem esse principio fundamental.

4.4.4,
O bem comum como principio

Chegamos agora ao principio do bem comum. Ha de se refor¢ar uma vez
mais que esse principio fundamenta a nog¢éo de ecologia integral ndo a toa. Esse
tema foi incluido no coracdo da enciclica Laudato Si’, isto €, o capitulo IV. Na
verdade, a ideia de bem comum norteia todo o contetdo da doutrina social da
igreja. Portanto, todo o conteudo da Laudato Si’ se direciona a defesa desse
principio primordial. Sobre isso nos fala Murad:

O capitulo IV da Laudato Si’, acerca da Ecologia Integral, descortina um horizonte
articulado, extenso e desafiador. Confirma que o cuidado com a Casa Comum n&o
€ somente uma questdo ambiental. A ecologia constitui um mosaico vivo. As
pedras principais sdo a manutencao do ciclo da vida no planeta e a justica social.
A elas se associam as culturas vivas dos povos e a qualidade da vida humana,
especialmente com crescente contexto da cultura urbana. Tudo isso tem estreitos
lacos com a questéo central da Doutrina Social da Igreja: o Bem Comum. Por fim,
tal busca se estende para além de situacdes imediatas, pois exige a solidariedade
intergeracionallee,

Fica claro na enciclica que é impossivel separarmos a ideia de ecologia
integral da de bem comum. Como nos ensina Francisco, o principio do bem
comum possui um papel fundamental dentro da ética social. Ele esta no centro de
todo o conteldo desta ética e é quem articula ou unifica todos o0s seus
elementos!®®. O bem comum também leva em consideracéo o respeito a dignidade
da pessoa humana, como também seus direitos fundamentais, que s&o
inalienaveis e devem ser continuamente defendidos em vistas do desenvolvimento

integral dos individuos!®°. Seguindo esse mesmo raciocinio, podemos afirmar que:

O bem comum é um principio politico e de ética social indispensavel para pensar
a vida em comum na casa comum. E quando se fala em bem comum estamos
falando de respeito pela pessoa humana, por seus direitos inalienaveis, estamos
falando de bem-estar, seguranca social, de paz e justica para conter as violéncias

188 MURAD, A. T., Laudato Si’ e a Ecologia Integral, p. 5 — 12.
18915, n. 156.
1905 n.157.
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de todo tipo que depde contra o bem comum. Ao Estado cabe a defesa desses
direitos. E hoje, com as desigualdades em processo de exacerbacdo, cabe
reafirmar, diz o Papa, a necessaria “opgao preferencial pelos pobres” para que o
discurso do bem comum tenha eficacia e nao fique somente no discurso!9?,

N&o poucos sdo os atentados aos direitos fundamentais da pessoa
humana, e consequentemente negacdo do bem comum. A no¢do de bem comum
objeta a priorizacdo dos direitos universais frente aos direitos particulares e/ou
privados. E bom que se diga que todos devem ter acesso aos bens da terra e, por
vezes, esse direito € negado a imensa maioria da humanidade. Enquanto ainda
existirem desigualdades sociais e, por conseguinte, pessoas condenadas a
miséria e a uma situacdo de vulnerabilidade, seremos interpelados a um
compromisso com a solidariedade e a uma opcado preferencial pelos mais
pobrest®?,

Em suma, o principio do bem comum, deve estar na base das relacdes
humanas. E impossivel pensarmos em um ser humano novo, sem considerarmos
que ele deve ser alguém que priorize o bem de todos e todas. Lembremos do que
foi dito em outra oportunidade: € preciso construirmos um novo paradigma e o
colocarmos no lugar do paradigma tecnocrético. Esse segundo tem como uma de
suas marcas mais visiveis, o culto ao individuo e a perda do sentido de pertenca
a um organismo vivo e universal onde todos os seres estdo interligados. Sem essa
mudanca de paradigma, os direitos particulares continuardo a se sobrepor sobre
os direitos humanos que sao direitos de todos e ndo devem excluir ninguém.

Como ultimo tépico desse terceiro capitulo e, portanto, de toda a nossa
pesquisa, falaremos de sustentabilidade como um outro principio que deve nortear
a forma como nos situamos na comunidade planetaria. Sem esse principio,
continuard em risco o nosso futuro na terra. E preciso, pois, pensarmos todo o

desenvolvimento humano em sua integralidade sob esse viés de sustentabilidade.

4.4.5.
Viver segundo a sustentabilidade

E preciso entender que o termo sustentabilidade é consideravelmente
novo. Podemos dizer que esse conceito foi sendo construido e foi se ampliando
com o passar do tempo. No inicio da Laudato Si’, o Papa Francisco nos faz um
apelo no sentido de pensarmos uma nhova forma de desenvolvimento, que

considere o cuidado da casa comum, ou seja, um desenvolvimento sustentavel e

191 ZAMPIERI, G., Laudato Si’: sobre o cuidado da casa comum — um guia de leitura, p. 4 — 23.
1925, n. 158.
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integral*®®. Esse desenvolvimento sustentavel exposto no documento pode ser

melhor explicado da seguinte maneira:

A Enciclica Laudato Si’, editada pelo Papa Francisco neste ano, aborda a questao
da sustentabilidade (...). Comeca por advertir que um desenvolvimento tecnolégico
e econbmico, que ndo deixa um mundo melhor e uma qualidade de vida
integralmente superior, ndo se pode considerar progresso e aduz que em alguns
casos o0 desenvolvimento sustentavel implicara novas modalidades para crescer.
Noutros casos — face ao crescimento ganancioso e irresponsavel, que se verificou
ao longo de muitas décadas — devemos pensar também em abrandar um pouco a
marcha, pér alguns limites razoaveis e até mesmo retroceder antes que seja tarde.
Sabemos que é insustentavel o comportamento daqueles que consomem e
destroem cada vez mais'®,

A busca por essa nova forma de desenvolvimento deve ser uma tarefa
universal, visto que o nosso futuro esta em risco devido a destruicdo do meio
ambiente. Sobre a evolucdo do conceito de sustentabilidade, vemos que foi s6 a
partir do ano de 2002, em Johanesburgo, na Africa do Sul, que ele alcangou uma

maior amplitude:

Um conceito mais completo de sustentabilidade somente surge em 2002, na
Rio+10, realizada em Johanesburgo, quando se consagrou, além da dimensao
global, as perspectivas ecol6gica, social e econdmica, como qualificadoras de
qualquer projeto de desenvolvimento, bem como a certeza de que, sem justica
social, ndo é possivel alcancar um meio ambiente sadio e equilibrado na sua
perspectiva amplal®,

Tendo em vista a afirmacéo acima, quando falamos em sustentabilidade,
devemos considerar que ela compreende um entrelacamento de varios fatores
que determinam a vida em sociedade no planeta. Nesse sentido, fica claro que o
desenvolvimento ndo pode se limitar & esfera econbmica, como infelizmente
vemos ser implementado ndo sé agora, mas desde muito tempo. Esse tipo de
desenvolvimento, que exclui o fator ecoldgico e social da dinAmica do progresso
humano, é mitico, pois ele esconde o plano darealidade e, portanto, é reducionista
tanto no plano individual como social. Na Laudato Si’ vemos a preocupacao em
se trabalhar com a categoria integral. Quando se fala de ecologia integral, se esta
preocupado em cultivar um pensamento e uma cultura em forma holistica, ou seja,
que considere o ser humano e sua existéncia de uma forma mais global. Na

mesma direcdo e em guisa de complementac&o, podemos afirmar que:

19315, n.13.

194BODNAR, Z.; FREITAS, V. P.; SILVA, K. C., A epistemologia interdisciplinar da sustentabilidade:
por uma ecologia integral para a sustentag¢do da casa comum. P. 59 — 70.

195 BODNAR, Z.; FREITAS, V. P.; SILVA, K. C., A epistemologia interdisciplinar da sustentabilidade:
por uma ecologia integral para a sustentag¢ao da casa comum. P. 59 — 70.
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A proposta do “desenvolvimento sustentavel” tem a vantagem de oferecer
alternativas viaveis, que procuram conciliar os interesses da economia com os da
ecologia, crescimento da economia e cuidado com o meio ambiente. Apresenta o
risco real de degradar-se em “marketing verde”, que mascara o impacto ambiental
negativo da organizacéo e do préprio capitalismo global®,

Destarte, passamos a compreender o porqué de a enciclica Laudato Si’, ja
em seu primeiro capitulo, nos apresentar os graves problemas enfrentados por
nossa casa comum. Essa panoramica, embora marcada por graves desafios que
podem, inclusive, nos desesperar, na verdade se apresenta como um solo fértil
onde pode ser apresentada a urgéncia da sustentabilidade. E precisamente
porque o modelo politico-econbmico atual ndo se mostrou capaz de efetivar um
real progresso humano, que se percebe a necessidade de se abragar um novo
posicionamento em relagdo a vida no planeta. A ecologia integral também esta
atrelada a essa ideia de desenvolvimento sustentavel. Somente quando houver
uma sinergia entre as dimensdes ecoldgica, social e econdmica, é que podemos
pensar em um ser humano novo que se inter-relaciona com o planeta e com os
entes que o habitam em uma permanente atitude de cuidado, solidariedade e
comunhdo.

Chegamos ao final do terceiro capitulo de nossa pesquisa e, portanto,
concluimos nosso itinerario. Em linhas gerais, foi possivel percebemos que o ser
humano é de fato um ser de relacdo e que é a forma como ele se relaciona que
caracteriza a maneira como ele se autocompreende e 0 jeito como ele escolhe
viver no chdo desta terra. Fica claro, que se os vinculos humanos nédo forem
restabelecidos de uma forma totalmente nova, ficara cada vez mais dificil pensar
em nosso futuro e no futuro das geracdes que virdao depois de nés. Por
conseguinte, mudar nossas relagbes pode ser considerado como desafio e
CoOmpromisso éticos.

Gostariamos para finalizar nossa empreitada, recuperar algumas ideias
importantes que abordamos neste capitulo e que muito contribuem para
construirmos um novo edificio antropolégico. Vimos que existe uma necessidade
de reumanizar o ser humano e que para tanto devemos resgatar alguns principios
irrenunciaveis. O ser humano deve ser um ser de relacao, integral, transcendente
e contemplativo. Isso o levard a perceber que ele é natureza e deve enxergar a
Terra como sua casa e ndo s6 sua. Dai que o cuidado com essa casa comum

deve ser priorizado por todos os humanos. O ser humano deve voltar-se para a

1% MURAD, A. T., Consciéncia planetaria, sustentabilidade e religido. Consensos e tarefas, p. 443 —
475.
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natureza da qual faz parte, deve voltar-se também para os outros humanos,
especialmente os mais vulneraveis, construindo relacdes que reforcem lacos de
justica e equidade. Além do mais, vimos que por estarmos atravessando uma crise
socioambiental, o discurso e a pratica ecolégicas devem necessariamente estar
unidos a dimensdo antropoldgica. Nesse intuito, a proposta de uma ecologia
integral tem em seu cerne o objetivo de restabelecer essa relacdo no sentido de
enfrentar ndo so os problemas que afetam a natureza em sua biodiversidade, mas
a dramaticidade humana com seus inimeros desafios, como: a excluséo social, a
fome, a falta de agua potavel, a questdo dos refugiados, a violéncia etc.
Esperamos que tenhamos contribuido para que o grito da terra e o grito dos pobres
nos sensibilizem a uma verdadeira converséo ecolégica que nos ajude a reverter
o tempo perdido e a recuperarmos nossa identidade humana de filhas e filhos da
Mae Terra.
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5.
Conclusao

Ao chegar ao término de nossa jornada, cabe-nos nesse momento fazer
algumas consideractes finais. Nao pretendemos aqui, como ja alertamos em
outras oportunidades de nosso trabalho, esgotar o tema em questdo, como
também ndo ousamos apresentar a resposta definitiva a crise socioambiental. A
propositura dos ensinamentos da Laudato Si’ se apresenta como um caminho
possivel, mas ndo como um unico caminho. Nos tempos hodiernos estamos tendo
a possibilidade de acompanhar inUmeros movimentos e iniciativas que se
configuram como um alerta contra os graves problemas que afetam o nosso
planeta e que tém sacrificado inimeras vidas. Inclusive, muitos militantes tém
derramado o sangue por ndo compactuarem com a ordem mundial atual e
denunciarem as estratégias abominaveis e terriveis que destroem o0 meio
ambiente em favor da sede desenfreada de lucros econémicos de grandes grupos
mandatarios.

Destaque-se que a discussdo ecolégica entrou no campo teoldgico
recentemente, e que a Laudato Si’ é o primeiro documento oficial do magistério
eclesiastico a se deter inteiramente a ecoteologia. Embora o tema da natureza
sempre esteve presente na reflexdo teoldgica crista, especialmente na teologia da
criagdo, nunca houve uma énfase maior nem mesmo no campo da Doutrina Social
da Igreja, na tematica ecolégica. Alguns Papas que precederam Francisco
trouxeram elementos importantes que nos alertaram sobre a urgéncia do cuidado
para com a casa comum, mas ndo escreveram um documento totalmente voltado
a essa questdo. Nesse sentido, a Laudato Si’, como o préprio Papa Francisco vai
deixar claro no texto de sua enciclica, é resultado da reflexdo de outros Papas,
mas nédo s6. Ela também resulta do dialogo com cientistas, filésofos, teélogos e
organizacdes sociais. Vemos aqui uma igreja que nao se fecha em seus limites
mais valoriza as grandes contribuicdes e saberes provenientes de outros ramos
do conhecimento. Dai emerge um compromisso dialogal com todas as forcas
atuantes nesse campo para que encontremos novas formas de combater e
retardar os efeitos da crise aqui por nés enfocada como uma tarefa universal.

Um outro aspecto a ser realgcado é que a preocupacdo com os efeitos da
crise socioambiental, deve ser ndo apenas uma preocupacao tedrica ou uma luta
exclusiva de ONG’s e outros movimentos organizados, mas deve envolver todos
os cidaddos. Nessa direcdo um trabalho de base é fundamental. Durante 0 nosso

trabalho, procurando desenvolver a ideia da ecologia integral, falamos acerca do
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fomento de uma educacdo e uma espiritualidade ecoldgicas. E bom que se
digaque o modelo de educacdo que imperou e ainda continua imperando em
nossos dias, se fundamenta na l6gica tecnocréatica. Podemos constatar isso ao
vermos que a maior preocupacdo do ensino empregado na maioria das
instituicdes educacionais prioriza a formacédo de mao de obra para a atender as
demandas do sistema econdmico. Nao queremos com isso dizer que o ensino
voltado a profissionalizacdo ndo seja importante e necesséario, mas queremos
destacar que existe a caréncia de uma educacao mais humanizadora que nos leve
a assumir nossa cidadania. Quando falamos em cidadania nos referimos a direitos
e deveres. E mais que importante que entendamos que o cuidado com a nossa
casa comum é um dever de cidadania. Com relagcédo a espiritualidade ecoldgica
h& de se convir que a penetracdo de elementos neogndsticos no cerne do
cristianismo tem levado muitas pessoas a viverem uma pratica de fé desvinculada
da realidade. Defende-se uma salvagao desvinculada do cuidado com a criagao.
Uma auténtica espiritualidade cristd sempre nos sensibilizara ao amor e a
responsabilidade com tudo que Deus fez.

Como vimos em nosso trabalho, o conceito de ecologia integral reintroduz
0 aspecto antropolégico na discussdo ecologica convocando a um grande
processo de reumanizagdo. Essa iniciativa é importantissima tanto para
superarmos o antropocentrismo radical como o biocentrismo. No entanto, o Papa
vai fazer questédo de salvaguardar o fato de o ser humano ser o apice do evento
criador de Deus e, portanto, gozar de uma dignidade especial. Seguindo na
mesma direcdo, podemos afirmar que a ecologia integral é uma ecologia
antropocéntrica relacional. E antropocéntrica ndo em um sentido reducionista e
radical, mas no sentido de colocar o ser humano no centro da criagdo em relacdo
com outros seres criados. O fato do ser humano ser colocado em destaque néo
prejudica o fato dele também ser natureza. O grave problema é quando o ser
humano como centro passa a olhar a natureza como algo fora dele. Assim, ele
advoga a si mesmo o direito de dominacéo e exploracdo. Quando o ser humano
se vé interligado a natureza ele tem a consciéncia de quando ele explora a
natureza ele esta explorando a prépria humanidade.

E preciso entender também que a Laudato Si’ faz parte do conjunto das
enciclicas sociais. Portanto, esté apoiada nas bases da Doutrina Social da Igreja.
Nela vemos a preocupagdo do Papa Francisco sobretudo em salvaguardar o
principio da dignidade humana. Ao convocar o ser humano novamente ao centro,
ele nos indica que ndo podemos pensar na preservagdo ambiental sem olharmos

também para todos os problemas que ferem a dignidade de tantas pessoas
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humanas. Quem mais sofre com a degradacdo da natureza sdo 0s mais pobres e
vulneraveis entre os humanos. O progresso tecnolégico nao foi capaz de incluir
todas as pessoas. Quem detém a tecnologia, detém o poder e o dominio. A
dominacao e o subjugo da natureza esté ligado a exploracdo dos excluidos. Nao
podemos apoiar e nem mesmo pensar em uma defesa do meio ambiente sem a
defesa dos direitos humanos. Vale observar a relacdo existente entre a Laudato
Si’ e a Fratelli Tutti. Podemos supor que a segunda Enciclica nasce da primeira.
Trata-se de uma espécie de desdobramento. No inicio da Fratelli Tutti,
precisamente no n° 2, o Papa Francisco fara que questdo de nos confessar que
guem o inspirou a escrever a Laudato Si’, foi S&o Francisco de Assis que, segundo
ele, é santo do amor fraterno, da paz e da alegria. Sendo assim, fica mais do que
claro que o centro da Laudato Si’ € o ser humano. O ser humano que deve ser
vitima ndo da exploragéo, das desigualdades sociais e das injusticas, mas vitima
do amor fraterno.

Esperamos que nossa pesquisa possa ser mais um contributo no sentido
de vermos o enfrentamento da crise socioambiental como uma prioridade. Ndo
como uma prioridade qualquer. Pois é algo que afeta a todos e todas, e cujas
consequéncias podem ser irreversiveis. Trata-se de assumir um compromisso
com a vida. Enquanto nossas praticas forem de morte o futuro da vida estara

comprometido.
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