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Resumo

Paula, Flavio José de; Bingemer, Maria Clara Lucchetti. Por uma Teologia
Fundamental Latino-americana: Desafios para compreensio da
Revelacdo a partir dos pobres, 2022. 185p. Dissertacdo de Mestrado —
Departamento de Teologia, Pontificia Universidade Catoélica do Rio de
Janeiro.

Esta pesquisa procura apresentar os elementos basicos da qual se compde uma
Teologia Fundamental latino-americana. Tal teologia tenciona explicitar os
desafios especificos da Revelacdo de Deus em seu contexto, marcado pela opressao
e exclusdo, mas também por uma teologia que busca a libertagdo. No presente
trabalho serdo investigados a Teologia Fundamental, enquanto disciplina teologica
que procura justificar a automanifestacdo de Deus na histdria; o conceito de
Revelagio, como contetido daquela teologia, compreendido a partir dos desafios da
Modernidade e das intui¢cdes do Concilio Vaticano II; e a Teologia da Libertacao
latino-americana, enquanto perspectiva que compreende a revelacdo a partir do
excluidos. Através de uma inter-relacdo entre as questdes abordadas, a pesquisa
buscard apontar as principais caracteristicas de uma Teologia Fundamental em
perspectiva latino-americana: primeiro, em relacdo ao papel dos pobres, seja
enquanto “lugar social”, “lugar hermenéutico” ou “lugar teologico”; segundo, em
relagdo as particularidades de uma Teologia Fundamental latino-americana, na qual
destaca-se o reconhecimento de que Deus se manifesta também na histdria presente,
a centralidade da opgao preferencial pelos pobres, a necessidade do método “ver,
julgar e agir”, a singularidade da identidade eclesial libertadora, bem como a
relevancia de um fazer teoldgico dialogal, critico, plural e transdisciplinar, e a
constitui¢do de um modelo de Teologia Fundamental latino-americano centrado na
libertacdo. Uma Teologia Fundamental latino-americana é, portanto, uma reflexao
sobre a historicizagao do Reinado de Deus nos excluidos, e tal revelagao s6 pode
ser percebida e descrita com eles, a partir deles e neles, tendo em vista sua

libertagao.

Palavras-chave

Teologia Fundamental; Revelagdo; Teologia da Libertagdo latino-americana,;
Pobres como Lugar Teoldgico; Revelagao a partir dos pobres; Método “ver, julgar
e agir”.
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Abstract

Paula, Flavio José de; Bingemer, Maria Clara Lucchetti. For a Latin
American Fundamental Theology: Challenges for understanding
Revelation from the perspective of the poor, 2022. 185p. Master’s thesis —
Theology Departament, Pontifical Catholic University of Rio de Janeiro.

This research aims to present elements that make up a Latin American
Fundamental Theology. Such theology intends to explain the challenges of the
Revelation of God in its context, marked not only by oppression and exclusion but
also by a theology that pursues liberation. Fundamental Theology is investigated
further as a discipline that seeks to justify the self-manifestation of God in history;
the concept of Revelation, conceived from the challenges of Modernity and the
intuitions of the Second Vatican Council; and Latin American Liberation Theology,
as a perspective that understands Revelation from the point of view of the excluded.
Through an interrelationship among the issues addressed, the research will seek to
point out the main characteristics of a Fundamental Theology from a Latin
American perspective: first, concerning the role of the poor, whether as a social
place, hermeneutic place, or theological place; second, regarding the particularities
of a Latin American Fundamental Theology, in which the recognition that God is
present in history, the centrality of the preferential option for the poor, the need for
the See, Judge, and Act Methodology, the uniqueness of the liberating ecclesial
identity, along with the relevance of dialogical, critical, plural and transdisciplinary
theological practice, and the constitution of a Latin American model of
Fundamental Theology focused on liberation. A Latin American Fundamental
Theology is, therefore, a reflection on the historicization of the Reign of God
through excluded that can be recognized and described with them, from them, and

in them, aiming for their liberation.

Keywords

Fundamental Theology; Revelation; Latin American Liberation Theology;
Poor as theological place; Revelation from the poor; See, Judge, and Act
Methodology.
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A teologia da América Latina capta de modo novo a
revelacdo de Deus, e promove o encontro dos cristdaos com
o Deus vivo e verdadeiro, reconhecido em novas imagens
como Deus dos excluidos. (...) Deus se revela na historia,
ndo para explicar o mundo, mas para transforma-lo.

Vitor G. Feller, 4 Revelagdo de Deus a partir dos excluidos
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1
Introducgao

O estudo que pretendemos realizar se centra na possibilidade da existéncia de
uma Teologia Fundamental tipicamente Latino-americana, a qual aponta os
desafios para a compreensdo da Revelagdo a partir dos pobres. A Teologia
Fundamental realizada na América Latina e a partir da perspectiva deste continente
deveria refletir, evidentemente, sobre a possibilidade de aceitacdo da Revelagao de
Deus, num contexto especifico marcado por uma imensa massa de pobres e
excluidos. Por isso mesmo, tal teologia deve conter especificidades e questdes que
a diferenciam de outros modelos de Teologia Fundamental.

O interesse por pesquisar as caracteristicas de uma Teologia Fundamental
Latino-americana surgiu da relacdo entre as diferentes areas teoldgicas de nosso
interesse. Por um lado, o estudo de Teologia Fundamental no curso de Graduagao,
na PUC-Rio, ministrado pela Profa. Dra. Maria Clara L. Bingemer, marcou nossa
caminha académica: as leituras de Karl Rahner, Jodo Batista Libanio, Juan Luis
Segundo entre outros, cativaram em nds o desejo de conhecer mais essa area
teologica. As discussdes em aula acerca dos conceitos principais dessa disciplina
fizeram com que quiséssemos aprofundar, para além dos contetidos abordados em
sala, aquelas questdes que ali se apresentaram. Dessa forma, muitas leituras de
textos complementares surgiram, fazendo com que, cada vez mais, ficdssemos
interessados naquelas discussdes que pareciam nao ter fim. Além disso, ainda na
Graduacao, tivemos a oportunidade de acompanhar, como ouvintes, no curso de
Pos-Graduagdo, a disciplina “Questdes Especiais de Teologia Fundamental”,
ministrado pela mesma professora. Por fim, ja como aluno de Po6s-Graduagao,
fizemos novamente o curso, agora como aluno regular, e, como de praxe, o curso
ja tinha outro conteudo programatico, mostrando a profundidade das questdes que
envolvem a Teologia Fundamental.

Por outro lado, mesmo antes de entrar na Graduagao em Teologia na PUC-
Rio, j& nos interessdvamos pela Teologia da Libertagdao Latino-americana. De fato,
os primeiros livros eminentemente teoldgicos que tivemos a oportunidade de ler
foram de autores com essa perspectiva, tais como Leonardo Boff, Gustavo
Gutiérrez, Carlos Mesters, Jos¢ Comblin, entre tantos outros, que nos estimularam

a compreender a Teologia Latino-americana. Assim, durante a Graduagao e a Pos-
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Graduacdo, estudando as diversas disciplinas, sempre procuramos compreender
como aquilo que estdvamos estudando se relacionava com a proposta de libertacao.
De maneira especial, também nesse caso, a Profa. Dra. Maria Clara L. Bingemer
foi uma referéncia constante, seja por suas aulas em geral, que procuram
contextualizar determinados assuntos na perspectiva da Teologia Latino-americana,
seja por seus livros publicados sobre o tema, que ajudam a compreender a historia,
o desenvolvimento e os desafios atuais da Teologia da Libertagao.

Assim, por nos interessarmos por Teologia Fundamental e por Teologia
Latino-americana da Libertagdo, propomo-nos a aprofundar essa relagdo, conforme
expomos no primeiro paragrafo, e, consequentemente, procuramos a orientacao da
Profa. Dra. Maria Clara L. Bingemer, que nos acolheu com generosidade.

Acreditamos que o assunto de nossa pesquisa seja extremamente relevante
por dois motivos basicos: 1) porque a Teologia da Libertacdo se propds a repensar
todos os tratados da fé, e, portanto, também o tratado de Teologia Fundamental. De
fato, conforme aponta G. Gutiérrez, a Teologia da Libertacdo ndo propde apenas
um novo tema a ser estudado pela teologia, mas pretende ser uma nova maneira de
fazer teologia, uma reflexdo critica da praxis histérica, de maneira que todos os
tratados teologicos podem e devem ser repensados a partir de uma “teologia em
perspectiva latino-americana”.! 2) porque, na pratica, parece haver poucos livros de
Teologia Fundamental latino-americanos que tratem integralmente o assunto da
revelacdo a partir da 6tica dos pobres e excluidos. H4, contudo, muitos escritos que
abordam tangencialmente o tema, como um capitulo a mais ou como uma conclusao
a parte; poucos, entretanto, parecem ser escritos sob a perspectiva exclusiva da

América Latina.?

" GUTIERREZ, G., Teologia de la Liberacion, p. 38-41.

2 Nessa pesquisa nio analisaremos exclusivamente os manuais de Teologia Fundamental Latino-
americanos; mas, baseado em Costadoat, podemos afirmar que sdo poucos os que assumem como
um todo a perspectiva da libertacdo. Costadoat, investigando como se apresenta a revelagdo e a
tradi¢do nos manuais de Teologia Fundamental na América Latina, apresenta quatro livros como
referéncia: “La opcidon creyente”, de Antonio Benté (Santiago: Editorial Tiberiades, 2006);
“Teologia Fundamental: apuntes de clases”, de Sergio Silva (Santiago: Pontificia Universidad
Catdlica de Chile, 1989 — nao publicado); “Dar razén de nuestra esperanza: Teologia fundamental
de la praxis latinoamericana”, de Alberto Parra (Bogota: Pontificia Universidad Javeriana, 1988); e
“Teologia da Revelagdo a partir da Modernidade”, de Jodao Batista Libanio (Sao Paulo: Loyola,
1992). Ver: COSTADOAT, J., Revelacion y Tradicion en los Manuales de Teologia, p. 245-263.
Acrescentamos, como livro proprio de Teologia Fundamental na perspectiva Latino-americana, “A
Revelagdo de Deus a partir dos excluidos”, de Vitor Galdino Feller (Sdo Paulo: Paulus, 1995).
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O objetivo geral da pesquisa, portanto, ¢ descrever as caracteristicas de uma
Teologia Fundamental em perspectiva latino-americana. Para isso, temos como
objetivos especificos: 1) investigar a Teologia Fundamental, enquanto disciplina
teologica, descrevendo suas principais propriedades; 2) analisar o contexto a partir
do qual as questdes de Teologia Fundamental surgem; 3) descrever os diferentes
modelos de Teologia Fundamental e seus respectivos objetivos; 4) pesquisar o
conceito de Revelagdo, enquanto objeto de estudo da Teologia Fundamental,
sobretudo a maneira como se apresenta a partir do Concilio Vaticano II; 5)
apresentar as especificidades do conceito pds conciliar de Revelacdo a partir de um
contraste com as ideias pré-conciliares; 6) estudar, de maneira mais concreta, o
conceito de Revelagao na Constituicdo Dogmatica Dei Verbum; 7) examinar as
principais caracteristicas da Teologia da Libertacdo Latino-americana; e 8)
aprofundar as questdes de metodologia teologicas proprias do fazer teoldgico
latino-americano. A partir disso, julgamos que poderemos descrever as
caracteristicas do conceito de Revelagdo proprio de uma Teologia da Libertagao.

Convém destacar, entretanto, que ndo pretendemos, com esta pesquisa, fazer
um tratado de Teologia Fundamental latino-americano, mas recolher os elementos
criticos que nos parecem necessarios para isso. Trata-se, portanto, de um estudo
prévio, que pode ser de extrema utilidade aqueles e aquelas que quiserem,
posteriormente, escrever sobre Teologia Fundamental e sobre a Revelagao, a partir
da dtica da libertacdo. Fica, portanto, aberto um caminho para um prosseguimento
da pesquisa, talvez num nivel mais elevado.

Como se pode deduzir, pelos objetivos desta pesquisa, ao investigarmos os
desafios proprios de uma Teologia Fundamental que leve em consideragao o ponto
de vista dos empobrecidos, pretendemos relacionar trés perspectivas, a saber, a
Teologia Fundamental, enquanto disciplina teologica, com seus diversos pontos de
partida, seu carater interdisciplinar, seu modelos, sua identidade propria e suas
fungdes; o conceito de Revelagdo, enquanto objeto de estudo daquela disciplina
teologica, sobretudo a forma como ¢ compreendido, de modo geral, a partir dos
desafios da Modernidade, e, de maneira especifica, a partir das intui¢cdes e
resolugdes do Concilio Vaticano II; e a Teologia Latino-americana da Libertagdo,
enquanto perspectiva que contextualiza o fazer teologico a partir da centralidade

dos pobres e de uma metodologia propria.
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Tal empreendimento, por sua natureza, busca o dialogo entre a teologia e o
mundo moderno, e, nesse sentido, se configura como um fazer teoldgico que
assume a “virada antropoldgica”, isto €, que parte de uma concepgdo que procura
investigar o que as afirmagdes centrais da fé e seus problemas dizem a respeito da
vida humana. Essa abordagem, que se tornou incontorndvel a partir do Concilio
Vaticano II, fez com que a teologia atual se apresentasse como um discurso
cientifico realizado explicitamente a partir da f&é de um sujeito situado no tempo e
no espaco, dirigido a um interlocutor, também especificamente situado, a fim de lhe
comunicar (ou comunicar a si mesmo) a razoabilidade da fé. Ora, tal abordagem se
encontra no cerne das linhas estruturais de pesquisa teologica produzidas pela PUC-
Rio.? Por isso, esta pesquisa encontra, no Departamento de Teologia da referida
instituicdo, um espago proprio para seu desenvolvimento, sobretudo em seu
Programa de Po6s-Graduagdao (PPG), que ¢ voltado ao progresso da reflexdo
teolégica académica. Entre as grandes Areas de Concentragdo das pesquisas do
PPG, esta dissertacio se situa na “Area de Teologia Sistematico-Pastoral”, e, entre
as subdivisdes dessa area, se encontra na ‘“Linha de Pesquisa Religido e
Modernidade”, justamente por abordar um tema relacionado as questdes que a
modernidade traz a fé¢ e ao pensamento teologico. Dentro dessa Linha de Pesquisa,
0 espaco proprio para a investigacao que pretendemos fazer ¢ dentro do Projeto de
Pesquisa “A experiéncia do divino nas religides do Livro”, coordenado pela Profa.
Dra. Maria Clara L. Bingemer, projeto esse que diz respeito ao conceito e
experiéncia de Deus, bem como a dinimica da revelagdo.*

O tema dessa pesquisa, como apontamos acima, trata dos desafios para
compreender a Revelacdo a partir de uma Teologia Fundamental que, realizada a
partir do contexto latino-americano, leve em consideragdo a perspectiva dos
empobrecidos. Assim, o objeto material desta dissertagdo ¢ a Revelagdao de Deus,
compreendida como totalidade da manifesta¢do divina realizada uma vez por todas
em Jesus Cristo, mas ainda se realizando na histdria, em cada época e lugar. Seu
objeto formal, no entanto, ¢ Teologia Latino-americana da Libertagdo, enquanto
perspectiva de determinada Teologia Fundamental, que estuda a Revelagdo a partir

da otica dos pobres e excluidos.

3 MORAES, A. O., Entre o divino e 0 humano, p. 151-159.
4 Para ver as Areas de Concentracdo, as Linhas de Pesquisa € os Projetos de Pesquisa da PUC-Rio
em Teologia: http://www.pos.teo.puc-rio.br/.
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Nossa hipdtese central ¢ que existe uma Teologia Fundamental Latino-
americana subjacente a toda Teologia da Libertagdo, mas que muitas vezes ndo esta
explicita em forma sistematica. Essa Teologia Fundamental, por um lado, tem
carateristicas comuns — isto ¢, contém elementos que se encontram nos mais
diversos tratados da area —, sobretudo aqueles de base antropoldgica, que buscam
tornar compreensivel o discurso da fé na Modernidade e Pds-Modernidade.
Entretanto, por outro lado, existem alguns aspectos proprios da América Latina, que
tornam a recepgao da Revelacao particularmente diferente.

A recepcdo da fé no contexto latino-americano ndo enfrenta os mesmos
problemas que existem em outros lugares do mundo, ou, pelo menos, enfrenta-os
de uma maneira distinta. Sua problematica ndo ¢ tanto as questdes sobre as quais
muito se debrucaram os tedlogos europeus, refletindo acerca do ateismo, da
secularizagdo, da relagdo entre fé e ciéncia, e, de maneira particular, da maneira
como essas nogdes afetam o campo da Teologia Fundamental, sobretudo no que diz
respeito a possibilidade de adesdao a Revelagdo, a crenca numa palavra revelada e
escrita, a crise do magistério, entre outros; mas a especificidade da revelagao e a
caracteristica propria da fé que se apresenta de maneira distinta em nossa realidade
sociocultural. Por isso, julgamos que a Teologia Fundamental deste continente
também deva ser distinta.

Nao se trata, contudo, apenas de analisar uma Teologia Fundamental
produzida “na” América Latina, mas sobretudo pesquisar os elementos
constitutivos de uma “Teologia Fundamental Latino-americana”. Como dissemos
acima, parece-nos que muitos tratados de Teologia Fundamental escritos “na”
América Latina apresentam as mesmas questdes que os manuais de outros lugares,
cuidando apenas de acrescentar aquelas discussdes alguns pontos especificos da
teologia latino-americana; poucos abordam a questdo de maneira integrada. O que
pretendemos investigar ¢ a maneira como essa perspectiva, as vezes apresentada
como um apéndice, constitui, na verdade, o proprio nucleo da Teologia
Fundamental Latino-americana.

Para tal, a primeira delimitacdo do tema que precisamos fazer se refere ao
ambito da discussdo propriamente dita: o tratado da Teologia Fundamental. Este
estuda a Revelacao enquanto processo de autocomunicagao de Deus a todos os seres
humanos e enquanto fé, que ¢ a resposta a agdo divina. Seu objetivo ndo ¢ tanto

explicitar o contetido da Revelagdo, mas, sobretudo, entender a racionalidade deste
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processo e explica-lo a luz de um didlogo permanente com as ciéncias. Trata-se de
uma “justificacdo da fé cristd”, ou seja, de uma elucida¢do dos fundamentos da
teologia da revelagdo, enquanto ciéncia, a partir das principais questdes que se
apresentam no mundo moderno. Entretanto, ndo pretendemos tratar de todos os
aspectos abordados pela Teologia Fundamental, mas apenas daqueles que se farao
mais necessarios para compreender as especificidades da América Latina. Assim,
vamos nos centrar na questao da possibilidade de crer na Revelagado, a partir do
contexto em que se vive. Portanto, embora tenhamos que abordar algumas questdes
em geral, nosso objetivo serda perceber como o ser humano, situado num
determinado contexto, pode dar sua adesdo a proposta de Deus. Também, pelo
mesmo motivo, vamos nos delimitar a falar do conceito de Revelagdo, sem entrar
em seus desdobramentos, tais como os relacionados a Palavra de Deus, como
canonicidade, inspiragdo, inerrdncia, e os ligados as questdes como Dogma,
Tradi¢do e Magistério — embora essas sejam basicas em qualquer Teologia
Fundamental. De fato, abordaremos essas questdes transversalmente apenas na
medida em que se se fizerem necessarias para a compreensao do nucleo central da
pesquisa.

Com o objetivo de apontar os principais elementos de uma Teologia
Fundamental Latino-americana, pretendemos subdividir nosso estudo em quatro
partes, em um percurso que aborda a Teologia Fundamental (capitulo 2), o conceito
de Revelacdo a partir do Concilio Vaticano II (capitulo 3), a Teologia Latino-
americana da Libertacdo (capitulo 4) e, por fim, nossa meta, a Teologia
Fundamental Latino-americana (capitulo 5).

No capitulo dois, analisaremos os aspectos principais da Teologia
Fundamental, a partir do Concilio Vaticano II, apontando para as dificuldades que
fazem brotar esse tipo de teologia, os modos distintos de se concebé-la, o seu carater
interdisciplinar, seus modelos pré e pds-conciliares, a sua identidade e suas fungdes,
e, com isso, a possibilidade de uma Teologia Fundamental Latino-americana. Nesta
parte, vamos nos fundamentar, sobretudo, nos tedlogos Jodo Batista Libanio,
Salvador Pié-Ninot, Rino Fisichella e Karl Rahner.

No terceiro capitulo, abordaremos o conceito de Revelacdo, a partir do
Concilio Vaticano II. Veremos como este conceito foi se desenvolvendo na historia
da Teologia até se tornar um “problema” na Modernidade, principalmente a partir

do advento da Ciéncia da Religido, e apresentaremos também a maneira como 0s
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tedlogos conciliares, a partir do movimento de renovagao da Igreja, comegaram a
repensa-lo. De modo especial, dedicaremos uma parte importante do capitulo para
tratar da forma como o tema se apresenta na Constituicdo Dogmatica Dei Verbum.
Neste trecho da pesquisa, teremos como principais referéncias René Latourelle e os
proprios documentos conciliares.

Na quarta parte, dedicada a Teologia da Libertagdo Latino-americana,
investigaremos as raizes do fazer teoldogico na América Latina, passando pela
questao da “opcao preferencial pelos pobres”, pela historia da propria Teologia da
Libertagdo e pelo método “ver, julgar e agir”. Abordaremos também os
questionamentos direcionados a essa teologia, bem como a sua defesa. Os principais
tedlogos citados nesta parte serdo Maria Clara L. Bingemer, Leonardo Boff,
Gustavo Gutiérrez, bem como os documentos conclusivos do CELAM (Conselho
Episcopal Latino-americano).

Com isso, em nosso quinto € mais importante capitulo, tentaremos relacionar
as perspectivas dos diferentes capitulos em uma sintese, cuja meta ¢ descrever as
caracteristicas principais de uma Teologia Fundamental Latino-americana. De
maneira especial, discutiremos o lugar do pobre — social, hermenéutico e/ou
teologico —, a fim de compreender melhor essa Teologia da Revelagdo a partir dos
excluidos. Relacionando a Teologia da Libertagdo com a Teologia Fundamental,
apontaremos quais nos parecem ser as principais caracteristicas de uma Teologia
Fundamental Latino-americana no que diz respeito a compreensao da Revelagao de
Deus na historia atual, a op¢ao preferencial pelos pobres, ao método teoldgico, as
identidades e fungdes desta teologia e aos modelos através dos quais ela se
concretiza na América Latina. Nesse percurso, teremos por referéncias principais
Francisco de Aquino Junior e Jorge Costadoat, os quais faremos dialogar com os
autores anteriormente citados.

Em breve conclusdo, no capitulo sexto, faremos um resgate do percurso
percorrido, com o objetivo de apontar as relagdes entre as partes e fazer uma
avaliacdo critica do caminho trilhado, apontando de que maneira ele esta aberto a
aprofundamentos em investigagdes posteriores.

O estudo sera realizado, conforme ja apontado, a partir de pesquisa
bibliografica, através da qual buscaremos realizar um estudo comparativo entre a

perspectiva encontrada na Teologia Fundamental impulsionada pelo Concilio
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Vaticano II e as intui¢des proprias da teologia latino-americana acerca dos temas
de Revelagao e fé.

Hé que se destacar, entretanto, uma dificuldade particular encontrada no
decorrer desta pesquisa: a pandemia de Covid-19, que se alastrou pelo mundo,
ceifando mais de seis milhdes de vidas, com aproximadamente dez por cento delas
em nosso pais. O descaso dos orgaos publicos, sobretudo na esfera federal, levou a
um desastre sem medida. Mais uma vez, como sempre, 0s pobres foram — e
continuam sendo — os mais afetados. Esse drama humano, embora nio tenha sido
objeto de nossa pesquisa, afetou-nos diretamente em nossa produgdo. Ao escrever
sobre a Revelagdao de Deus, que se manifesta nos pobres e excluidos, como nao
pensar nos homens e mulheres que morreram nesta pandemia, tal qual Cristo
crucificado, ndo mais pelos pregos, mas pela falta de oxigénio nos hospitais,
sobretudo na crise de Manaus? Como nao relacionar a opg¢ao preferencial pelos
pobres com a fome, que volta a assolar o pais, € com todo o desprezo que nossa
sociedade, aporofobica, demonstra pelos excluidos? Como nao ouvir,
constantemente, os apelos do Papa Francisco por uma Igreja mais humana, mais
servidora, mais acolhedora, cujos pastores tenham cheiro das ovelhas? Como
ignorar a monstruosidade da guerra, que mata milhares de inocentes, arranca de
milhdes de pessoas de suas casas e gera uma crise global de migragao? Como nao
olhar para a crise da politica brasileira e da propria democracia, que parece
retroceder cada vez mais em direitos conquistados com muita luta e sangue? Como
ndo ser afetado pelos problemas ambientais, sobretudo os relativos a Amazdnia,
que se relacionam com a possibilidade de vida humana no futuro? Como nao ver o
desmantelamento dos orgdos responsaveis pela preservacdo ambiental e os
constantes assassinatos de importantes lideres locais, indigenistas e jornalistas?
Como nao perceber que tudo isso tem a ver com o tema de nossa pesquisa, uma vez
que a Revelagdo de Deus se da nesta situacdo, e ¢ neste contexto que Ele vem a
no6s? Entretanto, por uma questio de recorte tematico e pela metodologia utilizada,
nao abordaremos esta situacdo. Fica aqui, mais um desafio para uma investigacao
posterior: como relacionar as caracteristicas de uma Teologia Fundamental Latino-
americana com a situagao atual?

A pandemia trouxe para essa pesquisa também outro problema de ordem
pratica: como acessar as bibliotecas? De fato, a propria biblioteca da PUC-Rio

ficou, por muito tempo fechada, e, quando aberta, com muitas restri¢des. Em nossa
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pesquisa utilizamos, portanto, além dos principais livros sobre o tema, cujos autores
foram descritos acima, muitos artigos académicos, em virtude da facilidade de
serem acessados pela internet.

De qualquer maneira, julgamos ter aprendido muito através desta pesquisa e
esperamos que o leitor possa desfrutar do resultado dela. Devido ao seu carater de
dissertacdo, ela tem seus limites; entretanto, acreditamos que ela traz, sim, algumas
novidades, que podem ajudar a pesquisa a continuar o seu progresso. De fato, ndo
¢ nossa pretensdao esgotar o tema, muito menos ter uma palavra final sobre os
aspectos que abordaremos. Entretanto, consideramos que nosso trabalho pode
ajudar a todos aqueles e aquelas que buscam compreender o absurdo da Revelacao

de Deus no chdo ensanguentado da América Latina.
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Teologia Fundamental: perspectivas e tensoes

A teologia sempre buscou pensar Deus a partir do contexto vigente,
procurando apontar caminhos para as grandes questdes que a envolvem num
determinado contexto. Problemas acerca de Deus, do ser humano, da Palavra de
Deus, entre outros, sempre permearam as discussdes teoldgicas. Algumas dessas
questdes tangem o contetdo proprio da f&, isto €, abordam diretamente o que se cré,
0 que se espera ¢ o que se deve fazer, como se vé€, por exemplo, nos tratados de
Trindade, Escatologia e Moral. Contudo, a teologia pode e deve também investigar
um ambito que ndo se refere direta e exclusivamente ao conteudo da revelagdo, mas
as possibilidades da existéncia e do desenvolvimento da f¢ em um contexto
sociocultural concreto. Nesse sentido, a teologia tem um aspecto de “hermenéutica
de fronteira”, pois, inevitavelmente, precisa atravessar limites, numa espécie de
relacdo entre mundos, buscando, por exemplo, as relacdes entre “fé e razao”,
“cristianismo e cultura” e “Igreja e sociedade”.” A Teologia Fundamental, assim
como a compreendemos a partir do Concilio Vaticano II, tenta estabelecer esse
didlogo entre a revelagao, enquanto conteudo proprio da fé, e as diversas ciéncias,
que se debrucam sobre as realidades sociais, economicas, politicas e culturais, pois
sabemos que “¢ dentro de suas experiéncias que o ser humano interpreta a
revelagdo”;® ela parte, portanto, da fé concreta de um crente que se questiona acerca
das possibilidades de sua propria esperanga no contexto em que vive. Em termos
rahnerianos, podemos dizer que tal intento ¢ uma espécie de “justificacdo da fé a
um primeiro nivel de reflexdo”, que busca dar razdo da propria crenga, sendo,
contudo, anterior & multiplicidade de especializacao das ciéncias teoldgicas, mas
ndo anterior a fé em si mesma.’

Neste capitulo, buscaremos apontar, sucintamente, a passagem da

Apologética a Teologia Fundamental, com énfase particular a partir do Concilio

> DUQUE, J. M., Teologia como hermenéutica da fronteira, p. 13-14. O fato de a Teologia
Fundamental ndo ter uma identificagdo demasiado rigida permite inserir nela problematicas que
surgem do carater historico da teologia e do confronto com as diversas situagdes culturais que a
desafiam. Por isso, muitas “questdes de fronteira” encontram espaco de andlise em seu seio.
(FISICHELLA, R., Introdug¢do a Teologia Fundamental, p. 52).

6 LIBANIO, J. B., Teologia da Revelagdo a partir da Modernidade, p. 167. E por isso que o filosofo
P. Sloterdijk afirma que, com a Modernidade e sua tendéncia de submeter tudo a experiéncia, “a
religido individual (...) ¢ a forma adequada da ‘relacdo’ com a transcendéncia” (SLOTERDIJK, P.,
Pés-Deus, p. 256).

"RAHNER, K., Curso Fundamental da F¢, p. 19-21.
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Ecuménico Vaticano II, destacando, sobretudo, a maneira como esta disciplina
surgiu das dificuldades que o mundo lhe impos, os modos distintos de elaborar tal
teologia, o seu carater interdisciplinar, os diferentes modelos possiveis e, por fim,
sua identidade e suas funcdes. Contudo, no conjunto desta pesquisa, essa
abordagem ¢ introdutéria ao tema que nos interessa: o conceito de revelagdo que se

desenvolve a partir do Vaticano II, em especial na teologia latino-americana.

21
Dar razao da esperanca: da crise a fundamentagao da fé

Enquanto disciplina, a Teologia Fundamental, ainda sobre o titulo de
Apologética, surgiu apenas no século XIX, embora a expressao ja tenha aparecido
nos inicios do século XVIIL® Contudo, do ponto de vista histérico, o cristianismo,
desde seus inicios, sentiu-se impelido ndo apenas a explicitar o contetido de sua f¢,
mas também a estar sempre pronto a “dar razdo de sua esperanga” (1 Pe 3,15),
defendendo-se dos mais variados tipos de ataques. A partir do século II, uma série
de autores se empenharam, explicitamente por causa dessa passagem petrina, a
justificar sua fé. E o que se vé em textos importantes de Clemente de Alexandria,
Origenes, Eusébio, Criséstomo, Cirilo de Alexandria, Agostinho, culminando, no
século XII, com o nascimento da escoldstica.” Certo tipo de Teologia Fundamental
embrionaria, portanto, sempre existiu na historia da Igreja quando esta pretendeu
defender-se dos ataques que se faziam a fé crista, sejam aqueles vindos de ambiente
externo, como o paganismo, sejam aqueles internas ao proprio cristianismo, como
as heresias.!? Contudo, por mais que se desenvolvessem argumentos para um estudo
solido da defesa da fé, tal apologética jamais conseguiu — ou pretendeu — esgotar a
riqueza da revelacdo, uma vez que, no maximo, tais intentos se esfor¢aram para
apontar que “a revelacio existe”, mas de forma alguma teriam dito “o que ela é”.!!

Com a Modernidade, uma série de indagacdes foram dirigidas a fé, de

maneira que a compreensdo da revelagdo cristd se encontrou diante de enormes

8 PIE-NINOT, S., La Teologia Fundamental, p. 30.

9 PIE-NINOT, S., La Teologia Fundamental, p. 27.

10 IBANIO, J. B., Introdugdo a Teologia Fundamental, p. 55-57.
"' LATOURELLE, R., Teologia da Revelagdo, p. 7. Grifo do autor.
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empecilhos.!? Libanio faz questdo de listar os principais:'* o primeiro problema —
ndo proprio apenas da Modernidade, mas que se tornou agudo nesse periodo — foi
o paradoxo de o fato particular apresentado pela fé cristd ter uma pretensao
universal. E verdade que o acontecimento em que se baseia o cristianismo é
estritamente particular, localizado no tempo (século I), no espago (Palestina), em
uma determinada cultura (judaica) e em uma pessoa especifica (Jesus). A ideia de
apresenta-lo como palavra ultima e definitiva da histéria, portanto, choca-se
frontalmente com a mentalidade moderna e pds-moderna, que “prima por ser
tolerante, relativista, de um ecumenismo religioso espiritual amplo, e, por isso,
refuta altamente as pretensodes totalitarias da verdade por particulares, quaisquer
sejam elas: estado, partido, classe, raga, cultura ou religido”.!* A segunda
dificuldade, o carater de obrigatoriedade da f¢€, foi derivada diretamente da primeira
(a pretensdo de universalidade). Nesse sentido, percebeu-se a fé como uma
imposi¢do autoritaria que se choca frontalmente com um dos principais pilares da
Modernidade, a saber, a autonomia do sujeito.!> Uma terceira questio que se impds
foi o conflito com as ciéncias literarias, que, a partir de metodologias criticas,
passaram a analisar os escritos da revelagdo como obras humanas, sujeitas a todas
as regras de escritura, e, portanto, ndo mais intocaveis. Outro impasse foi o
confronto com a nova mentalidade anti-intervencionista, que, partindo do método
cientifico, passa a compreender a ordem natural como uma realidade fechada, de
sorte que qualquer interferéncia divina na historia passou a ser vista como violéncia
contra a autonomia, a liberdade, a maturidade, a responsabilidade, a integridade e a
autenticidade humanas.'¢

Além dessas barreiras, que podem ser entendidas como gerais, uma vez que,
tendo surgido na Europa Central, aos poucos, se espalharam por varios lugares,

Libanio lista também mais trés obstaculos, que se aplicam mais a realidade latino-

12 Um desses fatores se da porque a religido, na Modernidade, “est4 sob o signo da vulnerabilidade
perante a observacao dos ndo membros” (SLOTERDIJK, P., Pés-Deus, p. 254).

13" Apresentaremos neste pardgrafo, de maneira resumida, os pontos que, segundo Libanio,
constituiram uma “verdadeira muralha” para a revelagdo cristd na Modernidade. Ver: LIBANIO, J.
B., Teologia da Revelagdo a partir da Modernidade, p. 21-26.

4 LIBANIO, J. B., Teologia da Revelagdo a partir da Modernidade, p. 22.

15 Poderiamos destacar aqui a reivindicagdio de Kant para que o ser humano saia de sua
“menoridade”. Segundo este filésofo, essa menoridade “¢ a incapacidade de fazer uso de seu
entendimento sem a dire¢do de outro individuo” e acontece por culpa propria quando, por falta de
coragem de se servir de se seu proprio entendimento, o ser humano se apoia em outros (KANT, 1.,
Resposta a pergunta: que ¢ “Esclarecimento”?, p. 100).

16 LIBANIO, J. B., Teologia da Revelagdo a partir da Modernidade, p. 24.
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americana.!” Para o autor, a primeira dificuldade que desafia a credibilidade da
revelacdo em nossas terras sdo as estruturas sociais injustas. A fé vé-se confrontada
com certa “ineficacia para a transformacao duma realidade social” e ¢ acusada de
ser “conivente e justificadora dessa situagdo”.!® A segunda questio é a realidade de
pobreza do continente que, derivada daquelas estruturas, se percebe em uma massa
de empobrecidos dos mais diversos matizes, que lutam para sobreviver a todo custo,
mesmo estando no meio da maior populagado crista do mundo. Por fim, a situagdo
de dominio cultural a que a América Latina estd submetida'® torna-se também um
desafio, uma vez que a Igreja também foi, por muito tempo, uma colonizadora que
ndo respeitou a autonomia das culturas presentes nas terras conquistadas.?’

Todas essas dificuldades, cada uma a sua época e a sua maneira, fizeram com
que os pensadores cristdos se questionassem e produzissem uma reflexdo acerca
dos pilares basicos da fé. Dos argumentos exclusivamente defensivos a Teologia
Fundamental propriamente dita, um longo caminho foi percorrido, que nao cabe
aqui tracar. Contudo, ¢ necessario compreender essa logica elementar: sdo os
desafios e questionamentos proprios de cada época que provocam a fé crista a se
repensar e a se explicar de uma maneira nova, buscando dar sempre “razdo de sua

esperanca” (1Pe 3, 15).

2.2
Pontos de partida distintos — Teologia Fundamental distinta

Diante de todas essas dificuldades do mundo moderno, a fé que busca dar
razdo de si faz dois movimentos, diferenciados e complementares: um para fora (ad
extra), buscando compreender o mundo ao seu redor, com todos seus problemas,

com suas formas de pensar e suas metodologias cientificas, e outro para dentro (ad

170 autor aponta que, o impacto da Modernidade “aconteceu fundamentalmente, e em primeiro
lugar, no mundo centro-europeu. Em nossas terras, repercutiu tardia e reflexamente”. A lista
especifica das dificuldades na América-Latina encontra-se em: LIBANIO, J. B., Teologia da
Revelagdo a partir da Modernidade, p. 24-26.

18 LIBANIO, J. B., Teologia da Revelagdo a partir da Modernidade, p. 24.

Y LIBANIO, J. B., Teologia da Revelagdo a partir da Modernidade, p. 25-26.

20O Papa Francisco, na Exortagdo Apostdlica Sinodal Querida Amazonia, depois de apontar que
“muitos missionarios chegaram 14 [na Amazdnia] com o Evangelho, deixando os seus paises e
aceitando uma vida austera e desafiadora junto dos mais desprotegidos” (QA 18), reconhece que “o
joio se misturou com o trigo”, e que “os missionarios nem sempre estiveram do lado dos oprimidos”.
Por isso, o Papa, deplorando tal atitude, pede “humildemente perdao, ndo s6 pelas ofensas da prépria
Igreja, mas também pelos crimes contra os povos nativos durante a chamada conquista da América”

(QA 19).


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 2112587/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N°2112587/CA

24

intra), buscando compreender-se a si mesma, numa busca de autoconsciéncia, que

leva em conta toda a revelagdo.?!

Esse duplo movimento da fé que busca
compreender (fides quaerens intellectum) se relaciona — embora ndo possa ser
confundido — com duas formas distintas de se fazer Teologia Fundamental: a
primeira, tem por metodologia colocar-se na posi¢ao do ndo-crente, de alguém que
ndo se encontrou com o fato da revelacdo e que, por isso mesmo, se posiciona de
maneira distanciada da f¢€, suspeitando dela. Assim, haveria um esforgo tedrico de
desfazer os argumentos contrarios e apontar as razdoes de conveniéncia e, até
mesmo, de necessidade da fé. Esse ¢ o procedimento chamado apologético, um
caminho de Teologia Fundamental que se apresenta tanto em moldes tradicionais
quanto em forma atualizada. A segunda, que ¢ nossa posi¢ao, considera a Teologia
Fundamental como um primeiro ato da fé que busca inteligéncia, partindo da pessoa
que ja cré no interior da Igreja. Isso significa que quem vai refletir sobre a revelacao
¢ o cristdo, mais especificamente, no nosso caso, aquele que vive os dramas e
sofrimentos da América Latina.?

Essa segunda posi¢ao deixa mais clara a intencao teologica que estd presente
nos dois movimentos da Teologia Fundamental, tal qual explicamos acima. Seja
buscando compreender a realidade a sua volta, seja tentando entender a propria fé,
“a teologia ¢ teo-logia”, discurso sobre Deus — ¢ isto significa estudo da revelacao
e da recepgao desta pela fé —, de maneira que desde o inicio devemos assumir que
sua tarefa hermenéutica mediadora jamais ¢ neutra, mas sempre ¢ realizada com
referéncia a sua compreensio propria acerca de Deus e do ser humano.?’

Se por um lado s6 podemos fazer uma teologia a partir da fé, por outro, ha
que se especificar em que sentido se estd usando o termo. Pié-Ninot afirma que, a
partir dos estudos contemporaneos, podemos chegar a trés aspectos biblicos da fé,
a saber, o conhecimento e confissdo da acdo salvifica de Deus na historia; a
confianca e submissdo a palavra de Deus e a seus preceitos; € a comunhao de vida
com Deus, orientada para a escatologia.’* Tais aspectos, contudo, podem ser

encontrados também na discussdo tomista acerca das trés expressoes do ato de

2l EUFRASIO, T. M.; GOMES, T. F., Fides quaerens intellectum, p. 166.
2 LIBANIO, J. B., Teologia da Revelagdo a partir da Modernidade, p. 20.
23 DUQUE, J. M., Teologia como hermenéutica da fronteira, p. 16.

24 PIE-NINOT, S., La Teologia Fundamental, p. 174.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 2112587/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N°2112587/CA

25

crer:>> 1) A fé como Credere Deum explicita o carater cognoscitivo da fé e seu
conteudo proprio, Deus e/ou Cristo, e € teologicamente designada como fides quae,
ou seja, a fé que se cré; €, portanto, feo-céntrica, uma vez que tem Deus (em Cristo)
como centro de toda revelagdo e de toda fé. 2) A fé como Credere Deo manifesta o
aspecto formal do ato de crer, isto €, o motivo pelo qual se cré, e costuma ser
descrita como fides qua, o que significa a fé pela qual se cré; €, por isso, feo-logica,
ja que tem Deus (em Cristo) como motivo e fundamento de todo discurso acerca da
revelacdo e da fé. 3) A f& como Credere in Deum explicita o aspecto de comunhao
escatologica, ou ainda a tarefa da propria vontade, que, impulsionada por sua
vocacdo ao bem, tenderia para a concordancia com a revelagdo, o que se poderia
designar como itinerarium fidei, o itinerario da f€; €, assim, teo-teleo-logica, ja que
tem Deus (em Cristo) como meta e finalidade da revelacdo e da fé.2°

Estando, de certa forma, atentos a essa diferenciacdo, podemos dizer que a
teologia em geral pode ser entendida como “fides quaerens intellectum”, ou seja,
como a fé que busca inteligéncia, e, neste sentido, ela ¢ sempre uma “ciéncia
segunda” em relacdo a f€, nascendo apenas no momento em que a fé ¢ questionada,
deparando-se com dificuldades e oposi¢des.?” Entretanto, a Teologia Fundamental,
sem deixar de ser fé que busca inteligéncia, dedica-se mais explicitamente a
questdes formais (fides qua creditur), ligadas a préopria estrutura do ato de crer e a
sua compreensao teoldgica, bem como a propria estrutura epistemologica da

teologia em geral.?®

25 E verdade que a tradi¢do teoldgica utiliza com frequéncia duas formas da expressio da fé (fides
quae creditur e fides qua creditur), seguindo Agostinho. Ver: PIE-NINOT, S., La Teologia
Fundamental, p. 189. Contudo, a triparti¢ao apresentada se apoia em Tomads de Aquino. Esse te6logo
medieval destacou a importancia dos dois aspectos que se encontram em Agostinho, especificando-
os como “credere Deum” e “credere Deo”, demonstrando como ambos pertencem a inteligéncia da
fé, embora uma remeta ao objeto material (a fé da Igreja) e outra ao objeto formal (o ato de fé).
Contudo, Tomas de Aquino acrescenta uma terceira nogao (credere in Deum), a qual identifica a
tarefa da propria vontade, que visa e tende para o bem, empurrando o intelecto a concordar com a
verdade revelada. Ver: OLEKSOWICZ, M., Ragionevolezza della fede, p. 149).

26 PIE-NINOT, S., La Teologia Fundamental, p. 189. Pelo fato de os tedlogos medievais se
centrarem no assentimento intelectual, esse terceiro aspecto foi, de certa maneira, marginalizado.
Além disso, embora os escolasticos diferenciassem o “credere in Deum” do “credere Deo”, eles
nunca chegaram a uma explicacdo unanime. A interpretagdo agostiniana era dominante e via o
“credere in Deum” como expressdo da fé viva, e, portanto, maior e mais importante do que o
“credere Deo”. Ver. PIE-NINOT, S., La Teologia Fundamental, p. 189-190.

27 LIBANIO, J. B., Teologia da Revelagdo a partir da Modernidade, p. 18-19.

2 DUQUE, J. M., O Conceito de Deus na Teologia Fundamental, p. 229.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 2112587/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N°2112587/CA

26

23
O carater interdisciplinar da Teologia Fundamental

Para poder compreender a estrutura do ato de crer e sua epistemologia, a
Teologia Fundamental necessita do didlogo com outros ambitos do saber, como a
filosofia, a antropologia, a sociologia, entre outros, a fim de evitar um circulo
vicioso, ou seja, uma pretensdo de justificar a possibilidade de fé a partir,
simplesmente, da propria fé.2’ Assim, de acordo com o que dissemos, por um lado,
a Teologia Fundamental ¢ a ciéncia de um crente, ela parte da f¢ e das questdes que
ele coloca-se a si mesmo, perguntando-se honestamente acerca dos problemas que
lhe surgem ao descrever a sua adesdo a revelacdo; por outro lado, as respostas que
busca ndo podem ser retiradas exclusivamente do depdsito da fé a que ele aderiu,
pois, dessa forma, estaria caindo em um circulo vicioso, e as respostas que dai
derivariam nem mesmo ao proprio crente seriam sinceramente convincentes. Esse
equilibrio entre as duas posi¢des exige que se busque uma “unidade entre Teologia
Fundamental e Teologia Dogmatica, entre fundamentagdo da fé e reflexdo sobre o

» 30

conteudo da f¢”,”” sem descuidar do contexto a partir do qual se vive aquela adesao.

Nas palavras de Rahner:

Em vista da realidade mesma, portanto, ¢ bem possivel uma unidade intrinseca entre teologia
fundamental e teologia dogmatica. E isso ¢ verdade de modo especial também quando
partimos do correto pressuposto tomista de que a teologia fundamental ¢ feita sob a “luz da
f&” e constitui justificagdo da fé pela fé. E em favor da fé e na presenca da fé. Mas como
poderia ocorrer isso sem que a pessoa reflita sobre a propria realidade que se cré e ndo so
sobre o fato formal da revela¢do como tal?3!

Esse ntcleo de tensdes, permanentemente presentes nessa area de estudo,
sobretudo aqueles oriundos da passagem da apologética a Teologia Fundamental,
sempre dificultaram uma simples defini¢do do que seja esta disciplina. Por isso, R.
Latourelle afirmava que a Teologia Fundamental estava insegura quanto a sua
especificidade, ao seu método e a sua natureza, gerando um mal-estar
epistemoldgico entre os estudantes.*? Para sair de um simples impasse, o te6logo,

contudo, apontou algumas pistas que ajudam a entender o caminho da Teologia

? Evita-se, sobretudo, partir da autoridade de Deus revelador, e, com isso, ter por ponto de partida
a Biblia, a Tradicdo ou o Magistério, pois isso “suporia a fé e entdo se cairia no circulo vicioso”
(LIBANIO, J. B., Introducéo a Teologia Fundamental, p. 64).

30 RAHNER, K., Curso Fundamental da Fé, p. 23.

3 RAHNER, K., Curso Fundamental da Fé, p. 24.

32 LATOURELLE, R., Apologétique et fondamentale, in: Salesianum 27 (1965), p. 256, apud
LIBANIO, J. B., Teologia da Revelagdo a partir da Modernidade, p. 62.
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Fundamental. Em primeiro lugar, Latourelle descreveu o que ndo é Teologia

Fundamental. Em resumo, Libanio apresenta seus argumentos:

Negativamente, a apologética ndo ¢ a arte de conversdo. Para tanto existe uma pastoral
prépria. Nem € um sistema de defesa contra os adversarios, mas uma ciéncia positiva. Nem
também simples tratado filos6fico-historico, ja que ¢ verdadeira teologia, situada no interior
mesmo da fé. Nem mera filosofia da religido, pois sua perspectiva ¢ teologica. Muito menos
ainda, uma “salada russa” onde se misturassem ingredientes de filosofia, sociologia,
psicologia da religido, historia das religides, ecumenismo, etc. Verdadeira pantologia.*’

Em segundo lugar, apresenta, de maneira positiva, certo consenso acerca
desta disciplina: ela ¢ verdadeiramente teoldgica; ¢ uma ciéncia acerca da
credibilidade humana em relagdo a revelagdo; exerce fungao eclesial ao apontar a
coeréncia humana da f¢€; visa a uma certeza moral acerca da acdo de Deus na
historia; exige uma mentalidade serena, ecuménica e consciente da complexidade
da realidade em que estamos inseridos, bem como dos limites da propria teologia
que fazemos.>*

Para compreendemos, portanto, a Teologia Fundamental, faz-se necessario
perceber o que ¢ especifico desta disciplina — mesmo sabendo das tensdes que a
cercam —, bem como entender que existem diferentes modelos de Teologia
Fundamental vigentes. Quanto ao especifico desta area, Libanio destaca a funcao
“absolutamente imprescindivel” de tratar da questao da revelacdo e da f€, e isso
significa abordar a automanifestagdo e autodoacao de Deus a humanidade enquanto
novidade cristd, bem como o estudo de temas fronteirigcos, como as relagdes entre
cristianismo e historia, a inter-relacao entre revelagao, tradicao e Escritura, entre
outros temas que se relacionam com a recepgao da f€, como a fungao do Magistério
e do sentir comum dos fiéis (sensus fidei). Todos eles, logicamente, estudados a
partir da “credibilidade da revelagdo de Deus em Jesus Cristo”.>> Esse especifico se
da sempre através de um determinado ponto de vista, que acaba delineando os
contornos e horizontes da Teologia Fundamental. Assim, quando observada a partir
da perspectiva antropocéntrica atual, essa disciplina adquire tanto uma funcao
critica de toda teologia, que a leva a verificar a condi¢@o de possibilidade historica
e transcendental da fé, quanto uma funcdo hermenéutica do fazer teoldégico em
geral, que a leva a tentar desvendar a significacdo permanente dos enunciados

centrais da fé a partir da prépria inteligéncia autocritica e da relacdo deste ser

33 LIBANIO, J. B., Teologia da Revelagdo a partir da Modernidade, p. 63.
34 LIBANIO, J. B., Teologia da Revelagio a partir da Modernidade, p. 63.
33 LIBANIO, J. B., Teologia da Revelagio a partir da Modernidade, p. 64.
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humano com a realidade a sua volta. Quando observada a partir de uma perspectiva
social e politica, a Teologia Fundamental analisa criticamente a situacdo concreta
em que o ser humano vive, tais como a historia, o meio social, as estruturas
econOmicas, a secularizagdo, a exploragdo e a opressao a que determinados povos
estdo submetidos, entre outros, para dai pensar de que maneira a revelagdo e a fé

podem ser razoaveis nesses contextos.>®

24
Modelos de Teologia Fundamental

Considerando todas essas variantes, chegamos a diferentes modelos de

Teologia Fundamental,’’

cada um deles buscando responder a uma questdo
especifica, a partir de um lugar teoldgico, social e cultural bem determinados.
Libanio elenca sete modelos, através dos quais busca dar uma visdo panoramica
sobre as diferentes formas de se trabalhar a Teologia Fundamental, sem pretender,
com isso, analisar todas as produg¢des desta area, nem indicar que um modelo exclua
0 outro, ou ainda que um mesmo autor, sob perspectivas diferentes, ndo possa se
enquadrar em mais de um modelo.®® Por uma questio metodoldgica,
apresentaremos esses modelos a partir de dois grupos: o primeiro, relacionado aos
modelos existentes antes do Concilio Vaticano II; e o segundo, referentes aos
modelos que brotaram da fecundidade deste Concilio, seja por causa de seus

documentos, que esbogaram nog¢des fundamentais acerca da revelacao, seja devido

ao desenvolvimento da teologia posterior.

36 LIBANIO, J. B., Teologia da Revelagio a partir da Modernidade, p. 64-65.

37 Estamos cientes de que os modelos apresentados a seguir sio apenas uma maneira de organizar a
pluralidade da Teologia Fundamental. Jean-Pierre Torrell, referindo-se ao periodo pés-conciliar,
utiliza a expressao “novas correntes de teologia fundamental”, embora apontando para a limitacao
dessa expressdo diante da multiplicidade do fendmeno. Assim, o autor prefere destacar quatro
aspectos mais importantes dessas correntes: a persisténcia da incerteza acerca da natureza da
teologia fundamental; a entrada dos tedlogos protestantes nesta disciplina antes reservada aos
tedlogos catodlicos; o renovado interesse pela apologética; e os problemas referentes ao apelo a
experiéncia na teologia moderna. Ver: TORREL, J. P. Novas correntes da teologia fundamental no
periodo pos-conciliar, p. 15-29.

38 LIBANIO, J. B., Teologia da Revelagdo a partir da Modernidade, p. 66-73.
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241
Modelos pré-conciliares

Antes do Concilio Vaticano II, de maneira geral, predominava a apologética
como método teoldgico. Uma vez que seu surgimento se deu, basicamente, no
confronto com a polémica iluminista e racionalista,* o contetdo de sua reflexdo se
centrou em demonstragdes racionais do conteudo da fé. Assim, sua compreensao
de revelacdo “sustentava um imperdoavel dualismo entre ‘fato’ da revelagdo e seu

299

‘conteudo’”, e era explicada, geralmente, através de “argumentagdes externas” ao
proprio acontecimento.*’ Nesse periodo, dois modelos apologéticos coexistiam: um
tradicional (ou cléssico), que buscava ser estritamente objetivo; e outro, a
“apologética da imanéncia”, que, surgindo como critica a ineficiéncia do primeiro,
buscou um maior didlogo com a subjetividade humana. Vale destacar que, para
compreender e avaliar um modelo, ¢ necessario considerar o horizonte historico
mais amplo, no qual ele se estruturou: no caso, o contexto imediato desses modelos
apologéticos ¢ o da teologia escolastica, também conhecida por “teologia dos
manuais”.*!

a) Modelo apologético tradicional: o objetivo principal consiste em atestar
racionalmente, através de trés passos, como a Igreja Catolica € a unica religido
verdadeira revelada.*? O primeiro passo corresponde a demonstragio da
necessidade da religido, como uma exigéncia da natureza humana; o segundo, em
provar como a religido crista € a unica revelada por Deus; e, o terceiro, em provar
que a Igreja Catolica (no sentido institucional) ¢ a Unica e a verdadeira Igreja de

Cristo. Trata-se de uma autojustificagdo da f¢é, no estilo de um argumento logico-

escolastico, que procura responder as objegdes de seus “adversarios”: o primeiro

39 A critica do iluminismo se direcionou, primeiramente, a tradi¢do e 4 autoridade, abrindo as portas
rapidamente para a critica a religido (METZ, J. B., A fé em historia e sociedade, p. 57).

40 FISICHELLA, R., Introdugdo a Teologia Fundamental, p. 25.

4l FISICHELLA, R., Introdugio a Teologia Fundamental, p. 17-27. Segundo o autor, a apologética,
ainda ndo entendida pejorativamente, era a caracteristica predominante desse periodo, que se
exprime, como veremos, em um tratado tripartite, com a particularidade, entretanto, de ser do género
“manual” e de ter um método puramente defensivo.

42 Um exemplo ¢ a obra de Hettinger, de 1878. O autor escreve duas partes de um Tratado de
“Teologia Fundamental” ou “Apologética”, na qual, na primeira parte, procura demonstrar a religido
cristd como verdadeira, e, na segunda, a Igreja catélica como a tinica verdadeira. Ja no inicio da
primeira parte, o autor explica o que entende por apologética: “A Apologética catédlica (Teologia
Fundamental, Demonstratio Christiana et catholica) é aquela disciplina teoldgica que expoe as
provas cientificas do Cristianismo como religido absoluta revelada por Deus, a qual se manifesta,
guarda, ensina e comunica a todo o género humano na Igreja catolica, unica verdadeira”
(HETTINGER, F., Tratado de Teologia Fundamental o Apologética, p. 19).
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passo se dirige aos ateus, a quem se pretende justificar a necessidade da religido; o
segundo, aos deistas, a quem se dirige o argumento da fé crista; e o terceiro, aos
protestantes, contra os quais se pretende demonstrar os erros da existéncia de outras
Igrejas nao catolicas. O método, que € estritamente racional, e que, por isso,
pretende nao apelar a fé, consiste em um raciocinio dedutivo, que visa a estabelecer
premissas universais, evidentes e irrefutaveis, capazes de demonstrar a l6gica de
todo o processo argumentativo, excluindo qualquer possibilidade de duvida. Parte-
se de um pressuposto filosofico, a metafisica classica, € de um antropolédgico, o ser
humano como animal racional. Assim, acredita-se que o argumento, dirigido a esse
ser racional, ao comprovar logicamente seu argumento, submeteria sua vontade
pela necessidade da adesdo a verdade.*

b) Modelo apologético da imanéncia: Entre fins do século XIX e inicios do
século XX, percebeu-se a insuficiéncia da apologética tradicional, sobretudo por
seu carater extrinsecista, surgindo, assim, um novo modelo, a apologética da
imanéncia.** Neste, critica-se nfio a apologética classica em si, mas sua ineficacia
diante do mundo moderno e sua incapacidade de dialogar com o ser humano de seu
tempo levando em consideragdo sua dimensdo de abertura a fé. Por isso, buscou-se
demonstrar de que maneira os anseios humanos correspondem aos contetudos da
revelacdo, considerando-se, por um lado, a pessoa concreta, que estd em
determinada situacao histdrica, e, por outro, seu espirito, que se constitui a partir de

seu destino sobrenatural.*?

Ha, portanto, um esfor¢o de se articular imanéncia,
sobretudo a partir de “uma apologética feita dentro da filosofia, sem deixar de ser
filosofico”, na qual, “a intengdo apologética era mais subjetiva e interior que
objetiva e externa.” Externa e objetivamente, tratava-se de filosofia, mas, na

realidade, era verdadeira apologética.*®

4 LIBANIO, J. B., Introdugdo a Teologia Fundamental, p. 63-66.

4 Este tipo ndo é apresentado como um modelo por Libanio, mas é tratado a parte, como fase
intermediaria entre a apologética classica e a Teologia Fundamental. Ver: LIBANIO, J. B., Teologia
da Revelagdo a partir da Modernidade, p. 54-58. Entretanto, colocamos este modelo nesta se¢do, por
uma questdo metodologica de listar as diferentes concepc¢des de apologéticas.

45 Este modelo ¢ basicamente comentado por Libanio como a posi¢do de M. Blondel. Algumas
criticas foram realizadas a esse autor, tanto de cunho filoséfico quanto teoldgico. A filosofia, em
nome da razdo, rejeita a posicao de Blondel por encontrar nela uma tentativa apologética, negando
a filosofia sua autonomia; a teologia, nos meios escolasticos, critica Blondel acusando-o de certo
“ontologismo discreto”, que reduz o sobrenatural & dialética da agdo (LIBANIO, J. B., Teologia da
Revelagdo a partir da Modernidade, p. 56).

4 LIBANIO, J. B., Teologia da Revelacdo a partir da Modernidade, p. 54-58.
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242
Modelos pés-conciliares

A partir do Concilio Vaticano II, com a renovagao de toda a teologia, criticou-
se os modelos de Teologia Fundamental em vigor, surgindo novas formas de
abordar a questdo.*” A Constitui¢io Dogmatica Dei Verbum, por um lado, havia
consolidado os progressos realizados na area nos ultimos trinta anos, e, por outro,
tinha se tornado um importante ponto de partida para novas pesquisas em didlogo
com o mundo contemporaneo. A Teologia Fundamental, a partir deste documento
conciliar, ja ndo tem mais seu ponto de partida apoiado na apologética classica, com
seu conceito geral de revelagdo, mas parte do “acontecimento concreto da revelacao
realizada em Jesus Cristo, e isso com um método histdrico e teoldgico”.*® O acento
acerca da revelagao deixa de ser pautado num discurso puramente racional para se
centrar num Deus que se revela aos seres humanos porque quer “manifestar e
comunicar-se a si mesmo os decretos eternos de sua vontade a respeito da salvagao
dos homens, para os fazer participar dos bens divinos, que superam absolutamente
a capacidade da inteligéncia humana”. Nao se nega que se possa conhecer Deus
com certeza “pela luz natural da razao a partir das criaturas”, mas se acrescenta que
o Concilio professa também que se deve atribuir “a sua revelacdo poderem todos os
homens conhecer com facilidade, firme certeza e sem mistura de erro aquilo que

nas coisas divinas ndo é inacessivel a razao humana”.*’

47 Na verdade, conforme aponta R. Fisichella, “tudo o que levara (...) ao surgimento da apologética
foi também o que levou a sua substitui¢ao”. De fato, quando faltaram os “inimigos” iluministas e
racionalistas, de quem se pretendia defender a fé, quando se redescobriu a necessidade preferencial
e normativa da Palavra de Deus, quando, enfim, percebeu-se que se deveria dialogar com o mundo
moderno, a apologética teve de adotar uma identidade diversa (FISICHELLA, R., Introdugdo a
Teologia Fundamental, p. 27). E. Schillebeeckx destaca ainda que a apologética ndo ¢ uma tentativa
de purificar a fé, mas, ao contrario, um modo de mostrar que, apesar de tudo, ela é intocavel; e
conclui que, hoje, a melhor fundamentacdo da fé ¢ descobrir a sua inteligibilidade ou
compreensibilidade (SCHILLEBEECKX, E., Historia humana, p. 114).

48 PIE-NINOT, S., La Teologia Fundamental, p. 39. E notério que os documentos conciliares nio
tragam o termo “Teologia Fundamental”, nem mesmo no decreto Optatam Totius, que trata da
formacdo sacerdotal e lista as disciplinas teologicas que devem ser estudadas. Tal fato deve-se ao
receio de, ao utilizar o termo, resgatar a apologética cldssica e seus objetivos. Contudo, esse
“esquecimento” traz um dilema: “saber da necessidade das tematicas proprias da apologética e nao
poder acenar diretamente a elas”. O ingresso oficial da Teologia Fundamental nos documentos do
Magistério s6 se deu em 1976, com a publicacdo do documento “A formagao teoldgica dos futuros
sacerdotes”, o qual apontou claramente que o elemento principal dessa disciplina é “o estudo do
acontecimento da revelacao”. Ver: FISICHELLA, R., Introdugdo a Teologia Fundamental, p. 43-
46).

YDV 6.
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O Vaticano II d4 sua contribuicdo decisiva a Teologia Fundamental,
sobretudo, por dois aspectos: primeiro, porque apresenta a revelacdo a partir da
estrutura da economia da salvagdo em perspectiva sacramental, destacando o
principio da encarnagdo — e, com isso, a centralidade absoluta da pessoa de Jesus
Cristo — como parametro para a compreensdo da revelagdo e da Igreja; segundo,
porque propde uma renovada teologia dos signos de credibilidade a partir de um
enfoque proprio, centrado em Cristo, que €, a0 mesmo tempo, sinal da autenticidade
da revelacdo e sua plenitude.’® De maneira geral, o Concilio aponta que a revelagio
¢ crivel ndo s6 pelos sinais externos que a acompanham, mas porque em Cristo se
encontra a chave de inteligibilidade para se compreender o proprio ser humano,
uma vez que “o mistério do homem sé no mistério do Verbo encarnado se esclarece
verdadeiramente”.’! Com essa perspectiva geral, a Teologia Fundamental se
diversifica. Por um lado, surge um novo modelo apologético,’? em didlogo com a
Modernidade, por outro, emergem varios modelos que se voltam para aspectos
diferentes e especificos desta mesma época.

a) Modelo apologético Moderno: neste tipo de apologética,>* o objetivo se
desloca para o didlogo com o ser humano moderno, crente ou ateu, tentando
compreender de que maneira uma pessoa envolvida com a Modernidade pode
honestamente crer e de que forma esta pessoa pode entender a revelagdo.>* Nesta
perspectiva, ndo se busca compreender apenas a manifestacdo de Deus na historia,
mas o significado dessa revelagdo enquanto autoconhecimento humano, ou seja,
enquanto desvelamento do ser humano ao proprio ser humano em busca de sua

realidade mais profunda. De maneira geral, este modelo parte de premissas

50 PIE-NINOT, S., La Teologia Fundamental, p. 40. Ver: DV 4; LG 8.

51 GS 22. Com o Concilio Vaticano 11, a teologia redescobriu a pessoa de Jesus em sua inser¢do na
histéria; a Igreja, enquanto mediadora da revelagdo; o ser humano, como destinatario dessa
revelacdo; e a Escritura, que voltou a instruir os crentes. Essas redescobertas renovaram a Teologia
Fundamental e determinaram sua evoluc¢ao (FISICHELLA, R., Introdu¢éo a Teologia Fundamental,
p. 27-33).

52]. P. Torrel, destacando o retorno & apologética como uma das caracteristicas principais das novas
correntes de Teologia Fundamental pos-conciliar, aponta que os tedlogos mais importantes jamais
negaram a necessidade da fungdo apologética. Ver: TORREL, J. P. Novas correntes da teologia
fundamental no periodo pés-conciliar, p. 23-25.

533 J. B. Metz afirma um carater “apologético”-pratico na Teologia Fundamental contemporanea:
“uma teologia fundamental que se compreende como investigacdo dos fundamentos da teologia tem
um cunho apologético; nao esporadicamente (...), mas essencialmente” (METZ, J. B., A fé em
historia e sociedade, p. 15). Grifo do autor.

54 Libanio cita K. Rahner, H. Kiing, T. de Chardin ¢ L. Boff como autores que podem ser
compreendidos a partir desse modelo, embora cada um deles tenha a sua especificidade (LIBANIO,
J. B., Teologia da Revelacio a partir da Modernidade, p. 66-68.)
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filos6ficas modernas e contemporaneas que visam a compreender o ser humano
enquanto um ser de possibilidades, aberto e transcendente, € que, por isso mesmo,
tem em si, a priori, as condi¢des de possibilidade de receber a revelacao de Deus.
Assim, abordam-se os grandes temas da Modernidade buscando apreender, por um
lado, o fendmeno geral, e, por outro, a especificidade do cristianismo dentro
daquele tema. Nao se busca simplesmente refutar a posi¢do contraria, como na
apologética tradicional, mas compreender as varias manifestagdes de determinado
tema e, dentro disso, a novidade cristd.>> Em suma, esse modelo pretende mostrar
ao ser humano moderno como suas aspiragdes profundas podem ter uma
correspondéncia com a proposta crista, de sorte que se compreenda o cristianismo
como algo razoavel.

b) Outros modelos em didlogo com a Modernidade: segundo Libanio, ndo
surge apenas o modelo apologético moderno, mas varios outros que, seja por terem
temas especificos, seja por terem uma metodologia propria, podem ser percebidos
nas mais variadas teologias produzidas a partir do Vaticano II. Assim, podemos
falar em modelo dogmatico, formal, politico, semeiologico, ecuménico e dialogal-
contemporaneo. Ndo se nega que esses modelos possam ter certo aspecto
apologético moderno, mas, nesta classificacdo, ndo se busca tanto mostrar a
diferenca entre este e o modelo apresentado acima, mas perceber a pluralidade de
modelos de Teologia Fundamental pds conciliar.

I) Modelo dogmatico — o objeto deste modelo ¢ a revelacdo compreendida
como fato acontecido na histéria, transmitida pela Igreja e aceita pelo ser humano

através da fé. Estuda-se, de maneira especifica, o fato, o sentido, a verdade e a

35 Um exemplo disso é a tentativa de compreender o fendmeno religioso como caracteristica
antropologica humana, e, dentro desta, apontar as especificidades da religido cristd. Contudo,
diversas perspectivas podem ser adotadas. Miranda aponta algumas delas: “alguns propugnam uma
teologia da historia das religides; outros levam a sério a evolugdo historica das religides, suas
especificidades respectivas, por vezes incompativeis entre si; outros ainda reconhecem a
importancia do material fenomenoldgico e histdrico fornecido pelo estudo das religides (...); e outros
ainda, na mesma linha, recusam-se a dar, sem mais, um reconhecimento positivo a todas as
religides”. Mais a frente, o autor aponta sua perspectiva: “uma teologia crista das religides devera
se apresentar diversamente conforme as multiplas tarefas com que se defronta. Primeiramente
devera o cristianismo procurar se compreender e avaliar a si mesmo no contexto de uma pluralidade
de religides (...). Em segundo lugar, devera buscar o sentido, a funcdo e mesmo o valor proprio das
religides ndo-cristds na totalidade da Historia da Salvagdo. Finalmente, (...) estudar e examinar
religiGes concretas, conteudos e dados bem definidos, que deverdo ser confrontados com os
conteudos e dados cristdos” (MIRANDA, M. F., O cristianismo em face das religides, p. 14-15).
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credibilidade da revelacdo nas proprias fontes, isto €, nas Escrituras Sagradas, na
Tradigdo da Igreja e na reflexiio especulativo-sistemética.>®

IT) Modelo formal — a finalidade basica desta perspectiva da Teologia
Fundamental ¢ criar, a partir de uma teoria do conhecimento, uma identidade
cientifica de toda a teologia. Baseada na logica moderna, na semantica e na analise,
busca-se uma “teoria axiomatica e formal das categorias fundamentais da teologia”,
que possa justificar a diversidade teoldgica, por um lado, e garantir-lhe a unidade,
por outro.>’

IIT) Modelo politico — este modelo pretende responder a seguinte questiao
intrigante: como ¢ possivel, em um mundo repleto de cristdos, a injusti¢ga dominar,
gerando pobreza e uma massa de oprimidos? Critica-se os modelos anteriores por
nao se basearem no contexto historico, politico, econdomico e social do ser humano
concreto de hoje. Assim, este modelo se centra nos problemas e desafios especificos
que se tornaram dramas da atualidade, principalmente, para aqueles que vivem em
lugares de opressdo, como ¢ o caso das populagdes da América Latina.’® Exige-se,
portanto, uma articulacdo madura das relagdes entre fé crista ¢ mundo moderno, na
qual a fé é compreendida como uma impulsionadora da acdo transformadora que se
deve efetivar no mundo.

IV) Modelo semeioldgico — recupera-se, nessa corrente, a questdo sobre os
sinais de credibilidade da fé, contudo, de maneira diferente da posi¢ao tradicional,
enfatizando a relacdo entre a compreensao racional e a existencial dos sinais que se

manifestam ao ser humano moderno. Esses, de maneira geral, sdo sinais

56 Para Libanio, pertencem a esse modelo R. Latourelle, G. O’ Collins, Y. Congar, J. P. Torrel, A.
Dulles (LIBANIO, J. B., Teologia da Revelagdo a partir da Modernidade, p. 69). O modelo, como
vimos, privilegia as Escrituras e a Tradi¢do. Contudo, a diferenca de abordagem nao se da apenas
pelo conteudo objetivo ser diverso, mas pelas diferentes maneiras que se entende as proprias fontes.
Dulles aponta que a Escritura e a Tradi¢do “aparecem em uma luz diferente segundo o modelo
teologico que se eleja” (teologia escolastica, teologia experiencial, teologia eclesial-
transformadora), e que, ao apropriar-se dos simbolos e dos significados dessas fontes, os novos
crentes se tornam capazes de apreender a realidade mediante os olhos de seus predecessores na fé
(DULLES, A., El Oficio de la Teologia, p. 38).

57 Este modelo foi trabalhado por W. Kern e F. J. Niemann, H. Fries, A. Lang, Biser, J. Ratzinger
(LIBANIO, J. B, Teologia da Revelacao a partir da Modernidade, p. 69). Ja afirmamos o principio
desse modelo quando dissemos que a Teologia Fundamental se centra principalmente em questdes
formais do ato de crer (fides qua creditur) e na estrutura epistemolédgica da teologia em geral
(DUQUE, J. M., O Conceito de Deus na Teologia Fundamental, p. 229).

58 Este modelo ¢ desenvolvido de maneira especial na Teologia da Libertagdo. Segundo Libanio, tal
modelo de Teologia Fundamental ainda estd em seus inicios, mas pode se perceber nas obras dos
principais autores dessa corrente, como G. Gutiérrez, L. Boff, J. Sobrino, entre outros (LIBANIO,
J. B., Teologia da Revelag@o a partir da Modernidade, p. 69-70).
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“negativos”,”> que se apresentam no mundo como desafios & humanidade e, em

particular, aos cristdos, revelando, por um lado, o “o pecado do mundo”, e, por
outro, a esperanca de supera-los. Uma boa abordagem teoldgica fundamental
depende, portanto, da boa escolha desses sinais, de uma leitura atenta da realidade,
que varia conforme a regido, a idade, a condicdo social, o sexo, a situacao cultural.

V) Modelo ecuménico — o especifico deste modelo ¢ buscar uma Teologia
Fundamental a partir do didlogo entre as diferentes Igrejas cristas e entre as diversas
correntes religiosas.®’ Tenta-se encontrar uma espécie de denominador comum da
fé, como uma ética mundial, capaz de ajudar a transformar o mundo.®! As questdes
centrais deste modelo sdo as relagdes entre fé e razdo, fé e compreensao, fé e praxis
e fé e esperanca.®? Ndo se busca uma neutralidade ingénua, mas uma tomada de
posigdo a partir de convicgdes comuns, de maneira que a fé leve a pratica.

VI) Modelo do didlogo com o mundo contemporaneo — Trata-se de um tipo
de Teologia Fundamental que busca temas fronteirigos entre Igreja e mundo,”
distribuindo-se em uma imensa variedade de temas, dentro de um horizonte de
pesquisa indefinido, tendo como critério as grandes questdes que afligem o ser
humano contemporaneo. Libanio, fazendo um levantamento de temas abordados na

secdo “Teologia Fundamental” da revista Concilium, aponta:

Fala-se da crise da linguagem, da alegria e tristeza, do desejo de imortalidade, da relacao
entre teologia e literatura, do cristianismo e socialismo, do cristianismo ¢ burguesia, das
mudangas atuais da Igreja e seu futuro, dos desafios ao universalismo cristdo, de Nietzsche,
do humano, da indiferenca religiosa, etc.®*

9 Na América Latina, prefere-se falar em “sinais dos tempos”. O aumento da pobreza é um sinal
que ndo pode ser desprezado, questionando a sociedade e a Igreja. Por isso, este modelo também ¢
muito desenvolvido na Teologia da Libertagdo (LIBANIO, J. B., Teologia da Revelacdo a partir da
Modernidade, p. 71).

60 Utiliza-se aqui o termo “ecuménico” em sentido amplo. De acordo com Hortal, o termo possui
diversos significados. A partir do Vaticano II, o termo passou a ser usado mais estritamente como
atividades que favorecem a unidade dos cristdos; contudo, o adjetivo também ¢ utilizado no sentido
mais amplo, como “qualquer esfor¢o de entendimento entre homens de diferentes religides ou
culturas” (HORTAL, J., E havera um s6 Rebanho, p. 18).

6! Nessa perspectiva, pode-se colocar também o projeto de H. Kiing de uma ética mundial. Para o
autor, “todas as religides exigem determinados ‘padrdes’ inegociaveis: normas éticas basicas e
maximas de orientacdo da agdo, que sdo fundadas a partir de algo incondicional, absoluto” (KUNG,
H., Religides mundiais e Ethos mundial, p. 12).

62 Trata-se, segundo Libanio, das preocupagdes centrais do projeto de H. Stirnimann (LIBANIO, J.
B., Teologia da Revelagdo a partir da Modernidade, p. 71).

63 Questiona-se, contudo, se esse modelo ¢ verdadeiramente uma Teologia Fundamental, pois suas
questdes, aparentemente, vao além desse tipo de teologia e correspondem ao didlogo proposto pela
Constituicdo Pastoral Gaudium et Spes (LIBANIO, J. B., Teologia da Revela¢do a partir da
Modernidade, p. 72).

8 LIBANIO, J. B., Teologia da Revelagdo a partir da Modernidade, p. 72. Por ndo ter uma definigdo
muito rigida, a Teologia Fundamental favorece certa “fragmentagdo de seus contetidos”. Assim, “o
proprio tedlogo fundamental corre o risco de cair numa forma de esquizofrenia, ficando inseguro
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A grande pluralidade de modelos e perspectivas de Teologia Fundamental,
contudo, ndo significa que ndo se procurou encontrar algo em comum entre essas
diferentes correntes, de maneira que se apontasse certa “identidade” dessa
disciplina teologica e se especificasse suas principais fungdes. Trata-se de um
movimento da propria Teologia Fundamental, que, além dos objetivos ja

explicitados acima, buscou investigar a sua propria natureza.

2.5
Identidade e fungdes da Teologia Fundamental

Pié-Ninot, ao abordar as especificidades da Teologia Fundamental, procura
encontrar a identidade e as fungdes proprias que essa disciplina assume a partir das
intuicoes do Concilio Ecuménico Vaticano II e, de maneira especial, das
orientagdes da Carta Enciclica Fides et Ratio.®> Trata-se, no fundo, de reconhecer
de que forma pode ser abordado o tema da revelagao crista. Tal tema foi tratado na
Constituicao Dogmatica Dei Verbum, que buscou “propor a genuina doutrina sobre
a Revelacao divina e a sua transmissao, para que o mundo inteiro, ouvindo, acredite
na mensagem da salvagdo, acreditando espere, e esperando ame”.®® Neste momento,
ndo analisaremos a no¢ao de revelacao presente em tal documento — o que faremos
no préximo capitulo —, mas apenas apontaremos para a maneira como a estrutura e
intencdo desta constitui¢do conciliar alicer¢ou a maneira de se fazer Teologia
Fundamental. O esfor¢o do Concilio foi tentar “associar ¢ vincular entre si, da
maneira mais estreita possivel, a agdo historica na qual e pela qual Deus se revela,
e a revelagio como autocomunica¢do de Deus na palavra humana”.®” Segundo
Latourelle, neste documento, pela primeira vez e com certa dificuldade, um concilio
dedicou-se de forma consciente e metddica as “categorias fundamentais e
primeiras do cristianismo”. Os empecilhos para uma clareza conceitual se davam,
em primeiro, pela propria natureza da questdo — que, por abordar noc¢des basicas e
onipresentes na teologia, trabalha justamente com os conceitos mais dificeis de se

definir —, e, em segundo, pelo fato de a reflexao teoldgica acerca desses temas nao

tanto a respeito da propria identidade epistemologica como em relacdo as metodologias que devem
ser aplicadas” (FISICHELLA, R., Introducdo a Teologia Fundamental, p. 53).

65 PIE-NINOT, S., La Teologia Fundamental, p. 74-83.

%DV 1.

67 RAHNER, K., Curso Fundamental da F¢, p. 74.
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terem atingido plena maturidade e consenso.®® Contudo, devemos destacar que a
Dei Verbum oferece bases solidas para um tratado dogmatico sobre a revelagao,
sobretudo por abordar de forma bem estruturada as questoes. Os dez primeiros
numeros da constitui¢do apresentam: a intengao do Concilio (DV 1); a natureza e o
objeto da revelagdao (DV 2); sua preparacdao (DV 3); sua consumacao e plenitude
(DV 4); a resposta que esta exige (DV 5); a necessidade das verdades reveladas
para a fé¢ (DV 6);% a questdo apostolica (DV 7); a Tradi¢do em si (DV 8) e sua
relacdo com as Escrituras (DV 9); e arelacao destas com o Magistério (DV 10). Tal
estrutura demonstra a tentativa de se fazer uma exposi¢do serena da doutrina da
Igreja numa perspectiva trinitaria, com referéncias constantes as pessoas divinas, e
numa linguagem cristocéntrica, na qual Cristo ¢ autor e consumador da f&, revelador
e revelado, transmitido, comunicado e vivido na Igreja.”’ Esta Constitui¢io
dogmatica, seja por sua intengdo e estrutura, seja por sua associagao a perspectiva
eclesiologica do Concilio, gerou uma identidade e acabou definindo certas fungdes

que se apresentaram no desenvolvimento da Teologia Fundamental.

251
Identidade da Teologia Fundamental

A nocdo central a que se dedica a Teologia Fundamental, sobretudo
enfatizada no periodo que vai do Concilio Vaticano II até a publicagcdo da Carta
Enciclica Fides et Ratio, do Papa Jodo Paulo II, foi buscar “a pretensao de verdade
da revelagio como proposta sensata de credibilidade”.”! Tal credibilidade, que
busca uma articulagdo concreta entre a fé “sobrenatural” e a razao “natural”, ja pode
ser percebida no Concilio Vaticano 1,”> quando este apontou trés aspectos
importantes: a) a fé deveria ser conforme a razdo; b) esta razao, se for reta,

demonstraria os fundamentos da f¢€; e c¢) certa compreensdo da fé poderia ser

% LATOURELLE, R., Teologia da Revelagdo, p. 399.

% Do ponto de vista da doutrina, ndo hé4 revelagdo sem fé e nem fé sem revelagio; entretanto,
“humanamente, pode existir (...) a chamada ‘fé¢’ sem revelagdo!” (SCHILLEBEECKX, Historia
humana, p. 48).

" LATOURELLE, R., Teologia da Revelagio, p. 399-403.

71 PIE-NINOT, S., La Teologia Fundamental, p. 74-80.

72 Assim se inicia o capitulo II, da Constitui¢do Dei Filius: “A mesma santa mie Igreja sustenta e
ensina que Deus (...) pode ser conhecido com certeza pela luz natural da razao humana, a partir das
coisas criadas; (...) mas ‘ensina’ que aprouve a sua misericordia e bondade revelar-se & humanidade
a si mesmo, bem como os eternos decretos da sua vontade, por outra via, ¢ esta sobrenatural (...)”
(DH 3001).
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alcancada por uma analogia com o que ¢ conhecido pela via natural ou pela conexao
de mistérios entre si e em relagio com o fim tltimo do ser humano.”® Assim, ja
nesse Concilio, poderiamos encontrar os elementos que justificam falar de
“razoabilidade” da fé, ou ainda, de sua credibilidade, baseada ndo apenas em sua
coeréncia discursiva interna, mas, principalmente, na sua capacidade de se tornar
uma “proposta digna de f&”, ou seja, algo crivel para o ser humano moderno.
Contudo, o tema da revelagdo, a partir do Concilio Vaticano II, assume outra
énfase, passando a ser situado mais “dentro do contexto eclesial”. Isso significa que
o entendimento da revelacdo adquire novos contornos com base em uma nova
autocompreensdo da Igreja, concretizada na Constituigdo Dogmatica Lumen
Gentium. A eclesiologia libertou-se de uma defini¢ao juridica de Igreja e
compreendeu, sobre novas bases, a sua relagdo com o mundo. De fato, ao se colocar
“como que o sacramento, ou sinal, e o instrumento da intima unido com Deus e da

unidade de todo o género humano™’*

, a Igreja ja se posicionava em uma dupla
missdo: uma interna, de ser raiz de todos os sacramentos, € outra externa, de ser
mediadora para o mundo, tal como se explicitou na Constituicdo Pastoral Gaudium
et Spes. Longe de querermos analisar a eclesiologia conciliar, pretendemos apenas
destacar que as novas &nfases sobre a autocompreensao da Igreja modificaram a
forma como esta entende a revelagdo, que, inversamente, passa a ser cada vez mais
percebida em relacdo com o contexto eclesial. Fruto dessa nova percepgao, a partir
do Vaticano II, o bindmio revelacdo-sujeito ganha novas perspectivas. Assim,
conforme aponta Pié-Ninot, a Teologia Fundamental converte-se na disciplina que
se debruga sobre um problema primario, a saber: “a significatividade —
credibilidade —, razoabilidade da proposta crista em seu conjunto”, tratando do fato
do cristianismo em sua realidade historica, contextualizada — e ndo mais abstrata —
, incluindo necessariamente “o acontecimento Cristo, a partir da ¢ pascal, passando
pelo querigma primitivo até o dogma sucessivo vivido na Igreja”; em outras
palavras, a Teologia Fundamental passa a buscar a credibilidade do conjunto da
revelacdo, ancorada na razoabilidade da fé e na relacdo entre Igreja, mundo

contemporaneo ¢ historia.”

3 DH 3009; 3019; 3016 (respectivamente). Ver: PIE-NINOT, S., La Teologia Fundamental, p. 78.
LG .
75 PIE-NINOT, S., La Teologia Fundamental, p. 80.
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Paralelamente a esse desenvolvimento, e talvez com a intencao de dar uma
clareza maior a essa disciplina, a Carta Enciclica Fides et Ratio dedica um paragrafo
importante a questdo. Neste, afirma que a Teologia Fundamental, por ser uma
disciplina que pretende dar razdo da fé (1 Ped 3,15), “devera procurar justificar e
explicitar a relagdio entre a fé e a reflexfio filosofica”.’® O paragrafo afirma, com
base no Concilio Vaticano I, que o fato de existirem verdades que podem ser
conhecidas de modo natural constitui um pressuposto “necessario para acolher a

revelacao de Deus”. Assim,

quando a teologia fundamental estuda a Revelagdo e a sua credibilidade com o relativo ato
de ¢, devera mostrar como emergem, a luz do conhecimento pela fé, algumas verdades que
arazdo, autonomamente, ja encontra ao longo do seu caminho de pesquisa. A essas verdades,
a Revelagao confere-lhes plenitude de sentido, orientando-as para a riqueza do mistério
revelado, onde encontram o seu fim ultimo (...). [Assim,] a teologia fundamental devera
manifestar a compatibilidade intrinseca entre a fé e a sua exigéncia essencial de se explicitar
através de uma razio capaz de dar com plena liberdade o seu consentimento.”’

Com essa descricdo da Fides et Ratio 67, que procurou caracterizar mais
especificamente a Teologia Fundamental, passou-se a explicar a identidade de tal
ramo teologico, sobretudo, como uma disciplina que contém em si trés areas
especificas: um campo responsavel por “dar razdo da f¢”; um ambito encarregado
de justificar e explicitar a relagdo entre fé¢ e reflexdo filosofica; e um setor
incumbido de estudar a revelacdo e sua credibilidade em relagdo com o ato de f&.”®
Por isso, as indicagdes da Enciclica orientam para uma disciplina teologica que
assume como questdo central a revelagdo — e o ato de fé correspondente — a partir
da perspectiva da credibilidade; o que leva, por um lado, a um estudo histérico-
dogmatico e, por outro, a uma epistemologia propria, qualificando-se por uma dupla

1’79

fun¢do: uma dogmatico-fundamental e outra hermenéutica-fundamental,”” como

veremos abaixo.

76 FR 67. Para o filésofo G. Vattimo, essa Enciclica é um exemplo de como a Igreja (pelo menos até
entdo) se concebia em relacdo ao mundo: “uma estrutura fortemente organizada em sentido
hierarquico”. De acordo com o raciocinio presente nela, “os filosofos cristdos sao convidados a
ousar, a confiar na razdo e na sua livre busca da verdade, porém a razdo nao pode, sob pena de
abdicar da propria esséncia, contrastar o ensinamento da igreja (sic), que protege a busca racional
dos perigos aos quais estd exposta em virtude da corrup¢do da natureza causada pelo pecado”
(VATTIMO, G., Depois da Cristandade, p. 145-146). Grifo nosso.

"TFR 67.

78 PIE-NINOT, S., La Teologia Fundamental, p. 64.

79 PIE-NINOT, S., La Teologia Fundamental, p. 68.
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25.2
Fungoes da Teologia Fundamental

Olhando para a identidade da Teologia Fundamental, mas também para a sua
pluralidade de modelos e perspectivas, poderiamos dizer, com Rahner, que se trata,
realmente, de uma “justificacdo da fé a um primeiro nivel de reflexdo”, ou, nas
palavras de Libanio, de “uma reflexdo critica, sistematica, cientifica sobre esse
didlogo do Deus que se revela e do homem que responde a tal revelacdo nos
diferentes momentos da historia”.3° Por isso mesmo, ao articular elementos a um
primeiro nivel de reflexdo, buscando refletir sistematicamente sobre a revelagao e
a fé no mundo contemporaneo, a Teologia Fundamental acaba por ter uma dupla
funcdo:®! por um lado, tem uma tarefa “fundacional-hermenéutica”, que, em uma
linguagem que dialoga com a dogmatica, procura fundamentar o discurso teolédgico,
ou, ainda, exercer uma func¢io critica de toda teologia;** por outro, uma fung¢io
“dialogal-contextual”, que, consciente da importancia de um testemunho no mundo
contemporaneo, procura exercer o didlogo com as questdes atuais em uma chave
apologético-fundamental. A primeira, que € fundacional e hermenéutica a0 mesmo
tempo — a fim de se evitar qualquer fundamentalismo —, procura explicitar as bases
constitutivas da revelagdo e da fé a partir de premissas dogmaticas fundantes. Por
isso, analisa hermeneuticamente os principios do conhecimento teologico acerca de
revelacao e da fé nas fontes basilares do cristianismo, como a Escritura, a Tradigao,
o Magistério, o sensus fidei, a teologia, entre outros, bem como procura
compreender as condi¢cdes de possibilidade do acesso a essa revelacdo e a essa f€,
buscando articulagdo com as ciéncias teologicas sistematicas, como a cristologia e
a eclesiologia. A segunda, que realiza mais explicitamente uma tarefa apologética,
busca o didlogo de fronteira, entendendo-se como um servico, em chave de uma
diaconia intelectual, sempre aberta a escuta do outro. Trata-se de uma Teologia

Fundamental do testemunho (martiria) significativo da esperanga cristd. As duas

80 LIBANIO, J. B., Teologia da Revelagio a partir da Modernidade, p. 19.

81 PIE-NINOT, S., La Teologia Fundamental, p. 80-83. Seguimos o paragrafo apresentando essas
duas fungdes da Teologia Fundamental, conforme Pié-Ninot as apresenta.

82 Segundo Libanio, a Teologia Fundamental, na perspectiva antopocéntrica atual, “tem uma fungio
critica e hermenéutica de toda teologia”. Critica por “analisar qual ¢ a condi¢cdo de possibilidade
historica e condigao de possibilidade transcendental da f&”; e hermenéutica por “buscar desvendar a
significacdo permanente dos enunciados da fé a partir da inteligéncia que o homem tem de si e de
sua relagdo com o mundo” (LIBANIO, J. B., Teologia da Revelagéo a partir da Modernidade, p. 64-
65).
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fungdes, obviamente, devem estar em constante articulagdo, fecundando-se
mutuamente como momentos constantes de uma Unica tarefa teologica, que busca
compreender a revelacdo e sua transmissao atenta as questoes epistemologicas e
antropolégicas. Assim, a Teologia Fundamental pode ser compreendida como “um
relato humano — testemunhal e intelectual (...) — sobre a revelagdo crista que pde em

relevo os motivos pelos quais se cré nela como uma proposta com sentido”.*?

2.6
Conclusées: caminho aberto para uma Teologia Fundamental latino-
americana?

Tudo o que dissemos acerca da Teologia Fundamental nos aponta para um
horizonte aberto de investigagao. Como vimos, as questdes acerca da revelacao se
relacionam com os desafios que lhe apresentam o mundo moderno e
contemporaneo; com a maneira como esta teologia se estruturard para dar uma
resposta que seja plausivel; com seu carater interdisciplinar e dialogal; com os
diferentes modelos em que tal disciplina pode se organizar; e com a explicitagao de
sua identidade e suas fung¢des. No fundo, o desafio dessa disciplina ¢ tornar mais
inteligivel o evento da revelagdo, por um lado, considerando todas as tensdes e
ansias da humanidade, por outro, portando o sentido da revelagdo para o ser humano
de seu tempo.®* Assim, podemos dizer que a Teologia Fundamental, dependendo
dessas variantes, se organizard também de maneira diferente, e que essa disciplina
buscara analisar a possibilidade de adesdo aos conteudos de fé levando em conta o
contexto em que se vive € as ciéncias que estudam e analisam esse contexto. Dessa
forma, justamente por se debrucar sobre assuntos como revelacdo e fé, mais
precisamente no modo como esses temas podem ser abordados a partir da
atualidade, ocupa-se também em entender as culturas, o pensamento, o estilo de
vida e os problemas de nossa época.

Do ponto de vista desta pesquisa, esse processo nos leva a refletir sobre a

situagdo social, econdmica, politica, cultural e religiosa do contexto latino-

8 PIE-NINOT, S., La Teologia Fundamental, p. 82. Pi¢-Ninot destaca também que, do ponto de
vista da articulagdo académica, dois enfoques podem ser trabalhados: um que delimita a parte
dogmatico-fundamental, baseando-se na revelacdo e na sua transmissdo eclesial; e outro que se
centra na parte apologético-fundamental, buscando apontar a razoabilidade da credibilidade de
Cristo na Igreja (p. 83).

8 FISICHELLA, R., Introdugio a Teologia Fundamental, p. 148-149.
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americano, buscando perceber ndo apenas as transformagdes que se fazem presentes
no mundo de hoje, mas sobretudo aquelas que dizem respeito mais de perto ao nosso
continente. As experiéncias didrias que temos com as diversas mudangas que
afetam a sociedade nos trazem conhecimentos que rapidamente se transferem para
outros ramos do saber, fazendo com que se torne cada vez mais complexo
apresentar uma Teologia Fundamental na cultura atual em que tudo parece mudar
constantemente.®® Entretanto, destacamos novamente que a recepc¢io da revelagio
¢ sempre contextualizada, ndo apenas no tempo, mas também no espaco. Em
relacdo ao tempo, ha que se considerar — sim — os desafios proprios da Modernidade
(e da Pos-modernidade), que se apresentam a nds através de certos parametros
aparentemente inegociaveis, tais como um “império” da razao (ja em crise), um
acento particular na liberdade, na felicidade e no individualismo, € uma autonomia

da esfera cultural e social.®

Contudo, esses acentos proprios de nossa época
aparecem também diferentes em relagdo ao espaco geografico. Em algumas partes
do mundo, sobretudo na América Latina, ao invés de um desenvolvimento,
percebemos “a face escura da modernidade”, que, através da manutengcdo de um
sistema econdmico perverso, gera miséria em massa ¢ exclusdo de milhdes de
pessoas de uma plena vida.?’

Diante de tal realidade, que se torna cada vez mais grave, a pergunta acerca
das condic¢des e dos pressupostos que podem favorecer ou prejudicar a adesdo as
verdades cristds mostra-se como o setor proprio da Teologia Fundamental.®®
Naquelas regides onde ha menos problemas de extrema pobreza e desigualdade
social, as questdoes se voltam preferencialmente para as discussdes acerca do
conceito de revelagao na Modernidade e a pertinéncia da fé e do ato de crer em sua
relacdo com as ciéncias, a fim de demonstrar a plausibilidade da fé e a

especificidade da revelagio cristd.®® Contudo, o fato de a América Latina ser um

8 LIBANIO, J. B., Introducio a Teologia Fundamental, p. 17.

8 LIBANIO, J. B., Teologia da Revelagio a partir da Modernidade, p. 116-150.

87 LIBANIO, J. B., Teologia da Revelagio a partir da Modernidade, p. 150-154.

8 MIRANDA, M. F., Palavra Divina ou Palavra humana, p. 262.

8 MOINGT, J., O Deus que vem ao homem: Do luto a revelagdo de Deus, p. 233-269. Nesse
capitulo, o autor destaca que, embora o termo “revelacdo” ndo seja proprio da teologia, mas esteja
fortemente presente na linguagem religiosa em geral, significando o sentimento do sagrado ou a
manifestagdo do divino, esse vocabulo, na perspectiva crista, ganha o sentido de manifestacdo de
Deus na historia realizada de maneira definitiva em Jesus Cristo. O conflito entre os dois significados
aumentou a medida que se desenvolveram as ciéncias das religides, a partir do século XVIII,
sobretudo nos séculos XIX e XX. A questdo de fundo ¢ se o cristianismo poderia ou ndo reivindicar
uma intervencdo histérica da divindade em seu beneficio levando em conta a pluralidade de
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“lugar social” diferente — lugar de pobreza e sofrimento, mas, ao mesmo tempo, de
lutas e resisténcias —, pode levantar a uma nova questdo teologica, a saber, a
tentativa de compreender como a experiéncia de Deus (Revelacao-fé) contribui para
o carater teologal ou espiritual das lutas populares (Salvacao), bem como para
entender a densidade e relevancia epistemoldgica desse conhecimento (Teologia).”

Uma investigacao especifica de uma Teologia Fundamental deve ser cada vez
mais critica em relacdo ao momento cultural, a analise do mundo moderno, a
economia e a sociedade, mas também deve ser critica em relacdo a propria f€,
principalmente pensada a partir de sua realidade — no caso, da América Latina.”! De
fato, veremos que a teologia latino-americana ndo estd interessada apenas na
identidade eclesial da reflexdo teologica, mas também em sua relevancia social; e
isto significa que, ao pensar o ser humano a partir de suas histérias de sofrimento,
essa teologia toma um rosto proprio, uma identidade marcada pela “opg¢do
preferencial pelos pobres”, cujo objetivo fundamental é contribuir, dentro de suas
possibilidades concretas, para a constru¢ao de uma sociedade mais justa, na qual os
pobres se tornem verdadeiros sujeitos e agentes transformadores de sua propria
historia.*?

Ao apresentar nossas conclusdes acerca de nossas primeiras impressdes sobre
a Teologia Fundamental, apontamos, ja neste momento, as questdes que nos
levaram a essa pesquisa: podemos falar de uma Teologia Fundamental latino-
americana? Se ela existir, seria um modo distinto de Teologia Fundamental? Ela
poderia se encaixar em algum modelo apresentado ou constituiria um novo modelo?
Quais seriam a identidade e as fungdes dessa Teologia Fundamental?

Contudo, apesar dos pontos levantados, precisamos destacar que a Teologia
Fundamental, em si, ndo pode ser descrita sem o seu objeto de estudo, a revelagao.
Por isso, antes de investigar uma possivel Teologia Fundamental latino-americana,
¢ necessario aprofundar o proprio conceito de revelacao. A partir dai, no confronto
com a teologia latino-americana, poderemos pensar em uma resposta as questoes

acima. Entretanto, de modo provocativo, ja podemos levantar certas hipdteses e

religides. Moingt aponta para as diferentes tentativas de resposta: por um lado, em Ernest Troeltsch
e Paul Tillich, por outro lado, em Karl Barth, Hans Urs von Balthasar e Karl Rahner.

% AQUINO JUNIOR, F. A., La dimension teologal de las resistencias y las luchas populares, 71-
99.

I LIBANIO, J. B., Introdugio a Teologia Fundamental, p. 51.

2 BINGEMER, M. C. L., Teologia Latino-americana, p. 31.
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certas intuicdes: a América Latina, por suas peculiaridades, pode ser considerada
um “lugar hermenéutico” proprio, capaz de gerar novas percepgoes teologicas, e,
talvez, at¢ mesmo um “lugar teoldgico” novo. H4 que se destacar que, o simples
fato de ser um novo lugar hermenéutico ndo a constitui também automaticamente
como um “lugar teoldgico proprio”. Contudo, conforme destaca J. Costadoat, isso
pode ter acontecido neste continente, e, “quando isso ocorre (...), quando se
reconhece em um ‘lugar hermenéutico’ um tipo de revelagao de Deus, estamos
diante da maior novidade metodoldgica da teologia da libertagdo”.”> De fato, “o
tema dos excuidos como lugar da revelagdo de Deus ¢ novo na teologia”.”* Trata-
se, portanto, de uma nova percepcao do conceito de revelagdo, muito mais sensivel

ao lugar dos pobres. Uma originalidade que precisa ser aprofundada:

Deus fala hoje. Quando a Teologia da Libertacdo compreende que a atencdo a esta
“revelacdo” constitui a sua tarefa principal, torna-se ainda mais nova do que quando é posta
a servico da compreensdo da Biblia “desde” os pobres. E original na historia da teologia
sustentar que “desde” os pobres se entende melhor o Evangelho. Mas ¢ ainda mais original
reconhecer “na” voz dos pobres a voz de Deus. Pode-se dizer, consequentemente, que na
Teologia da Libertagdo, pelo menos em alguns autores, houve uma nova concepgao de
revelacdo.”

Para tentar compreender essa “nova concep¢do de revelagdo”, faz-se
necessario, antes, aprofundarmos o conceito de revelagdo propriamente dito,
sobretudo aquele apresentado e desenvolvido a partir do Concilio Ecuménico
Vaticano II. S6 no confronto deste conceito de revelacdo com as intuigdes basicas
da teologia latino-americana, poderemos perceber que novidade ¢ essa a que o autor

se refere.

% COSTADOAT, J., Novedad de la Teologia de la Liberacion en la concepcion de la revelacion, p.
30.

%4 FELLER, V. G., A Revelagio de Deus a partir dos excluidos, p. 27.

% COSTADOAT, J., Novedad de la Teologia de la Liberacién en la concepcion de la revelacion, p.
45.
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O conceito de Revelagao

O Concilio Ecuménico Vaticano II (1962-1965), do ponto de vista
eclesioldgico, constituiu uma verdadeira “revolucdo copernicana” na reflexao
teoldgico-pastoral.”® Ja no discurso de abertura, o Papa Jodo XXIII havia
encaminhado os trabalhos com o propésito de ndo s6 conservar o ‘“tesouro
precioso”, mas também de se dedicar “com vontade pronta e sem temor aquele
trabalho hoje exigido”; e, por isso mesmo, apontou que o objetivo principal do
Concilio ndo era “a discussdo de um ou outro tema da doutrina”, mas que ela fosse
“aprofundada e exposta de forma a responder as exigéncias do nosso tempo”. De
fato, avaliava o Papa, “uma coisa ¢ a substancia do ‘depositum fidei’, isto €, as
verdades contidas na nossa doutrina, e outra ¢ a formulagdo com que sdo
enunciadas, conservando-lhes, contudo, o mesmo sentido ¢ o mesmo alcance”.”’
Em suma, o Papa pediu o famoso aggiornamento da Igreja.’® E ndo com menos
énfase, o Papa Paulo VI concluia o Concilio afirmando que a Igreja, apos aqueles
intensos anos, “penetrou no intimo da sua consciéncia (...) para encontrar em si a
palavra de Cristo, viva e operante no Espirito Santo, ¢ para sondar mais
profundamente (...) o designio e a presenca de Deus fora e dentro de si”,
reavivando, com isso, na propria vida dos cristdos, “o fogo da f&”.%°

Ao responder a pergunta acerca do que pensa de si mesma — levando em
consideragdo, obviamente, as exigéncias dos novos tempos —, a Igreja, neste
Concilio, deu uma dupla resposta: por um lado, em uma reflexdo intraeclesial, na

Constituicado Dogmatica Lumen Gentium (LG), definiu-se “como que o sacramento,

ou sinal, e o instrumento da intima unido com Deus e da unidade de todo o género

% V. Codina explica o sentido dessa afirmagdo: “diante da Igreja clerical, o Vaticano II realiza uma
revolugdo copernicana ao colocar o capitulo II sobre o Povo de Deus na LG antes dos capitulos sobre
a hierarquia (III), leigos (IV) e Vida Religiosa (VI)”. Ver: CODINA, V., Eclesiologia do Vaticano
I1, p. 465.

Em relagdo a autocompreensdo da Igreja, “o concilio representa uma guinada na medida em que
(...) foi superada a eclesiologia centralista ultramontana dominante desde meados do século XIX”
(WIEDENHOFER, S., Eclesiologia, p. 84).

97 JOAO XXIII, PP., Discurso de Sua Santidade na abertura solene do SS. Concilio em 11 de outubro
de 1962.

%8 Segundo Codina, essa palavra ¢é tipicamente roncalliana, e significava colocar em dia a Igreja,
dialogar com o mundo moderno, fazer verdadeira inculturacdo, voltar as fontes vivas da Tradig@o
cristd, renovar toda a pastoral, dar um salto adiante, incrementar a fé, renovar os costumes do povo
cristdo e pdr em dia a disciplina eclesiastica (CODINA, V., Eclesiologia do Vaticano II, p. 463).

% PAULO VI, PP., Discurso na tltima sessdo publica do Concilio Vaticano II em 7 de dezembro de
1965.
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95100

humano”™™, através do qual “aprouve a Deus salvar e santificar os homens, ndo

individualmente (...), mas constituindo-os em povo que o conhecesse na verdade e
o servisse santamente”;'’! povo este que, dotado do sentido da fé e de diversos
carismas, ¢ radicalmente aberto ao mundo, pois, pela graga, todos os seres humanos
sdo chamados a salvagdo.'’> Por outro lado, em uma reflexdo extraeclesial, na
Constituicdo Pastoral Gaudium et Spes (GS), reconheceu-se servidora da
humanidade; alguém que busca dialogar com a Modernidade, tentando acolher toda
alegria, esperanca, tristeza e anglstia humanas, sobretudo dos pobres.!® Assim,
unida a todos e todas e crendo-se fundamentalmente movida pelo Espirito do
Senhor, a Igreja pode discernir os sinais que lhe apresentam o mundo e reconhecer
a vontade de Deus acerca da vocagao integral de toda pessoa, a fim de construir,
junto de todos os povos e de todas as culturas, um caminho de humanizagio.!*

Os documentos conciliares sdo ponto de chegada de uma grande discussdo
teoldgica precedente e, a0 mesmo tempo, ponto de partida para novos debates. A
rica eclesiologia conciliar ¢ fruto de uma complexa atividade teoldgica que vinha
se desenvolvendo desde a década de 1930, atividade esta que encontrou uma
vigorosa expressdo no Concilio, onde desempenhou uma fungdo dominante.!®
Contudo, essa produgdo teoldgica ndo visava a se cristalizar em um concilio, mas,
a partir desse, consolidar passos, a fim de se desenvolver ainda mais. Por isso, para
uma hermencéutica que respeite a dinamica do Vaticano II, ¢ necessario perceber
que este foi, principalmente, mais um ponto de partida do que um ponto de chegada,
posto que a propria assembleia conciliar ofereceu um modelo de interpretagdo que
leva em conta a ampliagdo de suas proprias decisdes, muitas delas, abertas a
desenvolvimentos posteriores. %

Esse amplo desenvolvimento teologico pode ser percebido nas discussdes
acerca do conceito de revelagao, tal como foi compreendido antes, durante e depois

do Concilio. No inicio do século XX, na histéria das religides, utilizava-se o termo

107G 1.

0ITGo.

1021,G 12-13.

103GS 1.

104 GS 11. Entretanto, podemos dizer que, embora o Vaticano II tenha respondido “as interrogagdes
e aos desafios da sociedade ocidental em 1962”, ele “era totalmente inofensivo, se comparado a
revolucdo cultural iniciada em 1968”. Ver: COMBLIN, J., O Vaticano II cinquenta anos depois, p.
632-634.

105 ALBERIGO, G., La transicién hacia una nueva era, p. 534.

106 ALBERIGO, G., La transicién hacia una nueva era, p. 536.
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“revelagdo”, geralmente, associado a ideia de uma “manifestacdo” que permitia
“reconhecer a presenca de Deus a partir de seu poder”, algo que se realizava “da
exterioridade de sua vinda em direcdio a interioridade de sua presenga”.'”” Na
teologia, entretanto, o conceito de revelagdo apresentava um certo extrinsecismo,
como se fosse “um conhecimento de Deus vindo puramente ‘de fora™!'%®® —
caracteristica contra a qual se insurgiu a Modernidade, por ndo mais aceitar nenhum
fendmeno que nao levasse em conta a participagao efetiva do sujeito. A resposta da
Igreja da época foi condenar o conceito de revelacdo advindo da histéria das
religides como um dos erros fundamentais da Modernidade.!” Foi esse impasse,
conforme apontamos no capitulo anterior, que fez com que a apologética tradicional
entrasse em crise € abrisse espaco para um novo modelo de Teologia Fundamental,
que estivesse mais aberto ao dialogo com os aspectos da subjetividade humana.
Essa “apologética da imanéncia”, que surgiu no final do século XIX e inicio do XX,
contudo, ndo foi suficiente para responder as questdes da Modernidade, sendo
acusada de ser uma filosofia, ou ainda, uma psicologia, que estabelece certa
dualidade artificial entre subjetividade e objetividade.!'® Apenas com o fim da
Segunda Guerra Mundial e com o advento das discussdes pré-conciliares, foi
possivel sair daqueles modelos apologéticos para se chegar a uma Teologia
Fundamental renovada. Assim, abandonou-se o conceito a priori de revelacdo, até
entdo dominante, para se buscar entendé-la a partir de um estudo historico e
teologico, o que culminou na produgdo da Constituigio Dogmatica Dei Verbum.'!
A partir do Concilio, as perspectivas se ampliaram, e o conceito de revelagao passou
a ser compreendido em relagdo ao mistério, levando sempre em conta a experiéncia
humana, o que abriu caminho para o didlogo com as culturas, as religides, a politica,

a economia, entre outros.'!?

107 MOINGT, J., Deus que vem ao homem: Do luto a revelagdo de Deus, p. 234.

108 RAHNER, K., Observagdes sobre o conceito de revelagio, p. 2. Ainda permanece, na filosofia,
uma nogao de revelagdo enquanto “metafisica do remetente forte”, na expressao de P. Sloterdijk.
Segundo esse pensador, “a ideia de revelagdo implica a concepg@o dramatica segundo a qual um
Senhor disposto a se comunicar se volte (...) para um grupo de recipientes para convencé-los a aceitar
sua mensagem. Revelacdo designa, portanto, a mensagem que, em virtude de seu modo de
transmissdo especial, obriga o recipiente a submissdo grata” (SLOTERDIJK, P., Pds-Deus, p. 293).
Grifo nosso.

109 RAHNER, K., Observagdes sobre o conceito de revelagio, p. 1.

10 LIBANIO, J. B., Teologia da Revelacdo a partir da Modernidade, p. 54-58.

"TLIBANIO, J. B., Teologia da Revelacdo a partir da Modernidade, p. 58-62.

112 THEOBALD, C., A Revelagio, p. 235-242. Para o autor, por um lado, o conceito de revelagio
nunca pode ser separado do termo “mistério”, posto que “Deus se revela como mistério” (p. 236);
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Para compreender melhor essa “evolucdo” do conceito de revelacdo, faz-se
necessario, num primeiro momento, olhar mais atentamente para o conceito pré-
conciliar, descrevendo, por um lado, sua formulacao basica e reconhecendo, por
outro, as caracteristicas da crise deste conceito a partir do confronto com a
Modernidade. Com isso poderemos, num segundo momento, investigar mais
precisamente a maneira como a revelagao se apresenta no Concilio Vaticano 11, seja
explorando as grandes intui¢des presentes nos movimentos de renovagao que se
articularam nos trinta anos antes desse grande evento, seja analisando, de maneira
mais precisa, a forma como o conceito de revelacdo aparece na Constitui¢ao
Dogmatica Dei Verbum. Julgamos esse estudo necessario, uma vez que permite, ao
comparar seu desenvolvimento teoldgico, identificar posteriormente as
caracteristicas particulares do conceito de revelagdo presente na América Latina,

bem como as peculiaridades de uma Teologia Fundamental correspondente.

3.1
A revelagao no contexto pré-conciliar

De uma maneira geral, pode-se afirmar que as abordagens do Concilio
Vaticano I, sobretudo por causa do movimento de retorno as fontes (tais como se
v€ nos movimentos biblico, patristico, liturgico e ecuménico) e da busca do didlogo
com o mundo moderno, implicaram em um novo conceito de revelagdo que se
distanciou muito daquele apologético imediatamente anterior. De fato, para se
compreender a novidade conciliar, é necessario comparar aquilo que aparece na Dei
Verbum com as formulagdes precedentes acerca da revelacdo e os problemas
teologicos oriundos do confronto dessa perspectiva com o pensamento moderno,
em especial, com o advento da ciéncia da religido. Para se fazer uma sintese do
conceito de revelacdo pré-conciliar, contudo, devemos perceber como esse se
estrutura a partir do momento em que ele ¢ colocado em questdo, o que aconteceu
tardiamente, nos inicios da Modernidade, em especial, a partir do Concilio de

Trento, marcado pela tentativa de refutar a tese protestante “sola scriptura”.!'?

por outro, a partir da Modernidade, os cristdos tomaram consciéncia de que a revelagdo “ndo existe
fora de sua percepgao histdrica” (p. 242).

113 RIBEIRO, A. L. V., A Revelacdo nos Concilios de Trento e Vaticano II, p. 56. A ideia de
revelagdo, como veremos, j4 havia aparecido no IV Concilio de Latrao (1215). Entretanto,
enfatizaremos aqui apenas o Magistério a partir da Reforma por dois motivos: 1) importa, neste
trabalho, cujo objetivo é discutir o conceito de revelagéo a partir do Concilio Vaticano II, apenas o
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Nesta parte da pesquisa, portanto, descreveremos, primeiro, como o conceito
de revelagdo aparece em alguns documentos da Igreja, mesmo antes de se utilizar a
palavra propriamente dita, tais como se pode perceber em Trento; em seguida,
abordaremos como a revelagdo ¢ apresentada explicitamente no Concilio Vaticano
I; e, por fim, apresentaremos as principais criticas que foram feitas aquela defini¢ao
de revelagdao. Com isso, poderemos nos aproximar, com propriedade, da discussio

acerca do tema no Concilio Vaticano II.

3141
A “ideia” de revelagao em Trento

O questionamento da ideia de uma revelacdo sobrenatural, como dissemos,
foi tardio na historia da Igreja. A nogdo ja aparece, de maneira incipiente e indireta,
em Latrao IV (1215), quando, através da expressao “doutrina da salvagdo”, os
conciliares quiseram fazer uma sintese do projeto salvifico de Deus para a
humanidade.!'* Nesse contexto, a palavra “doutrina”, presente na expressdo, tem
um sentido dindmico, muito diferente do significado que o termo adquiriu com o
tempo, quando passou a equivaler a algo rigido, a-histdrico.!!> Naquele Concilio, ja
podemos perceber elementos do conceito de revelagdo: o autor ¢ a Trindade; o
destinatario ¢ o género humano; a finalidade ¢ a salvagdo; o objeto ¢ a doutrina
referente a salvacdo e aos meios de consegui-la; e a plenitude € o progresso de uma
economia a outra pela encarnagio do Filho de Deus.!!® Embora esses elementos s6
tenham sido questionados formalmente nos séculos XVIII e XIX, os principios que
0 permitiram apareceram nos inicios do protestantismo.

Com a Reforma e a consequente tese “sola scriptura”, apenas os textos
biblicos passaram a ser considerados “Palavra de Deus”, e, portanto, autoridade
maxima e suficiente para se conhecer sua vontade; regra de fé e de pratica, tanto

para individuos quanto para a Igreja.'!” Nessa énfase, houve uma certa identificagio

contexto imediatamente anterior; 2) a discussdo acerca dos “erros” do conceito de revelagdo ¢é
recente, ou seja, “ndo parece que a nog¢ao tenha sido contestada nos primeiros séculos e durante toda
a idade média” (LATOURELLE, R., Teologia da Revelagdo, p. 285). Para uma discussdo acerca da
nog¢ao biblica de revelagdo, do tema da revelacdo nos santos padres e da no¢do de revelagdo na
tradigdo teoldgica escolastica, ver: LATOURELLE, R., Teologia da Revelagao, p. 11-281.

14 DH 800.

S LIBANIO, J. B., Teologia da Revelacdo a partir da Modernidade, p. 381-382.

116 LATOURELLE, R., Teologia da Revelagio, p. 286.

DE L. COSTA, I. C. Sola Scriptura, p. 127.
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da Biblia com a revela¢io''® — como se pode perceber em Calvino, que se opunha
a qualquer tipo de “revelagdo” que estivesse fora das Sagradas Escrituras.'!® Isso
levou os reformadores a contestarem também qualquer autoridade que pudesse
submeter as Escrituras, seja o Magistério, através do Papa ou dos bispos, seja a
Tradigdo. Além disso, eles desconfiavam da capacidade cognitiva humana, pois a
julgavam enfraquecida pelo pecado. Por isso, acentuavam o aspecto individual da
fé, a atitude de acolhida da justificacao dada por Deus, o papel transcendente da
interpelacdo divina e o livre exame da Escritura — o que, em conjunto, resultava em
maior atengdio a subjetividade em detrimento da objetividade da revelagdo.!?
Diante de tal panorama, que enfatizava excessivamente o individualismo e o
subjetivismo, o Concilio de Trento (1545-1563) buscou enfatizar o carater objetivo
da revelagao, seja em relagdo ao seu contetido e seu ensinamento, seja em relagao
aos seus transmissores, seus intérpretes oficiais, ou ainda sobre o papel da propria
Igreja.!?! Uma das metas do Concilio foi, portanto, afastar o perigo representado
por uma atencdo demasiadamente exclusiva a Escritura, a qual prejudicava a
propria Igreja e sua tradi¢ao viva. As discussdes conciliares partiram da ideia de
que “a fé nos vem pela revelacdo divina, que nos ¢ transmitida pela Igreja, a qual a
recebe em parte da Escritura do Antigo e do Novo Testamento, em parte também
da tradi¢do”.!?? O decreto final sobre este assunto foi publicado em 8 de abril de

1547, no qual se declara que a verdade da fé estd contida “em livros escritos e

118 Os protestantes dos primeiros séculos acentuaram ao extremo a inspiragdo biblica. Seus principais
tedlogos admitiam a inspiragdo ndo apenas das palavras, mas também dos pontos diacriticos
presentes no texto original. Tal no¢do pode ser encontrada na Formula de Helvética, de 1675, que
declarou que “o cédice hebraico do Antigo Testamento esta divinamente inspirado ndo s6 quanto as
consonantes e as vogais, mas também nos mesmos pontos [sinais vocalicos] ou ao menos quanto ao
significado dos pontos” (SALGUERO, J., El Concilio Vaticano I y la doctrina sobre la inspiracion
de la Sagrada Escritura, p. 330).

9DE L. COSTA, J. C., Sola Scriptura, p. 134. Calvino admite que Deus se manifesta & humanidade
também através da criagdo, mas acrescenta que a razdo humana foi tdo gravemente ferida pelo
pecado que “essa manifestacdo objetiva de Deus se torna inutil para nés” (LATOURELLE, R.,
Teologia da Revelagdo, p. 289). No século XX, no entanto, o grande tedlogo protestante Karl Barth
afirmou que “a Biblia [...] ndo ¢ em si mesma e como tal a Revelag@o ocorrida de Deus [...], mas a
Biblia que nos fala como Palavra de Deus e como tal € por nos ouvida festifica a Revelagdo ocorrida”
(WERBICK, J., Prolegémenos, p. 23).

120 LIBANIO, J. B., Teologia da Revelacdo a partir da Modernidade, p. 382.

2L LIBANIO, J. B., Teologia da Revelacdo a partir da Modernidade, p. 382.

122 LATOURELLE, R., Teologia da Revelagdo, p. 290. Declaracdo do Cardeal Del Monte, futuro
Julio 111, realizada a 12 de fevereiro de 1546. A teoria das duas fontes, segundo a qual a Escritura e
a Tradicdo sdo duas fontes distintas e independentes, se baseia em uma interpretagdo do Concilio de
Trento que se apoia mais na declaragdo desse cardeal do que no texto conciliar propriamente dito
(VALLS, C. A., La tradicion segtn la Dei Verbum y su importancia en la teologia ecuménica actual,
p. 164).
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tradi¢des ndo escritas que, recebidas pelos Apostolos da boca do proprio Cristo ou
transmitidas como que de mao em mao pelos Apdstolos, sob o ditado do Espirito
Santo, chegaram até ngs”.'%*

Segundo Latourelle, este texto conciliar faz trés afirmacdes fundamentais que
pautardo as discussoes seguintes: a) o Evangelho foi-nos dado progressivamente,
ou seja, foi primeiramente anunciado pelos profetas, depois, promulgado por Cristo
e, finalmente, pregado pelos apostolos; b) a verdade da salvacao e a lei para o agir
moral, cuja fonte tnica ¢ o Evangelho, “estdo contidas em livros escritos e tradi¢cdes
ndo escritas”; e ¢) o Concilio recebe e venera com igualdade “os livros tanto do
Novo como do Antigo Testamento” e “as tradi¢des” que se relacionam com a f¢é e
os costumes.!?* Libanio acrescenta que, neste decreto, estdo claras as preocupacdes
com a doutrina, a moral e os costumes, em oposi¢cdo a postura protestante, que ¢
mais subjetivista, bem como a énfase na autoridade da Igreja, enquanto mediadora,
que foi nitidamente reforcada.!'?®

De maneira didatica, Latourelle apresenta as ideias centrais do Concilio de

Trento acerca do tema da seguinte maneira:

Sem usar o termo revelagdo, apresenta-a como sendo conteido de uma palavra.
Concretamente, esse conteido ¢ o Evangelho ou a mensagem de salvacdo prometida
inicialmente pelos profetas, publicada por Cristo, pregada pelos apdstolos, transmitida a
Igreja, que a conserva e a defende. Evangelho que ¢ também designado como doutrina
ensinada e transmitida; doutrina da salvacdo que constitui um conjunto de verdades e de
promessas oferecidas a fé crista pela pregacao, que se encontra na Escritura e na tradi¢do. A
fé, que responde a pregacdo do Evangelho, ¢ correlativamente designada como assentimento
as verdades e as promessas nele contidas, sob a acdo da gragca que excita a ajuda.
Assentimento que termina, ndo nos simples enunciados, mas se dirige ao proprio Deus dessas
verdades e promessas.'?

Embora o Concilio defendesse uma ideia geral de revelagdo importante,
aquele Evangelho ou mensagem da salvacdo, que se encontra na Escritura (e
também na tradi¢do) ndo estava disponivel aos crentes por causa da limitacdo do
acesso ao texto biblico, principalmente aqueles traduzidos. De fato, o contexto
imediatamente posterior a Trento é extremamente complexo, sobretudo no que se
refere a orientagdo dos fiéis acerca das Escrituras, seja por causa da auséncia de
formacao teologica para os candidatos ao clero, seja por causa das novas normas,

promulgadas por Pio IV (1560-1565) na Constitui¢do Dominici Gregis Custodiae,

123 DH 1501.

124 LATOURELLE, R., Teologia da Revelagdo, p. 292-293.

125 LIBANIO, J. B., Teologia da Revelagio a partir da Modernidade, p. 383.
126 LATOURELLE, R., Teologia da Revelagio, p. 295.
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que versavam sobre livros proibidos.'?” Nela, além de especificar quais publicacdes
poderiam ou ndo ser lidas pelos fiéis, o Papa define também quem poderia ter acesso
as Sagradas Escrituras e as condigdes em que esta leitura deveria se dar: as
tradugdes dos livros veterotestamentarios s6 poderiam ser concedidas a “homens
doutos e piedosos, a juizo do bispo ou do inquisidor”, com a condi¢do de serem
utilizadas “como elucidagdes da edigdo Vulgata” e nunca como texto
autossuficiente; ja as tradugdes do Novo Testamento, de maneira geral, ndo eram
permitidas, uma vez que se acreditava que “da sua leitura costuma derivar para os
leitores bem pouca utilidade e muitissimo perigo”.!?® Assim, se por um lado a Igreja
defendia o conceito de revelagdo de uma visdo subjetivista, enfatizando o papel da
instituicao, do magistério e dos transmissores, bem como a objetividade de seu
conteudo, por outro, ao vedar ou dificultar o acesso as Escrituras, tornava a

experiéncia da revelagdo cada vez mais distante dos fiéis.

3.1.2
O conceito de revelagao no Concilio Vaticano |

Apos Trento, o tema da revelagdo foi retomado explicitamente no Concilio
Vaticano I (1869-1870), no qual, pela primeira vez em documentos oficiais,
utilizou-se o termo “revelagdo”. O periodo, porém, entre Trento e Vaticano I, foi
um tempo de profundas mudancas: houve uma crise no cristianismo ocidental,
agravada pelos conflitos crescentes com a cultura moderna, pelo surgimento dos
Estados nacionais, pelos impactos da Revolugdo Francesa e pela formac¢ao de uma
cultura laicista.!” Vdrias correntes de pensamento negavam abertamente a
revelacdo sobrenatural: o cartesianismo, que colocou em xeque a autoridade e a
tradicdo; a filosofia espinoziana, que excluiu, a priori, a religido revelada; o

kantismo, que diminuiu e confundiu as fronteiras entre filosofia e teologia e entre

127SOUZA, N., Dei Verbum, notas sobre a construg¢io do texto conciliar, p. 179.

128 DH 1853. Vale destacar que ndo era terminantemente proibido ter acesso as tradugdes dos textos
biblicos, mas tal acesso era controlado. A regra IV do mesmo texto, embora enfatize que a permissio
da Biblia em lingua vernacula, indistintamente e sem diferenga, gere mais dano que utilidade, afirma
que “compete (...) ao juizo do bispo ou do inquisidor, com o conselho do paroco ou do confessor,
conceder a leitura dos livros biblicos traduzidos em lingua vernacula por autores catdlicos aqueles
que, segundo sua percepcao, possam de tal leitura receber ndo dano, mas aumento de fé e de piedade”
(DH 1854).

129 A lIgreja tera enormes dificuldades com essas mudangas. Até praticamente Pio XII, a Igreja
institucional ndo aceitara, por exemplo, as teorias da soberania popular, entrando em claro atrito
com a Modernidade (LIBANIO, J. B., Igreja Contemporanea, p. 22).
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moral de Cristo e ética natural; o empirismo inglés, que se opds a tudo que ndo se
baseasse na observacio das leis da natureza.'*® Essas correntes, que defendiam a
razao absoluta, negavam o carater transcendente da revelagdo; e, ao lado delas,
somavam-se grupos de carater fideista e tradicionalista, que, por declararem nula a
razio, acabavam por se opor a propria fé.!3! Além disso, havia diferentes posicdes
em relacdo a revelacdo: a do deismo e do progressismo, que recusava a hipotese de
revelacao e de qualquer agdo transcendente de Deus na historia; a do protestantismo
liberal — e, em parte, do modernismo —, que, ao negar o carater transcendente da
revelagdo, fazia dela uma tarefa eminentemente humana; ¢ a do evolucionismo
absoluto — como os hegelianos —, que pretendiam suprimir o termo “Deus” do
conceito de revelagdo, conservando ainda a palavra, mas esvaziando todo seu
sentido tradicional.'*® O crescente racionalismo, alids, coincidiu com uma
decadéncia da teologia romana, na qual os esforcos dos pensadores catolicos
consistiam na defesa da religido de seus adversarios e na tentativa de levanta-la do
desprezo em que caira. Contudo, oscilando entre o semirracionalismo e o fideismo,
esses tedlogos acabavam por manifestar um mal-estar geral criado pelo dificil
problema das relacdes entre fé e razdo. !>

A posi¢ao oficial da Igreja pode ser percebida em Gregorio XVI (1831-1846),
que condenou o tradicionalismo absoluto, apoiou a razao contra o tradicionalismo
mitigado e repudiou o semirracionalismo; e em Pio IX (1846-1878), que reforcou a
condenacdo de seu antecessor e acrescentou a anatema ao liberalismo intelectual.'**
Na Enciclica Qui Pluribus, Gnico texto que trata do tema, Pio IX condena ainda o
racionalismo e expode aquilo que julga ser o “correto comportamento da razao
humana frente a f6”.!3° Afirma que, embora “a fé seja superior a razdo, todavia
nunca se pode encontrar entre elas (...) desacordo algum, pois ambas provém da
unica e mesma fonte imutdvel da verdade”; e, contra aqueles que queriam reduzir a
religido a uma simples obra humana ou a uma descoberta filosofica, declara que ela
“ndo foi inventada pela razdo humana, mas revelada aos homens pela grande

cleméncia de Deus” que fala. Acentua também que ¢ dever da razao humana estudar

BO L ATOURELLE, R., Teologia da Revelagdo, p. 297.

BILIBANIO, J. B., Teologia da Revelacdo a partir da Modernidade, p. 384.
B2 LATOURELLE, R., Teologia da Revelagdo, p. 297.

B3 LATOURELLE, R., Teologia da Revelagdo, p. 299-300.

134 LATOURELLE, R., Teologia da Revelagio, p. 300.

135 DH 2775-2780.
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“o fato da revelagdo divina, para estar segura de que Deus falou e para prestar-lhe
obséquio segundo a razdo”, pois nada € mais racional que “assentir e firmemente
aderir aquilo que consta ser revelado por Deus”.!*® Por fim, conclui que a razio
humana ndo pode ir além da fé, mas deve favorecé-la, ao ter, por certo, que tudo
quanto ela propde “foi transmitido por Deus”.'*’

O contexto da metade do século XIX, como se vé, € bastante conturbado.
Além desses conflitos, a “questao romana”, suscitada pela erosdao do poder temporal
e pela luta por um territdrio na Italia, era extremamente complexa. Havia também
certa nostalgia de uma cristandade protetora da fé e da Igreja e uma polarizacdo da
teologia em torno das escolas romana e alemad. O Unico denominador comum,
entretanto, era a percep¢ao de que o cristianismo estava radicalmente ameagado
pela Modernidade.'?® E sobre este fundo historico que sera convocado o Concilio
Vaticano I, e ¢ neste ambiente que se discutird, entre outros temas, a questdo da
revelagao.

A Constituicdo Dogmatica Dei Filius tratou de expor a doutrina sobre Deus,
arevelagdo e a fé. Com sua promulgacao, o Concilio procurou apontar uma posi¢ao
de equilibrio, que afirmasse, por um lado, a realidade da revelagdo em oposicdo a
uma pretensa autonomia absoluta da razdo, e, por outro, o valor da razdo em
oposi¢do a um enfraquecimento de sua forga cognitiva.!* Ao tratar especificamente

da revelacao, o primeiro paragrafo do segundo capitulo da Constituicao afirma que:

A mesma santa mae Igreja sustenta e ensina que Deus (...) pode ser conhecido com certeza
pela luz natural da razdo humana, a partir das coisas criadas (...); mas [ensina também] que
aprouve a sua misericordia e bondade revelar-se a humanidade a si mesmo, bem como os
eternos decretos da sua vontade, por outra via, e esta sobrenatural, conforme diz o Apostolo:
“Havendo Deus outrora em muitas ocasides e de muitos modos falado aos pais pelos profetas,
ultimamente, nestes dias, falou-nos pelo Filho” [Hb 1,1s; can. 1].!40

Nesse trecho, o concilio distingue duas vias pelas quais o ser humano pode

chegar ao conhecimento de Deus:'*! a primeira, ascendente e natural, tem por ponto

136 DH 1176-1778. Grifo nosso.

137 DH 1780. A Enciclica inter-relaciona, por trés vezes, os termos “revelagio”, “palavra” e “fé”, de
forma que os conceitos sdo esclarecidos uns em relagdo aos outros: na primeira vez, tratando de
religido revelada, no sentido de doutrina, por oposi¢ao ao que ndo seria mais que reflexio filosofica;
na segunda, estabelecendo uma equivaléncia entre a acao de revelar e a agdo de falar; e, na terceira,
destacando a fé, enquanto reacdo humana diante do Deus que se revela, como uma “homenagem
racional” fundada sobre a palavra de Deus. Ver: LATOURELLE, R., Teologia da Revelagao, p. 301.
138 ALBERIGO, G., El concilio Vaticano I (1869-1870), p. 315.

139 LIBANIO, J. B., Teologia da Revelacdo a partir da Modernidade, p. 384.

149 DH 3004.

141 Relacionando DH 3004 com DH 3005, contudo, podemos encontrar também uma “triplice ordem
de verdades”: verdades naturais conhecidas pela razdo; verdades naturais reveladas, que sdo aquelas
que, embora possam ser conhecidas pela razio, necessitam da ajuda divina para reconhecé-las; e
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de partida a criacdo, e, por instrumento, a razao, chegando a Deus, ndo em sua vida
intima, mas na sua relacdo causal com o mundo; a segunda, descendente e
sobrenatural, realizada por Deus que fala, dando-se a conhecer a si mesmo e aos
designios de sua vontade.'** Quanto a primeira via, o concilio reivindica o valor da
teologia natural contra dois “erros” da Modernidade: um presente no ateismo e no
positivismo, pois afirmam ndo existir possibilidade de o ser humano conhecer a
Deus; outro presente no tradicionalismo estrito, porque atribui a razdo um
conhecimento meramente passivo de Deus, recebido através de um ensinamento
positivo da tradicdo. Quanto a segunda, de acordo com Latourelle, o texto fornece
diversos elementos essenciais que merecem ser destacados: a) o fato da revelacao
¢ entendido como sobrenatural e positivo, dado pela dindmica do Antigo € do Novo
Testamentos; b) Deus ¢ compreendido como o autor e a causa da revelacdo; c¢) a
iniciativa da revelagdo ¢ apresentada como algo que convinha a sabedoria e bondade
divinas; d) o objeto material da revelagdo ¢ descrito como o préprio Deus, em sua
vida intima, e seus designios eternos, que dizem respeito a criagao, ao governo do
mundo e a elevacdo humana a ordem sobrenatural; €) o género humano, como um
todo, ¢ reconhecido como beneficiario da revelagdo, evento tao universal quanto a
salvagao; f) o texto da Escritura é visto como confirmagao da doutrina revelada,
deixando explicito o progresso e a dinimica de uma Alianga a outra.!*’

O segundo paragrafo do mesmo capitulo aponta que a revelagdo pode ser
conhecida por qualquer pessoa, embora refute a ideia de que a revelacdo seja

estritamente necessaria pelo fato de sua acessibilidade ser universal:

Decerto, a esta revelacdo divina deve-se atribuir que, por todos, mesmo nas condigdes atuais
do género humano, possa ser conhecido facilmente, com firme certeza e sem mistura de erro,
aquilo que nas coisas divinas ndo ¢ de per si inacessivel a razdo humana. Contudo, nio se
deve dizer que a revelag@o ¢ absolutamente necessaria por este motivo, mas porque Deus, em
sua infinita bondade, ordenou o homem para o fim sobrenatural (...); pois “o olho nio viu,
nem o ouvido ouviu, nem acedeu ao coragdo humano o que Deus preparou para aqueles que
o amam” [1Cor 2,9].14

De acordo com esse texto, ao assinalar um fim sobrenatural em cada ser
humano, Deus mesmo, respeitando a natureza inteligente e livre de cada pessoa,

deve — isto ¢, tem absoluta necessidade de — fazer conhecer nio so esse fim, mas

verdades sobrenaturais, que somente podem ser conhecidas pela revelagdo. Assim, as verdades
podem ser apreendidas, quanto a origem, pela razdo ou pela fé; quanto ao objeto, elas podem ser
naturais, naturais reveladas ou sobrenaturais (LIBANIO, J. B., Teologia da Revelagao a partir da
Modernidade, p. 384).

12 LATOURELLE, R., Teologia da Revelagdo, p. 302.

S LATOURELLE, R., Teologia da Revelagdo, p. 302-304.

144 DH 3005.
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também os meios que lhe asseguram realiza-lo. No que diz respeito as verdades
religiosas de ordem natural, entretanto, j4 ndo existe essa necessidade absoluta;
porém, sem a revelacdo, elas dificilmente seriam conhecidas por todos e sem
erros.'®

Por fim, citando Trento, a Constituicdo Dei Filius afirma que a revelagdo
sobrenatural estd contida “nos livros e nas tradi¢des ndo escritas que, recebidas
pelos Apostolos da boca do proprio Cristo ou transmitidas (...) pelos proprios
Apostolos sob o ditado do Espirito Santo, chegaram até nos”.'*® E prossegue
confirmando os livros enumerados por Trento como sagrados e candnicos pelo
simples motivo de terem sido “escritos sob a inspiragdo do Espirito Santo”, tendo,
portanto, “Deus por autor”.!*” A interpretacdo legitima desses textos, segue o
documento, compete a Igreja, que tem a fun¢do de decidir o auténtico significado
biblico, ndo sendo, portanto, a ninguém permitido “interpretar a mesma Sagrada
Escritura contrariamente a este sentido ou também contra o consenso unanime dos

Padres”.!4®

O terceiro capitulo da Constituigio trata da fé.'%

Embora esteja
intrinsecamente ligada ao nosso estudo, ndo vamos trata-la de maneira aprofundada
aqui. Destacamos, contudo, que o documento a aponta como “virtude sobrenatural”
através da qual os cristdos creem naquilo que Deus revela, “ndo devido a verdade
intrinseca das coisas conhecida pela luz natural da razdo, mas em virtude da
autoridade do préprio Deus que se revela, o qual ndo pode enganar-se nem
enganar”.!>® A Palavra de Deus, portanto, ¢ incluida na categoria de testemunho;
algo que exige uma adesdo por causa da autoridade de quem fala.'"”! Em suma, o

ato de fé “divina e catolica” se dirige a totalidade da revelacao, isto ¢, a “todas as

coisas que estdo contidas na Palavra de Deus escrita ou transmitida, ¢ que pela

145 LATOURELLE, R., Teologia da Revelagdo, p. 304-305. Notar a diferenciagdo que fizemos na
nota 141, quando apontamos também para “verdades naturais reveladas”.

146 DH 3006, conforme Trento (DH 1501).

147 DH 3006. Aqui se percebe a importancia das Escrituras e da Tradi¢do para o estudo da revelacdo.
Nossa pesquisa, entretanto, se dirige apenas ao conceito de revelacdo, sem entrar nos
desdobramentos dela.

148 DH 3007.

149 J4 4 época, se afirmou que o capitulo II e o III estdo relacionados, pois “d revelagdo da parte de
Deus corresponde a fé da parte do homem” (LATOURELLE, R., Teologia da Revelagao, p. 306).
130 DH 3008.

S LATOURELLE, R., Teologia da Revelagio, p. 308.
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Igreja, quer em declaracdo solene, quer pelo Magistério ordinario e universal, nos
sdo propostas a ser cridas como reveladas por Deus”.!>

O quarto capitulo, abordando as relagdes entre fé e razdo, traz contribuigdes
precisas sobre o conceito de revelagdo. O texto indica como objeto proprio da
revelagdo sobrenatural os “mistérios escondidos em Deus, que ndo podemos
conhecer sem a divina revelagdo” e que “permanecem ainda encobertos com o véu

N2

da mesma fé e como que envoltos em certa escuridao” durante esta vida mortal.
Embora o conhecimento deles ndo seja absoluto, ndo pode haver conflito entre a fé
e arazdo, uma vez que “o mesmo Deus que revela os mistérios e infunde a fé, dotou
o espirito humano da luz da razao”. A aparente contradi¢do entre ambos, entdo, s6
pode surgir do fato de “os dogmas da fé¢ nao terem sido entendidos e expostos
segundo a mente da Igreja”, ou de “se ter em conta de proposi¢des da razao
invengdes de opinides”.!** O capitulo é concluido afirmando que aqueles mistérios
foram entregues a Igreja “como um deposito divino, para ser por ela fielmente
guardada e infalivelmente declarada”.!>*

A Constituicado Dogmatica sobre a Igreja, “Pastor Aeternus”, também trata
do assunto, afirmando que o Espirito Santo foi prometido aos sucessores de Pedro
para que ‘“conservassem santamente e expusessem fielmente a revelagdo
transmitida pelos Apdstolos, ou seja, o depdsito da f&¢”.!% Segundo Latourelle,
“estas duas passagens se esclarecem mutuamente € mostram evidentemente que a
doutrina revelada, a revelacio e o deposito de fé, sdo uma s6 e mesma realidade”.!>
Enfim, procurando um critério para determinar objetivamente o contetido desta f¢,
os conciliares utilizaram o seguinte raciocinio: para que a Igreja possa propor algo
como conteudo da f€, ndo apenas deve reconhecer isso com perfeita certeza, mas
deve té-lo por revelado; e para que seja revelado, tem que encontra-lo no deposito
da Igreja; e para estar neste depdsito, tem que ter sido posto ai por Cristo ou pelos
apostolos.'>’

Em resumo, o Vaticano I entende a revelagdo como uma palavra proferida,

uma ag¢ao soberanamente gratuita de Deus que se dirige a humanidade dando-se a

132 DH 3011.

153 DH 3015-3017.

134 DH 3020.

155 DH 3070.

15 LATOURELLE, R., Teologia da Revelagdo, p. 311.

157 SALGUERO, J., El Concilio Vaticano I y la doctrina sobre la inspiracion de la Sagrada Escritura,
p- 321.
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conhecer a si mesmo e a sua vontade; essa palavra, que ¢ um testemunho que advém
da autoridade do proprio Deus, ¢ uma agdo pessoal, dirigida de sujeito a sujeito,
histérica e progressiva, uma agao salvifica e universal, que visa a associar a
humanidade a vida divina e aos seus bens, tendo sua culminancia na manifestacao
do Filho. A resposta a essa palavra ¢ a fé, enquanto dom de Deus, e ndo um simples
assentimento intelectual; de fato, a razdo pode e deve prestar uma “homenagem a
Deus” através da fé, aderindo ao contetido da revelagdo por reveréncia a autoridade
divina. O objeto material da revelagao ¢ Deus mesmo e seus decretos; e, como a
grandeza deste objeto vai além da capacidade humana, devemos distinguir as
verdades que podem ser acessiveis a razdo natural daqueles mistérios que
ultrapassam a capacidade de nosso espirito, mistérios esses dizem respeito a vida
intima de Deus e a nossa participagdo nela pela encarnagdo e redencao do Filho.
Essas verdades reveladas estdo contidas nas Sagradas Escrituras e na Tradicao, e
constituem, no sentido objetivo, a doutrina confiada a Igreja por Cristo, o “depdsito
da f&” que ¢ preciso guardar, declarar e proteger contra erros; mistérios que sao
oferecidos a nossa fé pela pregacao, e que, com o impulso da graga ou do Espirito

Santo, podem ser aceitas e vivenciadas.!>®

313
A crise do conceito de revelagao

Embora a noc¢do de revelagdo que advém do Vaticano I contenha varios
elementos que vao estruturar os estudos sobre o tema, ela ndo esta isenta de critica,
seja porque nio responde as questdes da Modernidade,'*® seja porque ndo pode ser
relacionada aqueles questionamentos que foram levantados apds essa assembleia,
entre o final do século XIX e inicio do século XX. De fato, o Concilio,

principalmente na Constitui¢do Dei Filius, representou a confirmacao da orientagao

58 LATOURELLE, R., Teologia da Revelagdo, p. 312-313.

159 A sociedade moderna, liberal e laical, j4 nasce em uma “atmosfera de rebelido” contra qualquer
dogmatismo e nao dispde mais daquela “experiéncia do acolhimento numa caverna de tradigdes
ortodoxas” (SLOTERDIJK, P., P6s-Deus. p. 258). Em outras palavras, conforme aponta
Schillebeeckx, “em vez do anterior ‘a priori religioso’ social, domina nas sociedades modernas um
‘a priori empirico’ social em virtude do prestigio das ciéncias e da técnica, que ndo s6 dominavam
a sociedade, mas também mudaram nossa estrutura individual de personalidade”
(SCHILLEBEECKX, E., Historia humana, p. 77). Grifo do autor.
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apologética,'®® sobretudo em suas primeiras interpretacdes, nas quais se acentuou
um carater extrinsecista e demonstrativo. Além disso, a formula da “credibilidade
evidente” da revelagao foi lida como “evidéncia racional constringente”, ao
contrario do que se pode deduzir das proprias atas conciliares, que afirmavam que
“crivel € aquilo que se pode crer prudentemente”. Outros aspectos da Constituicdo
também favoreceram esse tipo de leitura: a afirmacdo das duas ordens de
conhecimento implicou em uma visao superposta de revelacdo; a definicao de fé
como “obséquio da inteligéncia e da vontade” consolidou uma visao intelectualista
da fé; e a ndo referéncia explicita a Jesus Cristo — exceto uma unica vez na citacao
de Hb 1,1 — deixou & margem o cristocentrismo da revelagdo.'®! A forma como a
inspiracao foi explicada também deixou a desejar. Mesmo que ndo tenha sido
objetivo do Concilio dar uma definicdo estrita de inspiragdo ¢ que nada se tenha
afirmado sobre o modo particular da agdo de Deus sobre o hagidgrafo, a maneira
como a Constituicao descreveu positivamente o influxo divino sobre a agdo humana
na composicao dos livros levantou um problema que reclamou a particular atengao
dos tedlogos até a segunda metade do século XX.!

A definicdo de revelacdo, apresentada como comunicacdo da palavra,
também se prestou a equivocos, uma vez que comunica¢do implica em uma
mensagem comunicada que deve cair dentro de um marco compreensivel e
interessante para o receptor.'®> Assim, quem comunica algo envia uma diferenca a
seu interlocutor que precisa fazer uma diferenca; se esta ndo € percebida, a
comunicagdo nao se estabelece e ndo afeta a existéncia do destinatario. Se assim o
¢, o Vaticano I deixou um possivel mal-entendido, pois, “pareceria assim que Deus
tivesse comunicado algo, mesmo sabendo que nossa capacidade finita de
compreender ndo permitiria que nossa mente captasse a ‘diferenga’ que Deus lhe
enviara”; e “isso se parece mais com uma espécie de salvo-conduto magico para a

salvacdo, do que com uma comunicag¢io ou revelagio propriamente dita”.!%*

160 O Concilio visava a uma consciéncia de Deus elaborada pelo raciocinio, com base na causalidade
¢ na finalidade (MOINGT, J., Deus que vem ao homem: Da aparicdo ao nascimento de Deus,
Aparicdo, p. 267).

161 PIE-NINOT, S., La Teologia Fundamental, p. 36.

162 SALGUERO, J., El Concilio Vaticano I y la doctrina sobre la inspiracion de la Sagrada Escritura,
p- 333-334.

163 Conforme J. L. Segundo, quem quer que admita que essa comunicagio & possivel deve reconhecer
que a mensagem deve cair ndo apenas dentro do &mbito do que é compreensivel, mas também do
que ¢ interessante para o receptor (SEGUNDO, J. L., Revelacion, fe, signos de los tempos, p. 444-
445).

164 SEGUNDO, J. L., O Dogma que Liberta, p. 396-398.
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A Modernidade — e, mais precisamente, a ciéncia da religido — trouxe um
novo problema acerca do conceito de revelacdo.!®® Esse, de fato, ndo é mais um
vocabulo proprio apenas da teologia, mas pertence ao ambito religioso mais

geral,'%

sendo usado por socidlogos, fenomenologos, filésofos e historiadores, que
buscam expressar, através dele, o sentimento do sagrado, as manifestagoes da
divindade, as tradi¢cdes origindrias e as experiéncias do divino presentes nas
religides sob as mais diversas formas.!¢” Entre esse uso comum do conceito de
revelacao, que ¢ universal, € o uso cristao, que ¢ particular, “o conflito ndo poderia
deixar de irromper, e irrompe, com efeito, a medida que se desenvolveram as
ciéncias das religides, desde o século XVIII e, sobretudo, no século XIX e até o
século XX.'%® Para essas ciéncias, o cristianismo se insere no contexto geral do
fenomeno religioso, e, por isso, sua pretensdo a singularidade ¢ totalmente
injustificada; a revelagdo nao pode ser de natureza diferente em nenhuma parte,
logo, o cristianismo deveria renunciar a sua reivindicacdo de uma intervencao
histérica da divindade em seu beneficio.'® Diante de afirmacdes como essa, os
tedlogos reagiram de formas variadas: alguns fizeram concessoes a essas ciéncias,
embora defendendo certa supremacia do cristianismo; outros defenderam as
posigdes tradicionais, sustentando a singularidade da revelagio crista.!”

As importantes mudancas epistemologicas que ocorreram na ciéncia da

religido e na filosofia ao longo do século XIX também afetaram a maneira como a

165 A partir da “virada para o sujeito”, fruto da Modernidade, a revelagdo deixou de ser entendida
como algo passivo e se desprendeu do favorecimento dos contextos religiosos (SLOTERDIJK, P.,
Pés-Deus, p. 294).

166 A. T. Queiruga afirma que, embora a palavra tenha significados banais, como “revelar” um
segredo, a sua significag@o forte ¢ sempre relacionada espontaneamente ao ambito religioso, isto &,
ao sagrado, ao mistério, que, genericamente, denominamos religido (QUEIRUGA, A. T., Repensar
arevelagdo, p. 23).

167 MOINGT, J., Deus que vem ao homem: Do luto a revelagdo de Deus, p. 233.

168 MOINGT, J., Deus que vem ao homem: Do luto a revelagdo de Deus, p. 233.

199 Conforme o pensamento de A. T. Queiruga, a Teologia Fundamental, diante de outras religides
que reivindicam a revelagdo, reafirma-se teocéntrica, concebida unicamente a partir do episodio
jesuanico. Ha, para o autor, uma “unicidade da revelagdo plena”. Ver: QUEIRUGA, A. T., O
diadlogo das religides, p. 43-57; ver também: ROCHA, A. R., Experiéncia e discernimento, p. 197-
205.

170 MOINGT, J., Deus que vem ao homem: Do luto a revelagio de Deus, p. 233-234. O autor afirma
que os primeiros ndo identificavam absolutamente “a pessoa de Jesus a revelacdo que se produz
nele”, citando nomes como E. Troeltsch e P. Tillich; quanto aos segundos, afirma que as vezes
acentuam a heterogeneidade e exclusivismo da revelacdo cristd, outras vezes empenham-se em
mostrar sua ligagdo com a historia universal da humanidade, e destaca K. Barth, H. U. von Balthasar
e K. Rahner entre eles.
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fé cristd pensava a revelagdo.!”! Em vez de ser abordada especulativamente em sua
interioridade, em sua racionalidade propria, em sua ligagdo com a expressao de uma
transcendéncia, ela passou a ser, cada vez mais, considerada em sua relagao com a
cultura e o mundo, como producao, ideologia e axiologia de uma determinada
sociedade. Assim, a teologia teve de abandonar o hébito de apresentar suas
doutrinas sob o aspecto puramente interno e sobrenatural e passou a contar com um
olhar de diversas ciéncias que lhe eram estranhas e com as quais deveria dialogar,
inclusive vendo-se obrigada a confrontar seus métodos, denunciados como nao-
cientificos e contrarios a razdo, com as novas ciéncias. Em declinio e abandonada
por inumeros fiéis, a religido cristd foi questionada sob as mais diversas formas:
interroga-se sobre suas chances de continuidade, sobre sua possibilidade de
adaptacdao a Modernidade, sobre a utilidade de seus valores, sobre sua importancia
para a sociedade; discute-se sua esséncia a partir da evolugao do fendmeno humano
em geral, examina-se a legitimidade de sua missdo e de sua pretensdo a
universalidade, questiona-se o carater absoluto de Jesus Cristo, e pergunta-se
“como salvar a religido cristd da destrui¢io do dogma cristologico”.!”?

A partir da hermenéutica moderna das narrativas, as fontes da revelagdo, antes
compreendidas como provas objetivas da manifestacdo de Deus, deixam de ser
consideradas documentos historicos “neutros” e passam a ser entendidas como
testemunhos de f€ ou sinais entregues a interpretagao das proprias testemunhas, e,
por isso, deixam de ser vistas como “prodigios” que for¢am o consentimento.'”?
Questiona-se, também, de que maneira a revelacdo pode ter um carater de evento
histérico, uma vez que ela acontece em Jesus da mesma maneira que acontece no
fiel quando é recebida na fé.!”* Coloca-se em questdo, por fim, até mesmo a
possibilidade de Deus se revelar, ja que a manifestacdo de uma realidade absoluta
na contingéncia ¢ denunciada pela razdo como algo impensavel: “qualquer que seja
o desejo de Deus de se manifestar ao homem, ndo parece possivel que ele o faga,

ele que ¢ o Absoluto e o Ilimitado”, pois ele teria de “circunscrever sua presenca

17l A modernidade realizou algumas reinterpretagdes da revelagio. Hegel, por exemplo, ndo rejeitou
o conceito, aceitando que a religido revelada se realiza no cristianismo, mas o ressignificou
completamente a partir de sua filosofia idealista. Ver: ROCHA, A. S., Revelagao e Vulnerabilidade,
p. 60-66.

172 MOINGT, J., Deus que vem ao homem: Do luto a revelacdo de Deus, p. 236-237.

173 MOINGT, J., Deus que vem ao homem: Do luto a revelagdo de Deus, p. 241. Por isso, podemos
afirmar que “a historia da salvagdo acontece ou se da somente como histéria da interpretacao”
(VATTIMO, G., Depois da cristandade, p. 76).

174 MOINGT, J., Deus que vem ao homem: Do luto a revelagdo de Deus, p. 262.
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em um instante do tempo e um ponto do espago, o que ¢, porém, a condi¢ao para
que nds possamos apreendé-lo”.!7>

Todas essas interpelacdes desafiavam os tedlogos a especificar o que a
teologia cristd, afinal, entendia por revelacdo. Karl Rahner, ainda antes da
finalizagdo do Concilio Vaticano II, em uma apresentacdo em 1963, observou que,
para o modernismo,'”® o conceito de revelagio foi adotado como “uma maneira de
se designar o progresso imanente e necessario dos anseios religiosos do homem
histérico”, e que tal definicao foi elaborada “em oposi¢do ao conceito de Revelagao
supostamente tradicional na Igreja”. De acordo com este, “a Revelacdo outra coisa
ndo seria sendo um conhecimento de Deus vindo puramente ‘de fora’”; contudo,
afirma Rahner, “tal extrinsecismo ndo era ensinamento oficial”’, mas apenas “uma
hipétese corrente na teologia de entdo”.!”’

Rahner reconhece que a Igreja ndo havia dado até entdo uma resposta clara a
problematica do justo conceito de revelacdo e admite que, aos poucos, a sua €poca
encaminha-se para o amadurecimento da questdo. O primeiro ponto que levanta,
em suas “observagdes acerca do conceito de revelacao”, € sobre o que de fato choca
a mentalidade moderna: para ele, ndo ¢ a afirma¢do de um Deus, tal qual o
cristianismo cré, mas “o ensinamento de que existe uma historia da Revelagdo na
qual o proprio Deus indica o tinico caminho entre os muitos apontados pelas demais
religides histoéricas, e o percorre Ele proprio aparecendo encarnado entre os
homens”.!”™ E continua levantando uma série de indagagdes voltadas a
compreender o que ¢ revelacdo e como se relacionam nela a origem divina e a
conexao intima com a histéria humana: “como pode a revelacao estar sempre e por

toda parte (...), sem, com isto, deixar de estar aqui e agora, na carne de Cristo, na

Palavra dos Profetas (...), na letra da Escritura?”’; “podera ela ser (...) a forga

175 MOINGT, J., Deus que vem ao homem: Do luto a revelagdo de Deus, p. 245.

176 Rahner, no texto indicado, considera o “modernismo” uma “heresia” j4 condenada pela Igreja
(RAHNER, K., Observacdes sobre o conceito de revelagdo, p. 1). Em sua obra de maturidade, o
“Curso Fundamental da Fé”, esse tedlogo critica o “modernismo classico”, pois nele “a reflexdo
poderia muito bem ser dispensada” (p. 27), e destaca a existéncia de um “generalizado ceticismo
racional da modernidade” (p. 310). Entretanto, ao longo do livro, aborda de maneira positiva as
ciéncias modernas (p. 115), a consciéncia moderna (p. 174), a concep¢do moderna de pessoa (p.
167), o pensar e sentir do homem moderno (p. 216-217); reconhece dificuldades de “conciliar a
religido cristd e o pensamento moderno” (p. 217); e conjectura que “talvez estejamos hoje no fim
desse novo comego”, ou seja, “no fim dos assim chamados tempos modernos” (p. 206). Ver:
RAHNER, K., Curso Fundamental da Fé.

177 RAHNER, K., Observagdes sobre o conceito de revelagio, p. 1-2.

178 RAHNER, K., Observagdes sobre o conceito de revelagio, p. 3. Grifo do autor.
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motora da historia, sendo, a0 mesmo tempo, uma acdo libérrima de Deus,
impossivel de ser medida (...) a partir da Histéria?”; ndo seria “o milagre uma
graca divina ocorrida ‘hic et nunc’ e realizada ‘uma vez para sempre’?”.!'"°

Como se vé, a entrada da Modernidade e o encontro da Igreja com ela foram
realizados de maneira turbulenta. No¢des fundamentais da teologia catdlica, como
o conceito de revelagdo, estavam sendo questionados das mais diversas formas; isso
sem falar de todo o embate politico, que colocava em xeque a maneira como a Igreja
se apresentava ao mundo moderno. De fato, parecia que a Igreja se sentia mais a
vontade com a cristandade religiosa e politica e com uma teologia ainda presa ao
sistema escoldstico, através do qual ela conseguia dar uma palavra definitiva acerca
de temas teologicos e morais. Mas, mesmo reagindo contra, lentamente, “a Igreja
serd impregnada pelo ‘espirito moderno’ nos diferentes setores de sua vida e nos
diversos estamentos de seu corpo”, de maneira que se vera obrigada a se abrir a

Modernidade. Contudo, “somente no Concilio Vaticano II se soldaré tal alianca de

modo aberto e oficial”.!%°

3.2
O conceito de revelagao a partir do Concilio Vaticano Il

Com o Concilio Vaticano II, a Igreja entra, definitivamente, na Modernidade.
Através dele, tenta responder a uma série de questdes, ndo mais condenando as
posturas modernas, mas as assumindo naquilo que elas tém de positivo. Entretanto,
por mais que a adesdo oficial s6 tenha acontecido neste evento, a Modernidade
comega a se infiltrar em seus muros de forma profunda, ja bem antes; como diz
Libanio, o mundo moderno “vai lentamente, 4gua mole em pedra dura, tanto bate,
que termina por penetrar-lhe o interior através de muitos movimentos”.!8!

Nesta parte da pesquisa, queremos abordar como o conceito de revelagao
ganhou novos matizes nas discussdes pré-conciliares e, sobretudo, como foi
renovado a partir da Constituicdo Dogmatica Dei Verbum. Para isso,

apresentaremos, primeiro, o contexto imediatamente anterior ao Concilio,

destacando os principais movimentos de renovacao teologica que contribuiram para

17 RAHNER, K., Observagdes sobre o conceito de revelagao, p. 3. Tais questdes levam o tedlogo a
pensar em uma distingdo necessaria entre revelagao transcendental e categorial-historica.

180 LIBANIO, J. B., Igreja Contemporanea, p. 27-35.

18 LIBANIO, J. B., Igreja Contemporanea, p. 37.
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a perspectiva conciliar; depois, analisaremos, de maneira mais técnica, como o
conceito de revelacdo aparece e ¢ desenvolvido na Constituicdo Dogmaética Dei

Verbum.

3.21
Os movimentos de renovagao

As grandes mudangas ocorridas na sociedade e no mundo entre o final do
século XIX e a primeira metade do século XX for¢aram a Igreja a tomar posigao;
entretanto, caminhos diferentes foram adotados. Por um lado, alguns grupos
reafirmaram a posi¢do tradicional da Igreja: diante da sociedade democratica,
enfatizaram a estrutura “descendente” da autoridade, nos moldes do centralismo
romano; confrontados com o marxismo e sua postura anticristd, acentuaram a
autorreferenciacao da Igreja e criticaram a “ideologizacdo” da teologia;
interpelados pelo movimento ecuménico, fecharam-se ao dialogo, identificando a
Igreja catélica com a Igreja em si mesma.'®? Contudo, por outro lado, a partir do
anos 1930, foi surgindo espontaneamente movimentos de renovagao: alguns grupos
buscavam promover novas experiéncias em nivel pastoral, como uma liturgia mais
participativa; outros se engajavam por uma renovacdo espiritual, promovendo o
retorno a Sagradas Escrituras; tedlogos insistiam em uma volta as fontes; e, no nivel
eclesial, lutava-se por uma participagdo ativa dos leigos e promovia-se uma
consciéncia ecuménica. Com isso, engendrava-se esperancas de renovagao, as
vezes timidamente aprovadas, como no caso da exegese biblica e da liturgia, outras
vezes duramente reprimidas, como o ecumenismo e a chamada “Nova Teologia™!%?

Podemos dizer que esses movimentos de renovagdo ndo sO prepararam o
Concilio Vaticano II, como ofereceram as bases sobre as quais este se deu. Por isso,
antes de analisar especificamente a resposta conciliar sobre o conceito de revelagao,
convém descrever como esses movimentos colocavam em questdo certas
concepgdes tradicionais, fazendo com que a Igreja precisasse dar uma resposta
muito mais ampla e exigente sobre uma série de problemas. Vejamos, brevemente,

o movimento da “Nova Teologia”, os movimentos envolvidos em questdes sociais,

182 ALBERIGO, G., El concilio Vaticano II (1962-1965), p. 337.
183 ALBERIGO, G., El concilio Vaticano II (1962-1965), p. 337-338.
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o movimento biblico, o movimento liturgico, o0 movimento ecuménico € o
movimento dos leigos.

O movimento da “Nova Teologia” busca assumir alguns principios da
Modernidade e dialogar com as novas ciéncias ao mesmo tempo em que defende
um retorno as fontes da fé cristd, como a Sagrada Escritura e a Tradi¢do antiga dos
santos padres. 184 Para abordar essas fontes, recorre a novas formas de investigacao,
através das quais consegue produzir uma concepgao da Igreja menos juridica e mais
teologica, comunitaria e participativa. Em didlogo com as novas ciéncias, os
tedlogos procuraram reformular a dogmatica a partir de um olhar mais otimista a
respeito das realidades terrestres, nas quais percebiam a presenca de Deus. As
verdades de fé comecaram a ser analisadas a partir da realidade historica e
processual na qual estavam inseridas, de maneira que, a partir de entdo, a teologia
passou a entender que os dogmas podem sofrer uma evolu¢do, fugindo, com isso,
do fixismo e do formalismo literal predominante.'®> A concepcio de Deus passou a
ser entendida em sua dimensao mistérica, trinitaria e relacional, em oposi¢do a
nocio abstrata e estatica da esséncia divina escolastica.'®® A aten¢fio da teologia, de
uma maneira geral, voltou-se para as exigéncias da existéncia e da vida concreta
das pessoas, como se pode perceber no proprio conceito de salvagdo, que passou a
ser trabalhado numa perspectiva mais comunitaria.'®” Essa renovagio teologica,
entretanto, sofreu resisténcias de alguns grupos de visao tradicional: desconfiavam
da “volta as fontes”, suspeitavam do uso das novas ciéncias histdricas e literarias e
viam nessas ciéncias modernas autdnomas um perigo para a fé. Tudo isso porque
rejeitavam qualquer afirmagdo cientifica que entrasse em conflito com suas
concepgoes teoldgicas, permaneciam firmes em uma compreensdo juridica da
Igreja, centralizada em torno do Papa e da ctiria romana, mantinham uma concepgao

fixista dos dogmas e conservavam a filosofia e teologia escolastica como se fosse

134 Também chamada de “teologia das realidades terrenas”, esse movimento “valoriza as ciéncias,
a economia, a histdria, a politica, o progresso, o corpo ¢ o sexo”. Digno de nota ¢ a teologia de
Teilhard de Chardin, que abrira novas perspectivas a partir de uma visao evolucionista do cosmos .
Ver: CODINA, V., O Vaticano II, um Concilio em processo de recepgao, p. 91.

185 Nao se trata, contudo, de pensar a “evolu¢io dos dogmas” como uma “permanente explicitagio
de uma substancia de fé que sempre estaria dada implicitamente (...) a partir da Biblia em linha reta
até hoje”, uma vez que o sentido dos dogmas se dd “apenas em interpretagdes crentes de pessoas
situadas socioculturalmente” (SCHILLEBEECKX, E., Histéria humana, p. 65-66).

18 M. C. Bingemer destaca que, desde o comeco do século XX, ja se comegava a perceber que “a
imanéncia ndo é o fim da transcendéncia, mas, ao contrario, seu ponto de partida” (BINGEMER, M.
C., Secularizagdo e experiéncia de Deus, p. 117).

187 LIBANIO, J. B., Igreja Contemporanea, p. 37-39.
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algo perene, evitando qualquer infiltragdo do pensamento moderno.'®® Contudo, o
movimento de renovagdo teoldgica avancava, conectado a outros movimentos,
abrindo caminho as grandes discussdes do Concilio.

Alguns grupos comegaram a refletir também acerca dos problemas sociais
que preocupavam a Europa. Com o processo de industrializagdo, a Igreja
reconheceu que perdeu a classe operdria, inclusive na Franca, que passou a ser vista
como uma nova “terra de missao”. No contexto dessa descristianizacdo do mundo
urbano, principalmente entre trabalhadores, setores da Igreja planejavam uma nova
evangelizagdo, partindo da ideia de que a forma mais efetiva de realiza-la seria
através dos leigos no proprio ambiente em que atuavam. Por isso, alguns sacerdotes
franceses fizeram-se operarios, assumindo a rotina de vida, o trabalho nas fabricas
e as lutas sindicais, com o objetivo de evangelizar o operariado. Essa experiéncia
se transformou em um grande movimento, visto com suspeita por Roma, devido a
seculariza¢io do grupo e ao seu envolvimento politico e sindical.!®® Outra mudanca
importante se deu na nova postura da Igreja em relagdo a democracia, quando Pio
XII pronunciou-se a favor dela, j& em um contexto em que o mundo percebia as
consequéncias do nazismo. Na base de seu ensinamento estava a concepg¢ao
moderna de pessoa, ndo percebida mais como elemento passivo, mas como sujeito
ativo, consciente e responsavel; pessoa que, enquanto cidada, tem direitos e
deveres, e, por isso, deve ser escutada por quem governa.'?

Outro movimento que ganhou for¢a no periodo pré-conciliar e acabou por
influenciar o Vaticano II foi o movimento biblico.'”! Na base dos avangos dos
estudos na area estavam os exegetas protestantes, que, sem uma instancia
magisterial de controle, puderam agir com liberdade de pesquisa, ousando bem mais
que os catolicos; estes, contudo, pouco tempo depois, reconheceram a importancia
daquelas descobertas e as assumiram em seu fazer teoldgico. Com isso, aceitou-se

a questdo dos géneros literarios da Escritura, adotou-se os novos métodos de

188 LIBANIO, J. B., Igreja Contemporanea, p. 40-41. Pio XII lutou contra essa “nova teologia”
através de sua enciclica Humani Generis. Os teblogos sancionados e, em alguns casos, destituidos
de catedras, contudo, serdo os grandes te6logos protagonistas do Vaticano II, como Rahner, Congar,
Chenu, Danielou, De Lubac, Schillebeeckx (CODINA, V., O Vaticano II, Um Concilio em processo
de recepgao, p. 91).

1 LIBANIO, J. B., Igreja Contemporanea, p. 43-44.

1 LIBANIO, J. B., Igreja Contemporanea, p. 44-46.

191 Também conhecido como “devolugdo da Biblia” ao povo. Mesmo com dificuldades, como as
acusacdes de “modernismo” dirigidas ao seu expoente, Marie-Joseph Lagrange (1855-1938), o
movimento biblico se impds (SERNA, E., La recepcion del Concilio Vaticano I en América Latina,
p. 182-183).
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abordagem, tais como o método historico-critico, € comegou-se a analisar os textos
biblicos na sua relagdo com seu contexto historico, principalmente por causa dos
novos conhecimentos acerca da vida ordindria e das tradi¢cdes do judaismo do
século I, advindos das descobertas recentes de manuscritos junto ao Mar Morto.
Também neste ambito, houve conflitos com a Sé Romana, que interveio, reforcando
posicdes tradicionais. Contudo, Pio XII incentivou o trabalho corajoso dos
exegetas, destacou a relevancia do estudo das fontes e dos estilos dos hagidgrafos
e valorizou, especialmente, as conquistas das ciéncias modernas, como a
arqueologia biblica, a papirologia, a descoberta dos manuscritos e os novos métodos
de interpretagdo.!? Assim, deu maior liberdade a exegese e contribuiu para que o
movimento crescesse e frutificasse a partir do Concilio.'*?

Aspecto fundamental e sintomatico da vida da Igreja € a liturgia. De fato, ndo
se deve separar a obra doutrinal na qual se cré de sua manifestagao litlirgica, porque
ela é “a expressido do culto da fé da Igreja”.!”* Entre todos os movimentos, de fato,
o litargico foi aquele que estava mais maduro e que foi mais bem aceito. As suas
raizes se encontram no século XIX, no monge beneditino D. Guéranger (1805-
1875) e inicio do século XX, com o trabalho de D. Lambert Beauduin, que abordava
a participac¢do dos fiéis no culto cristdo. O movimento, que buscava gerar uma nova
consciéncia da importancia da propria liturgia, ndo inventava nada de novo, mas
procurava ir as fontes historicas, arqueoldgicas e filologicas para, com isso, superar
o apego exagerado as rubricas, apontando os elementos caducos, supérfluos e
espurios que deveriam ser abandonados por ndo encontrar respaldo na propria
tradi¢do.!” Elemento-chave do movimento era a espiritualidade comunitaria, em
oposi¢ao ao individualismo religioso, em parte pautado por devogdes particulares.
Embora temporariamente interrompido pela Primeira Guerra Mundial (1914-1918),

0 movimento retomou seu vigor apés o conflito, empenhando-se na tradugdo de

192 P10 XII, PP., Carta Enciclica Divino Afflante Spiritu.

193 LIBANIO, J. B., Igreja Contemporanea, p. 46-50. Entre os frutos do movimento, devemos
destacar as tradu¢des biblicas, a cria¢do e desenvolvimento de centros de estudos biblicos, 0 método
de leitura popular da Biblia, o aprofundamento de homilias devido a uma relagdo mais intensa com
os ciclos liturgicos e o favorecimento ao didlogo ecuménico e inter-religioso. Ver: SERNA, E., La
recepcion del Concilio Vaticano IT en América Latina, p. 183-189.

%4 BOTTE, B., O Movimento Litargico, p.201.

195 LIBANIO, J. B., Igreja Contemporanea, p. 51. Os liturgistas afirmam: “ndo se trata de uma
inovacdo: procuramos, no tesouro dos antigos sacramentarios romanos, o que pudesse enriquecer a
liturgia atual” (BOTTE, B., O Movimento Litargico, p.200). Por isso, nossa forma atual de celebrar
é “concisa” e muito “proxima das primeiras geragdes cristdis” (NUCLEO DE CATEQUESE
PAULINA; PASTRO, C., Iniciagdo a Liturgia, p. 15).
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textos liturgicos, inclusive do missal, pois estes haviam se tornado cada vez menos
inteligiveis ao povo, visto que as linguas originais ja ndo eram mais utilizadas. Pio
XII ndao apenas incentivou o movimento, mas também o implementou em seu
pontificado através de mudangas nos ritos oficiais, abrindo nao s6 caminho para
uma reforma mais profunda, mas também ajudando a Igreja a tomar consciéncia da
importancia da participacao ativa dos fiéis e da necessidade de eles compreenderem
a celebracdo.!”®

Iniciado em torno de 1910, o movimento ecuménico visava a enfrentar o
problema da separacdo entre os cristdos. O movimento, que surgiu fora do ambito
catolico,'”’ teve seu inicio em uma conferéncia organizada por missionarios
protestantes em 1910, visando a estudar a possibilidade e os meios de unido em
vista de uma Uunica evangelizacdo cristd. Desse encontro saiu a resolucao de
“nomear uma comissdo que organize outra conferéncia para considerar questdes
sobre a f&€”, para a qual seriam convidadas “todas as comunhdes cristds de todo o
mundo”.!”® A Igreja Catolica, de inicio, assumiu uma posi¢io de receio e
distanciamento, afirmando que o Gnico caminho para a uniao das Igrejas € o retorno,
daqueles que dela se separaram, a unica verdadeira Igreja de Cristo. Contudo, mais
tarde, a Igreja passou a uma fase de participagdo condicionada: reconhecendo que
o movimento ecuménico deriva do Espirito Santo e ¢ fonte de alegria, difundiu-se
o espirito de dialogo fraterno, de respeito a verdade do outro e de reconhecimento
da pluralidade, caracteristicas essenciais da Modernidade, que impulsionaram os
catolicos a participarem dos esforgos de outros cristdos, seja no ambito da caridade,
seja no da oragdo.'”

Por fim, o movimento dos leigos também estd na base da preparacdo do
Concilio, pois remonta a pontos fundamentais que se tornaram referéncia, tais como
o desenvolvimento da Ag¢do Catdlica. Inicialmente, um de principais objetivos era

tornar a acdo laical “uma extensdo da acdo do clero, transformando leigos em

19 LIBANIO, J. B., Igreja Contemporanea, p. 50-55. Em 1947, Pio XII publicou a enciclica
Mediator Dei, através da qual realizou a reforma da Semana Santa, o antecedente mais importante
para a reforma litirgica do Vaticano II. Ver: PI1O XII, PP., Carta Enciclica Mediator Dei.

197 As primeiras iniciativas institucionais que pretendiam superar as divisdes confessionais partiram
do protestantismo, principalmente, ao longo do século XIX, através do movimento missionario, do
movimento da juventude e das Federacdes Confessionais (HORTAL, J., E haverd um sé rebanho, p.
174-179).

198 BOYER, C. Apud: LIBANIO, J. B., Igreja Contemporanea, p. 50-55.

199 LIBANIO, J. B., Igreja Contemporanea, p. 55-58. Contudo, segundo a orientagdo do Santo
Oficio, os catdlicos deveriam evitar o indiferentismo religioso e permanecer firmes na ideia de que
as outras Igrejas deveriam voltar & Igreja romana.
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verdadeiros apodstolos transmissores da mensagem da Igreja, brago estendido da
hierarquia e parte do corpo eclesiastico”.? Assim, a Ag¢do Catdlica pretendia
inserir-se nos mais diversos ambientes, a fim de trazer para dentro da Igreja os
problemas que nestes lugares se vive e se discute. A evangelizagdo estaria, dessa
forma, entre o pessoal do campo (JAC), entre os colegiais (JEC), entre pessoas
independentes (JIC), entre os operarios (JOC, ACO) e entre os os universitarios
(JUC).2"! Essa agfio, contudo, ndo ficou restrita a sociedade, conforme a intengio
inicial, ainda marcadamente clericalista; ela se estendeu também a Igreja, revelando
uma dupla acdo do leigo: ele leva, em forma de apostolado, a agdo da Igreja ao
mundo, dialogando com os problemas modernos especificos existentes no ambiente
em que as pessoas se encontram; em sentido inverso, esses leigos se envolvem nos
problemas da Igreja, principalmente no ambito liturgico e na reflexdo teoldgica,
trazendo para dentro dela uma série de questdes que exigem renovacio eclesial.?%?
Entretanto, uma série de conflitos surgiu, nos anos 1960, entre os leigos da Agdo
Catolica e o clero, fazendo com que o movimento fosse praticamente dissolvido;
contudo, seus frutos chegaram ao Concilio, principalmente através dos trabalhos de
Y. Congar, G. Philips e J. Cardijn.?®

Todos esses movimentos de renovagao questionavam a maneira como a Igreja
concebia a si mesma e o conteudo da sua fé. Reivindicavam, portanto, uma nova
maneira de se entender a revelagdo, ndo mais como algo estatico e extrinseco, mas
como algo historico, dinamico, que brota do interior da vida da prépria Igreja: algo
que nasce das fontes biblicas e patristicas, em didlogo com a sua tradi¢do nas mais
diversas formas; algo que pode ser percebido e comunicado em sua liturgia,
principalmente pela experiéncia participativa de todos os fiéis; algo que se relaciona
com a acao da Igreja, sobretudo através dos leigos, que atuam no mundo e no
interior da vida eclesial; algo que pode e deve ser descrito a partir de uma “Nova
Teologia”, em didlogo com a Modernidade e com as novas ciéncias; algo que tenha

relagdo com os problemas sociais concretos do mundo moderno, tais como as

200 MAIA, C. P.; SALES, L. M. P., Agdo Catélica e Modernidade Religiosa, p. 161.

201 ACO: Agdo Catolica Operaria; JAC: Juventude Agréaria Catolica; JEC: Juventude Estudantil
Catdlica; JIC: Juventude Independente Catolica; JOC: Juventude Operaria Catélica; JUC: Juventude
Universitaria Catdlica. Em seus inicios, a A¢do Catolica atuava de forma mais generalizada, a partir
de uma separac¢do por género em grupos de homens e de mulheres; a partir dos anos 1950, passou a
trabalhar de maneira mais especializada, atuando, metodologicamente, onde os jovens estavam
inseridos (MAIA, C. P.; SALES, L. M. P., A¢ao Catolica e Modernidade Religiosa, p. 165).

202 LIBANIO, J. B., Igreja Contemporanea, p. 58-60.

203 BRIGHENTIL, A., Identidade e vocagdo do laicato, p. 159-160.
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questdes do operariado; algo, enfim, que diga respeito a totalidade dos cristaos, e
ndo apenas a uma parte deles, que se considerava privilegiada. E diante dessas
demandas que a Igreja vai buscar dar uma resposta sobre o que ela entende por

revelacao no Concilio Vaticano II.

3.22
A revelagao na Constituicao Dogmatica Dei Verbum

O Concilio Vaticano II, ponto de chegada de varios movimentos de renovagao
e identificado por sua intencdo principal, o aggiornamento,*® tornou-se o lugar de
discussdo acerca da possivel concorréncia entre doutrina e pastoral. Segundo Y.
Congar, todo o problema estava “no modo de entender a exigéncia doutrinal e a
propria ideia de doutrina”, de tal maneira que se pode afirmar que “o divisor de
dguas se baseava sobre uma concep¢io da teologia”*®. Muitos pretendiam, é
verdade, uma “teologia feita”, entretanto, a maioria conciliar ndo queria esse género
de “teologia escolar”, mas pretendia expressar “a crenga comum da Igreja” em
textos que “correspondessem a volta as fontes biblicas e patristicas” e que tivessem,
por si mesmos, tanto um “valor pastoral” quanto um “valor ecuménico”.?% Assim,
a doutrina ndo ¢ vista apenas como objeto de transmissdo, mas também de pesquisa,
porque se pode “alimentar e enriquecer desde dentro o conhecimento da verdade,
menos pela via do raciocinio (...) do que pela contemplacdo da realidade (...)
partindo dos problemas dos homens??’. De fato, o carater pastoral marcou até
mesmo a obra doutrinal, pois ela foi repensada para responder aos problemas de
hoje. Dessa forma, “uma teologia toda analitica, dedutiva, definidora e
conservadora”, embora ndo devesse ser negada, era insuficiente, e, por isso, deveria

ser superada.’?® Além disso, é notorio que o Concilio evitou formular anatemas; ao

204 Segundo Alberigo, o pleno significado do termo pode ja ser percebido de um discurso do entdo
cardeal Roncalli, futuro Jodo XXIII, quando se entregou ao trabalho pastoral como Patriarca de
Veneza: “Ouvis que eu repito a palavra aggiornamento tantas vezes? Vede-a referindo-se a nossa
Igreja, sempre jovem e disposta a acompanhar as varias evolugdes das circunstancias da vida, para
poder adaptar, corrigir, melhorar e despertar o seu entusiasmo” (ALBERIGO, G., La transicion hacia
una nueva era, p. 512-513, nota de rodapé n. 9). Sobre este termo, ver também a nota 98 deste
capitulo.

205 CONGAR, Y., Situacdo e tarefas atuais da teologia, p. 48.

206 CONGAR, Y., Situacdo e tarefas atuais da teologia, p. 48-50.

207 CONGAR, Y., Situagio e tarefas atuais da teologia, p. 50.

208 CONGAR, Y., Situacio e tarefas atuais da teologia, p. 59.
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contrario, propds uma doutrina positiva, com intencao pastoral clara. Alids, essa

nova teologia foi feita por pessoas da “periferia da Igreja”, tedlogos que:

estavam em contato com outros homens, com o movimento de ideias fora (...) e dentro da
Igreja. Tinham falado com protestantes, com incrédulos ou ateus realmente existentes.
Haviam dialogado com padres e leigos de base. Haviam trocado ideias com os homens
ocupados na pastoral, dos quais confessavam ter recebido muito ¢ aos quais tentavam ajudar
com a propria reflexdo teoldgica.??

Além dessas caracteristicas principais, influenciaram a teologia do Concilio
também a Igreja do Oriente e sua rica liturgia; a nova postura do papa, que
abandonara a imobilidade e comecava a sair, indo do centro a periferia; a concepgao
adotada de que “os fatos precederam e enquadraram as ideias”; a nova consciéncia
dos bispos das regides “longinquas”, que puderam “falar para a Igreja inteira com
0 mesmo titulo que os outros”; a presenca dos Observadores, que “pela sua atitude
e compostura religiosas”, impuseram a ideia ecuménica e fizeram com que esta
ganhasse a grande maioria.?! Em suma, a Igreja abriu-se definitivamente para
discutir os novos problemas do mundo moderno.

Esses aspectos gerais marcaram também a elaborag@o da constitui¢do sobre a
revelacao divina. Se a Igreja pdde se abrir ao didlogo com o mundo moderno, tal
qual se deu através da Gaudium et Spes, “é porque o Concilio tinha primeiramente
assegurado o em-si da Igreja”: sua & (Dei Verbum), sua vida cultual-litirgica
(Sacrosanctum Concilium) e sua vida comunitaria de servico e testemunho (Lumen
Gentium).?'' Como se vé, ha uma inter-relagio entre o culto eclesial, a vida
comunitaria, a abertura ao mundo moderno e o que a Igreja afirma sobre a revelacao
divina.

A Constitui¢do dogmatica Dei Verbum, promulgada em 18 de novembro de
1965, abordou o fato da revelagdo de forma muito diferente da apologética classica:
esta partia de um conceito a priori ¢ abstrato da revelagdo que a levava a certo
extrinsecismo; ja a Dei Verbum apresenta um conceito dinamico, centrado no “ato
de Deus revelar-se a si mesmo e tornar conhecido o mistério de sua vontade”.?!? As

(13

intensas discussdes conciliares?'® j4 haviam chegado a conclusio de que “a

209 CONGAR, Y., Situagdo e tarefas atuais da teologia, p. 53. O autor afirma que foram esses
tedlogos, ndo bem vistos, que tomaram a palavra no Concilio. Entre eles, destaca Rahner, Héring,
Schillebeeckx, Moeller, Courtney, Murray, de Lubac, Kiing e ele proprio, Congar (p. 52-55).

219 CONGAR, Y., Situacdo e tarefas atuais da teologia, p. 56-58.

211 CONGAR, Y., Situacdo e tarefas atuais da teologia, p. 81-82.

22 LIBANIO, J. B., Teologia da Revelagdo a partir da Modernidade, p. 45-46.

213 A Dei Verbum foi um dos documentos mais debatidos no Concilio; sua aprovacio s6 se deu apos
longas e penosas discussdes. Isso prova o carater polémico que tem o tema da revelagdo (LIBANIO,
J. B., Teologia da Revelagdo a partir da Modernidade, p. 349). Para uma visdo geral acerca das
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revelagdo divina ndo ¢ uma mera comunicacio de ideias, mas a autocomunicagao
de um Deus que quer estar junto aos homens”, e, por isso, procurou-se falar dela
enquanto a¢ao de Deus realizada na historia, sobretudo no evento Cristo, Verbo
feito carne (Jo 1,14) e Emanuel, Deus-conosco.?'* Assim, a Dei Verbum assumiu a
nog¢do biblica, que parte da realidade, da relacdo entre evento e palavra. Dessa
maneira, entende-se que “o fato é contetdo, e o contetido interpreta o fato”; ou
ainda, que “o fato da revelagdo ja é revelacdo e, portanto, objeto de f¢”.2!> Em suma,
pretendeu-se “associar e vincular entre si, da maneira mais estreita possivel, a agao
historica na qual e pela qual Deus se revela, e a revelagdo como autocomunicagao

de Deus na palavra humana”.?!'® Assim lemos no proémio:

Ouvindo religiosamente a Palavra de Deus e proclamando-a com confianga, este santo
Sinodo (...) se propde expor a genuina doutrina acerca da Revelacdo Divina e da sua
transmissdo a fim de que pelo anincio da salvagdo o mundo inteiro ouvindo creia, crendo
espere, e esperando ame.?!”

Trés pontos fundamentais devem ser destacados neste trecho: a) a expressao
“Palavra de Deus” (Dei Verbum) aplica-se, antes de mais nada, a totalidade da
revelacdo; b) a atitude da Igreja de ser ouvir atentamente essa Palavra, para poder
proclama-la com seguranca; ¢) a finalidade da constituicdo ¢ expor a “genuina
doutrina acerca da Revelagao Divina e da sua transmissdao”. Com isso, o Vaticano
I intenta ndo apenas continuar o trabalho iniciado em Trento e no Vaticano I, mas
também amplia-lo.?'8

O capitulo I, nicleo do que pretendemos estudar aqui, “descreve a revelagcdo
em sua fase ativa e constitutiva, em sua economia de realizacdo concreta mediante
a histéria e a encarnagio”.?!” Cinco nimeros desenvolvem o tema principal: o
primeiro se relaciona com a natureza e o objeto da revelagao; o segundo aborda a
questdo da preparagdo da revelagdo evangélica; o terceiro fala de Cristo, como
plenitude da revelagdo; o quarto trabalha a maneira como a revelagdo deve ser

recebida pela fé; e o quinto se centra nas verdades reveladas. Ao especificar a

natureza e o objeto da revelagao, o texto conciliar afirma:

discussoes na elaboragdo deste documento, ver SOUZA, N., Dei Verbum, notas sobre a constru¢do
do texto conciliar.

214 BARROS, P. C., Concilio Ecuménico Vaticano II. C. Theobald explica a diferenca entre a
revelagdo no Vaticano I e II como uma diferenca entre “instru¢do” e “comunicacdo”: ver.
THEOBALD, C., A Revelacao, p. 44-49.

25 LIBANIO, J. B., Teologia da Revelagio a partir da Modernidade, p. 46.

216 RAHNER, K., Curso Fundamental da Fé, p. 74.

27DV 1.

218 LATOURELLE, R., Teologia da Revelagdo, p. 368-370.

29 LATOURELLE, R., Teologia da Revelagao, p. 371.
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Aprouve a Deus, em sua bondade e sabedoria, revelar-Se a Si mesmo e tornar conhecido o
mistério de Sua vontade, (cf. Ef 1,9) pelo qual os homens, por intermédio de Cristo, Verbo
feito carne, e no Espirito Santo, tém acesso ao Pai e se tornam participantes da natureza divina
(cf. Ef 2,18; 2 Ped 1,4). Mediante esta revelagdo, portanto, o Deus invisivel (cf. Col 1,15; 1
Tim 1,17), levado por Seu grande amor, fala aos homens como a amigos (cf. Ex 33, 11; Jo
15,14-15), e com eles se entretém (cf. Bar 3,38), para os convidar a comunhao consigo e nela
os receber. Este plano de revelacdo se concretiza através de acontecimentos e palavras
intimamente conexos entre si, de forma que as obras realizadas por Deus na Historia da
Salvacdo manifestam e corroboram os ensinamentos e as realidades significadas pelas
palavras. Estas, por sua vez, proclamam as obras e elucidam o mistério nelas contido. No
entanto, o contetido profundo da verdade seja a respeito de Deus seja da salvagdo do homem
se nos manifesta por meio dessa revelagdo em Cristo que € ao mesmo tempo mediador e
plenitude de toda a revelagdo.??

Esse denso trecho proclama que a revelagdo ¢ obra da graca e da livre
iniciativa de Deus, ndo cabendo aos seres humanos nenhum mérito por ela.??! E
aponta que o objeto da revelagdo ¢ o proprio Deus, que se revela a si mesmo e torna
conhecido o “mistério de sua vontade”; assim, o texto personaliza a revelagdo, que
¢ entendida ndo como a manifestacdo de algo, mas, de alguém, e, em consequéncia,
nio como o conhecimento de verdades em si, mas da vontade daquele que se da.?*
Através dessa manifestacdo, a revelacdo realiza o seu objetivo de, por intermédio
de Cristo e no Espirito Santo, dar acesso a toda humanidade ao Pai, tornando cada
pessoa participante de sua natureza.???

A revelagdo ¢ caracterizada como didlogo, palavra que o “Deus invisivel”
dirige a humanidade de maneira afetiva, como a um amigo intimo, e efetiva, para
levar estes a uma verdadeira comunhao consigo. O texto indica que Deus conversa
com as pessoas, a fim de convida-las a participar de sua vida, fato que se
concretizou na economia da salvacdo através da palavra dirigida aos patriarcas e
aos profetas e, sobretudo, pela palavra que Cristo dirigiu aos ap6stolos. Essa palavra
¢ necessariamente uma palavra de amizade: ela ndo s6 procede do amor, mas
também quer realizar uma obra essencialmente amorosa, que ¢ introduzir a

humanidade no seio da Trindade.?**

20DV 2.

221 O texto retoma o Vaticano I, contudo, reformula-o, dando-lhe um carater mais personalista, mais
biblico e concreto (LATOURELLE, R., Teologia da Revelagao, p. 371).

22 LATOURELLE, R., Teologia da Revelagdo, p. 371-372.

23 LATOURELLE, R., Teologia da Revelagdo, p. 372. Assim, designio divino, expresso em termos
relacionais, “inclui os trés principais mistérios do cristianismo: a Trindade, a encarnagéo ¢ a graca”.
224 LATOURELLE, R., Teologia da Revelagdo, p. 372-373.
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Esse Deus que fala?%

realiza seu plano de revelacdo na histdria, de maneira
concreta, através de acontecimentos e palavras tio intimamente conexos entre si,?*
que eles se tornam ininteligiveis se dissociados.??’ Por “acontecimentos” devemos
entender todas as obras feitas por Deus que constituem a historia da salvagdo; por
“palavras”, toda expressdo verbal ou escrita que interpreta aqueles acontecimentos,
manifestando o seu sentido pleno.?® Por um lado, como Deus manifesta seu
designio de salvag¢ao no proprio gesto pelo qual o realiza, suas obras trazem em si
mesmo o seu significado, e, por isso, elas “manifestam e corroboram os
ensinamentos e as realidades significadas pelas palavras”?®; por outro lado,
contudo, como 0s acontecimentos sdo opacos € passiveis de ambiguidade, ¢ fungao
da Palavra iluminar o mistério escondido nas obras, proclamando o sentido
auténtico das acdes divinas.?*® Esse sentido mais auténtico é aquele que se nos
manifesta “por meio dessa revelacdo em Cristo que ¢ a0 mesmo tempo mediador e

plenitude de toda a revelagdo”.>*' Em uma linguagem biblica, mediador, porque

ele € o caminho através do qual ¢ possivel chegar ao Pai (Jo 14,6); porque ele ¢
aquele que conhece o Pai e pode revela-lo a quem quiser (Mt 11,27); porque ele ¢
aquele esta na intimidade do Pai e pode da-lo a conhecer a quem jamais o viu (Jo
1,18). Plenitude, porque ele ¢ a imagem de Deus, que resplandece o conhecimento
da gldria divina (2 Cor 4,4.6); porque ¢ nele que Deus nos fez conhecer o mistério
de sua vontade (Ef 1,9); porque ele que ¢ o mistério da piedade, “manifestado na
carne, justificado no Espirito, aparecido aos anjos, proclamado as nag¢des, crido no
mundo, exaltado na gloria” (1 Tm 3,16). Teologicamente, Jesus Cristo ¢ o

acontecimento escatologico, por exceléncia, de tal forma que, até ele “o progresso

da revelagdo aconteceu no nivel da automanifestacao de Deus e da compreensao”;

225 Essa é uma caracteristica marcante de Deus na Dei Verbum. Contudo, vale destacar que Ratzinger
enfatiza “a revelagao cristd pertence ndo somente o falar de Deus, mas também o seu siléncio”, pois
Deus que nos vem ao encontro ndo ¢ apenas compreensibilidade, mas também “abismo calado e
inacessivel, incompreendido e incompreensivel que nos foge” (RATZINGER, J., Introdugdo ao
Cristianismo, p. 248).

226 DV 2. Essa relacdo entre “acontecimentos” e “palavras” é da ordem de natureza e nio de tempo.
Assim, palavras podem preceder, ser simultineas ou vir depois dos acontecimentos. Ver: LIBANIO,
J. B., Teologia da Revelagao a partir da Modernidade, p. 386.

22T LIBANIO, J. B., Teologia da Revelagdo a partir da Modernidade, p. 157.

222 LATOURELLE, R., Teologia da Revelagdo, p. 373-374.

2DV 2.

20 LATOURELLE, R., Teologia da Revelagao, p. 375.

BLpv 2,


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 2112587/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N°2112587/CA

75

ja apos ele, “ndo hd nenhuma nova intervencao de Deus, a ndo ser para ‘lembrar o
que eu (Jesus) vos disse’ (Jo 14,26)”.232

O documento prossegue apresentando o tema da preparacao da revelagao:

Criando pelo Verbo o universo (cf. Jo 1,3) e conservando-o, Deus proporciona aos homens,
nas coisas criadas, um permanente testemunho de Si (cf. Rom 1,19-20) e, além disso, no
intuito de abrir o caminho de uma salvagao superior, manifestou-Se a Si mesmo desde os
primordios a nossos primeiros pais. E apos a queda destes, com a prometida redencao,
alentou-os a esperar uma salvagdo (cf. Gn 3,15) e velou permanentemente pelo gé€nero
humano, a fim de dar a vida eterna a todos aqueles que, pela perseveranca na pratica do bem,
procuram a salvagdo (cf. Rom 2,6-7). A seu tempo chamou Abrado a fim de fazer dele um
grande povo (cf. Gn 12,2-3), ao qual, depois dos patriarcas, ensinou, por meio de Moisés e
dos profetas, a reconhecé-lo como tinico Deus vivo e verdadeiro (...) e a esperar o Salvador
prometido. E assim preparou (...) o caminho para o Evangelho.?33

Distinguindo uma dupla manifestagdo de Deus — uma destinada a toda
humanidade através das “coisas criadas” e outra dirigida “aos primeiros pais” —, 0
texto afirma que o segundo tipo tem por objetivo “abrir o caminho de uma salvagao
superior”. Através da primeira manifestacdo, Deus d4 um permanente testemunho
de si mesmo, visto que “sua realidade invisivel (...) tornou-se inteligivel, desde a
criacdo do mundo, através das criaturas” (Rm 1,20). Esse mesmo Deus criador é o
Deus Salvador, que se revelou, de maneira histérica e pessoal, gradativa e
pedagogica, aos primeiros pais.?** Mesmo com a incapacidade humana de se manter
em sua presenga (a “queda”), Deus a reergue pela esperanga de uma salvagao futura
e pela promessa de um resgate de alcance universal; assim comeca a marcha da
historia da salvagdo, fora da qual Deus ndo deixa ninguém. Por isso, na historia,
chama Abrado, e, por meio dele, Israel — povo que traz Deus mesmo em seu nome,
“povo daqueles aos quais Deus falou em primeiro lugar” e “povo dos irmaos mais
velhos na fé de Abrado”.?* Seguindo seu plano de salvacdo, logo apds os
patriarcas, instruiu esse povo por meio de Moisés, a quem se revelou como um Deus
que viu a miséria do povo, ouviu seu grito, conheceu suas angustias e desceu para
liberta-los e fazé-los subir a uma terra prometida (Ex 3,6-8); a quem se manifestou
como lahweh — o “Eu sou”, que o envia em missdo dentro de seu povo (Ex 3,13-
15); o qual realizou, pelo poder de Deus, a libertagdo da escravidao que o povo
padecia no Egito, “grande gesta de Deus a que durante toda a historia do povo os

lideres, os profetas recorreram nas horas de provacdo e tentagdo”.?*® Tudo isso a

22 LIBANIO, J. B., Teologia da Revelagio a partir da Modernidade, p. 297.
23DV 3.

24 LATOURELLE, R., Teologia da Revelagao, p. 378.

235 CEC 63.

236 LIBANIO, J. B., Eu creio, nos cremos, p. 172.
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fim de se fazer conhecer intimamente como “unico Deus vivo e verdadeiro, Pai
providente e justo juiz”, e nos fazer “esperar o Salvador prometido”. Com isso,
conclui o paragrafo, Deus mesmo “preparou, ao longo dos séculos, o caminho para
o Evangelho”. %’

Esse caminho culmina no momento histérico no qual ele se manifesta de

maneira definitiva, em seu Filho, Jesus Cristo, plenitude da revelagdo. Segundo o

documento:

Depois de ter falado muitas vezes e de muitos modos pelos Profetas, Deus “ultimamente,
nestes dias, falou-nos pelo Filho” (Heb 1,1-2). Com efeito, Ele enviou Seu Filho (...) para
que habitasse entre os homens e lhes expusesse os segredos de Deus (cf. Jo 1,1-18). Jesus
Cristo (...) “profere as palavras de Deus” (Jo 3,34) e consuma a obra salvifica que o Pai lhe
confiou (cf. Jo 5,36; 17,4). Eis por que Ele (...) aperfeicoa e completa a revelagdo e a
confirma com o testemunho divino que Deus esta conosco para libertar-nos das trevas do
pecado ¢ da morte e para ressuscitar-nos para a vida eterna. A economia cristd, pois, como
alianca nova e definitiva, jamais passara e ja ndo ha que esperar nenhuma nova revelagdo
publica antes da gloriosa manifestagdo de Nosso Senhor Jesus Cristo (cf. 1 Tim 6,14; Tt
2,13).2%8

Citando Hebreus, a Dei Verbum aponta que a Palavra de Deus ¢ pronunciada
de maneira definitiva por Cristo, que ¢ o proprio Verbo feito carne que habitou no
meio da humanidade (Jo 1,14). De certo, essa revelagdo plena se d4 em continuidade
com a maneira como Deus havia se manifestado “muitas vezes e de muitos modos”
por meio dos Profetas. Embora haja essa continuidade, hd também diferenca e
superacdo: se a continuidade ¢ garantida por Deus e por sua Palavra, a novidade se
da pelo evento Cristo, que nao ¢ mais uma palavra intermitente e fragmentaria, mas
a palavra Uinica e total, o 4pice da revelagdo.?*® Este Filho, que ¢ o Verbo eterno
capaz de iluminar a humanidade, foi enviado por Deus para habitar no meio dos
homens e expor as profundezas dos mistérios divinos. E ele pode fazé-lo porque &,
em toda sua pessoa e em toda sua historia, “o revelador de Deus que se expressa
nele e por ele, ele ¢ sua Palavra viva”; ele € Deus “sob o modo de ser a exterioridade,
a visibilidade, a transparéncia da presenca de Deus no mundo”; nele, Deus nao esta
presente “como uma simples presenca local, como o idolo em seu templo, mas pelo

ato de chama-lo a existir a fim de que seja sua presenca no mundo”.?*® Assim,

BTDV 3.

BEDV 4,

29 LATOURELLE, R., Teologia da Revelagdo, p. 380-381. E necessario acrescentar: “nio houve
sucessivamente um acontecimento de revelagdo na existéncia de Jesus e depois uma palavra de
revelagdo (...). Houve um unico acontecimento de revelagdo, vivido por Jesus, que se exprimiu e se
difundiu por sua prépria forga irruptiva, em palavra e escritura de revelagdo (MOINGT, J., Deus que
vem ao homem: Da apari¢do ao nascimento de Deus, Aparicdo, p. 51).

240 MOINGT, J., Deus que vem ao homem: Do luto a revelagdo de Deus, p. 427.
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“enviado como homem no seio da humanidade, ele “profere as palavras de Deus”
e “consuma a obra salvifica que o Pai lhe confiou”.?*!

Por meio de sua presenga, que ¢ plena transparéncia de Deus, a revelacao ¢
aperfeicoada e completada. Com efeito, também pela sua morte irrompeu “a
escandalosa verdade do evento revelador, desvelando aquilo que realmente ai se
passou: Deus estava 14 na cruz de Jesus, entregando-se a mesma morte que Jesus se
entregava, para nos libertar dela ao nos comunicar sua vida”.?*? Da mesma maneira,
o proprio fato de sua ressurreicdo deve ser entendido como uma “intervengao de
Deus, como a explosdo da vida, novo comego, nova criacdo, irrupcao da
eternidade”; e, por isso, ela ¢ um ato de revelacdo, pelo qual se pode conhecer o
Pai: “Deus ¢ aquilo que acontece com Jesus em sua saida da morte para a vida
eterna”.?** Ele, de fato, “ndo se revela para si mesmo, para dar a conhecer a esséncia
de sua divindade, mas para salvar”; e ele ¢ capaz de salvar a humanidade pelo fato
de se revelar em um homem e se tornar soliddrio a seu destino e, entdo, por
extensdo, ao de toda as pessoas, tornando-se “um unico evento de revelagdo e
salvacdo, de amor e de vida”.?** Por isso, ele d4, definitivamente, “o testemunho
divino de que Deus esta conosco para libertar-nos das trevas do pecado e da morte
e para ressuscitar-nos para a vida eterna”. Assim, pela natureza do evento Cristo, a
economia cristd jamais passara, de modo que “ja ndo ha que esperar nenhuma nova
revelagio publica antes da gloriosa manifestagio de Nosso Senhor Jesus Cristo”.?*

Com isso, o nucleo do que a Dei Verbum pretende expor como revelagdo em
si mesma estd dado. Entretanto, vale destacar, mesmo em sintese, o que ¢ tratado
no restante deste capitulo acerca do modo como a revelagao deve ser recebida (n.
5) e de sua conclusado sobre as verdades reveladas (n. 6). Como a revelacao de Deus
corresponde uma atitude de fé, o documento aborda os aspectos dessa atitude:

destaca a necessidade da “obediéncia de f&”, como entrega total e livre ao Deus que

se revela; aponta que esta atitude fundamental ¢ “um obséquio pleno do intelecto e

#1Dv 4,

22 MOINGT, J., Deus que vem ao homem: Do luto a revelagdo de Deus, p. 412.

243 MOINGT, J., Deus que vem ao homem: Do luto 4 revela¢do de Deus, p. 416.

24 MOINGT, J., Deus que vem ao homem: Do luto 4 revela¢do de Deus, p. 429.

24 DV 4. Ha que se notar, entretanto, que o Pai quer alcancar todos e todas, em todos os tempos e
lugares. Por isso mesmo, Deus continua seu didlogo com a humanidade através dos séculos, ndo
mais como momento fundante, mas como “momento dependente, explicativo e interpretativo da
revelagdo divina, momento responsavel pela atualizacdo e dinamizagdo do plano salvifico dentro
das coordenadas s6cio-historicas-culturais de cada época”. (FELLER, V. G., A Revelacdo de Deus
a partir dos excluidos, p. 25).
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da vontade” e um “voluntario assentimento a revelagdo”; ressalta que esta fé so se
d4d com “a graca prévia e adjuvante de Deus e os auxilios internos do Espirito
Santo”; e acentua que a compreensao da revelagdo se torna mais profunda pelo
aperfeicoamento da fé, que se d4, continuamente, pela agio do mesmo Espirito.?*¢
No numero seguinte, a constitui¢do trata das verdades reveladas, afirmando que,
por elas, Deus quis “manifestar-se € comunicar-se a si mesmo e os decretos eternos
de sua vontade acerca da salvacao dos homens”, a fim de fazer todos participarem
dos bens divinos, “que superam inteiramente a capacidade da mente humana”. E
conclui, retomando o Vaticano I, que Deus “pode ser conhecido com certeza pela
luz natural da razdo humana a partir das coisas criadas”, mas que ¢ a revelagao,
exclusivamente, que se deve atribuir o fato de todos poderem conhecer, “de modo
acessivel e com solida certeza e sem mistura de nenhum erro aquelas coisas que em
matéria divina nio sdo de per si inacessiveis a razdo humana”.>*’ O restante do
documento, extremamente denso, trata da transmissao da divina revelacao (cap. 2),
da inspiracdo da Sagrada Escritura e de sua interpretacao (cap. 3), do Antigo
Testamento (cap. 4), do Novo Testamento (cap. 5) e da Sagrada Escritura na vida
da Igreja (cap. 6). Todos esses temas sdo desdobramentos praticos, ndo isentos de
polémicas, daquele nucleo central que expde, como vimos, o conceito de revelagao.

A partir de uma visao geral do Concilio, podemos afirmar que a revelacao ¢
“fundamentalmente tradicao, antes de tudo construc¢ao de conjunto e acima de tudo
expressao escrita: ela ¢ aquilo que os apdstolos transmitiram daquilo que Jesus lhes
havia comunicado e daquilo que ele tinha vivido com eles”;**® ela ndo se d4 como
um saber absoluto, mas ¢ contingente, historica, mais pratica que teorica; objetiva
naquele que se da, obscura naqueles que a recebem — e, por isso mesmo, consiste
na intersubjetividade de um relacionamento.’* Em suma, a revelagio ¢é a
automanifestacdo e a autocomunicagdo de Deus, sua propria autodoagao realizada
em absoluta proximidade, uma palavra que vem ao encontro da pergunta humana
mais radical, absolutamente ilimitada, e que s6 pode ser preenchida pela palavra do
proprio Deus, que ¢ a resposta absoluta. E esse Deus que se revela ¢ sempre um

Deus “preposicional”, isto €, seu nome e sua acdo vém sempre acompanhados de

26DV 5.
27DV 6.
248 MOINGT, J., Deus que vem ao homem: Da apari¢do ao nascimento de Deus, Nascimento, p. 63.
24 MOINGT, J., Deus que vem ao homem: Da aparicdo ao nascimento de Deus, Nascimento, p. 63.
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uma preposi¢ao que indica seu movimento em dire¢do aos seres humanos: “Deus ¢
simplesmente aquele que esta ai com, para, de, em vista de!”; Ele ¢ aquele que
sempre “se pré-pde, como primeiro a amar; pde-se diante das pessoas € povos
amando e estimulando o amor”.>° Essa revelacdo concretiza-se historica e
particularmente em Cristo, em sua encarnagdo, vida, paixdo, morte e ressurreicao,
como uma manifestacgdo irrepetivel, que se insere como uma unica historia especial

dentro de uma unica historia geral.>>!

3.3
Conclusoées: Inter-relagao entre Teologia Fundamental e revelagao

A revelagdo, enquanto dom, ¢ Deus mesmo que se da a nds para nos introduzir
em sua comunhao; no entanto, enquanto estudo, € o nucleo da pesquisa da Teologia
Fundamental. Tudo o que dissemos acima sobre a evolugcdo do conceito de
revelacdo esta interligado ao que dissemos no capitulo anterior acerca dessa
disciplina teoldgica.

No presente capitulo, para compreendermos a novidade da maneira como o
Vaticano II descreve a revelacao, tivemos de entender a forma como este conceito
era concebido anteriormente. Tal no¢do s6 comeca a ficar clara a partir do momento
em que sua ideia foi questionada, no advento da Reforma Protestante. Com a tese
“sola scriptura’ e o acento na subjetividade, contestou-se a maneira como a Igreja
entendia a revelagao, pois, identificando-a com as Escrituras, o papel da Tradicao e
do Magistério foram deslocados. Por isso, em Trento, ainda em uma linguagem
escolastica — isto €, em uma espécie de Teologia Fundamental embriondria,
conforme dissemos —, a Igreja enfatizou o carater objetivo da revelagdo, destacou
que ela se da progressivamente na historia e que esta contida em livros e tradigdes
nao escritas, os quais a Igreja venera com igual dignidade.

No Vaticano I, enfrentando o racionalismo, a Igreja procurou demonstrar,
através de uma apologética classica, o que entendia por revelagdo: afirmou-se que

a Palavra de Deus, enquanto testemunho, exige adesao devido a autoridade de quem

20 FELLER, V. G., A Revelacdo de Deus a partir dos excluidos, p. 31.

231 RAHNER, K., Curso Fundamental da Fé, p. 209-212. Vale destacar que, no pensamento de
Rahner, a revelacdo, enquanto autocomunicagdo de Deus, possui trés dimensoes: é autocomunicacao
na qual o “comunicado” é indisponivel; € autocomunica¢ao mediante a qual o proprio Deus se revela
na historia; é a propria autocomunicagao através da qual é possivel acolhé-lo. Ver: REIS, J. L., A
acolhida da fé no contexto multicultural, p. 115-117.
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fala. A revelagdo ¢ descrita como uma agdo gratuita de Deus, que se dirige a
humanidade, dando-se a conhecer a si mesmo e aos seus designios, visando a
estabelecer uma comunhao de vida com a humanidade através da encarnagdo do
Filho. Essa manifestacao objetiva, contida no deposito da fé, foi confiada a Igreja,
que a guarda, proclama e protege de erros.

Contudo, as defini¢des conciliares geraram mal-entendidos, principalmente
no confronto com a Modernidade, que compreendia “revelacao”, a partir do advento
das ciéncias da religido, como manifestacdes do divino em geral. A apologética
tradicional, que até entdo falava de si para si, foi confrontada pelas novas ciéncias,
que questionavam seu discurso e seu método, obrigando-a a se renovar. Assim, com
uma nova Teologia Fundamental, reconheceu-se que a teologia de entdo havia
elaborado um conceito de revelacdo demasiado extrinsecista, e que tal no¢ao nao
era doutrina oficial.

A partir do anos 1930, diversos movimentos agitaram a Igreja,
impulsionando-a em direcdo a renovagdo: a Nova Teologia assumia alguns
principios da Modernidade, dialogava com as novas ciéncias e defendia um retorno
as fontes; os leigos passaram a atuar na evangelizagdo, sobretudo nos ambientes
em que trabalhavam; o movimento biblico ajudou a Igreja a aceitar os novos
métodos de investigacdo; o liturgico, convocou todos os fié¢is a uma participagao
ativa e consciente na vida da Igreja; o ecumenismo exigiu o didlogo, reconhecendo
a pluralidade; a Acao Catolica levou os leigos a agir dentro e fora da Igreja, fazendo
com que esta ndo fosse mais fechada. Tudo isso gerou um impulso para uma
Teologia Fundamental mais ligada a historia, a realidade das pessoas e aos seus
anseios.

Com o aggiornamento do Vaticano II e todas as discussdes teologicas,
podemos dizer que surgiu, oficialmente, uma nova maneira de se fazer Teologia
Fundamental — embora seu nome ainda causasse receios, devido a confusdo com a
Apologética tradicional. A partir do olhar dessa nova disciplina, a doutrina passou
a ser vista ndo apenas como objeto de transmissdo, mas também de pesquisa; nao
s6 como uma propriedade fixa, mas como evolugdo historica. Assim, foi possivel
descrever a revelagdo em outros termos. Para o Concilio, a revelagdo ¢ uma acao
livre de Deus, uma palavra dirigida amorosamente a todas as pessoas, pela qual
Deus manifesta-se a si mesmo e os seus designios, a fim de levar a humanidade a

sua plenitude, que € a participagdo na intimidade da vida trinitaria, tal como foi
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manifestado na histdria, seja gradativamente pela voca¢ao dos primeiros pais, dos
patriarcas, de Moisés e dos profetas, seja de maneira escatologica e definitiva pelo
mistério de Cristo, em sua encarnagao, vida, paixdo, morte e ressurreicao. Essa
acdo, que ¢ obra de toda a Trindade, manifesta-se na criagdo, pela ordem natural,
mas se realiza também na histdria, pela ordem sobrenatural, por meio de palavras e
acontecimentos intimamente ligados entre si. As experiéncias advindas dessa unica
historia da salvagdo foram objetivadas em escritos e tradi¢des, que testemunham a
maneira como o povo de Deus, na Biblia Hebraica, e as comunidades cristas, no
Novo Testamento, viveram, receberam, guardaram, testemunharam e proclamaram
a revelacgdo, que a Igreja, a seu tempo, € convidada a conservar, defender, explicar
e propor, € a qual os seres humanos sao chamados a aderir pela fé, seja enquanto
um ato de obediéncia e de livre e total entrega a Deus, seja enquanto uma
homenagem que a razdo e a vontade podem, voluntariamente, prestar a Palavra que
lhe ¢ dirigida.

Toda essa historia do conceito de revelacao estd, obviamente, ligada a historia
da Teologia Fundamental, pois ¢ através do olhar dessa disciplina que podemos
compreender e descrever as evolucdes deste conceito. De fato, cada modelo de
Teologia Fundamental, ligada a seu contexto vital, acaba por dar uma perspectiva
distinta da revelagdo. Por isso, perguntamo-nos: hd um conceito de revelacao
diferente na América Latina capaz de justificar uma Teologia Fundamental latino-
americana? Quais sdo as caracteristicas principais de uma teologia latino-americana
e como estas se relacionam com uma Teologia Fundamental préopria desse lugar?
Quais sdo as opgoes fundamentais desta teologia e de que maneira elas ajudam a
compreender a revelacao? Qual ¢ o aporte metodologico desse fazer teologico e
qual a sua relagdo com as raizes do cristianismo neste lugar? Se estamos em busca
de uma novidade no conceito de revelagdo na América Latina, é porque ¢ possivel
que haja uma Teologia Fundamental subjacente, capaz de traduzi-la em linguagem
teologica. Contudo, para verificar essa hipdtese, deveremos, antes, aprofundar
alguns aspectos da teologia latino-americana, sobretudo em relacao a sua op¢ao

preferencial pelos pobres e a sua metodologia.
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Teologia da Libertacao latino-americana

O conceito de revelacao, conforme vimos, sempre foi elaborado por uma
Teologia Fundamental que procura, metodologicamente, responder aos dramas e as
questdes de um contexto especifico, que o questiona. De fato, partindo da
constatagdo de que “s6 pode ser ‘ouvinte da palavra’, num sentido teoldgico, quem

”252 ¢ da

ouve simultaneamente as objegdes de seu tempo e partilha seus problemas
convicgdo de que Deus se revela sempre, o maximo possivel, em todas as partes,
pessoas e culturas,?? o cristianismo entende a revelagio nio como uma palavra fixa
e imével, mas como Palavra de Deus dindmica, que “rompe o siléncio eterno e
irrompe no tempo € no espago humanos”; como o proprio Deus, que se comunica a
si mesmo aos seres humanos a fim de convidé-los a vida plena e a entrega de suas
energias e vontades “a implementagdo de um mundo onde reinem a justi¢a ¢ a
paz”.>* Também na Teologia da Libertagio latino-americana, que aborda as
grandes questdes da fé cristd a partir do confronto entre opressores e oprimidos, a
revelacdo ganha especificidades proprias. Assim, antes de tratar do tema da
revelacdo em si, a partir de uma Teologia Fundamental alicer¢ada na pratica
teologica da libertagdo — assunto central nesta pesquisa, que serd desenvolvido no
proximo capitulo —, deveremos aprofundar a historia, as op¢des e a metodologia da
Teologia da Libertagcdo latino-americana (TdL). Nao se trata, evidentemente, de
tracar uma historia linear e completa dessa teologia, mas de identificar, por entre
suas “raizes e ramos”,?> seus elementos centrais, a partir dos quais poderemos
tratar o tema de nossa pesquisa. Tampouco abordaremos todos os aspectos de sua
metodologia, mas apenas alguns topicos que nos parecem fundamentais para
compreender o conceito de revelacao a partir dessa perspectiva teologica.

Antes, porém, faz-se necessaria uma explicacdo da expressao que da titulo a
esse capitulo. O que chamamos de Teologia da Libertacdo latino-americana? Essa
expressao, conforme aponta Aquino Junior, visa, em primeiro lugar, a explicitacao

de que “a teologia latino-americana nio é, sem mais, a Teologia da Libertagio™?°,

2 METZ, J. B., A fé em historia e sociedade, p. 33.

233 QUEIRUGA, A. T., Repensar a revelagdo, p. 19.

234 BINGEMER, M. C., Desafios y tareas de la teologia en América Latina hoy, p. 426.
255 BINGEMER, M. C., Teologia Latino-americana.

2% AQUINO JUNIOR, F., A teologia como intelecgio do reinado de Deus, p. 27-29.
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visto que a histdria da teologia em nosso continente tem mais de quinhentos anos e
a TdL, propriamente dita, nasceu no final dos nos anos 1960.%7 Contudo, ha que se
notar que as raizes mais profundas da TdL estdo para além do Vaticano II e de
Medellin: estdo na tradicdo profética de missiondrios e evangelizadores que,
chegando as Américas, questionaram o tipo de presenca adotado pela Igreja de seu
tempo, sobretudo na maneira como eram tratados os povos indigenas, os negros
escravizados, os mesti¢os e as massas pobres.?® Em segundo lugar, ha que se notar
que “a TdL ndo ¢, sem mais, a TdL latino-americana”, visto que os ramos desta
teologia se estenderam por todo o mundo, tal como se pode ver, por exemplo, na
Teologia Negra da Libertacdo estadunidense, que influenciou a luta contra o
Apartheid, na Africa do Sul, ou ainda na Teologia Dalit, na India, voltada para a
cultura e a religiosidade popular.?®® Entretanto, usaremos neste trabalho,
indistintamente, as expressoes Teologia da Libertagao latino-americana, Teologia
da Libertacdo e Teologia latino-americana, uma vez que, dentro do contexto desta
pesquisa, estaremos nos referindo sempre a0 mesmo movimento, ou seja, aquele
que colocou, neste continente, sobretudo a partir de Medellin, a opgao pelos pobres,
com todas as suas consequéncias, como um de seus temas mais importantes;>*
aquela teologia politica desenvolvida a partir de uma praxis também politica e de
uma determinada interpretacdo da realidade da América Latina que privilegia a
perspectiva da tensdo entre dominagio e libertagdo.?®! Em suma, estamos tratando
daquela teologia que, conforme apontou G. Gutiérrez no considerado primeiro livro
da TdL, propde ndo tanto um novo tema para reflexdo, mas uma nova maneira de
fazer teologia; ndo tanto uma pratica reflexiva, mas uma reflexdo critica da praxis
histérica: uma teologia da histéria que seja efetivamente libertadora da

humanidade.?®?

257 Pode-se considerar também o langamento do livro de G. Gutiérrez, Teologia da Libertagdo:

Perspectivas, realizado em 1971, como marco inicial.

28 BINGEMER, M. C., Teologia Latino-americana, p. 12. Aquino Junior prefere falar dessa atuagdo
missionaria como “precedentes historicos de um dinamismo eclesial, que, uma vez apropriados pela
TdL, a potencializam e a promovem” (AQUINO JUNIOR, F., A teologia como intelec¢io do reinado
de Deus, p. 28).

259 AQUINO JUNIOR, F., A teologia como intelecgio do reinado de Deus, p. 29-30. Marcelo Barros
destaca a identidade dos diversos ramos da TdL através de uma imagem: “do mesmo modo que, no
Amazonas, ndo da para separar as aguas que vieram de cada afluente, nas Teologias da Libertagao
podemos até distinguir, mas ndo podemos separar os diversos ramos que a compdem”. (BARROS,
M., Da Teologia da Libertag@o as Teologias da Libertacao, p. 29).

2600 GUTIERREZ, G., Pobres y opcién fundamental, p. 321.

261 RUBIO, A. G., Unidade na Pluralidade, p. 521.

202 GUTIERREZ, G., Teologia de la Liberacion, p. 40.
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Nao trataremos de todos os aspectos da TdL latino-americana, mas apenas
daqueles que julgamos, neste momento, serem necessarios a nossa pesquisa,
visando a compreensao de uma nova Teologia Fundamental e de um novo conceito
de revelagao. Por isso, vamos apresentar, num primeiro momento, das raizes ao
pontificado de Francisco, a centralidade dos pobres no fazer teoldgico da América
Latina, e, num segundo, a questdo do método teoldgico latino-americano. De fato,
tanto a opgao fundamental de determinada teologia quanto a sua maneira propria de
se efetivar se relacionam com o “lugar teoldgico”, a partir do qual se pode falar de

Deus e de sua automanifestagao a humanidade.

4.1
Das raizes ao pontificado de Francisco: a centralidade dos pobres

A opcao preferencial pelos pobres ndo ¢ um tema que surge a partir do nada
na Teologia latino-americana da libertacdo; antes, ela estd enraizada na propria
historia desta teologia. Essa histéria e a centralidade na questdo dos excluidos,
como veremos, constituem os pilares basicos para compreender a maneira como
Deus se revela neste continente; e, portanto, esse ¢ o caminho para construir uma
nova Teologia Fundamental. De fato, a TdL explicitou uma universalidade da
revelacdo “a partir de baixo”, a partir dos humilhados e ofendidos, pois esta ¢ a
“Onica universalidade possivel dentro da historia” e também “a mais radical e mais
ameacada”.?®> O que pretendemos apontar é que surgiu na América Latina, a partir
de Medellin, uma verdadeira “espiritualidade de libertagdo”, uma consciéncia

4 uma necessidade de reler

profunda da importancia de uma pedagogia libertadora,?®
toda a historia a partir da 6tica dos dominados, e uma vontade de resgatar elementos
de uma teologia profético-libertadora ji presentes em nossa historia.?®> A
originalidade dessa nova reflexao nao estd, essencialmente, no seu tema, que reflete

a tensdo entre opressdo e libertacdo como objeto da teologia, mas no fato de ser

263 QUEIRUGA, A. T., Repensar a revelagio, p. 306-307.

264 Ver: FREIRE, P., Pedagogia do Oprimido. O autor destaca a necessidade de conscientizagdo para
uma pedagogia libertadora a partir dos oprimidos, uma vez que seria uma contradi¢cao os opressores
praticarem uma educacdo libertadora. Além disso, afirma que tal pedagogia tem, essencialmente,
dois momentos: “o primeiro, em que os oprimidos vao desvelando o mundo da opressdo e vao
comprometendo-se, na praxis, com sua transformacio; € o segundo, em que, transformada a
realidade opressora, esta pedagogia deixa de ser do oprimido e passa a ser a pedagogia dos homens
em processo permanente de libertacdo” (FREIRE, P., Pedagogia do Oprimido, p. 43-44).

265 BOFF, L., Do Lugar do Pobre, p. 39-40.
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“uma reflexdo de fé a partir e no interior da pratica da libertagio”.?® Em outras
palavras, a novidade da releitura latino-americana do Vaticano II esta no fato de

considerar a praxis®®’

através do ponto de vista dos pobres, resultando em uma
“nova evangelizagdo” a partir deles, de suas culturas nativas e populares, visando a
sua libertagdo integral.?® Tal perspectiva foi possivel no contexto da América
Latina, cuja Igreja percebia uma tensdo fundamental: por um lado, havia uma
situagdo terrivel de opressdo institucionalizada; por outro, a sociedade estava
repleta de movimentos que aspiravam a liberta¢do.?® Inseridos nessa tensio, tendo
a experiéncia mistica de reconhecer Cristo no rosto do pobre e questionando-se
acerca do significado de ser cristdo em tal situacdo, a Igreja da América Latina, de
Medellin a Aparecida, fez radicalmente a opgio preferencial pelos pobres.?’? Por

1ss0, veremos abaixo as raizes histéricas e as fases que permitiram tal propensao,

bem como a legitimacao de tal op¢ao no magistério latino-americano.

411
Raizes e fases da Teologia latino-americana

A TdL, partindo de suas raizes profundas, frutificou em diversos ramos, entre
os quais poderiamos destacar as discussOes acerca de género e dos direitos
humanos, com destaque para a Teologia Feminista; as questdes da ecologia e da
Terra, em especial o trabalho de L. Boff e o ecofeminismo; e a pesquisa teologica
em didlogo com outras tradi¢des, sobretudo, no Brasil, com as religides de matriz
africana.”’! Contudo, para o que pretendemos nesta pesquisa, importa destacar mais

as raizes que os ramos, de maneira que, olhando para os fundamentos da Teologia

266 BOFF, L., Do Lugar do Pobre, p. 25.

267 Para P. Freire, a préaxis é “reflexdo e acdo dos homens sobre o mundo para transforma-lo”; sem
ela, complementa, “¢ impossivel a superacdo da contradigdo opressor-oprimidos” (FREIRE, P.,
Pedagogia do Oprimido, p. 40). Sem negar esse sentido, a praxis cristd, teologicamente, tem por
condig¢do de possibilidade a agdo de Deus, que trabalha e age no mundo; assim, o agir humano, tendo
sido suscitado por Deus, ndo serd mais apenas dele, mas uma agdo de Deus e do ser humano
indissoluvelmente unidas num movimento s6. Ver: BINGEMER, M. C., Novos horizontes e
expectativas da contemplagao e da praxis, p. 293-294.

268 LIBANIO, J. B., Introdugéo a Teologia Fundamental, p. 195.

269 LIBANIO, J. B., Teologia da Revelagdo a partir da Modernidade, p. 434.

20 DAp 391-398.

271 BINGEMER, M. C., Teologia Latino-americana, p. 73-116. Varios outros “ramos” poderiam ser
citados, como as teologias indigenas, a Black Theology, de maneira que seria mais apropriado falar
de “teologias da libertacdo™. L. C. Susin destaca, ainda, os diferentes movimentos que utilizam o
método da TdL, como a Teologia Gay e Queer, fazendo que esta se tornasse uma realidade sem
fronteira institucional, e conclui que “o caminho da teologia da libertagio, na verdade, foi outro: ndo
de baixo para cima, mas para todos os lados” (SUSIN, L. C., Teologia da Libertagao, p. 1687).
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latino-americana, possamos encontrar nelas os elementos que justificam uma
Teologia Fundamental com caracteristicas proprias deste continente e, através deste
fazer teoldgico, descobrir, se possivel, um novo conceito de Revelagao.

Para isso, iremos abordar, primeiro, o elemento imediato que permitiu a TdL
se concretizar, a saber, o Concilio Vaticano I1 (1962-1965) e a sua recepgao criativa
na Conferéncia Episcopal da América Latina reunida em Medellin (1968); e,
depois, retrospectivamente, buscar as raizes historicas que permitiram que a
recepcao do Concilio se desse de maneira libertadora, a saber, a tradigao profética
de evangelizadores e missionarios que, desde os tempos coloniais, se indignaram
com a opressao do povo e lutaram por justi¢a. Apresentaremos, em seguida, as fases
da TdL latino-americana: analisaremos sua ‘“gestacdao”, entre o Vaticano Il e a
Conferéncia de Medellin; descreveremos a sua “génese”, a partir da recepgao de
Medellin e do langamento do livro paradigmatico de G. Gutiérrez, “Teologia da
Libertagdo: perspectivas”; examinaremos seu “crescimento”, realizado entre
temores e esperancas; investigaremos a sua “consolidacdo”, alcancada por uma
série de publicagdes teologicas; pesquisaremos a sua fase de “revisao”, na qual a
TdL se viu mais uma vez obrigada a repensar sua metodologia; e, por fim,
trataremos do periodo de “revigoramento”, a partir do inicio do pontificado do Papa
Francisco.

Essa visdo panoramica das raizes e das fases da teologia latino-americana ,
embora realizada de maneira sintética, tem o objetivo de apresentar a conjuntura na
qual a Igreja da América latina realizou a opg¢do preferencial pelos pobres e de
apontar o contexto vital que justifica a metodologia propria adotada pelos tedlogos

da libertagdao — temas que serdo trabalhados em seguida.

4111
Raizes profundas da Teologia latino-americana da libertagao

A América Latina, diferentemente da Europa, tem seus proprios problemas e

conflitos, situados nos mais diversos ambitos (cultural, econdmico, social, politico

)'272

etc. Assim, se a Igreja como um todo, a partir de sua renovagdo no Concilio

272 As vezes se utiliza a expressio “Patria Grande” para se referir & América Latina. A despeito da
unidade no plano geografico, ha imensa diversidade no plano cultural. Contudo, “a unidade essencial
da América Latina decorre (...) do processo civilizatério que nos plasmou no curso da Revolugao
Mercantil, especificamente, a expansdo mercantil ibérica” (RIBEIRO, D., América Latina, p. 25-
26). Vale destacar que o conceito de “Patria Grande”, embora ndo propriamente teoldgico nem
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Vaticano II, procurou assumir “as alegrias e as esperangas, as tristezas e as angustias
dos homens de hoje, sobretudo dos pobres e de todos os que sofrem”,?”* a Igreja
latino-americana, principalmente, a partir da Conferéncia de Medellin, realizada em
1968, procurou centrar sua atencdo no “homem deste continente, que vive um
momento decisivo de seu processo historico”.?”* A recepcdo do Concilio na
América Latina se deu, portanto, por meio de um crescente compromisso em favor
dos pobres e oprimidos em um contexto nitido de opressdo; e, conforme apontou
G. Gutiérrez, “caracterizar a Ameérica Latina como um continente dominado e
oprimido conduz, naturalmente, a falar de libertagdo e, sobretudo, a participar do
processo que leva a ela”.?’> A partir de entdo, a Teologia latino-americana deu um
salto qualitativo, pois assumiu um compromisso fundamental com os pobres e
passou a formular uma resposta, tedrica e pratica, concreta e contextualizada,
aqueles problemas que envolviam o Continente. A pergunta fundamental que se
impos, segundo L. Boff, foi: como ter fé¢ a partir da periferia do mundo e ser
realmente cristdo em um continente marcado terrivelmente pela opressao e pela
9276

injustica Nesse contexto, ndo apenas se identificavam as estruturas sociais

injustas, mas se percebia também que elas tinham “rosto e nome”; assim, “a
pobreza sem cara, tema de estudo, objeto de pesquisa, perde seu carater impessoal
e assume a carne dolorosa de tantos e tantos”.>”” A teologia na América Latina, ao
trilhar esse caminho, pode dar uma maior contribuicdo a Igreja, pois, de fato,
rejeitou a antiga tendéncia de refletir “a partir de teorias ou principios abstratos”
para se centrar na reflex@o “sobre o infinito e imensuravel amor de Deus”, capaz de
mover o tedlogo a “refletir, investigar, falar e escrever a servigo do povo de

DCUS” 278

totalmente explicativo do caminho seguido pela Igreja Latino-americana, recolhe um pouco da
mistica que foi criada no Sul da América. (BINGEMER, M. C.; CASARELLA, P., Introducion:
Pensando y dialogando la teologia en América, p. 17).

B GS 1.

274 DM Introdugio.

75 GUTIERREZ, G., Teologia de la Liberacion, p. 126.

276 Ver: BOFF, L. A fé na periferia do mundo. De maneira parecida, L. Boff levantou outras
questdes: Como celebrar a eucaristia num mundo de injusticas? Como pregar a cruz numa sociedade
de crucificados? Como pregar a ressurreicao num mundo ameacado pela morte coletiva? Ver: BOFF,
L., Do lugar do pobre, p. 103-151.

27T LIBANIO, J. B., Teologia da Revelagio a partir da Modernidade, p. 25.

278 BINGEMER, M. C., Teologia Latino-americana, p. 18. Nio se trata de ignorar os conceitos, que
continuam sendo tratados com rigor, mas de perceber que a teologia ndo ¢ apenas uma reflexdo
intelectual — intellectum fidei —, mas, sobretudo, “uma misericérdia buscando entendimento —
intellectus amoris — que € também uma teologia da graca e da libertagdo” (BINGEMER, M. C.,
Teologia Latino-americana, p. 41).
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Ao recolher, desenvolver e aplicar as riquezas do Concilio a realidade latino-
americana, a Conferéncia de Medellin acabou por se transformar em uma espécie
de “ata de nascimento da Igreja latino-americana com rosto proprio”,?”’ e, com isso,
“pb6s em marcha um movimento teoldgico-pastoral que acabou revelando os limites
do préprio Concilio”:?% se o Vaticano II apontou que a Igreja deve estar no mundo,
na América Latina se questionou em qual “mundo” deve estar a Igreja; se os
documentos conciliares falam de mistério de salvagdo, os documentos do
episcopado latino-americano tratam essa salvagdo como uma libertagdo integral; se
os bispos do mundo discutiram a promog¢do humana, os do “fim do mundo”
traduziram essa expressdo como libertacdo do oprimidos; se aquele sinodo
universal abordou a pobreza do mundo e o mundo do pobres, os sinodos deste
continente deram um conteudo politico a pobreza, deixando de tratid-la como algo
natural; se o Vaticano II falou de pecado no mundo, o Celam o especificou como
pecado social e estrutural; se na Constituicdo Dogmatica Lumen Gentium se
aprofundou o mistério da Igreja como povo de Deus em marcha, as declaragdes
oficiais do magistério latino-americano a descreveram como Igreja dos pobres a
qual todos os cristdos devem se converter; se, por fim, 14 se enfatizou a missao, por
aqui esta foi definida particularmente como compromisso com a libertacdo dos
oprimidos.?®! Assim, com razdo, podemos afirmar que na América Latina aconteceu
nao s6 uma aplicacdo dos documentos conciliares, como se a Igreja aqui fosse
apenas um reflexo daquilo que se passa em Roma, mas uma mudanga total de

perspectiva, na qual se percebeu uma Igreja fonte,*s

capaz de fazer uma verdadeira
“recep¢do criativa” do Concilio Vaticano II a partir da perspectiva dos pobres.?*?
Essa recepcgdo criativa s6 foi possivel por haver uma nova concepgao da

epistemologia e da hermenéutica, segundo a qual o sentido de um texto ndo ¢ dado

279 BEOZZO, J. O., A caminhada da Teologia da Libertacdo, p. 21.

280 AQUINO JUNIOR, F., 50 anos de Medellin — 5 anos de Francisco, p. 47.

281 BOFF, L., Do lugar do pobre, p. 31-32. Na questio da revelagdo, de fato, ndo houve um
documento que retomasse especificamente a Dei Verbum; entretanto, “a Palavra de Deus, devolvida
ao povo nos circulos biblicos, nas comunidades eclesiais de base e no movimento de leitura popular
da Biblia esteve no corag¢ao da renovagao provocada por Medellin”. (BEOZZO, J. O., A caminhada
da Teologia da Libertacao, p. 22).

282 As reflexdes acerca da virada de uma “Igreja-reflexo” a uma “Igreja-fonte” sdo do Pe. Henrique
C. de Lima Vaz, publicadas em 1968. A. G. Rubio, referindo-se a esse artigo e comentando que
alguns setores da Igreja na América Latina haviam tomado consciéncia dessa situagcdo “reflexa”,
afirma que a Igreja latino-americana so passaria a ser “fonte” quando levasse a sério as realidades
humanas deste continente. Ver: RUBIO, A. G., Unidade na pluralidade, p. 76.

283 BOFF, L., Do lugar do pobre, p. 24-27.
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somente pelos autores e pelas palavras especificas que utilizaram em sua construcao
textual, mas também pelos destinatirios, que sdo, doravante, considerados
verdadeiros ‘“coautores na medida em que inserem a mensagem dentro dos
contextos vitais em que se acham, colocam acentos, percebem a relevancia e a
pertinéncia de aspectos que iluminam ou denunciam situagdes historicas”. 2 A
partir dessa nova consciéncia hermenéutica e epistemologica, percebia-se que nao
se poderia mais apenas “aplicar a doutrina do Concilio”, de cima para baixo, mas
que a propria realidade dos pobres e sofredores constituiria o “lugar social”, “um
‘onde’ socialmente determinado”,®®> a partir do qual a teologia latino-americana
leria — e “reescreveria” — os documentos conciliares. Assim, floresceu por quase
toda a América Latina a Teologia da Libertagdo (TdL),?* marcada nio s6 por uma
releitura do Concilio, mas, sobretudo, por um deslocamento cada vez maior da
posicdo da Igreja, que foi “do centro para a periferia”.?®’

Contudo, hé que se destacar que essa releitura contextualizada e criativa do
Concilio Vaticano II s6 foi possivel porque, neste continente, ja se encontravam as
raizes mais profundas dessa préatica libertadora. De fato, conforme aponta M. C.
Bingemer,

as raizes histdricas da Teologia da Libertagdo se estendem para além da era Vaticano 11 ¢ de
suas consequéncias imediatas. Estas raizes estdo na tradi¢do profética dos evangelizadores e
missionarios dos primeiros tempos coloniais na América Latina, que questionavam o tipo de
presenga adotado pela Igreja e 0 modo como eram tratados os povos indigenas, negros,
mestigos € as massas pobres rurais € urbanas. Os nomes de Bartolome de Las Casas, Antonio
de Montesinos, Francisco de Vitoria, Antonio Vieira, Frei Caneca e de outros representam
personalidades religiosas que agraciaram cada século da curta historia de nosso continente.

284 BOFF, L., Do lugar do pobre, p. 30.

B5Segundo F. Aquino Junior, o “lugar social” é, a0 mesmo tempo, um “espago fisico geografico”,
enquanto lugar ocupado e organizado socialmente; uma “posicao ou situacdo social”’, enquanto fruto
das relagdes de poder; e um “ponto de vista intelectivo”, enquanto forma de acesso as coisas, modo
de as inteligir ¢ perspectiva a partir da qual e em fungio da qual as inteligimos (AQUINO JUNIOR,
F., O carater praxico-social da teologia, p. 97-116). Do ponto de vista da TdL, em especial no
pensamento de 1. Ellacuria e J. Sobrino, trata-se do “lugar teoldgico”, enquanto lugar no qual o Deus
biblico se revelou e continua a se revelar, e supde certa parcialidade evangélica; mais do que um
“onde”, ¢ um “a partir de onde”; nesse caso, ¢ uma praxis teologal e uma teoria teologica a partir do
mundo dos pobres e oprimidos. Ver: AQUINO JUNIOR, F., A teologia como intelecgo do reinado
de Deus, p. 287-292. Contudo, essa questao ¢ polémica e retornaremos a ela no capitulo cinco.

286 Segundo R. Oliveros, o livro de G. Gutiérrez, Teologia de la Liberacion: Perspectivas, de 1971,
ndo apenas deu nome e inicio a0 movimento, mas forneceu os tragos principais dessa teologia e se
tornou paradigmatico para entender e julgar o que se entende por TdL e para diferencia-la de outras
correntes (OLIVEROS, R., Historia de la teologia de la liberacion, p. 33-34). L. Boff destaca como
marco, além desse livro inaugural, as publicacdes de Opression-liberacion. Desafios de los
cristianos, de Hugo Assmann, do mesmo ano, e Jesus Cristo Libertador, de sua propria autoria, de
1972. Ver: BOFF, L., Do lugar do pobre, p. 33.

287 BOFF, L., Do lugar do pobre, p. 33-34.
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Eles sdo a fonte do tipo de compreensao social e eclesial que surgiu nos anos apos o concilio
— décadas de 1970 e 1980 — e que estdo ressurgindo hoje com nova forca e vigor.?®

Esses herois da resisténcia, muitos deles martires, tiveram de lutar contra um

sistema de exploracdo estrutural avassalador. De acordo com Darcy Ribeiro,

Nao ha, nunca houve, aqui um povo livre, regendo seu destino na busca de sua propria
prosperidade. O que houve e o que ha é uma massa de trabalhadores explorada, humilhada e
ofendida por uma minoria dominante, espantosamente eficaz na formulagdo ¢ manutengdo
de seu proprio projeto de prosperidade, sempre pronta a esmagar qualquer ameaca de reforma
da ordem social vigente.?®

Por isso, desde a chegada dos europeus no sul da América, no século XVI,
comegaram a surgir uma série de questdes teoldgicas e pastorais que “continuam
pesando sobre a consciéncia e o desenvolvimento do cristianismo na América
Latina”, entre os quais destacamos: a ligacao entre fé e politica; a relacdo entre fé e
economia; a associacdo entre violéncia fisica e simbdlica; a aceitacdo de formas
extremas de mao de obra; o abuso de mulheres (indigenas e africanas); e a
consolidacdo da concepcdo de evangelizagdo como dominagdo. Diante desse
contexto, o fazer teologico ndo deve ser somente uma reflexdo abstrata sobre a
revelacao e a fé, mas sim uma intelec¢cdo sobre a revelacdo que avanga na historia,
com todas suas questdes sociais, politicas e praticas.?”°

E, portanto, neste lugar social, que ja tem tanto as marcas centenarias da
exploracdo quanto uma pratica igualmente antiga de luta por libertagdo, que o
Concilio € recebido e interpretado criativamente; € ¢ neste contexto que, a partir de
Medellin, passou a ser hegemonica uma teologia “que ja se principiava a denominar

Teologia da Libertagio™!.

41.1.2
As fases da Teologia da Libertagao latino-americana

Essa teologia, que, como dissemos, tem suas raizes mais longinquas nas

perplexidades, obstaculos e resisténcias que surgiram dos choques entre culturas no

288 BINGEMER, M. C., Teologia Latino-americana, p. 12. Darcy Ribeiro afirma que, apesar da
participagdo dos colonizadores no esmagamento e escravizacao dos indios, “uns santos homens, em
sua alienag¢do iluminada, continuavam crendo que cumpriam uma destinagdo crista de construtores
do reino de Deus no novo mundo”. Esses loucos homens tentavam, de variadas formas, “atribuir
alguma dignidade formal a guerra de exterminio que se levava adiante, a brutalidade da conquista,
a perversidade da eliminagao de tantos povos”. Ver. RIBEIRO, D., O povo brasileiro, p. 58.

289 RIBEIRO, D., O povo brasileiro, p. 446.

2% BINGEMER, M. C., Teologia Latino-americana, p. 22-23.

1 BOFF, L., Do lugar do pobre, p. 32.
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processo de colonizagdo e evangelizagdo das Américas, > teve, tecnicamente,
varios periodos distintos, mas inter-relacionados, de desenvolvimento. Segundo a
classificacdo de R. Oliveros, quatro fases podem ser descritas claramente; a essas,
acrescentamos mais duas, a fim de atualizar a historia da TdL.?%3

O primeiro periodo, chamado de “gestacdo”, se deu entre 1962 e 1968, ou
seja, entre o anuncio do Concilio, realizado por Jodo XXIII, e a finalizacdo da
Conferéncia de Medellin, na Colombia. Nesse intersticio, os pensadores da América
Latina comecaram a perceber que o empobrecimento da populacdo deste continente
estava enraizada em uma situacdo de exploragdo que “ndo era casual, mas causal”.
A partir das oportunidades oferecidas pelo Concilio — de se reunir e de discutir
abertamente os problemas —, os te6logos e bispos latino-americanos, que, até entao,
haviam dado poucas contribuigdes a Igreja universal, comegaram a se encontrar
para refletir, a luz da f¢ e da originalidade deste continente, sobre os grandes
desafios proprios deste lugar. A possibilidade de convocar o episcopado para uma
segunda conferéncia geral, na cidade de Medellin, em 1968, fez com que, mais
ainda, pululassem reunides, declaragdes, documentos e estudos, em nivel nacional
e regional, com os mais diversos grupos cristdos, demonstrando uma vitalidade e
efervescéncia eclesial impressionantes. O sinodo de Medellin foi um fato marcante
na histéria da Igreja latino-americana, pois, através dele, a teologia deste continente
deixou de ser dependente da Europa e passou a ter elaboragdes proprias. Os temas
centrais tratados nesta Conferéncia foram: a questao dos pobres e da justica, 0 amor
ao proximo e a paz em uma situagao de violéncia institucionalizada, e a unidade da
historia com sua dimensio politica da fé.2*

A segunda fase, chamada de “génese”, entre 1969 e 1971, foi a época na qual
se iniciaram as grandes discussoes teoldgicas acerca das orientagcdes de Medellin,
culminando com a publicacdo do livro de G. Gutiérrez, “Teologia da Libertagao:
Perspectivas”, marco inaugural oficial. Nesse periodo, como veremos mais abaixo,
jé& se aborda a questao do método teoldgico proprio e ja se delineavam as grandes
linhas e perspectivas da TdL. Dezenas de produgdes teologicas surgiram — e

dezenas outras para critica-las —, dando ja a direcdo que a reflexdo teoldgica desta

22 BINGEMER, M. C., Teologia Latino-americana, p. 22.

293 A descrigdo historica de R. Oliveros est4 contextualizada na segunda metade da década de 1980.
Por isso, descreve apenas quatro fases. J. B. Libanio, como veremos abaixo, acrescenta mais um
periodo, e nos apontaremos outro.

24 OLIVEROS, R., Historia de la teologia de la liberacién, p. 30-33.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 2112587/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N°2112587/CA

92

corrente libertadora tomaria nos anos seguintes: o método seria aquele que
aproveitasse a0 maximo os avangos das ciéncias sociais; os conceitos de pobre e
pobreza, libertagdo, utopia, salvacdo foram aprofundados, tornando-se
fundamentais e centrais; os grandes temas da fé crista foram revistos a partir da
praxis da libertacdo, e a fé passou a ser relacionada com sua responsabilidade
politica de construir uma sociedade mais justa e fraterna; a espiritualidade e a
teologia espiritual passaram a enfatizar a vida humana, com seus dramas e
problemas, em nivel social e eclesial; a reflexao teoldgica passou a ser vista como
uma teologia da histéria da salvacdo, que sendo apenas uma, € esta que aqui se
realiza.?”

A fase chamada de “crescimento”, ocorrida entre 1972 e€ 1979 — cercada de
“temores e esperangas” —, foi um tempo de avangos importantes, que culminaram
na Conferéncia de Puebla, e também de fortes mudangas. O fervor profético,
impulsionado por Medellin, deparou-se rapidamente com a rea¢do do sistema
dominante e, dentro da Igreja, com a critica de muitos cristaos, inclusive de varios
membros da propria hierarquia, que “ignoraram” o que se pediu naquele sinodo.
Por tras do discurso de “frear o avango do comunismo internacional”, muitos foram
perseguidos por causa de seu compromisso libertador com os pobres. Encontros
teologicos variados se deram, como aqueles em preparagdo a Conferéncia de
Puebla, suscitando uma imensa reflexao acerca dos problemas latino-americanos e
da maneira propria de essa teologia responder a esses desafios. Assim, alguns
avancos na TdL puderam ser percebidos: os interlocutores privilegiados da TdL
foram definidos como as multiddoes que vivem em situagdo desumana; a Biblia
passou a ser relida a partir dos pobres, sobretudo através do método que Carlos
Mesters desenvolveu; a historia eclesial passou a ser revista a partir da praxis da
libertagdo; os pobres passaram a ser considerados ndo apenas como um lugar
privilegiado da manifestacdo de Deus, mas também como sujeitos portadores da
noticia da libertagdo; a praxis de Cristo passou a ser aprofundada a partir dos
métodos da libertacao, gerando uma cristologia propria feita a partir da América
Latina; o método teologico e a espiritualidade da libertagdo comegam a fecundar-
se mutuamente, pois percebe-se que o método s6 surge se se beber da

espiritualidade de Cristo libertador; as comunidades eclesiais de base crescem, bem

2% OLIVEROS, R., Historia de la teologia de la liberacion, p. 33-34.
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como a reflexdo sobre sua importancia e sua eclesialidade. Por fim, acontece a
Conferéncia de Puebla, em 1979, que consolida importantes intui¢des teologicas
latino-americanas, tais como a andlise da realidade, a visdo pastoral e o
discernimento, a missdo da Igreja como evangelizagdo libertadora, a busca da
libertagdo e reconfiguracdo da Igreja e da sociedade e a opgdo preferencial pelos
pobres. Puebla, certamente, respondeu as grandes questdes de seu tempo,
recorrendo a Medellin e seu profetismo, sublinhando a missao da Igreja enquanto
praxis libertadora, reafirmando o servigco da teologia a libertacdo efetiva dos
povos. 2%

A fase de “consolidagao” se deu em meio a duros conflitos, entre 1979 ¢ 1987,
quando alcangou projecdo mundial, por um lado, por causa de uma série de
publicagdes teologicas e pelo crescimento de movimentos populares libertadores,?”’
por outro, por causa da enorme repercussao dos ataques dirigidos contra ela. Assim,
se nas comunidades eclesiais de base os documentos de Puebla foram recebidos
como um impulso revigorante, capaz de abrir espago para viver a fé e a esperanga
na pratica libertadora, em outros setores foi se criando um ambiente de suspeitas,
desconfianga e ataques. A publicacdo do documento da Sagrada Congregagao para
a Doutrina da F¢, Instrug¢oes sobre alguns aspectos da “Teologia da Liberta¢do”,
0s processos contra alguns tedlogos da libertacdo, como G. Gutiérrez e L. Boff, e
os ataques generalizados a TdL suscitaram um forte debate internacional. Tedlogos
como K. Rahner, Y. Congar, E. Schillebeeckx, J. I. G. Faus, J. B. Metz, entre outros,
solidarizaram-se com o fazer teoldgico latino-americano e defenderam a produgao
e a reflexdo teoldgicas da libertacdo. Além disso, a forte reagdo do episcopado
brasileiro em relagdo a visdo unilateral e marcadamente negativa da Instrugao
acerca da TdL, o desconforto na Igreja peruana frente a possibilidade de censura
por parte da Igreja local a G. Gutiérrez e o processo do “siléncio obsequioso”
imposto ao tedlogo L. Boff moveram o episcopado, sobretuto o brasileiro, a buscar
caminhos para fazer sua voz chegar ao Papa, o que ocorreu em visita ad limina, na

qual os bispos do Brasil conseguiram que Jodo Paulo II suspendesse a punicao ao

26 OLIVEROS, R., Historia de la teologia de la liberacion, p. 35-43.

297 Frei Betto afirma que a década de 1980 ficou marcada pela emergéncia de movimentos populares
na América Latina e Caribe e que “o impacto dessa mudanca social provocou uma mudanca de lugar
epistémico: a sélida catedral de conceitos marxistas ruiu no encontro com o saber popular mesclado
e arraigado de referéncias religiosas, profundos arquétipos da ideologia dominante e um senso
pratico-critico capaz de dar consisténcia pragmatica a proposta de organizagao popular.” (BETTO,
F., A mosca azul, p. 195-196).
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seu tedlogo e também que a Santa S¢ produzisse um outro documento que tratasse
dos aspectos positivos da TdL.2*® Em pouco tempo, a Congrega¢io da Doutrina da
Fé publicou a Instrucdo Libertatis Conscientia, “sobre a liberdade cristd e a
libertagcdo”, na qual trata o assunto numa perspectiva mais positiva, embora de
maneira timida. A culminagdo desse processo se deu com uma carta de Jodo Paulo
IT ao episcopado brasileiro, em 1986, na qual o Papa afirmava estar convencido de
que “a teologia da libertacdo é nio s6 oportuna mas util e necessaria”.?*’
Paralelamente a esses conflitos, a TdL avangava, com publica¢des que abordavam
diversos temas: a Biblia, sobretudo trabalhada em linguagem popular; a cristologia,
que aprofundava a praxis de Jesus; a mariologia, que se relaciona com a dindmica
de Cristo libertador; a eclesiologia, que repensava o papel da Igreja na historia dos
pobres; a antropologia e a escatologia, que passavam a abordar a dimensao politica
da f¢; a espiritualidade, que buscava clarificar a dimensdo profética de ser cristdo;
e a historia da Igreja, que visava a recuperar a historia eclesial a partir de seu
compromisso libertador.>%

J. B. Libanio completa a analise de R. Oliveros acrescentando o periodo de
“revisdo”, entre 1988 e 2013,%"! fase na qual cresceu um movimento conservador
na Igreja, sobretudo em nivel de organizagdo — o que exigiu dos tedlogos uma
revisdo de seus métodos de andlises e uma ampliagdo do escopo da TdL,
principalmente a partir da queda do muro de Berlim (1989), e a consequente
derrocada do socialismo, e da derrota dos sandinistas na Nicaragua (1990), que
haviam realizado uma revolucao popular na qual a fé cristd desempenhara papel
relevante. Assim, frente a crise do socialismo, a teologia coube resgatar o dever
¢ético de dar esperanga aos pobres, €, frente ao problema da restauragao eurocéntrica,
a TdL competiu aprofundar sua reflexdo eclesiologica. Mais uma vez, a teologia

latino-americana fez uma revisdo profunda em seu material de analise, buscando

2% BEOZZO, J. O., A caminhada da Teologia da Libertagdo, p. 31.

2% JOAO PAULO II, PP., Carta do Papa aos Bispos da Conferéncia Episcopal dos Bispos do Brasil.
390 OLIVEROS, R., Historia de la teologia de la liberacion, p. 47-48. Para cada disciplina teologica,
o autor aponta algumas obras ou autores que se tornaram referéncias: na area biblica, “Flor sem
defesa”, de C. Mesters; na cristologia, “A pratica de Jesus”, de H. Echegaray, e “Jesus na América
Latina”, de J. Sobrino; na mariologia, “O rosto materno de Deus”, de L. Boff; na eclesiologia,
“Ressurreicao da verdadeira Igreja”, de J. Sobrino; na antropologia e escatologia, o autor destaca as
produgdes de J. Comblin e J. B. Libanio; na espiritualidade, “Beber em seu proprio poco”, de G.
Gutiérrez; e na historia da Igreja, a criacdo da CEHILA (Comissao de Estudos de Historia da Igreja
na América Latina), presidida por E. Dussel.

301 J. B. Libanio, na verdade, trata do periodo “a partir de 1988”. Nés, contudo, visando a destacar a
atuacgdo do Papa Francisco, encerramos essa fase no ano do inicio de seu pontificado.
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retomar a utopia libertadora “em articulagcdo com topias possiveis e realizaveis no
mundo dos pobres”. Passou-se a repensar o trabalho pastoral e a reelaborar
reflexdes em didlogo com setores da classe média, intelectuais, artistas e
formadores de opinido. A questdo da ecologia, sobretudo a partir dos trabalhos de
L. Boff, que se propds a ouvir o grito da Terra, foi aprofundada a partir dos
problemas dos paises pobres, € ndo mais a partir da 6tica desenvolvimentista.
Ampliou-se, ainda mais, o conceito de pobre, saindo definitivamente da categoria
de classes sociais, para abordar a realidade das mulheres, das criancas, dos negros
e dos indigenas.**

Por fim, podemos afirmar que, desde 2013, com a elei¢ao do Papa Francisco,
a TdL vive uma nova fase, que chamamos de “revigoramento”. De fato, muitos
fatores apontam para uma aproximagao entre o Papa e a TdL. Além de sua formacao
sustentada pela Teologia do Povo, variante da TdL, podemos citar: o encontro com
G. Gutiérrez, em 2013; a beatificagdo de Oscar Romero; o discurso contra o
capitalismo; a recep¢do, no Vaticano, de militantes de esquerda; e suas enciclicas,
que trabalham temas desenvolvidos pela TdL.>*> Também P. F. C. Andrade afirma
que o Papa Francisco inaugurou um novo paradigma na Doutrina Social da Igreja,
na qual “a opg¢do pelos Pobres, tal como foi desenvolvida na Teologia e no
Magistério Latino-americano de Medellin a Aparecida, ¢ recepcionada em

profundidade” 3%

41.2
A opcao preferencial pelos pobres no magistério latino-americano

O eixo fundamental da TdL gira em torno da “opcdo pelos pobres”, que
surgiu, enquanto consciéncia missionaria, na Conferéncia de Medellin,>*
impulsionando, a partir de entdo, a acdo da Igreja latino-americana, nos anos
posteriores, a lutar contra toda forma de injustica social. O tema dos pobres,

entretanto, ja havia aparecido no Concilio Vaticano II, ndo apenas na abertura

392 LIBANIO, J. B., Panorama da Teologia na América Latina nos ltimos 20 anos, p. 151-153.

303 LOWY, M.; MUNHOZ SOFIATI, F.; MARTINEZ ANDRADE, L. Apresentagio: Cristianismo
da libertacao e Teologia da libertagdo na América Latina, n.p.

34 ANDRADE, P. F. C. Um novo paradigma na Doutrina Social da Igreja, p. 634.

305 A opgdo pelos pobres é adotada em Medellin, que declara que a evangelizagdo dos pobres “deve
visar, preferencialmente, os setores mais pobres e necessitados e os povos segregados por uma causa
ou outra” (DM XIV, Pobreza da Igreja, segdo III). A expressdo “opgao preferencial pelos pobres”,
ndo obstante, s6 aparece em Puebla.
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solene da Gaudium et Spes, que afirmara que “as alegrias e as esperancgas, as
tristezas e as angustias dos homens de hoje, sobretudo dos pobres e de todos os que

sofrem, sdao também as alegrias e as esperangas, as tristezas e as angustias dos

discipulos de Cristo”,** mas, sobretudo, na reflexdo da Lumen Gentium, que,

exortando a Igreja a ser pobre como Cristo, exige dela ndo sé cercar de amor os

pobres, mas também fazer o possivel para transformar sua realidade:

[...] assim como Cristo consumou a obra da reden¢@o na pobreza e na perseguigdo, assim a
Igreja ¢ chamada a seguir o mesmo caminho a fim de comunicar aos homens os frutos da
salvagdo. Cristo Jesus, “como subsistisse na condi¢do de Deus, despojou-se a si mesmo,
tomando a condigdo de servo” (F1 2,6) e por nossa causa “fez-se pobre embora fosse rico” (2
Cor 8,9): da mesma maneira a Igreja, embora necessite dos bens humanos para executar sua
missdo, ndo foi instituida para buscar a gloria terrestre, mas para proclamar, também pelo seu
proprio exemplo, a humildade e a abnegag@o. Cristo foi enviado pelo Pai para “evangelizar
os pobres, sanar os contritos de cora¢do” (Lc 4,18), “procurar ¢ salvar o que tinha perecido”
(Lc 19,10): semelhantemente a Igreja cerca de amor todos os afligidos pela fraqueza humana,
reconhece mesmo nos pobres e sofredores a imagem de seu Fundador pobre e sofredor. Faz
o possivel para mitigar-lhes a pobreza e neles procura servir Cristo.3?”

Essa construcao teoldgica, que articula Cristo-Igreja-pobres, contudo, ainda
ndo se configurava, por si s0, como uma op¢ao que deveria se concretizar
politicamente.’® Os bispos latino-americanos, entretanto, na Conferéncia de

Medellin, em 1968, formalizaram sua posicao, declarando:

O Episcopado Latino-americano ndo pode ficar indiferente ante as tremendas injustigas
sociais existentes na América Latina, que mantém a maioria de nossos povos numa dolorosa
pobreza, que em muitos casos chega a ser miséria desumana. Um surdo clamor nasce de
milhSes de homens, pedindo a seus pastores uma libertagdo que ndo lhes chega de nenhuma
parte. 3%

Com a consciéncia de que deveriam estar do lado dos explorados,
especificam: que “a Igreja da América Latina seja evangelizadora e solidaria com
0s pobres”; que os pastores ¢ demais membros do Povo de Deus tenham “a
coeréncia necessaria com as exigéncias evangélicas e as necessidades dos homens
latino-americanos”; que os cristdos fagam uma distribuicao de esfor¢os que visem,
preferencialmente, “os setores mais pobres e necessitados e 0s povos segregados’;
que os bispos se aproximem cada vez com maior simplicidade dos pobres e ajudem
a tornar mais aguda a consciéncia do dever de solidariedade para com eles,

assumindo seus problemas e lutas; que os latino-americanos concretizem sua op¢ao

3% GS 1. Grifo nosso.

397 LG 8c. Ver também os nimeros 23 ¢ 42.

3% O apelo de Jodo XXIII para que a Igreja se tornasse uma “Igreja dos pobres” ndo encontrou
ressonancias no Vaticano II, que se deu sob o ponto de vista dos paises ricos. O denso paragrafo da
LG 8c e a descricao das misérias da Gaudium et Spes ndo sdo a perspectiva geral do Concilio. Ver:
AQUINO JUNIOR, F., A teologia como intelec¢ao do reinado de Deus, p. 45, em especial a nota n.
6.

399 DM XIV Pobreza da Igreja, segdo I, 1-2.
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“na dentncia da injustiga e da opressdo, na luta contra a intoleravel situacdo
suportada frequentemente pelo pobre, na disposi¢ao de dialogar com os grupos
responsaveis por essa situagcdo’; que os bispos estejam “sempre bem perto dos que
trabalham no abnegado apostolado dos pobres”; e que a promog¢do humana seja a
principal linha de agdo episcopal em favor do pobre, “respeitando sua dignidade
pessoal, ensinando-lhe a ajudar-se a si mesmo”.>!°

Na conferéncia de Puebla, em 1979, definiu-se, de maneira mais concreta e
solida, a “opg¢ao preferencial pelos pobres”, para a qual foi dedicado o capitulo I da

quarta parte do documento.?!! O trecho, expondo claramente suas intengdes, inicia-

se assim:

A Conferéncia de Puebla volta a assumir, com renovada esperanga na forga vivificadora do
Espirito, a posicao da IT Conferéncia Geral que fez uma clara e profética opgao preferencial
e solidaria pelos pobres, ndo obstante os desvios e interpretagdes com que alguns
desvirtuaram o espirito de Medellin, ¢ o desconhecimento e até mesmo a hostilidade de
outros. Afirmamos a necessidade de conversdo de toda a Igreja para uma opgao preferencial
pelos pobres, no intuito de sua integral libertagdo.?'?

E, constatando a pobreza e miséria de muitos irmdos no continente, a Igreja
latino-americana, por um lado, confessa o que deixou de fazer pelos pobres desde
Medellin e, por outro, reconhece o testemunho de muitos que se entregaram, nesse
periodo, no servico a eles. Aponta ainda que os pobres merecem essa atengao
preferencial, independentemente de sua situagdo moral; que o servigo a eles ¢ a
medida privilegiada, embora nao exclusiva, do verdadeiro seguimento de Cristo; e
que o compromisso com eles ajuda ndo s6 a Igreja a descobrir o potencial
evangelizador dos pobres, mas também a converter-se, na medida em que ela ¢
interpelada por eles constantemente. Anuncia que a opg¢ao preferencial pelos pobres
tem como objetivo o antincio de Cristo Salvador, “que os iluminard sobre a sua
dignidade, os ajudara em seus esforcos de libertacdo de todas as suas caréncias e os
levava a comunhdo com o Pai e os irmdos, mediante a vivéncia da pobreza
evangélica”. Declara que tal op¢do “deve levar a estabelecer uma convivéncia
humana digna e a construir uma sociedade justa e livre” e que, para isso, faz-se
necessaria a “mudancga das estruturas sociais, politicas e econdmicas injustas”, a

qual ndo sera plena “se nao for acompanhada pela mudanga de mentalidade pessoal

310 DM X1V, Pobreza da Igreja, se¢do 111

311 Além de ter um capitulo exclusivo sobre a questdo da opcio preferencial pelos pobres (1134-
1165), o documento tem muitas referéncias ao tema (pobre/pobreza e afins). Em especial,
destacamos os niimeros 28-31; 87-90; 382; 707; 733-735; 1014; 1129; 1217; ¢ 1264.

312DP 1134.
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e coletiva”. Por fim, elencando uma série de a¢des concretas, os bispos condenam
a pobreza extrema como antievangélica; reconhecem e denunciam os mecanismos
geradores de pobreza; admitem a solidariedade de outras Igrejas e de pessoas de
boa vontade na construcdo de um mundo mais justo; apoiam as agdes operarias €
camponesas ¢ defendem o seu direito de criar livremente organizacdes de defesa e
promocao de seus interesses; comprometem-se a respeitar € promover as culturas
indigenas; e, apoiados no amor preferencial pelos pobres, anunciam que pretendem
seguir as pegadas de Medellin, mantendo vivo aquele chamado, abrindo “novos
horizontes a esperanca”.3!3

Podemos concluir que, em Puebla, a op¢do que Igreja assume em favor da
libertacdo dos pobres ndo ¢ transitdria, “¢ uma opc¢ao permanente”, pois “nenhum
homem ¢ Ilibertado uma vez para sempre; ele se liberta, libertando-se
permanentemente”.3'# Essa libertagio pela qual se engaja a Igreja “ndo é um ponto
de chegada”; ¢, antes, “um fazer permanente que é enquanto esta sendo”, pois se a
libertagdio ndo for um processo continuo, ela ndo é, de fato, libertagdo.?!>

A Conferéncia de Santo Domingo, realizada em 1992, deu-se em um contexto
muito diferente das outras assembleias, em um clima de tensdo e de suspeita acerca
das perspectivas da TdL.3'® Anos antes, o dinamismo e a autonomia das
Conferéncias Episcopais, tal como vinham sendo realizadas na América Latina,

haviam sido ndo s6 questionados mas também rebaixados a um papel meramente

33DP 1135-1165.

314 JORGE, I. S., Puebla, libertacio do homem pobre, p. 88.

315 JORGE, I. S., Puebla, libertacio do homem pobre, p. 88.

316 Victor Codina relata uma série de acontecimentos constrangedores: muitos tedlogos assessores
(como ele) ndo tiveram sua entrada permitida; o Papa Jodo Paulo II celebrou uma missa vergonhosa
no Farol, com gastos astrondmicos e despejo de familias que moravam no local; bispos se
hospedaram em luxuosos hotéis. Além disso, a assembleia teve um regulamento rigido, que
dificultava a participagdo; o Documento de Trabalho, realizado durante anos, foi descartado; os
bispos praticamente ndo tinham tempo para analisar os textos apresentados pelas comissdes, sobre
os quais teriam de votar; textos alternativos sdo introduzidos e ha uma grande quantidade de
emendas. Ver: CODINA, V., Cronica de Santo Domingo. Nos momentos de preparagdo a
Conferéncia, M. C. Bingemer relata também, com preocupagio, que nos documentos que chegavam
a mdo dos tedlogos, “as mengdes explicitas a opgdo pelos pobres, as CEBs e, enfim, as duras, belas,
sofridas e preciosas conquistas de Medellin e Puebla sdo raras, para ndo dizer quase inexistentes”
(BINGEMER, M. C., Teologia da Libertacdo: uma opg¢ao pelos pobres?, p. 925). Tal clima de
desconfianca nao estava restrito a preparacdo de Santo Domingo, mas afetava também os encontros
de pessoas engajadas nos movimentos eclesiais. Marcelo Barros assim descreve o momento: “Nao
fomos nds, tedlogos e tedlogas da Libertacdo, que nos distanciamos das bases. Nos fomos
censurados e (...) impedidos de participar. Na preparacdo de alguns encontros intereclesiais de
CEBs, nos quais até 1991, sempre fomos acessores, havia lista de tedlogos e tedlogas que ndo
podiam aparecer”. (BARROS, M., Da Teologia da Libertagao as Teologias da Libertagao, p. 19).
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pragmético e funcional.?!”

O Cardeal Joseph Ratzinger, Prefeito da Congregacao
para a Doutrina da F¢, afirmara que:

As Conferéncias Episcopais ndo tém uma base teoldgica, ndo fazem parte da estrutura
imprescindivel da Igreja tal como a quis Cristo; somente t€ém uma fungao pratica, concreta...
Nenhuma Conferéncia Episcopal tem, enquanto tal, uma missdo magisterial; seus
documentos ndo tém um valor especifico, exceto o valor do consenso que lhes ¢ atribuido
por cada Bispo.*'®

Assim, com muita dificuldade, o tema da opgdo preferencial pelos pobres
apareceu no documento, embora espalhado e sem destaque. No texto, acentua-se
que a Doutrina Social da Igreja “constitui a base e o estimulo da auténtica opcao

preferencial pelos pobres”;*!? que “a Igreja, chamada a ser cada vez mais fiel 4 sua

opgio preferencial pelos pobres, tem tido crescente participagdo nos mesmos”;>2
que os bispos assumem, como linha pastoral, “a evangélica opc¢ao preferencial pelos
pobres”,*?! e que incentivam uma pastoral social que parta dela; que os cristdos
precisam recordar que “a opg¢ao preferencial pelos pobres inclui a opg¢ao
preferencial pelos meios™ através dos quais “as pessoas saiam da sua miséria”;>*% e
que o episcopado assume, com renovado ardor, “a op¢do evangélica preferencial
pelos pobres, em continuidade com Medellin e Puebla”, opgdo esta que ndo ¢
“exclusiva nem excludente”.>?* Entretanto, a linha teoldgica geral do documento,
expressa em seu proémio “Historia e Nova Evangeliza¢cdo” e nas introdugdes,
“reflete um pensar teoldgico diferente da teologia latino-americana dos Ultimos
anos”; ao contrario da perspectiva dos outros documentos, aparece, em Santo
Domingo, “uma teologia mais dedutiva, abstrata, desencarnada, pouco atenta
a historia”; e o famoso método teologico, “ver, julgar e agir”, “desapareceu
completamente do documento”.>?*

Apenas em 2007, na Quinta Conferéncia do Episcopado Latino-americano,

em Aparecida, a Igreja oficial voltou sua atencdo novamente a questao da opgao

317 BRIGHENTI, A., A sinodalidade como referencial do estatuto teoldgico das conferéncias

episcopais, p. 200.

318 RATZINGER, J. Apud: BRIGHENTI, A., A sinodalidade como referencial do estatuto teoldgico
das conferéncias episcopais, p. 200.

319 DSD 50. Ha que se destacar, contudo, que muito antes dessa afirmagio, desde o final dos anos
1960, o prof. Candido A. Mendes de Almeida ja havia criticado a DSI por estar condicionada pela
visdo moderna de desenvolvimento, a qual a incapacitava de perceber o drama social préprio da
América Latina. Ver: RUBIO, A. G., Unidade na pluralidade, p. 61-62.

320 DSD 179.

321 DSD 180.

322 DSD 275.

323 DSD 296.

324 CODINA, V., Cronica de Santo Domingo, p. 87.
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preferencial pelos pobres.**> O tema foi abordado ja na sessio inaugural, pelo Papa
Bento XVI, que, ao relacionar o encontro com Deus e o encontro com o préximo,
afirmou que este era “um ato de convocacgdo, de unificagdao e de responsabilidade
pelo outro e pelos demais”, concluindo que, nesse sentido, “a opgao preferencial
pelos pobres esta implicita na fé cristologica naquele Deus que se fez pobre por nos,
para enriquecer-nos com a sua pobreza”.?® O texto conclusivo, dentro de sua
terceira parte, que corresponde ao agir, aborda diretamente a questdao, em um trecho
intitulado “a opg¢do preferencial pelos pobres e excluidos”.?*’ Neste, os bispos,
preocupados com a dignidade humana, angustiam-se “pelos milhdes de latino-
americanos e latino-americanas que ndo podem levar uma vida que responda a essa
dignidade”, e, por isso, reafirmam a opg¢ao preferencial pelos pobres como “uma
das peculiaridades que marca a fisionomia da Igreja latino-americana e
caribenha”.>?® E, recorrendo aquela afirmacio do Papa, aprofundam teologicamente
suas implicacdes: “se esta opcao estd implicita na fé cristologica, os cristdos, como
discipulos e missionarios, sao chamados a contemplar nos rostos sofredores de
nossos irmaos, o rosto de Cristo que nos chama a servi-lo neles”, de tal maneira que
“tudo o que tenha relagdo com Cristo, tem relagdo com os pobres e tudo o que esta
relacionado com os pobres reivindica a Jesus Cristo”.3* Por isso mesmo, apontam
que aquela opcao deve se manifestar em acdes concretas, “principalmente na defesa
da vida e dos direitos dos mais vulneraveis e excluidos e no permanente
acompanhamento em seus esfor¢cos por serem sujeitos de mudanca e de

transformagdo de sua situacdo”.3*° Por fim, comprometendo-se — até o martirio, se

325 Segundo A. M. Tepedino, o documento de Aparecida mantém a op¢ao pelos pobres de Medellin;
contudo, nao como decisdo da razao e da vontade, mas como um gesto concreto que ¢ fruto do afeto,
da consciéncia de que a Igreja deve ser samaritana, “casa dos pobres”, auxilio dos sofredores. Ver:
TEPEDINO, A. M., De Medellin a Aparecida, p. 391.

326 BENTO XVI, PP., Discurso do Papa na Sessdo Inaugural dos trabalhos da V Conferéncia Geral
do Episcopado da América Latina e Caribe.

327 DAp 391-398. Ha que se notar que no texto, em geral, o tema est presente: trata da importancia
de os pobres se tornem responsaveis pelo proprio destino (53); da diversidade do continente, no qual
coexistem culturas em situag¢des desiguais (56-59); da recuperagdo de identidades, de direitos e da
luta contra o racismo, capaz de transformar mulheres e homens negros em construtores de uma nova
historia (97); das diversas expressdes da pobreza (176); e da situagdo da mulher que sofre exclusdo
por variadas razdes, inclusive “dupla marginalizagdo” quando se trata de mulheres pobres, indigenas
e afroamericanas (454).

38 DAp 391.

32 DAp 393.

330 DAp 394. Ver também o n. 397. Aparecida aponta um perfil espiritual para a Igreja do
Continente, que consiste na defesa e promog¢ao da vida; e pela categoria vida, compreende-se o
sentido da opcao preferencial pelos pobres. De fato, o texto alarga o conceito de pobre para qualquer
lugar onde a vida esteja ameacgada. Ver: AMADO, J. P., Mudanga de época e conversdo pastoral, p.
315-316.
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necessario — com o trabalho com os mais necessitados, ratificam e potencializam “a
op¢io preferencial pelos pobres feita nas Conferéncias anteriores”.>*' Libanio

resume as grandes linhas do documento da seguinte maneira:

Aparecida aproxima-se de Medellin por alguns tracos importantes. Retomou, a seu modo,
o método do ver, julgar e agir. Reforcou teoldgica e pastoralmente a opgao pelos pobres,
gragas a feliz expressao de Bento X VI, ao apontar-lhe o fundamento cristologico. Enfim,
a Igreja da América Latina assumiu, mais uma vez, nas proprias maos, as decisdes pastorais,
malgrado certos acidentes de percurso.33?

Aparecida foi, at¢ o momento, a ultima conferéncia do magistério latino-
americano. Contudo, vale a pena destacar — ainda nessa sessdo, mesmo que de
maneira breve — o pontificado do Papa Francisco. Evidentemente, ele ndo pertence
mais ao magistério latino-americano, propriamente dito; mas, sendo argentino, ele
¢ um latino-americano que est4 a frente do magistério supremo da Igreja. E, nesse
sentido, incorporou as grandes linhas da teologia deste continente na Igreja
universal.*?> Em sua programatica Exortacdo Apostolica Evangelii Gaudium, o

Papa destaca o lugar privilegiado dos pobres no povo de Deus:**

Para a Igreja, a opgdo pelos pobres ¢ mais uma categoria teologica que cultural, sociologica,
politica ou filosofica. Deus “manifesta a sua misericordia antes de mais” a eles. Esta
preferéncia divina tem consequéncias na vida de fé de todos os cristdos, chamados a
possuirem “os mesmos sentimentos que estdo em Cristo Jesus” (F1 2,5). Inspirada por tal
preferéncia, a Igreja fez uma opgdo pelos pobres, entendida como uma “forma especial de
primado na pratica da caridade crista, testemunhada por toda a Tradicdo da Igreja’(...). Por
isso, desejo uma Igreja pobre para os pobres. Estes tém muito para nos ensinar. Além de
participar do sensus fidei, nas suas proprias dores conhecem Cristo sofredor. E necessario
que todos nos deixemos evangelizar por eles (...). Somos chamados a descobrir Cristo neles:
nao s6 a emprestar-lhes a nossa voz nas suas causas, mas também a ser seus amigos, a escuta-
los, a compreendé-los e a acolher a misteriosa sabedoria que Deus nos quer comunicar através
deles.3*

E acrescenta que amar o pobre, estimando-o como de alto valor, “diferencia
a auténtica opcao pelos pobres de qualquer ideologia, de qualquer tentativa de
utilizar os pobres ao servigo de interesses pessoais ou politicos”; e que, sem tal
opc¢ao, o proprio anuncio do Evangelho “corre o risco de ndo ser compreendido” ou
de afogar-se em um mero “mar de palavras”.>*® Na Carta Enciclica Laudato Si’,
reconhecendo que ha uma relagdo intima entre os miseraveis e a fragilidade do
planeta , afirma que a justica deve ouvir “tanto o clamor da terra como o clamor dos

pobres” e que o principio do bem comum ¢ um apelo a solidariedade e a opgao

31U DAp 396.

332 LIBANIO, J. B., Vida Consagrada € Medellin: 40 anos depois, p. 29.

333 Inversamente, sua chegada ao pontificado fez com que a Teologia da Liberta¢do latino-americana
iniciasse uma nova fase, que chamamos de “revigoramento”. Ver p. 89 e respectivas notas.

34 EG 197-201.

335 EG 198.

36 EG 199.
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preferencial por eles.>*” Em outra Enciclica, Fratelli Tutti, reconhece ndo apenas a
“solidariedade” como forma de ajudar os pobres, mas também a luta “contra as
causas estruturais da pobreza”.**® Em suma, afirma Francisco, “ninguém pode

9 339
17,

sentir-se exonerado da preocupacgao pelos pobres e pela justica socia pois a

opcao preferencial por eles significa, em ultima analise,

uma opgdo pelo Deus do reino que Jesus nos anuncia. A Biblia inteira, desde a historia de
Caim e Abel, ¢ marcada pelo amor de Deus pela predilegao pelos fracos e maltratados na
historia humana. Esta preferéncia manifesta precisamente o amor gratuito de Deus. E isso
que as bem-aventurangas evangélicas nos revelam; eles nos dizem com surpreendente
simplicidade que a predilecdo pelos pobres, famintos e sofredores se baseia na bondade
gratuita do Senhor .34

Em resumo, podemos dizer que o magistério latino-americano nao sé adotou
as intuicdes do Vaticano II acerca do servico aos pobres, como as aprofundou,
adaptou e as transformou criativamente na concretude da opg¢ao preferencial pelos
pobres, oferecendo, com isso, a propria Doutrina Social da Igreja e ao magistério
universal, uma contribui¢do importante. Nao se trata apenas de responder as
grandes questdes da Modernidade, mas de ir ao encontro do anseio dos povos
explorados deste continente.**' Por isso, “na medida em que a opgdo preferencial
pelos pobres for levada a sério, a reflexao teologica latino-americana abrir-se-a4 nao
j& ao questionamento proveniente do homem moderno, mas ao grito das vitimas da
civilizagdo criada por este homem moderno”.3#?

Essa abertura, no entanto, s6 foi possivel porque a Teologia da Libertacao

latino-americana tem uma metodologia propria, que a possibilita ndo apenas

3TLS 16; 49; 158.

338 FT 116. As referéncias sdo numerosas. Destacamos aqui apenas que Francisco critica as politicas
sociais concebidas “para os pobres, mas nunca com o0s pobres, nunca dos pobres” (n. 169) e
reconhece o ensinamento dos bispos latino-americanos quanto a necessidade da proximidade, capaz
de gerar uma amizade com eles, pois, s6 assim € possivel apreciar seus valores, seus desejos e seu
modo préprio de viver a fé (234).

39 EG 201.

340 GUTIERREZ, G., Pobres y opcion fundamental, p. 309.

341 Aquino Jinior sintetiza a realidade de pobreza e marginalizagdo como (A) “realidade coletiva”,
pois atinge concretamente grandes setores da populacdo; (B) “realidade complexa”, uma vez que
envolve enorme diversidade de sujeitos e se relaciona com diversas dimensdes da vida humana; (C)
“realidade produzida”, ja que ndo ¢ natural, mas fruto de relagdes sociais injustas que geram
concentragdo de bens e dominagdo; (D) “realidade subjetiva”, porque os empobrecidos nido sao
apenas vitimas passivas, mas também sujeitos ativos que vivem sua subjetividade em uma situagdo
concreta de pobreza; (E) “realidade politica”, visto que o mundo dos pobres e marginalizados
constitui tanto uma forga social importante (referéncia objetiva positiva), quanto representa aquilo
que precisa ser superado na reestruturacdo da sociedade (referéncia objetiva negativa); e também
(F) “realidade espiritual”, que diz respeito, do ponto de vista antropologico, a abertura radical e a
tarefa irrecusavel de fazer-se a si mesmo, e, do ponto de vista religioso, a Deus, que, mediante seu
Espirito, da a vida e impulsiona na dire¢do da justica. (AQUINO JUNIOR, F., Teologia em saida
para as periferias, p. 79-93).

342 GARCIA. A. G., Unidade na pluralidade, p. 63.
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dialogar com as questdes contemporaneas, mas, principalmente, descrever as
realidades de pobreza e de exploracdo na América Latina, a fim de que sua teologia
incida eficazmente sobre esta situacdo. Assim, conhecer as especificidades do
método utilizado na TdL torna-se fundamental para compreender toda a teologia

produzida na América Latina.

4.2
A questao do método teoldégico latino-americano

Quando falamos em “método teoldgico”, de maneira geral, estamos nos
referindo ndo ao contetido da teologia, mas a sua forma, ao seu processo, a sua
pratica, de maneira que a expressdo se refere ndo a produgdo intelectual
desenvolvida, mas a maneira de produzi-la, isto ¢, ao modo proprio de se fazer
teologia.** Qualquer método teoldgico so existe a partir do momento em que ha
uma teologia determinada; e a reflexdo e o questionamento do método costumam
vir muito depois, como uma espécie de justificagdo critica do proprio ato de fazer
teologia. Esse, contudo, ndo ¢ o caso da TdL latino-americana, pois “antes mesmo
que houvesse uma elaboracdo mais sistematica e aprofundada, seu método foi
problematizado, e essa problematizagdo passou a ocupar, ja nos primeiros anos, um
lugar de destaque em sua reflexdo e em sua produgio teoldgicas”.>** Isso ocorreu
porque a TdL “ndo nasceu voluntaristicamente”, mas, ao contrario, “constituiu-se
como um momento de um processo maior de uma tomada de consciéncia
caracteristica dos povos latino-americanos”.3*’

Houve, de fato, um processo histérico que levou ao amadurecimento e a
sistematiza¢do do compromisso em favor dos pobres. Tal processo dependeu, num
primeiro momento, do surgimento e desenvolvimento de uma nova reflexdo
socioanalitica capaz de conscientizar os latino-americanos acerca do seu proprio
subdesenvolvimento. Com essa ferramenta, percebeu-se que a discrepancia entre os
paises ndo se devia simplesmente a um “atraso historico-cultural” do paises

considerados pobres, mas, sobretudo, a “um visivel e escandaloso contraste

343 BOFF, C., Teoria do método teoldgico, p. 11. L. Boff assim sintetiza: “o método é a propria
teologia em ato concreto, sua forma histérica de sensibilizar-se diante da realidade, de fazer
perguntas e formular respostas, de elaborar os modelos na praxis e encontrar mediacdes que os
implementam” (BOFF, L., Teologia do Cativeiro e da Libertagao, p. 35).

34 AQUINO JUNIOR, F., A teologia como intelecgio do reinado de Deus, p. 43-44.

345 BOFF, L., Teologia do Cativeiro ¢ da Libertacdo, p. 33-34.
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resumido na férmula pela qual o desenvolvimento ndo ¢ mais que o correlativo
oposto do subdesenvolvimento”.*¢ Com a clareza de como o processo se dava, os
tedlogos latino-americanos, ja na experiéncia fundante da TdL, constataram que a
pobreza radical e estrutural do proprio continente foi produzida, reproduzida e
constantemente agravada pela propria forma de organizagdo social, politica e
economica em escala global.**’ Todo esse processo de conscientizagdo, aliado a
uma nova forma de abordar os conteudos sociais e teologicos, tal como se viu na
Gaudium et Spes, fez com que a TdL adotasse o método “ver, julgar e agir” como
paradigma de seu fazer teoldgico.

Entretanto, antes convém destacar que falar de método, no singular, ¢ uma
redu¢do da complexidade e da pluralidade de metodologias que as teologias da

libertagdo, também no plural, utilizam. Conforme Aquino Junior aponta,

A problematica do método nas teologias da libertagdo ¢ muito mais complexa do que parece:
seja pela ambiguidade da expressdo “teologia da libertacdo” (praxis pastoral — teologia
teoldgica), seja pela compreensdo da expressdo teologia enquanto logos ( saber — saber
racional), seja pela relacdo praxis-teoria-método, seja pela tensdo entre o momento real (fazer
teoldgico) e o momento critico (problematizacgdo ou reflexdo) do método, seja pelo interesse
e abordagem das questdes de método (“metddico” e/ou eolog-logico), seja, enfim, pela
distin¢do e relagdo entre método fundamental e método instrumentais.’*

A despeito dessa pluralidade, Aquino Jinior aponta também que certa
compreensdo do método teolodgico latino-americano, compreendido como teologia
do politico ou do social, se popularizou na Igreja a partir da abordagem pastoral do
método da acdo catdlica, ver, julgar e agir, de maneira que este “¢ considerado por
muitas pessoas e por muitos autores o método da teologia da libertagio”.>** Em
nosso trabalho, buscando mais uma visao geral do que uma analise descritiva das

metodologias latino-americanas, analisaremos, portanto, apenas o método ver,

36 TAVARES, S. S., A Cruz de Jesus e o Sofrimento no Mundo, p. 202.

3%7 AZEVEDO, M. C., Comunidades eclesiales de base, p. 258. A. G. Rubio aponta que as pesquisas
do ISEB (Instituto Superior de Estudos Brasileiros) da época apontaram uma “estrutura colonial”
presente, que penetrava todos os aspectos do sistema, sendo, portanto, um “fato social total”. Ver.
RUBIO, A. G., Unidade na pluralidade, p. 57-62.

38 AQUINO JUNIOR, F., Problematica do Método Teoldgico, p. 280. De qualquer maneira, o
método ¢ sempre inseparavel de sua produgdo teologica. Por isso, Aquino Junior, resgatando o
pensamento de 1. Ellacuria, aponta que o problema do método da TdL é o problema fundamental da
propria teologia latino-americana, problema que consiste “na explicitacdo desse modo proprio de
fazer teologia para além da diversidade de métodos parciais ou instrumentais (...) a que recorre no
desenvolvimento da atividade teoldgica”. (AQUINO JUNIOR, F., Teologia e Hermenéutica, p.
162).

349 AQUINO JUNIOR, F., Problematica do Método Teologico, p. 283.
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julgar, agir, sabendo que, mesmo sendo uma simplificagdo, de certa forma este
método permite perceber a unidade fundamental das teologias da libertagio.>*°
Por isso, abaixo faremos uma descrigao desse método, buscando explicitar
suas raizes e descrever brevemente seus trés momentos; seguiremos discutindo a
problematiza¢do do método, sobretudo em relagdo a sua primeira parte, acusada de
ser uma “andlise marxista”; e, por fim, abordaremos a maneira como alguns
tedlogos da libertagao responderam a essa acusagao, justificando o procedimento
proprio de fazer teologia na América Latina. O nosso propdsito, ao discutir essas
questdes metodoldgicas, € perceber o quanto o procedimento do fazer teologico,
sobretudo a forma como o tedlogo se aproxima e descreve a realidade a sua volta,
pode caracterizar também uma Teologia Fundamental diferente e,

consequentemente, trazer um novo conceito de Revelacao.

4.2.1
O método ver, julgar e agir

Desde seus inicios, a TdL utilizou a mediagao socioanalitica como ferramenta
de reflexao acerca da realidade. Se, com efeito, o que se busca ¢ uma libertagao do
oprimido, o primeiro passo a se dar ¢ analisar as condi¢des reais em que este se
encontra, sobretudo buscando entender o que faz o pobre ser um pobre. Na €poca,
as explicagdes para esse fendmeno se davam, geralmente, de trés formas: a) a
explicacdo empirista, que entendia a pobreza como uma espécie de vicio, atribuindo
suas causas a indoléncia, a ignorancia ou a malicia humana, cujo Gnico remédio
amenizador era o assistencialismo; b) a explicagdo funcionalista, que a
compreendia simplesmente como um atraso econdmico e social, cujo progresso e
desenvolvimento trariam a solu¢do automaticamente; e c¢) a explicag¢do dialética,
que descrevia a pobreza como opressao, fruto da propria organizagdo econdmica da
sociedade, que a uns explora e a outros exclui, cuja saida sé seria possivel através

de uma revolugdo.>>! Os tedlogos da libertagdo, pela percepcio da realidade que ja

330 Dentre as diversas explicagdes que justificam uma unidade fundamental nas diversas teologias
da libertacdo, Aquino Junior destaca duas caracteristicas, que se complementam e se explicam
mutuamente, a saber, os processos historicos de “libertagdo” e a “perspectiva dos pobres”.
(AQUINO JUNIOR, F., Problematica do Método Teoldgico, p. 284-286).

351 BOFF, C., Epistemologia y método, p. 102-103. No principio do processo de independéncia das
nagdes latino-americanas, as pessoas alcadas ao poder viam a propria gente ainda com olhos
europeus e explicavam o atraso que existia em seus paises pela “inferioridade racial das pessoas de
cor”. Ver: RIBEIRO, D., O povo brasileiro, p. 433.
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estava presente na América Latina, passaram a utilizar essa terceira explicagao, sem
contudo, adotar a sua solucdo e o seu materialismo.>>?

Com isso, proliferaram reflexdes teoldgicas mediadas pelo instrumental
socioanalitico. Embora diversificados,*> todos eles giram em torno de uma unidade

fundamental, “um método iniciado pela Gaudium et Spes®>*

e oficializado por
Medellin, feito paradigmético em todo tipo de reflexdo latino-americana como uma
espécie de ritual: analise da realidade — reflexdo teoldgica — pistas de acao

9 356

17,35 em outras palavras, trata-se do método “ver, julgar e agir”.

pastora

Como dissemos, o primeiro passo da metodologia latino-americana da
libertagdo ¢ o uso da mediag¢do socioanalitica, enquanto elemento “material”
indispensavel para a reflexdo teoldgica global. Conforme destaca C. Boff, nao se
trata de reduzir a teologia a esta parte, pois 0 seu objeto primario continua sendo
Deus; contudo, o acontecimento “Deus” ndo substitui nem elimina o acontecimento
do mundo real. Assim, para entender o fendmeno da opressdo, antes de perguntar o
que ela significa aos olhos de Deus, o tedlogo precisa perguntar-se o que € a
opressao real e quais sdo suas causas, de forma que tenha sempre os olhos abertos
a realidade histérica que quer fermentar.*®” Analisando a fundo a situagdo latino-
americana, constata-se que a pobreza “ndo ¢ uma etapa casual, mas sim o produto
de determinadas situagdes e estruturas econdmicas, sociais e politicas”, tendo sua

origem no apoio a mecanismos que efetivamente tornam “ricos cada vez mais ricos

332 J. L. Segundo chama a atengio para as ambiguidades do termo materialista. De acordo com ele,
em Marx, o conceito equivale a “realista”, e, portanto, ndo se opde a uma realidade espiritual
(SEGUNDO, J. L., Teologia da Libertagdo, p. 128-129).

333 Taborda aponta cinco métodos ou modelos teoldgicos representativos da teologia latino-
americana: “libertacdo da teologia”, que tem por pressuposto a distingdo entre fé e ideologia;
“teologia do politico”, como uma hermenéutica teoldgica da realidade sociopolitica; “teologia como
hermenéutica da fé em categorias do ambito social”, na qual a libertacdo ¢ a perspectiva a partir da
qual se 1€ toda a tradicdo da fé; “reflexdo sistematico-critica sobre a teologia popular”, na qual se
reconhece e se explicita a “teologia popular” para confrontd-la com a fé eclesial; e a “teologia
narrativa”, que considera a propria narragdo uma forma de interpretacdo” (TABORDA, F., Métodos
teoldgicos na América Latina, p. 293-319).

3% H4 que se destacar, entretanto, que o0 método ja havia sido adotado em documentos anteriores ao
Concilio Vaticano II, como a enciclica Mater et Magistra. Ver: LUSTOSA LOPES, A. de L
PERTILE, C. A., O método Ver-Julgar-Agir, p. 37.

355 BOFF, L., Teologia do Cativeiro e da Libertagio, p. 35.

3% A metodologia “ver-julgar-agir” apareceu, pela primeira vez, em um escrito que trazia contetidos
de uma conferéncia de 1914, em Bruxelas, Bélgica, e em escritos da prisdo de Saint-Gilles, de 1917.
Contudo, apenas em 1924, Joseph Cardijn (1882-1967), fundador da Juventude Operaria Catdlica
(JOC), esbogou 0 método em sua totalidade. Em 1925, era conhecida como “conhecer, julgar e
querer”’; em um escrito de 1926, passou a ser denominado “aprender a ver, julgar e querer”’; apenas
em 1930 os trés termos foram estabelecidos como “ver, julgar e agir”. Ver: LUSTOSA LOPES, A.
de L.; PERTILE, C. A., O método Ver-Julgar-Agir, p. 34-36.

35T BOFF, C., Epistemologia y método, p. 101.
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as custas de pobres cada vez mais pobres”.>*® De fato, conforme descreve o
socidlogo M. Castells, a estrutura capitalista, hoje articulada em uma “sociedade
em rede”, tornou-se o sistema ‘“mais capitalista que qualquer economia na
historia”,>>® levando a concentracdo do capital de uma maneira muito mais
“eficiente”, ja que o realiza pelo uso do poder descentralizador das redes,
distinguindo-se pela tendéncia, ainda mais elevada, de “aumentar a desigualdade
social e a polarizagdo, nomeadamente, o crescimento simultdneo de ambos os
extremos da escala social, o mais alto e o mais baixo”.**® Esse processo, que coloca
muitos seres humanos abaixo da linha da miséria, em contrapartida, “opera como
incitagdo a rebeldia revoluciondria, ja4 que somente uma reordenacdo social
profunda pode abrir-lhes melhores perspectivas de vida”.>$! Por isso, o tedlogo
necessita perceber também a mediagao historica e a luta presente nos pobres, pois
sua situag@o nao se define unicamente pelos opressores, mas também pelo modo
como os oprimidos — sendo sujeitos sociais coagentes do processo historico —
reagem, resistem e lutam para libertar-se.¢?

Depois de “ver”, através do instrumental socioanalitico, o segundo passo da
metodologia ¢ a media¢do hermenéutica, momento no qual o tedlogo, uma vez
entendida a real situacdo do pobre, procura “julgar”, a luz da Palavra de Deus, o
que significa aquela situagdo de opressdo.’%® Por ter como lugar social e epistémico
a América Latina, podemos dizer que o tedlogo realiza uma nova leitura da Biblia

e da Tradi¢do, uma verdadeira “hermenéutica da libertacdo”.>** Em relaco as

338 DP 30. Essa situagdo, segundo 0 mesmo niimero, exige uma “conversio pessoal e transformagdes
profundas das estruturas”.

3% CASTELLS, M., A Era da Informacdo: Economia, Sociedade e Cultura. O Fim do Milénio, p.
465.

360 CASTELLS, M., A Era da Informacdo: Economia, Sociedade e¢ Cultura. O Fim do Milénio, p.
468. O autor denomina “informacionalismo”, ou ainda “capitalismo informacional”, essa nova
estrutura econdmica capitalista, que surgiu a partir dos anos 1960, visando a acumulacdo de
conhecimentos a niveis mais eficientes de processamento de informagdo. Ver: CASTELLS, M., A
Era da Informagdo: Economia, Sociedade e Cultura. Sociedade em rede, p. 21-22.

361 RIBEIRO, D., O povo brasileiro, p. 439.

362 BOFF, C., Epistemologia y método, p. 103. Nesta etapa, além de entender o fendmeno da
opressdo e perceber a mediagdo historica ¢ a luta presente nos pobres, C. Boff aponta que ¢é
necessario também superar “um marxismo mal digerido” e “ampliar o conceito de pobre”. Ver:
BOFF, C., Epistemologia y método, p. 103-106.

363 Vale destacar que também houve um uso da sociologia como media¢do hermenéutica das
Escrituras, o que deu origem ndo s6 a leitura popular, mas também trouxe um salto qualitativo “tao
ou mais importante para a etapa julgar quanto representou para a etapa ver”’. (OLIVEIRA, P. A. R,
O método ver, julgar e agir na Teologia da Libertacdo: memorias e consideracdes tedricas, p. 151).
364 BOFF, C., Epistemologia y método, p. 107. Nesse sentido, C. Mesters ressalta que € 0 “nds”, que
estamos aqui, que provoca a pergunta “Deus, onde estas?” (MESTERS, C., Deus, onde estas?, p.
20).
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Escrituras, passa a interrogar sua totalidade a partir da perspectiva dos pobres,
encontrando temas iluminadores: o Deus da vida e protetor da vitva, do 6rfao e do
estrangeiro, a libertacao da escravidao do Egito, a profecia do mundo novo, o Reino
de Deus dado aos pobres, a Igreja como comunhao e servigo, entre tantos outros.
Essa hermenéutica, que interpreta a “Biblia dos pobres”, a partir deles e em funcao
de sua libertagdo, contém alguns tragos especificos: privilegia o momento de
aplicacdo sobre o momento de explicagdo; busca descobrir e ativar a energia
transformadora dos textos biblicos; e acentua, evitando reducionismos, o contexto
social da mensagem. Com isso, acaba por enfatizar, de maneira nao exclusiva,
certos livros, tais como o Exodo, que retrata a libertago politica e religiosa do povo;
os Profetas, que denunciam vigorosamente as injusticas, lutando pelo direito dos
excluidos; os Evangelhos, seja pela centralidade da agdo libertadora de Jesus de
Nazaré¢, seja pela mensagem transformadora do Reino; os Atos dos Apostolos, por
apontarem o ideal de uma comunidade cristd, numa perspectiva libertadora; o
Apocalipse, por tratar da luta do povo perseguido como uma luta coletiva.’> Em
relacdo a Tradicdo, essa hermenéutica adota uma dupla atitude: por um lado, ela
tem uma funcdo critica, pois aponta os limites e insuficiéncias de elaboragdes do
passado para responder as questdes atuais, sobretudo quando aquelas respostas se
formaram a partir de um teocentrismo exclusivista e de um esvaziamento do mundo
e de seu carater historico; por outro lado, ela tem uma fungao de resgate, uma vez
que incorpora, sobretudo da literatura patristica, o sentido unitario da Historia da
Salvacdo, as exigéncias sociais do evangelho, a dimensdo profética da Igreja, a
sensibilidade pelos pobres, entre outros temas provocadores.’®® Assim, o olhar
sobre as fontes da revelacdo, sobretudo o antincio do Reino realizado por Jesus, se
torna, a0 mesmo tempo, uma “forca critica” e “um julgamento” sobre a historia,
pois “coloca toda a histéria do sofrimento humano debaixo da critica de Deus, e

assim convoca para uma metandia, uma reviravolta”.>¢’

365 BOFF, C.; BOFF, L., Como fazer Teologia da Libertagdo, p. 57-62.

3% BOFF, C.; BOFF, L., Como fazer Teologia da Libertagdo, p. 62-64.0s autores citam também,
nas paginas 64-66, a relacao dessa hermenéutica com a Doutrina Social da Igreja. Tudo isso exige,
concluem, um trabalho criativo da Teologia, “ousadia tedrica” e “fantasia criadora”, a fim de
“corresponder aos problemas inéditos que se levantam dos continentes oprimidos” (p. 67).

367 SCHILLEBEECKX, E., Jesus, a historia de um vivente, p. 171. Nas palavras de Pedro A. Ribeiro
de Oliveira, de fato, desde os inicios de sua utiliza¢ao no Brasil, e justamente por estar associado ao
Evangelho como sua referéncia tltima, “esse método nos dava a convic¢do de sermos a vanguarda
da Igreja no mundo, mesmo quando ndo éramos compreendidos pelas autoridades eclesiasticas”.
(OLIVEIRA, P. A. R. O método ver, julgar e agir na Teologia da Libertagdo, p. 144).
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Essa conversdo, impulsionada por uma esperanca ativa, leva ao terceiro
momento da metodologia da libertagdo, a mediagdo pratica, ou o agir sobre a
realidade historica. De fato, o objetivo da TdL ndo ¢ simplesmente fazer uma
teologia, mas produzir uma real libertagdo historica dos povos do continente,>®
libertacdo esta da qual a TdL ¢ uma importante ferramenta. Assim, a acao
transformadora da realidade se torna um elemento essencial do fazer teologico
latino-americano. Embora nao se reduza a acdo, a TdL impele ao agir — a lutar
contra as injusti¢as, a buscar uma renovagao da propria Igreja, a trabalhar para a
transformagdo da sociedade — levando em conta uma série de aspectos: a
determinagdo do que ¢ historicamente vidvel ou o melhor possivel para o momento;
a definicdo de estratégias e métodos ndo-violentos, tais como o didlogo, a
resisténcia pacifica, a insurgéncia evangélica; a vinculacao entre as micro acdes
com o macrossistema; a articulacio da agdo através da forga histérica dos povos; a
apreciagdo da ética evangélica; o discurso de acdo performativo, que visa a levantar
o povo e leva-lo a luta.’®

Em resumo, o Documento de Aparecida assim apresenta o método “ver,
julgar e agir”™:

Este método implica em contemplar a Deus com os olhos da fé através de sua Palavra
revelada e o contato vivificador dos Sacramentos, a fim de que, na vida cotidiana, vejamos a
realidade que nos circunda a luz de sua providéncia ¢ a julguemos segundo Jesus Cristo,
Caminho, Verdade e Vida, e atuemos a partir da Igreja, Corpo Mistico de Cristo e Sacramento
universal de salvacdo, na propagagdo do Reino de Deus, que se semeia nesta terra € que
frutifica plenamente no Céu.3"

Ou ainda, de uma maneira mais biblica, C. Mestres e F. Orofino apresentam
tal abordagem como “o método de Jesus no caminho de Emaus”, do qual o primeiro
passo ¢ aproximar-se das pessoas e escutar sobre sua realidade, seus problemas e
suas angustias (Lc 24, 13-24); o segundo, com a ajuda das Escrituras, ¢ iluminar a
situagdo e transformar os sinais de morte em signos de esperancga (Lc 24, 25-27); e
o terceiro, ¢ transformar a realidade a partir da atuagao do Espirito Santo, que faz

descobrir a presenca de Jesus no pao partilhado (Lc 24, 28-32).37!

368 BOFF, L., Teologia do Cativeiro ¢ da Libertagdo, p. 66-69.

3% BOFF, C.; BOFF, L., Como fazer Teologia da Libertagdo, p. 67-70.

S0 DAp 19.

37U MESTRES, C.; OROFINO, F., A opgdo pelos pobres e a leitura popular da Biblia na dindmica
da Teologia da Libertagdo, p. 116-117.
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42.2
Problematizacées do método teolégico latino-americano

O método “ver, julgar e agir”’, como vimos, consagrou-se no fazer teoldgico
e nos documentos da Igreja latino-americana. Entretanto, isso ndo o isentou de
duras criticas. Veremos, brevemente, duas delas: a primeira, e mais severa, ¢ a que
o acusa de ser marxista, e, consequentemente, uma ideologia ateista, materialista,
uma negacao pratica e tedrica da revelacdo, sobretudo no que se refere a concepgao
de pessoa e de seus direitos; a segunda, mais teorica, acusa o método de, na sua
primeira parte (ver), ndo utilizar a fé em sua leitura, de maneira que esta fase seria
“pré-teoldgica”, e, portanto ndo condizente com a teologia. A TdL, entretanto, por
ser uma das teologias que mais refletiram sobre o seu estatuto metodoldgico,
procurou responder a essas obje¢des, clarificando as relagdes entre o seu método e

a obrigacao teologica de interpretar a realidade a luz da fé.

42.21
Criticas ao método “ver, julgar e agir”

Diversos setores e grupos eclesiais acusaram a TdL de usar um método de
analise social marxista, e, portanto, nao condizente com o conteudo da fé crista.
Entretanto, a mais dura critica foi aquela oficial, da Congregagdo para a Doutrina
da F¢, realizada por meio do documento “Instrucdo sobre alguns aspectos da

299

‘Teologia da Libertacao’”, publicada em agosto de 1984, com a assinatura do entao
Prefeito desta Congregacao, o cardeal Joseph Ratzinger.

A segunda parte da Instrucdo apontou um problema em parte teoldgico, em
parte metodolégico.>’? Aqui nos interessa apenas o que concerne diretamente a
metodologia da teologia latino-americana. A se¢do VII intitula-se “andlise
marxista” e refere-se diretamente a adocdo deste método pelos tedlogos da
libertagdo, que, segundo o documento, impacientes e desejosos de serem eficazes,

teriam perdido a confianga em outros métodos e teriam se voltado para tal

instrumental.*”> De maneira simplista, conforme apontam os tedlogos da

372 SEGUNDO, J. L., Teologia da Libertagdo, p. 133.
373 CDF, Instrugdo sobre alguns aspectos da “Teologia da Libertagdo”, VII, 1.
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libertacdo,>’* o documento resume da seguinte maneira o raciocinio que julga ser

daqueles que acusa:

Uma situagdo intoleravel e explosiva exige uma acdo eficaz que ndo pode mais ser adiada.
Uma acdo eficaz supde uma analise cientifica das causas estruturais da miséria. Ora, o
marxismo aperfeicoou um instrumental para semelhante analise. Bastard pois aplica-lo a
situagdo do Terceiro Mundo e especialmente a situagdo da América Latina.3”

E, continuando a descrever a suposta postura dos teélogos latino-americanos,
o documento aponta que nem tudo o que ostenta a etiqueta de “cientifico”, termo
que exerceria uma “fascinacao quase mitica”, de fato o ¢, e que qualquer método de
abordagem da realidade deveria ser precedido por um exame critico, o que faltou a

vérias teologias da libertacdo.>’® A Instrucio prossegue:

No caso do marxismo, tal como se pretende utilizar na conjuntura de que falamos, tanto mais
se impde a critica prévia, quanto o pensamento de Marx constitui uma concepg¢ao totalizante
do mundo, na qual numerosos dados de observacdo ¢ de analise descritiva sdo integrados
numa estrutura filos6fico-ideologica, que determina a significacdo e a importancia relativa
que se lhes atribui. Os a priori ideologicos sdo pressupostos para a leitura da realidade social.
Assim, a dissociagdo dos elementos heterogéneos que compdem este amalgama
epistemologicamente hibrido torna-se impossivel, de modo que, acreditando aceitar somente
0 que se apresenta como analise, se ¢ forcado a aceitar, a0 mesmo tempo, a ideologia. Por
isso nao ¢é raro que sejam os aspectos ideologicos que predominem nos empréstimos que
diversos “te6logos da libertagdo” pedem aos autores marxistas.>”’

Para a Congregacao para a Doutrina da F¢, ¢ muito claro que o pensamento
“verdadeiramente marxista”, mesmo se levando em conta sua diversificacao,
contém um certo nimero de “teses fundamentais que ndo sdo compativeis com a
concepeao cristd do homem e da sociedade”. Por isso, conclui, suas “férmulas nao
sd0 neutras, mas conservam a significacdo que receberam na doutrina marxista
original”.”® Doravante, tal analise ndo pode ser dissociada de elementos que se
encontram no centro da concep¢do marxista, tais como, o ateismo e a negagdo da
pessoa humana, de sua liberdade e de seus direitos, erros que ameagam diretamente

a revelacdo. Além disso, segundo o documento, “querer integrar na teologia uma

374 J. L. Segundo afirma que para condenar algo, & necessério antes descrever aquilo que se condena,
e ndo ¢ tdo facil fazer uma rapida descrigdo daquilo que foi formulado ao longo do tempo, com
diversos matizes e em diversas obras. Assim, “a propria necessidade de ser claro e direto naquilo
que se condena leva — inconscientemente, supde-se — a simplificar e a subestimar elementos ou
matizes importantes”, de maneira que, muitas vezes, os autores ndo se sentem contemplados dentro
da descrigdo realizada. Ver: SEGUNDO, J. L., Teologia da Libertagédo, p. 15.

375 CDF, Instrugdo sobre alguns aspectos da “Teologia da Libertagdo”, VII, 2.

376 CDF, Instrugdo sobre alguns aspectos da “Teologia da Libertagdo”, VII, 4.

377 CDF, Instrugdo sobre alguns aspectos da “Teologia da Libertagdo”, VII, 6. J. L. Segundo critica
a clareza e a 16gica da seguinte frase: “a dissociagcdo dos elementos heterogéneos que compdem este
amalgama epistemologicamente hibrido torna-se impossivel”. Assim, seguindo a versdo inglesa do
documento, que julga mais clara, reescreve-a da seguinte maneira: “¢ impossivel separar as partes
deste complexo epistemologicamente unico”. Ver: SEGUNDO, J. L., Teologia da Libertacao, p.
130.

378 CDF, Instrugdo sobre alguns aspectos da “Teologia da Libertagdo”, VII, 8.
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‘analise’ cujos critérios de interpretacdo dependam desta concepgdo ateia, significa
embrenhar-se em desastrosas contradi¢des”.3” Tal analise, aplicada a realidade
econdmica, social e politica atual, parece, a primeira vista, descrever objetivamente
a realidade, mas isso, na verdade, so ocorreria porque existem semelhangas entre a
situagdo de alguns paises hoje e aquilo que Marx descreveu em sua época. Com

isso, “operam-se simplificacdes que, abstraindo de fatores essenciais especificos,

impedem, de fato, uma analise verdadeiramente rigorosa das causas da miséria”.>%

1

Reconhecendo varios problemas na América Latina,*®' a Instru¢do aponta

também um “violento sentimento de revolta” naqueles que se consideram “vitimas
impotentes de um novo colonialismo”, um pathos que pede emprestado ao
marxismo seu discurso pseudocientifico.’®?E, deslegitimando todo o instrumental

socioanalitico que havia permitido a TdL ter um discurso mais incisivo sobre a

383

realidade,’® a Instrugdo conclui:

A primeira condi¢do para uma andlise ¢ a total docilidade a realidade que se pretende
descrever. Por isso, uma consciéncia critica deve acompanhar o uso das hipoteses de trabalho
que se adotam. E necessério saber que elas correspondem a um ponto de vista particular, o
que tem por consequéncia inevitavel sublinhar unilateralmente certos aspectos do real,
deixando outros na sombra. Esta limitagdo, que deriva da natureza das ci€ncias sociais, €
ignorada por aqueles que, a guisa de hipoteses reconhecidas como tais, recorrem a uma
concepcao totalizante, como é o pensamento de Marx.’%*

Outra critica, também voltada a essa primeira parte do método “ver, julgar e
agir”, foi a acusagdo de que essa analise social € pré-teoldgica; ou seja, o0 método
sO seria verdadeiramente teoldgico na sua segunda e terceira partes, quando a
realidade ¢ confrontada com a revelacdo, a fim de se buscar pistas de acdo. O

primeiro momento, supostamente neutro, nada teria a ver com a fé e com o fazer

379 CDF, Instrugdo sobre alguns aspectos da “Teologia da Libertagdo”, VII, 9.

380 CDF, Instrugdo sobre alguns aspectos da “Teologia da Libertagdo”, VII, 11.

381 Os problemas citados s3o: “a monopolizagdo de grande parte das riquezas por uma oligarquia de
proprietarios desprovidos de consciéncia social, a quase auséncia ou as caréncias do estado de
direito, as ditaduras militares que conculcam os direitos elementares do homem, o abuso do poder
por parte de certos dirigentes, as manobras selvagens de um certo capital estrangeiro” (CDF,
Instrugdo sobre alguns aspectos da “Teologia da Libertacdo”, VII, 12).

382 CDF, Instrugdo sobre alguns aspectos da “Teologia da Libertagdo”, VII, 12.

383 Sem um instrumental socioanalitico, parece-nos que a Congregagdo para a Doutrina da Fé ndo
consegue perceber as relagdes estruturais de injustica, reduzindo-as a pecados individuais somados.
Tal posicionamento pode ser percebido na segunda Instrugdo — mais positiva acerca da TdL —,
quando, abordando a questdo “pecado e estruturas injustas”’, a Congregacao afirma: “tornando-se
seu proprio centro, o homem pecador tende a se afirmar e a satisfazer seu desejo de infinito,
servindo-se das coisas: riquezas, poderes e prazeres, em menosprezo dos outros homens que ele
despoja injustamente e trata como objetos ou instrumentos. Assim, contribui, por sua parte, para a
criacdo daquelas estruturas de exploragao e de servidao que, por outro lado, ele pretende denunciar”
(CDF, Libertatis Conscientia 42).

384 CDF, Instrugdo sobre alguns aspectos da “Teologia da Libertagdo”, VII, 13.
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teologico, de maneira que a relagdo com as outras partes seria artificial e for¢ada.
Além disso, o método ¢ acusado também de ndo estabelecer uma comunicagao entre
os diferentes momentos: trata-se de uma visao linear do método, no qual a acao
politica planejada (agir) “ndo interferiria no ver e no julgar, assim como as
categorias usadas no ver ndo influenciariam o julgar, ou as categorias e imagens
utilizadas na mediagdo hermenéutica (julgar) ndo interfeririam na mediacdo

socioanalitica (ver)”.3%

42.2.2
Defesa da metodologia latino-americana

Convictos de que o “ver, julgar e agir”, sobretudo o seu instrumental
socioanalitico — que estava sendo severamente atacado — era uma boa ferramenta
para construir uma teologia consistente e libertadora,**¢ varios tedlogos vieram em
defesa da metodologia latino-americana, expondo as contradi¢des e os limites das
criticas a ela dirigidas.>®’

Quanto a primeira acusagao, de ser uma teologia que utiliza um instrumental
marxista e que, por isso mesmo, lhe ¢ impossivel se desvencilhar de seus
pressupostos materialistas, muito ja foi discutido. Vamos destacar aqui apenas o
que julgamos necessario para compreender a maneira como os tedlogos latino-
americanos responderam a essa questao. O problema principal, parece-nos, € o fato
de o documento julgar que o marxismo constitui uma concepcao totalizante de
mundo tdo estrutural que se torna impossivel utilizd-lo como instrumental
socioanalitico sem adotar — mesmo sem querer — suas teses centrais. A esse respeito,

» 388

J. L. Segundo, em seu livro “Teologia da Libertacdo: uma adverténcia a Igreja”,

dirige uma severa critica ao cardeal Ratzinger,** o autor do documento. Um de seus

385 SUNG, J. M., Categorias sociais ¢ a experiéncia espiritual, p. 67.

38 A descoberta do instrumental socioanalitico (marxista) pela TdL nio se deveu a um processo
meramente académico ou intelectual, mas ao fato inegavel da realidade brutal de pobreza que se
pdde perceber na América Latina (LOWY, M., O que é Cristianismo da Libertagdo, p. 130).

387 J. B. Metz afirma a necessidade teologica da tomada de consciéncia da situagdo, enquanto uma
analise da realidade, e conclui: “seria bom se a teologia europeia aceitasse, finalmente, aquele
desafio que, ha muito, lhe é imposto pela ‘teologia da libertagdo’” (METZ, J. B., A fé em historia e
sociedade, p. 11).

388 SEGUNDO, J. L., Teologia da Libertagdo. Nesse livro, o autor faz uma andlise de todo o
documento, que julga ter uma parte mais “teologica” e outra mais “metodoldgica”. Abordaremos
apenas essa segunda questdo, presente no capitulo III, intitulado “Libertagdo e hermenéutica”, p.
109-172.

389 O subtitulo do livro em espanhol, sua lingua original, & “respuesta al Cardeal Ratzinger”.
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argumentos consiste em afirmar que ndo ¢ funcdo do Magistério — que nem teria
capacidade para fazé-lo — declarar o que é ou ndo “verdadeiramente marxista”.>*
A Instrugdo, contudo, procura definir essa corrente como uma ideologia materialista
e ateista totalizante, que nega a pessoa humana, sua liberdade e seus direitos.
Quanto ao fato de ser materialista, J. L. Segundo chama a atengao para a pluralidade
do uso de termo, inclusive entre os proprios marxistas. De fato, o vocdbulo ndo ¢é
inequivoco e pode significar, para alguns, o mesmo que o termo ‘“realismo”,
utilizado como oposi¢do ao “idealismo”, na filosofia ocidental — e, nesse caso, nao
seria diretamente “incompativel com a verdade do homem”, como o documento
afirma.*! Quanto ao fato de ser ateista, o tedlogo destaca que, apesar de ser inegavel
que Marx tenha sido ateu, as diferentes concepcdes marxistas dao explicagdes
controversas acerca da relacdo entre marxismo ¢ ateismo. Em suma, “a imensa
maioria dos marxistas que sabem dar razdo de seu ateismo” ndo o colocam “como
elemento central desse tipo de pensamento”.>*? E, quanto ao fato de essa corrente
negar, sistematicamente, a pessoa humana, sua liberdade e seus direitos, J. L.
Segundo adverte que “ninguém, com um pouco de cultura historica, pode ignorar
que o marxismo, bom ou mau, verdadeiro ou falso, nasceu precisamente para lutar
contra essa negagdo, tal como sofriam milhdes de pessoas no comego da revolugao
industrial”. Assim, constatar que o marxismo nao tenha conseguido cumprir suas
pretensdes € algo totalmente diverso de afirmar que ele pretenda exatamente o
contrario.*”

Por fim, voltando & questdo central: por quais razdes seria impossivel utilizar
a andlise social advinda das correntes marxistas? O documento aponta que, nesse
sistema de pensamento, ¢ impossivel separar as partes do todo, que ¢ complexo e

epistemologicamente unico, de modo que, a utilizagdo de qualquer instrumental

3% SEGUNDO, J. L., Teologia da Libertagdo, p. 119. Libanio aponta que J. L. Segundo ndo diminuiu
a forca incisiva do texto romano, desclassificando-o, mas investigou honestamente a oposi¢ao a
TdL, analisando profundamente sua visdo sistematica. Ver: LIBANIO, J. B., Teologia em revisido
critica, p. 1332.

391]. L. Segundo diz que ¢ discutivel se o simples uso do termo “materialista” excluiria da concepgao
de pessoa, sistematicamente, sua parte espiritual (SEGUNDO, J. L., Teologia da Libertacao, p. 128).
32 SEGUNDOQO, J. L., Teologia da Libertagdo, p. 125. Segundo prossegue ironicamente: “Podera o
Magistério da Igreja ensinar-lhes o que deveriam pensar para serem verdadeiramente marxistas?”.
393 SEGUNDO, J. L., Teologia da Libertagao, p. 126. O filésofo P. Sloterdijk afirma que Marx, sob
a impressao da miséria da classe trabalhadora, adaptou o imperativo categorico kantiano para a “tese
revolucionaria segundo a qual cada ser humano teria a obrigacdo indispenséavel de abolir todas as
condigdes nas quais o ser humano seria um ser pobre, miseravel, desprezivel e abandonado”
(SLOTERDIIK, P., Pos-Deus, p. 271).
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dessa corrente acarretaria necessariamente na aceitacio de sua ideologia.’** Os
tedlogos latino-americanos, conclui a Instrucao, teriam recorrido a esse método de
abordagem da realidade, sem realizar previamente “um exame critico de natureza
epistemoldgica”.’®> Ora, como dissemos acima, desde os inicios da TdL, o seu
método foi problematizado pelos seus autores, e isso por trés razdes principais:
primeiro, porque nasceu em conflito com as teologias progressistas europeias, que
pareciam insuficientes e incapazes de explicar o dinamismo eclesial libertador
crescente na América Latina; segundo, porque a propria TdL nunca foi um bloco
uniforme, nem mesmo uma corrente de pensamento unificada, mas um movimento
teoldgico plural, articulado por algumas intui¢des fundamentais; terceiro, porque o
carater conflitivo do contexto em que surgiu exigia uma solidez teorico-critica de
que ela ainda no dispunha.®*® Tudo isso a levou a realizar um exame critico da sua
propria metodologia, um trabalho que os tedlogos da libertacdo fizeram, por
exemplo, ao definir quais elementos do marxismo utilizariam em suas analises e
quais rejeitariam.>®’ Essa abordagem critica permitiu a teologia latino-americana
perceber que “aligagdo (...) entre o materialismo dialético (ateismo) e materialismo
historico (ciéncia) ndo € necessitante e intrinseca, mas histdrica e conjuntural”, e,
“por isso ¢ possivel separa-los”.>*® Nio a toa, L. Boff pergunta-se criticamente “que
tipo de marxismo poderia ser util a teologia?” e “a que tipo de teologia pode ser util
o marxismo?”.>** A primeira questdo, responde que, dentro das varias correntes do
marxismo, aquela que se articula como uma pratica cientifica, como um método de
analise socio-historica, pode permitir ao tedlogo um instrumental valido para sua
aproximagio com o mundo;** e, em relaciio a segunda, afirma que nem a todos os
tipos de teologia servird o marxismo, sobretudo aqueles “que niao colocam na
agenda de seu trabalho a meditacdo teoldgica sobre a paixdo dolorosa da
humanidade”, mas apenas aquela que, a exemplo do que acontece na América

Latina, se preocupa em refletir, a luz da mensagem de Jesus, “o pecado da opressao

394 CDF, Instrugdo sobre alguns aspectos da “Teologia da Libertagdo”, VII, 8.

395 CDF, Instrugdo sobre alguns aspectos da “Teologia da Libertagdo”, VII, 4.

39 AQUINO JUNIOR, F., A teologia como intelec¢io do reinado de Deus, p. 43-47.

397 SEGUNDO, J. L., Teologia da Libertacdo, p. 128-129. Entre os aspectos do marxismo rejeitados
estdo a filosofia materialista, a ideologia ateista e a tendéncia economista baseada no
desenvolvimento das forcas produtivas a qualquer custo (LOWY, M., O que ¢é Cristianismo da
Libertagao, p. 136).

3% BOFF, L., O caminhar da Igreja com os oprimidos, p. 280.

39 BOFF, L., O caminhar da Igreja com os oprimidos, p. 281-287.

400 BOFF, L., O caminhar da Igreja com os oprimidos, p. 283.
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econdmica, politica, cultural e espiritual”. Destaca ainda que o marxismo ndo entra
em todas as partes da TdL, mas apenas no momento da apreensdo da realidade
social; e que “utiliza este método e nao outro porque lhe parece mais adequado para
denunciar as falsificagdes ideologicas do capitalismo™ que costuma ocultar “as
verdadeiras causas que geram empobrecimento, primordialmente a acumulacao de
riqueza em poucas mios com a exclusdo das grandes maiorias”.*’! Nesse sentido,

vale destacar o que afirmou J. B. Metz:

Enquanto a tentativa da teologia (exigida energicamente e feita pela ‘Teologia da
Libertagdo’) de tomar consciéncia da sua situacao de partida, por meio da analise da situagao
mundial, ¢ criticada globalmente e ¢ suspeita de ser manobra de encobrimento (...) em favor
de interesses estranhos, ndo haverd na Igreja nem sequer consciéncia do alcance destes
problemas.*

Por isso, refletindo sobre a necessidade de uma abordagem socioanalitica

como passo fundamental para a TdL, J. M. Sung afirma:

Se a nossa reflexao teoldgica ndo tiver como ponto de partida esta situacdo econdmico-
politica que gera a morte de milhdes de pessoas no terceiro mundo, entdo a nossa teologia
terd um “discurso vazio” e merecemos que os pobres nos lancem na cara: “sois todos uns
consoladores inoportunos” (J6 16,2).403

Quanto a segunda acusagdo, de que a abordagem socioanalitica da TdL seria
pré-teoldgica, isto €, de que a teologia estaria “dispensada” do primeiro momento
da reflexdo, a qual seria realizada a partir exclusivamente de um instrumental
supostamente neutro,** podemos afirmar que o estudo da realidade social realizada
pelo tedlogo ndo pode ser considerado “pré-teologia”, mas, ao contrario, “na
medida em que essa andlise estd em fun¢ao da reflexao teolodgica a partir e sobre as
praticas sociais e eclesiais, ela ja ¢ uma parte da teologia e estd também influenciada

pela perspectiva da teologia”.*% De forma semelhante, também a prépria Doutrina

401 BOFF, L., O caminhar da Igreja com os oprimidos, p. 285-287.

402 METZ, J. B., A fé em historia e sociedade, p. 92. Grifo nosso.

403 SUNG, J. M., A idolatria do capital e a morte dos pobres, p. 33. Aqui podemos destacar que a
propria Congregacao para a Doutrina da Fé, na segunda Instrugdo, Libertatis Conscientia, fazendo
referéncia ao método “ver, julgar e agir”, reconhece a necessidade de recorrer as ciéncias humanas,
como principio de reflexdo, para dirimir aspectos técnicos que a ajudem a julgar e a adotar diretrizes
de agdo: “o ensinamento social da Igreja nasceu do encontro da mensagem evangélica e de suas
exigéncias (...). Ele constituiu-se como uma doutrina, usando os recursos da sabedoria e das
ciéncias humanas, diz respeito ao aspecto ético desta vida e leva em consideragdo os aspectos
técnicos dos problemas, mas sempre para julgamos do ponto de vista moral (...). Perita em
humanidade, a Igreja oferece, em sua doutrina social, um conjunto de principios de reflexdo, de
critérios de julgamento, como também de diretrizes de acdo, para que sejam realizadas as mudancas
profundas que as situacdes de miséria e de injustica estdo a exigir e isso de uma maneira que sirva
ao verdadeiro bem dos homens” (CDF, Libertatis Conscientia, 72. Grifo nosso).

404 Conforme apontamos, para a Instrugio, o instrumental utilizado ndo é neutro; ele carrega toda a
significacdo marxista original (CDF, Instrug@o sobre alguns aspectos da “Teologia da Libertacdo”,
VII, 8).

405 SUNG, J.M. Teologia da Libertacdo e a “revolugdo da estrutura mitica” do capitalismo, p. 793.
Alguns autores, como C. P. Carias, consideram que “a analise da realidade ndo pertence ao método
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Social da Igreja, por muito tempo, ndo teve seu estatuto epistemologico reconhecido
como teoldgico, o qual s6 foi admitido, de maneira clara, muito recentemente, no
pontificado de Jodo Paulo I1.*% Para evitar confusdes, portanto, o método “ver,
julgar e agir” nao deve ser visto como algo linear, pois, entre seus trés momentos
acontece uma relacdo tal que “o segundo momento pode influenciar o primeiro; e o
terceiro (...), determinar o primeiro e o segundo. Isso ocorre porque esses trés
momentos estao organizados e se relacionam dentro de um sistema e operam como
partes de um pensamento complexo”.*’” O Documento de Aparecida, como vimos,
apresenta uma defini¢do do método “ver, julgar e agir” que integra, em todos as
suas etapas, “contemplar a Deus com os olhos da fé através de sua Palavra
revelada”, de maneira que o “ver” a realidade que nos circunda ja se da “a luz de
sua providéncia”.**® De maneira diferente, mas com precisio, Aquino Jinior assim
sintetiza o fazer teoldgico da TdL: seu método consiste em “(A) tratar tudo a partir
e na perspectiva da realizagdo histérica do Reinado de Deus, (B) procurar o maximo
de intelecgdo possivel dessa realizagao histoérica (...), (C) situando-se, para isso, no
lugar mais adequado de sua realizagdo e sua intelecgdao: o mundo dos pobres e
oprimidos”.*? Como se v&, hoje ja se tem a clareza de que todo momento do método
¢ eminentemente teoldgico.

Em sintese, a metodologia da teologia latino-americana deve estar atenta aos

pobres de seu continente, enquanto chave hermenéutica e critica de seu proprio

teologico, mas sim ao dialogo interdisciplinar” (CARIAS, C. P., Teologia Espiritual da Libertagao,
p. 128). F. Aquino Junior aponta que se trata de posturas diferentes: alguns, como G. Gutiérrez e C.
Boff, tratam a andlise social mais separada da teologia propriamente dita (pré-teologia); outros,
como J. L. Segundo e I. Ellacuria, percebem, neste passo, a dimensdo social da teologia e seu
processo de (des)ideologizagio (AQUINO JUNIOR, F., O caréter praxico-social da teologia, p. 118-
133)

406 SCANNONE, J. C., Doutrina Social da Igreja ¢ Teologia da Libertagdo, p. 71-73. O autor destaca,
nesse trecho, que a DSI e a TdL sdo, ambas, eminentemente teoldgicas; no entanto, enquanto a DSI
tem por objeto material o “social”, tendo seu carater especifico no ambito da teologia moral, a TdL,
em contrapartida, abrange todos os contetidos, pois se trata de uma nova maneira de fazer teologia.
De fato, o proprio Pontificio Conselho “Justi¢a e Paz” declara que o intento da DSI “¢ de ordem
religiosa e moral” (PONTIFICIO CONSELHO “JUSTICA E PAZ”, Compéndio da Doutrina Social
da Igreja, 82). J. B. Libanio destaca dissemelhangas e similaridades entre a DSI e a TdL: elas sdo
diferentes quanto ao estatuto epistemologico (estrutura do saber, sujeito produtor, experiéncia
fundante); e sdo proximas quanto as preocupagdes fundamentais, as caracteristicas do discurso e a
dimensdo critica. Embora as relagdes entre ambas nem sempre tenham sido faceis, é possivel
detectar momentos de mutua relacdo; hoje, podemos falar que ndo se tratam de modelos paralelos
entre si, nem de modelos de substituicdo um ao outro, mas modelos de mutua fecundagdo. Ver:
LIBANIO, Doutrina Social da Igreja e Teologia da Libertacao, p. 43-56.

407 SUNG, J. M., Categorias sociais e a experiéncia espiritual, p. 68.

48 DAp 19.

409 AQUINO JUNIOR, F., A teologia como intelec¢io do reinado de Deus, p. 327.
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fazer reflexivo; deve sempre “aprender que existe o Sul; aprender a ir para o Sul e
aprender a partir do Sul e com o Sul”.*!° A situagiio dos pobres deste Sul, portanto,
pode e deve ser descrita a partir do melhor instrumental cientifico que estiver a
disposi¢do. Com isso, nao deixa de ser teologica, pois ela o faz a partir dos pobres
e a luz da f¢, visando a libertagio integral do ser humano.*'! No fundo, a reflexio
teoldgica latino-americana ndo evoluiu simplesmente de uma analise critica da
realidade, “mas de uma experiéncia mistica, de um encontro com o Senhor
crucificado no rosto do pobre”,*'? de sorte que essas questdes fundamentais
implicam mais do que uma op¢ao temporal, mas um modo de viver e de agir no
mundo, um modo de se buscar ser cada vez mais humano.*'* Nio se trata, portanto,
apenas de um movimento de libertagdo, mas de uma espiritualidade que, na
América Latina e Caribe, encontrou seu ambiente de interpelacao na pobreza e na
dor do outro. Assim, percebe-se que “esse movimento ndo € apenas ético e politico,
mas também mistico”, ou melhor, “¢é mistico porque ético e vice-versa, uma vez
que na Revelacdo Biblica e no cristianismo ambas as coisas ndo estao
dissociadas”.4!4

Nesse sentido, entende-se porque os tedlogos da libertagdo compreendem a
sua tarefa como uma palavra segunda, feita a partir dos excluidos e em funcao de
sua efetiva libertacdo. De fato, “a funcdo e o servico da teologia como reflexao
critica dos acontecimentos humanos e eclesiais resumem o sentido e a contribuicao
do método teoldgico latino-americano”, que compreendeu o pobre como lugar
teologico privilegiado da manifestacao de Deus, a perspectiva dos excluidos e a luta

por sua libertacdo como O6tica a partir de onde se interpreta os acontecimentos da

40 M. C. Bingemer destaca, enfatizando o pensamento de Boaventura de Sousa Santos, que o
movimento teoldgico latino-americano contribuiu para a constru¢ao de uma “epistemologia do sul”.
Ver: BINGEMER, M. C., Algumas tendéncias teoldgicas na América Latina, p. 138. Nesse sentido,
podemos afirmar que ha uma relagdo bidirecional entre o pensamento decolonial e a TdL. Desde seu
nascimento, as teologias da libertagdo latino-americanas “entraram em conflito com as ciéncias
sociais, epistemologias e hermenéuticas do Atlantico Norte”. Assim, por um lado, “a TdL (...) ¢
uma das expressdes do pensamento decolonial e oferece a ele uma contribui¢do importante™; e, por
outro lado, “o pensamento decolonial ¢ relevante para a TdL”, justamente por ajudar a descobrir
aspectos da atitude decolonial em seu proprio seio e por explicitar aspectos da matriz de poder
colonial que esta teologia nao considerava. (TAMAYO, J. J., Teologias da Libertacdo e pensamento
decolonial, p. 242).

411’ M. F. Miranda, acentuando as relagdes entre a libertagdo social e as demais libertagdes que o ser
humano almeja, afirma que “essa leitura teoldgica da realidade social (...) € legitima e ndo pode ser
omitida”. Ver: MIRANDA, M. F., A Salvagao de Jesus Cristo, p. 129.

42 BINGEMER, M. C., Teologia Latino-americana, p. 59.

413 BINGEMER, M. C., Teologia Latino-americana, p. 46.

414 BINGEMER, M. C., A mistica na raiz das Teologias da Libertacio, p. 169.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 2112587/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N°2112587/CA

119

historia, e o proprio servico da teologia como palavra segunda, uma reflexao critica

do agir humano e eclesial *'

4.3
Conclusoées teoldgico-latino-americanas

As raizes e os ramos da Teologia da Libertagdo latino-americana estao fortes
e com vitalidade. O seu passado glorioso, que deixou marcas na Doutrina Social da
Igreja e exerceu influéncia sobre muitas pessoas, entre elas, o Papa Francisco, vé-
se desafiado por um futuro aberto, em uma América Latina ainda cheia de violéncia,
pobreza e opressdo, agravadas, nestes tempos, pela pandemia de Covid-19. O
conceito de pobre, nticleo da opgao desta teologia, foi alargado, e ndo significa mais

simplesmente as vitimas da pobreza material,*'®

mas também aquelas pessoas que
sofrem injustigas sociais, que sao vistos como pessoas sem valor na sociedade, que
ndo tém esperanga de viver; sdo as vitimas do racismo, da violéncia de género, da
marginalizacdo cultural; sdo aqueles e aquelas que se sentem esmagados pela for¢a
de um sistema que visa apenas ao lucro, que se veem acorrentados em suas
possibilidades de viver, que ndo t€ém a quem recorrer na hora do desespero; enfim,
sdo todas as pessoas pelas quais Jesus, a seu tempo, dedicou, preferencialmente, sua
palavra, seus gestos, seu amor, e que todos nds, ao nosso tempo, deveriamos acolher
e colocar no centro de nossa reflexdo e acdo.*'” A teologia cabe, portanto,
“desmascarar as ideologias incrustadas sub-repticiamente na cultura dominante,
denunciando-as e combatendo-as”, visando sempre a “transformagdo das
estruturas sociais injustas pelos meios mais variados, sempre procurando a

promocdao humana, a solidariedade com os mais fracos, a diminuicdo do

sofrimento”.*!® Diante de limites, na impossibilidade de realizar uma mudancga

415 OLIVEROS, R., Historia de la teologia de la liberacion, p. 28-29.

416 Por esse termo ndo estamos reduzindo o problema. R. Mufioz, abordando a perspectiva dos pobres
consolidada em Puebla, afirma que “¢ uma atitude tipica dos que ndo sdo pobres (...) considerar a
fome e a desnutrigao, a falta de sapatos ou de abrigo no inverno, a falta de teto que pertenca a quem
mora sob ele... como problemas exclusivamente ‘materiais’. E os pobres sabem que ndo é assim.
Sabem que estes sdo problemas que afetam o homem inteiro, que sdo problemas humanos”
(MUNOZ, R., Evangelho e Libertagio na América Latina, p. 32).

47 Comparando Simone Weil ¢ a TdL, M. C. Bingemer aponta que o conceito de pobre, que na
teologia latino-americana significa vitima de uma organizacdo socioecondmica injusta — portanto,
ndo querida por Deus —, corresponde ao “desventurado” na literatura weiliana, aquele que foi
atingido por um acontecimento que toma conta de sua vida e a desenraiza, atingindo-o em todas as
suas partes, social, psicologica, fisica (BINGEMER, M. C., A desventura e a op¢ao pelos pobres, p.
783-788).

48 MIRANDA, M. F., A Salvacdo de Jesus Cristo, p. 142. Grifo do autor.
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estrutural, sabemos que podemos, ao menos, fazer “a revolucao possivel”, da qual

fala, poeticamente, H. Assmann:

Viva a revolu¢do das espumas e ondas. Nds, humanos, ndo somos rochas fixas nem
crustaceos imoveis em pedras, somos espumas flutuantes e ondas que se entretocam e
crescem, formando maré e criando praias. Até as areias sdo obra de nossa persisténcia em
continuar sendo ondas que nio param de espumar e evaporar.*'°

Olhando para a TdL, com suas opgdes e sua metodologia, e para o continente
latino-americano, com suas veias ainda abertas, perguntamo-nos: Que tipo de
Teologia Fundamental poderia dar conta de explicar a automanifestagdo de um
Deus libertador a um povo marcado pela explora¢do? De que maneira o mundo dos
pobres e sofredores constitui um novo “lugar hermenéutico” ou um novo “lugar
social”? Poderiamos falar propriamente de um novo “lugar teologico? Enfim, quais
seriam as caracteristicas de uma Teologia Fundamental libertadora? Essas
perguntas nos movem ao proximo capitulo, no qual tentaremos refletir sobre a

revelacdo a partir da perspectiva latino-americana.

419 ASSMAN, H., Fragmentos de sociopedagogia, p. 38.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 2112587/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N°2112587/CA

5
Por uma Teologia Fundamental latino-americana

A Teologia Fundamental, descrita no capitulo dois, ¢ a disciplina que
investiga o fato da revelagdo, assunto tratado no capitulo trés. Tal revelagao,
entretanto, pode ser percebida através da perspectiva propria da teologia que se
desenvolveu na América Latina, como apontamos no capitulo quatro. H& que se
notar que a TdL ja vem elaborando sua propria teologia da revelagao, reconhecendo,
por um lado, os dados centrais ja desenvolvidos pela doutrina crista, tais como: a
iniciativa gratuita de Deus, a universalidade de sua salvagdo e a propria historia da
revelagdo (libertacdo do Egito, atuagdo dos profetas, encarnagdo do Filho, missao
do Espirito, etc.); e, por outro lado, acrescentando os pobres como um dado novo
enquanto lugar especifico e proprio da revelagio de Deus a humanidade.** Isso se
da porque a revelagdo nunca ¢ um dado abstrato, mas uma autocomunicacao de
Deus, por um lado, j& realizada em Cristo, por outro, a se realizar em cada momento
da historia. Essa revelagdo tem, portanto, uma estrutura dual: “¢ automanifestacao
de Deus (Transcendéncia) na histéria (imanéncia)”,**! e, por isso, s6 pode ser

compreendida plenamente na situagdo concreta em que o ser humano que a acolhe

vive. De acordo com Libanio,

a Teologia Fundamental olha para o simples fiel (...) e pergunta-se: na condigao sociocultural
de hoje, que desafios o cristdo enfrenta para crer com lucidez e honestidade? No espirito da
teologia latino-americana, ela langa primeiro olhar para a situagao real e concreta. Descobre
nela valéncias positivas e negativas que interferem na compreensao da fé. E sobre ela reflete
a luz do grande projeto salvador de Deus. Assim nasce a Teologia Fundamental.*??

E, de fato,

desde seu nascimento, a TdL se autocompreendeu como “uma nova maneira de fazer
teologia” e como “uma teologia fundamental”, que oferece ndo s6 uma justificagdo a fé vivida
antes que pensada, como se propoe, sobretudo, a buscar o sentido do “sem-sentido”, ou seja,
a razdo da situagdo de miséria e de opressio de dois tercos da humanidade.*??

Entretanto, caracterizar um continente do porte da América Latina ndo ¢ facil
e s6 pode ser realizado de maneira generalizada. Enfrentando o desafio, Libanio

aponta como caracteristicas marcantes da situac@o social e eclesial deste continente

40FELLER, V. G., A Revelagdo de Deus a partir dos excluidos, p. 7-8. A obra citada é um excelente
exemplo de uma Teologia Fundamental em perspectiva latino-americana. Por exemplo, o autor
afirma que, no capitulo II (p. 23-30), pretende trabalhar “no campo da teologia fundamental,
estudando: 1) as afirmacdes da fé crista sobre a constituicdo e a atualiza¢ao do contetido revelado
em sua relacdo com a realidade dos excluidos; e 2) o surgimento do tema da exclusdo no ambito da
teologia da revela¢ao”. (FELLER, V. G., A Revelacao de Deus a partir dos excluidos, p. 23).

“1 LIBANIO, J. B., Teologia da revelagio a partir da Modernidade, p. 433.

422 LIBANIO, J. B., Introdugéo a Teologia Fundamental, p. 9.

423 BRIGHENTIL A., Contribuigdes e crises da Teologia da Libertagdo, p. 205.
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a politica de dominacao e exploracdo, que, através de uma vergonhosa concentragao
de renda na mao de alguns poucos, gera uma multiddo de famigerados; os
movimentos de libertagao, que, reagindo aquela situagdo, organizam-se das mais
variadas formas visando a superar a condi¢ao a que sao submetidos; e o clima de
abertura eclesial, que se pode ver nos circulos biblicos, na Igreja engajada, na
teologia libertadora.***

Neste contexto, o autor aponta algumas coordenadas para uma teologia da
revelacdo em perspectiva latino-americana: seu ponto de partida devem ser os
pobres, pelos quais Deus mesmo optou; sua visdo de historia deve ser unitaria,
prestigiando a interven¢do do Deus libertador no momento histdrico presente; sua
percepcao de revelagdo estd ligada a sua experiéncia espiritual de Deus nos pobres,
“lugar teoldgico” no qual se pode captar a revelagdo do verdadeiro Deus; a
revelagdo ¢ compreendida em chave de libertagcdo, valorizando a dimensdo da
praxis em suas dimensdes sociopolitica e teologal; a sua identidade eclesial ¢
percebida nas CEBs, no interior das quais “processa-se uma releitura da revelagao”;
a palavra de Deus ¢ lida em confronto com a vida, ndo sendo compreendida apenas
como um conjunto de livros sagrados, mas como verdadeira Boa Nova para os

pobres.*?> Em suma, a revelaco, na América Latina, é percebida:

1. antes como uma autocomunicagdo de Deus feita aos pobres e a partir deles entendida em
relagdo aos outros que indiscriminadamente feita a todos;

2. antes como interpelagdo de Deus que ensinamento;

3. antes como praxis social que moral intimista;

4. antes em vista da transformac¢ao do futuro que da guarda do passado;

5. antes como conversdo comprometida com a realidade que transformacdo do coragéo
individual;

6. antes como um Deus envolvido com a luta dos homens que soberano juiz (...);

7. antes como projeto libertador para toda a humanidade que patrimonio da Igreja;

8. antes como projeto a ser comecado na historia que a ser vivido ja totalmente pronto na
vida eterna;

9. antes como um projeto a ser entendido em articulacio com uma realidade
socioanaliticamente analisada que em si mesmo;

10. antes como um projeto a ser realizado na historia por agdes propiciadas por analises
sociais que restrito a obras ja definidas anteriormente;

11. antes como um projeto a ser vivido dentro da conflitividade social até o martirio que uma
mensagem de reconciliagio por cima dos conflitos.*?°

Isso nos leva a perceber Deus de maneira diferente, o que, no fundo, nos
aproximara mais da historia do povo de Israel e do messias de Nazaré, sobretudo

em sua atuagao com os marginalizados de sua época. Assim, podemos chegar a uma

424 LIBANIO, J. B., Teologia da revelagio a partir da Modernidade, p. 434-439.
425 LIBANIO, J. B., Teologia da revelagdo a partir da Modernidade, p. 439-451.
426 LIBANIO, J. B., Teologia da revelagdo a partir da Modernidade, p. 439-452.
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experiéncia de Deus de um modo diferente do que ¢ comumente apresentado, um
Deus excluido, pobre, impotente e fraco; e essa percepc¢ao transformara “nossa
concepcdo de Deus e o modo de corresponder a ele na fé, modificara nossa
concepcao de ser humano e a forma de ama-lo, trara alteragdes a nossa concepgao
de Igreja e ao jeito de a ela pertencer, mudard nossa concepcdo de mundo e a
maneira de transforma-lo!”.*?’

Para aprofundarmos a forma como essa nova maneira de perceber a revelagao
gera uma nova imagem de Deus, antes, faz-se necessario ainda analisarmos algumas
questdes metodologicas que se impdem ao fazer teoldgico na América Latina. Com
isso, poderemos apresentar, por fim, quais sd3o, na nossa percep¢ao, as
caracteristicas fundamentais de uma Teologia Fundamental em perspectiva latino-

americana.

5.1
Questoes de método na América Latina: o lugar dos pobres

A Teologia Fundamental, conforme ja apresentamos no capitulo dois, dedica-
se mais a questoes formais acerca da compreensibilidade da revelagdo, ou seja, a
propria estrutura do ato de crer, a sua autocompreensao teologica e a sua estrutura
epistemologica em geral, explicitando, com isso, uma tarefa hermenéutica
mediadora, que, vale lembrar, jamais ¢ neutra. Trata-se de uma “ciéncia segunda”
em relacdo a f€, que surge normalmente nos momentos em que a adesao a doutrina
cristd ¢ questionada ou quando se julga necessaria uma autojustificagdo do ato de
crer. Do ponto de vista do método, assim como acontece na TdL, também a
Teologia Fundamental neste continente deve estar atenta a realidade social e, por
isso, precisa de um instrumental socioanalitico. Da mesma maneira, a opgao
preferencial pelos pobres, que marca a identidade da Igreja na América Latina e
Caribe, deve estar no centro das discussdes acerca da compreensibilidade e da
plausibilidade da revelagdo em solo latino-americano.

A dupla fun¢ao da Teologia Fundamental, a saber, a ‘“fundacional-
hermenéutica” e a “dialogal-contextual”, de acordo com o que ja apresentamos,
exige-se reciprocamente, € isso significa que as questdes da dogmadtica devem

dialogar com as do mundo contemporaneo. Na América Latina, portanto, isso

7 FELLER, V. G., A Revelagdo de Deus a partir dos excluidos, p. 9.
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obriga os tedlogos da libertacdo a analisar, criticamente, a posi¢cdo que a opcao
preferencial pelos pobres terd em seu fazer teoldgico, ndo s6 do ponto de vista
hermenéutico, mas também do dogmatico. Por isso, antes de apresentarmos as
caracteristicas de uma possivel Teologia Fundamental latino-americana, vamos
aprofundar a maneira efetiva como os pobres entram nessa reflexdo enquanto “lugar
hermenéutico” e “lugar social”, ou ainda, de maneira mais apropriada, enquanto

“lugar teologico”.

511
Os pobres enquanto “lugar hermenéutico” e “lugar social”

De acordo com o filésofo italiano, G. Vattimo, “a historia da salvagao
acontece ou se d4 somente como histéria da interpretacio”.*?® De fato, toda a
tradigcdo judaico-crista se baseou na referéncia a textos fundantes, que orientam e
normatizam a vida. A discussdo do sentido dos textos, portanto, ¢ intrinsecamente
ligada a propria historia do cristianismo. Todo texto exige, evidentemente, uma
leitura atenta; contudo, a Escritura, por estar ligada a fé, parece ter uma
particularidade que torna essa interpretacdo, no minimo, diferente: “para nos
salvarmos € necessario que compreendamos a palavra de Deus na Escritura e a
apliquemos corretamente a nossa condicdo e situa¢do”. Com o advento da
Modernidade, além disso, surge ainda o desafio de “interpretd-la de forma a que
ndo se choque com a razao, usando portanto as nossas faculdades para respeitar
profundamente a palavra de Deus e evitar que lhe sejam atribuidos significados
aberratorios”.**” Podemos dizer, portanto, que tanto a interpretagdo quanto a
salvagdo tém uma historia: “a salvacao se forma, se da, se constitui, na sua histéria

e, igualmente (...), na historia da interpretagio”.**° Em sintese:

a ideia da produtividade da interpretacdo — ou seja, a ideia de que esta ndo seja tdo-somente
um esforco para apreender o sentido origindrio do texto (por exemplo, a inten¢do do autor) e
reproduzi-lo com o maximo de rigorismo, mas acrescente algo de essencial ao proprio texto
(entender o texto melhor do que o autor, como diz um adédgio da hermenéutica do século
XVIII) — pode nascer apenas como um “efeito” da concepgdo judaico-cristd (ou, mais
especificamente, cristd), da historia da revelacdo e da salvacdo.®!

428 VATTIMO, G., Depois da cristandade, p. 76.
429 VATTIMO, G., Depois da cristandade, p. 77.
40 VATTIMO, G., Depois da cristandade, p. 79.
1 VATTIMO, G., Depois da cristandade, p. 81.
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Ha, portanto, um esforgo para se resgatar, entender e/ou ampliar o sentido de
um texto que fora perdido ou, ao menos, enfraquecido pelo passar do tempo, para
coloca-lo em confronto com o mundo atual e com as percep¢des hodiernas. De fato,
a partir de uma nova compreensao da epistemologia e da hermenéutica, passou-se
a parceber que o sentido de um texto nao ¢ s6 dado pelos autores e pelas palavras
especificas utilizadas em determinada constru¢do textual, mas também pelos
destinatarios, considerados “co-autores na medida em que inserem a mensagem
dentro dos contextos vitais em que se acham, colocam acentos, percebem a
relevancia e a pertinéncia de aspectos que iluminam ou denunciam situacdes
histéricas”.**? Entretanto, percebe-se um problema fundamental nesse caso de
comunicagdo inter-humana: o paradigma do distanciamento da comunicagdo, ou
seja, o carater fundamental da prépria historicidade e experiéncia humanas, que
pretendem ser comunicagdo “na” e “pela” distancia. Trata-se, em outras palavras,
do “problema hermenéutico” ou da “aporia” que acompanha a propria historia da
hermenéutica.** Além disso, a hermenéutica ndo pode ser confundida com a
inteleccdo humana, sem mais; ela ¢ um momento, importante e fundamental, mas
apenas um momento deste processo maior.*** Da mesma maneira, no campo
teoldgico, a hermenéutica ndo pode ser identificada a teologia, mas se constitui
também como um momento de sua realizacdo.*> Alias, a propia teologia ¢, por sua

vez, um momento (intelectivo) do processo de realizagdo historica do reinado de

42 BOFF, L., Do Lugar do Pobre, p. 30.

433 Tal aporia, na historia da hermenéutica, foi apresentada de diversas maneiras: disputa entre a
“interpreta¢do gramatical” e a “interpretacdo técnica” ou “psicoldgica” (Schleiermacher); diferenca
entre “explicacdo da natureza” e “compreensdo historica” (Dilthey); divergéncia entre uma
“compreensdo” epistemoldgica ¢ uma “pré-compreensao” ontologica (Heidegger); ou ainda como
uma distancia escandalosa entre verdade e método (Gadamer). Paul Ricoeur sintetiza a aporia
fundamental da historia da hermenéutica moderna como o problema entre compreensdo-explicacao,
ou ainda, entre pertenga-distanciamento. Para ver um resumo do estado do problema hermenéutico,
ver: AQUINO JUNIOR, F., Teologia ¢ Hermenéutica, p. 19-64.

434 Embora a intelecgdo diga respeito a hermenéutica, ela ndo ¢, sem mais, hermenéutica. Isso porque
“intelec¢do ndo € sindnimo de interpretagdo” e porque “interpretagdo ndo é o modo primario de
intelec¢do”. (AQUINO JUNIOR, F., Teologia e Hermenéutica, p. 101).

435 Essa ¢ a tese de Aquino Junior, baseado nos trabalhos de Xavier Zubiri, do ponto de vista
filosofico, e de Ignacio Ellacurria, do ponto de vista teoldgico. O autor defende que a teologia ndo
pode ser compreendida, sem mais, como hermenéutica, tal como apontava C. Geffré, mas como um
momento da teologia, isto é, um momento, complexo e irredutivel, mas apenas um momento do
processo maior de intelec¢do do reinado de Deus. Ver: AQUINO JUNIOR, F., Teologia e
Hermenéutica.
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Deus, “momento que implica interpretacdo de sentido, mas no contexto mais amplo
de sua apropriacio e realizagdo historica”.*3

Todas essas questoes nos levam a perceber a dificuldade de se compreender
algo como “lugar hermenéutico”, visto que a propria questdo hermenéutica ¢
complexa. Entretanto, a expressdo também traz a dificuldade quanto ao “lugar” a
partir do qual se interpreta. A propria tradi¢cdo hermenéutica parece ter sido marcada
pela ideia de que a continuagdo temporal de um texto se da em uma tensdo entre
passado, presente e futuro, de maneira que o nucleo do problema hermenéutico seria
de ordem temporal em detrimento da espacialidade. Entretanto, ja se sabe que a
topologia hermenéutica ¢ tdo determinante quanto qualquer outro fator da
interpretagdo. O simples fato de ndo dar importancia ao fopos pode acarretar uma
série de problemas, tais como: a) desconsideracdo de que a semantica das palavras
varia geograficamente; b) generalizagdo dos acontecimentos, privilegiando
totalidades epocais; ¢) abordagem da histéria demasiadamente eurocéntrica, e, com
isso, colonialista.**” Por isso, faz-se necessario conhecer o “lugar hermenéutico”**
a partir do qual se recebe uma tradigao.

Pois bem, a partir dessa pequena reflexdo acerca das relagdes entre f€ crista,
interpretacdo e espacialidade, queremos introduzir o papel da hermenéutica na TdL
latino-americana. Em primeiro lugar, queremos destacar uma mudanga ocorrida na
maneira de interpretar as Escrituras. O Concilio Vaticano II havia pretendido
resgatar a importancia da Biblia no meio dos crentes; contudo, ela tem um texto
considerado “dificil”. Os métodos que se utilizavam para sua explicagdo,
geralmente, partiam do principio de que a causa de tal dificuldade estava na propria
Biblia, que, por ser complexa e complicada, acabava por explicitar nossa
ignorancia. O ponto de vista dos tedlogos da libertacao era outro: “a causa principal

ndo estd na Biblia, mas em nos, na nossa maneira de encarar a Biblia”.*** Assim,

procurou-se mudar os 6culos a partir dos quais se liam as Escrituras:**° passou-se a

46 AQUINO JUNIOR, F., Teologia e Hermenéutica, p. 175. O autor destaca, nessa mesma pagina,
que essa foi “uma intuicdo fundamental que estd nas origens das teologias da libertagdo latino-
americanas, mas que nem sempre foi suficientemente explicitada e assumida de modo consequente”.
$7TMELO, R. F., Lugar e espacialidade, p. 69-72.

438 Nio se deve, contudo, restringir a espacialidade hermenéutica a um fopos fisico, determindvel
objetivamente; ao contrario, o “lugar hermenéutico” aponta para uma “abertura dos limites no
interior do qual existimos e podemos compreender as coisas, a né6s mesmos e os outros” (MELO, R.
F., Lugar e espacialidade, p. 73).

49 MESTERS, C., Deus, onde estas?, p. 18-19.

440 Mesters afirma: “entramos no mundo da Biblia por uma porta que nos foi ensinada, durante
longos anos de estudo. Mas a convivéncia com o0 povo nos ensinou uma outra porta, ja muito antiga,
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compreendé-la a partir dos pobres, que “leem a Biblia em uma situacdo de
sofrimento e de domina¢do econdmica e politica”, que ndo realizam uma leitura
tedrica e nem procuram nela simplesmente ideias, mas a compreendem como “uma
questio de vida ou morte, de liberdade ou dominagio”.**! Assim, embora as
Escrituras sejam o “lugar constitutivo” da teologia, ao serem interpretadas a partir
de um lugar concreto, a propria pratica libertadora passa a se constituir em “lugar
hermenéutico” da Palavra: “vai-se a Revelagdo com as questdes postas pela praxis
e os principios com os quais se responde a essa pergunta procedem da Palavra
revelada, recebida na via e na experiéncia da f&”.442

Em segundo lugar, a prépria teologia do século XX mudou completamente
de rumo quando, a partir da Constitui¢do Pastoral Gaudium et Spes, passou a
considerar a histéria atual como lugar da manifestacdo de Deus, superando uma
hermenéutica exclusiva do texto escrito. Seguindo essa percepcao, a TdL passard a
dar prioridade “ao ‘texto’ da historia, que s6 podera ser decifrado com o ‘texto’
sagrado, ambos considerados frutos da unica Palavra de Deus”. Dessa forma, “a
nova teologia vai querer ser uma interpretagio teolégica do presente”.*** Com isso,
exigiu-se uma verdadeira abertura a época atual, pois se percebeu que a
evangelizacdo deve sempre estar relacionada aos “sinais dos tempos”, e nunca ser
“atemporal nem a-histérica”, pois esses sinais, “observados em nosso continente
sobretudo na darea social, constituem um ‘dado teologico’ e interpelagao de

Deus”.*** Assim,

se a medida da compreensao de um fato historico depende da medida de abertura pela propria
existéncia, os acontecimentos historicos levados a categoria de textos inspirados exigem, na
atualidade, um deslocamento da hermenéutica que nos ajuda a renovar a teologia da
renovagdo.*¥

Seja na interpretagdo da Escritura, seja na interpretacdo da historia presente,
a opcao pelos pobres tornou-se um elemento chave para o fazer teologico latino-
americano. Nao se trata de uma mera expressao de efeito, nem de uma opgao que
se limite a ética ou a pastoral; antes, ela passou a constituir “o lugar hermenéutico

e epistétmico da fé¢ e da teologia”, uma verdade eminentemente teoldgico-

muito usada pelos Santos Padres da Igreja, hoje, porém, a maior parte do tempo, fechada e
esquecida” (MESTERS, C., Deus, onde estas?, p. 19).

41 GORGULHO, G. S., Hermenéutica biblica, p. 170.

42 BRIGHENTI, A., Contribuigdes ¢ crises da Teologia da Libertagdo, p. 210.

443 COSTADOAT, J., ;Hacia un nuevo concepto de revelacion?, p. 109.

44 DM VII 2,2.

45 XAVIER, D., Teologia Fundamental, p. 142.
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cristologica, que tem suas raizes na encarnagdo do Filho, que assumiu radicalmente
a condicfio social de um pobre e viveu constantemente em favor deles.**

A questao do “lugar hermenéutico”, enquanto fopos que fornece “orientacdes
de sentido e de localizagio que seguimos existencialmente”,*’ leva-nos a questio
do “lugar social”. O fato de sabermos que “¢ dentro de suas experiéncias que o ser
humano interpreta a revelagio”,**® obriga-nos a considerar o ambiente existencial
geografico, sobretudo com suas especificidades culturais, econdmicas, politicas,
como um “lugar” com caracteristicas coletivas, ou seja, como “lugar social”.**
Segundo F. Aquino Junior, um “lugar social” pode indicar um “espago fisico-
geografico”, uma “posi¢do social” e ainda um “ponto de vista intelectivo”.
Enquanto “espaco fisico-geografico”, o “lugar social” indica a materialidade basica
e constitutiva da vida. Ele ndo se resume, contudo, a apenas um lugar natural, mas,
manifesta a forma como esse espacgo ¢ ocupado e organizado socialmente, a “trama
complexa e conflitiva de relagdes” desiguais, presentes em determinada regido
geografica.*® Enquanto “posi¢do social”, o “lugar social” designa a situacio
particular que diz respeito ao acesso a bens, as relagdes de poder, a profissdo, ao
saber, a cor da pele, ao género, a orientagdo sexual, entre outros. Trata-se, portanto,
de uma determinagdo e de uma construgdo social, que se refere tanto as relagdes de
dominio de uns sobre outros, quanto a identidade mais profunda de cada pessoa.*’!
Enquanto “ponto de vista intelectivo”, refere-se ao acesso que temos as coisas € aos
acontecimentos, a0 modo como os inteligimos, e a perspectiva a partir da qual os
vemos, condicionados pela posi¢io existencial em que nos encontramos.**> Importa

destacar que esses “lugares sociais” sao sempre plurais, resultado de um processo

#6 TAMAYO, J. J., Recepcion en Europa de la Teologia de la Liberacion, p. 77. Isso ndo significa
que a TdL reduza o fazer teoldgico a hermenéutica. Na perspectiva de C. Geffré (que percebia a
teologia como hermenéutica), pelo fato de uma teologia hermenéutica necessariamente ter uma
relacdo dialética entre teoria e pratica, os tedlogos da libertacdo eram identificados como “tedlogos
hermenéuticos”. (AQUINO JUNIOR, F., Teologia ¢ Hermenéutica, p. 130). Entretanto, a percepgao
da hermenéutica como um momento da teologia leva a compreender o fazer teologico latino-
americano como um momento de intelecgdo dentro do processo maior de realizagdo histérica do
reinado de Deus; e a hermenéutica, como um momento menor, embora fundamental e irrenunciavel,
dentro desse processo intelectivo. (AQUINO JUNIOR, F., Teologia e Hermenéutica, p. 173-179).
7 MELO, R. F., Lugar ¢ espacialidade, p. 74.

4“8 LIBANIO, J. B., Teologia da Revelagdo a partir da Modernidade, p. 167.

4“9 A problematica acerca do “lugar social” da propria teologia é recente ¢ foi desenvolvida,
principalmente, pela TdL. (AQUINO JUNIOR, F., Teologia em saida para as periferias, p. 65-66.)
450 AQUINO JUNIOR, F., O carater praxico-social da teologia, p. 98-100.

451 AQUINO JUNIOR, F., O carater praxico-social da teologia, p. 100-101.

452 AQUINO JUNIOR, F., O carater praxico-social da teologia, p. 101-104. Importa também
destacar aqui, pela complexidade que apontamos acima, que esse ponto de vista intelectivo ndo deve
ser confundido com o “lugar hermenéutico”.
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de dominagdo/subordinagdo que condiciona a agdo humana e seu entendimento, e
que, por isso mesmo, podem ser mantidos ou transformados mediante alteracdo na
correlagdao de forgas. Além disso, o “lugar social” em que uma pessoa realmente
esta inserida nem sempre coincide com as opgdes explicitas e conscientes que ela
assume; entretanto, assumir um lugar diferente do “lugar social” em que se esta
inserido ndo muda o “lugar social” real.*>*

Os tedlogos da libertacdo perceberam que a propria América Latina era um
“lugar social” com caracteristicas proprias, ou seja, que a realidade dos pobres do

»454 3 partir do qual se

continente constituiria “um ‘onde’ socialmente determinado
poderia reler a historia. Ao considerar a América Latina um “lugar social” diferente,
enquanto resultado das tensdes de poder que geram pobreza e sofrimento,
resisténcia e luta, segundo F. Aquino Junior, novas questdes acerca da teologalidade
das resisténcias e lutas populares se impuseram: de que maneira a experiéncia de
Deus (revelacdo) contribui para o carater espiritual das lutas populares (salvacao)?
E como entender a relevancia e densidade epistemologica dessa relacao
(teologia)?*> Para o tedlogo, a propria TdL nasceu e se desenvolveu no interior das
lutas populares, nas quais os cristdos desempenharam um papel tdo importante, que
acabou por obrigar a Igreja a tentar explicitar o carater teologal ou espiritual dessas

lutas.**® Desse fato, conforme aponta F. Aquino Junior, surgiram as seguintes
2

consequéncias teologicas:

1) fazer e entender teologia como um momento da fé da Igreja e do processo mais amplo de
realizagdo histdrica da salvacdo ou do reinado de Deus; (2) ser coerente com a natureza
historica e parcial da salvag¢ao ou do reinado de Deus, superando todas as formas de dualismo
e universalismo abstrato; (3) insistir na centralidade dos processos histéricos de libertagao
como sinal histdrico privilegiado ¢ mediacao da salvagdo ou do reinado de Deus; (4) ndo
desperdicar o grande kairds que o ministério pastoral do Papa Francisco representa para a
Igreja e para o mundo e colaborar no processo de renovagdo eclesial (...); (5) levar a sério o

453 AQUINO JUNIOR, F., O carter praxico-social da teologia, p. 102-104. F. Aquino Junior
apresenta alguns exemplos: um pobre ser contra a luta dos pobres ndo faz dele rico; da mesma forma,
pode existir uma mulher machista, um negro racista, um homossexual homofobico. Em nenhum
desses casos muda-se de lugar social. Da mesma maneira, o fato de um homem branco, de classe
média, heterossexual defender mulheres, negros, pobres ¢ homossexuais ndo muda seu lugar social.
454 AQUINO JUNIOR, F., A teologia como intelec¢io do reinado de Deus, p. 287-292. De fato, os
tedlogos da libertag@o perceberam tanto a importancia do “lugar social” no fazer teoldgico, quanto
o fato de “o mundo dos pobres e marginalizados constituir o lugar social fundamental da revelagao,
da fé e da teologia cristas”. (AQUINO JUNIOR, F., Teologia em saida para as periferias, p. 66).
Tais questdes se implicam mutuamente, uma vez que “o lugar social da teologia estd determinado
pelo lugar social da revelacao e da fé que, de acordo com a Sagrada Escritura, ndo € outro sendo os
pobres ¢ marginalizados e seus processos de libertagio”. (AQUINO JUNIOR, F., Teologia em saida
para as periferias, p. 69).

455 AQUINO JUNIOR, F. A., La dimension teologal de las resistencias y las luchas populares, 71-
99. Sao essas questdes que F. Aquino Junior enfrenta no artigo.

456 AQUINO JUNIOR, F. A., La dimensién teologal de las resistencias y las luchas populares, 71.
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fato de que “fora dos pobres ndo ha salvagdo” e permanecer sempre unidos a eles em suas

resisténcias e lutas, sempre atentos e vigilantes sobre o risco e a tentagdo permanente do

“docetismo teoldgico”.*7

A opcdo preferencial pelos pobres, portanto, levou a teologia latino-
americana a repensar o seu estatuto epistemoldgico, passando a considerar o mundo
do pobres e oprimidos como o “lugar hermenéutico” e o “lugar social” proprios a
partir dos quais a sua reflexio deveria se construir.**® Contudo, isso nos leva a ir
além, a pensar se a realidade de pobreza do continente ndo poderia ser considerada,
além disso, também um “/ugar teologico” — pelo menos no sentido dado por L.

Ellacuria e J. Sobrino — enquanto

0o “lugar social” no qual o Deus biblico se revelou e continua se revelando;
consequentemente, o “lugar social” mais adequado da fé (praxis teologal) e de sua intelecgdo
(teoria teologica) — o lugar a partir de onde se tratam e se interpretam, inclusive, os “temas
fundamentais™ e os diversos “domicilios de argumentos™ da teologia.*>

5.1.2
Os pobres enquanto “lugar teolégico”

A expressao “lugar teologico” (locus theologicus), apesar de ter uma longa
tradicdo na teologia, nao adquiriu um status univoco; ao contrario, quando ela
passou a ser utilizada com mais frequéncia — como se pode observar a partir do
Concilio Vaticano II, especialmente nos telogos da libertagdo — foi quando ela

comegou a gerar mais equivocos.*°

47 AQUINO JUNIOR, F. A., La dimensién teologal de las resistencias y las luchas populares, 98.
438 Entretanto, cabe destacar uma ressalva critica de Ivone Gebara: “cada vez mais me dou conta que
nos intelectuais temos a ousadia de falar em nome do povo pobre, analisar a vida do pobre no lugar
deles/delas, criar teorias explicativas sem perceber a distdncia que existe entre viver a dor em meu
corpo e interpretar a dor dos outros. Sei que as teorias ndo fogem das abstracdes e generalizacdes.
Porém, ha que reconhecer que muitas teologias que fazemos sdo apenas obras de pensamentos sem
nenhuma eficacia ou incidéncia real na vida da maioria das pessoas”. (GEBARA, 1., 50 anos de
LIBERTACAO de quem?, p. 36).

459 AQUINO JUNIOR, F., A teologia como intelec¢io do reinado de Deus, p. 287-288.

460 A expressio acabou por extrapolar seu sentido tradicional, e esse fato nem sempre foi
suficientemente tematizado, de maneira que “quando se fala de ‘lugar teoldgico’, nem sempre se
fala da mesma coisa” (AQUINO JUNIOR, F., Teologia em saida para as periferias, p. 61-62). O
tedlogo J. Costadoat investigou, em uma série de artigos, o uso da expressdo por tedlogos da
libertagao latino-americanos, tais como J. L. Segundo, A. Parra, J. C. Scannone, J. Sobrino, J. H.
Aceves, P. Trigo, C. Mesters, L. Ellacuria, C. Boff, A. Bentué, S. Silva e J. B. Libanio. Concluiu que
ndo hd uma precisdo terminoldgica: a maioria parece utilizd-la como sinénimo de “lugar
hermenéutico”; outros, como “lugar teoldgico”, mas sem distinguir claramente entre “lugar
teoldgico” proprio e adscrito. Ver: COSTADOAT, J., Dios habla hoy; COSTADOAT, J., Novedad
de la Teologia de la liberacion en la concepcion de la revelacion; COSTADOAT, J., (Hacia un
nuevo concepto de revelacion?; COSTADOAT, J., Revelacion y Tradicion en los Manuales de
Teologia.
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O seu sentido mais tradicional, entretanto, ja fora dado pelo tedlogo
dominicano espanhol Melchor Cano (1509-1560), em sua cléssica obra intitulada
“Sobre os lugares teoldgicos”, publicada em 1563, e “diz respeito as ‘fontes’ ou aos
‘domicilios’ de argumentos teologicos”.*! Em sua época, frente as questdes
levantadas pela Reforma, havia um esforco para demonstrar que a revelacio
mediata ndo so era necessaria, mas também suficiente. Assim, longas discussdes
acerca do aspecto formal da fé levaram alguns tedlogos a tentar precisar o que
entendiam por revelacdo. Em Cano, entretanto, a nocao de revelagdo so6 aparece
indiretamente, quando, tratando da fé, afirma que daria sua adesdo a toda a doutrina
cristd, ndo por causa das Escrituras ou o que outros disseram, mas porque Deus
mesmo a revelou. Ha que se notar, entretanto, que reserva o termo revelagdo para
falar da “revelagdo incriada”, que ha em Deus, ou a “iluminagdo interior da graga”,
que induz a crer.*? A sua contribuicdo mais importante, contudo, nio se deve ao
conceito de revelagdo, mas a definicao de “lugares teologicos”. Para M. Cano, ha
alguns lugares que sdo proprios do fazer teoldgico, nos quais € possivel extrair todos
os argumentos necessarios a teologia, seja para confirmar, seja para refutar qualquer
tese. Em relacdo a quantidade de “lugares”, admite ndo haver consenso, mas, de
qualquer forma, elenca dez: “Sagrada Escritura, Tradi¢ao de Cristo e dos Apostolos,
Igreja Catolica, Concilios, Igreja Romana, Santos Padres, Teologos Escolasticos e
Canonistas, Razdo Natural, Filoésofos e Histéria Humana”.*® Vale destacar que,
para ele, nem todos t€ém a mesma autoridade: alguns deveriam ser considerados
“proprios”, isto €, uma “fonte”, através da qual se tem acesso a Deus (os sete
primeiros); € outros, “improprios” ou “adscritos”, ou seja, um “auxilio” necessario

para aprofundar e esclarecer o conhecimento dos primeiros.*** Na obra de Cano, a

41 AQUINO JUNIOR, F., Teologia em saida para as periferias, p. 62.

42 LATOURELLE, R., Teologia da Revelagdo, p. 205-207. M. Cano ndo chama a doutrina de
salvacdo de revelagdo.

463 AQUINO JUNIOR, F., A teologia como intelecgdo do reinado de Deus, p. 284. Alguns desses
lugares, como se pode perceber, assemelham-se: Igreja Catolica e Igreja Romana; Razdo Natural e
Filosofia. Essas distingdes, entretanto, ndo sfo necessarias para a presente pesquisa. Convém
destacar que o nimero de “fontes” ou “domicilios” de argumentos teoldgicos pode ser ampliado (ou
até mesmo reduzido), uma vez que o importante ¢, por um lado, fugir de lugares supérfluos, e, por
outro, nio omitir nenhum lugar essencial. (AQUINO JUNIOR, F., Teologia em saida para as
periferias, p. 65.)

464 COSTADOAT, J., ;Hacia un nuevo concepto de revelacion?, p. 109. Ha uma série de distingdes
além dessa. Por exemplo, dentro dos “proprios”, existem os “principios proprios legitimos”
(Escritura e Tradicdo) e os “principios proprios declarativos” (os outros cinco), que contém a
interpretagio dos primeiros. Ver também: AQUINO JUNIOR, F., A teologia como intelec¢io do
reinado de Deus, p. 284.
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concepgdo de “lugares teologicos”, em sintese, pode ser traduzida como uma
espécie de domicilio, repleto de “expressdes da fé” de diferentes niveis de
autoridade, que, por um lado, sdo capazes de tornar a revelacdo acessivel aos
crentes, €, por outro, funcionam como um depdsito de onde se podem extrair
variados argumentos teoldgicos. O importante para nos, nessa breve descri¢do, ¢
apontar a relagdo, ja tradicionalmente estabelecida, entre “lugar teoldgico” — no
caso, “proprio” — e “fontes da revelacao”, pois € sobre esse aspecto que os tedlogos
latino-americanos mais divergem. Por isso, faremos um pequeno resgate do que ja

dissemos acerca da revelagdo, mas, agora, enfatizando a questao das fontes.

51.21
A discussao acerca da(s) fonte(s) da revelagao

Como vimos no capitulo trés, desde Trento, o magistério da Igreja comegou
a especificar o que entendia por “fontes”. O principio da Reforma, “sola scriptura”,
indicava que apenas a Escritura era considerada “Palavra de Deus”, autoridade
maxima e suficiente, regra de € e de pratica, tanto para individuos quanto para a
Igreja.*®> Nio haveria, portanto, nenhuma revelagio fora dela, e, por isso mesmo,
ela seria a unica fonte de todos os argumentos teoldgicos. Em Trento, a Igreja reagiu
a atencao exclusiva as Escrituras, afirmando serem fontes da verdade e da ordem
divinas “livros escritos e tradigdes ndo escritas que (...) chegaram até n6s”, os quais
a Igreja recebe “com igual sentimento de piedade e igual reveréncia”.**® Com isso,
afirma Libanio que, “nas pegadas de M. Cano”, transformou-se “a inica fonte, que
fora transmitida em tradigdes orais e escritas, em duas fontes”.*’

Da mesma maneira, o Vaticano I, lutando contra diversas correntes de
pensamento que afirmavam o primado e a autonomia da razdo, afirma que Deus

pode ser conhecido com certeza tanto pela luz natural da razao humana, a partir das

coisas criadas, quanto pela via sobrenatural, a partir daquilo que falou pelos profetas

45 DE L. COSTA, J. C. Sola Scriptura, p. 127.

466 DH 1501. Sobre a origem da teoria das duas fontes, ver a nota 122, do capitulo trés.

467 LIBANIO, J. B., Revelagdo a partir da Modernidade, p. 415. Entretanto, é necessario destacar
que a inten¢do dos padres conciliares era, por um lado, defender as tradigdes contra a visao
exclusivista das Escrituras como unica fonte; por outro, tentar estabelecer as relagdes entre as
Escrituras e essas tradigdes. Os primeiros esbocos apresentavam que “a Verdade do Evangelho ¢
contida em parte (partim) nos livros escritos, em parte (partim) nas tradicdes ndo-escritas”.
Entretanto, substituiram o “partim... partim” por “et” (conjuncdo “e”) a fim de evitar que a
interpretacdo da relag@o entre Escritura e tradigdes seja compreendida na chave de suficiéncia ou
insuficiéncia de uma delas. Ver: LIBANIO, J. B., Revelagio a partir da Modernidade, p. 414.
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e pelo Filho.**® Essa ultima via de revelagio, especifica, reafirmando Trento, esta
contida “nos livros e nas tradi¢cdes nio escritas”.**® Com isso, uma visio demasiada
extrinsecista dessas fontes — compreendidas como provas objetivas da manifestacao
de Deus capazes de “forcar” o consentimento pela autoridade daquele que fala
através delas — acabou consolidando-se ao longo do tempo.

Contudo, essa maneira de entender as fontes entrou em crise na Modernidade,
sobretudo a partir do confronto com a hermenéutica moderna das narrativas, para a
qual essas fontes nao eram documentos historicos neutros, mas apenas testemunhos
de fé apresentados a outros crentes,*’’ e das novas técnicas de investigagdo de
textos, que se aproximavam das Escrituras considerando-as literatura passivel de
ser analisada pelas técnicas modernas de investigagdo. Além disso, os movimentos
de renovagao exigiam um “retorno a fontes”, e, consequentemente, um novo olhar
sobre elas: a Nova Teologia insistia na volta as Escrituras e a tradi¢cdo antiga dos
Padres da Igreja, a0 mesmo tempo em que buscava dialogar com a Modernidade; o
Movimento Biblico passou a aceitar os géneros literarios € o método historico-
critico como ferramentas hermenéuticas para resgatar o sentido das fontes; o
Movimento Litargico resgatava as fontes histdricas, arqueoldgicas e filologicas a
fim de renovar o culto; enfim, todos os movimentos reivindicavam uma nova
maneira de entender a doutrina das fontes, ndo mais como algo estatico, mas como
algo essencialmente historico e dindmico.*”!

Por fim, no Vaticano II, a questdo da “fonte” ou das “fontes” da revelacao ¢
descrita, de maneira especial, no capitulo II, que trata da “transmissdo da divina

revelagao”. Assim afirma a Constitui¢ao Dei Verbum:

Deus dispds com suma benignidade que aquelas coisas que revelara para a salvacao de todos
0s povos permanecessem sempre integras e fossem transmitidas a todas as geracdes. Por isto
o Cristo Senhor, em quem se consuma toda a revelagao do Sumo Deus (cf. 2 Cor 1,20; 3,16-
4,6), ordenou aos Apodstolos que o Evangelho, prometido antes pelos Profetas, completado
por Ele e por Sua propria boca promulgado, fosse por eles pregado a todos os homens como
fonte de toda verdade salvifica ¢ de toda disciplina de costumes, comunicando-lhes dons
divinos. E isto foi fielmente executado pelos Apostolos, que na pregagdo oral, por exemplos
e instituigdes, transmitiram aquelas coisas que ou receberam das palavras, da convivéncia e
das obras de Cristo ou aprenderam das sugestdes do Espirito Santo, como também por
aqueles Apdstolos e vardes apostolicos que, sob inspiracdo do mesmo Espirito Santo,
puseram por escrito a mensagem da salvagio.*’?

468 DH 3004.

469 DH 3006.

470 MOINGT, J., Deus que vem ao homem: Do luto 4 revela¢do de Deus, p. 241.

471 Ver o item 3.2.1 do capitulo trés: “O conceito de Revelagdo a partir do Concilio Vaticano I1”.
2DV 7.
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Como se vé&, os padres conciliares apresentaram uma Unica “fonte de toda
verdade salvifica e de toda disciplina de costumes”, que chamam de “Evangelho”,
e declaram que ela, por mandato de Cristo, foi pregada pelos Apostolos — a fim de
“comunicar os dons divinos” — tanto em sua forma oral quanto em sua forma escrita.
De fato, como ja apontamos no capitulo trés, ja& no proémio da Dei Verbum, a
“Palavra de Deus” ¢ identificada como a tnica fonte de toda revelagdo, ou seja,
como a totalidade do que Deus quer comunicar aos seres humanos. Assim, ha “um
so0 sagrado depodsito da palavra de Deus confiado a Igreja”, e, portanto, um sé
“lugar” do qual ela pode extrair tudo o que “propde para ser crido como divinamente
revelado”.*"3

Entretanto, esse unico Evangelho exprime-se na Tradicdo e na Escritura,
entendidas como resultados da pregagdo apostolica, “fielmente executada” sob a
inspiracdo do Espirito Santo, tanto em forma oral, através de “exemplos e
instituicdes”, quanto em forma escrita, realizada por aqueles “Apostolos e vardes
apostolicos”.*’* Conforme a Dei Verbum, a Tradi¢do é a acdo que “transmite
integralmente aos sucessores dos Apdstolos a Palavra de Deus confiada por Cristo
Senhor e pelo Espirito Santo aos Apdstolos para que (...) eles por sua pregacao
fielmente a conservem, exponham e difundam”; ja a “Sagrada Escritura ¢ a Palavra
de Deus enquanto é redigida sob a mog¢do do Espirito Santo”.*”> Ambas, portanto,
estando estreitamente unidas e comunicantes entre si, promanando da mesma fonte
divina e formando, de certa forma, uma grande unidade que tende para o mesmo
fim, “sdo como o espelho em que a Igreja peregrinante na terra contempla a Deus,

de quem tudo recebe, até que chegue a vé-lo face a face como &”.47

3DV 10.

474 DV 7. Latourelle destaca que, o Vaticano II, ao contrario de Trento, prefere falar primeiro de
Tradi¢do e depois de Escritura, pois assim seria mais fiel a realidade histérica, uma vez que a
pregacao oral precedeu os textos. Ver: LATOURELLE, R., Teologia da revelagdo, p. 389. K. Rahner
afirma que “a Escritura ¢ essencialmente produto da Igreja (...). Pelo prisma histdrico, a Escritura é
a sedimentag@o da historia da f¢ da comunidade das origens. Consequentemente, ela surgiu e foi
sustentada pela pregacdo viva e concreta da Igreja viva. E, neste sentido, a Escritura € ja o resultado
da Tradi¢ao”. (RAHNER, K., Curso Fundamental da fé, p. 421). Entretanto, A. T. Queiruga lembra
que “também a Escritura ‘precede’, de certo modo, a Tradi¢do. A razdo esta em que (...) o fato de
escrever foi um dos fatores mais eficazes e dindmicos na constitui¢do mesma da tradigdo eclesial”
(QUEIRUGA, A. T., Repensar a revelagdo, p. 439).

45 DV 9. K. Rahner descreve o conceito de Tradigdo como a “sequéncia legitima de testemunhas,
que ndo se autodesignam, mas que devem demonstrar sua legitimidade mediante sua derivacdo de
testemunhas que remontam até a grande testemunha que ¢ Jesus Cristo”; e o conceito de Escritura
como a “objetivacdo normativa para nds da Igreja da era apostdlica”, ou ainda como “o processo
concreto e a objetivagdo da consciéncia da fé da Igreja dos inicios. RAHNER, K., Curso
Fundamental da fé, p. 421; 432; 439, respectivamente.

YDV 7; 9.
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Mesmo com as énfases destacadas acima, alguns autores ainda afirmam que
a unicidade da fonte da revelagdo ainda ndo ficou clara no texto conciliar. De fato
havia uma tensdo entre tradicionalistas, que queriam manter a ideia das “duas
fontes”, tal qual se consagrou na interpretagdo do Concilio de Trento, € outros,
impulsionados pelo espirito ecuménico, que pretendiam afirmar haver uma tnica.
Sendo um dos textos mais debatidos no Concilio — um dos primeiros a comecar a
ser trabalhado e um dos ultimos a ser aprovado —, a redacgao final foi o resultado das
tensdes entre os dois grupos. Nesse sentido, afirma A. T. Queiruga: “foi uma pena
que a discussdo conciliar, por ndo querer dirimir autoritativamente a velha polémica
das ‘duas fontes’ da revelacdo, oferecesse aqui [no texto da Dei Verbum] certa
ambiguidade e ndo deixasse fluir livremente seu evidente impulso unitario”.*”’
Também Libanio, em um curso acerca do Concilio Vaticano II, afirmou que o texto
pode ser interpretado protestantemente ou catolicamente: com a primeira chave
hermenéutica, encontramos apenas uma fonte; com a segunda, duas. Naquele
ambiente, mais descontraido, reiterou que a Dei Verbum “diz que h4d uma Unica
fonte, mas sao duas”, e conclui, em um tom de humor: “parece que foi um mineiro

quem escreveu aquilo!”.*7

5.1.2.2
Os pobres como “lugar teolégico (préoprio?)” na teologia latino-
americana

Independente da forma como expliquemos, seja apontando que hd uma Unica
fonte, a Palavra de Deus — o que ¢ mais rigoroso e de acordo com o Concilio —, seja
explicitando o acesso a ela, que, concretamente, so € possivel através da Escritura
e da Tradigdo — o que possibilitaria falar em “duas fontes” —,*”” ambas sempre foram
categorizadas como “lugares teoldgicos”, isto €, como expressdes da fé que

constituem um deposito a partir do qual se pode construir os argumentos teoldgicos.

47T QUEIRUGA, A. T., Repensar a revelagio, p. 437.

478 LIBANIO, J. B., Concilio Vaticano II. Tal curso foi realizado no Centro Loyola — Espiritualidade,
Fé e Cultura, de Belo Horizonte, em maio de 2012. Encontra-se disponivel on-line, embora
subdividido em varios videos. O /ink no qual se encontra a afirmacdo de Libanio citada estara nas
referéncias. A partir dele, entretanto, é possivel encontrar os outros e ter acesso ao curso completo.
479 H4 que se notar que, na Dei Verbum, ndo se encontra a palavra “fontes”, no plural. Vale destacar
que o Vaticano II indica também vérias fontes da revelacdo, em sentido genérico. Assim, em seus
mais diversos documentos, encontramos como fontes “Sagrada Escritura, Santos Padres, Magistério
(particularmente os Concilios e o bispo de Roma), tedlogos, historia dos dogmas, histéria da Igreja,
teologia de outras Igrejas e comunidades eclesiais, liturgia, vida da Igreja, sinais dos tempos”
(AQUINO JUNIOR, F., O caréter praxico-social da teologia, p. 25).
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Como vimos, segundo a concep¢do de M.Cano, o “lugar teoldgico” pode ser
“proprio” ou “improprio”, e, entre os primeiros, pode ser “constitutivo” (como a
Escritura e a Tradi¢ao) ou “declarativo” (como os Concilios, os Santos Padres etc.),
os quais contribuem para explicitar, com autoridade, o sentidos das anteriores.**

Tendo claras essas diferenciagdes, J. Costadoat levanta algumas questdes:**!

Observamos que na teologia da libertagdo latino-americana ha o reconhecimento de uma
revelagdo atual de Deus que, do ponto de vista da reivindicagdo de originalidade dessa
teologia, tem enorme importancia (...) Essa caracteristica, que bem pode ser considerada a
maior originalidade deste “novo modo” de Teologia da Libertagao, pelo que foi dito, exigiria
que a teologia desenvolvesse precisdes terminologicas que atualmente ndo possui. Como, por
exemplo, poderia ser entendida a afirmag@o-chave dos pobres como um “lugar teoldgico™?
O que significa isso do ponto de vista da autoridade que tal voz merece na Igreja? Deus fala
através dos pobres ou pode-se dizer apenas que a partir “dos pobres” as Escrituras sdo melhor
compreendidas? Nao sera o mesmo se forem considerados um mero “lugar hermenéutico”
do que um “lugar teoldgico proprio”, um espago para uma possivel revelagdo de Deus.*?

J. Costadoat afirma que ¢ notorio que alguns tedlogos da libertagao admitem
que Deus se manifesta na historia, referindo-se, ndo apenas aos acontecimentos
passados, mas também ao presente. Assim, admitem a possibilidade de uma
revelacdo de Deus analoga a das Escrituras.*®® Se assim o for, argumenta o autor,
“se na historia Deus exige uma resposta historica da Igreja, ¢ porque a Igreja
constitui uma espécie de ‘lugar teologico’, um lugar onde se encontra a voz de Deus,
um ‘onde’ Deus se comunica com ‘autoridade’ e, portanto, deve ser ouvido e
obedecido”.*®* Entretanto, para além disso, muitos desses tedlogos da libertagio
ndo hesitam em afirmar que os pobres constituem um “lugar teoldgico
fundamental”, ou seja, “o lugar mais proprio para fazer a reflexdo sobre a fé, para
fazer teologia cristd”.*®> Assim — prossegue J. Costadoat, levantando sua hipotese
—, se 0 mundo dos pobres ¢ um “lugar teoldgico”, e mais, se ele tem essa fungao

fundamental atribuida a ele, entdo, “o mundo dos pobres ¢ fonte ‘declarativa’, e,

480 COSTADOAT, J., Dios habla hoy, p. 187.

481 J. Costadoat participou de um grupo de pesquisa, cujo titulo é: “Os acontecimentos histéricos
como lugar teologico: uma contribuigdo a renovagdo metodologica da teologia”, realizado entre
2015 e 2017, junto com Eduardo Silva e Carlos Schickendantz (investigador principal). Ver:
COSTADOAT, J., Revelacion y Tradicion en los Manuales de Teologia Fundamental en América
Latina, p.246, especialmente a nota 2. Desse trabalho, surgiu uma série de artigos, que ja tivemos a
oportunidade de citar. Ver: nota 460.

482 COSTADOAT, J., Dios habla hoy, p. 199-200.

483 COSTADOAT, J., Novedad de la Teologia de la liberacion en la concepcion de la revelacion, p.
28.

484 COSTADOAT, J., ;Hacia un nuevo concepto de revelacion?, p. 107.

485 AQUINO JUNIOR, F., A teologia como intelec¢io do reinado de Deus, p. 303. Na América
Latina, a expressdo passou a ser utilizada também para indicar, de modo especial, o “lugar social”
da revelagdo, da fé e da teologia. (AQUINO JUNIOR, F., Teologia em saida para as periferias, p.
63).
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entdo, trata-se de uma lugar teoldgico ‘proprio’. Isso significa que o mundo dos
pobres constituiria uma fonte de conhecimento teoldgico”.*%

Com essa hipdtese, retomamos uma questdao que haviamos levantado no final
do capitulo dois. Naquela oportunidade, ao concluir as especificidades de uma
Teologia Fundamental, perguntamos se haveria um conceito de revelagdo diferente
na América Latina que justificasse uma Teologia Fundamental latino-americana.
Afirmamos, no capitulo quatro, que a América Latina constitui um “lugar
hermenéutico” diferente, e, mais que isso, um “lugar social” préprio, enquanto
espago fisico-geografico, enquanto lugar organizado socialmente e enquanto ponto
de vista intelectivo.*” Além do mais, ja haviamos destacado, nesse mesmo capitulo,
quando nos referimos a questdo do método teoldgico latino-americano, que os
pobres sdo chave hermenéutica para a reflexdo latino-americana, pois se deve
sempre “aprender que existe o Sul; aprender a ir para o Sul e aprender a partir do
Sul e com o Sul”.**® Entretanto, ser um novo “lugar hermenéutico” nio significa
ser um “lugar teoldgico”, como descrevemos acima. Contudo, a suspeita de J.
Costadoat ¢ que isso tenha acontecido neste continente, ¢ quando isso ocorre,
“quando se reconhece em um ‘lugar hermenéutico’ um tipo de revelagdo de Deus,
estamos diante da maior novidade metodologica da teologia da libertagio”.*®
Julgamos importante, neste momento, retornar a uma citagdo que fizemos no final
do capitulo dois. Aquela altura, ela ainda era obscura, mas tinha a fungdo de projetar

em que dire¢do iriamos; aqui, ela tem uma funcdo de esclarecer a novidade que

estamos querendo apontar. Assim afirma J. Costadoat:

Deus fala hoje. Quando a Teologia da Libertacdo compreende que a atengdo a esta
“revelag@o” constitui a sua tarefa principal, torna-se ainda mais nova do que quando ¢ posta
a servico da compreensdo da Biblia “desde” os pobres. E original na histéria da teologia
sustentar que “desde” os pobres se entende melhor o Evangelho. Mas é ainda mais original
reconhecer “na” voz dos pobres a voz de Deus. Pode-se dizer, consequentemente, que na
Teologia da Libertagdo, pelo menos em alguns autores, houve uma nova concepgao de
revelagdo.*

486 COSTADOAT, J., Dios habla hoy, p. 187. Grifo nosso.

47 AQUINO JUNIOR, F., O caréter praxico-social da teologia, p. 97-116. Ver também capitulo
quatro, item 4.1.1.1., especialmente a nota 285.

488 BINGEMER, M. C., Algumas tendéncias teologicas na América Latina, p. 138. Ver também o
capitulo quatro, item 4.2.2.2, principalmente a nota 410.

489 COSTADOAT, J., Novedad de la Teologia de la Liberacién en la concepcion de la revelacion,
p. 30.

490 COSTADOAT, J., Novedad de la Teologia de la Liberacion en la concepcion de la revelacion,
p- 45.
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De fato, ao considerar a histéria atual como lugar da presenca de Deus, a
teologia contemporanea, em especial, a latino-americana, realizou uma “virada”
completa em relacdo a uma hermenéutica exclusiva da Palavra escrita. Assim, para
a TdL, “a prioridade sera dada ao ‘texto’ da historia, que s6 pode ser decifrado com
o ‘texto’ sagrado, ambos considerados frutos da tnica Palavra de Deus”; em outras
palavras, “a nova teologia vai querer ser uma interpretagdo teologica do
presente”.*!

Contudo, conforme ja destacamos, entender os pobres e excuidos como
“lugares teologicos proprios” ¢ uma questdo em investigagdo. Isso porque esse ¢
um dos temas mais polémicos na teologia latino-americana, posto diz respeito “a
parcialidade da revelagdo, da fé e da teologia judaico-cristas pelos pobres e
marginalizados”.**?> Descreveremos, brevemente, algumas conclusdes a que J.
Costadoat chega apds analisar os escritos de alguns te6logos da libertacao.

Num primeiro artigo, em que analisa as obras de J. L. Segundo, A. Parra, J.
C. Scannone e J. Sobrino, o autor conclui que a manifestacao de Deus na historia
corrente ¢ descrita mais pela categoria “sinais dos tempos” do que por “lugar
teologico”, como se vé em J. L. Segundo e J. Sobrino. Além disso, os autores
preferem ndo utilizar o termo “revelacdo” para se referir a atuagdo de Deus no
presente, recorrendo mais a palavra manifestagio.**> Em outro artigo, estudando os
tedlogos J. H. Aceves, P. Trigo e C. Mesters, constata uma distingdo que J. H.
Aceves introduz ao utilizar a expressao “lugares teologicos”: a Palavra de Deus se
refere a revelacdo em “sentido pleno” e os acontecimentos histéricos, a revelagao
em “sentido derivado”. Entretanto, em ambos, Deus se revela, de maneira que os
acontecimentos historicos sao considerados um “lugar teolodgico polivalente”, fonte
de conhecimento teoldgico. Em P. Trigo, destaca aquilo que o autor chama de “acao
espiritual” dos cristdos que se realiza na “atualidade de Deus”, uma préxis que, sob
o impulso do Espirito, atualiza o seguimento de Jesus. J4 em C. Mesters, destaca
que o autor reconhece uma revelagdao de Deus hoje na vida dos pobres, que s6 pode

ser percebida porque se reconhece na Biblia Palavra de Deus.** Em sintese, J.

Costadoat percebe que todos os autores valorizam a historia e os pobres, todos

“1 COSTADOAT, J., ;Hacia un nuevo concepto de revelacion?, p. 109.

492 AQUINO JUNIOR, F., Teologia em saida para as periferias, p. 61.

493 COSTADOAT, J., Dios habla hoy.

494 COSTADOAT, J., Novedad de la Teologia de la Liberacion en la concepcion de la revelacion.
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entendem que ha uma relagdo entre a revelacdo de Deus e o presente. Entretanto,
quanto ao uso da expressao “lugar teoldgico” ndo ha consenso; a maioria deles,
quando recorre a expressao de M. Cano, parece o fazer no sentido de “lugar
hermenéutico”.

F. Aquino Junior,*?

entretanto, trata do mundo dos pobres e oprimidos
explicitamente tanto como “lugar teologal fundamental” quanto como “lugar
teologico fundamental”.**® Por “lugar teologal fundamental”, entende “o lugar
privilegiado da salvagdo ou da realizagao historica do reinado de Deus”, e isso num
duplo sentido: como lugar da revelagao salvifica do Deus biblico e como lugar da
fé¢ e do seguimento. Quanto ao primeiro, destaca que, na Escritura, os pobres
aparecem como o lugar essencial da presenca de Deus: uma presenga escondida,
escandalosa, profética e apocaliptica; quanto ao segundo, acentua o mundo dos
pobres como o lugar mais adequado para viver a praxis e o seguimento de Jesus,
um “lugar social” privilegiado para se viver a fé. J& por “lugar teoldgico
fundamental”, o autor entende “o lugar mais proprio para fazer a reflexao sobre a
fé, para fazer teologia cristd”.*’ Descreve que algumas dificuldades em
compreender o mundo dos pobres e oprimidos como “lugar teoldgico fundamental”
advém de um carater ideoldgico e outras de um cariter mais propriamente
epistémico. As ideoldgicas surgem ou em funcdo do mundo da riqueza e do poder,
geralmente enquanto defesa ou legitimagado da pratica das classes dominantes, ou a
partir de um discurso aparentemente neutro, que julga que a teologia, enquanto
saber supostamente universal e imparcial, deveria ndo se envolver nos interesses
sociais. As objecOes de cardter epistémico dirigem-se mais a compreensdo do
proprio saber e conhecer, julgados autonomos em relacao a atividade empirica.

Assim, “se o saber e o conhecer fossem de tal modo independentes da préxis e

495 Aquino Junior utiliza a expressdo em um sentido diferente de J. Costadoat. O autor enfatiza que,
em M. Cano, a expressao e refere a fextos nos quais se encontram argumentos teologicos, e, nessa
perspectiva, ndo faria sentido falar, por exemplo, de vida eclesial ou agdo liturgica como lugares
teologicos. Por isso, quando a TdL fala dos pobres como lugar teologico, utiliza uma atualizag@o ou
ampliacdo do conceito, recurso proprio da atividade teologica, na qual ¢ comum a mutagdo
semantica de expressdes. Aquino Junior enfatiza ainda que “é importante ter presente esses
diferentes sentidos e deixar claro em que sentido tal expressdo estd sendo usada”. (AQUINO
JUNIOR, F., Teologia em saida para as periferias, p. 65).

4% Note-se que, para evitar confusdes terminologicas, F. Aquino Junior fala de “lugar teologico

fundamental”, e ndo, proprio. O autor explica que houve uma mutagdo semantica da expressao, que,

desde o Vaticano II vem sendo utilizada “num sentido bem distinto do que ela tem na tradicao
teoldgica”. Segundo o autor, ¢ neste ponto que se encontra “a razao de certas incompreensdes € até
injusticas”. Ver: AQUINO JUNIOR, F., O carater praxico-social da teologia, p. 114-116.

47 AQUINO JUNIOR, F., A teologia como intelec¢io do reinado de Deus, p. 303.
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autossuficientes, ndo fteria sentido falar de uma teologia, enquanto teoria, feita a
partir dos pobres e oprimidos”. Por fim, o autor d4 trés razdes para defender sua
tese. O mundo dos pobres e oprimidos ¢ “lugar teologico fundamental” na medida
em que: 1) constitui o lugar teologal fundamental; 2) ¢ o destinatario privilegiado
da salvagdo, a servico da qual esta a teologia; 3) integra o lugar fundamental de
498

historicizac¢do da teologia e um principio fundamental de desideologizacgao dela.

Em sintese, afirma o autor:

Certamente, o lugar social que ¢ o mundo dos pobres e oprimidos ndo produz
automaticamente uma teoria teoldgica nem garante sua qualidade teérica, mas oferece (1) um
lugar privilegiado de acesso ao real (visdo, apreensdo) a seu “objeto”, o reinado de Deus, (2)
uma orientacdo fundamental no desenvolvimento da prépria atividade intelectiva, assim
como (3) um lugar privilegiado de sua historicizagdo e um principio fundamental de sua
desideologizagdo. E nesse sentido precisamente que afirmamos que ele constitui o lugar
teoldgico fundamental.**

Portanto, se ndo podemos falar dos pobres enquanto “lugar teoldgico
(préprio)”, no sentido tradicional da expressao sistematizada por M. Cano, podemos
e devemos entendé-los como um “lugar teologico fundamental”, sem, com isso,
diminuir em nada a importancia teoldgica deles enquanto “fontes” presentes na
historia, pois “o lugar social que constitui os pobres e oprimidos ¢ um momento
constitutivo e determinante, a seu modo, da TdL e de seu método”.’*° A vida dos
excluidos, conforme aponta Feller, ndo ¢ apenas um lugar de acesso do ser humano

a Deus, “é o lugar proprio, sendo tinico, da vinda de Deus a historia humana”.>°!

5.2
Caracteristicas de uma Teologia Fundamental latino-americana

Como vimos no capitulo dois, existem diversos modelos de Teologia
Fundamental, cada um deles trabalhando com certas especificidades que os
caracterizam. Na verdade, o recurso aos modelos ¢ didatico, uma forma de tentar
organizar o vasto trabalho desenvolvido em esquemas que ajudam a compreender
nao sO a sua trajetoria historica, mas também “os diferentes objetivos secundarios,

debaixo da capa maior de finalidades comuns e permanentes desse tratado

498 AQUINO JUNIOR, F., A teologia como intelecg¢io do reinado de Deus, p. 296-314.

499 AQUINO JUNIOR, F., A teologia como intelec¢io do reinado de Deus, p. 314.

500 AQUINO JUNIOR, F., A teologia como intelec¢io do reinado de Deus, p. 317. Obviamente, os
pobres, dentro das Escrituras, sempre fizeram parte da revelacdo de Deus. O que pretendemos
acentuar aqui ¢ que, da mesma maneira como percebemos o lugar e o papel dos excluidos “no
momento fundante”, devemos percebé-los e valoriza-los também “no momento interpretativo da
revelacdo divina”. (FELLER, V. G., A Revelacdo de Deus a partir dos excluidos, p. 26).
SO'FELLER, V. G., A Revelagdo de Deus a partir dos excluidos, p. 86
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teoldgico”.3%? Com efeito, os tedlogos ndo desenvolvem sua reflexdo a partir de
modelos, mas, ao contrario, depois de haver uma vasta produ¢do na area, outros
tedlogos tentam classificar as obras, a fim de compreender melhor o escopo, o
alcance e, principalmente, os limites desse fazer teoldgico. Sendo assim, falar de
um modelo de Teologia Fundamental latino-americana seria algo a posteriori,
realizado a partir das observacdes da pratica teologica neste continente. Libanio, ao
tratar dos modelos, ndo especificou um modelo proprio da TdL latino-americana,
embora tenha observado que alguns deles também eram utilizados pelos tedlogos
da libertacdo. Ao falar de “modelo politico”, por exemplo, buscando responder a
questdo de como dar razdo da esperanca em um continente de oprimidos, o tedlogo
apontou: “a teologia da libertagdo tem procurado desenvolver uma teologia
fundamental que respondesse a tal problematica. Sdo inicios, ainda ndo bem
sistematizados. Mas as intui¢oes centrais sdo oferecidas pelas obras de G.
Gutiérrez, L. Boff, Jon Sobrino e outros”.>> Obviamente, trata-se de pensar em uma
Teologia Fundamental desde a América Latina,*** buscando reler o conceito de
revelacao, acontecimento que deve ser compreendido de maneira organica, a partir
da realidade que experimentamos como “lugar teolégico”.’*> Em outras palavras,
estamos falando de uma Teologia Fundamental que seja pratica e, por isso mesmo,
politica.

De maneira geral, conforme aponta J. B. Metz, qualquer nova teologia, em
um primeiro momento, ndo parece ser teologia nenhuma; sobretudo se tiver uma
forma politica fora dos moldes esperados.>*® Por isso, a tendéncia politica de uma
teologia so serd considerada correta quando também sua tendéncia teoldgica for
correta — € ndo o contrario. Assim, uma teologia que seja politica deve sempre

explicitar e desenvolver criticamente seu ponto de partida enquanto uma Teologia

502 LIBANIO, J. B., Teologia da Revelagdo a partir da Modernidade, p. 66.

S03 LIBANIO, J. B., Teologia da Revelagao a partir da Modernidade, p. 70. Grifo nosso. Note-se que
a primeira edi¢do desse livro ¢ de 1992, portanto, o contexto da citagdo ¢ de 30 anos atras.

394 Em um congresso internacional intitulado “Paixdo de Cristo, paixdo pela humanidade”, “Libanio
foi indagado no inicio de sua conferéncia: ‘Esperamos que o senhor ndo nos venha falar da teologia
da América Latina’. Respondeu Libanio: ‘De fato, eu ndo vou falar da teologia da América Latina,
mas vou falar da teologia desde a América Latina’.” Ver: XAVIER, D., Teologia Fundamental, p.
225. Grifo nosso.

395 XAVIER, D., Teologia Fundamental, p. 226. O autor est4, na verdade, citando indiretamente
Libanio.

306 Um dos preconceitos presentes na pratica eclesidstica é considerar que uma determinada
orientagdo teoldgica ja € correta pelo simples fato de nela aparecer “uma tendéncia politica mais ou
menos direitista e (...) conservadora”. Ver: METZ, J. B., A fé em histodria e sociedade, p. 61-62.
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Fundamental pratica que busca enfrentar os problemas estruturantes do cristianismo
no confronto com o mundo contemporaneo. Para esse tipo de teologia, “praxis” e
“sujeito” sdo categorias essenciais, posto que a Teologia Fundamental pratica
devera ser sempre uma teologia politica do sujeito em agdo. De fato, a f¢ deve ser
formulada de tal forma que “ndo seja ‘comprada’ pelo fechar dos olhos aquelas
experiéncias sociais de contraste, através das quais ela hoje deve ser ‘preservada’
ou feita desaparecer”.’"’

Essa Teologia Fundamental, que ¢ pratica e politica, ganha contornos
especificos no contexto da América Latina, continente submetido por um sistema
que “vomita homens”, na expressdo de E. Galeano. Aqui, o desenvolvimento do
capitalismo significa apenas marginalizacao de pessoas pobres, pois o sistema nao
¢ capaz de integra-las; “terras ricas e subsolos riquissimos” estranhamente
convivem com “homens muito pobres neste reino da abundancia e desamparo™; e

esse sistema, que, como dissemos, regurgita uma “maioria de derrotados”, “opta

por esconder o lixo debaixo do tapete”.>® Em suma,

a cidade torna os pobres ainda mais pobres, pois cruelmente lhes oferece miragens de riqueza
as quais jamais terdo acesso, automoveis, mansdes, maquinas poderosas como Deus e o
Diabo, a0 mesmo tempo em que lhe nega um emprego seguro, um teto decente para se
recolher e pratos cheios na mesa de cada meio-dia.>"

Por isso, fazer teologia desde a América Latina implica em reconhecer a
realidade historica desse povo como ponto chave para uma “teologia hermenéutico-
libertadora”, em cujo centro estd a evangélica e radical op¢io pelos pobres.®!* Com
efeito, j4 a primeira geragcdo de tedlogos da libertacdo, embora formada pelo
pensamento europeu, desenvolveu uma sensibilidade especial para com a realidade
de pobreza e exclusdo e uma espiritualidade evangélica e perspicaz, capaz de
privilegiar “a experiéncia sociopolitica do compromisso cristdo, embora sem
ignorar a dimensdo pneumatoldgica e mistica do referido seguimento™.>!!

Neste trabalho, como ja dissemos, temos nos limitado a trabalhar apenas
alguns aspectos da Teologia Fundamental, sem aprofundarmos os desdobramentos

concretos da revelagdo, abordados por essa disciplina, tais como Escritura, canon,

inspiragdo, inerrancia, Tradi¢do, Magistério, fé, entre outros. Olhando apenas para

S0TMETZ, . B., A fé em histdria e sociedade, p. 61-64.

3% GALEANO, E., As veias abertas da América Latina, p. 347-353. Essa descricdo da América
Latina, a nosso ver, continua atual.

3% GALEANO, E., As veias abertas da América Latina, p. 349.

510 XAVIER, D., Teologia Fundamental, p. 226.

S MENDOZA-ALVAREZ, C., Teologia e p6s-modernidade na América Latina e no Caribe.
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0 que nos propomos abordar, perguntamos: quais seriam as caracteristicas centrais
de uma Teologia Fundamental latino-americana? Sem pretensdo nenhuma de
apresentar algo completo, devido ao carater limitado desta pesquisa, listamos
nossas principais conclusoes, levantadas a partir de tudo aquilo que apresentamos

até aqui.

5.2.1.
Quanto a manifestagao/revelagao de Deus na histéria atual

Conforme dissemos acima, o uso do termo “revelagdo” para se referir a
atuacdo de Deus “aqui e agora” ndo ¢ consenso entre os tedlogos latino-americanos;
de fato, alguns preferem utilizar a palavra “manifestacao”. Contudo, seja por um
vocabulo, seja por outro, de maneira geral, a TdL dé certa énfase ao “texto da
histéria” — sempre na sua correlagdo com o “texto sagrado”, obviamente —,
realizando uma verdadeira interpretacio teologica do presente.’'? Na verdade, j4 a
partir do holocausto de judeus (Shoah), realizado durante a Segunda Guerra
Mundial (1939-1945), a teologia europeia havia realizado uma grande reflexao
sobre o lugar de Deus na historia atual, iniciada por aqueles que perderam suas
vidas nos campos de concentracdo, como D. Bonhoeffer, e desenvolvida por outros

que sobreviveram aquele genocidio, como J. B. Metz.>!?

Também no Concilio Vaticano II, a historia ¢ valorizada, mesmo que,
inicialmente, por motivos pastorais. A Constituicdo Gaudium et Spes € o documento
mais emblematico dessa guinada da Igreja, que, a fim de desempenhar sua missao
de servir ao mundo, assumiu o “dever de perscrutar os sinais dos tempos e
interpreta-los a luz do Evangelho” e de “entender o mundo no qual vivemos”, bem
como “suas esperancas, suas aspiracdes e sua indole frequentemente dramatica”.>'*
Com isso, reconheceu-se que, “assim como ¢ de interesse do mundo admitir a Igreja
como realidade social da histéria e seu fermento, também a propria Igreja ndo
ignora o quanto o mundo tenha recebido da historia e da evolugdo da humanidade”;

e, mais adiante, concluiu:

Compete ao Povo de Deus, principalmente aos pastores e te6logos, com o auxilio do Espirito
Santo, auscultar, discernir e interpretar as varias linguagens do nosso tempo, ¢ julga-las a luz

> COSTADOAT, J., ;Hacia un nuevo concepto de revelacion?, p. 109.
SI3MENDOZA-ALVAREZ, C., Teologia e pés-modernidade na América Latina e no Caribe.
14 GS 4.
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da palavra divina, para que a Verdade revelada possa ser percebida sempre mais
profundamente, melhor entendida e proposta de modo mais adequado.’'®

A partir de entdo, a Igreja reconheceu um carater escatoldgico na historia: “o
reino de Deus, como destino que se antecipa no presente (...), passou a constituir o
foco que deu unidade a histéria e a salvagdo (...). A imanentizagdo do mundo
moderno ajudou a compreender que a salvagdo podia ser verificada como
humanizaco”.>!¢ Tal valorizagdo da historia ganhou especificidades na América
Latina, que passou a interpretd-la “a partir do sofrimento dos inocentes como

alteridades invisiveis”:>!”

Com todas as limitagcdes que podem ser notadas, o “topos” da histdria e da sociedade aludidos
na GS 44 adquiriram visibilidade e relevancia no periodo p6s-conciliar, por exemplo, tanto
na teologia politica europeia como na teologia da libertagao latino-americana. A obediéncia
a autoridade dos que sofrem, das vitimas, no primeiro, ¢ a irrup¢do dos pobres e sua
correlativa opgdo preferencial, no segundo, constituem lugares, sujeitos emergentes ¢
comunidades linguisticas concretas, das quais brota uma lucidez, uma certa capacidade de
ver, que, segundo a providéncia de Deus, nio vem de outra fonte (...). E a forga “subversiva”,
também subversora do ver e do pensar, que vem do sofrimento evocado.’'®

Considerando, portanto, a valorizagdo que a histéria tem na TdL, caberia a
uma Teologia Fundamental latino-americana investigar mais a fundo o papel
hermenéutico e o estatuto teoldgico que a histdria ja tem em seu fazer teologico.
Por que essa “manifestagdao” de Deus ndo ¢ considerada “revelacao”? Existiria
algum “dualismo moderado” que impedisse de ver uma plena realizacdo de Deus
no presente — “sem mistura, sem mudanga, sem divisdo, sem separagdo’” — da mesma
maneira que se tem certeza da plena realizagido de Deus em Jesus Cristo?>!” Assim,
ao afirmar a centralidade da acdo de Deus na histéria presente, em nada se negaria
ou diminuiria a economia cristd, que — tal qual aprofundamos no capitulo trés —,

“como alianga nova e definitiva, jamais passara”, de sorte que “ja ndo ha que esperar

315 GS 44.

316 COSTADOAT, J., ;Hacia un nuevo concepto de revelacion?, p. 108. Com isso, a ideia de duas
historias paralelas, uma da salvagdo e outra humana, acabou. De acordo com Rahner, se a
historicidade ¢ uma dimensao intrinseca e constitutiva do ser humano, entdo, a salvagdo ndo pode
estar separada da historia; antes, ¢ nela que ele deve realizar sua salvagdo. Por isso, hd uma unicidade
na historia, uma coexisténcia, embora sem excluir as diferencas, entre historia da salvagao e historia
geral. Ver: RAHNER, K., Curso fundamental da fé, p. 55-57.

517 MENDOZA-ALVAREZ, C., Teologia e p6s-modernidade na América Latina e no Caribe.

518 SCHICKENDANTZ, C., Una eclipse com dos focos, p. 108.

319 Fazemos aqui referéncia ao dogma de Calceddnia (DH 302) apenas para apontar que, da mesma
maneira que nao se pode pensar que Cristo € menos humano ao afirmar sua divindade (e vice versa),
ndo se poderia opor uma manifestacdo/revelagdo no presente a sua automanifestagdo na plenitude
dos tempos. Fazemos referéncia também ao “dualismo moderado”, que se infiltrou na teologia e na
vida da Igreja. Nesse tipo de dualismo, dando um exemplo da relacdo corpo-alma, a matéria ndo é
desprezada, mas nao é valorizada na mesma medida do espirito. Ver: RUBIO, A. G., Unidade na
pluralidade, p. 102-103. N&o aconteceria 0 mesmo na relagdo entre “revelagdo” na plenitude dos
tempos e “manifestacdo” na historia presente?
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nenhuma nova revelagdo publica antes da gloriosa manifestacdo de Nosso Senhor
Jesus Cristo”.>?° O Deus da revelagdo, conforme conhecemos através da Escritura,
¢ um Deus historico, um Deus que “mostra sua face através da vida e da luta de
homens e mulheres concretos e nos eventos contingentes da historia da
humanidade”.’?! Por isso, se a teologia europeia contemporanea prefere ir da
revelagdo de Deus em Cristo para a fé, e da fé para a historia, valorizando-a, a TdL
poderia, sem desmerecer esse caminho, fazer o reverso: ir da historia a revelagao,

passando pela fé. Conforme aponta J. L. Segundo:

O “deposito” da revelagdo terd terminado, mas Deus continua conduzindo os homens em
direcdo a plenitude da verdade. E, nessa ordem que proponho, o que parece o ultimo é, na
realidade, o primeiro desses condicionamentos que, além do mais, sdo garantia de libertacio
e de verdade.’*

Atribuindo a historia um valor de acesso a revelacao, ou ainda, redescobrindo
nela sua dimensdo escatologica, a praxis adquire um papel central. Assim, se a
historia € abertura ao futuro, ela aparece a nés como tarefa eminentemente politica,
pois, conforme aponta G. Gutiérrez, “construindo-a, o homem orienta-se e abre-se
ao dom que da sentido ultimo a historia: o encontro definitivo e pleno com o Senhor
e com os outros homens”.’?* E este tipo de teologia, que parte da historia, de uma
problematica peculiar, que produziu uma “feologia em perspectiva latino-
americana que se deseja e necessita”.>?* Entretanto, a interpretagdo de Deus na
histéria atual ¢ um dado dindmico, que exige constante atengdo e autocritica a certo
idealismo teoldgico. Por isso, pode acontecer que ‘“a teologia, mesmo a da

libertagdo”, hoje ja ndo saiba mais “ler os acontecimentos do mundo”.>?

5.2.2.
Quanto a opgao preferencial pelos pobres

Como vimos no capitulo dois, a justificacdo da fé realizada a um primeiro
nivel de reflexdo na América Latina depara-se com alguns desafios para além
daqueles que acontecem na Europa. A Modernidade trouxe, para a fé crista

europeia, o problema de entender a justa relagdo entre o fato particular do evento

20DV 4.

321 BINGEMER, M. C., Crer e dizer Deus Pai, Filho e Espirito Santo, p. 199.
522 SEGUNDO, I. L., O dogma que liberta, p. 395.

523 GUTIERREZ, G., Teologia de la liberacion, p. 32.

524 GUTIERREZ, G., Teologia de la liberacién, p. 39.

525 GEBARA, 1., 50 anos de EIBERFACAO de quem?, p. 40.
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Cristo e sua pretensdo universal, a dificuldade de explicar o “carater obrigatorio da
fé”, a tarefa de relacionar adequadamente a metodologia da teologia com as ciéncias
literarias contemporaneas e a questdo de adequar o discurso da fé com a nova

mentalidade anti-intervencionista. Por isso,

O interlocutor privilegiado da teologia europeia é o ser humano burgués nao-crente — ateu,
agnostico, religiosamente indiferente — de ideologia neoliberal. O principal desafio vem da
incredulidade nas suas varias manifestagdes. As questdes que tenta responder sdo: como falar
de Deus num mundo que atingiu a maioridade, emancipado da religido, e como tornar Deus
acessivel num ambiente de incredulidade.>?

Diferentemente, neste continente, os grandes obstaculos que se impuseram
como desafio para uma Teologia Fundamental latino-americana foram: a
constatacdo de uma ineficacia da fé para realizar uma transformacao das estruturas
sociais injustas e, consequentemente, de certa conivéncia do cristianismo com tal
situagdo; o reconhecimento de uma enorme massa de pobres em meio a maior
populagdo cristda do mundo; e a conscientizagdo acerca do dominio cultural que

assola os povos latino-americanos.>?’ Assim,

Os interlocutores privilegiados da TdL sdo as maiorias oprimidas da América Latina: os
povos ausentes ¢ andnimos da historia, as classes exploradas, as culturas destruidas, as
religiGes eliminadas, os grupos étnicos colonizados, os conhecimentos negados, as sabedorias
desprezadas, os povos marginalizados, as mulheres pluralisticamente discriminadas. A
questdo é: como anunciar o Deus da vida, da paz e da solidariedade num mundo dominado
pela injustiga, pela falta de solidariedade e pela violéncia estrutural contra as maiorias
populares?328

Em parte, a nova compreensao de revelacdo advinda do Vaticano II, como
vimos no capitulo trés, responde ao drama da busca da razoabilidade da fé que a
Europa necessitava, pois ai se apontou a revelagdo ndo como algo extrinseco a vida
humana, mas como uma palavra que Deus dirige a humanidade de forma intima,
afetiva, ¢ a0 mesmo tempo historica e concreta, efetiva. Entretanto, essa mesma
resposta ndo serve para a América Latina,’*® pois esta parte de outro lugar, isto &,

do “reverso da histéria e da modernidade festiva do Primeiro Mundo”,>*° e de outra

526 TAMAYO, J. J., Teologias da Libertagdo e pensamento decolonial, p. 244.

27 LIBANIO, J. B., Teologia da Revelagdo a partir da Modernidade, p. 24-26. Ver capitulo 2, item
2.1.

S TAMAYO, J. J., Teologias da Libertagdo e pensamento decolonial, p. 244.

529 A teologia europeia tratou da revelagdo em didlogo com a Modernidade, abordando “historia,
linguagem, interpretagdo, palavra, testemunho, encontro, criagdo, religides”, relacionando a
revelagdo com os dados fundamentais da ¢, “mas permanecem no ambito universal, sem descer ao
concreto da vida”. (FELLER, V. G., A Revelagdo de Deus a partir dos excluidos, p. 27). Feller
argumenta que, embora alguns tedlogos europeus tenham reconhecido a importancia dos pobres no
tema da revelag@o, alguns deles ainda, ao apresentarem “os lugares de acesso a revelagdo de Deus”,
ndo assumem a situagcdo dos pobres, citando apenas como lugar de encontro com Deus o esquema
tradicional: “os textos magisteriais, a liturgia, os Padres, os tedlogos e espirituais, a historia e a vida
da Igreja!”. (FELLER, V. G., A Revelagdo de Deus a partir dos excluidos, p. 29).

330 LIBANIO, J. B., Teologia da Revelagdo a partir da Modernidade, p. 79.
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pergunta, a saber: como crer em tal revelacao a partir da periferia do mundo, a partir
do lugar dos pobres e condenados da historia?>3!

Foram, de certa maneira, essa perspectiva e essa questao que levaram a Igreja
latino-americana a assumir, como sua identidade mais profunda, a evangélica
“opgao preferencial pelos pobres”. Assim, como vimos no capitulo quatro, a TdL
ndo procurou responder, literal e simplesmente, aos desafios da Modernidade, mas
buscou ouvir, a partir de sua op¢ao fundamental, o “grito das vitimas da civilizagao
criada por este homem moderno**?; e, por isso, fez um esforgo para abordar todos
os tratados teologicos “a partir da ‘opg¢do pelos pobres’ como chave hermenéutica
da auténtica recepcdo da mensagem cristd”.>*3 Dessa forma, de Medellin a
Aparecida, ou melhor, da recepgao do Concilio Vaticano Il na América Latina ao
pontificado do argentino Papa Francisco, foi se percebendo que a Igreja nao pode
“ficar indiferente ante as tremendas injusticas sociais existentes na América

Latina”;>** que se faz necessaria uma “mudanca das estruturas sociais, politicas e

econdmicas injustas”;>>> que a base e o estimulo da auténtica op¢io pelos pobres
estd na propria Doutrina Social da Igreja;**® que tal opgdo, implicita na fé
cristologica, ¢ “uma das peculiaridades que marca a fisionomia da Igreja latino-
americana e caribenha™?’; e que “ninguém pode sentir-se exonerado da
preocupacio pelos pobres e pela justi¢a social”.>*® Isso s6 foi possivel porque se
percebeu, por detras das macroestruturas de injustigas, o rosto € o nome de pessoas
pobres e concretas, de maneira que a teologia pode abandonar o discurso acerca
daquela “pobreza sem cara”, objeto de estudo, e assumir “a carne dolorosa de tantos
e tantos”.>?

Com essa opcao bem definida, surgiu o desafio para a Teologia Fundamental
de pensar o papel hermenéutico, o lugar social e o estatuto teoldgico do pobre em

sua reflexdo.’*® Como vimos, ainda ndo hd um consenso entre os tedlogos da

331 BOFF, L. A fé na periferia do mundo; BOFF, L., Do lugar do pobre, p. 103-151. Ver também
capitulo 4, item, 4.1.1.

532 GARCIA. A. G., Unidade na pluralidade, p. 63.

53 NOBREGA, D., Teologia Fundamental.

334 DM XIV Pobreza da Igreja, segdo I, 1-2.

35 DP 1155.

336 DSD 50.

537 DAp 391.

S8 EG 201.

3% LIBANIO, J. B., Teologia da Revelagio a partir da Modernidade, p. 25.

40 H4 que se destacar, conforme Feller aponta, que “os excluidos da sociedade ndo sad apenas
destinatarios da revelagdo de Deus, sdo sobretudo sueitos dessa revelagdo, enquanto fazem parte do
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libertagdo ndo s6 quanto a terminologia adequada, mas também quanto ao
significado dos termos utilizados. De certa forma, ainda ¢ um desafio compreender
e explicar de que maneira os pobres sdo, efetivamente, “o lugar hermenéutico e
epistémico da fé e da teologia”,**! se os tedlogos estdo, na realidade, em um “lugar
social” diferente; ainda ¢ uma questdo aberta a razoabilidade da fé compreender a
densidade epistemoldgica de atribuir a revelagdo, enquanto autocomunicacio
amorosa de Deus realizada na plenitude dos tempos, um papel importante nas lutas
populares atuais, enquanto processo efetivo de libertacdo, e, vice-versa,
compreender o papel teologal dessas lutas;*** por fim, é uma grande dificuldade
determinar a que se refere a TdL ao afirmar que o mundo dos pobres e dos
oprimidos € um “lugar teologico” — sem reduzir a realidade dos excluidos a um
simples “lugar hermenéutico” ou “lugar social”, e nem confundi-lo com “as fontes”
(tradicionais) fundamentais da revelagdo —, mesmo quando se procura apontar tal
mundo, conforme o faz F. Aquino Junior, como lugar de acesso ao reinado de Deus,
como orientagdo fundamental da atividade intelectiva e como lugar privilegiado de
historicizagio da salvagdo.’* Ha, portanto, um grande desafio aberto, campo

proprio para uma Teologia Fundamental latino-americana.

5.2.3
Quanto ao método

Toda a discussdo que fizemos no capitulo quatro acerca do instrumental
metodologico aponta para a importadncia dessa questdo em uma Teologia
Fundamental latino-americana. De fato, o aprofundamento das reflexdes acerca da
revelagdo s6 faz sentido quando estas estdo contextualizadas, isto €, quando podem
ser confrontadas e descritas a partir de uma andlise profunda da realidade.
Obviamente, conforme ja apontamos, investigar as questdes sociais a partir de um
instrumental socioanalitico ndo €, para a reflexdo da fé, uma fase “pré-teologica”;

antes, ¢ a propria fé que busca compreender (fides quaerens intellectum) nao so a

método e do contetidoda automanifestacdo de Deus a histéria”. (FELLER, V. G., A Revelagdo de
Deus a partir dos excluidos, p. 30).

4T TAMAYO, 1. J., Recepcidn en Europa de la Teologia de la Liberacion, p. 77.

342 AQUINO JUNIOR, F. A., La dimension teologal de las resistencias y las luchas populares, 73.
54 AQUINO JUNIOR, F., A teologia como intelecgdo do reinado de Deus, p. 314. De fato, deve-se
ter em mente que “¢ colocando-se do lado dos excluidos e engajando-se na luta pela sua libertagdo
sociopolitica que se tem o melhor acesso ao Deus vivo e verdadeiro”. (FELLER, V. G., A Revelagio
de Deus a partir dos excluidos, p. 53).
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si mesma, mas também o mundo no qual esté inserida e do qual ela recebe sentido.
Além disso, essa andlise ¢ também uma topologia hermenéutica da realidade,
compreendida a partir de uma “epistemologia do Sul”, capaz de denunciar a
desconsideragdo dos contextos, a generalizacdo dos acontecimentos € o
eurocentrismo e colonialismo adjacentes em uma leitura supostamente neutra do
mundo moderno.>** O fato de essa analise ja ser uma hermenéutica e uma teologia
em nada diminui seu rigor. Antes, o tedlogo deve buscar compreender a sociedade,
em suas interconexdes que a fazem um corpo em rede, a partir dos melhores estudos
e dos melhores especialistas.

Ora, a sociologia, se quisermos seguir as conclusdes de M. Castells, aponta
que o novo modelo capitalista que hd no mundo, ou seja, o aspecto econdomico da
nova “sociedade em rede”, longe de propiciar maior integragado entre os individuos,
penetra em todos os niveis da sociedade, “abalando institui¢des, transformando
culturas, criando riqueza e induzindo a pobreza, incitando a ganancia, a inovagao e
a esperanca, e 20 mesmo tempo impondo o rigor e instilando o desespero”.>*> O que
se v€ ¢ que “a nova ordem social, a sociedade em rede, parece cada vez mais uma
metadesordem social a4 maioria dos individuos™*6. O tedlogo, portanto, ji se
aproxima dessa leitura criticamente a luz da f€, buscando entender aquilo que, em
sua linguagem, caracteriza como pecado, desumanizagdo, ou ainda, situagdo de
nao-salvacgao.

Também uma Teologia Fundamental que se julgue genuinamente latino-
americana nao podera abrir mao de uma metodologia que a ajude a compreender as
especificidades de seu continente, sobretudo porque este ¢, conforme dissemos
acima, o reverso do mundo, o “lado obscuro dos desmandos e da explora¢io”.>*’
Por isso, “a reflexdo teologica fundamental tem cada vez mais consciéncia de que,
junto com o auditus fidei, realiza-se também um verdadeiro auditus temporis e

alterius”, ou seja, a escuta da fé so se realiza como primeiro elemento constitutivo

54 Sobre a “topologia hemenéutica”, ver: MELO, R. F., Lugar e espacialidade, p. 69-72. Sobre a
suposta isengdo das ciéncias sociais, vale destacar o que afirma Darcy Ribeiro no prefacio de seu
proprio livro: “Néo se iluda comigo, leitor. Além de antrop6logo, sou homem de fé e de partido.
Fago politica e faco ciéncia movido por razdes éticas e por um patriotismo. Nao procure, aqui,
analises isentas. Este é um livro que quer ser participante, que aspira influir sobre as pessoas, que
aspira ajudar o Brasil a encontrar-se a si mesmo” (RIBEIRO, D., O povo brasileiro, p. 17).

35 CASTELLS, M., A Era da Informacdo: Economia, Sociedade e Cultura. O Poder da Identidade,
P- XXX.

346 CASTELLS, M., A Era da Informag¢io: Economia, Sociedade e Cultura. Sociedade em rede, p.
614.

47 LIBANIO, J. B., Teologia da Revelagdo a partir da Modernidade, p. 154.
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da Teologia Fundamental quando ¢, ao mesmo tempo, uma verdadeira escuta do
tempo e do outro.’*® Por acaso a teologia latino-americana deveria abrir mio do
método que lhe permitiu ter consciéncia da préopria realidade socioecondmica,
mesmo sob pretexto de essa ser supostamente marxista? Nao teriam os tedlogos da
América do Sul criticidade suficiente para rejeitar seus pressupostos ateistas e
totalizantes? Acaso os pensadores da América do Sul ndo conseguem construir sua
propria epistemologia? Ademais, a utilizagdo desse método teve uma influéncia
grande na forma de o povo perceber a acdo de Deus em sua historia, de maneira que
podemos afirmar que “este método melhorou a visao que tinhamos da revelagao de
Deus”.>* Por isso, acreditamos que uma Teologia Fundamental latino-americana
ndo abrird mao de discutir seu aparato metodologico, através do qual podera
conhecer mais a fundo a realidade em que se encontra — realidade essa para a qual

pretende fazer uma justificacdo da razoabilidade da fé.

5.24
Quanto a identidade e as fungodes

Por causa do seu estatuto de ‘“hermenéutica de fronteira”, a Teologia
Fundamental, como vimos no capitulo dois, apresenta-se em uma pluralidade de
modelos e acaba por abordar multiplas questdes, o que coloca a sua identidade em
discussao. De fato, muitas vezes o proprio tedlogo fundamental pode ficar inseguro
quanto & identidade epistemologica de sua disciplina.>*® Por um tempo, o objetivo
central da Teologia Fundamental foi buscar “a pretensdo de verdade da revelagao
como proposta sensata de credibilidade”.>>! Contudo, com o Concilio Vaticano II,
a disciplina assumiu um carater mais eclesial, pautado tanto na dimensao interna da
fé vivida em comunidade (Lumen Gentium) quanto no didlogo com o mundo
moderno (Gaudium et Spes). Assim, a Teologia Fundamental tornou-se uma
disciplina que investiga a “significatividade — credibilidade —, razoabilidade da
proposta cristd em seu conjunto”, sempre a partir de uma realidade histdrica

concreta e contextualizada, buscando relacionar o acontecimento Cristo € o

348 XAVIER, D., Teologia Fundamental, p. 242. O autor aponta que tal postura é possivel encontrar
no Papa Francisco, a que ele chama de “Papa da Teologia Fundamental do terceiro milénio”.

3% MESTRES, C.; OROFINO, F., A opgdo pelos pobres e a leitura popular da Biblia na dinAmica
da Teologia da Libertacao, p. 124.

530 FISICHELLA, R., Introdugdo a Teologia Fundamental, p. 53.

551 PIE-NINOT, S., La Teologia Fundamental, p. 74-80.
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conjunto da revelagdo com o mundo contemporaneo, com a histéria e com o
caminhar da Igreja atual.>>

A identidade de uma Teologia Fundamental latino-americana, portanto,
explicita-se na sua insercao eclesial local. Assim, se a op¢ao pelos pobres € “uma
das peculiaridades que marca a fisionomia da Igreja latino-americana e
caribenha”,’®? da mesma forma, como ja dissemos acima, essa sera uma marca
identitaria dessa teologia; se as raizes mais profundas dessa opcao se encontram na
“tradicao profética dos evangelizadores e missiondrios dos primeiros tempos
coloniais (...), que questionavam o tipo de presenga adotado pela Igreja e o modo
como eram tratados os povos indigenas, negros, mesticos e as massas pobres rurais
e urbanas”,>** entdlo, a identidade de uma Teologia Fundamental neste continente
se baseara, ndao na apologética, mas no testemunho — inclusive no martirio —
daquelas pessoas que viveram profundamente um cristianismo libertador; se a
eclesiologia tipica do Sul ¢ organizada (também, mas ndo s6) em torno de
Comunidades Eclesiais de Base, que “nos recordam permanentemente a
necessidade da comunidade, da comunhdo e da consciéncia de que a Santissima
Trindade é a melhor comunidade”,>*® entdo, a nossa justificativa da fé a um primeiro
nivel de reflexdo sera necessariamente comunitéria e participativa.

Hé que se lembrar também que a Teologia Fundamental exerce uma dupla
fungdo, a saber, a “fundacional-hermenéutica”, que dialoga com a dogmatica,
exercendo uma fun¢do critica da propria teologia, e a “dialogal-contextual”, que
procura interagir dialeticamente com as grandes questdes da modernidade. Na
América Latina, a fun¢do ‘“fundacional-hermenéutica” deve contribuir, em um
didlogo interno da propria TdL, para uma revisao critica do fazer teoldgico latino-
americano, analisando a condicao de possibilidade histdrica e transcendental da fé
em um contexto de exploracdo e dominio, e buscando desvendar a significacio

permanente dos enunciados da fé a partir da inteligéncia que o homem tem de si e

de sua relagdo com o mundo”.>*° Por sua vez, a fun¢do “dialogal-contextual” devera

552 PIE-NINOT, S., La Teologia Fundamental, p. 80.

53 DAp 391.

354 BINGEMER, M. C., Teologia Latino-americana, p. 12.

355 BOFF, L., Eclesiogénese, p. 90. Neste trabalho, por causa do recorte que nos propomos, ndo
pudemos aprofundar a questdo das Comunidades Eclesiais de Base (CEBs). Contudo, ao refletir
sobre o carater eclesial da identidade de uma Teologia Fundamental latino-americana, nao
poderiamos deixar de fazer essa referéncia.

5% LIBANIO, J. B., Teologia da Revelagdo a partir da Modernidade, p. 64-65
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se explicitar na busca de interacdo com os temas fronteiri¢os, tais como diferentes
culturas e religides presentes no continente, bem como com as diversas ciéncias,
sempre realizado na chave do testemunho. Nesse sentido, vale destacar que a fé,
para uma Teologia Fundamental latino-americana, deve ser ndo tanto o
conhecimento e confissdo da agdo salvifica de Deus (Credere Deum), nem mesmo
a atitude de confianca e submissdo a Palavra de Deus e a seus preceitos (Credere
Deo), mas, principalmente, a f¢ como comunhao de vida com Deus, orientada para
a escatologia (Credere in Deum), um itinerario da fé (praxis) que tem em Cristo

sua meta.>’

5.2.5
Quanto ao modelo

Quando tratamos das “novas correntes de Teologia Fundamental”,>?

que
surgiram no periodo pds-conciliar, dissemos que estas podem ser compreendidas a
partir de diferentes modelos. De fato, segundo a organizacao de Libanio, além do
apologético tradicional e apologético da imanéncia, surgiram, a partir do Vaticano
IT os seguintes modelos: dogmatico, que visa a estudar o fato da revelagdo nas
proprias fontes (Escritura e Tradi¢ao); formal, que busca uma teoria axiomatica das
categorias fundamentais da teologia; politico, que pretende compreender como ¢
possivel crer vivendo em um mundo repleto de injusticas; semeiologico, que
procura interpretar os ‘“‘sinais dos tempos” que se manifestam no mundo;
ecuménico, que se propde dialogar com as diferentes Igrejas cristds e com as
diversas religides; e o modelo de didlogo com mundo contemporaneo, que quer ser
uma ponte entre a teologia e uma série de temas fronteirigos.”>

Ja haviamos apontado que, na percep¢ao de Libanio, os modelos com mais
afinidades com a TdL latino-americana eram o modelo politico € o semeioldgico.
De fato, J. B. Metz, ao tentar responder as questdes acerca da emancipagdo e da
autonomia do sujeito, advindas do Iluminismo, propds uma “nova teologia
politica”, na qual rechaca uma neopolitizagdo da fé¢ ou de uma neoclericalizacao da
politica, “desprivatizando” e criticando os proprios fundamentos da teologia.

Entretanto, esse modelo de teologia politica ndo se relaciona com a teologia politica

557 PIE-NINOT, S., La Teologia Fundamental, p. 189.
5 TORREL, J. P. Novas correntes da teologia fundamental no periodo pés-conciliar, p. 15-29.
5% LIBANIO, J. B., Teologia da Revelagdo a partir da Modernidade, p. 66-75.
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em sua forma libertadora latino-americana. Segundo Gutiérrez, ha “certa
insuficiéncia em suas analises da situacdo contemporanea”, pois sua reflexdao se
enquadra “longe da fermentacao revolucionaria que se vive nos paises de Terceiro
Mundo”; falta-lhe, em sua concepcao do politico, “a contribui¢do da experiéncia
das lutas e conflitos que acarreta a rejeicdo dessa situacdo de opressdo de alguns
seres humanos sobre outros”, de maneira que “o politico se mova, nos escritos de
Metz, em terreno abstrato”.’® Diferentemente, na TdL latino-americana, a
concretude da pobreza levou a uma igual concretude politica, sob a égide da opgao
pelos pobres. Através dessa opgao, a teologia se torna necessariamente “rebelde e
libertaria”, uma vez que “postula a superagdo da atual forma de organizagdo social”;
luta pela causa dos oprimidos, concretamente, pelos direitos basicos da vida, como
alimentacdo, saude, trabalho, educacdo, lazer; assume as lutas do povo, como
aquelas presentes nos sindicatos, nas associagdes, nos diversos grupos de
resisténcia; e reconhece que o sujeito da libertagdo ¢ o proprio oprimido,
conscientizado e organizado.>®!

Da mesma maneira, o modelo semeioldgico europeu nao coincide com a
pratica teoldgica da América Latina. Na Europa, conforme consagrado na Gaudium
et Spes 4, percebeu-se que era necessario “perscrutar os sinais dos tempos e
interpretd-los a luz do Evangelho, de tal modo que [a Igreja] possa responder, de
maneira adaptada a cada geracdo, as interrogacdes eternas sobre o significado da
vida presente e da futura e de suas mutuas relacdes”.’> Na América Latina,
entretanto, os “sinais dos tempos” foram interpretados a partir da irrup¢ao dos
pobres. Tratam-se de sinais historicos que ndo apontam para algo positivo; antes,
revelam, como pecado do mundo, estruturas de injustica e opressdo, ou seja, o mal
que assola os desamparados. Esse mal, com certeza, ¢ uma das realidades que mais
desafiam a fé, e, portanto, um dos principais focos de uma Teologia Fundamental
em perspectiva latino-americana.>®>
Outros modelos de Teologia Fundamental que apresentamos no capitulo dois

também poderiam ser relacionados com a TdL, como o “ecuménico”, que ¢é

560 GUTIERREZ, G., Teologia de la liberacién, p. 288-297.

561 BOFF., L., O caminhar da Igreja com os oprimidos, p. 203-207.

562 GS 4.

563 LIBANIO, J. B., Teologia da Revelagdo a partir da Modernidade, p. 71.
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fundamental para o ambiente religioso plural da América Latina*®**, ou ainda, o do
“didlogo com o mundo contemporaneo”, que, ao trabalhar questdes como
linguagem, literatura, cultura popular, entre outros, torna-se importante para a
identidade latino-americana. Cada tema desse, sob a oOtica da libertacao, seria
diferente da forma como eles sdo na Europa. Por isso, ao invés de falar de um
modelo que ¢ meio politico, meio semeioldgico, meio ecuménico etc., preferimos
simplesmente falar que de um modelo “latino-americano da libertagdo”, que

engloba as caracteristicas que temos apontado até agora.

5.3
Conclusées: por uma Teologia Fundamental para encontrar Deus no
chao da América Latina

No final de cada um dos capitulos anteriores, formulamos uma série de
perguntas que nos ajudavam a seguir a reflexdo rumo a um caminho de
investigacao. No capitulo dois, perguntamos se era possivel falar de uma Teologia
Fundamental latino-americana, realizada de um modo distinto, com identidade e
fungdes proprias, e se tal teologia seria uma adaptacdo dos modelos apresentados
ou se ela poderia ser considerada um novo modelo. Questionamos, no capitulo trés,
se o conceito de revelacao poderia ser percebido diferente na América Latina, de
tal forma que justificasse uma nova Teologia Fundamental, bem como quais seriam
as caracteristicas, as opcdes essenciais ¢ a metodologia proprias da TdL que
estariam conectados a essa Teologia Fundamental. Por fim, no capitulo quatro,
levantamos questdes acerca das especificidades de uma Teologia Fundamental que
desse conta da automanifestacdo de um Deus libertador a um povo oprimido, da
possibilidade de a América Latina ser considerada um novo “lugar hermenéutico”
e um novo “lugar teologico”, e, finalmente, das caracteristicas que teriam essa
Teologia Fundamental. Ao concluirmos essa caminhada, julgamos ter respondido,

nao de maneira final e completa, mas ao menos de forma basica, a essas questoes.

364 Vale destacar que a propria TdL contém origens e historia ecuménicas, seja pela tese doutoral de
Rubens Alves, de 1968, “Towards a Theology of Liberation” (Por uma Teologia da Libertagdo),
posteriormente publicada como “Da Esperanga”; seja pela sua corrente teoldgico-pastoral, chamada
“Missao Integral”; seja ainda pelas publicagdes que abordam diretamente o tema, como “Lutero e a
Libertacdo”, de Walter Altman (1994) e “Teologia Protestante Latino-Americana”, organizada por
Claudio de Oliveira Ribeiro (2018). Para uma visdo sintética da questdo, ver: RIBEIRO, C. O.;
BAPTISTA, P. A. N., Leitura das origens ecuménicas da Teologia da Libertacdo, p. 89-111.
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De fato, podemos dizer que ha uma Teologia Fundamental especificamente
latino-americana, que ndo se encaixa nos modelos habituais, com uma identidade
eclesial propria, ligada as grandes opgdes da Igreja deste continente e as
Comunidades Eclesiais de Base. Essa Teologia Fundamental ndo ¢ uma apologética
nos moldes tradicionais: ndo ¢ um discurso racional, dirigido aos ateus, que se
prestaria a convencé-los de que Deus existe, posto que, na América latina, o
fenomeno do ateismo nao ¢ um problema como o ¢ na Europa; ndo ¢ uma
argumentacao, dirigida aos adeptos das mais diversas religides, que pretenderia
apontar o cristianismo como a unica religido revelada, uma vez que a pluralidade
religiosa neste continente ¢ vista, pela TdL, como um aspecto positivo; muito
menos ¢ uma exposicao sistematica, direcionado aos protestantes, que demonstraria
que a Igreja Catolica seria a unica e verdadeira Igreja de Cristo, ja que, seguindo o
espirito do Concilio Vaticano II, a teologia latino-americana preza pelo didlogo
ecuménico. Tampouco podemos dizer que a Teologia Fundamental latino-
americana se encaixaria em um modelo apologético moderno, que se prestaria a um
dialogo com a Modernidade, buscando apontar a plausibilidade da fé ao ser humano
contemporaneo; ao contrario, a experiéncia latino-americana quer falar as pessoas
concretas de seu continente acerca das possibilidades de crer em um contexto
marcado pela opressao e pela exploragdo, dominio este, por um lado, com o qual a
Igreja foi conivente, e, por outro, contra o qual uma série de missionarios,
evangelizadores e martires lutaram.

Também nao ¢, nos moldes da teologia europeia pds-conciliar, uma variacao
adaptada dos modelos de Teologia Fundamental existentes: nao pode ser descrita
como um modelo dogmatico, embora também estude a revelacdo enquanto fato
histérico realizado na plenitude dos tempos, privilegiando a Escritura e a Tradicao;
ndo pode ser especificada como um modelo formal, ndo obstante também aborde a
questdo da epistemologia; ndo deve ser entendido como um modelo de didlogo com
o mundo contemporaneo, mesmo que também investigue a cultura, a linguagem, os
sentimentos etc.; ndo pode ser enquadrado em um modelo ecuménico, apesar de
também buscar encontrar denominadores comuns que possam levar a uma ética
fundamental; ndo pode ser confundida com um modelo semeioldgico, posto que, ao
ler os sinais dos tempos, procura encontrar, antes, os “sinais negativos”, os quais
clamam a Deus por justica; muito menos pode ser simplesmente identificada ao

modelo politico europeu, uma vez que ndo ¢ uma teoria abstrata, mas uma tentativa
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de superar a forma de organizagdo social vigente, buscando justica, direitos e
conscientizacdo, assumindo as lutas populares.

Uma Teologia Fundamental latino-americana, de fato, ndo ¢ um reflexo das
teologias europeias, mas uma fonte, que procura apontar novos caminhos do fazer
teologico, sobretudo procurando encontrar o justo lugar do pobre em sua reflexao,

em consonancia com o lugar do pobre na Escritura. Em suma,

o poder dos pobres e excluidos ¢ designado pela teologia pés-moderna da América Latina e
do Caribe — em clara continuidade com a experiéncia de Israel libertada da escravidao de
Farao pelo Deus das estepes — como um horizonte de tempo contraido, a partir de
experiéncias historicas de resisténcias multiplas experimentadas como gratuidade que vem
da superagdo do mimetismo violento e como transformag@o do conflito através da justica e
da misericordia unidas, para aprender a “viver como sobreviventes” no meio do colapso que
nos espera. SO entdo o anuncio da esperanga cristd no Reinado de Deus faz sentido. Aquela
que ndo desvia o olhar das feridas dos crucificados de sempre. Aquela que experimenta o
consolo que vem do Mistério amoroso do real através dos gestos messidnicos que
interrompem a temporalidade violenta. A esperanga daqueles que estabelecem sinais patentes
de compaixdo no meio do desamor.%

Assim, essa teologia adota conscientemente o pobre como “lugar teoldgico
fundamental”, como lugar de encontro com o crucificado, que abre o acesso a

revelagdo de Deus e ajuda a criticar a histéria. Reconhece-se que,

Os excluidos sdo, pois, lugares de revelagdo de Deus, ndo enquanto Deus quer a exclusdo
nem enquanto quer os excluidos, mas exatamente enquanto nos convida a contempla-lo
presente neles, a nos escandalizar com o inaudito dessa presenga, e, a partir dai, nos interpela
a solidariedade, nos impele as lutas pela libertagdo, nos cobra atitudes, compromissos e
praticas que tirem os pobres da cruz.>®

A propria discussdo acerca da metodologia da TdL, no fundo, remete a uma
experiéncia mistica fundamental, a um encontro primordial com Deus que se revela
através do pobres. Fazer Teologia Latino-americana da libertagdo, enquanto

método, € antes de mais nada, como diz G. Gutiérrez,

uma maneira de vivermos a fé, uma questao de seguimento de Jesus. Para dizer a verdade, a
nossa metodologia é a nossa espiritualidade. E ndo ha nada de surpreendente nisto. Método
deriva de hodos, caminho. A reflexdo sobre o mistério de Deus (isto ¢, uma teologia) somente
podera ser efetivada a partir do seguimento de Jesus. Somente a partir deste seguimento de
Jesus é que poderemos pensar e anunciar o amor gratuito do Pai por toda a pessoa humana.¢’

Ao se perceber o rosto dos pobres como espiritualidade e metodologia da

libertagdo, os excluidos como “lugar de concentracdo da revelagdo de Deus”,>®

9

tem-se, por resultado, uma mudanca da imagem de Deus:*®® nido mais um

565 MENDOZA-ALVAREZ, C., Teologia e pés-modernidade na América Latina e no Caribe.

36 FELLER, V. G., A Revelacio de Deus a partir dos excluidos, p. 72.

567 GUTIERREZ, G., Beber no proprio pogo, p. 150-151. Grifo nosso.

38 FELLER, V. G., A Revelacdo de Deus a partir dos excluidos, p. 119.

3% Essa capacidade mudar a imagem de Deus remete & propria acdo de Jesus. De fato, “Jesus se guia
por uma atividade iconoclasta, ele derruba as imagens de Deus que ndo condizem com o ser e agir
divinos”. (FELLER, V. G., A Revelagdo de Deus a partir dos excluidos, p. 63-64). Assim também,
desde de seu advento, a teologia da revelagdo latino-americana “marcou-se por uma face negativa,
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tradicional, criador, providente, ocioso, mas o pessoal, envolvido na historia
humana; ndo mais um Todo-poderoso, legitimador da ordem vigente, mas o que se
coloca ao lado dos fracos; ndo mais um Altissimo, distante da vida, mas o préximo
e amante dos homens; nao mais um legislador burocratico, mas o comprometido
com a libertacdo; ndo mais um das féormulas dogmaticas, mas o acolhido pelo
testemunho do Filho; ndo mais um impassivel ao sofrimento dos pobres, mas o
envolvido nas suas dores e angustias.>”°

Uma Teologia Fundamental latino-americana, buscando dar razdes de sua
esperanga (1 Pe 3,15) neste continente marcado pela opressao, voltar-se-a para o
Cristo, Verbo encarnado capaz de desvelar o mistério do ser humano ao proprio ser
humano (GS 22), principalmente para as suas chagas de sofrimento, através das
quais ele se identifica com toda pessoa que tem fome e sede, € (i)migrante e despida,
esta doente ou presa (Mt 25, 31-46), para encontrar ai, nos pobres, a plena revelacao

de Deus no chdo da América Latina.

demolindo as falsas imagens de Deus, incompativeis com a experiéncia que os excluidos fazem de
Deus (...). Trata-se de uma teologia iconoclasta”. (FELLER, V. G., A Revela¢ao de Deus a partir
dos excluidos, p. 106).

S70 LIBANIO, J. B., Teologia da revelagio a partir da modernidade, p. 453-458.
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Conclusao

Ao terminarmos esta caminhada de investigacdo acerca de uma Teologia
Fundamental Latino-americana e, consequentemente, da recepcao da Revelagao de
Deus neste contexto de pobreza e exclusdo, queremos apontar para o fio condutor
que julgamos constituir a questdo central desta pesquisa: a relacdo entre Teologia
Fundamental (disciplina a partir da qual se investiga), o conceito de Revelacao
(nogao central investigada) e a Teologia Latino-americana (perspectiva a partir da
qual se investiga). Em sentido inverso, podemos descrever que o caminho foi buscar
apresentar alguns elementos essenciais para se construir uma Teologia da
Revelagdo, a partir das intuigdes e nocdes centrais da Teologia Latino-americana
(cap. 5), o que s6 foi possivel através da investigagao de alguns elementos da
Teologia da Libertacdo e de sua propria historia (cap. 4), bem como do proprio
conceito de revelagdo, tal como o compreendemos a partir do Concilio Vaticano 11
(cap. 3); tudo isso realizado a partir de uma perspectiva metodologica de
investigacdo, de uma disciplina teoldgica, que contém seus proprios objetivos,
caracterizados em diferentes modelos de Teologia Fundamental (cap. 2). O
percurso, no seu formato académico, nos obrigou a delimitar ndo s6 o tema de nossa
pesquisa, mas também cada etapa de seu trajeto. Assim, ndo tratamos de Teologia
Fundamental em geral, mas de caracteristicas dessa disciplina que nos ajudassem a
chegar ao nosso objetivo. Da mesma maneira, ndo pretendiamos em nenhum
momento esgotar o tema, amplo e complexo, da Revelagdo, mas apenas elencar
caracteristicas que nos ajudassem a relaciona-lo com a questao a ser investigada.
Tampouco fizemos uma dissertacdo exclusiva sobre as Teologias da Libertagao
Latino-americanas, mas nos delimitamos a apontar alguns aspectos centrais que
ajudassem a entender a questdo da Revelacdo nesse contexto. Essas nogdes
fundamentais, evidentemente, se inter-relacionam, de maneira que o tratamento
separado em cada capitulo ¢ mais pedagdgico e metodoldgico que propriamente
sistematico-teoldgico. De fato, percebemos que nao ha Teologia Fundamental sem
seu objeto de estudo, a Revelagdo; nem hé estudo da Revelacdo sem uma Teologia
que se dedique a uma certa justificagdo da fé, mesmo que num primeiro nivel de

reflexdo; muito menos se pode tratar de Teologia Fundamental e Revelagdo sem
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observar o contexto concreto em que elas se inserem e a que elas se referem: a vida
humana, com seus dramas, conflitos e contradigdes.

O objetivo geral da pesquisa foi tentar apontar de que maneira a Revelagao
de Deus pode ser percebida, analisada e descrita “hoje”, na situagao especifica em
que se encontram os pobres e excluidos da América Latina. No fundo, essa
manifestagdo ndo ¢ diferente da Revelagdo de “ontem”, daquela que se deu no
passado, mais concretamente na “plenitude dos tempos”, na pessoa de Jesus de
Nazaré, que por meio de palavras e a¢des, intimamente relacionadas entre si, optou
radicalmente pelos pobres e excluidos de seu tempo, dando, por um lado,
continuidade a acdo dos profetas no seguimento da vontade do Deus de Israel, e
fundamentando, por outro lado, de que maneira Deus se revelaria (sempre a partir
dos pobres) em qualquer época e lugar. O desafio que se impos a nds, desde o
comeco, foi perceber as caracteristicas dessa atualizagdo da Revelagao, sem perder
sua referéncia de plenitude em Cristo e sem esvaziar a importancia do “hoje”, da
histéria atual, enquanto lugar em que também ha plena manifestagao divina. Nosso
ponto de partida foi a Teologia Fundamental, genericamente falando, enquanto
disciplina e método de investigacdo sobre a Revelacdo; e a nossa meta foi chegar a
uma Teologia Fundamental especificamente latino-americana, que pensasse a
Revelagdo a partir dos pobres e excluidos, tal como se percebe em todos os ramos
das diversas Teologias da Libertagdo. Os critérios bésicos para realizar esse
percurso foram aqueles que permitiram unir o ponto de partida a meta. Assim, do
ponto de partida, a Teologia Fundamental, surgiu a questdo do estudo da revelagao;
e da meta, uma Teologia Fundamental Latino americana, brotou a necessidade de
se trabalhar a Teologia da Libertacdo Latino-americana. Assim, encadeamos as
ideias entre os capitulos.

No segundo capitulo, percebemos que a Teologia Fundamental ¢ uma
maneira de refletir teologicamente a Revelacdo a partir dos desafios presentes no
mundo moderno e contemporaneo. Essa reflexdo, que, diferentemente de outras
disciplinas teologicas, ndo pode partir pura e simplesmente da Palavra de Deus —
posto que pretende entender justamente o que significa Deus falar aos seres
humanos —, precisa de um diadlogo aberto com outras disciplinas da atualidade, na
busca de dar razao de uma esperanca que lhe ¢ anterior: Deus se revela! Parte-se da
fé, do sujeito crente, ndo ha duvida; mas o trabalho da Teologia Fundamental ¢

precisamente justificar essa possibilidade de fé na Revelagdo que se faz presente
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hoje. Dai o seu carater transdisciplinar, dialogal, atual e desafiador. E, posto que o
mundo ¢ plural, ambiguo, complexo, também a Teologia Fundamental sera diversa,
desenvolvendo-se conforme a necessidade de dar razdo da fé em determinado
contexto historico-cultural. Por isso, para o mundo moderno e contemporaneo, nao
faz mais sentido apresentar a questdo da Revelagcdo a partir de uma apologética
tradicional, enquanto método de demonstracdo racional cujo objetivo consiste em
provar que a religido vem de Deus, que Cristo ¢ o unico mediador e que a Igreja
Catolica ¢ a Unica religido verdadeira revelada. Tampouco se devera buscar uma
“apologética da imanéncia”, visando demonstrar que os anseios humanos
correspondem diretamente ao conteudos da Revelagdo. Ao contrario, sobretudo a
partir do Concilio Vaticano II, a pretensdo da Teologia Fundamental ¢ encontrar
modelos de didlogo com o mundo que encontrem o lugar préoprio — a saber, a
significatividade, a credibilidade e a razoabilidade — da f¢é crista, vista em conjunto.
Tarefa essa que exige uma dupla fun¢ao: uma “fundacional-hermenéutica”, que visa
a conversar com a dogmatica e a exercer uma critica da prépria teologia, € outra
“dialogal-contextual”, que procura exercer um didlogo com as questdes
contemporaneas. Assim, vimos que a Teologia Fundamental procura encontrar, de
diversas maneiras, caminhos plausiveis para falar da Revelagdo de Deus em nossos
dias a partir da historia, da cultura e da realidade dos mais variados povos.

O terceiro capitulo foi dedicado a investigagdao do conteido da Teologia
Fundamental, a saber, a Revelacdo em si, principalmente a partir do Concilio
Vaticano II. Esse conceito, como vimos, foi de maneira particular problematizado
no mundo, a partir do advento da Ciéncia da Religido, que passou a reconhecer no
termo nao mais que uma manifestagao genérica de Deus, presente em qualquer
povo, em qualquer lugar, em qualquer cultura. Sem negar que Deus se faz presente
em tudo e em todos e sem omitir que a universalidade a que a Igreja ¢ chamada
aponta para a uma realizacdo do Reinado de Deus para além do cristianismo, a
teologia buscou apresentar de que maneira a Revelagao a que ela se refere ¢,
também, especifica, historica, acontecida de uma vez por todas em Cristo (embora
sempre acontecendo no desenrolar da historia através de seu Espirito). A Revelagao,
no Concilio Vaticano II, foi apresentada como uma agao livre de Deus, dirigida de
maneira amorosa aos seres humanos, acao essa na qual Deus manifesta-se a si
mesmo, buscando a comunhdo com todos e todas. Isso se realizou, de maneira

historica, desde os primeiros pais até a plenitude em Cristo, e se tornou um caminho
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aberto de revelacdo para todos que recebem essa Palavra tradicionada. O centro de
tal mistério, sem divida, € a encarnagdo, vida, paixdo, morte e ressurrei¢ao de Jesus
Cristo, referéncia absoluta da autodoacao de Deus, que foi objetivada em escritos e
tradigdes, os quais a Igreja ¢ chamada a conservar, explicar e propor, de maneira
que todos e todas, chamados pela fé, possam aderir, livre e totalmente a Deus, que
livre e totalmente se deu aos seres humanos.

No capitulo quarto, abordamos a Teologia da Libertagao latino-americana, a
qual investigamos a partir de duas questdes que nos pareceram principais apontar:
a “opg¢ao preferencial pelos pobres” e o problema do método “ver, julgar e agir”.
Vimos de que maneira o magistério latino-americano, desde Medellin, decidiu, de
maneira firme e irrenunciavel, posicionar-se ao lado dos pobres e excluidos. Tal
op¢ao tem raizes profundas e ramos diversificados. As raizes brotam de uma
tradigdo profética de cristdos que questionaram, desde o comego da colonizacdo, o
modelo de presenca adotado pela Igreja nestas terras, posicionando-se ao lado da
massa de explorados que aqui se produzia em larga escala e colocando-se como
adversarios de uma minoria dominante. De maneira particular, essas raizes se
manifestaram na recep¢ao do Concilio, que reavivou esse espirito e colocou a Igreja
latino-americana conscientemente no caminho da opcao evangélica pelos pobres.
Os ramos dessa teologia se estendem, desde entdo, aos mais variados temas e agdes,
sempre visando a libertagdo de toda forma de opressao. As diversas fases historicas
da Teologia da Libertagdo revelam como essa produgdo intelectual com objetivos
pastorais concretos se transformou diante dos novos desafios e novas formas de
opressao existentes no continente, tendo sempre em mente a opgao radical feita e o
critério da libertagdo como chave hermenéutica de sua realizagdo. O magistério
latinoamericano, como dissemos, de Medellin a Aparecida, ou melhor, da recepcao
do Concilio na América Latina ao pontificado do Papa Francisco, insistiu em
reafirmar, contundentemente, a op¢ao preferencial pelos pobres, como identidade e
rosto da propria Igreja latino-americana, como critério sem o qual perde-se a fé no
Cristo, que se fez pobre para enriquecer-nos com sua pobreza (2 Cor 8,9).

Nao obstante, a maneira de investigar a fonte da dominagdo produtora de
miséria, a saber, a utilizacdo de um método respaldado pelas ciéncias sociais, foi
acusado de ser “marxista”. O método “ver, julgar e agir” propunha-se, na verdade,
a fazer uso da mediagdo socioanalitica como um de seus passos , a fim de ter um

elemento material para a reflexdo teoldgica — embora esse passo nao seja, de fato,
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isento de uma perspectiva ja teoldgica. Num segundo momento, inter-relacionado
ao primeiro, utiliza-se a mediacdo hermenéutica, ou seja, a Palavra de Deus como
critério para analisar e julgar a situagao descrita na fase anterior. Por fim, o método
procura caminhos de a¢do, uma mediacdo pratica que seja uma verdadeira
metodologia da libertacdo com vistas a agir e transformar a realidade de opressao.
Quanto ao primeiro passo, 0 mais problematizado, destacamos que ndo se trata de
utilizar o marxismo, sem mais, na teologia, mas de saber usar as ferramentas
analiticas que permitem desmitologizar a naturalizacao da pobreza e da exclusao,
bem como apontar claramente as verdadeiras fontes do sofrimento que assola
grande parte da humanidade. Além disso, esse ndo ¢ um momento “separado” dos
demais, no qual a teologia nao entraria, mas ja ¢ uma reflexao teoldgica, um fazer
teologico que consiste em tratar tudo a partir da realizagao histérica do Reinado de
Deus, procurando a sua intelecc¢ao a partir de mundo dos pobres e oprimidos.

No capitulo intitulado “Por uma Teologia Fundamental latino-americana”,
buscamos relacionar os passos dados nos capitulos anteriores, cumprindo, assim, o
objetivo da pesquisa, a saber, discutir quais seriam os aspectos centrais de uma
teologia da revelagdo numa perspectiva latino-americana. Sem renunciar ao que
dissemos até¢ entdo, destacamos que a Teologia Fundamental feita a partir do
contexto dos pobres da América Latina se depara com questdes proprias, desafios
particulares da maneira de se compreender a revelacdo. Por um lado, questdes
centrais desenvolvidas na reflexdo europeia, como o desafio do ateismo e a questao
da mentalidade anti-intervencionista, pouco ou nada dizem aos latino-americanos;
por outro, apontamentos que ganham pouco destaque na producdo teologica da
Europa, como a pobreza e a exclusdo, tornam-se, neste continente, centrais para se
falar da possibilidade da revelagdo. Portanto, uma Teologia Fundamental Latino-
americana encontra-se desafiada a entender de que maneira Deus se revela num
mundo explorado e dominado, chagado por um mal que ¢ estrutural e que, por isso
mesmo, precisa ser compreendido e descrito a partir da otica de libertagdo. Nesse
sentido, ¢ um grande desafio entender de que maneira os pobres se tornam
elemento-chave desta reflexdo, isto €, que papel eles ocupam de fato. Fala-se de
“lugar social”, “lugar hermenéutico”, “lugar teoldégico”, mas, como vimos, essa
pluralidade de abordagens aponta para um elemento, a centralidade dos pobres e
excluidos, seja no proprio processo da revelagao de Deus, seja no fazer teologico

latino-americano. De maneira especial, entendemos como ponto essencial da
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Teologia Fundamental na América Latina a discussdo do “lugar teoldgico” do
mundo dos pobres e excuidos, independentemente das diversas possibilidades de se
entender o conceito. Alias, podemos destacar que a expressao se refere tanto a um
“lugar teologal fundamental”, uma vez que, nos pobres e na situcao concreta de
exclusdo, o reinado de Deus encontra um lugar privilegiado para a sua realizacao
historia (salvacdo); quanto também a um “lugar teoldgico fundamental”, pois € nos
pobres, com os pobres e através dos pobres que a reflexao teoldgica encontra o seu
lugar mais préprio para produzir sua reflexdo sobre a f¢.

Nesse mesmo quinto capitulo, como conclusdo de um caminho percorrido,
elencamos algumas caracteristicas que julgamos ser inerentes a uma Teologia
Fundamental com perspectiva latino-americana, caracteristicas essas que nao sé
ajudam, mas que também sdo essenciais na reflexdo teologica que pretende dar
razdes da fé num contexto marcado pela opressdo e pela pobreza. O primeiro ponto
se refere ao reconhecimento (teoldgico) de que Deus se revela (também) na historia
presente; isto €, de que sua atuacao aqui e agora, percebida através dos sinais dos
tempos, ¢ uma automanifestacao e uma autodoacao do mesmo Deus que se revelou
aos antigos pais, aos profetas e, de maneira definitiva, em Jesus Cristo. O segundo,
diz respeito a centralidade e radicalidade da opg¢ao preferencial pelos pobres, que,
realizada de maneira enfatica pelos tedlogos e pelo magistério latino-americano,
tornou-se fio condutor de toda discussao que envolva as Teologias da Libertagao,
de maneira que essa opgao, implicita na fé cristologica, se torne cada vez mais
explicita no fazer teolodgico e pastoral. A terceira caracteristica se relaciona ao
método teoldgico, sobretudo a necessidade de “ver, julgar e agir” a partir da dtica
latino-americana — obviamente, ndo como momentos separados, mas como
momentos que se inter-relacionam e que sdao interdependentes —, visando a
libertagdo dos povos oprimidos. Como quarta especificidade dessa Teologia
Fundamental Latino-americana, destacamos também, a sua identidade eclesial,
inserida numa dinamica maior, ndo s6 de Teologias da Libertagao, mas de um
cristianismo profundamente libertador; bem com suas fungdes “fundacional-
hermenéutica” e “dialogal-conextual”, que a caracteriza como uma Teologia
Fundamental aberta, critica, dialogal e transdisciplinar. Por fim, o quinto ponto que
destacamos se refere ao modelo de Teologia Fundamental tipicamente latino-
americano, o qual se caracteriza, por um lado, pela rejeigdo dos modelos

apologéticos (tradicionais) e, por outro, pela interagdo com diversos modelos pos-
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conciliares. Além disso, essa intera¢do ndo ¢ acritica, mas ¢ um fazer teoldgico que
assume os modelos, ressignificando-os, tal como acontece com o modelo politico,
que superou a concepcao abstrata da “nova teologia politica” europeia,
concretizando-se na luta por libertacdo nas mais variadas areas; com o modelo
semeiologico, que foi capaz de transformar a leitura dos “sinais dos tempos”, a
partir da irrupc¢ao dos pobres; com o modelo ecuménico, ampliado para a realidade
cultural e religiosa do continente; e com os modelos de didlogo com o mundo
contemporaneo, que passaram a privilegiar a cultura (literatura, musica, expressoes
populares) com temas da identidade latina-americana. A soma dessas caracteristicas
nos levam a falar, portanto, de uma Teologia Fundamental realizada a partir de um
“modelo latino-americano da libertagao”.

De maneira geral, pretendiamos, neste trabalho, investigar as caracteristicas
de uma Teologia Fundamental que buscasse dar razdes de sua fé neste contexto
especifico latino-americano. O caminho percorrido nos fez compreender as
propriedades gerais de uma Teologia Fundamental pensanda a partir do Concilio
Vaticano II, os problemas relativos ao entendimento da revelacdo na modernidade
e as especificidades das Teologias da Libertacdo latinoamericanas. Com isso,
chegamos a questdo central de nosso trabalho: pensar a revelagdo e a Teologia
Fundamental a partir da 6tica da América Latina. Nesse sentido, percebemos que a
revelacdo de Deus, feita a partir dos pobres, nos pobres € com os pobres, s6 €
devidamente captada e descrita com um instrumental que leve em consideracao a
oOtica dos pobres, a realidade concreta dos pobres e os problemas que dizem respeito
ao dia a dia dos pobres. Disto surge uma questao central: qual o papel dos pobres
nessa Teologia? Seriam eles apenas os destinatarios? Seriam os sujeitos (e se sim,
em que medida o seriam, uma vez que, tecnicamente falando, os pobres nao
escrevem livros de teologia!)? Qual, portanto, o lugar do pobre na reflexdo
teologica: trata-se de um “lugar social”, a partir do qual o tedlogo (ndo-pobre)
produz seu pensar? Trata-se de um “lugar hermenéutico”, que indica uma
perspectiva intelectiva a partir da qual se interpreta a revelagao? Ou, ainda, de um
“lugar teologico”, no qual se reconhece uma espécie de fonte de onde Deus
ininterruptamente se revela através da historia? Evidentemente, todas essas
perspectivas sdo complementares € necessarias, mas cabe destacar a importancia,
na Teologia Fundamental latino-americana, da compreensao do pobre como “lugar

teologico”, ndo no sentido de ser uma “fonte” tal qual a tradi¢do, com M. Cano,
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compreendia, mas como o lugar e 0o momento privilegiado da revelagdo de Deus na
historia presente, lugar onde se pode reconhecé-lo, tocar suas feridas, ver seu rosto
e lhe dirigir uma palavra; lugar no qual se pode reconhecer, entre lutas e
sofrimentos, a realizacao histérica do Reinado de Deus.

Neste trabalho, mais do que chegar a uma conclusdo fechada acerca de como
deve ser uma Teologia Fundamental latino-americana, chegamos a uma questao
ainda a ser investigada: De que maneira os livros de Teologia Fundamental escritos
na América Latina sdo, de fato, uma Teologia Fundamental no “modelo latino-
americano da libertacao”? E essa questdo ndo ¢ simples, uma vez que, conforme ja
apontamos na introducdo, poucos livros parecem assumir essa perspectiva do
comeco ao final e de maneira intrinseca a obra. De fato, parece que muitos abordam
a questao como um capitulo a parte, depois de tratar os temas comuns de Teologia
Fundamental, o que, evidentemente, ndo ¢ o que buscamos. Cabe ainda, portanto,
uma investigacdo maior nesse sentido. Além disso, chegar a caracteristicas gerais
de uma Teologia Fundamental latino-americana ainda deixa em aberto a questao
acerca da pluralidade de perspectivas dessa mesma teologia. E notoria a riqueza e
complexidade da historia das Teologias da Libertacdo, bem como sua amplitude de
temas e de énfases. Fica, portanto, em aberto, um estudo que identifique essa
diversidade na Teologia Fundamental e a conjugue com suas caracteristicas
principais.

Em suma, uma Teologia Fundamental latino-americana ¢ um fazer teoldgico
que procura justificar a possibilidade da fé cristd diante dos desafios proprios de
seu continente, e, por isso mesmo, tem a realidade de pobreza e opressao como uma
das grandes questdes que a desafiam. Além disso, essa realidade do mundo dos
pobres e excuidos ndo € apenas um problema politico e social, mas também um
desafio eminentemente teoldgico, pois, pela €, se cré que Deus se revela a partir
dos excluidos. Por isso, na luta por libertacdo de toda forma de opressdo, uma
Teologia Fundamental latino-americana procura sempre, a partir de sua opcao
preferencial pelos pobres e dentro de uma realidade maior de busca da construgao
e da historicizacdo do Reinado de Deus, o entendimento das formas de Deus se
revelar hoje; isto €, a compreensdo da maneira que Cristo, enviado pelo Pai, se torna
presente na historia dos pobres, pela agao do seu Espirito.

Em nosso itinerario por entre “raizes e ramos” da Teologia latino-americana

percebemos uma opg¢do segura e solida, ndo exclusiva, mas preferencial, pelos
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pobres, op¢do que marca a identidade da Igreja neste continente. O prdoprio conceito
de revelagdo estd ancorado, biblicamente, nos excuidos e na manifestacdo de Deus
neles e para eles. Isso se da porque eles constituem o minimo, o resto, a sobra do
que se tem quando se retira todo o supérfluo, todas as ilusdes. Eles sdo aquilo que
o ser humano ¢ em seu ser mais profundo, quando ndo ha mais nada para encobrir
e maquiar a chamada natureza humana. Esse minimo, no entanto, ¢ o maximo, ¢ a
completude da humanidade nua e crua, sem disfarces, sem uma realidade que
esconda a sua forma mais intima. E, teologicamente, a propria imagem de Deus,
também nua e crua, que se apresenta nesta imagem de ser humano. Por isso, ¢
apenas nos pobres que se pode ver com mais clareza Deus mesmo, tal como uma
imagem refletida na outra, despida de ornamento. Assim, entendemos por que Deus
se revela nos pobres, com os pobres e para os pobres. No entanto, a partir do
reconhecimento de Deus neles, reconhece-se também a dignidade daquele portador
de tal imagem, daquele “resto” que revela o “todo”, do pobre revelador de Deus.
Consequentemente, toda forma de opressao que mantém o pobre em sua pobreza
deve ser destruida, visto que, Deus mesmo — e também sua imagem — nao pode estar
preso pela opressdo, que lhe retira toda dignidade. Assim, a luta por libertacdo se
torna consequéncia direta da propria revelacdo do Deus que, escondido na face dos
excluidos, denuncia a opressao de sua imagem e grita por reconhecimento. Por isso,
o conceito de revelagdo de Deus a partir dos pobres leva a luta por libertagado, e a
inteleccdo dessa revelacdo nos coloca na luta por uma Teologia Fundamental

Latino-americana.
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