PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1920899/CA

PONTIFTCIA UNIVERSIDADE CATéLlCA
DO RIO DE JANEIRO

Rodrigo de Oliveira Dias

A aplicacdo da doutrina do Sensus Fidei

Da eclesiologia pré-conciliar a renovacéo de Francisco

Dissertacdo de Mestrado

Dissertacdo apresentada como requisito parcial para
obtencdo do grau de Mestre pelo Programa de Pés-
graduacédo em Teologia do Departamento de Teologia da
PUC-Rio.

Orientador: Prof. Antonio Luiz Catelan Ferreira

Rio de Janeiro
Julho de 2021


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1920899/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1920899/CA

PONTlFfCIA UNIVERSIDADE CATC’)LICA
DO RIO DE JANEIRO

Rodrigo de Oliveira Dias

A aplicacdo da doutrina do Sensus Fidei

Da eclesiologia pré-conciliar a renovacéo de Francisco

Dissertacao apresentada como requisito parcial para obtencéo
do grau de Mestre pelo Programa de Pdés-Graduacdo em
Teologia do Departamento de Teologia do Centro de Teologia e
Ciéncias Humanas da PUC-Rio. Aprovada pela Comissao
Examinadora abaixo.

Prof. Antonio Luiz Catelan Ferreira
Orientador
Departamento de Teologia — PUC-Rio

Prof. André Luiz Rodrigues da Silva
Departamento de Teologia — PUC-Rio

Prof. Adriano Sao Joéo
Departamento de Teologia — FACAPA

Rio de Janeiro, 30 de julho de 2021.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1920899/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1920899/CA

Todos os direitos reservados. E proibida a reprodugéo total
ou parcial do trabalho sem a autorizacdo da universidade,
do autor e do orientador.

Rodrigo de Oliveira Dias

Graduou-se em filosofia pelo Pontificia Universidade
Catdlica do Rio de Janeiro (PUC-Ri0) e em teologia pelo
Instituto Superior de Teologia da Arquidiocese do Rio de
Janeiro (ISTARJ). Membro do grupo de pesquisa A
teologia de Joseph Ratzinger e o Magistério de Bento XVI.

Ficha Catalogréafica

Dias, Rodrigo de Oliveira

A aplicacdo da doutrina do Sensus Fidei. Da
eclesiologia pré-conciliar a renovac¢édo de Francisco /
Orientador: Antonio Luiz Catelan Ferreira. — 2021.

99f.;30cm

Dissertacdo (mestrado)—Pontificia Universidade
Catdlica do Rio de Janeiro, Departamento de Teologia,
2021.

Inclui bibliografia

1. Teologia — Teses. 2. Eclesiologia. 3. Sensus
Fidei. 4 Francisco 5. Doutrina. 6. Renovacgao. |.
Ferreira, Antonio Luiz Catelan. Ill. Pontificia
Universidade Catdlica do Rio de Janeiro.
Departamento de Teologia. IV. Titulo.

“CDD: 200"


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1920899/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1920899/CA

Para Maria Helena Martins Dias
(in memoriam).


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1920899/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1920899/CA

Agradecimentos

A Santissima Trindade, por ter me proporcionado avancar nos estudos teoldgicos
dando-me oportunidade de crescer no conhecimento da fé.

Ao meu orientador Professor Doutor Monsenhor Antonio Luiz Catelan Ferreira,
que, como um pai, me deu apoio, incentivo e paciéncia, ao investir tempo e atencao.
Sem ele essa etapa ndo teria sido concluida. Essa pesquisa é fruto dos trabalhos
desenvolvidos no grupo de pesquisa A teologia de Joseph Ratzinger e o Magistério
de Bento XVI, liderado pelo orientador dessa dissertacao.

A minha atual comunidade paroquial, Nossa Senhora da Conceic&o em Realengo,
por toda atencdo, oracdo e compreensdo nesta etapa académica em minha vida e a
Paroquia Nossa Senhora Aparecida, comunidade na qual iniciei este processo
académico.

Aos meus amados pais, por seu amor sem igual por mim, sem esse apoio, a
dificuldade seria ainda maior. Principalmente a minha méae que em todos os
momentos da minha vida foi de fundamental importancia. Minha maior
incentivadora.

A todos os meus familiares que contribuiram para que mais esse sonho se tornasse
realidade. Destaco meu tio Mario, tia Irene, tia Fatima, tio Carlos Alberto, tia Rita
de Céassia e meu irméo Fernando, por todo o suporte doado.

A todos os professores do Mestrado e funcionarios do departamento de Teologia,
pela receptividade sempre acolhedora.

Agradeco, em especial, a Professora Doutora Maria de Lourdes Correa Lima, que
sempre foi uma grande incentivadora e pelas oracGes.

Aos meus amigos: Padre Jorge Luiz, Padre Rafael Muruci, Padre Wagner Augusto,
Absalan, Andrea, Cecilia, Paulete Regina, Mirian e Tatiana. Agradeco em especial
a Leonardo Vital e Addae Vinicius pela ajuda com as corre¢des referentes a lingua
portuguesa.

Ao CNPq e a PUC-RIo, pelos auxilios concedidos, sem os quais este trabalho ndo
poderia ter sido realizado.

O presente trabalho foi realizado com apoio da Coordenacéo de Aperfeicoamento
de Pessoal de Nivel Superior - Brasil (CAPES) - Cddigo de Financiamento 001.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1920899/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1920899/CA

Resumo

Dias, Rodrigo de Oliveira; Ferreira, Antonio Luiz Catelan. A aplicacéo da
doutrina do Sensus Fidei: da eclesiologia pré-conciliar a renovacgéo de
Francisco. Rio de Janeiro, 2021. 99p. Dissertacdo de Mestrado —
Departamento de Teologia, Pontificia Universidade Catolica do Rio de
Janeiro.

O Sensus Fidei, que tem ocupado cada vez mais espaco na reflexdo teoldgica,
é tema principal deste estudo que inserido nas atividades de pesquisa do Programa
de Pds-graduacdo em Teologia da PUC-Rio, area de concentracdo Teologia
Sistematico-Pastoral, linha de pesquisa Fé e Cultura, projeto de pesquisa
Eclesiologia: Historia e Questdes Atuais. Partindo da analise historica do
desenvolvimento da eclesiologia, suas énfases e limites, buscar-se-a demonstrar
como o Concilio Vaticano Il e suas intuicdes eclesioldgicas sdo fundamentais para
0 resgate e a maturacdo desta doutrina que encontra no magistério do Papa
Francisco fecundidade, tanto tedrica quanto pratica.

Palavras-chave

Sensus Fidei; Eclesiologia; Magistério; Laicato.
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Abstract

Dias, Rodrigo de Oliveira; Ferreira, Antonio Luiz Catelan (advisor). The
application of the doctrine of Sensus Fidei: from pre-conciliar
ecclesiology to Francis' renewal. Rio de Janeiro, 2021. 99p. Dissertacao de
Mestrado — Departamento de Teologia, Pontificia Universidade Catolica do
Rio de Janeiro

The Sensus Fidei, which has increasingly occupied more space in theological
reflection, is the main theme of this study, which is part of the research activities of
the Postgraduate Program in Theology at PUC-Rio, area of concentration
Systematic-Pastoral Theology, research line Faith and Culture, research project
Ecclesiology: History and Current Issues. Starting from the historical analysis of
the development of ecclesiology, its emphases and limits, it will seek to
demonstrate how the Second Vatican Council and its ecclesiological intuitions are
fundamental to the rescue and maturation of this doctrine that finds in the

magisterium of Pope Francis fruitfulness, both theoretical and practical.
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1
Introducao

A percepcao, tdo evidente para o fiel do terceiro milénio, de que existe um
papel ativo a ser desempenhado pelos leigos, parece carecer ainda de uma
correspondéncia efetiva pratica da Igreja. Percebe-se, que em muitos casos, a
tentativa de modificar essa situacdo, se expressa na eventual “clericalizacdo” dos
leigos, 0 que evidencia uma visao eclesioldgica deturpada: a identificacdo de que
uma participacéo ativa na vida da Igreja depende de cargos e fungdes.

A eclesiologia, capitulo importante da teologia, € o lugar onde a Igreja é capaz
de refletir sobre si mesma e desvelar a riqueza e a profundidade de sua missdo. Se
durante séculos os leigos foram compreendidos como uma realidade marginal a
estrutura eclesial, isto parece depender diretamente das concepcdes eclesioldgicas
predominantes. Assim, a eclesiologia e sua contextualizac¢do histérica parecem ser
elementos de suma importancia para a devida compreensdo de como o sentido de
fé foi acolhimento e quais sdo seus reflexos praticos.

O conceito de sensus fidei pode oferecer uma resposta a questao especifica da
colaboracdo dos leigos para o exercicio do magistério na Igreja. A discussao acerca
do Sensus Fidei tem encontrado ao longo dos anos cada vez mais espaco na reflexéo
teolégica. A maior conscientizacdo dos leigos e a busca para uma maior
compreensdo de modo mais claro do seu papel na missao da Igreja tem contribuido
de maneira substancial para esse amadurecimento.

Através de uma analise do desenvolvimento historico da eclesiologia, o
presente trabalho, quer demonstrar a luz das circunstancias historicas, como o
desenvolvimento da eclesiologia, como tratado e 0 modo como a Igreja se
autocompreendia em cada época, foram determinantes para 0 maior ou menor
impacto da doutrina do Sensus Fidei na vida da Igreja.

Por que a doutrina do Sensus Fidei foi pouco desenvolvida no periodo anterior
ao Vaticano I1? Quais foram o0s eventos histéricos que proporcionaram maior
atencdo para a doutrina sobre o sentido da fé? Que originalidade teoldgica o
Concilio Vaticano Il contribuiu para a redescoberta desta doutrina? Quais foram as
repercussoes deste ensinamento na teologia e nas diversas manifestagdes

magisteriais? De que forma a transformacdes proporcionadas pelo pontificado do
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Papa Francisco tem relacdo com a doutrina do Sensus Fidei? Essas sdo algumas das
questdes que esta pesquisa pretende responder.

No primeiro capitulo, buscar-se-a compreender os caminhos que levaram a
sistematizacdo da eclesiologia até o limiar do Concilio Vaticano Il. Quais foram os
condicionamentos historicos e como as perspectivas assumidas pela eclesiologia
pré-conciliar dificultaram o desenvolvimento da doutrina acerca do Sensus Fidei.

O segundo capitulo, procura demonstrar como a mudanca de perspectiva no
pensamento eclesioldgico interfere diretamente na percepcdo e na acolhida por
parte do magistério da referida doutrina.

Por fim, o terceiro capitulo, pretende verificar como a doutrina no periodo
posterior ao Concilio e na reflexdo dos tedlogos, como fora expressa nos

documentos eclesiais e, em especial, no magistério pontificio.
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2
Eclesiologias anteriores ao Concilio Vaticano Il

Este capitulo apresenta como a eclesiologia se firmou como tratado teoldgico
e 0 modo como as perspectivas eclesioldgicas, fortemente marcadas pelos eventos
historicos, impuseram limites para o seu desenvolvimento e marcaram as formas de
exercicio de poder. Partindo dos acontecimentos histéricos, a primeira se¢do
descreve como a eclesiologia se desenvolveu até chegar a concepg¢do doutrinal da
sociedade perfeita e desigual, modelo que predominou durante boa parte da historia
da eclesiologia. A segunda secdo aponta 0s elementos que proporcionaram uma
nova reflexdo da Igreja sobre si mesma, rompendo com um modelo de pensamento
que ndo mais atendia ao momento histérico, criando assim um caminho para a
construcdo da eclesiologia do Concilio Vaticano Il e a consequente descoberta de
instrumentos tedricos que proporcionardo o desenvolvimento de aspectos da

doutrina que haviam perdido espaco na reflexéo teologia.

2.1
Eclesiologia da sociedade perfeita

2.1.1
Antecedentes histoéricos

A eclesiologia, como campo especifico na teologia, trilhou um caminho muito
peculiar. Nos primeiros séculos, periodo denominado por estudiosos como J. A.
Maohler como época cléssica, época dos Padres Apostolicos, que se estende dos
Apologetas aos Padres da lIgreja, a reflexdo eclesioldgica existe gracas a
circunstancias ocasionais da vida das comunidades e das preocupacdes e
dificuldades oriundas das transformacdes internas e externas®. Contudo, ndo se
pode falar de uma eclesiologia sistematica?.

A realidade eclesial, que tem seu inicio numa multiplicidade de formas
segundo 0s contextos nos quais esta inserida, que se estrutura, num primeiro

momento de forma bastante variada, é constituida “por uma profissao de fé, o rito

LFRIES, H., Modificacdo e Evolucdo historico-Dogmatica da Imagem da Igreja, p. 7.
2 BIRMELE, A., Eclesiologia, p. 589.
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batismal, a assembleia eucaristica, um conjunto de escritos de reconhecida
autoridade e algumas regras de organizacgdo inicialmente pouco unificadas™. A
experiéncia de Igreja dos primeiros cristdos é uma experiéncia de pertenca: da
comunhdo na acolhida até a mensagem, a boa nova de Jesus de Nazaré; da
celebracdo da ceia do Senhor e da assembleia da qual se alimenta e nutre 0 amor
fraterno; da vida nova vivenciada pela efusdo do Espirito Santo. Assim, a
consciéncia da Igreja é viva e vivencial, mas pouco reflexiva e tedrica.

Da mesma forma, a reflexdo patristica é expressdo de reflexdes eclesioldgicas
sobre estruturas eclesiais variadas. Elas testemunham a consciéncia viva sobre a
Igreja e manifestam a comunhéo entre os membros da Igreja, a qual encontra seu
apice na celebracgdo eucaristica. A eclesiologia ndo se configura, ainda, como um
tratado a parte, mas permeia varias reflexdes, como a soteriologia e a antropologia.
A imagem da Igreja, neste periodo, € determinada como mistério e fortemente

ligada aos enunciados biblicos, como se pode entrever nas palavras de Pié-Ninot:

Nessa etapa, ainda se revestem de capital importancia os diversos simbolos da fé da
Igreja na medida em que mostram a sua relacdo com Cristo. Mais do que tratar
especialmente da Igreja, a liturgia e a catequese da época englobam tudo no sentire
Ecclesiam, expressdo que exemplifica a experiéncia real e a criteriologia prépria da
confissédo de fé sobre ela®.

Mesmo ndo sendo uma reflexdo sistematica a eclesiologia patristica
apresentou defini¢cbes e formulacBes bastante marcantes. Tendo por centro a
categoria de comunhdo compreendida pelo vinculo entre bispos e fiéis que se
manifesta na celebracdo eucaristica, Santo Agostinho sera aquele que ira propor a
distincdo entre Igreja visivel e Igreja invisivel, tema central para futuras
formulacdes eclesioldgicas®. Como desdobramento dos enunciados biblicos sobre
a Igreja, a imagem desta como o Novo Povo de Deus, Corpo de Cristo, esposa de
Cristo, Casa e Templo de Deus sdo recorrentes nas obras de Origenes e Santo

Agostinho.

[...] situou Santo Agostinho a conceituacdo da Igreja como Casa e Povo de Deus,
como Corpo de Cristo, a ordenacdo do Corpo da Igreja ao Corpo eucaristico
sacramental, no centro de sua eclesiologia, & qual atribuiu no ambito de seu
pensamento teoldgico e de sua agdo pratica um papel preponderante. Enriqueceu

3TIHON, P., A Igreja, p. 298.
4 PIE-NINQT, S., Introdugdo a Eclesiologia, p. 14.
SBIRMELE, A., Eclesiologia, p. 589.
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ademais a tematica da Igreja pela concepgdo do “Christus integer: caput et membra”,
pelo esboco da civitas Dei, que embora ndo seja idéntica com a Igreja, a ela contudo
se relaciona: — Igreja € “a colonia de peregrinos da civitas Dei sobre a terra”. —
Ratzinger resume assim suas elucubracGes sobre a conceituacdo agostiniana da
Igreja: “Corpus Christi expressa a entidade, a realidade intrinseca do que
circunscrevem civitas e populus. E a Igreja o povo de Deus existente como Corpo de
Cristo®.

A patristica deixou muitas marcas para as eclesiologias a serem desenvolvidas
posteriormente, mas ndo chegou de fato a estabelecer uma eclesiologia que fosse
normativa’. A partir da consolidagdo do direito candnico no século X1 surgem os
primeiros ensaios eclesioldgicos mais sistematicos, mas quase sempre restritos a
comentarios ao direito. No ambito da reforma gregoriana e das disputas entre o
papado e os reis e imperadores, surge uma eclesiologia dos poderes, onde as
prerrogativas e direitos da Igreja sdo defendidos com base na ciéncia candnica; a
distingdo entre poder de ordem e jurisdicdo se estabelecem e a concepc¢éo da Igreja
como corporacdo, em sentido sociolégico, comecam a moldar a eclesiologia. As
sumas medievais, tampouco, apresentam um tratado De Ecclesia. Para a reflexéao
teoldgica da época ndo parecia necessaria uma reflexdo sobre a Igreja em si mesma,
a reflexdo teoldgica se da na Igreja que permeia a vida e a mensagem cristd. A
reflexdo teoldgica em si € uma reflexdo da Igreja e como tal reflete necessariamente
a propria Igreja®.

Santo Tomas de Aquino insere a Igreja no campo da pneumatologia; mesmo
que a Igreja seja 0 espaco e o quadro vital de toda a teologia, é o Espirito que torna
presente a revelacdo no mundo e na historia, como ele explica em sua exposicao

sobre 0 nono artigo do simbolo apostolico:

Observamos que em cada homem h& uma s6 alma e um sé corpo, mas muitos
membros. Assim também a Igreja Catdlica é um sé corpo com muitos membros. A
alma que vivifica este corpo é o Espirito Santo. Por isso, ap6s a profissdo de fé no
Espirito Santo, é determinado que creiamos na Santa Igreja Cat6lica. Donde este
artigo do Simbolo — Creio na Santa Igreja Catélica®.

® FRIES, H., Modificagdo e Evolucdo Histdrico-Dogmatica da Imagem da Igreja, p. 15.
"BIRMELE, A., Eclesiologia, p. 589.

8 PIE-NINOT, S., Introduco a Eclesiologia, p. 14-15.

9 TOMAS DE AQUINO., Exposicao sobre o credo, p. 73.
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Percebe-se na formulacdo do Aquinate o esboco da doutrina do corpo mistico,
expressao que sera consagrada posteriormente pelo papa Bonifacio VIII, e que sera
de grande importancia para o desenvolvimento de reflexdes eclesioldgicas®.

Serd no inicio do século XIV que Giacomo da Viterbo publica o tratado
eclesiologico De Regimine Chistiano, reconhecido pelos estudiosos atuais como o
primeiro tratado de eclesiologia®'. Considerada uma obra de transicdo, concilia

doutrinas de origem agostinianas e outras de origem tomista.

Entre outras coisas, 0 complexo cenario politico europeu da época também pesava
na relagdo entre poder espiritual e poder temporal. Deve-se ter em mente, de fato,
gue enguanto no centro-norte da Italia a experiéncia municipal se consolidava, no
resto da Europa (incluindo o sul da Italia) os regimes monarquicos se afirmavam
progressivamente: em ambos o0s casos, havia uma forte preocupacdo em se legitimar,
exigindo espacos cada vez mais amplos de autonomia em face do, e muitas vezes em
oposicao ao, poder eclesiastico, ndo menos do que os objetivos universalistas do
Império. Nesse complexo quadro, o tratado do Viterbense pretendia promover um
real via media que, embora reconhecendo a dignidade e a necessidade do poder
temporal, ndo o desvinculasse da "verdade suprema e imutavel”, de cujo julgamento
ficou sujeito, Nesse sentido, De regimine testemunharia a presenca em Tiago, ao
lado da concepgdo agostiniana, de uma influéncia concomitante da nova reflexéo
aristotelianizante, uma reflexdo "que se manifesta na consciéncia do valor da lei
natural e da distincdo entre natureza e graca" e a qual se deve atribuir também a
avaliagdo positiva do direito natural da familia, da cidade e do reino, sinal da
recepcdo da filosofia aristotélica, também mediada pela penetracdo da reflexdo
tomasiana nos meios intelectuais do século XI11*2,

Este servira de inspiracdo para o papa Bonifacio VIII, que, por conta do
conflito com o Rei Felipe 1V, o belo, publica a bula Unam Sanctam em 1302, com

0 objetivo de afirmar a primazia do poder espiritual sobre o temporal:

Pelas palavras evangélicas aprendemos que neste seu poder ha duas espadas, isto &,
a espiritual e a temporal [sdo alegados Lc 22,38 e Mt 26,52] [...] Uma e outra,
portanto, estdo em poder da Igreja, isto &, a espada espiritual e material. Mas esta é
usada em prol da Igreja, aquela, ao invés, pela Igreja, uma pelo sacerdote, a outra
pela mao dos reis e dos soldados, mas com a anuéncia e o consentimento do
sacerdote. E necessério, de fato, que <uma> espada esteja sob a <outra> espada e
que a autoridade temporal esteja sujeita ao poder espiritual [...] Com tanta maior
clareza quanto as coisas espirituais sobressaem as temporais, devemos afirmar que o
poder espiritual supera, em dignidade e nobreza, qualquer poder terreno. ... Pois a
Verdade atesta que o poder espiritual deve instruir o poder terreno e julga-lo, se ndo
tiver sido bom?3,

10 TOMAS DE AQUINO., Exposicao sobre o credo, p. 110-111.

1 LIBANIO, J. B., Concilio Vaticano Il, p. 95.

2TAVOLARO, G., «Opus nature est opus dei», p. 43. Tradugdo do autor.
3DH 873
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Baseada na analogia entre alma e corpo, a eclesiologia presente nessa bula
articula a reflexdo sobre o poder espiritual, préprio da Igreja, e o poder temporal,
que deve ser exercido pelos reis, mas sob a tutela e o juizo da Igreja. Essa
eclesiologia do poder que pretendia afirmar a autonomia e superioridade da Igreja
marcou fortemente a eclesiologia durante muitos séculos®,

Neste periodo surgem, também, correntes que pretendiam limitar o poder
papal pela atuagdo dos concilios ecuménicos'®. A eclesiologia, que ja nascera
juridica, ganha um novo capitulo. A disputa entre papado e o Rei Felipe 1V, o belo,
desdobra-se com a conducdo de Clemente V, sucessor de Bonifacio VIII, para
Avinhdo, em territério francés, iniciando-se assim o papado de Avinhdo, ou
cativeiro de Avinhdo, que se estende até que Gregério XII, em 1377, consiga
transferir a residéncia papal de volta para Roma. Com sua morte, um ano depois,
comeca 0 que se costuma chamar Cisma Papal, quando em Avinhdo se elege
Clemente VII em oposicdo a Urbano VI, que ja havia sido eleito em Roma. Com a
pretensdo de encontrar uma solugdo para o impasse, em 1409 é convocado 0
Concilio de Pisa, que foi um concilio ndo-ecuménico. Entretanto, a situacdo é
agravada, pois € eleito um terceiro papa, Alexandre V. A querela s6 encontra
solucdo com a convocacdo do Concilio Ecuménico de Constanca (realizado entre
1414 e 1418), o qual termina com a rendincia de Gregorio XIlI, residente em Roma,
e a deposicédo de Bento XIllII, de Avinhao, e de Jodo XXII, de Pisa. Em novembro
de 1417 o concilio elege Martinho V, solucionando, assim, O Cisma. De tal modo,
em decorréncia deste cenario conturbado, ganha forca a corrente conciliarista, que
compreende o concilio como a instituicdo que limita o poder papal. O concilio de
Constanca se reline sobre esse prisma, baseando-se na supremacia de Concilio

Ecuménico:

Este Sinodo, legitimamente convocado no Espirito Santo, constituido um Concilio
geral e representando a Igreja catdlica militante, tem o poder diretamente de Cristo;
qualquer um de qualquer estado ou dignidade, até papal, € obrigado a lhe conceder
no que diz respeito a fé e a extirpacéo do referido Cisma®.

14 LIBANIO, J. B., Concilio Vaticano II, p. 95.

15 FERREIRA, A. L. C., Eclesiologia do Concilio Ecuménico Vaticano Il, p. 54.

16 CONCILIO DE CONSTACA, secdes 4 e 5, apud DENZINGER, H., Compéndio dos simbolos e
declaragdes de fé e moral, p. 343.
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Ainda no século XV, é convocado o Concilio em Basileial’, em 1431, que
logo é transferido para Bolonha pelo papa Eugenio IV; entretanto, os membros do
concilio permanecem, em sua maioria, em Basileia, e, perante dividas sobre as
intengdes do pontifice, recorrem ao decreto de Constanca sobre a supremacia do
concilio sobre o papa. Eugenio IV, pressionado, pela bula Dudum sacrum, de 1433,
retira os decretos contra o concilio e reconhece sua legitimidade, tornando suas 25
primeiras sessdes de valor ecuménico®®.

Com a posterior transferéncia do concilio para Ferrara, aqueles que tornaram
a insistir em permanecer em Basileia redigiram, em 1439, durante a 332 sessao, trés
proposicdes doutrinais sobre a supremacia do concilio ecuménico a respeito do
poder papal. A saber: o poder do concilio ecuménico sobre o papa e sobre quaisquer
outros, como declarado em Constanca e Basileia, é verdade de fé catdlica; o papa
ndo tem, de modo algum, autoridade para dissolver, adiar ou transferir um concilio
legitimamente convocado sem consentimento; quem repudiar tais verdades é
herege. Como consequéncia, em junho deste mesmo ano depdem Eugenio IV. O
papa, que ja nao reconhecia essa fase do concilio, responde com o decreto Moyses

vir Dei, em setembro de 1439:

[...] as proposicBes acima mencionados (sic), em razdo da mé interpretacdo dada
pelos mesmos basileenses, que de fato se revela como contraria ao sentido genuino
das sagradas Escrituras, dos santos Padres e do proprio Concilio de Constanca, sem
esquecer a supradita pertenca sentenga de declaracdo, ou seja, de deposicdo, com
todas as consequéncias presentes ou futuras, enquanto impias e escandalosas,
tendendo a um cisma manifesto na Igreja de Deus e a subversdo de toda a ordem
eclesiéstica e do principado cristdo, com a aprovacdo do sagrado Concilio as
condenamos, e as declaramos condenadas e reprovadas *°.

Enea Silvio Piccolomini, futuro papa Pio Il, antes de sua ordenagéo
presbiteral era ardoroso defensor do conciliarisimo e defensor do Concilio de
Basileia, ja cismético. Entretanto, muda de posicdo como expressa a bula In

minoribus agentes, em 1463, quando declara abertamente sua mudanca de posicéo.

170 Concilio iniciado em Basileia no ano de 1431, foi deslocado meses depois para Bolonha, mas
a maioria dos sinodais permaneceram em Basileia. Eugenio 1V, em 1437, transfere o concilio para
Ferrara, porém a maioria dos sinodais permanecem em Basileia, depde Eugenio 1V e elegem
Amadeu VIII, dando inicio a um novo Cisma. Em Ferrara o concilio teve inicio em 1438, ap6s 16
sessdes, em 1439, foi deslocado para Florenga. O Concilio foi ainda transferido em 1443 para Roma,
no Latrdo. DENZINGER, H., Compéndio dos simbolos e declarac6es de fé e moral, p. 357-358.

18 DENZINGER, H., Compéndio dos simbolos e declaracdes de fé e moral, p. 357.

19 DH 1309.
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Importante para a questdo da teoria conciliar é a bula Exsecrabilis do papa Pio I,

escrita em 1460%°:

Na nossa época prevaleceu o execravel abuso, inaudito em tempos anteriores, de que
alguns, cheios de espirito de rebelido, ndo pelo desejo de um juizo mais sensato, mas
para evasao do pecado cometido, ousem apelar do Pontifice Romano, vigério de
Jesus Cristo, a quem foi dito na pessoa do bem-aventurado Pedro: “Apascenta as
minhas ovelhas” [Jo 21,17], e: “Tudo que ligares sobre a terra serd ligado no céu”
[Mt 16,19], a um futuro concilio. [...] Querendo, portanto, afastar longe da Igreja de
Cristo tal pestifero veneno..., condenamos as apelacfes de tal género e as reprovamos
como erroneas e detestaveis 2.

A eclesiologia que se forma deste contexto se molda sob a categoria de poder
(potestas) e a distin¢do entre clérigos e leigos se afirmar e se aprofunda.

J& na modernidade, as eclesiologias origindrias da Reforma Protestante
apresentam um carater mais catequético, dogmatico e espiritual®®. A necessaria e
verdadeira Igreja é uma realidade espiritual, enquanto sua expressao visivel, mera
criacdo humana, é imperfeita, sempre a se reformar e dependente do direito
humano. Para a eclesiologia da Reforma Protestante, a Igreja de Jesus ultrapassa e
n&o se limita a qualquer instituicdo humana?3. Com essa concepcéo, a eclesiologia
da Reforma Protestante nega a validade de uma hierarquia no cristianismo e a
fundamentacdo de uma visibilidade eclesial, pois nenhuma expressao concreta
poderia se pretender ser, em plenitude, a Igreja instituida por Cristo?*.

Todos os tedlogos da reforma Protestante recusam a definicdo da Igreja
centrada na hierarquia. A Palavra de Deus torna-se a base de sua fundamentagéao
eclesioldgica. Lutero sustenta que a igreja € constituida pelo evangelho e, assim
como a fé, é uma realidade invisivel, ndo mensuravel nem identificavel por suas
exterioridades. A Igreja sendo a assembleia de cora¢des em uma Unica fé e ndo uma
assembleia fisica. Além de invisivel, a Igreja também € uma realidade oculta, isto
é, esta velada ao mundo, embora clara a Deus?®. Robert Kolb, em seu artigo sobre

a igreja no contexto da reforma, testemunha as seguintes palavras de Lutero:

20 DENZINGER, H., Compéndio dos simbolos e declaracdes de fé e moral, p. 375.
21 DH 1375.

2 BIRMELE, A., Eclesiologia, p. 589.

% BIRMELE, A., Eclesiologia, p. 591.

24 BIRMELE, A., Eclesiologia, p. 591.

% GEORGE, T., Teologia dos Reformadores, p. 90.
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[A] Unica igreja santa e cristd [...] é a assembleia de todos os cristdos entre 0s quais
o evangelho é puramente pregado e 0s santos sacramentos sdo administrados de
acordo com o evangelho. Pois isso € suficiente para a verdadeira unidade da igreja
cristd: que ali o evangelho seja pregado harmoniosamente, de acordo com um
entendimento puro, para a verdadeira unidade da igreja cristd, que cerimonias
uniformes, instituidas pelos seres humanos, sejam observadas em toda parte 6.

Melanchthon, autor da Confisséo de Augsburgo em 1530 e colaborador de
Lutero, apresenta como critério para definir a igreja a correta pregacdo do
evangelho e a apropriada administracdo dos sacramentos?’. Lutero, que nio chega
a desenvolver uma ampla eclesiologia em suas obras, em seu “Dos Concilios e da
Igreja”, de 1539, escrito por conta da expectativa da convocacdo de um concilio,
apresenta formas de identificar a igreja. Fazendo uso do termo medieval “marcas
daigreja”, Lutero apresenta oito marcas, a saber: proclamacdo da Palavra de Deus;
o0 batismo; a Ceia do Senhor; o exercicio publico do oficio das chaves; o cargo
pastoral; a respostas dos fiéis a Palavra de Deus; o sofrimento da igreja; e as boas
obras de amor que o Espirito produz nas vidas santificadas?®.

A preocupacdo em defender o carater fundamentalmente espiritual da igreja
e a superacao da identificacdo com a hierarquia ndo estabelece que Lutero propunha
uma concepcdo de igreja que ndo fosse tangivel ou histérica, nem mesmo uma
agremiacdo de pessoas de opinides similares. O evangelho é a marca infalivel e
indispensavel que se observa pela correta pregacdo e adequada administracdo dos
sacramentos. Onde se observa de forma evidente o evangelho sob a prisma destes
dois critérios, existe a verdadeira igreja. Assim, ndo € a adequada sucessdo
episcopal que estabelece a continuidade da Igreja ao longo dos séculos, mas na
sucessao dos verdadeiros fi€is, que, mesmo sendo poucos, garantem a ininterrupgao
da igreja. Entretanto, o evangelho ndo poderia existir sem um povo, mesmo que
sejam poucos, apenas as criangas e alguns idosos, mas apenas poucos, como diria
Lutero®,

A nocdo de povo de Deus garante que a igreja ndo seja compreendida como

uma realidade indefinivel. Na obra “Loci Communes”, de 1543, Melanchthon

%6 KOLB, R., A Igreja, p. 644.
2T KOLB, R., A Igreja, p. 645.
8 KOLB, R., A Igreja, p. 646.
2 GEORGE, T., Teologia dos Reformadores, p. 90-91.
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afirma que a igreja é o povo reunido em torno do evangelho e que o Espirito Santo
atua por sua Palavra na congregagio®.

As crises religiosa e eclesioldgica que se verificaram no século XVI com a
Reforma Protestante e a rivalidade entre diversas comunhdes cristds resgatam o
problema da demonstracdo de que o cristianismo catélico romano € a realidade
eclesial que esta em conformidade e continuidade com as intencGes de Jesus Cristo
ao fundar sua Igreja. Mesmo sendo questdo presente desde os primeiros cismas e
heresias da antiguidade, com a Reforma Protestante, a demonstratio catholica,
capitulo da eclesiologia apologética, se estabelece na modernidade com a reforma

catolica’l.

2.1.2
A Reforma Catdlica e a eclesiologia societaria

A Reforma catdlica, procurando responder aos desafios impostos pela
Reforma protestante e coerente a0 modo como se desenvolveu a eclesiologia
catolica ao longo dos séculos, desenvolve uma eclesiologia apologética e conflitiva
que pretendia reafirmar os aspectos visiveis da Igreja e seus direitos. Neste periodo,
sdo trés as vias em que se enquadram os tratados eclesioldgicos de cunho
apologético: a via historica, que procura demonstrar, baseando-se em documentos
historicos, que a Igreja catdlica romana ¢ a Igreja fundada por Cristo e “que aparece
na histéria como uma sociedade una, visivel, permanente e hierarquicamente
organizada”®?. Esta via, em geral, se resume a estabelecer, por meio de provas
historicas, de que o papa é o legitimo sucessor de Pedro e, consequentemente, a
Igreja Romana, a verdadeira Igreja. Observa-se a preocupacdo em estabelecer os
elementos que definem a Igreja com a hierarquia, em especial o Santo Padre, sua
visibilidade e aspecto societario. Outra via, a mais utilizada, é a via notarum, que
estabelece que somente as realidades que possuem as quatro notas distintivas da
Igreja fundada por Cristo, a saber, unidade, santidade, catolicidade e apostolicidade,
pode pretender ser a Unica Igreja de Cristo, e a Unica a corresponder a este critério

seria a Igreja Catolica Romana. Por fim, a terceira é a via empirica, adotada pelo

*KOLB, R., A lgreja, p. 645.
L PIE-NINOT, S., Introdugéo a Eclesiologia, p. 16.
32 PIE-NINOT, S., Introducéo a Eclesiologia, p. 17.
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Concilio Vaticano I, que evitando as dificuldades de interpretacdo que poderiam
existir no exame dos documentos historicos e do modo como verificar de forma
objetiva as notas da igreja, estabelece a Igreja em si como um milagre de ordem

moral e prova do sinal divino de sua transcendéncia®.

Assim, depois das primeiras tentativas no século XIV com Tiago de Viterbo, no
século XV com Jodo de Ragusa e Jodo de Torquemada, o tratado sobre a Igreja no
século XVI costuma aparecer no ambito da apologética, que assume dois degraus:
depois do tratado De vera Religione se constitui o De Ecclesia. Este Gltimo adquire
uma clara perspectiva introdutéria e apologética, porque aparece justamente num
momento em que estdo em andamento as primeiras lutas contra o luteranismo e o
calvinismo®.

Adaptando-se as circunstancias e convergindo com a via historica, perante as
constantes verificacBes historicas das notas da igreja, a via empirica, quando as
notas sdo abordadas como milagres morais € a via notarum se estabelece como via
eclesioldgica preferencial, mesmo que a sua distin¢ao das demais vias nem sempre
seja clara. Nos séculos XVI e XVII as notas se apresentam com argumentos
extraidos mais da Escritura e da Patristica, diante do apelo a fé nas Sagradas
Escrituras; nos séculos XVII e XIX diante das tendéncias racionalistas, o objetivo
é explicitar que as notas da igreja se referem em si mesmas a sociedade eclesiastica.
Ja no periodo entre os concilios vaticanos, diante da predilecdo pelos dados
empiricos, os argumentos sdo desenvolvidos de forma romantica e com acento na
expansdo mundial do catolicismo®.

A compreensdo da Igreja como sociedade se estabelece no discurso
eclesiologico catolico e se desenvolve, em sua forma radical, com os adjetivos
perfeita e desigual, em especial, como resposta ao lluminismo®. Importante, neste
contexto, sera o Colégio Romano, idealizado por Santo Inacio de Loyola no espirito
da reforma catdlica e que tinha entre os objetivos ser um local dedicado a educacgéo
da juventude cristd, a elevacdo da formacdo do clero, a reconquista catolica da

literatura e das ciéncias além de difundir a fé catdlica e a fidelidade ao santo padre®’.

3 PIE-NINOT, S., Introducéo a Eclesiologia, p. 17.

3 PIE-NINOT, S., Introducdo a Eclesiologia, p. 17.

3% PIE-NINOT, S., Introducdo a Eclesiologia, p. 17.

% FERREIRA, A. L. C., Eclesiologia do Concilio Ecuménico Vaticano Il, p. 56.
STVILLOSLADA, R. G., Storia del Collegio Romano dal suo inizio (1551) alla soppressione della
Compagnia di Gesu (1773), p. 10.
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Sdo Roberto Bellarmino, cardeal jesuita que fora professor no Colégio Romano,

expressa a eclesiologia catolica desse periodo com a seguinte formulagéo:

A lIgreja € uma sociedade composta por homens unidos entre si pela profissao de
uma Unica e idéntica fé cristd e pela comunhdo nos mesmos sacramentos sob a
jurisdicdo de pastores legitimos, sobretudo do romano pontifice. Para que alguém
possa em alguma fazer parte da verdadeira igreja [...] ndo se exige nenhuma virtude
interior, mas somente a profissdo exterior da fé e a participacdo nos sacramentos,
que sdo coisas que se podem perceber com os sentidos. De fato, a Igreja € um grupo
de pessoas tdo visivel e palpavel quanto o grupo de pessoas que formam o povo
romano, o reino de Franca ou a repUblica de Veneza®.

Em 1824, assumiu a catedra de dogma Giovanni Perrone, famoso por seus
manuais de teologia, fundou a corrente de pensamento chamada Escola Romana,
que influencia diversos autores, entre os quais destacamos o jesuita Carlo Passaglia,
Clement Schrader, Heinrich Denzinger e Louis Billot. Perrone define a igreja da

seguinte forma:

A lgreja [...] é sociedade fundada por Cristo para perpetuar a sua doutrina. Ela é
constituida entre Igreja docente e discente. A igreja docente é constituida pelos
pastores, os bispos que tém o Romano Pontifice por cabeca. A Igreja discente é
constituida pelos fiéis que estdo sob a guarda dos seus legitimos pastores .

Como sociedade perfeita pretende defender sua autonomia e diretos, que ndo
provéem de nenhuma realidade humana, mas de seu fundador, por direito divino.
Entretanto, essa sociedade perfeita é desigual em razéo da distingdo entre os dois
géneros de cristdos. Aqueles que possuem a responsabilidade e o direito de dirigir
e que, por eleicdo divina, regem a si; 0s outros sdo os clérigos, eleitos por sorte.
Diferentemente, os leigos, povo, sdo aqueles que devem se deixar governar e
exercer a virtude da obediéncia com solicitude e reveréncia. A identificacdo entre
Igreja e hierarquia se reforga, a distancia entre clérigos e leigos se aprofunda e a
eclesioldgica catdlica é extremamente preocupada em sua autoafirmacéo e centrada
no tema da autoridade*°.

Pio 1X, em oito de dezembro de 1864, publica a Enciclica Quanta Cura sobre
0s principais erros de sua epoca que tinha por anexo, de mesma data, o Silabo,

elaborado por uma comissdo de cardeais. O Silabo, conjunto de 80 proposi¢oes

3 FERREIRA, A. L. C., Eclesiologia do Concilio Ecuménico Vaticano Il, p. 55.
39 PERRONE, G., Praeleciones Theologicae, p. 75. Tradugédo do autor.
4 FERREIRA, A. L. C., Eclesiologia do Concilio Ecuménico Vaticano Il, p. 55-56.
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anteriormente condenadas em 32 pronunciamentos de Pio IX, apresenta no item
dezenove a seguinte proposicao:

A Igreja ndo é uma sociedade verdadeira e perfeita, completamente livre, nem dispde
de seus préprios e permanentes direitos, a ela conferidos por seu fundador divino,
mas compete ao poder civil definir quais sao os direitos da Igreja e os limites dentro
dos quais ela pode exercer esses direitos*.

Fazendo referéncia a trés alocugBes anteriores®?, Pio IX mais uma vez
expressa a defesa da concepcdo da Igreja como sociedade perfeita, isto é, que possui
em si todos 0s meios e direitos necessarios para exercer seu ministério recebido por
direito divino. Pela Bula Aeterni Patris, em junho de 1868, com o objetivo de mais
uma vez contrapor a doutrina cat6lica aos erros de sua época, o Concilio Vaticano

| foi convocado:

Agora é do conhecimento de todos e manifesto de qual horrivel tempestade esta
atualmente golpeando a Igreja e por quem e quantos males a mesma sociedade civil
esta afligida. De fato, a Igreja Catolica, a saudavel doutrina, a veneravel autoridade
e a autoridade suprema nesta Sé Apostélica sdo combatidas e atropeladas por
orgulhosos inimigos de Deus e dos homens; todas as coisas santas sdo desprezadas;
0s bens eclesiasticos sdo dilapidados, , e 0s bispos e homens de grande importancia
para os sentimentos catélicos sdo oprimidos de mil maneiras; familias religiosas
estdo dispersas; livros perversos de todos os tipos e jornais pestilentos e as mais
perniciosas seitas de todas as formas estdo espalhados por toda parte; a educacgéo de
jovens miseraveis em quase toda parte é roubada do clero e, o que é pior, em muitos
lugares é confiada a mestres da iniquidade e do erro. Portanto, para nossa grande
tristeza e para todas as pessoas boas, para 0 dano de almas que ndo podem ser
deploradas o suficiente, maldade, corrupcéo da moral, licenciosidade desenfreada, o
veneno das opiniBes pravas de todos os tipos e de todos estdo espalhados por toda
parte. todas as maldades, a violagdo das leis humanas e divinas: de modo que nédo s
a nossa santissima religido, mas também a sociedade humana se aflija e se perturbe
de maneira miseravel®,

Este primeiro concilio eminentemente eclesiologico, e fortemente
apologético, ndo chegou a ser concluido, foi interrompido por conta dos
acontecimentos politicos e a tomada de Roma. Dos temas propostos, somente uma
parte foi tratada, apenas duas constitui¢cdes foram votadas, a constituicdo Dei Filius

e a Pastor Aeternus. Ainda foi elaborado um projeto de constitui¢éo intitulado De

41 DH 2919.

42 Alocucdes Singulari quadam, 9 de dezembro de 1854; Multis gravibusque, 18 de dezembro de
1860 e Maxima quidem, 9 de junho de 1862.

43 Aeterni Patris. Traducdo do autor.
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Ecclesia Christi, que, mesmo tendo seus trabalhos avancados, ndo teve seus
trabalhos concluidos devido a interrupgao do concilio®.

A Constituicio Dogmatica Pastor Aeternus, sobre a Igreja de Cristo,
apresenta a definicdo mais significativa dos trabalhos conciliares, o dogma da
Infalibilidade Pontificia. Originalmente, 0 esquema prévio da constitui¢do continha
a doutrina da primazia papal de jurisdicdo, entretanto, foi acrescentado o tema da
infalibilidade, que se tornou o assunto mais extenso do documento conciliar.

O primado papal é um primado de jurisdi¢do, e ndo meramente honorifico,
que tem por objetivo a preservacdo da unidade da Igreja e do episcopado. Este

primado é defendido como verdadeiro e, primeiramente, confiado a Pedro.

A esta doutrina tdo clara das sagradas Escrituras, tal como sempre foi entendida pela
Igreja catolica, opdem-se abertamente as sentencas perversas daqueles que,
desnaturando a forma de governo estabelecida na Igreja pelo Cristo Senhor, negam
que sO Pedro foi agraciado com o verdadeiro e prdprio primado de jurisdicdo, de
preferéncia aos outros Apdstolos, quer tomados singularmente, quer todos juntos; ou
que afirmam que o mesmo primado ndo foi imediata e diretamente confiado ao
préprio bem-aventurado Pedro, mas a Igreja, e por meio desta a ele, como ministro
da mesma Igreja“.

Deixa-se entrever mais uma vez, por parte do magistério catolico, a defesa da
forma de governo centrada no Romano Pontifice quando defendendo o primado de
Pedro como primado de jurisdicdo o estende aos seus sucessores na catedra romana:
“... todo aquele que sucede a Pedro nesta catedra, obtém, segundo a institui¢do do
préprio Cristo, o primado de Pedro sobre a Igreja universal”®.

Da defesa da natureza e do carater do primado do Romano pontifice no
terceiro capitulo, a constituicdo dogmatica avanca para a definicdo do magistério
infalivel do bispo de Roma. Recorrendo ao testemunho de concilios anteriores, 0s
padres conciliares atestam ao longo dos séculos o ministério papal, sua autonomia
frente aos poderes civis e outras instancias eclesiasticas, como os proprios concilios
ecuménicos*’, até por fim explicitar e definir o dogma da infalibilidade papal como
fruto do carisma da verdade concedido a Pedro e a seus sucessores em

circunstancias especificas, como deixa claro o texto conciliar:

4 DENZINGER, H., Compéndio dos simbolos e declaracdes de fé e moral, p. 643.
4 DH 3054.
46 DH 3057.
47 DH 3063.
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O Romano Pontifice, quando fala ex cathedra - isto é, quando no desempenho do
munus de pastor e doutor de todos os cristdos, define com sua suprema autoridade
apostolica que determinada doutrina referente a fé e a moral deve ser sustentada por
toda a Igreja -, em virtude da assisténcia divina prometida a ele na pessoa do bem-
aventurado Pedro, goza daquela infalibilidade da qual o Redentor quis estivesse
munida a sua Igreja quando deve definir alguma doutrina referente a fé e aos
costumes; e que, portanto, tais declaracdes do Romano Pontifice sdo, por si mesmas,
e ndo apenas em virtude do consentimento da Igreja, irreformaveis*,

O Concilio Vaticano | ndo possui a alcunha de concilio eclesioldgico apenas
pela discussdo do ministério petrino. A Dei Filius apresenta importantes nogoes
eclesioldgicas, como quando apresenta a igreja como “motivo de credibilidade e
um testemunho irrefutdvel da sua missdo divina”*, fruto de sua “admiravel
propagacao, eximia santidade e inesgotavel fecundidade em todos os bens, por sua
unidade catdlica e invicta estabilidade™*°, isto &, por ser um milagre moral, a igreja
€ 0 motivo para se crer segundo o critério da credibilidade®. A De Ecclesia, mesmo
ndo tendo sido aprovada, foi amplamente debatida nas sessdes conciliares. Antes
de tratar sobre o ministério papal, debrucava-se longamente na reflexdo sobre a
Igreja, demonstrando que, apesar de o Concilio Vaticano | ter sido marcado pela
definicdo do dogma da infalibilidade papal, 0 mesmo concilio ndo se restringiu a
ser um concilio sobre o papa e nem a eclesiologia catdlica estava restrita ao discurso
sobre o pontifice, entretanto, € evidente a preocupacéo centrada nas estruturas cujo
vértice € 0 Romano Pontifice®.

Percebe-se uma tendéncia nos documentos pontificios do Concilio Vaticano
I até 1920 que reflete as escolhas eclesioldgicas feitas até entdo e reafirmadas pelo

concilio. Assim escreve Ledo XIII na enciclica Immortale Dei:

Esta sociedade, embora, exatamente como a sociedade civil, composta de pessoas
humanas, é todavia sobrenatural e espiritual por causa do seu fim que lhe é
estabelecido e por cauda dos meios com 0s quais 0 procuram alcancar: e por isso é
também distinta e diferente da sociedade civil; e, 0 que é importantissimo, ela é
sociedade perfeita em seu género e direito, pois pela vontade e beneficio de seu
Fundador ela tem em si mesma todos 0s recursos necessarios a sua existéncia e agéo.
Assim como o fim que a Igreja se propGe é de longe o mais nobre, assim seu poder
é 0 mais eminente de todos e ndo pode ser considerado inferior ao poder civil, nem
de modo algum, Ihe ser subordinado®.

4 DH 3074.
49 DH 3013.
%0 DH 3013.
51 PIE-NINOT, S., Introduco a Eclesiologia, p. 20.
52 PIE-NINOT, S., Introdugo a Eclesiologia, p. 19.
3 DH 3167.
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A nocdo de Igreja como sociedade perfeita ndo é a Unica formulagédo
eclesiologica. A nocdo da Igreja como Corpo de Cristo, extraida da sagrada
escritura e dos escritos patristicos, como visto acima, estdo presentes nas
formulagdes magisteriais desde Bonifacio VIII, mesmo que sem plena coincidéncia
de significado ao longo dos séculos. Ledo XIII, que em 1885 descreveu a igreja
como sociedade perfeita, em 1896, pela Enciclica Satis cognitum, em 1897, pela
Enciclica Divinum illud munus, recorre a nocao de Corpo Mistico de Cristo, sendo
assim um precioso testemunho desta dupla nogéo eclesiolégica:

[A Igreja], se se consideram o fim Gltimo que se propGe e as causas proximas que
<nela> produzem a santidade, certamente é espiritual; mas se se contemplam os
membros de que se compde e 0s meios que conduzem aos dons espirituais, é exterior
e necessariamente visivel. ... Por todas estas razdes, as sagradas Escrituras chamam
a Igreja tdo frequentemente ora “corpo”, ora “corpo de Cristo”: “Vos sois o corpo de
Cristo” [1 Cor 12,27]. Por ser um corpo, a Igreja € visivel aos olhos; por ser de Cristo,
0 corpo é atuante e vigoso, porque [Cristo] cuida dela e a sustenta. ... assim o
principio da vida sobrenatural na Igreja se manifesta visivelmente naquilo que por
eles é realizado. [...] nada confirma tdo claramente que a Igreja e uma obra
plenamente divina, quanto os carismas pelos quais por toda parte ela é ornada com
esplendor e gloria, e cujo autor e doador € o Espirito Santo. Bastara afirmar que, si
Cristo ¢ a cabeca da Igreja, O Espirito Santo € sua Alma: “O que em nosso corpo ¢é
aalma, o é no Corpo de Cristo, que 4 a Igreja .

O periodo entre guerras favoreceu o protagonismo desta nocdo de Igreja. E
depois de 1920 que o tema ganha fecundidade. No magistério de Pio XII, duas
foram as enciclicas que abordaram o tema. A enciclica Mystici Corporis, em 1943,
principal documento do magistério sobre a eclesiologia antes do Concilio Vaticano
I, é também uma tentativa de superar as desconfiancas e disputas em torno do
tema>®. A Mystici Corporis representa um marco na eclesiologia. Se no Concilio
Vaticano I, a nocao de Igreja como Corpo de Cristo, presente em suas discussdes,
em especial no primeiro esquema da De Ecclesia, foi preterida a favor da nogéo de
sociedade perfeita por ser considerada abstrata, metafdrica e imprecisa, com a Satis
Cognitum de Ledo XIlI, e especialmente a Mystici Corporis, uma reflexdo mais
dogmatica sobre a Igreja ganha espaco, mesmo que ainda prevaleca o aspecto
apologético®®.

%4 DH 3300-3328.
*FERREIRA, A. L. C., Eclesiologia do Concilio Ecuménico Vaticano Il p. 70.
6 PIE-NINOT, S., Introducéo a Eclesiologia, p. 21.
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Até aqui, veneraveis irmaos, meditando o mistério da nossa arcana unido com Cristo,
procuramos, como doutor da Igreja universal, iluminar as inteligéncias com a luz da
verdade; agora julgamos conforme ao nosso munus pastoral excitar os cora¢des a
amar o corpo mistico, com ardente caridade, que ndo se fique em pensamentos e
palavras, mas se traduza em obras. Se os fiéis da antiga lei cantaram da cidade
terrena: ""Se eu me esquecer de ti, 6 Jerusalém, paralise-se a minha méo direita; fique
presa a minha lingua ao meu paladar, se eu ndo me lembrar de ti, se ndo tiver
Jerusalém como a primeira das minhas alegrias" (Sl 136,5-6); com quanto maior
ufania e jubilo ndo devemos nos regozijar por habitarmos a cidade edificada sobre o
monte santo, com pedras vivas e escolhidas, "tendo por pedra angular Cristo Jesus"
(Ef 2,20;1Pd 2,45). Realmente ndo ha coisa mais gloriosa, mais honrosa, mais nobre,
que fazer parte da Igreja, santa, catolica, apostélica, romana, na qual nos tornamos
membros de t&o venerando corpo; nos governa uma tao excelsa cabeca; nos inunda
0 mesmo Espirito divino; a mesma doutrina, enfim, e 0 mesmo Pdo dos Anjos nos
alimenta neste exilio terreno, até que, finalmente, vamos gozar no céu da mesma
bem-aventuranga sempiterna®’.

A nocdo da Igreja como Corpo Mistico de Cristo e contribuiu fortemente para
um equilibrio entre as outras formulagdes de modo a se corrigirem e enriquecerem
mutuamente e contribuir para a renovacao eclesioldgica. A nocdo de Corpo de
Cristo resgatava a ideia de unidade e reformulava a nocao de sociedade, além de
proporcionar uma eclesiologia de carater mais transcendente pelas categorias de
mistério e sacramento. Entretanto, algumas dificuldades e concepgdes ainda se
impunham. A nocdo de sociedade perfeita, apesar de ser complementada pela de
Corpo de Cristo, ainda é determinante, além de trazer consigo um outro
complemento: desigual.

Dizer que a Igreja € uma sociedade perfeita, em muito, € defender sua
autonomia, origem espiritual e divina, visa posicionar-se frente ao contraditorio das
disputas com os poderes civis e na defesa de sua configuracdo hierarquica e
institucional frente aos reformadores protestantes. Essa sociedade perfeita, porém,
necessita do qualitativo, desigual. Como se pode contatar pelo testemunho de Pio
X, que encontramos na traducdo de J. B. Libanio, e em muito exemplifica a

eclesiologia do periodo entre os concilios vaticanos:

Ela é o corpo mistico de Cristo, regido pelos Pastores e Doutores, - sociedade de
homens, consequentemente, no seio da qual alguns presidem aos outros com pleno
e perfeito poder de reger, ensinar e julgar. E esta sociedade, portanto, por sua forca
e natureza [vi et natura], desigual; compreende duas categorias de [ordinem] de
pessoas, 0s pastores e a grei, isto é, aqueles que estdo postos nos diversos graus da
hierarquia e a multidao dos fiéis. Estas categorias sdo de tal maneira entre si distintas
gue unicamente na hierarquia residem o direito e a autoridade de mover e dirigir 0s

5" MC 89.
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seus membros para a finalidade proposta da sociedade; é dever da multiddo, deixar-
se [pati] ser governada e seguir obedientemente a conducéo dos dirigentes®®,

2.2
Renovacao eclesioldgica

Numa postura fortemente apologética, conflitiva e de autoafirmacéo,
percebemos que a cadeia de eventos historicos aprofunda e consolida certas
perspectivas e que marcam a autocompreensao da igreja, e, apesar das ponderagoes
e corregdes que matizam certas posigdes, encontra na no¢do de sociedade perfeita
e desigual o seu paradigma mais apropriado até entdo.

Entretanto, segundo a analise realizada por J. B. Libanio, em sua obra sobre
a compreensdo do Concilio Vaticano I, a partir do século XIX e, em especial, no
século XX, uma série de eventos irdo proporcionar um novo sujeito social que ir4
refletir e influenciar a Igreja. Como atesta Libanio, o sujeito social predominante
na Igreja Catdlica era o sujeito pré-moderno, tradicional, rural, patriarcal,

teocéntrico, como se pode perceber por suas palavras:

O sujeito social pré-moderno caracterizava-se por sua inser¢do e sua maneira de
pensar e atuar proprias do tempo historico anterior as revolugdes: capitalista,
democratica, copernicana, cartesiana, da autonomia do sujeito. No mundo religioso,
vivia um teocentrismo sobrenatural e uma eclesiologia da visibilidade e de carater
juridico®.

O sujeito moderno, por sua vez, nao surge fruto de um evento Unico, mas vao
se construindo ao longo dos séculos pequenas quebras de paradigma que irdo
culminar com o seu surgimento. Se por um lado, o sujeito pré-moderno “possuia
tranquila cidadania na Igreja catdlica®®, o sujeito moderno entrou lentamente na
igreja pelos chamados movimentos de renovagéo.

O Romantismo pode ser apontado como decisivo para a chamada virada
eclesiologica. Se de alguma forma a reflexdo teoldgica, em sua verséo
predominante, se desenvolveu de modo a aprofundar certos temas, ndo se pode
afirmar que outros aspectos, que por questdes historicas, ficaram a margem das

grandes discussGes ndo tenham tido importancia e ndo tenham deixado sua

58 LIB@NIO, J. B., Concilio Vaticano Il, p. 113-114.
*)LIBANIO, J. B., Concilio Vaticano II, p. 19.
8 LIBANIO, J. B., Concilio Vaticano II, p. 21.
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contribuicdo para o pensar sobre a Igreja. A cultura romantica, de certa forma
compreendida como uma resposta ao lluminismo e uma critica a esta tentativa de
explicar tudo exclusivamente pela razao®, promove a recuperacdo de outras
perspectivas testemunhadas na Tradicdo, desloca a atencdo para a dimenséo
vivencial, seja na experiéncia vivida na igreja, seja pela vivéncia do dado revelado
de modo integrado e unitario, perspectiva que remonta ao modo patristico®?.

O Romantismo contribui para a renovagédo da eclesiologia na medida em que
seus principais expoentes na teologia encontram na Escritura e na Tradigdo o ponto

de partida para uma renovada reflexd@o sobre a Igreja e seu mistério.

O romantismo envolveu uma reacao ao racionalismo cartesiano da critica iluminada,
e concentrou a atencdo dos contemporaneos no glorioso passado medieval. Mas,
olhando para o passado, te6logos descobriram o periodo mais genuino na histéria do
Igreja: retorno aos pais, um elemento-chave, pesaria mais sobre a renovacao
eclesioldgica do que a evocacdo romantica da ldade Meédia. Eles tinham
perfeitamente compreendido que o segredo daquela era patristica, a forca que lhe
havia dado caréter, era a fé no Cristo vivo, presente também hoje, como uma
realidade misteriosa na Igreja. Uma nova visdo da Igreja foi imposta acima do
individualismo e racionalismo do Aufklarung (lluminismo), com boa atengéo a
comunidade e mensagem cristd tradicional®?.

Os tedlogos da Escola de Tubinga, cuja origem remonta a primeira metade
século XX, buscavam uma aproximagao com o romantismo e o idealismo alemao
e foram os primeiros a trazerem os frutos do romantismo para a teologia, em
especial para a eclesiologia®. Dentre os autores da Escola podem ser citados nomes
como J. S. Brey (1777-1853), seu fundador e J. A. Méhler (1796-1838), sem duvida
seu maior expoente por sua capacidade de recolher e sistematizar a contribuicéo de
predecessores e contemporaneos de modo a contribuir para uma renovacao
eclesioldgica.

Méohler, grande eclesidlogo e importante referéncia para as correntes
eclesiologicas do século XX, percebe ao longo de sua reflexdo que o desafio da
eclesiologia de seu tempo € a necessidade de uma verdadeira sintese entre 0s
aspectos visiveis da Igreja e os aspectos de carater interior e misticos. Em sua

primeira obra, Li¢des de Direito Candnico (1823-1825), apresenta uma eclesiologia

81 VILANOVA, E., Historia de la Teologia Cristiana, p. 347.

62 FERREIRA, A. L. C., Eclesiologia do Concilio Ecuménico Vaticano I1, p. 58.
8 VILANOVA, E., Historia de la Teologia Cristiana, p. 445. Traducéo do autor.
® FERREIRA, A. L. C., Eclesiologia do Concilio Ecuménico Vaticano Il, p. 58.
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juridicista, ja em sua primeira grande obra, A Unidade (1825), percebe-se uma
superacdo em relacdo a primeira obra. Os aspectos misticos-pneumaticos e
vivenciais da Igreja, bem como a demonstracdo da continuidade da Igreja ao longo
da histdéria, marcam uma mudanga em sua reflex&o, fruto de sua dedicagéo ao estudo
dos Padres da Igreja®. Com sua obra da maturidade, Simbodlica (1832), onde
apresenta a Igreja como a sociedade do Verbo encarnado, Mdéhler ergue uma
reflexdo eclesioldgica onde a igreja ndo € mera comunidade animada no Espirito,
mas também institui¢do fundada pelo Cristo e que perpetua sua obra salvadora.

A Igreja é assim, uma encarnacdo permanente do Cristo assistida pelo
Espirito, que atua em especial através do ensino magistral, vinculo indispensavel
da unidade. A tradi¢do também ganha bastante atencéo na reflexdo do autor, que a
apresenta como manifestacdo viva da acdo do Espirito Santo ao longo da histdria
crista. Desta forma, percebe-se a nitida intencdo de que, salvaguardando os aspectos
misticos, a Igreja visivel é apresentada como necessaria e fundamentada na
encarnagdo do Verbo®. Mahler refutou as proposicdes do protestantismo e “abriu
um caminho para uma eclesiologia do corpo de Cristo animado e unificado pelo
Espirito, uma eclesiologia que ndo triunfou no Vaticano I, mas que tornou possivel
a do Vaticano 11", A Escola de Tubinga, e, em especial, J. A. Mohler, exerce um
importante capitulo para eclesiologia. A importancia conferida aos estudos
patristicos, o resgate de nocbes como a de Corpo Mistico, que mesmo sempre
presentes no discurso teoldgico, ficavam obscurecidos por outros conceitos e temas,
sdo inegaveis. Ecos destas reflexdes sdo percebidos em autores como J. H. Newman
(1801-1890)% e na propria Escola Romana®®.

Newman, inicialmente ministro anglicano e professor na Universidade de
Oxford, esteve a frente do chamado movimento de Oxford. Este movimento de
renovacao no seio da Igreja anglicana visava atraves da volta aos padres da Igreja
e da exposicdo sistematica da teologia anglicana apresentar o anglicanismo com
uma via média entre a corrupcdo dos catolicos e protestantes. Newman se apropria

da expressao “doutrina fundamentais” para identificar os conteudos mais primitivos

% VILANOVA, E., Historia de la Teologia Cristiana, p. 456-457.

% VILANOVA, E., Historia de la Teologia Cristiana, p. 458.

87 VILANOVA, E., Historia de la Teologia Cristiana, p. 458. Traducéo do autor.
8 ANTON, A., El misterio de la iglesia, p. 270.

8 LIBANIO, J. B., Concilio Vaticano II, p. 38.
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e essenciais da fé cristd. Newman reconhece que em cada ramo do cristianismo
existe uma outra categoria de doutrinas chamada “tradicdo profética” que,
subordinada as doutrinas fundamentais, serve para explicar as doutrinas
fundamentais. Ao apontar o anglicanismo como via média entre 0s excessos do
catolicismo, que segundo esta interpretacdo concedia a mesma autoridade das
doutrinas fundamentais a tradicdo profética, e ao protestantismo, que reconhece
apenas a autoridade das Escrituras e do juizo particular de cada crente, tendo
abandonado boa parte das doutrinas fundamentais’®. Desta forma, tentava uma
renovacdo para o anglicanismo, desejava um retorno as fontes e a vida litargica e
buscava demonstrar como o anglicanismo se fundamentava na tradigdo patristica’.

Com a publicacéo do Tract 90 pretendia provar a realidade de sua via média,
demonstrando que os 39 Artigos de religido que definem a fé e a doutrina anglicana
estariam em plena conformidade com a doutrina da Igreja primitiva e por isso
poderiam ser compreendidos num sentido catolico. Entretendo, foi rejeitado tanto
pelos bispos quanto pelos professores de Oxford. Aprofundando seus estudos dos
padres da Igreja, Newman acabou se convertendo ao catolicismo romano por
entender que a verdade catdlica que tanto buscava identificar na doutrina anglicana
estava de fato na Igreja Romana e o que outrora ele identificara como acréscimos

que corromperiam a verdade, nada mais s&o que o desenvolvimento da doutrina’?.

J. H. Newman foi recebido na Igreja Catolica em 9 de outubro de 1845 e iniciou uma
nova fase de sua vida, na qual sua visdo da Igreja e, acima de tudo, seu sentire
ecclesiam evoluiu gradualmente, encontrando em seu caminho sérias armadilhas a
serem superadas, seja por seus companheiros da Igreja Anglicana, que criticaram
severamente sua conversao a fé catdlica, seja por certos porta-vozes do catolicismo
inglés e do continente, cheio de suspeita contra novos catolicos , seja por certos
porta-vozes do catolicismo inglés e do continente, cheio de suspeita contra novos
catdlicos seja por certos porta-vozes do catolicismo inglés e do continente, cheio de
suspeita contra novos catélicos’.

Pode-se entrever a importancia que a Igreja ocupa no pensamento do autor.
Este € um tema central em seu pensamento que teve forte influéncia de sua busca

pessoal pela verdadeira Igreja de Cristo’. Mesmo sem contar com uma abordagem

O GAUTHIER, P., Newman, John Henry, p. 1248.

L VILANOVA, E., Historia de la Teologia Cristiana, p. 632.

2 GAUTHIER, P., Newman, John Henry, p. 1248 -1249.

8 ANTON, A., El misterio de la iglesia, p. 272. Tradugéo do autor.
" ANTON, A., El misterio de la iglesia, p. 272-273.
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sistematica, a eclesiologia de Newman é considerada a primeira a levar e conta a
historicidade da Igreja e a estuda-la em todas as suas dimensoes’™.

Diferentemente do que aconteceu com os te6logos da escola de Tubinga, em
especial Mohler, que sempre despertou interesse com seus escritos, Newman
causava desconfianca tanto no universo catélico quanto no anglicano. Apesar de ser
considerado, atualmente, um dos grandes nomes da eclesiologia, e que seu
pensamento foi de grande importancia para a renovacao eclesioldgica, nao foi muito
admirado pelos seus contemporaneos’.

Muitas foram as contribuicGes de Newman para a eclesiologia. O principio
de evolucdo historica é uma das principais contribuicdes da teologia de Newman.
Antecipando aquilo que o Concilio Vaticano Il ird proclamar de modo solene, o
autor compreende a Igreja de Cristo como povo de Deus, com preferéncia a
expressao povo de Cristo, onde essa alcunha é devida a todos os membros da igreja,
sem distincdo hierarquica. A igualdade fundamental dos membros da Igreja em
virtude dos bem sobrenaturais, que apesar da necesséria organizacdo social e

hierarquica do povo de Deus, tem primazia a realidade espiritual.

Todos os membros do povo de Cristo participam do triplo papel de Cristo Profeta,
Rei e Sacerdote. O Espirito Santo auxilia ndo sé os sujeitos do Magistério na
interpretacdo da revelagdo, mas também todos os crentes no testemunho de sua fé
através de sua vida autenticamente cristd. Neste contexto, Newman argumenta que
o0 sensus fidelium é um locus theologicus. A transmissdo da mensagem revelada é
tarefa de todo povo de Cristo, na qual ministros e fiéis exercem funcles
complementares. Quando esses sdo infiéis a verdade da mensagem cristd — como na
época da controvérsia ariana — 0 consenso das pessoas crentes pode manter a verdade
cristd em sua integralidade’”.

Ao longo do tempo a eclesiologia que nasce juridicista e apologética, que
possui tendencia triunfalista e de autoafirmagdo ganha, sobretudo no Romantismo
uma nova perspectiva. A nocdo eclesiologica de sociedade € ressignificada a luz da
nocdo de Corpo mistico de Cristo onde a ideia de unidade viva e orgénica da Igreja
supera a de perfeicdo e de dualidade. A dimensdo espiritual da Igreja e sua

transcendéncia é valorizada.

S VILANOVA, E., Historia de la Teologia Cristiana, p. 631.
8 ANTON, A, El misterio de la iglesia, p. 273.
" ANTON, A, El misterio de la iglesia, p. 274-275. Traducdo do autor.
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O periodo entre as duas grandes guerras mundiais desperta sentimentos que
provocam a reflexdo teoldgica a dar respostas a um mundo de incertezas, um novo
impulso surge na renovacao eclesioldgica sobretudo na valorizacdo da vida
comunitéria e o despertar do laicato. Esses elementos, apresentados de modo
bastante sintético, preparam o ambiente em que o Concilio ecuménico Vaticano Il

acontece.

2.3
Conclusao

A Eclesiologia percorreu um longo e laborioso processo de maturagdo. A
reflexdo sobre a Igreja, que sempre existiu, ganha de acordo com as circunstancias
historicas novas énfases, perspectivas e com isso se enriquece. Compreender esse
percurso e identificar as énfases eclesiolégicas frente a seus desafios historicos
permite que se trace um quadro em vista de perceber o quanto é fundamental para
a reflexdo teoldgica como um todo a compreensdo que a Igreja possui de si.

Na teologia catélica, durante muito tempo, prevaleceram o0s aspectos
apologéticos para a formulacdo de sua eclesiologia. Nessa abordagem, questdes
como a defesa dos privilégios eclesiasticos e dos direitos da autoridade sobressaem.
Nela, sdo breves as men¢des ao ministério da Igreja. A afirmacdo de Jesus como
fundador da Igreja torna-se, nesse contexto, mais relevante que o desenvolvimento
da Igreja como expansdo do mistério de Cristo. Prevalece uma eclesiologia
conflitiva e de autoafirmacdo. Entre os muitos fatores historicos que direcionaram
a reflexdo teoldgica nesse sentido, estd a polémica como a Reforma Protestante, a
formulacéo de uma eclesiologia que afirma a Igreja como uma sociedade perfeita e
desigual. A reflexdo teologica sobre a Igreja permanece muito influenciada por
temas sobre a autoridade, o ministério do Papa e sua fundamentacéo, a defesa da
estrutura visivel e hierarquica, entre outros temas de carater apologético’®.

A investigacdo sobre o sensus fidei depende diretamente da eclesiologia que
pressupde. Mesmo sendo uma categoria teoldgica sempre presente ao longo da
reflexdo teoldgica — desde os fundamentos biblicos, passando pela patristica, pela

Idade Média, até o Concilio Vaticano | —, percebe-se gque ela foi pouco aproveitada

8 FERREIRA, A. L. C., Eclesiologia do Concilio Ecuménico Vaticano I1, p. 54-57.
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e até mesmo relegada a discussbes secundarias, talvez isso tenha se dado em
consequéncia das perspectivas eclesiolégicas preponderantes, que, mesmo sem
apagar essa compreensdo, a obscureciam por falta de instrumentos tedricos

adequados.
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Sensus Fidei e o Concilio Vaticano Il

Superando uma eclesiologia fortemente apologética e triunfalista, o Vaticano
Il fornece com a sua doutrina sobre a Igreja a condicdo de possibilidade para que
as perspectivas do pensamento eclesiolégico sejam ampliadas e temas como o
Sensus Fidei sejam mais bem explorados. Na primeira se¢éo seré apresentado como
no século XX o tema do Sensus Fidei foi reproposto, em especial através da
contribuicdo do recém canonizado Cardeal Newman. Em seguida, apontar-se-a as
principais caracteristicas da eclesiologia do Concilio Vaticano Il e os elementos
teoldgicos que favorecem a acolhida e o desenvolvimento da temética do Sensus
Fidei na doutrina do Concilio. Por fim, serdo analisados os paragrafos da Lumen
gentium e da Dei verbum, que seguirdo como referenciais no estudo e

desenvolvimento da reflexdo sobre o Sensus Fidei.

3.1
Redescoberta da doutrina do Sensus Fidei no século XIX

A expressao Sensus Fidei s6 serd encontrada no ensino formal da Igreja a
partir do Concilio Vaticano 1. Sera na eclesiologia do concilio que os instrumentos
tedricos mais adequados para se destacar a importancia do Sensus Fidei séo
encontrados’®. Contudo, a ideia de uma infalibilidade em matéria de fé, por parte
da Igreja como um todo, permeia a histdria do cristianismo.

Na Sagrada Escritura, a fé, um dos elementos constitutivos da Igreja®, é o

ponto de partida para a fundamentagéo biblica acerca do Sensus Fidei®®.

O Evangelho suscita a fé, porque ela ndo é uma simples transmisséo de informag&o
religiosa, mas a proclamacdo da Palavra de Deus e do “poder de Deus para a
salva¢do”, que deve ser recebido em toda a verdade (cf. Rm 1,16-17; Mt 11,15, Lc
7,22 [Is 26,19, 29,18, 35,5-6, 61,1-11]). [...] Receber o Evangelho exige uma
resposta de toda a pessoa, “de todo o teu coragdo, com toda a tua alma, com todo o
teu entendimento e com toda a tua for¢ca” (Mc 12,30). Essa ¢ a resposta da f€, que é

" FAMEREE, J., Sensus Fidei, Sensus Fidelium, p. 167.

80 BIELSA, J. S., Infalibilidad del Pueblo de Dios, p. 19.

81 HACKMANN, G. L. B., O Documento da Comissdo Teoldgica Internacional sobre o Sensus
Fidei, p. 121.
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“a certeza daquilo que ainda se espera, a demonstracdo de realidades que ndo se

veem” (Hb 11,1)%,

Sd0 muitos os testemunhos biblicos que falam sobre a fé. Ela é ao mesmo
tempo o conteudo que é acreditado (fides quae), como o ato proprio de fe, a
confianca do crente, (fides qua)®®. Nas cartas paulinas, constata-se que a dimensdo
pessoal da fé e a dimenséo eclesial estdo em profunda simbiose. Quem professa a
fé em Jesus Cristo s6 o faz inspirado pelo Espirito Santo e este & quem incorpora o
fiel ao Corpo de Cristo e o constitui membro®,

A Sagrada Escritura fala sobre uma capacidade de os fiéis conhecerem a
verdade e testemunha-la. No Antigo Testamento, muitos sdo os prendncios de uma
“nova alianga” (Jr 31,33-34), de “um novo espirito” (Ez 11,19-20), um povo de
profetas (Nm 11,29), que se cumprem no Novo testamento pelo ministério de Jesus

e da Igreja, em episodios como a Ultima Ceia e Pentecostes®®.

Ele [O Espirito Santo] instrui os membros da Igreja para prestar atencdo a palavra
viva do Espirito, para recebé-la e dar gléria a Deus. E pela obediéncia da fé, que ja
é um dom do Espirito, que os fiéis sdo capazes de reconhecer o ensinamento que eles
receberam como verdadeiro ensinamento do mesmo Espirito e de responder as
instrucdes dadas a eles®.

Mesmo sem uma doutrina elaborada, percebe-se a fundamentacgéo biblica que
sustenta a compreensdo de uma infalibilidade em matéria de fé por parte da Igreja.
No periodo patristico, essa compreensao da infalibilidade da Igreja como um todo
é tomada como critério seguro para o reconhecimento do contetdo da tradicdo

apostolica.

Padres e tedlogos dos primeiros séculos consideram que a fé de toda a Igreja era um
ponto de referéncia seguro para discernir o contetdo da Tradigdo apostolica. Sua
convicgdo sobre a solidez, e até mesmo a infalibilidade do discernimento da Igreja
inteira em matéria de fé e moral, se espremia no contexto de controvérsias. Eles
refutaram as novidades perigosas introduzidas pelos hereges, colocando-os em
confronto com o que se mantinha e se fazia em todas as Igrejas®’.

Tertuliano (cerca de 160-220), autor africano, frente as heresias de sua época,

recorre a unidade da Igreja, cujo fundamento teoldgico é a unidade de Deus. A

8 CTI, O Sensus Fidei na vida da Igreja, 9.

8 CTI, O Sensus Fidei na vida da Igreja, 10.

8 CTI, O Sensus Fidei na vida da Igreja, 11.

8 CTI, O Sensus Fidei na vida da Igreja, 13-21.
8 CTI, O Sensus Fidei na vida da Igreja, 21.

87 CTI, O Sensus Fidei na vida da Igreja, 23.
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Igreja € reflexo da unidade da Trindade e esta unidade se reflete na unidade da fé.
A fé que os apostolos transmitiram as comunidades que fundaram foram
transmitidas, por sua vez, a outras comunidades e é esta comunh&o de fé entre as
igrejas que formam um critério de verdade®®. Agostinho, a respeito da canonicidade
do livro da Sabedoria afirma que todos os fiéis, dos bispos aos leigos, isto &, a
totalidade do povo de Deus testemunha a verdade®®.

O periodo patristico aponta que a comunidade de fé é indispensavel para
manifestar as verdades da fé e que o povo, considerado como um todo, ndo pode
errar em matéria de fé, uma vez que conta com uma uncdo propria recebida do
Espirito Santo®.

Newman e Mohler sdo duas fontes do movimento de renovacdo da
eclesiologia®, as quais fornecem ricos estudos sobre a posicdo e misséo dos leigos
na Igreja. Ainda no periodo anglicano, na obra The arians of the Fourty Century,
Newman comenta sobre a controvérsia ariana e como a fé dos leigos foi
fundamental. J& em seu periodo cat6lico, em um artigo polémico de 32 péginas,
intitulado On Consulting the Faithful in Matters of Doctrine, publicado no
periddico catélico The Rambler em julho de 1859, Newman comenta a importancia
da fé dos fiéis e relembra mais uma vez a controvérsia ariana. Newman aponta que
durante um longo periodo a fé foi sustentada ndo tanto pela Ecclesia docens, mas

pelo consensus fidelium®2.

O dogma nicéno foi mantido durante a maior parte do século 1V, ndo pela firmeza
inabalavel da Santa Sé, Concilios ou Bispos, mas pelo "consenso fidelium". Por um
lado, entdo, digo, que houve uma suspensdo temporéria das fungdes da "Ecclesia
docens". O corpo de bispos falhou na confissao da fé. Eles falaram de muitos modos,
um contra 0 outro; ndo houve nada, depois de Nicéia, de testemunho firme,
invaridvel e consistente, por quase sessenta anos. Houve concilios indignos de
confiancga, bispos infiéis; havia fraqueza, medo das consequéncias, desorientacéo,
ilusdo, alucinacdo, falta de fins e esperanca, estendendo-se a quase todos 0s cantos
da Igreja Catolica. Os relativamente poucos que permaneceram fiéis foram
desacreditados e levados ao exilio; o resto ou eram enganadores ou foram
enganados®,

8 TIHON, P., A Igreja, p. 317.

8 CTI, O Sensus Fidei na vida da Igreja, 23.

% CTI, O Sensus Fidei na vida da Igreja, 25.

%L ANTON, A., El misterio de la iglesia, p. 270.

%2 ANTON, A., El misterio de la iglesia, p. 279.

% NEWMAN, J. H., On Consulting the Faithful in Matters of Doctrine, p. 77. Tradugéo do autor.
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Newman havia escrito, em maio de 1859, um outro artigo para o The Rambler
defendendo a formacéo teoldgica dos leigos catélicos e citando o processo de
definicdo do Dogma da Imaculada Conceigéo, onde o Papa Pio 1X solicita que 0s
bispos enviem parecer sobre a devogdo do clero e dos fiéis sobre a concepcdo da
Virgem Imaculada e a sobre o interesse sobre a proclamacgio do dogma.® Neste
artigo, Newman usa a expressao “consulta”, em inglés consult, defendendo que, se
para a preparacdo da definicdo de um dogma o povo fiel foi consultado, como
ocorrido no caso da Imaculada Conceicdo, também o deveria sé-lo para outras
questdes praticas de relevancia®®.

Tal posicionamento gerou grande reacdo, inclusive entre os bispos, e, em
julho, Newman escreveu na mesma revista o artigo On Consulting the Faithful in
Matters of Doctrine, justificando seu pensamento e esclarecendo a deciséo de usar
o termo “consultar” em sentido popular e ndo etimol6gico ou teoldgico, além de
expor, de modo mais detalhado, seu pensamento acerca do papel e da missao dos
leigos na igreja®.

No breve histérico apresentado pelo autor, fica evidente que a contribuicdo
dos fiéis ao longo da historia ndo pode ser ignorada. No periodo medieval a questao
do dogma da visdo beatifica, definida pelo Papa Bento XIlI (1285-1342), pela
constituicdo Benedictus Deus em 1336, € um dos exemplos de que os Padres da
Igreja e 0 magistério dos Santos Padres ndo eram os Unicos elementos considerados
para definicdo do dogma, mas também o sentimento de fé dos fiéis®’.

No século XVI, a énfase dos reformadores protestantes no sacerddcio comum
dos fiéis e o0 questionamento sobre a autoridade de ensino do Papa, bispos e dos
préprios concilios ecuménicos, levou a reforma catélica, baseada na eclesiologia
societaria, a reafirmar cada vez mais sua estrutura hierarquica. Entretanto, o
Concilio de Trento, versando sobre questdes controversas com 0s protestantes,
recorre ao universum Ecclesiae sensum®,

O século XIX, por sua vez, foi fundamental para o estabelecimento da

doutrina do Sensus Fidei. O documento da Comissao Teoldgica Internacional sobre

% P10 IX, PP., Enciclica Ubi primum. Tradugéo do autor.
% ANTON, A, El misterio de la iglesia, p. 278.

% ANTON, A., El misterio de la iglesia, p. 278-279.

% CTI, O Sensus Fidei na vida da Igreja, 27.

% CTI, O Sensus Fidei na vida da Igreja, 30.
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o0 tema, publicado em 2015, atesta a importancia de Newman, Mohler e Perrone
como decisivos para “uma nova aten¢do ao Sensus Fidei Fidelium como locus
theologicus™®. Tal redescoberta é fundamental para o amadurecimento do tema que
posteriormente serd abordado no Concilio Vaticano II.

3.2
Caracteristicas globais da Eclesiologia Conciliar

O século XX, por sua vez, ¢ chamado por muitos como o “século da
eclesiologia”. E o periodo que traz de modo mais fecundo para a teologia e para o
magistério as intuicbes e mudancas de perspectivas que haviam estado em ebulicdo
nos séculos anteriores®.

Esse é o século das duas grandes guerras, o qual trouxe grande mudanca na
visdo de mundo da populacdo em geral e, consequentemente, da teologia, seja ela

catdlica, ortodoxa ou protestante.

Nessa fase, o aprofundamento da eclesiologia foi realizado ndo apenas com a

contribuicdo de grandes teoldgicos, mas também, e sobretudo, dos movimentos de

renovagdo, que conheciam entdo o apogeu de sua atuagdo entre as duas Guerras

Mundiais. O sentido comunitario e o despertar do laicato sdo duas grandes

caracteristicas desse periodo, que dardo contribuicdo decisiva para a renovagdo da

eclesiologia®.

Existe um grande avanco e mudanca de perspectiva entre o Concilio Vaticano
I, que foi suspenso em 20 de outubro de 1870, e o Concilio Vaticano Il, que foi
aberto pelo papa Jodo XXII1 (1881-1963) em 11 de outubro de 1962.

A nocdo de Corpo de Cristo para explicar a Igreja, que fora rejeitada nas
discussdes do Vaticano I, é o tema do principal documento que trata de eclesiologia
antes do Concilio Vaticano 11, a enciclica Mystici corporis. As reservas dos padres
conciliares do Vaticano | sobre o tema foram superadas pelo avanco do pensamento
teolégico. Um horizonte onde os aspectos principais da Igreja, o humano-
comunitario-empirico e o0 mistérico-espiritual-transcendente, dialogam em

harmonia e reciprocidade®?.

9 CTI, O Sensus Fidei na vida da Igreja, 34.

10 FERREIRA, A. L. C., Eclesiologia do Concilio Ecuménico Vaticano I, p. 64.
101 FERREIRA, A. L. C., Eclesiologia do Concilio Ecuménico Vaticano Il, p. 62.
192 FERREIRA, A. L. C., Eclesiologia do Concilio Ecuménico Vaticano Il, p. 63.
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A renovacao eclesioldgica ndo s6 proporcionou uma nova atencao a exegese
e as fontes da teologia, como também transformou o modo de abordar esses
elementos. Entre as contribui¢des dos estudos exegéticos pode-se citar a melhor
compreensdo do significado de termos como Ekkesia e Koinonia; o
aprofundamento da eclesiologia paulina, em especial as no¢oes de corpo de Cristo
e povo de Deus. Por sua vez, o retorno aos pais, entre outras contribuicdes,
enriqueceu a eclesiologia com uma maior variedade de imagens sobre a Igreja, a
relagdo entre Igreja e Eucaristia e a no¢do de colegialidade dos ministérios eclesiais,
entre outros elementos'®,

Se, por um lado, o dogma da infalibilidade papal fazia com que muitos
decretassem o fim da era dos concilios na Igreja, por outro lado a efervescéncia
teoldgica e 0 ambiente do pds-guerra traziam uma inquietacdo que ndo poderia ser
ignoradal®. N&o se deve ignorar o fato de que Pio XI e Pio XII chegaram a planejar
a conclusdao do Vaticano | e haviam, inclusive, iniciado seus preparativos.
Entretanto, a convocacdo do Concilio Vaticano Il pelo Papa Jodo XXIII, através da
bula Humanae Salutis, no Natal de 1961, propunha ndo uma mera continuacao do
Concilio anterior, mas um concilio que convencionou-se chamar pastoral.

E inegével a originalidade do Concilio convocado por Jodo XXI1I. Seja pela
surpresa, seja pelo modelo adotado. Diante das tantas tematicas em aberto, poder-
se-ia ter a intencdo de fazer do concilio uma nova versédo do concilio tridentino, ou,
ainda, uma mera continuacdo do Concilio Vaticano I. O Vaticano Il, porém, sob as
instrucdes de Jodo XXIII, no discurso de abertura, renunciou o modelo tradicional
abrindo os trabalhos conciliares a uma nova perspectiva. Entre os outros elementos
que fizeram desse Concilio um evento singular estdo o abandono do binémio
definicbes e anatemas, a preocupacdo ecuménica e a necessidade em falar para o
homem moderno de modo franco e acolhedor®,

Segundo J. B. Libanio, o otimismo de Jodo XXIII, sua visdo esperangosa na
relacdo entre Igreja e o mundo moderno, sdo os elementos que possibilitam um

novo modo de se conceber um concilio.

O termo pastoral merece uma atengdo especial, uma vez que abrange um amplo
campo de significacBes. Pastoral serve para traduzir as atividades da Igreja, seja em

% FERREIRA, A. L. C., Eclesiologia do Concilio Ecuménico Vaticano Il, p. 65-66.
1% LIBANIO, J. B., Concilio Vaticano Il, p. 57-58.
195 LIBANIO, J. B., Concilio Vaticano Il, p. 65-66.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1920899/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1920899/CA

42

seu interior, seja em relagcdo ao mundo externo. Abrange a catequese, a liturgia, 0s

cursos de preparagdo para a recep¢do dos sacramentos, além de acBes sociais.

Falamos de pastorais da Igreja. Ha uma disciplina na teologia que prepara os futuros

sacerdotes e agentes leigos para a acdo pastoral. E a teologia pastoral. E, finalmente,

0 conceito pastoral indica uma maneira de compreender o conjunto da fé e,

consequentemente, implica um modo de vivé-la. Nesse ultimo sentido o Concilio

Vaticano Il foi pastoral'®,

Em seu discurso inaugural, Jodo XXIII apresenta uma perspectiva renovada
da vida eclesial feita na sua dimensdo pastoral e em profunda fidelidade aos
concilios anteriores. Assim como o discurso de Jodo XXIII, a primeira sessao (11
de outubro — 08 de dezembro de 1962) foi determinante para que o Concilio fosse
aquilo a que fora convocado, um concilio ecuménico através da experiéncia
multiforme de tantos pastores, destinados a renovar o rosto da Igreja, e ndo um
rapido concilio que com sua autoridade homologaria os documentos ja preparados
pela Comissdo Teoldgica, o que de fato havia acontecido no Vaticano 117,

O esquema De Ecclesia foi rejeitado devido a sua indole fortemente juridica,
triunfalista e clericalista, o que nitidamente confrontava com as indicac6es pastorais
do papa. Neste momento, a intervencdo de dois cardeais é fundamental para que o
concilio superasse os obstaculos e fosse fiel a intuicdo e diretivas de Jodo XXII.

O primeiro é o Cardeal belga Suenens (1904-1996), que propds ordenar 0s
trabalhos conciliares em dois grandes eixos eclesioldgicos: natureza (Ecclesia-ad-
intra) e missao (Ecclesia-ad-extra)'%. O segundo é o Cardeal Montini (1897-1978),
futuro papa Paulo VI, que, na primeira sessdo do Concilio, faz uma importante
intervencdo onde apontava as fidelidades que o trabalho conciliar deveria manter:
fidelidade a prépria identidade (perspectiva cristoldgica), fidelidade aos homens e
mulheres aos quais estdo a servigo (perspectiva antropolégica) e a fidelidade em
fazer com que ambas as fidelidades convirjam ao mistério da Igreja (perspectiva

sacramental).

Embora a chave central hermenéutica dos documentos conciliares fosse a Igreja, esta
estava posta sob a Palavra de Deus, manifestada na pessoa de Cristo. E, de fato, a
eclesiologia do Vaticano Il é soberanamente cristoldgica, pastoral e sacramental,
como apontou o cardeal Montini, futuro Paulo V1%,

106 | IBANIO, J. B., Concilio Vaticano 11, p. 69.

107 ALBERIGO, G., Histéria dos Concilios Ecuménicos, p. 397.
108 ANTON, A., El misterio de la iglesia, p. 842-843.

109 |_IBANIO, J. B., Concilio Vaticano Il, p. 67.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1920899/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1920899/CA

43

No Concilio Vaticano Il, para cumprir essa missdo, a Igreja precisou fornecer,

pela primeira vez, uma definicio de si mesmat*®

. Desde a primeira sesséo os padres
conciliares percebiam a necessidade de dar unidade a obra do concilio e a rejeicdo
do esquema apresentado abriu caminho para uma verdadeira maturacdo da

eclesiologia.

O concilio concluia a primeira fase dos trabalhos numa situacdo de instabilidade,

nenhum dos esquemas examinados havia concluido seu iter. Alias excetuando-se o

projeto sobre a reforma litlrgica, nada do que tinha sido preparado previamente

obtivera consenso. O fato de néo ter sido votada definitivamente nenhuma deciséo
poderia dar a impressdo de que essa grande assembleia ndo estaria em condicdes de
expressar indicacdes precisas, estava claro, porém, que esses dois primeiros meses
tinham sido o periodo de amaciamento de um episcopado desabituado a exercer uma
efetiva responsabilidade em relacdo a Igreja universal e talvez até desorientado pela
liberdade que o Papa dava ao concilio. Cada um trazia a contribuicdo da propria
experiencia, da propria cultura, da prépria responsabilidade, fazendo amadurecer as

condigdes para um exercicio efetivamente colegial do carisma episcopal. Era t&o

surpreendente que a saida do clima plurissecular da Contra-Reforma pudesse ocorrer

tdo rapidamente 1,

Na abertura da segunda sesséo (29 de setembro — 4 de dezembro de 1964) o
recém-eleito papa Paulo VI proferiu em seu discurso os quatro objetivos do
Concilio: exposicdo da teologia da Igreja, renovacdo interior, promocao da unidade
dos cristdos e dialogo com o mundo contemporaneo; e assim norteava os trabalhos
conciliares'?,

Assim, o concilio tem por centro a eclesiologia, chave de leitura de todos os
demais documentos conciliares. Os aspectos da vida externa da Igreja relativos a
sua missdo e a sua abertura ao dialogo foram expostos, por exemplo, na
Constituicdo pastoral Gaudium et spes; sobre o dialogo com o0 mundo; no decreto
Unitatis redintegratio; sobre o didlogo com os cristdos separados da Sé Romana; e
na declaragdo Nostra aetate, sobre o didlogo com as religibes ndo cristds. Os
aspectos da vida interna da Igreja, por sua vez, foram tratados na constituicao
dogmatica Lumen gentium, coragéo do Concilio 3,

E na terceira sessao conciliar (14 de setembro — 21 de novembro de 1964) que
o texto oficial do novo De Ecclesia— Lumen Gentium — é aprovado. Além do tratado

sobre a Igreja, foram aprovados os decretos Orientalium Ecclesiarum e Unitatis

110 pIE-NINOT, S., Introducio a Eclesiologia, p. 22.

11 ALBERIGO, G., Histéria dos Concilios Ecuménicos, p. 408.
112 ALBERIGO, G., Histéria dos Concilios Ecuménicos, p. 410.
113 BARROS, P. C., Lumen gentium, n. 12, p. 231.
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Redintegratio. Estes documentos exigiram um grande esforco de reflexéo teoldgica
e de comunhdo, pois tratavam de temas relacionados a Igreja em si e as demais
comunidades separadas da comunhdo com Roma. Pode-se afirmar que nessa
terceira sessao se concentra o cerne do concilio por sua indole pastoral e ecuménica;
pelo enfrentamento de questdes de grande alcance teoldgico e pela superacdo de

uma visdo unidimensional e eclesiocéntrica.

No dia 21, apesar das pesadas sombras dos dias anteriores, foram solenemente
aprovados a constituicdo dogmatica sobre a Igreja, Lumen Gentium (2.151 votos
favoraveis, 5 contra), o decreto sobre o ecumenismo, Unitatis Redintegratio (2.137
votos favoraveis, 11 contrarios), e o decreto sobre as Igrejas orientais, Orientalim

Ecclesiarum (2.110 votos a favor, 39 contra). A quase unanimidade com que foram

aprovados a constituicdo sobre a Igreja e o decreto sobre 0 ecumenismo premiava

tanto a firmeza com que a grande maioria dos padres havia sustentado a eclesiologia
renovada contida na constituicao®*,

A constituicdo Lumen Gentium torna-se, assim, o primeiro grande documento
conciliar da histdria a tratar da Igreja sob todos os seus aspectos. 1*> A constituicdo
sobre a Igreja, coerente a metodologias dos documentos conciliares, rompe com a
tradicdo apologética, abstrata e juridica, e abre o documento com o capitulo

intitulado De Ecclesiae Mysterio — O mistério da Igreja.

3.3
Elementos Teoldgicos pertinentes a discussao do Sensus Fidei

O Concilio Vaticano Il, com suas escolhas metodoldgicas e teoldgicas,
apresenta uma série de novas perspectivas e, neste contexto, o conceito sensus fidei
e nogdes que se lhe aproximam ganham atengdo. Encontram-se em varios
documentos conciliares termos e expressdes afins, ndo necessariamente sindbnimos,

que indicam a redescoberta e revalorizacdo do tema.

(a) sensus fidei (LG, nn. 12a e 35a; PO, n. 9b); (b) sensus catholicus (AA, n. 30d);
(c) sensus christianus fidelium (GS, n. 52c¢); (d) sensus christianus (GS, n. 62f); (e)
sensus religiosus (NA, n. 2a; DH, n. 4e; GS, n. 59a); (f) sensus Dei (DV, n. 15; GS,
n. 7¢); (g) sensus Christi et Ecclesiae (AG, n. 19c); (h) instinctus (SC, n. 24; GS, n.
18a); e (i) instinctus spiritualis (PC, n. 12b)6,

114 ALBERIGO, G., Histéria dos Concilios Ecuménicos, p. 429.
ISTIHON, P., A Igreja, p. 434.
116 BARROS, P. C., Lumen gentium, n. 12, p. 232.
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Como visto anteriormente, o Concilio Vaticano Il, é o primeiro a trazer para
o ensino formal da Igreja a expressdo sensus fidei, e a encontramos mais
precisamente, como tal, e em primeiro lugar, justamente na Lumen Gentium. No
namero 12 dessa constituicdo dogmatica encontraremos o texto fundamental, pois,
aludindo ao testemunho de Santo Agostinho, o apresenta e o insere na perspectiva
eclesiologica do Concilio. Outro texto que se torna fundamental é o nimero 8 da
Constituicdo Dogmaética Dei Verbum sobre a revelacéo divina. Enquanto naquela o
conceito de sensus fidei é apresentado enquanto tal, nesta, fala-se em referéncia a
teologia e ao magistério no capitulo sobre a transmissao da revelagdo, ainda que
ndo apareca a expressio como talt!’.

Por esse motivo, recordar os aspectos eclesiologicos da Lumen Gentium se
faz oportuno. “O critério da comunhao ¢ aquele que da o tom a Lumen Gentium: o
Concilio teve a intengdo de elaborar uma eclesiologia do ‘todo eclesial’”8,

O texto final da constituicdo sobre a Igreja é formado por 69 artigos
distribuidos em oito capitulos: 1. O mistério da Igreja; 2. O povo de Deus; 3.
Constituicdo hierarquica da Igreja e em especial o episcopado; 4. Os leigos; 5.
Vocacéo universal a santidade na Igreja; 6. Os religiosos; 7. indole escatoldgica da
Igreja peregrina e sua unido com a Igreja celeste; 8. A Bem-aventurada Virgem
Maria, M&e de Deus, no mistério de Cristo e da Igreja.

E notdria a decisdo de tratar sobre os elementos hierarquicos somente ap6s
descrever a Igreja como mistério de comunhao e como Povo de Deus, sinalizando
mais uma vez a mudanca de paradigma da eclesiologia conciliar. E justamente no
capitulo destinado a apresentar a imagem da Igreja como Povo de Deus que se
encontra o paragrafo destinado a abordagem do Sensus Fidei.

3.31
Igreja como Sacramento

Por muito tempo, em especial apdés o Concilio de Trento, a realidade
sacramental, na pratica e na teologia, ficou entendida e restrita ao setenario
sacramental. A Enciclica Mystici Corporis j& havia comecado uma mudanca de

acento quando assume a categoria de Corpo de Cristo e assim resgata o aspecto da

117 BARROS, P. C., Lumen gentium, n. 12, p. 233.
118 BARROS, P. C., Lumen gentium, n. 12, p. 231.
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graca e de carismas, sem, contudo, ter superado a visdo societaria da Igreja. A
categoria de Corpo de Cristo era predominante no esquema preparatorio
apresentado aos padres conciliares em 1962°. A rejeicio dos esquemas
preparatorios e a nova formulagdo eclesioldgica ndo significa uma aversdo ao
Vaticano I, nem a doutrina expressa na enciclica de Pio XII. Existe, na verdade,
uma complementariedade. Das 12 citacGes da Mystici Corporis nos documentos do
concilio, 11 encontramos na Lumen Gentium.

A Lumen Gentium parte de um ponto diferente da Mystici Corporis e coloca
a lgreja na perspectiva sacramental, pois parte da realidade invisivel — mistérica —
em direcdo a realidade visivel, enquanto a Mystici Corporis parte da realidade
visivel e hierarquica em direcdo a realidade mistica. Na Constituicdo Dogmatica, a
Igreja € o sacramento de Cristo e esse € a luz dos povos. O primeiro aceno do De
Ecclesia do Vaticano Il é ao seu fundador e fundamento e ndo uma
autoconsideracao.

O primeiro capitulo da Lumen Gentium apresenta a Igreja pela perspectiva do
mistério. No texto final da constitui¢cdo ndo encontramos uma definicéo deste termo
tdo importante. Mysterion é o termo grego que equivale ao termo latino
sacramentum e quer expressar, segundo a mentalidade dos padres conciliares, “uma
realidade divina transcendente e salvifica, que se revela e se manifesta de um modo
visivel”t?°,

As palavras que abrem a Constituicdo Dogmatica referem-se ao Cristo,
Senhor e Cabeca da Igreja. Cristo é a Luz dos povos — Lumen gentium — 0 que
propde a perspectiva totalmente cristocéntrica’?l. A categoria de mistério €
desenvolvida a partir da perspectiva da vida trinitaria e da economia da salvag&o.??

Libanio chega a afirmar:

A Igreja-mistério so se faz inteligivel na fé trinitaria. Ela vem da trindade, é icone
da Trindade e orienta-se para a Trindade. Ela se funda na comunhao trinitaria. Ai
estd sua dimensdo de mistério. [...] Nesse sentido, a Igreja se torna objeto de fé,
ndo direto, porque somente podemos crer na Trindade, mas indireto, enquanto obra
da Trindade. E pela forca atuante do Espirito Santo que cremos na Igreja. E o

19 FERREIRA, A. L. C., Eclesiologia do Concilio Ecuménico Vaticano Il, p. 70.
120 ALMEIDA, A. J., Lumen gentium, p. 76.

121 KLOPPENBURG, B., A Eclesiologia do Vaticano Il, p. 25.

12 TIHON, P., A Igreja, p. 435.
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fazemos no sentido de que ele com o Pai e com o Filho séo os artifices principais da

Igreja’®,

Nesse sentido, a Igreja é o lugar onde a iniciativa divina se encontra com a
resposta humana. E o espaco onde a humanidade pode se encontrar e reconciliar
com Deus em Jesus Cristo e ser santificada no Espirito Santo. A Igreja tem sua
origem na comunhao trinitaria e caminha rumo & comunhdo definitiva com Deus,
enquanto no mundo ¢€ sinal e instrumento de salvagio*?,

Ao recorrer a teologia trinitaria para fundamentar a sua dimenséo mistérica,
a Lumen Gentium exprime que a comunhao eclesial decorre da comunhao trinitaria
e, a medida em que a Igreja age como Igreja, isto é, como instrumento do Senhor
Glorificado, ela é sinal eficaz da unidade de todo género humano*?. Uma igreja
que realize com perfeicdo os meios humanos, isto é, visivel, forte, triunfante, bem
organizada e eficiente, funcionaria perfeitamente sem o Senhor e por isso mesmo
deixaria de ser o que Ihe é proprio: sacramento2°,

O fundamento trinitario adotado pela Lumen Gentium e a visdo histérico-
salvifica da Igreja sdo determinantes para afastar a eclesiologia de seu modelo
juridicista para adotar uma abordagem mais teoldgica'?’. Desta forma, o Concilio
vai superando 0s esquemas que conduziam até entdo o pensar eclesioldgico e que
eram fortemente institucional, juridico e apologético, sobretudo por adotar a
categoria de mistério. Em contrapartida, essa categoria ndo tem nada de
espiritualizante. O “mistério da Igreja” ao mesmo tempo transcende os aspectos
meramente visibilistas e institucionais e recupera a dimensdao histdrica e a relacao
com a Trindade!?,

Assim, o tratado sobre a Igreja do Vaticano Il enriquece o discurso
eclesiologico. O conceito de Corpo mistico é utilizado pelo Vaticano Il para
responder as questdes abertas pela enciclica sobre os membros da Igreja sob o ponto
de vista ecuménico, alem de dar os elementos para a discussdo da relagéo entre o0s

elementos visiveis e os elementos espirituais da Igreja e para o “subsistit in”, que

123 | IBANIO, J. B., Concilio Vaticano II, p. 109.

124 LOPES, G., Lumen Gentium, p. 36.

15 BARROS, P. C., Lumen gentium, n. 12, p. 231.

126 KLOPPENBURG, B., A Eclesiologia do Vaticano Il, p. 25.
2ITIHON, P., A Igreja, p. 435.

128 ALMEIDA, A. J., Lumen gentium, p. 76-77.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1920899/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1920899/CA

48

sera apresentado no numero 8 da Constituicdo Dogmatica, considerado chave para
uma correta leitura do primeiro capitulo'?°,

Neste nimero, a Igreja é denominada Corpo Mistico de Cristo tal como na
enciclica de Pio XII, ao passo que torna evidente a dimensao societéria e visivel do
mistério que é a Igreja. Segundo Pie-Ninot, com a firmacédo da indivisivel unidade
entre a realidade visivel e espiritual a Igreja fundamenta a orientacéo eclesiologica-
sacramental do Concilio™®. Ela é exposta como uma realidade complexa e
tedndrica, comparavel, por esta mesma razdo, ao mistério do verbo encarnado e sua

inseparavel unidade3!,

3.3.2
Predominancia da no¢cao Povo de Deus

O Concilio recorre a multiplas imagens pelas quais pode-se falar sobre a
Igreja. Ao fazer uso desse recurso, os padres conciliares querem sugerir que a
realidade divina transcendente e a expressdo histérica da Igreja expressas pela
nocdo de mistério ndo esgotam a realidade profunda da Igreja. Assim, a exemplo
das Sagradas Escrituras e dos Padres da Igreja, as multiplas imagens da Igreja
enfatizam o carater inesgotavel que é o mistério da Igreja®®2.

No final do capitulo dedicado ao mistério da Igreja, sdo apresentadas
inimeras figuras da Igreja, entretanto, todo o segundo capitulo serd destinado a
reflexdo da expressao “Povo de Deus”. Assim como Corpo de Cristo, Povo de Deus
é também uma expressdo eminentemente biblica. Ao privilegiar a imagem biblica
de “Povo de Deus” como novo eixo para a eclesiologia, os padres conciliares
demonstram a fidelidade as orientacdes bésicas do Concilio!®. E bem verdade que
0 Concilio néo se isenta de contribuir, apoiado em Santo Agostinho, com o adjetivo
“novo” que identifica a Igreja como o “novo Povo de Deus”'%,

A escolha em tratar sobre a totalidade dos fiéis logo apds a dimensao mistérica

da Igreja é significativa. Fala-se de uma verdadeira “revolucdo copernicana” da

12 FERREIRA, A. L. C., Eclesiologia do Concilio Ecuménico Vaticano Il, p. 70.
130 p|E-NINOT, S., Eclesiologia, p. 244.

BlLGs.

132 CTI, Temas selectos de eclesiologia.

133 ALMEIDA, A. J., Lumen gentium, p. 84.

134 KLOPPENBURG, B., A Eclesiologia do Vaticano Il, p. 42.
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eclesiologia’®®. Uma leitura desatenta do texto conciliar poderia supor uma mera
inversdo da polaridade, o que seria um grande equivoco. O Concilio ndo da
prioridade aos leigos frente a um passado, que reiteradas vezes, identificou a Igreja
como a hierarquia, fazendo da eclesiologia uma verdadeira “hierarcologia”*®. A
prioridade é a igualdade fundamental de todos os membros da igreja, leigos e

clérigos. Libanio comenta assim:

Dizer que a Igreja é, antes de tudo, Povo de Deus significa afirmar-lhe a base laical.

Uma das etimologias do termo “leigo” aponta o termo latino laicus, que, por sua vez,

remonta ao grego laos, “povo”. Leigo traduz a base laical da Igreja. Neste sentido,

ndo se opBe a clero, porque significa uma realidade anterior a bifurcagéo, e o clero
também é povo de Deus. E “leigo” nesse sentido amplo™*’.

Por este ponto de vista, o termo leigo se torna ambiguo. Por leigo —
etimologicamente povo - habituou-se ao longo da histéria por tratar daqueles que
ndo sdo clérigos, isto €, por uma via de oposi¢cdo. Ao chamar a Igreja de Povo de
Deus e assim evocar a igualdade fundamental entre todos os membros, o Concilio
afirma “positivamente a laicidade de toda a Igreja”*®, mesmo que ainda chame
leigos aqueles que ndo sdo membros do clero.

A decisdo de tratar a Igreja pela nocéo de povo de Deus fornece uma resposta
distinta aos modelos vigentes até entdo. Esta decisdo rompe de vez com a prioridade
dos elementos institucionais. A Mystici Corporis, por exemplo, define a pertenca a

Igreja da seguinte forma:

Como membros da Igreja contam-se realmente sé aqueles que receberam o lavacro
da regeneracéo e professam a verdadeira fé, nem se separaram voluntariamente do
organismo do corpo, ou ndo foram dele cortados pela legitima autoridade em razéo
de culpas gravissimas!®,

O Concilio, entretanto, apesar de afirmar a necessidade da pertenca a Igreja

em sua forma institucional, a faz de modo que ndo € excludente.

Pertencem plenamente a sociedade eclesial aqueles que vivem segundo o Espirito de
Cristo, acolhem todas as disposicfes da Igreja e todos 0s meios de salvacdo por ela
instituidos, sob a direcdo do soberano pontifice e dos bispos, unidos pelos lagos da
profissdo de fé, dos sacramentos, das normas eclesiasticas e da comunh&o#.

135 |_IBANIO, J. B., Concilio Vaticano II, p. 109.
138 ALMEIDA, A. J., Lumen Gentium, p. 80.

137 LIBANIO, J. B., Concilio Vaticano II, p. 115.
138 |LIBANIO, J. B., Concilio Vaticano Il, p. 115.
139 MC 21.

10 G 14.
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A diferenca sutil na forma de redacdo entre a enciclica de Pio XIl e o De
Ecclesia do Vaticano Il estd na restricdo. O Concilio abre a tematica sobre a
pertenca a Igreja afirmando que para a plena participagdo € necessaria a plena
incorporacdo aos elementos visiveis da estrutura da Igreja Catolica, para, em
seguida, ainda no mesmo capitulo, ampliar os horizontes ao falar dos vinculos com
0s cristdos ndo catdlicos, aos quais se sente ligada, e a relacdo com os nao cristaos,
que “estio de uma forma ou outra orientados para o Povo de Deus”!*,
manifestando assim a nocdo de que toda a humanidade é chamada a pertencer ao
Povo de Deus.

Pode-se dizer que no primeiro capitulo, a Constituicdo Dogmatica supera a
insisténcia prioritaria dada a dimensdo societaria e com o segundo capitulo
destinado a tratar do Povo de Deus — totalidade dos cristaos — supera a compreenséo
de uma sociedade que seja intrinsecamente desigual.

Existe um diptico formado pelos dois primeiros capitulos. N&o existe
categoria mais adequada para expressar o carater invisivel da Igreja que a de
mistério (cap. 1) e juntamente a de Povo de Deus (cap. IlI) expressam a
complementariedade da realidade da graca com seu efeito, que é a historicidade
eclesial, no mundo e no tempo, e a consequente suplantacdo da societas
inequalis'®2,

Em 1984, por ocasido do vigésimo aniversario da conclusdo do Concilio, a
Comissao Teoldgica Internacional na publicagdo intitulada “Temas escolhidos de
eclesiologia”, sinalizava que dentre as expressdes recolhidas pelo Concilio, a
expressao Povo de Deus chegou a representar a eclesiologia conciliar, seja por sua
recepcao popular por se tratar de uma expressdo de melhor abordagem pastoral, seja
por expressar melhor uma gama de nocGes como a igualdade fundamental
partilhada entre todos os batizados, a natureza comunitaria e a dimenséo histérica
da Igreja entre outras*3,

“O povo de Deus na realidade ¢ apenas a manifestacdo terrestre do mistério
da Igreja”**. E um povo peregrino, rumo a sua comunhéo definitiva com a Trindade

e que vive na historia a tensdo escatoldgica que, entre outras coisas, reforca o tema

“LG16.

142 PHILIPS, G., A Igreja e seu mistério no 11 Concilio do Vaticano, p. 146.
143 CTI, Temas selectos de eclesiologia.

144 PHILIPS, G., A Igreja e seu mistério no 11 Concilio do Vaticano, p. 146.
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da igualdade fundamental entre todos os membros da Igreja: todos tem 0 mesmo
destino, a mesma meta4°,

O capitulo sobre o povo de Deus se estrutura da seguinte forma: em primeiro
lugar, descreve os elementos que fundam a dignidade do povo de Deus em ambos
0s Testamentos, dando relevancia a continuidade historica e a novidade de Cristo,
e por isso a alcunha de novo povo de Deus. Em seguida, passa a tratar da dignidade
sacerdotal, o sacerdocio comum dos fiéis e o sacerdocio ministerial, ordenados,
cada um a seu modo, ao Unico sacerddcio de Cristo; a dignidade profética de todo
0 povo de Deus pela unc¢éo do Espirito Santo e, por fim, trata do chamado universal
a pertenca ao novo povo de Deus, sua unidade, pluralidade e carater missionario4.
O Segundo capitulo, assim, ndo trata dos leigos, mas da Igreja. Somente num outro
momento, no capitulo terceiro, a Lumen Gentium ird propor a reflexdo sobre o
ministério hierarquico para finalmente tratar dos leigos no capitulo quarto*’,

A relacdo da imagem da Igreja como Povo de Deus, o triplice manus de
Cristo, — profeta, sacerdote e rei — € um dos aspectos que merecem atencao na
eclesiologia do Concilio. O modelo tria munera foi a maneira escolhida para
superar a dicotomia entre os leigos e a hierarquia. Proposta inicialmente por Jodo
Calvino, em 1559, em sua obra “Institutos da Religido Cristd”, essa divisdo foi
adotada no século XIX por canonistas catolicos*8.

A Mystici Corporis afirmava que o triplice manus é propriedade somente da
hierarquia, uma vez que esta detém um lugar de superioridade no Corpo que é a
Igreja e relegava a um papel subordinado os leigos ao afirmar que estes “prestam o
seu auxilio a hierarquia eclesiastica na dilatacdo do reino de Cristo, ocupam um
posto honorifico, embora muitas vezes humilde, na sociedade crista”4°.

A Lumen Gentium, por sua vez, afirma que todos participam do triplice mdnus
de Cristo, mesmo que de forma diferente. O modelo do triplo oficio de Cristo se
mostra mais flexivel, cristologico e biblico frente ao modelo tradicional de juridico
de dois poderes separaveis: potestas ordinis et jurisdictionis — poder de ordem e

jurisdicéo.

145 |_IBANIO, J. B., Concilio Vaticano II, p. 115.

146 ALMEIDA, A. J., Lumen gentium. p. 81-82.

47 TIHON, P., A Igreja, p. 435.

148 BURKHARD, J. J., The sensus fidelium: old questions, new challenges, p. 32.
MW MC 17.
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Estas inflex6es permitem uma gama de novas abordagens e inferéncias. Ao
tratar da participacdo do Povo santo de Deus na missdo profética de Cristo, o
Concilio recolhe para o deposito da fé pela primeira vez o termo sensus fidei e o faz
de forma bastante significativa, frente ao exposto anteriormente. O senso de fé é

propriedade peculiar de todo o povo, a totalidade dos fiéis.

34
Andlise de textos fundamentais

Dois sdo os textos considerados fundamentais sobre o sensus fidei no corpo
dos documentos conciliares. O texto presente na Lumen Gentium 12a possui a
referéncia mais completa e é considerado o texto fundamental. Por esse motivo, a
andlise deste texto, € de singular importancia para a compreensdo do modo como o
Magistério, através do Concilio, acolheu a doutrina do sensus fidei.

Outro ¢é a texto da Constituicdo Dogmatica Dei Verbum 8 que suple a

compreensdo da doutrina acerca do sensus fidei para falar sobre a Tradicéo.

34.1
Lumen Gentium 12a

Mons. Gérard Philips (1899-1972), secretario adjunto da Comissdo Teoldgica
do Concilio, testemunha que na Assembleia Geral, a passagem sobre o sensus fidei
ndo foi aprovada sem receios. O medo de que as formulacGes abrissem caminhos
para tendencias iluministas e movimentos liderados por falsos profetas era resposta

as novas perspectivas que se desenvolvia na eclesiologial*.

O Povo santo de Deus participa também da funcéo profética de Cristo, difundindo o
seu testemunho vivo, sobretudo pela vida de fé e de caridade oferecendo a Deus o
sacrificio de louvor, fruto dos l&bios que confessam o Seu nome (cfr. Hebr. 13,15).
A totalidade dos fiéis que receberam a ungdo do Santo (cfr. Jo. 2, 20 e 27), ndo pode
enganar-se na fé; e esta sua propriedade peculiar manifesta-se por meio do sentir
sobrenatural da fé do povo todo, quando este, «desde os Bispos até ao ultimo dos
leigos fiéis» (Cf. S. Agostinho, De Praed. Sanct. 14, 27: PL 44, 980), manifesta
consenso universal em matéria de fé e costumes?®*.,

10 PHILIPS, G., A Igreja e seu mistério no 11 Concilio do Vaticano, p. 197.
BlLG 12a.
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O texto conciliar reconhece a antiguidade do tema ao mesmo tempo que sua
fundamentacdo biblica. A exposicdo que o Concilio faz desta doutrina, porém,
encontra-se entre as principais novidades no que se refere a abordagem. Os padres
conciliares, ao enquadrar o tema no capitulo que trata do Povo de Deus, mais
especificamente na secdo que trata da participacdo de todos os fiéis na funcéo
profética de Cristo, estabelece de modo claro sobre qual estrutura eclesioldgica este
tema se insere. E significativa a escolha da afirmacéo de que é o Povo santo de Deus
0 sujeito que participa da funcao profética de Cristo e, consequentemente, do sensus
fidei. Assim como o Corpo de Cristo, ambas as imagens se referem a mesma
realidade, a Igreja. Contudo, ndo sdo iguais, mas possuem matizes diferentes. As
expressdes ndo sdo utilizadas de modo intercambidveis. E o Povo de Deus,
peregrino, em sua realizacao histérica, unido pelas energias vitais que possui como
Corpo de Cristo, que é infalivel'®2,

A participacdo na funcdo profética de Cristo, por sua vez, pressupde a
doutrina do sacerdécio comum. O paragrafo comeca estabelecendo a unido entre as
duas fungbes. O povo de Deus, que é sacerdotal, também participa da funcéo
profética anunciando a palavra de Deus, dando testemunho de vida na medida que
se oferece a Deus em sacrificio de louvor. Sdo em termos cultuais que sdo elencados
os elementos da acdo profética da Igreja, estabelecendo assim a estreita conexdo
entre sacerdécio e profetismo®®3,

Comentando a passagem, J. S. Bielsa escreve:

Sem a doutrina do sacerdécio comum n&o é possivel cimentar a participacdo do
oficio profético de Cristo e, em consequéncia, a prerrogativa do sensus fidei que
compete ao inteiro Povo de Deus. No entanto, ndo se pode esquecer que o principio
eficiente é a assisténcia do Espirito Santo, que move e dirige a Igreja com operagdo
transcendente-imanente, como explica a teologia da presenca de Deus, ndo s6 na
consideracdo individual de cada membro que vive na graga e em cuja alma inabita,
mas também no plano comunitario®*.

O sentido sobrenatural da fé € prioritariamente um dom do Espirito Santo.
N&o deve ser entendido como um carisma particular, deste ou daquele individuo,

mas um dom concedido a Igreja e, por isso, da totalidade dos fieis. Por ele, a

152 BIELSA, J. S., Infalibilidad del Pueblo de Dios, p. 100.
188 PHILIPS, G., A Igreja e seu mistério no 11 Concilio do Vaticano, p. 197.
154 BIELSA, J. S., Infalibilidad del Pueblo de Dios, p. 100.
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inteligéncia é sobrenaturalmente elevada pelo dom da fé, adquirindo a capacidade
de alcancar os mistérios divinos manifestados por Deus, superando muitas vezes as
capacidades naturais do intelecto humano e exatamente por isso, se diz ser um
sentido sobrenatural®®°,

Toda a comunidade fiel, estando sob a uncdo do Espirito Santo, é capaz de
distinguir entre a reta doutrina e a heresia. Nao pode enganar-se em questoes de fé,
gracas ao esclarecimento interior concedido por este dom sobrenatural.

Monsenhor Philips, assim explana a questéo:

Pois a finalidade desta exposi¢do sobre o senso da fé consiste precisamente em
destacar a eficacia desse dom coletivo de Deus para descobrir a verdadeira doutrina.
Em outras palavras, o Concilio deseja garantir a todo custo a infalibilidade in
credendo, portanto, entre o povo fiel, opondo-se a opinido de um bom nimero de
catélicos que erroneamente julgam que a Igreja romana menospreza esse dom e
reconhece unicamente a infalibilidade in docendo, no magistério*®.

Deve-se compreender que o texto conciliar fala do ato de crer de todos os
fieis. A primeira abordagem na Lumen Gentium acerca da infalibilidade, versa sobre
a infalibilidade in credendo de todo Povo. Quando todo Povo, dos bispos aos leigos
que, assistidos pelo Espirito Santo, manifestam consenso em matéria de fé e
costumes, mostra-se ai 0 senso sobrenatural da fé que ndo se pode enganar. A
infalibilidade é caracteristica da Igreja in credendo, isto é, no ato de crer, e é
atribuicdo de toda a igreja por garantia pela uncdo do Espirito Santo e ndo de apenas
um setor, de uma categoria de fiéis ou da hierarquia'®’. Bispos e leigos, hierarquia
e laicato, estdo lado a lado para exercer, cada um a seu modo préprio, 0 munus

profético de Cristo.

Com este sentido da fé, que se desperta e sustenta pela acdo do Espirito de verdade,
0 Povo de Deus, sob a dire¢do do sagrado magistério que fielmente acata, ja ndo
recebe simples palavra de homens, mas a verdadeira palavra de Deus (cfr. 1 Tess.
2,13), adere indefectivelmente a fé uma vez confiada aos santos (cfr. Jud. 3), penetra-
a mais profundamente com juizo acertado e aplica-a mais totalmente na vida®®,

15 VITALL, D., Il popolo di Dio, p. 182.

16 PHILIPS, G., A Igreja e seu mistério no 11 Concilio do Vaticano, p. 199-200.
" FERREIRA, A. L. C., O ensino do magistério a respeito do sensus fidei, p. 139.
18 LG 12a.
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Se na Constituicdo Dogmaética Pastor Aeternus do Vaticano | se viu a
formulacdo da infalibilidade pessoal do Romano Pontifice, na Lumen Gentium é

enfatizada a infalibilidade da Igreja.

O Concilio Vaticano | proclamou o dogma da infalibilidade do magistério solene do

papa: foi uma enunciacdo unilateral. O Vaticano Il buscou, por sua parte, equilibrar

essa visdo, com a declaracdo e que também o colégio episcopal goza da garantia de
infalibilidade dada pelo Espirito. Porém, a infalibilidade no ato de crer (in credendo)

é atributo de toda a Igreja (hierarquia e leigos). Faz-se necessaria, aqui, a distingdo

entre a infalibilidade no ato de ensinar (in docendo), préprio da hierarquia (papa e

bispos), e a infalibilidade no ato de crer (in credendo), de todo o Povo de Deus'®°.

Philips observa que ja no periodo do Concilio de Trento, muitos tedlogos
admitiam a Infalibilidade in credendo e a importancia da crenca universal dos fi€is
sobre determinado ponto de doutrina como critério de certeza. Essa infalibilidade
era usada para deduzir em suas argumentacdes a infalibilidade in docendo?®°,

Na Lumen gentium existe uma correlacdo entre o magistério eclesial, o
Espirito Santo e o Sensus Fidei. O texto conciliar faz questdo de descrever que o
Sensus Fidei é sustentado e despertado pelo Espirito Santo. Esta formulacéo destaca
que o Espirito Santo é a garantia de sua eficacia e infalibilidade e ndo o magistério

eclesial.

O senso da fé ndo €, portanto, produto da infalibilidade da doutrina oficial e
hierarquica, mas sim o fundamento desta, motivo pelo qual os bispos “reconhecem
e incentivam a dignidade e a responsabilidade dos leigos na Igreja”, devendo servir-
se “de seu sabio conselho” para o bem da Igreja e de sua missao no mundo (LG 37).
Por outro lado, os leigos possuem um apostolado préprio (AA 2s) e tem a obrigacao
de “declarar sua opinido em questdes que dizem respeito ao bem-estar da Igreja”
(LG 34; cf. CIC/1983, can. 212, 83; LG 51). Tornou-se, portanto, obsoleta a
distingdo entre “leigos” como mero ouvintes € os “clérigos” como mestres (escola
romana, século XIX)*L,

Assim é garantida a liberdade do Espirito Santo. E esse mesmo Espirito que
contempla a igreja com o dom da infalibilidade que, por sua vez, se manifesta de
dois modos. Entre as duas formas de exercicio da infalibilidade existe uma
diferenga fundamental, mas ambas s&o expressdes da Unica e mesma
infalibilidade®2,

1% BARROS, P. C., Lumen gentium, n. 12, p. 235.

180 PHILIPS, G., A Igreja e seu mistério no 1l Concilio do Vaticano, p. 203-204.
161 BOTTIGHEIMER, C., Senso de fé dos crentes, p. 439-440.

162 pHILIPS, G., A Igreja e seu mistério no 11 Concilio do Vaticano, p. 201.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1920899/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1920899/CA

56

Ao magistério que compete ser guia, possui de fato um poder, mas que se
fundamenta no servico a totalidade dos fiéis. Nao € e nem pode ser entendido como
um fim em si mesmo. Na medida em que se compreende a infalibilidade in docendo
dentro do espectro mais amplo da infalibilidade in credendo, fica mais clara a
dimensao de servigco do magistério eclesial. Por outro lado, o ato de ensinar da Igreja
através do ministério auténtico do magistério ndo deve se limitar, nem se reduzir a
mera san¢do do consenso dos fiéis, como ird afirmar a Sagrada Congregacéao para
a Doutrina da Fé através da declaracdo Mysterium Ecclesiae:

Por conseguinte, se bem que o sagrado Magistério se aproveite da contemplagéo, do
comportamento e das investigacfes dos fiéis, a sua fungdo, todavia, ndo se reduz
simplesmente a ratificar o consenso por eles expresso; mas, mais do que isso, 0
mesmo Magistério pode prevenir e exigir tal consenso, na explicacédo e interpretacdo
da palavra de Deus escrita ou transmitida de outros modos. O Povo de Deus, de resto,
tem necessidade da intervencéo e do auxilio do Magistério, particularmente quando
no seu seio se levantam e se difundem dissens6es, a respeito de uma doutrina que
ha-de ser acreditada ou mantida; isso, com a finalidade de evitar que, no seu interior,
0 Unico corpo do seu Senhor venha a ficar privado da comunhdo numa Unica fé
(cf. Ef. 4, 4 e 5)!%,

O sensus fidei € fruto da abertura e acolhida ao agir de Deus e ndo acatamento
passivo de defini¢Bes episcopais. Sobre esse respeito, muito bem esclarece Mons.
Philips:

O verdadeiro senso da fé, porém, esta aberto a manifestacao de Deus, a sua revelagdo
proposta pelo magistério e aceita pelos fiéis, ndo como uma palavra humana, mas
assim como ela é na realidade: palavra de Deus que neles opera eficazmente (1 Tes
2,13). Néo se trata, portanto, simplesmente dum eco passivo das defini¢bes dos
bispos que seriam 0s Unicos agentes e autores quase automaticos do assentimento da
fé. A infalibilidade ativa e passiva, concebida tdo materialmente, ndo deixaria mais
nenhuma chance para a receptividade ao Espirito Santo [...]: estariamos duas vezes
diante do mesmo julgamento do magistério, primeiro em sua enunciacdo, em seguida
em sua repercussdo, supondo-se que semelhante distingdo tenha ainda alguma
significagdo'®,

E ainda Famerée:

Em suma, o sensus fidei € um dom do Espirito ao povo de Deus (ou a Igreja) como
um todo. E uma capacidade, para os fiéis, de sentirem juntos o que vai (ou n&o) na
direcdo da fé. Quando um consenso fidelium em matéria de fé e moral é atestado, a
Igreja estd certa de que nela opera osensus fideie manifesta o sensus
fidelium. Este sensus fidei que se expressa no (con) sensus fidelium permite ao povo

163 Mysterium Ecclesiae 2.
164 PHILIPS, G., A Igreja e seu mistério no 11 Concilio do Vaticano, p. 203.
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de Deus (ou a Igreja) ser sempre fiel a fé recebida de uma vez por todas, penetrar
mais no seu mistério e conformar-se com ele mais existencialmente. Portanto, ndo é
apenas uma questdo de infalibilidade ou indefectibilidade passiva in credendo ou in
discendo (segundo uma certa tradicdo), é também uma questdo de promogdo
do intellectus fidei e da vida santa em Cristo®®.

O papel especifico da participacdo dos leigos no munus profético é descrito
no nimero 35 da Lumen Gentium, na segao intitulada “O testemunho de vida pelo

apostolado dos leigos”.

Cristo, o grande profeta, que pelo testemunho da vida e a forca da palavra proclamou
0 reino do Pai, realiza a sua missdo profética, até a total revelacdo da gléria, ndo s
por meio da Hierarquia, que em Seu nome e com a Sua autoridade ensina, mas
também por meio dos leigos; para isso 0s constituiu testemunhas, e lhes concedeu o
sentido da fé e o dom da palavra (cfr. At. 2, 17-18; Apoc. 19,10) a fim de que a forca
do Evangelho resplandeca na vida quotidiana, familiar e social. Os leigos mostrar-
se-do filhos da promessa se, firmes na fé e na esperanca, aproveitarem bem o tempo
presente (cfr. Ef. 5,16; Col. 4,5) e com paciéncia esperarem a gléria futura (cfr. Rom.
8,25). Mas ndo devem esconder esta esperanca no seu intimo, antes, pela continua
conversdo e pela luta «contra os dominadores deste mundo tenebroso, contra os
espiritos do mal» (Ef. 6,12), manifestem-na também nas estruturas da vida secular®,

Desta vez, o texto conciliar faz uma distin¢ao entre a missao da hierarquia e
a dos leigos. Estes participam do munus profético pelo testemunho, pelo sensus
fidei e do dom da palavra. Fica evidente que além de uma vida que busque a
santidade, por um testemunho de vida que iluminado por Deus saiba evitar o erro,
fala-se sobre um “dom da palavra”, dom especial e essencial para o apostolado da
Evangelizacdo. A evangelizacdo pela palavra falada € realidade prépria da vocacéao
leiga, sustentada por Deus e parte do dever cristdo de disseminar a fé&. O mesmo
namero 35 fara ainda uma recomendagio: “dediquem-se, por isso, 0s leigos com
diligéncia a conseguir um conhecimento mais profundo da verdade revelada, e
pecam insistentemente a Deus o dom da sabedoria” 17

Nesta perspectiva, tanto a infalibilidade in docendo, propria do magistério
eclesiastico e que nos esquemas classicos era tratada na perspectiva do potestas
jurisdictionis, quanto a infalibilidade in credendo, s&o participagdo no munus
propheticum de Cristo. Assim, ndo faz sentido a distingdo que se habituou fazer
entre infalibilidade ativa e passiva baseada na distingdo entre Ecclesia docens e

165 EAMEREE, J., Sensus Fidei, Sensus Fidelium, p. 175.
166 |G 35a.
167 LG 35d.
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Ecclesia discens. Aos leigos ndo cabe apenas a nobre virtude da obediéncia, nem o
consensus fidelium como mera prova probatoria dos enunciados do magistério ou o
senso de fé eco do magistério eclesiastico. Existe, portanto, uma mutua cooperagdo
garantida pelo Espirito Santo na medida em que cada categoria de fiéis atua de seu
modo proprio.

Deve-se observar que o texto conciliar traz uma a mesma expressao — sensus
fidei - para falar no nimero 12 da Constituicdo Dogmaética sobre a Igreja acerca da
infalibilidade de toda a igreja, e no numero 35 para falar de um senso de fé
concedido a um setor da Igreja, os leigos. Este sentido de fé dos leigos, enquanto
maneira propria da participacdo dos leigos no munus profético de Cristo, ndo € o
critério de infalibilidade da Igreja em sua totalidade como aquele sentido de fé de
todo Povo de Deus, mas é o elemento sobrenatural ativo que se reconhece
concretamente o direito e o dever de cada cristdo de testemunhar com a vida e 0

apostolado da palavra a mensagem do Evangelho.

Se trata, por tanto, de uma aplicagdo préatica e concreta do sensus fidei, que os faz
descobrir em cada circunstancia de sua vida real, humana e cristd (a familia, o
trabalho, as relacfes sociais etc.) as virtualidades da verdade revelada que os
conforma a sociedade em que vivem para ser fermento no meio da massa, ou “o que
é a alma no corpo”, como termina o capitulo utilizando a comparagido da Carta a
Diogneto'®®,

Assim, se reconhece a eficacia e o valor peculiar do apostolado dos fiéis
leigos que, auxiliado pelo sentido da fé, realiza a integracdo da vida ordinaria dos
leigos no meio do mundo e as exigéncias da vida cristd por meio de uma busca da

santidade e coeréncia de vida.

3.4.2
Dei Verbum 8b

Outro texto fundamental, Dei Verbum 8, ao tratar sobre a transmissao da

revelacdo divina assim relaciona magistério hierarquico, teologia e sensus fidei:

Esta tradicdo apostolica progride na Igreja sob a assisténcia do Espirito Santo (Cfr.
Concilio Tridentino, I. c.; Concilio Vat 1, sess. Ill, Const. dogmética De fide
catholica, Dei Filius, cap. 2. Denz. 1787 (3006). Com efeito, progride a percepcéo
tanto das coisas como das palavras transmitidas, quer mercé da contemplagdo e
estudo dos crentes, que as meditam no seu coracédo (cfr. Lc. 2, 19. 51), quer mercé

188 BIELSA, J. S., Infalibilidad del Pueblo de Dios, p. 137.
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da intima inteligéncia que experimentam das coisas espirituais, quer mercé da
pregacdo daqueles que, com a sucessdo do episcopado, receberam o carisma da
verdade. Isto é, a Igreja, no decurso dos séculos, tende continuamente para a
plenitude da verdade divina, até que nela se realizem as palavras de Deus*®,

N&o se encontra no texto final a expressdo sensus fidei, entretanto, pode-se
entrever a doutrina presente no referido texto. A terminologia aparece repetidas
vezes nas discussdes, o que revela que seu contetdo estd presente na mente dos
padres conciliares, ainda que seu uso tenha sido dispensado. Um dos motivos desta
deciséo era a compreensdo de que seria supérfluo uma nova exposicao da doutrina,
uma vez que um pardgrafo inicial foi introduzido e neste faz-se a afirmagdo

explicita de que o deposito da fé estd confiado a toda Igreja:

Ora, 0 que foi transmitido pelos Apdstolos, abrange tudo quanto contribui para a vida
santa do Povo de Deus e para 0 aumento da sua fé; e assim a Igreja, na sua doutrina,
vida e culto, perpetua e transmite a todas as geragdes tudo aquilo que ela é e tudo
quanto acredital™.

Outro fato observado séo as datas de discussao do esquema da Dei Verbum e
a promulgacdo da Lumen gentium, que como Visto anteriormente, possui um

paragrafo inteiro dedicado ao tema, como observa Bielsa:

Nao se deve esquecer que, devido as datas em que se discutia este esquema da Dei
verbum, estava praticamente terminada e proxima a se promulgar a Lumen gentium,
muitas coisas poderiam se subentender no contexto dos documentos, relacionados
com o que temos chamado texto nuclear: a Constituicdo dogmatica sobre a Igreja.
N&o obstante, alguns Padres pediram que se incluisse explicitamente a formula
sensus fidei, segundo se faz constar no Modo 32 correspondente a este capitulo,
optando-se ao final por prescindir dela!™.

Uma grande preocupac¢do durante os debates girava em torno da formulacéo
que afirma que a “tradicdo apostolica progride na Igreja”. A Tradigdo como fonte
da Revelacdo ndo poderia progredir, uma vez que esta j& foi concluida. A
preocupacao de como esta formulagéo se conciliava com a doutrina catélica classica
e a condenacao da tese modernista de que a Revelagdo ndo estaria concluida gerava

debates.

189DV 8h.
0 pV 8a.
L BIELSA, J. S., Infalibilidad del Pueblo de Dios, p. 139. Tradugéo do autor.
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A solucéo proposta é a de que se deve entender o progresso da Tradi¢do como
avanco no conhecimento de seu conteudo, ou seja, o deposto da fé em si mesmo é
imutavel enquanto o modo como nds conhecemos seu conteddo — a verdade
revelada — progride sobre a constante assisténcia do Espirito Santo. Percebe-se aqui
a no¢do de Newman sobre o desenvolvimento do dogmat2.

Ao reafirmar o papel do Espirito Santo, é ressaltado o carater experiencial e
espiritual do sentido da fé. A concepcdo de tradi¢do eclesial aqui apresentada é
dindmica. O texto afirma que a percepgéo da revelacdo progride gracas a trés fatores
inseparaveis que se somam a assisténcia do Espirito Santo. Sdo eles: a
“contemplagdo e¢ o estudo dos crentes”, a “compreensdo interior das coisas
espirituais” e o “antncio daqueles que, com a sucessao do episcopado, receberam
o carisma certo da verdade”. Estes trés fatores podem ser identificados como trés
atividades da vida eclesial: reflexdo teologica, sensus fidei e magistério eclesiastico
respectivamente. O progresso do intellectus fidei depende da intima relacdo entre
essas dimens@es de maneira criativa e colaboratival’,

Segundo Burkhard, o texto da Dei verbum é pioneiro, pois deixa claro que o
Sensus Fidei é mais que um estatico locus theologicus para o contetdo da revelacao.
E “um aprofundamento vivo e dindmico da compreensdo da verdade divina que
prossegue ao longo da histéria a medida que a humanidade (e 0 cosmo) se move em
direcdo a seu objetivo escatologico”!™,

A propria revelacdo é dinamica e os fiéis desempenham papel singular na
percepcao desta e da sua aplicacdo a vida. O deposito da fé esta confiado a toda a
Igreja, e toda Igreja € responsdvel por conservar, professar e transmitir seu
conteddo. Mesmo diante da atuacdo especifica do magistério de custodiar e
conservar a Revelacdo, algumas vezes o sentido de fé dos fiéis pode ser usado como

critério para enunciagdo da verdade reveladal’.

E impossivel falar em Igreja sem que entendamos bem o conceito de tradi¢io
eclesial. Tradicdo eclesial — que nada tem a ver com tradicionalismo — diz respeito a
transmissdo da fé crista ao longo do tempo. Traditio significa “entrega”, “passagem
para outra pessoa”. O verbo latim tradere significa “entregar”, “transmitir”. Tradi¢do

12 BARROS, P. C., Lumen gentium, n. 12, p. 238.

173 EAMEREE, J., Sensus Fidei, Sensus Fidelium, p. 178.

1% BURKHARD, J. J., The sensus fidelium, p. 36. Tradugéo do autor.
15 BIELSA, J. S., Infalibilidad del Pueblo de Dios, p. 142.
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eclesial €, portanto, a dindmica da entrega, de geracdo em geracao, do contedo da
fé cristal™s,

N&o se pode, por sua vez, falar em tradigdo sem referéncia ao conceito
correlativo de recepc¢éo. Se a Tradicdo € a transmissao do contetdo de fé, a recepcéo
é a acolhida deste. E nesta dindmica, ou melhor, na tensio entre traditio e receptio
que a Igreja se faz viva e o sensus fidei assume uma fungao integrativa.

O que é entregue ndo é recebido sem que se passe pelo crivo da coeréncia
vital da fé. O sentido da fé, como visto, ndo é realidade passiva, mas ao contrario,
é vocacdo eclesial. O discernimento da Igreja para verdadeiramente receber o dado
transmitido é fundamental para que sejam corrigidos eventuais desvios.

N&o se trata aqui de um ato democratico, mera opinido publica ou uma espécie
de sentimentalismo ou irracionalidade. Também ndo é uma graca que compensa
certa falta de instrucdo académica. O conceito sensus fidei contribui para uma
eclesiologia que prima pela integralidade da Igreja, uma igreja que ndo esta
compartimentada, nem possui uma categoria de fiéis inferior a outra. O que existe
é uma realidade integradora, onde a pluralidade de missao e servicos € entendida na
perspectiva da complementariedade e ndo da subordinacdo piramidal. A esta
eclesiologia, a recepcdo posterior do concilio chamara de eclesiologia de

comunhao.

3.5
Concluséo

As contribuicGes de autores no século X1X como Newman, Mohler e Perrone,
com a redescoberta do sensus fidei e a valorizagcdo do apostolado do laicato, a
renovacdo eclesioldgica e finalmente o Concilio Vaticano Il proporcionaram 0s
elementos necessarios para 0 amadurecimento deste ensinamento.

Tanto na pastoral, quanto na teologia existe uma grande preocupagdo com o
papel do laicato na vida da igreja. Os leigos ndo sdo aqueles que possuem apenas a
missdo de exercer a virtude da obediéncia, como muitas vezes as reflexdes

teoldgicas e pronunciamentos oficiais insistiam em afirmar.

16 BARROS, P. C., Lumen gentium, n. 12, p. 239.
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O Sensus fiei, assim, ndo pode ser considerado meramente como um adorno
concedido pelo Espirito Santo, mas como um dom indispensavel para a Igreja. Uma
eclesiologia que pretenda superar os limites histéricos das distin¢Ges classicas de
uma estrutura piramidal e clericalista encontra neste conceito uma pedra preciosa.
E verdadeiramente um lugar teoldgico redescoberto pela eclesiologia.

Entretanto, muitos continuam a ser os desafios para a realizacdo de uma
Igreja onde todos ensinam e aprendem na medida que exercem suas missoes
especificas. Se o arcabouco teoldgico configurado “pelo Vaticano |1, no cruzamento
entre a eclesiologia renovada da Lumen gentium e a teologia fundamental da Dei
Verbum™”’, resgatou o vigor do Sensus fidei, este ainda necessita ser mais bem
refletido e sistematizado.

A superacdo proporcionada pela eclesiologia do Vaticano Il ainda esbarra em
muitos limites que a organizacdo institucional impde. A justa prudéncia de que a
vivéncia eclesial ndo decline em mera democracia, ocasionando na reducdo do
carater pneumatico ao simples consenso de conveniéncias e 0 magistério relegado
a um mero instrumento de sangédo da vontade popular, ndo deveria ser impeditivo
para a acolhida e proposicdo de instancias que expressem o exercicio integral da
Igreja em sua missdo de guardar e proclamar as verdades da fé em toda sua

plenitude e vitalidade.

177 BONINO, S. T., Um novo documento da Comissdo Teoldgica Internacional.
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Recepcdo da doutrina do Sensus Fidei na teologia e no
magistério

O capitulo anterior apresentou 0 modo como o Vaticano Il foi determinante
para que a doutrina do Sensus Fidei fosse definitivamente acolhida nos
ensinamentos do magistério ordinario. A forma como a doutrina é apresentada e
abordada reflete as escolhas teoldgicas dos padres conciliares, ao passo que recebe
o fundamento eclesioldgico que lhe faltava. Agora, as atencdes serdo voltadas para
alguns testemunhos que servirdo para identificar a recepcéo deste ensinamento na
reflexdo teologia, no magistério e na pratica da Igreja pés-conciliar.

Passando por debates de primeira hora aos estudos mais recentes, pelas
manifestacdes de organismos como a Congregacdo para a Doutrina da Fé e a
Comissao Teoldgica Internacional até a repercussdo do tema no pontificado do Papa
Francisco, pretende-se indicar algumas das dificuldades ainda presentes na
abordagem do Sensus Fidei: a dificuldade na nomenclatura, uma vez que varios
termos sdo utilizados como se fossem intercambidveis a expressdo Sensus Fidei,
gue acaba sendo adotada como termo genérico para tratar de uma realidade bastante
vasta; e a compreensao do sensus fidei como lugar teoldgico e sua funcéo concreta

na vida da Igreja.

4.1
Reflexfes teoldgicas desde o Vaticano Il

John J. Burkhard, frade franciscano conventual e docente do extinto The
Washington Theological Union, publicou uma série de artigos nos quais examina
as principais publicagdes sobre o Sensus Fidei. Em sua pesquisa, ele observa que
poucos abordaram a questdo de modo criativo ou de modo integrado a Teologia
fundamental. Somente apds de 1985, com a redescoberta de outros temas que
haviam sido relegados, como a nocao de recepcao e o interesse crescente pelo tema
da hierarquia das verdades, que o interesse pelo Sensus Fidei, ganha novo impulso.
Nos primeiros vinte e cinco anos apds a promulgacdo daquele que é considerado a
texto basilar sobre o Sensus Fidei no Vaticano I, Lumen gentium 12, poucos foram

0s autores que se debrugcaram sobre o tema. Aqueles que o fizeram se detiveram em
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verificar a histdria das expressdes, significados e distingdes entre elas, a relacdo
entre Sensus Fidei e magistério hierarquico e analise do nimero 12 da Constituicao
Dogmética sobre a Igrejal’®,

A primeira abordagem a aparecer apds o Vaticano Il veio através de Magnus
Lohrer, no primeiro volume da sintese da teologia Catolica Mysterium Salutis:
compéndio de dogmatica historico-salvifica. No primeiro volume — Fundamentos
da dogmatica como Histéria da Salvacdo — O capitulo IV que tem por titulo “A
presenca da revelagdo por meio da Igreja”, encerra a exposi¢ao sobre a Revelagdo.
Lohrer é o autor do titulo “sujeitos da transmissdo” que se encontra na segunda
sessdo do referido capitulo. Ao tratar do povo cristdo e a transmissdo da revelacéo,
ele dedica espaco para o tema do Sensus Fidei. O fato da temética do Sensus Fidei
ser abordada em primeiro lugar na vasta sessdo sobre a revelacdo divina, em
especial no contexto do papel da Igreja como mediadora da revelacdo, € por si sO
significativa e aponta sua centralidade no discurso teolégico®’.

A exposicdo de Lohrer aponta a Igreja em sua totalidade como responsavel e
mediadora na histéria da Revelacdo, portadora do dom divino da verdade.
Entretanto, esta verdade esta confiada a pessoas que estdo sujeitas a limitacdes a ao
pecado. Esta tensdo é posta nos termos de duas atividades fundamentais: querigma

(primério) e dogma (secundario).

Antes do dogma esta o querigma, a pregacgdo viva em que a verdade de Cristo esta
presente pela Igreja e na Igreja, atuando como assisténcia efetiva em cada um dos
fiéis. Esta atualizacdo deve, em ultima analise, ser um servi¢co ao dogma, na medida
em que preserva o querigma da corrupcao e permite uma fé incondicional na palavra
de Deus. Esse assentimento incondicional de fé pressupde a infalibilidade da Igreja,
pelo menos quando se quer expor a palavra de Deus como definitivamente
obrigatoria.

Essa transmisséo de revelagdo através da Igreja oferece, na superficie visivel da
historia, trés aspectos fundamentais: é uma transmisséo na qual todos os membros
da Igreja participam da coordenagdo e dependéncia muatua de ministérios e
missdes*e’,

A tarefa de mediar a Revelacdo na historia ndo é exclusiva da hierarquia ou
de determinado setor da Igreja, ou ainda de um individuo, mas tarefa da Igreja em

sua totalidade. Lohrer utiliza a expressdo “Povo Cristdo”, recorrendo a tradicional

178 BURKHARD, J. J., Sensus Fidei: Theological reflection since Vatican Il. I. 1965-1984, p. 41.
179 LOHRER, M., Sujetos de la transmision, p. 607-618.
180 | OHRER, M., Sujetos de la transmision, p. 608. Traducio do autor.
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distingdo da teologia catolica para falar dos leigos e refletir sobre sua contribuicéo
especifica na mediacdo da Revelacdo. A Revelacdo se transmite de muitas formas:
pela confissdo pessoal de fé, pelo testemunho ou pelo ensino, seja pela palavra
falada, seja pelas diversas manifestagdes onde a fé é exteriorizada. Deste ponto de
vista, sdo instrumentos para a transmissao da fé a oragcdo familiar em comum e a
liturgia enquanto didlogo com o ministério hierarquico e expressdo da fé dos fiéis;
a atividade dos professores e artistas que lidam com as adversidades da vida
cotidiana a luz da fé e a missdo dos pais e mdes cristdos que, normalmente, sdo 0s
primeiros a apresentar aos crentes o conteldo da fé. Nessa variedade de formas na
qual o Povo cristdo — os leigos — realiza a mediacdo da Revelacdo trazem a tona o
Sensus Fidei®s!,

Antes de tratar do magistério especial da Igreja desempenhado pela

hierarquia, Lohrer distingue Sensus Fidei e Consensus Fidelium.

Uma distin¢do deve ser feita entre o senso de fé e o consenso da fé porque este
segundo é uma expressdo do primeiro. O senso de fé ndo é, como tal, imediatamente
perceptivel. Pelo contréario, sdo perceptiveis as varias formas de confissdo e
testemunho em que o se expressa 0 senso de fé. Mas vale ressaltar que essas
objetificacbes ndo oferecem, nem podem oferecer, uma forma que expressa
adequadamente ou inequivocamente o senso de fé. Pode-se apenas falar de um
consenso de fé do povo cristdo em seu sentido préprio onde as diferentes e variadas
formas de expressao permitir deduzir que ha uma unanimidade moral em relagéo
de uma afirmacéo de fé'82,

O autor distingue Sensus Fidei e Consensus Fidelium. Ele identifica Sensus
Fidei com o ato de fé, enquanto o crente, apoiado pela luz da fé e percebendo-se
em intima unido com o objeto de fé, que lhe permite julgar em virtude de uma certa
conaturalidade que ndo é tanto o resultado de um esforco intelectual como a de uma
experiéncia concreta. Em primeira instancia, o Sensus Fidei pertence ao individuo
singular que cré, somente por analogia, poderia se falar de um sentido de fé de toda
a Igreja na medida que esta (engquanto constituida por crentes) pode ser entendida
como um sujeito (coletivo)*83,

O fato de o Sensus Fidei ndo poder ser identificado diretamente pelo
entendimento humano e as objetificagdes inadequadas pelas quais o0 Sensus Fidei

181 LOHRER, M., Sujetos de la transmision, p. 612-613.
182 | OHRER, M., Sujetos de la transmision, p. 615. Traducio do autor.
183 | OHRER, M., Sujetos de la transmision, p. 614.
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se expressa constituem somente a concordancia moral entre os crentes. A estas
objetificacbes, quando expressam essa concordancia, chama-se Consensus
Fidelium. E por serem intrinsecamente inadequadas, existe a necessidade desse
Consensus ser esclarecido pelo oficio critico do magistério eclesial.

Essas distin¢Ges de Lohrer permitem que sejam expostos dois aspectos sobre
o0 Sensus Fidei: Primeiro, a infalibilidade da Igreja consiste na infalibilidade de todo
ato de fé. A Igreja € infalivel porque todos os que acreditam, acreditam sem erro;
segundo, 0 modo como essa crenca infalivel se mostra em termos humanos aponta
para mutua relacdo entre as a¢6es do Povo cristdo e a hierarquia. Os fiéis necessitam
da orientacéo e da interpretacdo do magistério para que seu testemunho nédo cause
confusdo aqueles que o ouvem e seja de fato expressao da ressonancia da tradigdo
universal da Igreja; o magistério, por sua vez, necessita do discernimento dos fiéis,
ainda que expresso em obijetificacdes inadequadas, para que por meio do
testemunho global e desafios do Sensus Fidelium, o magistério oficial se aprofunde
no entendimento da fé. Este é também um importante elemento para a evolucao do

dogmal®,

E certo, por outra parte, que o consenso de fé, quando se da, se produz sempre de
acordo com a pregagcdo oficial do magistério. Este fato é de suma importancia para
compreender retamente o povo cristdo como locus theologicus, por que exclui toda
consideracéo isolada'®®.

Nenhum setor da Igreja pode reivindicar para si de forma absoluta a totalidade
da Revelacéo cristd. Lohrer conclui sua observacdo sobre o Sensus Fidei voltando
sua atencdo para a funcdo propria dos leigos (Povo cristdo) no processo de
transmissdo da revelacdo que recorrer aos leigos, ou ao Sensus Fidei dos leigos
como locus theologicus que é indispensavel para a teologia e para 0 magistério*®®.

Em 1968, o jesuita John W. Glaser escreveu o artigo “Authority, Connatural
Knowledge, and the Spontaneous Judgment of the Faithful”, na revista catolica
Theological Studies. No referido artigo, Glaser ndo menciona claramente o Sensus
Fidei, entretanto, ao tratar de questdes morais enquanto encontradas e julgadas

pelos leigos, lida com a nocdo. O pano de fundo € a discussao levantada na déecada

184 LOHRER, M., Sujetos de la transmision, p. 615.
185 L OHRER, M., Sujetos de la transmision, p. 615. Traducio do autor.
18 | OHRER, M., Sujetos de la transmision, p. 618.
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de 1960 sobre a moralidade do uso de métodos artificiais para o controle da
natalidade e a publicacdo dos ensinamentos contidos na Humanae vitae que

condena 0s mesmos. Assim ele comega sua argumentacao:

A questdo da autoridade de ensino auténtica (oficial, mas néo infalivel) da Igreja esta
fervendo ha alguns anos; com a Enciclica Humanae vitae a panela esta fervendo.
Esta discussdo levanta outra questdo que é muito limitada para resolver o problema
presente, mas tem uma relagdo com nossa situacao atual e tem implicagdes teologicas
gue vao além do presente imediato.

Um exemplo concreto ajudaré a esclarecer a questdo. Varios anos atras, uma avo
teologicamente analfabeta perguntou do que se tratava toda essa discussdo sobre
controle de natalidade. Depois de ouvir uma explicacdo sobre as duas posi¢des
conflitantes, ela disse: "Eu vivi uma vida de casado feliz de acordo com o0s
ensinamentos de Pio Xl e Pio XII. Mas estou convencida de que o ensinamento 'mais
liberal' é 0 que Cristo deseja." Essa devota mulher de sessenta anos, que vivera vinte
anos de casada estritamente de acordo com Casti connubii sem reclamar, que entdo
vivia vinte anos vilva (de uma maneira digna de qualquer mulier sancta nec virgo
nec martyr), ndo apenas falhou em achar essa posi¢do "liberal” monstruosa; ela
poderia dizer da maneira mais simples e sem nenhum trago de ressentimento:
"Sempre achei que isso era certo"¥’,

Glaser levanta a questdo sobre qual peso teoldgico tem o julgamento
espontaneo dos fiéis catdlicos. O autor faz questdo de salientar a fala sobre o
catolico leal e fiel, que estd comprometido com o0s valores cristdos e por isso usou
0 exemplo da avé com pouca instrucdo teoldgica, mas que durante toda a vida foi
obediente a doutrina. Mesmo ndo sendo maioria e como um grupo inarticulado,
merece seu lugar de expressdo. A contribuicdo de Glaser, baseada na sélida teoria
epistemoldgica tomista e rahneriana, é apontar que 0s julgamentos morais dos fiéis
representam um dado teol6gico que ndo pode ser desprezado, nem pelos tedlogos,
nem pelo magistério hierarquico.

Em duas publicaces de seus ultimos anos, o também jesuita Karl Rahner
(1904-1984) tratou de temas que indiretamente contribuiram para a reflexdo do
Sensus Fidei. Em um ensaio de 1979, escrito para uma antologia de ensaios sobre
a religido popular, Rahner ao escrever sobre a relacdo entre teologia e religido
popular, observa que a teologia necessita conhecer melhor o que é proposto pela
religido popular. Por mais que o cristianismo seja uma religido revelada, esta
revelacdo ndo esta restrita a uma casta, uma vez que em primeiro lugar a revelagao

é dirigida a humanidade, e s6 hum segundo momento a intérpretes qualificados. A

187 GLASER, J. W., Authority, Connatural Knowledge, and the Spontaneous Judgment of the
Faithful, p. 742. Traducdo do autor.
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compreensdo tipica de Rahner da revelagéo universal € base para a identificacdo de
que a fé do povo é expressdo mais proxima da experiéncia original da revelacdo em
sua plenitude. Desta forma, as escrituras, os dogmas e 0 proprio querigma que
possuem valor proprios, ndo podem ser identificados como realidades que esgotam
a revelacdo crista. Por isso é fundamental o movimento dos intérpretes oficiais e
proclamadores da revelacéo para o povo, mas também do povo para seus lideres, o
que segundo Rahner é exatamente o ensinamento da Lumen gentium sobre o Sensus
Fideie®,

Na publicacdo de 1984, Rahner observa que sempre houve uma diferenca
entre o que a Igreja ensina oficialmente e a aceitacdo dos fiéis. Entretanto, se no
passado essa diferenca era atribuida a falta de instru¢do dos leigos, atualmente
percebe-se que a diferenca consiste na coexisténcia de afirmagdes que podem ser
contraditérias entre o que € ensinado e o que o crente individualmente afirma ser
verdade. Esta tensdo inevitavel, entretanto, ndo € necessariamente algo negativo.
Primeiramente, porque a fé ndo é primariamente uma expressao verbo-conceitual
de determinado conteido, mas um ato do Espirito Santo. A crenca factual dos
cristdos também deve ser entendida como norma de fé, visto que ndo houve nenhum
momento da histéria, que de alguma forma a fé proclamada pelas testemunhas
qualificadas, magistério, ndo foi co-determinada pela aceitacdo dos fiéis. Desta
forma, Rahner sinaliza que as dificuldades genuinas dos fiéis em aceitar alguns
enunciados oficiais da fé devem ser levadas em consideracdo em todas as instancias
de ensino da Igreja, pois longe de indicar necessariamente uma falta de respeito
pelo magistério hierarquico, é uma oportunidade de crescimento e penetragdo mais
profunda da fé8°.

Recolhendo as observactes das reflexfes teoldgicas até o fim da década de

1980, Burkhard faz a seguinte analise:

Parece haver um acordo crescente entre os te6logos sobre a seguintes pontos.
Primeiro, o SF [Sensus Fidei] é visto pelo Concilio no contexto mais amplo da
infalibilidade da Igreja (Igreja inteira). Isso significa que, em Gltima andlise, € uma
realidade eclesial. O SF do crente individual € um carisma da verdade salvifica que
é recebido e exercido no contexto da comunidade de todos os crentes. Segundo essa
infalibilidade, experienciada e expressa como um “sentido” da fé, é o dom direto do

188 BURKHARD, J. J., Sensus Fidei: Theological reflection since Vatican Il. I. 1965-1984, p. 56.
189 BURKHARD, J. J., Sensus Fidei: Theological reflection since Vatican Il. I. 1965-1984, p. 56-
58.
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Senhor da Igreja, por meio de seu Espirito, a toda a Igreja e a cada membro. N&o é
derivado de outro ministério na Igreja, mas € orientado para o ministério. O SF é
uma realidade profundamente cristolégica que move todos os crentes a expressar sua
fé em palavras e ac¢Ges proféticas. O ministério a palavra de Deus em todas as suas
dimensbes € o direito e o dever de todos os membros da Igreja. Terceiro, o SF, por
mais que se possa traduzir a expressao, pertence ao dominio do conhecimento, mas
onde o conhecimento € entendido como uma forma que ndo seja o raciocinio
discursivo. Se alguém chama de "instinto" ou "intuicdo" ou "sentimento" ou
"julgamento espontineo”, ndo se quer por isso passar a ideia de irracionalidade. E
um conhecimento que muitas vezes desafia as limitagdes da definicdo ou analise
rigorosa. Quarto, € inteiramente inapropriado falar do SF como algo "passivo”, em
oposicao a um exercicio "ativo™ do magistério hierarquico ou de te6logos. Distin¢bes
como uma "Igreja que ensina™ (ecclesia docens) e uma "lgreja que aprende” (ecclesia
discens) sdo enganosas. Todos na Igreja sdo chamados a aprender e ensinar. Quinto,
uma explicacéo ingénua deve ser evitada. O SF traz suas proprias limitagdes, perigos
e tentacBes. E algo a ser bem-vindo, mas também a ser alcancado. Os crentes que
recebem o presente também sdo chamados a realiza-lo. Nunca é automatico ou
mecanico. E as pessoas colocam em jogo o peso de sua propria fragilidade, desejo
de poder, objetivos egoistas e pecaminosidade®°.

Apos realizar essa breve sintese sobre o consenso acerca da reflexao teoldgica
até aquela altura, aponta algumas questdes que careceram de maior atencdo. Em
primeiro, aponta que nem o Concilio, nem os te6logos sdo suficientemente claros
em distinguir quem sdo os sujeitos do Sensus Fidei. Se por um lado o texto conciliar
parece toméa-lo como propriedade bésica de todos os membros da Igreja, antes de
qualquer distin¢do de cargo ou funcéo, por outro, os tedlogos tendem a identificar
0 sujeito do Sensus Fidei como distinto do magistério hierarquico. Outra questao é
a posicdo dos tedlogos, muitos leigos, em relacéo ao sentido da fé. O modo como o
tedlogo, engquanto alguém que possui certo conhecimento especializado, participa
desta propriedade peculiar e sobrenatural e se o teblogo leigo participa de modo
distinto do tedlogo que € clérigo, segundo Burkhard, sdo questfes que mereciam
ainda ser examinadas com mais profundidade!®?.

O autor identifica, ainda, a necessidade de maior reflexdo sobre as formas
concretas de como o Sensus Fidei pode ser exercido na vida da Igreja e como
poderiam ser implementados meios para que os leigos e os clérigos que ndo fazem
parte da ordem episcopal possam ser ouvidos e se envolver significativamente nas
tomadas de deciséo e efetiva contribuigcdo. Outros aspectos que merecem atencéo,

segundo o autor, sdo a categoria de testemunha; as relagdes de tenséo e conflitos

1% BURKHARD, J. J., Sensus Fidei: Theological reflection since Vatican Il. 11 1985-1989, p. 133.
191 BURKHARD, J. J., Sensus Fidei: Theological reflection since Vatican II. 11. 1985-1989, p. 133-
134.
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internas a Igreja e os aspectos ecuménicos e a participacdo dos ndo-catélicos no
Sensus Fidei!®2.

Em 2005, Burkhard retoma sua pesquisa sobre as reflexdes teoldgicas sobre
0 Sensus Fidei e verifica que o interesse pelo tema n&o diminuiu, a validade do
ensino do Vaticano Il ndo é mais questionada e o Sensus Fidei ocupa um lugar de
importancia na reflexdo teoldgica e alcancou um grau de maturidade e comegou se
mover em novas direcdes!®.

O autor faz quatro observacGes sobre essa nova etapa da reflexdo teoldgica
acerca dessa tematica. Em primeiro lugar, chama atencdo para o fato de que a
teologia do Sensus Fidei tenha se aprofundado pelos esforgos dos te6logos em situa-

la melhor no contexto da Igreja como comunhao.

O SF [Sensus Fidei] faz mais sentido como elemento constitutivo da Igreja que
acredita, pensa e age como um todo. A eclesiologia da communio pode relacionar
melhor os elementos dispares, porém inter-relacionados, da vida e da atividade da
Igreja do que a eclesiologia pré-conciliar: unidade na diversidade e riqueza de
recursos, unidade de missdo exercida por pessoas com tarefas diferentes, didlogo
genuino e comunicagdo honesta na garantia de uma unidade subjacente na fé entre
0s crentes e a transcendéncia da Igreja na histéria. A este respeito, as contribui¢Ges
de J.M.R. Tillard, F.X. Kaufmann, H. Pottmeyer e C. Bottigheimer precisam ser
observadas. Além disso, precisamos anunciar o surgimento da pneumatologia na
teologia pos-conciliar. A profundidade da eclesiologia da communio é impensavel
para além da crescente importancia do Espirito na teologia trinitaria, na teologia
contemporénea da graca, e na eclesiologia. A pneumatologia e a eclesiologia da
communio andam de mé&os dadas. As contribuigdes de estudiosos como M. Seybold,
J.M.R. Tillard, W. Beinert e S. Wiedenhofer devem ser reconhecidas'®*.

A segunda observacdo é o papel da hermenéutica que levou a um
aprofundamento da relacdo entre teologia e pratica pastoral e, consequentemente,

entre a autoridade do magistério e experiéncia pessoal e comunitaria:

Além disso, o estudo da hermenéutica levou a teorias mais convincentes sobre a
historicidade das reivindicacdes de fé e seu desenvolvimento. Alguns dos estudiosos
examinados acima fizeram importantes contribuicbes no entendimento e uso
contemporaneo e pos-conciliar da hermenéutica e no desenvolvimento da doutrina,
em particular J.M.R. Tillard, Z. Alszeghy, P.G. Crowley, B. Sesboé, D.J. Finucane
e O. Rush'®,

192 BURKHARD, J. J., Sensus Fidei: Theological reflection since Vatican I1. 11. 1985-1989, p. 134-
136.

19 BURKHARD, J. J., Sensus Fidei: Recent theological reflection (1990-2001). Part 11, p. 50.

1% BURKHARD, J. J., Sensus Fidei: Recent theological reflection (1990-2001). Part Il, p. 51.
Traducéo do autor.

1% BURKHARD, J. J., Sensus Fidei: Recent theological reflection (1990-2001). Part Il, p. 51.
Traducéo do autor.
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O aspecto ecuménico obteve maior atencdo. Num primeiro momento, esta era
uma deficiéncia da reflexdo teoldgica acerca dos desdobramentos da doutrina do
Sensus Fidei, que parecia responder apenas a questdes pertinentes aos catolicos
romanos, fazendo do sentido de fé uma questdo interna do catolicismo. Os aspectos
que apontam para a historicidade e ao carater escatolégico da verdade como
transcendente sdo importantes para os esforcos pela busca da unidade. Contudo,
deve-se evitar uma visdo ingénua acerca desta doutrina. O Sensus Fideli,
peculiaridade do Povo de Deus que é peregrino, é um conhecimento tdo verdadeiro
quanto parcial. Reconhecer o carater de incompletude da compreensdo humana do
Mistério supremo é uma contribui¢cdo que ajuda a colocar em perspectiva certas
convicgdes. Tal consciéncia é salutar seja para o dialogo inter-religioso, no
enfrentamento a intolerancia religiosa e no equilibrio das tensdes entre hierarquia e
laicato®®,

Burkhard assim exp@e suas conclusoes:

Em um aspecto, no entanto, a discussdo nesses doze anos abriu novos caminhos. 1sso
estd na crescente concentragdo na questdo da relacdo entre o sensus fidei e o
consensus fidei. Refiro-me a esse desenvolvimento como outra expressdo da "volta
a préatica" na teologia pos-conciliar. Embora a histéria do SF, as tentativas de
interpretar os ensinamentos do Concilio e a atengdo continua aos conceitos basicos
relacionados a ele ndo tenham sido esquecidas ou negligenciadas, ha claras
evidéncias de impaciéncia na Igreja no lento ritmo de implementacdo das
implicagdes do ensino do Concilio. Ha uma sensacdo de que a Igreja e seus oficiais
ndo podem ditar as condic¢des de discussao, uma vez que essas condigdes nos chegam
de pressdes sociais mais amplas e movimentos globais que estdo muito além da
hierarquia e de nosso controle. [...] Tais movimentos se baseiam em preocupac¢des
anteriores que se manifestaram de maneira bastante difusa como apelos a
“democracia” na Igreja e a participagdo dos leigos e do clero local na escolha de seus
bispos. Em todos esses movimentos, [...] eu afirmo que a Igreja esta sendo chamada
a implementar os ensinamentos do Concilio sobre 0 SF de uma maneira mais
“pratica”¥’,

Ao concluir sua pesquisa, Burkhard afirma que o ensinamento conciliar tera
enormes implicacBes na forma concreta que a Igreja assumira no terceiro milénio e
gue, uma das tarefas a Igreja sera esclarecer e fomentar o sentido da fé e provocar

a todos os fiéis a participarem ativamente das grandes questdes de fé.

1% BURKHARD, J. J., Sensus Fidei: Recent theological reflection (1990-2001) Part 11, p. 51-52.
197 BURKHARD, J. J.,, Sensus Fidei: Recent theological reflection (1990-2001) Part 11, p. 52-53.
Traducéo do autor.
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Outros autores surgiram apos o periodo em que Burkhard revisou a literatura
sobre a tematica, entretanto sua contribuicdo revela um panorama bastante amplo e

que se demostra bastante atual.

4.2
Reflexos da recepcdo no magistério

O ensino do sensus fidei no periodo pés-conciliar também pode ser verificado
sob o0 ponto de vista da repercussdo em algumas manifestacbes do magistério
ordinario e em documentos de organismos da Curia Romana e de comisses afins,

como o caso da Comissdo teoldgica Internacional.

4.2.1
Fundamentacao biblica dada pelo magistério sobre o Sensus Fidei

Mesmo que o termo Sensus Fidei ndo esteja presente nos escritos biblicos,
existe uma gama de textos da Sagrada Escritura que fundamentam tal ensinamento.
Sdo varios os escritos biblicos que o magistério utiliza para manifestar a
fundamentacéo biblica e estes variam de acordo com o aspecto ao qual € desejado
explicitar. O objetivo desta subsecdo é apresentar os fundamentais para tanto, tendo
como fonte principal, o ensino da Lumen Gentium.

Referéncias a nocdo de Corpo de Cristo e a imagem da Igreja como esposa,
especialmente nas passagens de 1Cor 12,27, também Ef 4,12; 5,21-32 e Ap 21,9,
evidenciam a ideia de infalibilidade de toda a Igreja em virtude de sua especial
relacdo com Cristo. A fé é outro elemento de grande importancia ao se falar de
Sensus Fidei. O evangelho deve suscitar a fé e muitas sdo as passagens biblicas que
expressam essa relacdo, como por exemplo as palavras de Sao Paulo: “Lembro-vos
irmaos, o Evangelho que vos anunciei, que recebestes, no qual permaneceis firmes,
e pelo qual sois salvos, se o guardais como vo-lo anunciei; doutro modo, terieis
acreditado em vao” (1Cor 15,1-2).

Entretanto, os textos fundamentais do Concilio Vaticano Il, isto é, Lumen
gentium 12 e Dei verbum 8b, bem como toda a argumentacdo posterior do
magistério ressaltam uma verdadeira pneumatologia. Baseado no triplice mdnus de

Cristo, uma vez enraizado no oficio profético, o Espirito Santo assume um papel de
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destaque. No primeiro capitulo da Lumen Gentium a atuacdo do Espirito Santo é
destacada a luz de variadas passagens das Escrituras e imagens biblicas:

O Espirito habita na Igreja e nos coragdes dos fiéis, como num templo (cfr. 1 Cor.
3,16; 6,19), e dentro deles ora e da testemunho da adopc¢éo de filhos (cfr. Gal. 4,6;
Rom. 8, 15-16. 26). A Igreja, que Ele conduz a verdade total (cfr. Jo. 16,13) e unifica
na comunhdo e no ministério, enriquece-a Ele e guia-a com diversos dons
hierarquicos e carismaticos e adorna-a com os seus frutos (cfr. Ef. 4, 11-12; 1 Cor.
12,4; Gal. 5,22). Pela forca do Evangelho rejuvenesce a Igreja e renova-a
continuamente e leva-a a unido perfeita com o seu Esposo. Porque o Espirito e a
Esposa dizem ao Senhor Jesus: «Vem» (Ap. 22,17)1%,

Ao abordar o tema do Sensus Fidei, a referéncia a primeira carta de Sdo Jodo
é evocada dando vida as palavras do texto conciliar:

v0s, porém, tendes recebido a un¢do que vem do Santo, e todos vOs possuis a ciéncia.
Quanto a vos, a ungdo que recebestes dele permanece em vos, e ndo tendes
necessidade de que alguém vos ensine; mas como sua ungao vos ensina tudo, e ela é
verdadeira e ndo mentirosa, assim como ela vos ensinou, permanecei nele (1Jo 2,20.
27).

Desta forma, pela uncéo recebida, os fiéis, que sdo todo o Povo santo de Deus,
ndo sdo capazes de chegar a verdade, mas sdo incapazes de enganarem-se na fé,
uma vez que o Espirito da Verdade revela todas as coisas (Jo 14,17-26). Nisso
também consiste o0 aspecto do testemunho. N&o s6 o magistério hierarquico €
chamado a testemunhar a verdade do Evangelho, mas todos os fiéis sdo constituidos
testemunhas e ornados com o dom da palavra conforme atesta as passagens de At
2,17-18 e Ap 19,10'%°,

Entretanto, fica claro nos textos conciliares, na posterior reflexdo teoldgica e
no ensino ordinario do magistério eclesial a necessidade de uma correspondéncia
coerente de vida do fiel. Se por um lado existe uma graga peculiar que os fi€is
possuem enquanto membros do Corpo de Cristo e ungidos pelo Espirito que os
tornam capaz de serem “levados ao pleno conhecimento da vontade de Deus, com
toda sabedoria e discernimento espiritual” (Cl 1,9), igualmente existe a necessidade
de que eles se deixem conduzir pelo Espirito Santo como se pode verificar em Rm
8,14 ou ainda em Jo 3,21.

Outra caracteristica do Sensus Fidei é a capacidade de identificar e

testemunhar determinada pratica ou ensinamento corresponde a verdade da fé. A

19| G 4
1991 G 35
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coeréncia de vida e a contemplacéo do evangelho, como em Lc 2,19.51 onde Maria
acolhia piedosamente o agir de Deus, fornecem ao fiel a capacidade de
discernimento dos espiritos para ndo darem ouvidos a todo tipo de pregacdo, 1Jo
4,1, mas como ovelhas que seguem o Bom Pastor, fugir dos mercenérios e
reconhecer a voz de Cristo nos ensinamentos auténticos e fiéis, mesmo que ainda

ndo sejam proclamadas por ato definitivo, como em Jo 10,4-5.

4.2.2
Documentos eclesiais

Um sinal da dificil recepcdo do papel ativo do Sensus Fidei no magistério
pode ser expresso pela auséncia da expressao no Cédigo de Direito Canbnico de
1983 que pretende ser uma adequacdo juridica do ensino conciliar. Seja no livro Il
sobre o povo de Deus, quanto no livro I11, sobre o manus de ensinar, s6 podemos

entrever no canon 750 pertencente ao Livro I1I:

Deve-se crer com fé divina e cat6lica em tudo o que se contém na palavra de Deus
escrita ou transmitida por Tradi¢do, ou seja, no Unico deposito da fé confiado a
Igreja, quanto ao mesmo tempo é proposto como divinamente revelado quer pelo
magistério solene da Igreja, quer por seu magistério ordinario e universal; isto é, 0
que se manifesta na adesdo comum dos fiéis sob a conducdo do sagrado magistério;
por conseguinte, todos tem a obrigacdo de evitar quaisquer doutrinas contrarias®®.

A formulacdo do texto normativo, entretanto, parece corresponder mais a
doutrina da infalibilidade in docendo onde a adeséao dos fiéis é entendida meramente
como eco dacil do magistério eclesial.

O Catecismo da Igreja Catdlica, promulgado no trigésimo aniversério da
abertura do Concilio, parece expressar uma maior recep¢ao por parte do magistério.
Encontram-se algumas referéncias diretas ao tema como quando trata da capacidade

de discernimento dos fiéis:

No decurso dos séculos houve revelagdes denominadas “privadas”, e algumas delas
tém sido reconhecidas pela autoridade da Igreja. Elas ndo pertencem, contudo, ao
deposito da fé. A funcdo delas nido é “melhorar” ou “completar” a Revelacdo
definitiva de Cristo, mas ajudar a viver dela com mais plenitude em determinada
época da histdria. Guiado pelo Magistério da Igreja, o senso dos fiéis sabe discernir
e acolher o que nessas revelagfes constitui um apelo auténtico de Cristo ou dos seus
santos a Igreja®®.

20 CIC, Can. 750 81.
201 CEC 67.
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Todas as referéncias se concentram na primeira parte do Catecismo, que trata
da profissado da fé. No artigo “A transmissdo da Revelacdo” se encontra a maior
concentracdo de alusdes ao Sensus Fidei. No numero 84 se faz referéncia ao texto
da Dei Verbum 10 e trata do senso sobrenatural da fé no contexto da Revelagéo; os
numeros 91 a 93, tratando diretamente sobre o senso sobrenatural da fé, repete o
texto de Lumen Gentium 12a e o 94 fazendo citando a Dei Verbum 8 versa sobre
crescimento na compreensao da fé.

J& no capitulo terceiro, “Creio no Espirito Santo”, os nimeros 785 e 889,
retornam ao tema. O primeiro, relacionando o sentido sobrenatural da fé a
participacdo de todo povo de Deus na funcéo profética de Cristo. O segundo, ao
tratar do munus de ensinar da Igreja, afirma a infalibilidade participada da Igreja e
que “pelo sentido sobrenatural da fé, o Povo de Deus se atém indefectivelmente a
fé, sob a guia do magistério vivo da Igreja”?°2,

Em 1971 € publicada a instrucdo pastoral sobre os meios de comunicagdo
social Communio et Progressio, por determinacdo do Concilio Vaticano Il através
do decreto Inter Mirifica. Ao tratar sobre os beneficios dos meios de comunicagdo
aos catolicos, observa que a opinido publica € indispensavel para o dialogo no seio

da Igreja e recorrendo ao Sensus Fidei afirma:

Por isso, é necessario que os catolicos se consciencializem daquela verdadeira
liberdade de expressdo de pensamento que o "sensus fidei" e a caridade lhe conferem:
0 "sensus fidei", que é estimulo e forca do Espirito da VVerdade, que os faz aderir, em
unido e sob a guia do Magistério, a Fé da Tradi¢do-adesdo profunda, e, por isso
mesmo continuo aprofundamento e aplicagdo na vida pratica (GS 34); e a Caridade,
que eleva aquela liberdade a comunhao na prépria liberdade de Cristo, redentor que
libertando-nos do pecado, nos tornou livres de tudo julgarmos segundo a sua
vontade. As autoridades responséveis favorecam e procurem que exista na Igreja,
gracas a liberdade de expressdo e de pensamento, uma troca legitima de opinides.
Estabelecam, portanto, as normas e condigBes necessarias a este fim (GS 57)2%3,

A liberdade de expressdo é reconhecida pelo documento em vistas de formar
a opinido publica na Igreja, e sob certas condi¢des, é admitida a possibilidade de
dissenso:

E muito vasto o campo em que o Dialogo, no interior da Igreja, se deve desenvolver.

E certo que as verdades da fé pertencem a propria esséncia da Igreja, e ndo podem,
de nenhum modo, ser deixadas a interpretacdo arbitraria dos individuos. Contudo, a

202 CEC 889.
203 Communio et progressio 116.
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Igreja estd encarnada na histéria humana; deve adaptar-se as circunstancias
particulares de tempo e de lugar; deve procurar a melhor maneira de expor as
verdades da fé as diferentes épocas e culturas e adaptar a sua acdo as condi¢des
sempre mutéveis dos tempos. Em unido leal com o magistério, cada um dos catélicos
pode e deve, portanto, comprometer-se, numa investigacdo livre, para melhor
interpretar as verdades reveladas e melhor as poder apresentar aos diversos grupos
em evolucdo. Este didlogo livre no seio da Igreja ndo prejudica a unidade, a
solidariedade entre os fiéis; pelo contrério, favorece a concordia e o encontro das
diversas correntes de pensamento, através do confronto de pareceres dentro da
opinido publica. Mas, para que este progresso Sse processe como convém, €
necessario que reine a caridade, mesmo nos casos de diferenca de pontos de vista e
opinides. Neste didlogo, todos devem procurar e desejar servir e consolidar a uniéo
e cooperagdo, animados pela vontade de construir e ndo de destruir. Movidos por um
profundo amor a Igreja e zelo de unidade, lembrar-se-do que Cristo fez da unidade o
sinal distintivo da verdadeira Igreja e dos verdadeiros discipulos?®,

A congregacdo para a Doutrina da fé publicou dois documentos que merecem
atencdo. O primeiro, a declaracdo Mysterium Ecclesiae de 1973, sobre a doutrina
catdlica concernente a Igreja para protegé-la dos erros de hoje. A declaracao foi
escrita no contexto da controvérsia em torno da Humane Vitae e a contestacdo
veemente de Hans Kiing. Praticamente todo documento gira em torno ao tema da
infalibilidade na Igreja.

Na segunda sessdo, dedicada a infalibilidade de toda a Igreja, recorre ao
pensamento conciliar sobre o Sensus Fidei. O primeiro paragrafo da secdo parte da
argumentacao da doutrina expressa na Dei verbum: “Deus, na sua bondade infinita,
dispOs que permanecesse para sempre na sua integridade a Revelacao por ele feita,
para a salvacdo de todos os povos™?®. “Para tanto, confiou ele esse tesouro da
Palavra de Deus a Igreja; assim, os Pastores e o Povo santo, conjuntamente,
concorrem para a sua conservacéo, aprofundamento e aplicacéo a vida”2,

O Segundo paragrafo, por sua vez, cita o ensino da Dei verbum 8 e recolhe
textualmente o solene ensinamento da Lumen gentium 12:

O proprio Deus, portanto, o qual é o absolutamente infalivel, quis dotar o seu Povo
novo, que € a Igreja, da prerrogativa de uma certa infalibilidade participada, que se
circunscreve aos limites daquilo que diz respeito a fé e aos costumes e se verifica de
facto quando todo o Povo de Deus sustenta sem incertezas qualquer ponto doutrinal,
atinente a essa mesma matéria de fé e de costumes. Tal infalibilidade, porém — néo
se esqueca — estd em permanente dependéncia do Espirito Santo, o qual, com
providente sapiéncia e com a uncdo da sua graca, guia a Igreja para a verdade plena,
até a vinda gloriosa do seu Senhor. (DV 8) A respeito desta infalibilidade do Povo
de Deus declara o Il Concilio do Vaticano: “A totalidade dos fiéis que receberam a

204 Communio et progressio 117.
25DV 7.
206 pV 10.
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uncéo do Santo (cf. 1 Jo. 2, 20 e 27) ndo pode enganar-se na fé; e manifesta esta sua
propriedade peculiar por meio do sentido sobrenatural da fé de todo o Povo, quando
este "desde os Bispos até ao Ultimo dos fiéis leigos" (S. Agostinho, De Praed. Sanct.,
14, 27) exprime um consenso unanime em matéria de fé e de costumes” (LG12)%7,

O documento prossegue sublinhando, na esteira do que ja se encontrava no
texto conciliar, que o Sensus Fidei deve ser correlacionado ao oficio especifico do
Magistério:

Por institui¢do divina, no entanto, ensinar os fiéis autenticamente, quer dizer, com a

autoridade de Cristo, participada de diversas maneiras, é da competéncia exclusiva

dos Pastores, sucessores de Pedro e dos outros Apdéstolos. Por isso, também os fiéis
ndo podem limitar-se a ouvi-los simplesmente como peritos na doutrina catdlica;
mas estdo obrigados a acatar os seus ensinamentos, ministrados em nome de Cristo,

com um grau de adesdo proporcionado a autoridade de que estes estdo revestidos e
intentam exercitar?®,

Em outro contexto de tensdo, desta vez em torno da recep¢do do Concilio
Vaticano Il, o mesmo dicastério publica a instrucdo Donum veritatis sobre a
vocacao eclesial do teélogo em maio de 1990. A secdo que trata da relacdo entre
Magistério e teologia comeca por apresentar a relacdo de colaboragédo especial que
0S une, pois, “mesmo tendo dons e funcbes diferentes, tém em ultima anélise o
mesmo fim: conservar o Povo de Deus na verdade que liberta fazendo dele, assim,
a “luz das nagdes 2%, e continua afirma que esta missdo em comum exercida em
forma de servico “pde em relagio reciproca o tedlogo com o Magistério”?°,

Ap0s estabelecer os parametros desta reciproca colaboracao, a instrucéo versa
sobre o inevitavel problema da dissensdo. E neste aspecto que o tema do sensus

fidei é resgatado:

As vezes a dissensio recorre também a uma argumentac&o socioldgica, segundo a
qual a opinido de um grande nimero de cristdos seria uma expressao direta e
adequada do “senso sobrenatural da fé”. Na realidade as opiniGes dos fiéis ndo
podem ser pura e simplesmente identificadas com o “sensus fidei”. (Familiaris
consorcio 5). Este é uma propriedade da fé teologal, a qual sendo um dom de Deus,
que faz aderir pessoalmente a Verdade, ndo pode enganar-se. Esta fé pessoal €
também fé da Igreja, porque Deus confiou a Igreja a guarda da Palavra, e,
consequentemente, o que deve crer o fiel é aquilo que a Igreja cré. O “sensus fidei”

207 Mysterium Ecclesiae 2.
208 Mysterium Ecclesiae 2.
209 Donum Veritatis 21.
210 Donum Veritatis 21.
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implica, portanto, por sua natureza, a conformagao profunda do espirito e do coragéo
com a Igreja, o “sentire cum Ecclesia”?.

A instrucdo insiste na diferenga entre mera opinido dos fiéis e o auténtico

Sensus Fidei:

Se, portanto, a fé teologal engquanto tal ndo se pode enganar, o fiel pode, ao contrério,
ter opinides erréneas, porque nem todos 0s seus pensamentos procedem da fé. Nem
todas as ideias que circulam entre o Povo de Deus sdo coerentes com a fé, tanto mais
gue podem facilmente sofrer a influéncia de uma opinido publica veiculada pelos
modernos meios de comunica¢do. N&o é sem motivo que o Concilio Vaticano
Il sublinha a relagdo indissolavel entre o “sensus fidei” e a orientagdo do Povo de
Deus por parte do magistério dos Pastores; as duas realidades ndo podem ser
separadas uma da outra. (LG 12) As intervencgdes do Magistério servem para garantir
a unidade da Igreja na verdade do Senhor. Ajudam a “permanecer na verdade”, frente
ao carater arbitrério das opinides mutaveis, e sdo a expressdo da obediéncia a Palavra
de Deus. (DV 10). Mesmo quando pode parecer que limitem a liberdade dos
tedlogos, elas instauram, por meio da fidelidade a fé que foi transmitida, uma
liberdade mais profunda, que ndo pode provir sendo da unidade na verdade?'?.

E digno de nota o tom negativo da instrugcdo no que concerne ao tema da
opinido publica e as dissensdes. Diferentemente da visdo positiva, por exemplo, da
instrugdo supracitada do Pontificio Conselho para os meios de Comunicacéo Social,
a Donum Veritatis, procurando evitar uma interpretacao ideologica do Sensus Fidei

gue evidentemente se distingue da opinido publica, demonstra ressalvas.

A liberdade do ato de fé ndo pode justificar o direito a dissensdo. Na realidade, esta
ndo significa, de forma alguma, a liberdade em relagdo a verdade, mas o livre
autodeterminar-se da pessoa em conformidade com o seu dever moral de acolher a
verdade. [...] O respeito do direito a liberdade religiosa é o fundamento do respeito
a totalidade dos direitos humanos. N&o se pode, portanto, recorrer a estes direitos
humanos, para op6r-se as intervencdes do Magistério. Um tal comportamento
desconhece a natureza e a missdo da Igreja, que recebeu do seu Senhor o dever de
anunciar a todos os homens a verdade da salvagéo, e o realiza caminhando sobre as
pegadas do Cristo, sabendo que “a verdade ndo se impde sendo pela forga da propria
verdade, que penetra nas mentes suavemente e, a0 mesmo tempo, com vigor?t3,

Dentre as instancias investigadas, sem divida, a Comissdo Teoldgica
Internacional possui um estatuto peculiar. Com o objetivo de refletir a diversidade
da teologia catolica e prestar ativa colaboragédo a Santa Sé, em especial através da
Congregacéo para a Doutrina da Fé, cujo prefeito a preside, a Comisséo tem seus

211 Donum Veritatis 35.
212 Donum Veritatis 35.
213 Donum Veritatis 36.
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membros indicados pela Congregacdo apos ouvidas as conferéncias episcopais e
nomeados pelo Santo Padre. Assim se verifica na Carta Apostolica Tredecim Anni,

na qual Jodo Paulo Il aprova os estatutos da Comissao:

Compete a Comissdo Teoldgica Internacional estudar as questdes doutrinais de
maior importancia, principalmente as que apresentam um aspecto novo, e assim
oferecer uma contribuicdo ao Magistério da Igreja e, de modo especial, a Sagrada
Congregacdo para a Doutrina da Fé, junto da qual foi instituida. Cabe ao Cardeal-
Prefeito da Sagrada Congregacdo para a Doutrina da Fé o cargo de Presidente da
Comissdo Teolbgica Internacional, mas em caso de necessidade ele pode delegar,
para cada sessdo, a outro moderador. A Comissdo Teoldgica Internacional é
composta de tedlogos de diversas escolas e Nacdes, e que se distinguem pela ciéncia,
prudéncia e fidelidade ao Magistério Eclesiastico?.

A propria configuracdo da Comisséo deixa entrever a intencdo da hierarquia
em impulsionar as vias de cooperagdo com os tedlogos. A interacdo magistério-
teologia, por exemplo, na pratica, ainda parece depender de uma instancia
institucional, o que poderia limitar manifestacdes espontaneas da reflexdo teoldgica
e ndo refletir as tensdes que legitimamente promoveriam a maturacdo da reflexao
do contetdo da fé parecem ainda necessitar de maior atencao.

Com o documento de 1975 sobre as relacfes entre 0 magistério e a teologia,
onde se recorda que ambos possuem um vinculo de obrigacdo em atender ao
"sentido da fé”?'°, e 0 documento sobre a Interpretagdo do Dogma de 1990, onde
Sensus Fidelium é entendido como “sentido interior com que, sob a orienta¢do do
Magistério, o povo de Deus reconhece na sua pregacao ndo s6 a palavra dos
homens, mas a de Deus, que acolhe e guarda com fidelidade indefectivel”?'®, a
Comissdo tangencia o tema. Porém, recentemente, duas publicacBes abordam o
tema e mostram sua atualidade.

Em 2012 foi publicado “Teologia hoje: perspectivas, principios e critérios”.
O segundo capitulo comeca afirmando que “O lugar adequado para a teologia é
dentro da Igreja, que esta reunida pela Palavra de Deus”?!” e como “é importante
saber ndo apenas os loci, mas também o seu peso relativo e a relagio entre eles”?%8,

Apoés tratar sobre a Escritura e a Tradi¢do, o capitulo explicita como a “Atengéo

214 Tredecim Anni.

215 CTI, Magisterio y Teologia, Tesis Ill, 2.
218 CTI, L interpretazione dei Dogmi.

217 CTI, Teologia hoje, 20.

218 CTI, Teologia hoje, 20.
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ao sensus fidelium ¢ um critério para a teologia catdlica”'®. Assim descreve o

sensus fidei:

A natureza e a localizagdo do sensus fidei ou sensus fidelium devem ser devidamente
compreendidas. O sensus fidelium ndo significa simplesmente a opinido da maioria
em um determinado tempo ou cultura, nem é apenas uma afirmacdo secundaria em
relacdo com o que vem primeiro ensinado pelo Magistério. O sensus fidelium é
o sensus fidei do povo de Deus na sua totalidade, obediente a Palavra de Deus e
guiado nos caminhos da fé por seus pastores. Assim, o sensus fidelium € o sentido
da fé que esta profundamente enraizada no povo de Deus, que recebe, compreende e
vive a Palavra de Deus na Igreja®?.

Em seguida, especifica a importancia que o tedlogo deve dar ao sensus fidei:

Para os tedlogos, o sensus fidelium € de grande importancia. N&o é apenas um objeto
de atencdo e de respeito, é também base e locus para o seu trabalho. Por um lado, os
te6logos dependem do sensus fidelium, pois a fé que eles exploram e explicam vive
no povo de Deus. E claro, portanto, que os tedlogos mesmos devem participar da
vida da Igreja para terem verdadeira consciéncia dela. Por outro lado, parte do
servico especial dos tedlogos dentro do corpo de Cristo € justamente o de explicar a
fé da Igreja assim como é encontrada nas Escrituras, na liturgia, nos credos, nos
dogmas, nos catecismos e no proprio sensus fidelium. Os tedlogos contribuem para
esclarecer e articular o conteido do sensus fidelium, reconhecendo e demonstrando
que as questdes relacionadas com a verdade da fé podem ser complexas e requerem
uma investigacdo precisa??.

Com o objetivo de “esclarecer e aprofundar alguns aspectos importantes deste
conceito vital, a fim de encontrar uma resposta para algumas questdes,
especialmente aquelas relativas a identificacdo do auténtico sensus fidei em
situacOes de conflito”??2, a Comissdo Teoldgica Internacional dedica um estudo
completamente dedicado ao sensus fidei na vida da Igreja.

O referido estudo € dividido em quatro capitulos. O primeiro capitulo trata
das fontes na Sagrada Escritura e o desenvolvimento e o papel na Tradi¢do da nogéo
sensus fidei. O segundo capitulo trata da natureza do sensus fidei fidelis (instinto de
fé) e de algumas manifestacfes na vida pessoal dos crentes. No terceiro capitulo
sera abordada a forma eclesial do sensus fidei, isto &, sensus fidei fidelium,
considerando seu papel no desenvolvimento da doutrina e na praxis cristd, e

posteriormente a relacéo sensus fidei e Magistério, sensus fidei e teologia e por fim

219 CTI, Teologia hoje, 36.
220 CTI, Teologia hoje, 34.
221 CTI, Teologia hoje, 35.
222 CTI, O Sensus Fidei na vida da Igreja, 6.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1920899/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1920899/CA

81

sua relevancia para o dialogo ecuménico. O ultimo capitulo apresenta os critérios
para o discernimento das auténticas manifestacdes do sensus fidei.

O documento fornece algumas defini¢cbes importantes. Logo na introdugéo
aborda a questdo sobre os sujeitos do Sensus Fidei, que como conceito teoldgico

refere-se a realidades diferentes:

De uma parte, o sensus fidei refere-se a aptiddo pessoal que tem um crente, no seio
da comunhdo da Igreja, para discernir a verdade da fé. Por outro lado, o sensus
fidei refere-se a uma realidade comunitéria e eclesial: o instinto da fé da prépria
Igreja, por meio do qual ela reconhece o seu Senhor e proclama sua palavra.
O sensus fidei entendido neste sentido se reflete no fato de que os batizados
convergem em uma adeséo vital a uma doutrina de fé ou a um elemento da praxis
cristd. Esta convergéncia (consensus) desempenha um papel vital na Igreja.
O consensus fidelium é um critério seguro para determinar se uma doutrina ou uma
determinada pratica faz parte da fé apostélica. Neste presente documento, usamos o
termo sensus fidei fidelis para se referir a capacidade pessoal do crente de fazer um
discernimento justo em matéria de fé, e o de sensus fidei fidelium para se referir ao
instinto de fé da prépria Igreja. Dependendo do contexto, sensus fidei iré referir-se a
um ou a outro sentido, e, para o segundo significado, sera utilizado também o termo

de sensus fidelium?%,

4.2.3
Magistério pontificio

4231
Paulo VI, Jodo Paulo Il e Bento XVI

Em 1971, em um discurso ao colégio dos cardeais e prelados da Curia
Romana por ocasido do Natal e com o objetivo de expressar a relacdo do Concilio
Vaticano Il e as condi¢es da humanidade, o Santo Padre Papa Paulo VI salienta,
apos elencar seus frutos, que o Concilio foi uma “integracao ldgica, coerente e fiel
do sagrado depositum, assim como uma aplicacdo nova e adequada da acéo pastoral
da Igreja as necessidades dos tempos™?24,

Entretanto, reconheceu algumas dificuldades na interpretacdo geral do
Concilio:

Mas a verdade — queremos, como sempre, ser objetivo e realista— é que, de alguns
lados, surgiu uma certa ambiguidade na interpretacdo geral do Concilio; segundo
algumas pessoas, ele permitiria mudancas profundas na ordem teol6gica e mudancas

223 CTI, O sensus fidei na vida da Igreja, 3.
224 PAULO VI, PP., Discurso do Papa Paulo VI ao Colégio dos Cardeais e prelados da Curia
Romana.
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constitucionais eversivas. Os principais aspectos desta ambiguidade, que nalguns
casos perturbou bastante o sensus fidei do Povo de Deus, sdo 0s seguintes: o repudio
da tradicdo; a contestacdo da autoridade, que, embora partindo de 6timos principios
— servico, igualdade, solidariedade e amor —, é considerada fruto do desejo da
comunidade; a adequacdo as correntes democraticas da sociedade profana; a
tendéncia a eliminar os deveres e a dar uma interpretacdo mais comoda e mais facil
ao empenho cristdo. Em oposicdo a estas atitudes, mantém-se, hoje, a necessidade,
como determinou o Concilio, de coordenar a concepg¢do da liberdade cristd — de
fazer «tudo a todos », de ndo tornar dificil a vida cristd — com a exigéncia da Fé e
da Cruz?®,

Paulo VI sinaliza algumas das principais dificuldades de uma recepgéo
equivocada da eclesiologia do Concilio e da doutrina do sensus fidei, entretanto
manifesta confianca e esperanca que superada as dificuldades de interpretacdo
emergird pela cooperacdo de clérigos e leigos, sempre sob a orientacdo do
magistério, muitos frutos para a Igreja.

No pontificado de Jodo Paulo 1l, duas exortacBes apostélicas pos-sinodais
publicadas no intersticio entres os documentos da Congregacdo para a Doutrina da
fé, Mysterium Ecclesiae e Donum Veritatis, recorreram a tematica do Sensus Fidei.
A primeira € a exortacdo apostdlica Familiaris consortio (1981) que na primeira
parte, intitulada “Luzes e sombras da familia hoje”, aborda o tema do discernimento

evangélico que é atingido pelo sentido da fé.

O “sentido sobrenatural da fé”” ndo consiste, porém, somente ou necessariamente no
consenso dos fiéis. A Igreja, seguindo a Cristo, procura a verdade, que nem sempre
coincide com a opinido da maioria. Escuta a consciéncia e ndo o poder e nisto
defende os pobres e desprezados. A Igreja pode apreciar também a investigacdo
socioldgica e estatistica quando se revelar Util para a compreensdo do contexto
historico no qual a acdo pastoral deve desenrolar-se e para conhecer melhor a
verdade; tal investigacdo, porém, ndo pode ser julgada por si s6 como expressdo do
sentido da fé*%.

Percebe-se uma preocupagdo em que o “sentido sobrenatural da fé” ndo se
confunda com a “opinido da maioria”, nem com mera “investigacao sociologica e
estatistica”. Por mais que estas categorias possam ter seu valor, ndo ocupam o
mesmo lugar que o sensus fidei e o consensus fidelium. Por isso, a exortagdo aos

Pastores que “devem promover o sentido da fé em todos os fi€is, avaliar e julgar

25 PAULO VI, PP., Discurso do Papa Paulo VI ao Colégio dos Cardeais e prelados da Curia
Romana.
26 FC 5.
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com autoridade a genuinidade das suas expressdes, educar 0s crentes para um
discernimento evangélico sempre mais amadurecido”??’ .

Na exortacdo Christifideles laici, publicada em 1981, Jo&o Paulo Il recorda a
participagdo de todo o Povo de Deus no triplice missdo de Cristo como aspecto da
graca e da dignidade batismal. Ao tratar da participacdo dos leigos no oficio

profético de Cristo, afirma:

Unidos a Cristo, o « grande profeta » (Lc 7, 16), e constituidos no Espirito
“testemunhas” de Cristo Ressuscitado, os fiéis leigos tornam-se participantes quer
do sentido de fé sobrenatural da Igreja que “ ndo pode errar no crer” (LG 12) quer
da gracga da palavra (cf. At 2, 17-18; Ap 19,10); eles sdo igualmente chamados a fazer
brilhar a novidade e a forca do Evangelho na sua vida quotidiana, familiar e social,
e a manifestar, com paciéncia e coragem, nas contradi¢cdes da época presente, a sua
esperanca na gloria “também por meio das estruturas da vida secular”??®,

No mesmo nimero, o papa afirma a importancia do modelo tria munera em
seu pontificado: “Nas pisadas do Concilio Vaticano II, (LG 10) propus-me, desde
o inicio do meu servico pastoral, exaltar a dignidade sacerdotal, profética e real de
todo o Povo de Deus.”??. Tendo em vista a relacdo estreita entre este modelo e a
doutrina do sensus fidei, causa espécie a auséncia de uma exposi¢do em sua primeira
enciclica, Redemptor hominis (04.03.1979), do tema do sentido da fé. Mesmo

59230

citando a existéncia “de um particular sentido da fé”“", ao tratar da “Igreja

responsavel pela verdade”, se detém em explicitar apenas o papel da teologia e do
Magistério.

Em 2003, Jodo Paulo Il na exortacdo apostolica pds-sinodal Pastoris gregis
sobre o ministério episcopal, fornece a luz da doutrina expressa na Lumen gentium
sobre o Sensus Fidei.

Esta Tradicdo, que tem a sua origem nos Apostolos, progride na vida da Igreja, como
ensinou o Concilio Vaticano Il. De forma semelhante cresce e desenvolve-se a
compreensdo dos fatos e das palavras transmitidas, de modo que se estabelece uma
singular unidade de sentimentos entre Bispos e fiéis quando se trata de conservar,
praticar e professar a fé transmitida. Assim, na busca da fidelidade ao Espirito que
fala no seio da Igreja, fiéis e pastores encontram-se, estabelecendo aqueles vinculos
profundos de fé que representam de certa forma o primeiro momento do sensus
fidei®®L,

27 EC 5,
228 ChL 14,
29 ChL 14,
20 RH 19,
21 PG 28,
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A missdo do bispo, e consequentemente do magistério eclesial, ndao é
apresentada como uma forca repressora ou reaciondria, mas de vinculo profundo de
fé. O bispo €é ouvinte e guardido da Palavra, além de possuir a missdo de ensinar,
que lhe é propria, e que consiste em guardar e anunciar com coragem e autoridade.

Na Pastores gregis, Jodo Paulo Il afirma:

Neste servico a Verdade, cada Bispo esta colocado perante a comunidade, ja que
¢ para a comunidade, tornando-a objeto da sua solicitude pastoral e elevando a Deus
com insisténcia a sua prece por ela. Assim, aquilo que ouviu e recebeu do coragédo
da Igreja, cada Bispo devolve-o aos seus irmaos, de quem deve cuidar como o Bom
Pastor. O sensus fidei alcanca nele a sua dimensao completa, como ensina o Concilio
Vaticano 1122,

Fica assim evidenciado aquilo que ja fora declarado pelo Concilio. A palavra
do bispo tem autoridade ndo como palavra de uma pessoa privada, palavra humana,
mas enquanto pastor que confirma e congrega na fé, que gera vida e reine o rebanho
diante do mistério divino, isto €, na medida em que exerce sua missdo com
fidelidade a Deus e unidade com a Igreja. Os fiéis tém necessidade da palavra do
bispo, é ele o catequista por exceléncia, e por isso sua missao ndo é meramente
regulatdria, mas antes de fornecer o primeiro anuncio.

Bento XVI durante a audiéncia geral em 7 de julho de 2010, no ciclo de
catequeses sobre grandes tedlogos, apresentou a figura de Jodo Duns Escoto e
aborda a tematica do sensus fidei ao recordar a contribuicdo deste tedlogo na

doutrina sobre a Imaculada Conceicao:

Teologos de valor, como Duns Escoto acerca da doutrina sobre a Imaculada
Conceicéo, enriqueceram com a sua contribuicdo especifica de pensamento aquilo
em gue o Povo de Deus ja acreditava espontaneamente sobre a Bem-Aventurada
Virgem, e manifestava nos atos de piedade, nas expressdes da arte e, em geral, na
vivéncia cristd. Assim a fé quer na Imaculada Conceicédo, quer na Assuncao corporal
da Virgem ja estava presente no Povo de Deus, mas a teologia ainda ndo tinha
encontrado a chave para a interpretar na totalidade da doutrina da fé. Por
conseguinte, o Povo de Deus precede os tedlogos e tudo isto gracas aquele sensus
fidei sobrenatural, ou seja, aquela capacidade infundida pelo Espirito Santo, que
habita e abraca a realidade da fé, com a humildade do coragéo e da mente. Neste
sentido, o Povo de Deus é "magistério que precede”, e que depois deve ser
aprofundado e intelectualmente acolhido pela teologia. Que os te6logos possam por-
se sempre & escuta desta nascente da fé e preservar a humildade e simplicidade dos
pequeninos?:,

232 pG 29.
233 BENTO XVI, PP., Audiéncia geral.
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E bastante ousada a definicdo de Bento XVI quando chama o Povo de Deus
de “magistério que precede” na inten¢ao de manifestar a importancia que a intuigao
de fé que o Povo de Deus possui por graca do Espirito Santo que Ihe permite ver o
que € central no mistério. Muitas vezes os estudiosos e especialistas demoram a
perceber aquilo que os pequeninos por graca conheceram.

Bento XVI também aborda o tema em um discurso a Comissdo teoldgica
Internacional a respeito do documento “Teologia hoje: perspectivas, principios e
critérios”. Mesmo nao se tratando do exercicio solene do magistério pontificio, ndo
deixa de ser um testemunho importante sobre o tema que ele mesmo chama de

“importancia particular para a reflexao acerca da fé e para a vida da Igreja.”

Este dom, o sensus fidei, constitui no fiel uma espécie de instinto sobrenatural que
tem uma conaturalidade vital com o proprio objeto da fé. Observemos que
precisamente os simples fiéis trazem consigo esta certeza, esta segurancga do sentido
da fé. O sensus fidei & um critério para discernir se uma verdade pertence ou ndo ao
dep6sito vivo da tradicdo apostolica. Apresenta também um valor propositivo,
porque o Espirito Santo ndo cessa de falar as Igrejas e de as orientar para toda a
verdade. Hoje, no entanto, é particularmente importante especificar os critérios que
permitem distinguir entre o sensus fidelium auténtico e as suas imitacfes. Na
realidade, ele ndo é uma espécie de opinido publica eclesial, € ndo é pensavel que
possa menciona-lo para contestar os ensinamentos do Magistério, uma vez que
o sensus fidei ndo pode desenvolver-se autenticamente no crente, a nao ser na
medida em que ele participa plenamente na vida da Igreja, e isto exige a adesdo
responsavel ao seu Magistério, ao depdsito da fé34,

E prossegue, referindo-se a outro estudo da Comissao, “Deus Trindade,
unidade dos homens: monoteismo cristdo contra a violéncia”, indicando que o

Sensus Fidei pode oferecer importante contribuicao.

Hoje, este mesmo sentido sobrenatural da fé dos crentes leva a reagir com vigor
também contra o preconceito, segundo o qual as religies, e de modo particular as
religides monoteistas, seriam intrinsecamente portadoras de violéncia, sobretudo por
causa da pretensdo que elas manifestam da existéncia de uma verdade universal.
Alguns consideram que apenas 0 «politeismo dos valores» garantiria a tolerancia e
a paz civil, e estaria em conformidade com o espirito de uma sociedade democratica
pluralista. Neste sentido, 0s vossos estudos sobre o tema “Deus-Trindade, unidade
dos homens. Cristianismo e monoteismo” ¢ de profunda atualidade®®.

234 BENTO XVI, PP., Discurso do Papa Bento XVI aos participantes na Assembleia Plenéria da
Comissdo Teoldgica Internacional.
235 BENTO XVI, PP., Discurso do Papa Bento XVI aos participantes na Assembleia Plenéria da
Comissdo Teoldgica Internacional.
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423.2
Francisco

A primeira enciclica do pontificado de Francisco, a exortacdo apostolica
Evangelii gaudium, é tambem o primeiro documento pontificio pds-conciliar a
tratar do sensus fidei em profundidade. Torna-se ainda mais significativa quando
se leva em conta que a primeira publicacdo de um pontifice costuma ser o
documento programatico de seu pontificado.

O Papa Francisco trata do tema de modo explicito e de modo implicito. A
primeira abordagem ao sensus fidelium se faz de forma implicita através da

metafora do olfato:

O Bispo deve favorecer sempre a comunhdo missionaria na sua Igreja diocesana,
seguindo o ideal das primeiras comunidades cristds, em que os crentes tinham um s
coragdo e uma so alma (cf. At 4, 32). Para isso, as vezes por-se-a a frente para indicar
a estrada e sustentar a esperanca do povo, outras vezes manter-se-4 simplesmente no
meio de todos com a sua proximidade simples e misericordiosa e, em certas
circunstancias, devera caminhar atras do povo, para ajudar aqueles que se atrasaram
e sobretudo porgue o préprio rebanho possui o olfato para encontrar novas estradas.
Na sua missdo de promover uma comunhao dindmica, aberta e missiondria, devera
estimular e procurar 0 amadurecimento dos organismos de participacdo propostos
pelo Cadigo de Direito Canbnico e de outras formas de didlogo pastoral, com o
desejo de ouvir a todos, e ndo apenas alguns sempre prontos a lisonjea-lo. Mas o
objetivo destes processos participativos ndo ha de ser principalmente a organizacdo
eclesial, mas o sonho missionario de chegar a todos?®.

Percebe-se que a tematica ndo é abordada de modo conceitual, mas propGe
uma notavel articulacdo de temas: o exercicio do ministério episcopal, a comunh&o
eclesial, os organismos eclesiais de participacdo, 0 paradigma missionario da
atividade pastoral etc.?®’. Ao tratar, no segundo capitulo, sobre os desafios da
inculturacdo, a piedade popular é descrita de modo que se pode identificar a

presenca de modo implicito a nocao de sensus fidei:

O substrato cristdo dalguns povos — sobretudo ocidentais — € uma realidade viva.
Agqui encontramos, especialmente nos mais necessitados, uma reserva moral que
guarda valores de auténtico humanismo cristdo. Um olhar de fé sobre a realidade ndo
pode deixar de reconhecer o que semeia o0 Espirito Santo. Significaria ndo ter
confianga na sua acao livre e generosa pensar que ndo existem auténticos valores
cristdos, onde uma grande parte da populacdo recebeu o Batismo e exprime de
variadas maneiras a sua fé e solidariedade fraterna. Aqui ha que reconhecer muito
mais que “sementes do Verbo”, visto que se trata duma auténtica fé catdlica com

26 EG 31.
T FERREIRA, A. L. C., O ensino do magistério a respeito do sensus fidei, p. 145.
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modalidades proprias de expressdo e de pertenca a Igreja. Ndo convém ignorar a
enorme importancia que tem uma cultura marcada pela fé, porque, ndo obstante os
seus limites, esta cultura evangelizada tem, contra os ataques do secularismo atual,
muitos mais recursos do que a mera soma dos crentes. Uma cultura popular
evangelizada contém valores de fé e solidariedade que podem provocar o
desenvolvimento duma sociedade mais justa e crente, e possui uma sabedoria
peculiar que devemos saber reconhecer com olhar agradecido®®,

Partindo da doutrina exposta na Lumen gentium 12, no capitulo terceiro, “o
anuncio do Evangelho”, apresenta de modo explicito e a temética e o faz retomando

a doutrina classica ao associar Sensus Fidei e infalibilidade in credendo:

Em todos os batizados, desde o primeiro ao ultimo, atua a for¢a santificadora do
Espirito que impele a evangelizar. O povo de Deus € santo em virtude desta uncao,
gue o torna infalivel “in credendo ”, ou seja, ao crer, ndo pode enganar-se, ainda que
ndo encontre palavras para explicar a sua fé. O Espirito guia-o na verdade e condu-
lo & salvacéo. (LG 12) Como parte do seu mistério de amor pela humanidade, Deus
dota a totalidade dos fiéis com um instinto da fé — o sensus fidei — que os ajuda a
discernir o que vem realmente de Deus. A presenca do Espirito confere aos cristdos
uma certa conaturalidade com as realidades divinas e uma sabedoria que lhes permite
capta-las intuitivamente, embora ndo possuam os meios adequados para expressa-
las com precisdo®®°.

A segunda mencdo explicita encontra-se a partir da abordagem sobre a

dimensao social da evangelizagdo no quarto capitulo.

Para a Igreja, a opcéo pelos pobres é mais uma categoria teoldgica que cultural,
socioldgica, politica ou filoséfica. Deus “manifesta a sua misericordia antes de mais”
a eles (Jodo Paulo 11, Homilia em Santo Domingo, 11.12.1984). Esta preferéncia
divina tem consequéncias na vida de fé de todos os cristdos, chamados a possuirem
“0s mesmos sentimentos que estdo em Cristo Jesus” (FI 2, 5). Inspirada por tal
preferéncia, a Igreja fez uma opcdo pelos pobres, entendida como uma “forma
especial de primado na pratica da caridade cristd, testemunhada por toda a Tradi¢do
da Igreja” (Solicitudo rei socialis, 30.12.1987). Como ensinava Bento XVI, esta
opcao “esta implicita na fé cristoldgica naquele Deus que Se fez pobre por nds, para
enriguecer-nos com sua pobreza” (Discurso Inaugural na Conferéncia de Aparecida,
13.05.2007, 3). Por isso, desejo uma Igreja pobre para 0s pobres. Estes tém muito
para nos ensinar. Além de participar do sensus fidei, nas suas préprias dores
conhecem Cristo sofredor. E necessario que todos nos deixemos evangelizar por eles.
A nova evangelizacdo € um convite a reconhecer a for¢a salvifica das suas vidas, e
a colocé-los no centro do caminho da Igreja. Somos chamados a descobrir Cristo
neles: ndo s6 a emprestar-lhes a nossa voz nas suas causas, mas também a ser seus
amigos, a escuta-los, a compreendé-los e a acolher a misteriosa sabedoria que Deus
nos quer comunicar através deles?#.

2B EG 68.
B9 EG 119.
20 EG 198.
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E inegavel a relagdo entre Sensus Fidei e religiosidade popular. Os leigos,
muitas vezes despidos de um vocabulario teolégico, carecendo da expressao em
linguajar técnico, sdo capazes de manifestar os conteldos de fé mais profundos
alcancados pela gracga peculiar do Sensus Fidei, por meio da religiosidade popular.

O documento de Aparecida (2007), do qual Francisco participou na qualidade
de presidente da Comisséo de redacao do documento, faz varias mencdes ao tema
da religiosidade popular. Reconhece sua riqueza e a necessidade de cuidar de tdo
grande tesouro da Igreja na América Latina, seu potencial evangelizador e como é
capaz de inculturar a fé. O documento ainda ressalta a especial relacdo da piedade
popular e a piedade eucaristica e a devogdo mariana, temas muitas vezes

relacionados ao Sensus Fidei®*!.

Essa maneira de expressar a fé esta presente de diversas formas em todos os setores
sociais, em uma multiddo que merece nosso respeito e carinho, porque sua piedade
“reflete uma sede de Deus que somente os pobres e simples podem conhecer”. A
“religido do povo latino-americano é expressio da fé catolica. E um catolicismo
popular”, profundamente inculturado, que contém a dimensdo mais valiosa da
cultura latino-americana”?*,

A religiosidade popular reconhecida em Aparecida é retomada na Evangelii
gaudium. No terceiro capitulo, onde é tratado o tema do “Antincio do Evangelho”,
Francisco dedica uma secdo exclusiva para abordar a “forga evangelizadora da

piedade popular” e retoma varios elementos presentes no Documento de Aparecida.

Na piedade popular, por ser fruto do Evangelho inculturado, subjaz uma forca
ativamente evangelizadora que ndo podemos subestimar: seria ignorar a obra do
Espirito Santo. Ao contrario, somos chamados a encoraja-la e fortalecé-la para
aprofundar o processo de inculturacdo, que é uma realidade nunca acabada. As
expressdes da piedade popular tém muito que nos ensinar e, para quem as sabe ler,
sdo um lugar teoldgico a que devemos prestar atengdo particularmente na hora de
pensar a nova evangelizagéo®®.

Uma das formas de manifestacdo autenticas do Sensus Fidei ¢ a religiosidade
popular. A atencdo dispensada ao tema e o tom positivo que ambos 0s documentos
tratam da religiosidade popular confere o reconhecimento do instinto da fé e da

espiritualidade popular que sdo obras do Espirito Santo na Igreja.

241 DAp 99b.
242 pAp 258.
M3 EG 126.
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No discurso de 17 de outubro, durante o sinodo da Familia, por ocasido do
cinguentenario da instituicdo do sinodo dos bispos, Francisco retoma as intuigcdes
da Evangelii gaudium situando o Sensus Fidei no processo sinodal que ele prop6e
paraa Igreja:

Aquilo que o Senhor nos pede, de certo modo estd ja tudo contido na palavra
“Sinodo”. Caminhar juntos — leigos, pastores, Bispo de Roma — é um conceito facil
de exprimir em palavras, mas ndo é assim facil pd-lo em prética. Depois de ter
reafirmado que o Povo de Deus é constituido por todos os batizados chamados a
“serem casa espiritual, sacerdécio santo”, (LG 10) o Concilio Vaticano Il proclama
que “a totalidade dos fiéis que receberam a un¢do do Santo (cf. 1 Jo 2, 20.27), ndo
pode enganar-se na fé; e esta sua propriedade peculiar manifesta-se por meio do
sentir sobrenatural da fé do Povo todo, quando este, desde os bispos até ao ultimo
dos leigos fiéis, manifesta consenso universal em matéria de fé e costumes”.(LG
12) Aquele famoso infalivel «in credendo»: ndo pode enganar-se na fé.

Na exorta¢do apostdlica Evangelii gaudium, sublinhei como “o povo de Deus € santo
em virtude desta ungéo, que o torna infalivel “in credendo™”,(EG 119) acrescentando
que “cada um dos batizados, independentemente da propria fungdo na Igreja e do
grau de instrucdo da sua fé, € um sujeito ativo de evangelizagao, e seria inapropriado
pensar num esquema de evangelizacao realizado por agentes qualificados enquanto
o resto do povo fiel seria apenas receptor das suas ac¢des”.(EG 120) O sensus
fidei impede uma rigida separagdo entre Ecclesia docens e Ecclesia discens, ja que
também o Rebanho possui a sua “intuigdo” para discernir as novas estradas que o
Senhor revela a Igreja.

Foi esta convic¢do que me guiou ao querer que o Povo de Deus fosse consultado na
preparacdo do duplo encontro sinodal sobre a familia, como habitualmente se tem
feito e faz com qualquer “Lineamenta”. Certamente, uma consulta do género nédo
poderia de modo algum ser suficiente para auscultar o sensus fidei. Mas, como teria
sido possivel falar da familia sem interpelar as familias, auscultando as suas alegrias
e as suas esperancas, 0s seus sofrimentos e as suas angustias?(GS 7) Através das
respostas aos dois questionarios enviados as Igrejas particulares, tivemos a
possibilidade de ouvir pelo menos algumas delas a propésito de questdes que Ihes
tocam de perto e sobre as quais tém muito a dizer?*.

Apos relacionar o texto da Lumen gentium com os numeros 119 e 120 da sua
exortacdo apostolica, argumenta que todo batizado, independente de cargo ou grau
de instrucdo, em fungdo da uncdo que torna o povo de Deus infalivel in credendo,
¢ agente ativo da evangelizacéo e seria impossivel pensar num modelo missionario
distinto do esquema ‘“discipulos-missionario” apresentado no Documento de
Aparecida. Neste mesmo discurso, Francisco afirma que o caminho sinodal comega
com a escuta atenta do Povo de Deus, onde tal escuta ndo é mero ouvir, mas requer

reciprocidade na escuta mutua, onde todas as instancias, povo fiel, colégio dos

24 FRANCISCO, PP., Discurso do Santo Padre Francisco por ocasido da comemoracdo do
cinquentenario da instituicdo do sinodo dos bispos.


http://w2.vatican.va/content/francesco/pt/apost_exhortations/documents/papa-francesco_esortazione-ap_20131124_evangelii-gaudium.html
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bispos, Bispo de Roma, estdo abertos uns aos outros e todos ao Espirito Santo. O
que se percebe é uma aplicacao concreta e pastoral do principio teoldgico.

O novo modelo de preparacdo para o Sinodo dos Bispos, anunciado como
caminho sinodal, serd o itinerario adotado em preparagdo para o Sinodo a ser
realizado em 2023 cujo tema ¢ “Por uma Igreja sinodal: comunhao, participacao e
missao”.

O documento da Secretaria Geral do Sinodo que apresenta o itinerario sinodal
aprovado pelo Papa Francisco na audiéncia concedida ao Secretario Geral do
Sinodo dos Bispos, Cardeal Mario Grech, em 24 de abril de 2021 é cheio de
referéncias ao discurso de 17 de outubro durante o Sinodo da Familia. O Sinodo é

proposto como

[...] o ponto de convergéncia deste dinamismo de escuta reciproca no Espirito Santo,
conduzido em todos os niveis da vida da Igreja (cf. Discurso do Papa Francisco em
comemoragdo do 50° aniversario da instituicdo do Sinodo dos Bispos, 17 de outubro
de 2015). N&o é apenas um evento, mas um processo que envolve em sinergia o Povo
de Deus, o Colégio Episcopal e 0 Bispo de Roma, cada um de acordo com sua propria
fungdo (cf. Discurso de saudagdo do Cardeal Mario Grech ao Santo Padre no
Consistdrio para a criacdo de novos cardeais, 28 de novembro de 2020) 2%,

O itinerério para a celebracdo do Sinodo contara com trés fases: nas Igrejas
particulares e demais realidades eclesiais a fase continental e a fase da Igreja
universal. O objetivo da fase nas igrejas particulares “¢ a consulta do Povo de Deus
(cf. Episcopalis Communio, 5, 2) para que o processo sinodal seja realizado na
escuta da totalidade dos batizados, o sujeito do sensus fidei infalivel in
credendo”?4,

Vérios dos pronunciamentos e decisdes do Papa Francisco apontam para a
preocupacdo de seu ministério com temas como a dignidade comum dos leigos, a
corresponsabilidade de todo Povo de Deus pela misséo, sobre o espaco das
mulheres na Igreja, entre outros, e demonstram o quédo indissociavel é o tema do

Sensus Fidei de todo seu pensamento e modelo de atuacdo como Bispo de Roma.

E impressionante, além disso, constatar que Francisco honra os pedidos formulados
pelos autores relatados por J. Burkhard, que, para enfatizar e dar forma concreta ao
sensus fidei, sublinham as exigéncias declaradas pelo Papa: o valor da compreensdo

245 S[NODO DOS BISPQOS, Por uma Igreja sinodal, 3.
246 SINODO DOS BISPOS, Por uma Igreja sinodal, 52.
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ndo discursiva, do didlogo, mesmo do debate, do pluralismo, da sinodalidade, da
inculturacéo, do nivel da Igreja local, do papel dos tedlogos, do Espirito Santo?*.

O discurso teoldgico de Francisco, na sua coeréncia e préxis, constitui uma

teologia do Sensus Fidei®*®.

4.3
Conclusao

Os desafios para uma mais profunda e fecunda recepcédo na reflexdo teoldgica
e na Igreja, seja por parte do Magistério eclesial, seja por parte dos proprios leigos,
ainda continuam significativos. Entretanto, é inegavel o avancgo nesta reflexdo. A
importancia do tema pode ser quantificada pela sua presenca, seja na reflexdo
teoldgica que tem apresentado substancial aumento nas publicacdes, seja por sua
presenca nos documentos eclesiais e magistrais.

O auge desta efervescéncia pode ser verificado na publicacdo da Comisséo
Teoldgica Internacional que, tendo como objetivo refletir o pensamento teoldgico
sobre questdes doutrinais de maior relevancia e que apresentam novos aspectos para
auxiliar o Magistério®*°, dedicou uma publicacdo ao tema demonstrando assim o
frescor da doutrina sobre o sentido da fé e sobretudo no ministério do Papa
Francisco que tem contribuido para uma acolhida efetiva de tal doutrina ndo s6 no

ensino da Igreja, mas sobretudo em sua estrutura.

247 CHIRON J.F., Sensus fidei et vision de I’Eglise chez le pape Frangois, p. 203-204.
248 CHIRON J.F., Sensus fidei et vision de I’Eglise chez le pape Frangois, p. 188.
249 Tredecim Anni.
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Conclusao

A dificuldade inicial da teologia e da propria Igreja em acolher o dom
precioso que é o Sensus Fidei, se verifica no desvio de atencdo que ocorreu na
reflexdo teoldgica sobre a Igreja. O tratado eclesiologico nasce profundamente
apologético e conflitivo. Se aprofunda e se desenvolve a luz dos desafios, sobretudo
externos, que a Igreja enfrenta. Com a Reforma Protestante, a eclesiologia se torna
ainda mais clericalista e piramidal. A postura defensiva, a mentalidade triunfalista
e o carater juridicista foram elementos que impediram que a eclesiologia
desenvolvesse o conceito teoldgico do Sensus Fidei sem medo.

A renovacao eclesioldgica na qual se posiciona a eclesiologia do Concilio
Vaticano Il oferece um contraponto a nocdo de sociedade perfeita, que em sua
radicalidade se expressa como profundamente desigual. A contribuicdo do Concilio
Vaticano Il é justamente se desprender dos modelos eclesioldgicos que
predominavam sem renunciar a tradicdo e, assim, repropor a eclesiologia. A
categoria de mistério, a nocdo de Povo Deus e a imagem da Igreja como Corpo de
Cristo agora ganham protagonismo. O Concilio oferece uma matriz eclesiologica
onde o conceito teoldgico Sensus Fidei encontra as categorias teoldgicas adequadas
para um devido aprofundamento. O enquadramento eclesioldgico deste conceito
permite um novo olhar sobre a estrutura da Igreja e da relagcdo entre as categorias
de fiéis e o exercicio do munus de cada uma dessas categorias e da Igreja em sua
totalidade.

Mesmo a importancia do Sensus Fidei fortemente ressaltada pelo Concilio,
seja como forma de demostrar a igual dignidade de todos os cristdos onde todos
participam do triplice oficio de Cristo, seja para corrigir as distor¢cbes de uma
divisdo entre Igreja que ensina e Igreja que aprende, ou ainda como lugar teoldgico
onde a compreensédo da tradicdo apostélica progride pela acdo do Espirito Santo,
muitas sdo as dificuldades a serem superadas.

A teologia demorou a encontrar neste conceito um instrumento para a
reflexdo. Foram necessarios alguns anos de assentamento da doutrina conciliar para

que o Sensus Fidei recebesse a atencdo devida. Superada as desconfiancas de que
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fosse confundida com mera opinido publica, ou ainda com alguma forma de
democracia eclesial, a reflexdo teoldgica sobre o tema apresentou significativo
amadurecimento nos Ultimos anos.

Dois significativos momentos devem ser ressaltados. Primeiro, 0 documento
da Comisséo teoldgica Internacional, que ao voltar a atencdo sobre o tema, por si
s0 demonstra sua importancia e atualidade, e em segundo lugar o pontificado do
Papa Francisco.

O Magistério pontificio pds-conciliar prestou grande contribuicdo para o
desenvolvimento do tema e de modo bastante questionador, temos a abordagem do
Santo padre, o Papa Francisco em seus discursos, catequeses e significativamente
na exortacao apostélica Evangelii Gaudium, que propde de modo atual, préatico e
pastoral a abordagem do Concilio. O Pontificado do Papa Francisco inegavelmente
€ um momento histérico. Sua personalidade, sua visdo de mundo e legado como
pontifice certamente deixard marcas no modelo de pontificados que se seguirdo.
Contudo, a visdo eclesial de Francisco € fruto de um ministério forjado no espirito
do Concilio. Existe em Francisco uma verdadeira sintese sobre a doutrina do Sensus
Fidei. Seu ministério recolhe das formulag6es classicas as reflexdes mais recentes,
é fiel aos enunciados do Concilio, ao passo que é capaz de propor modelos originais
que promovem mudancas estruturais na Igreja.

Se ao longo da histéria modelos de consulta foram aplicados, como por
exemplo no caso dos dogmas marianos modernos, e foram tomados por muitos
como argumento para explicacdo do Sensus Fidei, o Caminho Sinodal proposto
pelo Santo Padre, parece ser uma verdadeira revolugdo. Respeitando 0s
ensinamentos tradicionais da Igreja, sem confundir os papéis de cada setor da Igreja
— magistério/hierarquia, laicato e te6logos — mas valorizando e respeitando a
contribuigéo de cada um, apresenta um verdadeiro modelo de uma Igreja que escuta.
Tal modelo parece muito alinhado as propostas do Concilio. Uma igreja que antes
se entendia dividida entre Ecclesia docens e Ecclesia discens é transfigurada em
uma Igreja onde, em primeiro lugar, todos ensinam e aprendem — Ecclesia in
credendo, e no itinerario sinodal de Francisco, verdadeiramente uma Igreja onde

em primeiro lugar, todos se escutam e assim escutam o Espirito Santo.
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