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Resumo

Gasparoni, Francielo Jose; Bingemer, Maria Clara Lucchetti. A
credibilidade de ressurrei¢éo: A contribuicéo da cristologia de Joseph
Moingt a teologia fundamental. Rio de Janeiro, 2021. 145p. Dissertacdo de
Mestrado — Departamento de Teologia, Pontificia Universidade Catdlica do
Rio de Janeiro.

Esta dissertagdo de mestrado visa mostrar que a cristologia narrativa e
escatoldgica de Joseph Moingt oferece elementos para uma teologia fundamental,
que considere a contemporaneidade e seus desafios a fé cristd como a secularizacéo,
a “morte de Deus”, o ateismo, o agnosticismo e a ressignificagdo da linguagem
teol6gica. Com uma cristologia que considera a questdo de Deus, Moingt propde
uma teologia cujo fundamento esta localizado em uma cristologia mais proxima das
Sagradas Escrituras e de acordo com a da historia. Em sua obra, 0 homem que vinha
de Deus, partiu do homem e da problematica contemporaneos, em uma perspectiva
de teologia fundamental, onde est&o no centro Deus e sua revelagdo em Jesus Cristo.
Moingt defende que o abandono da abordagem tradicional da filiacdo divina de
Jesus, a partir da histéria do Evangelho e da confissdo pascal, ainda presente no
Simbolo dos apostolos (sujeito principal das afirmagdes), para uma cristologia
dedutiva dos enunciados cristoldgicos, da preexisténcia eterna e coeternidade do
Filho, ocasionou uma mudanga substancial na compreensdo e transmissdo do
misterio da fé. N&o se parte mais da pregacdo apostdlica e da experiéncia fundante
de Cristo com os apostolos, presente na trama das narrativas, mas assume
centralidade, uma linguagem metafisica estranha e ahistorica, alheia a revelagao
biblica, sempre compreendida como histdria da salvagdo na histéria humana. Nosso
estudo critico da cristologia de Moingt apresenta instigante e fundamental jornada,
exigindo do leitor maturidade teoldgica, uma nova hermenéutica, compreensivel ao
homem de hoje e a compreenséo da teologia como esperanca.

Palavras-chave

Cristologia narrativa; Cristologia escatoldgica; Teologia fundamental;
Revelacdo; Ressurrei¢do; Joseph Moingt.
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Résume:

Gasparoni, Francielo José; Bingemer, Maria Clara Lucchetti (Advisor). La
crédilité de la résurrection: la contribution de la christologie de Joseph
Moingt a la théologie fondamentale. Rio de Janeiro, 2021. 145p.
Dissertacdo de Mestrado — Departamento de Teologia, Pontificia
Universidade Catélica do Rio de Janeiro.

Cette these de Maitrise vise a montrer que la christologie narrative et la
eschatologique de Joseph Moingt offre des éléments pour une théologie
fondamentale que considere la contemporanéité et ses défis a la foi chrétienne tels
que la sécularisation, la “mort de Dieu” I'athé¢isme, I’agnosticisme et le processus
du renouveau de la signification du langage théologique. Avec une christologie qui
considere la question de Dieu, Moingt propose une théologie dont le fondements
est situé dans une christologie plus proche des Saintes Ecritures et selon celle de
l'histoire. Dans son ceuvre, “L’homme qui venait de Dieu”, Il part de 'homme et de
la problématique contemporaine dans une perspective de théologie fondamentale,
ou Dieu et sa révélation en Jésus-Christ sont au centre. Moingt défend que I'abandon
de l'approche traditionnelle de la filiation divine de Jésus a partir du recit
évangélique et de la confession pascale, encore présente dans le Symbole des
Apoétres, a une christologie déductive des énoncés christologiques de la
préexistence éternelle e coéternelle du Fils a occasionné un changement substantiel
dans la compréhension et la transmission du mystere de la foi. Il ne s'agit plus de
partir de la prédication apostolique et de I'expérience fondatrice du Christ avec les
apotres, présents dans l'intrigue des récits, mais assume la centralité, un langage
métaphysique étrange et non historique, étrangere a la révélation biblique, toujours
comprise comme I'histoire du salut humain. Notre étude critique de la christologie
de Moingt présente stimulant et fondamental journeé, exigeant du lecteur maturité
théologique, une nouvelle herméneutique compréhensible pour I'homme
d'aujourd'hui et la compréhension de la théologie comme espérance.

Mots Clés:

Cristologie récit; Cristologie eschatologique; Teologique fondamental;
révélation; résurrection; Espérance; Joseph Moingt.
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Introducéo

O objeto de estudo da pesquisa visa analisar a cristologia narrativa e
escatoldgica de Joseph Moingt, tedlogo e professor de patrologia do Centre Sévres.
Ele era fascinado pelo cristianismo e, em sua docéncia, amadureceu sua percepgao
teoldgica, construindo uma teologia sensivel a modernidade, aos apelos da
realidade humana e ao mundo contemporaneo. Neste contexto, o estudo pretende
examinar a sua cristologia, descrevendo o0s elementos para uma teologia
fundamental, atenta a historicidade de Jesus e a nova linguagem hermenéutica que
considera a Trindade, manifestada na epifania do crucificado-ressuscitado e o
mistério pascal, como fundamento da cristologia e de sua credibilidade.

A busca da identidade de Jesus é o tema central da cristologia. Desde 0s
tempos apostdlicos, com as teologias do Novo Testamento e as Igrejas apostolicas,
até os dias atuais, procura-se responder quem € Jesus e qual a melhor linguagem
para comunica-lo. As proprias narrativas evangélicas sdo historicidade e
interpretacdo do evento Cristo, através da experiéncia vital e pregacdo dos apostolos
sobre 0 mestre Jesus de Nazaré. Ao longo da histéria do cristianismo, surgem
inumeraveis sinteses cristologicas, na tentativa de darem respostas acessiveis da
identidade de Jesus. Modernamente, os te6logos contemporaneos apresentam duas
modalidades de acesso a identidade de Jesus Cristo: a cristologia de cima
(descendente) e a cristologia de baixo (ascendente). Ambas sdo metodologias
especificas, para dizer Jesus Cristo, baseadas nas Escrituras (Jo 1,14; Hb 5,7) e
possuem uma ligacdo com o enunciado cristolégico promulgado pelo Concilio de
Calcedbnia (451). Na verdade, Calceddnia afirma que Jesus Cristo é verdadeiro
Deus e verdadeiro homem, em uma pessoa, ou seja, na pessoa de Jesus verifica-se
a presenca de duas naturezas, a divina e a humana. Com bastante frequéncia, a busca
pela identidade de Jesus foi colocada em termos de uma alternativa da cristologia
de baixo, ou da cristologia de cima, ou ainda, procurando integra-las. Hoje a
cristologia narrativa pretende ser uma nova metodologia de acesso, compreensao e
elaboracdo do mistério de Jesus, uma sintese entre o Jesus pré-pascal e 0 Jesus pos-
pascal, unindo historicidade e o evento escatoldgico da ressurreicao.

A narratividade pressupde que a histdria de Jesus foi contada e transmitida

em historias, cuja fonte € a pregacdo apostdlica. Deste modo, a questdo cristologica
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ndo é mais compreendida fora da linguagem e da narrativa. A identidade de Cristo
passa a ser abordada quando se considera o circulo hermenéutico: identidade
narrativa, identidade dogmatica, identidade teoldgica e identidade histérica. Porem,
esses elementos hermenéuticos estéo presentes na narrativa. O projeto narrativo e
cristologico de Moingt defende a ideia de que existe uma relacdo constitutiva entre
cristologia e historia. Ele argumenta que a identidade de Jesus, € um problema
central na cristologia e do préprio percurso humano-divino de Jesus Cristo.

A perspectiva da hermenéutica narrativa de Moingt permite dizer que Jesus
tinha consciéncia de ser um individuo humano, existindo em face de Deus, em uma
relacdo singular e absoluta; consciéncia, a saber, de ser um Filho para Deus, em sua
individualidade humana e de maneira Unica. Essa consciéncia, da singularidade de
ser 0 Filho de Deus e de assumir a sua misséo, ndo o isola dos outros homens. Jesus
¢ consciente de sua missdo, construindo sua pessoa, na medida em que é
impulsionado para o futuro, adiante de sua origem e espaco de humanizagéo
terminada. Indiviso em sua consciéncia, Jesus € um homem, Filho de Deus, que
segue em frente, conduzindo os seus irmaos, irmaos por natureza e por vocagao, a
de um individuo proexistente, do homem que vinha de Deus.

Assim, o interesse que a abordagem da cristologia narrativa apresenta € voltar
ao basico, a fim de que os apostolos possam dizer o significado. Na verdade, 0s
discipulos de Jesus reconheceram, no homem de Nazaré, o Filho de Deus, Messias
e Salvador. Moingt reconhece que o trabalho dos Evangelistas é a experiéncia
fundante e originéria, sendo a inspiracdo e a fonte de toda cristologia e suas
reescrituras, ao longo da tradicdo eclesial. Eles sdo verdadeiros “te6logos” e
intérpretes do evento Cristo. A pesquisa realizada por este te6logo também ¢
interessante, na medida em que constitui uma tentativa de reiterar a relevancia da
sua fé em Cristo e Deus, no contexto de um mundo plural, complexo e secularizado,
para restaurar a fé dos cristdos, formulando, narrativamente, a identidade decisiva
de Cristo. A identidade narrativa € aquela cujos evangelhos sdo uma releitura do
que Jesus disse, fez e foi na oOtica dos seus discipulos. Trata-se de demonstrar que a
verdadeira cristologia pressupfe um retorno as narrativas evangelicas, para se
chegar a histdria de Jesus, respondendo a questdo fundamental: quem é Jesus
Cristo? O que é possivel dizer sobre ele?

A principal fonte consultada é a obra sintese de cristologia, de Moingt: O

homem que vinha de Deus. Todavia, na medida em que for necessario e para seguir
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seu itinerario especulativo, dialoga com os padres da Igreja, fildsofos, tedlogos e
exegetas, que o proprio Moingt cita, ao longo de sua obra. E também outras obras
e artigos, do proprio Moingt. Quanto a metodologia, a pesquisa divide-se em trés
capitulos, além da introdugdo e conclusdo.

O primeiro capitulo consta de um itinerario intelectual e testemunhal de
Moingt, pois a producdo teoldgica e a vida ndo se separam; especialmente, em uma
perspectiva teologica. A teologia reclama vida e testemunho. A teologia s6 é
possivel por uma mistica do testemunho. Depois, faz-se um comentério teoldgico
sobre o projeto cristoldgico e trinitario, através de suas principais obras!. Isto
porgue, em Moingt, a cristologia é o fundamento para a epifania do Deus Trinitario,
que é amor (cristologia da revelacdo). E apds uma explicacdo de suas obras em
linhas gerais, especificando a contribuigéo de Merleau-Ponty e Moltmann, no Deus
que vem ao homem, I e Il, apresentam-se 0s aspectos principais de sua cristologia:
0 rumor, como a origem do anlncio e do evento da ressurreicdo e a cristologia
narrativa; finalmente, comenta-se sobre o Cristo, na histdria do discurso cristdo. Ao
investigar os anunciados dogmaticos dos seculos IV e V, percebe-se que sdo a
origem da cristologia do Verbo Incarnado, antigo tratado de cristologia, ministrado
por Moingt (a cristologia tradicional).

O segundo capitulo desenvolve o processo de “desconstrugdo”, descrito por
Moingt. Desconstruir para reconstruir o discurso cristologico, na histéria dos
homens, tendo como fundamento a teologia da ressurreicdo. Desconstruir significa
voltar aos Evangelhos e ao Novo Testamento, que sdo as bases para uma cristologia
narrativa. Neste sentido, fica evidente que a orientagdo cristolégica de Moingt €
ascendente, pois parte do homem Jesus e de sua historicidade, fazendo um caminho
hermenéutico novo, a saber, ndo parte dos principios da cristologia dedutiva, da
cristologia tradicional. Depois de discorrer sobre questionamentos, que partem da
filosofia moderna a cristologia tradicional, examina-se a questdo de Jesus, no debate
do Cristo pré-pascal (do Jesus historico) e o Jesus pds-pascal (Cristo da feé),
retomando as teologias de Barth e Bultmann. E posteriormente, retoma-se 0s
grandes pensadores e suas cristologias: Rahner, Schoonenberg, Schillebeeckx,
Kasper, Pannenberg, Moltmann. Ele traz as questdes modernas e as criticas feitas

no horizonte protestante e catolico, para argumentar sobre a necessidade urgente de

1 O homem que vinha de Deus e Deus que vem ao homem | ¢ 1.
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refundamentar a cristologia, cuja cristologia narrativa e escatologia buscam ser uma
tentativa coerente de resposta. Um Gltimo aspecto € a cristologia da ressurrei¢cdo
escatologica, como o centro de todo o edificio cristolégico.

O terceiro capitulo articula a compreensédo de teologia fundamental com as
contribuicbes de Moingt, pois sua cristologia deve ser compreendida como a
teologia fundamental.

E por fim, a conclusdo enumera os resultados da pesquisa.
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O itinerério teoldgico de Joseph Moingt e as implicagbes
de sua percepcao cristologica para ateologia
contemporanea

O cristianismo que persiste entre nds ndo é uma filosofia;
é o relato e a meditacdo de uma experiéncia, de um
conjunto de acontecimentos enigmaticos que, por Si
mesmos, incorporam diversas elaboracdes filoséficas e, de
fato, ndo cessam de suscitar filosofias (...).

Maurice Merleau-Ponty

Como todo pensador ou artista ndo pode ser melhor compreendido, sem a
obra que produziu, fruto do labor paciente de sua mente e suas maos, assim também
0 conhecimento cristolégico do tedlogo contemporéaneo e jesuita francés, Joseph
Moingt, serd mais bem assimilado e compreendido mediado pelo seu itinerario
intelectual e testemunhal. Este capitulo percorre o caminho intelectual tragado pelo
tedlogo e suas estimulantes descobertas, quer cristologica quer trinitaria, que estdo
entrelacadas e sdo inseparaveis (em sua vida cristd e em sua docéncia).

Apds descrevermos seu itinerario intelectual e testemunhal, examinamos seu
projeto cristolégico — cujo fundamento est4 na obra: O homem que vinha de Deus,
para em seguida, na obra: Deus que vem ao homem: Do luto a revelagdo (tomo 1);
Da apari¢do ao nascimento de Deus (tomo Il) em dois volumes, apresentar em
linhas gerais, seu projeto trinitario e suas implicacGes para a cristologia. E, por fim,
elencamos os elementos fundamentais da abordagem cristol6gica que o eminente

tedlogo desenvolveu.

2.1.
O itinerario existencial e testemunhal de Joseph Moingt

Nascido em 1915, o jesuita e tedlogo Joseph Moingt entrou na Companhia de
Jesus, em 1938, e passou 0 periodo da Segunda Guerra Mundial prisioneiro na
Alemanha, sendo ordenado em 1949. Ele estudou filosofia em Villefranche e

teologia em Lyon-Fourviére?. Colaborou no Institut Catholique de Paris, depois de

2 MOINGT, J. Le métier de theologien, p. 62.
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lecionar, durante varios anos, em Lyon-Fourviére. Ao se tornar professor no Institut
Catholique de Paris, dirigiu a prestigiosa revista Recherche de Science Religieuse,
por mais de trinta anos. Encerrou sua carreira de docéncia no Centre Sevres de Paris,
emeritou em 2002. Faleceu aos 104 anos, em 28 de julho de 2020, em Paris. Moingt
viveu dedicado as pesquisas teoldgicas e a docéncia da teologia. Sempre dialogando
com a filosofia contemporanea e a historiografia moderna, almejou apresentar o
cristianismo como humanismo integral®. Tal humanismo deve ser buscado e vivido,
a partir do evangelho, do evento Cristo — sua pessoa, sua carnalidade e sua
historicidade.

O tedlogo Christoph Theobald, também jesuita e professor de teologia
fundamental e dogmatica no Centre Sévres de Paris — e sucessor de Moingt na
direcdo da revista Recherches de Science Religieuse —, escreveu um belo artigo que
ajuda a contextualizar a vida do autor aqui pesquisado. Ele destaca que “Joseph
Moingt foi, realmente, um apaixonado pela compreensdo da fé. Sua escrita é
caracterizada por estilo especulativo pessoal e luminoso que muito deve ao quarto
Evangelho e ao prélogo de Jodo™.

Neste artigo, Theobald prop6e distinguir o percurso intelectual, espiritual e
apostolico de Joseph Moingt em quatro etapas®:

1) Moingt iniciou sua carreira intelectual no Colégio Jesuita de Lyon-
Fourviere, como professor de histdria dos dogmas e da teologia dogmatica entre 0s
anos 1955-1968. Em Lyon, estudou profundamente patristica e escreveu sua
primeira obra monumental: A teologia trinitaria de Tertuliano, em 4 volumes;
depois, publicados entre 1966 e 1969. Neste periodo, realizou inUmeras pesquisas
referentes aos grandes concilios, e em especial, aos textos dos Padres da Igreja —
gregos e latinos — e dos tedlogos medievais. Este periodo também é marcado pela
passagem dos estudos teoldgicos pré-conciliares aos poés-conciliares. Moingt,

assim, é testemunha de toda essa renovagdo. Ele mesmo se inspira nos estudos dos

3 MOINGT, J. Pour un humanisme évangélique, p. 343-353. Neste elucidativo artigo, Moingt
argumenta que € constitutivo do cristianismo assumir o risco e a necessidade urgente de didlogo com
a modernidade e seu humanismo, uma vez que, pela Encarnacdo, ou a humanizacao da Palavra de
Deus em Jesus Cristo, o proprio cristianismo sustenta um discurso humanista de alcance universal.
Longe de reduzir o Evangelho a um humanismo secularizado, a Igreja deve buscar a reconciliacéo
e a integracdo da fé com a racionalidade moderna, unindo-a ao amor encarnado de Deus. Somente
assim, os cristdos serdo sinais de esperanca, solidariedade e fraternidade; serdo uma forma de estar
juntos no mundo e viver a credibilidade do amor do Pai e do Filho.

4 THEOBALD, C. Hommage a Joseph Moingt (1915-2020), p. 667

5 THEOBALD, C. Hommage & Joseph Moingt (1915-2020), p. 667.
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Padres da Igreja (em especial, nos padres Fontoynont, de Lubac e Daniélou),
marcando a passagem para uma nova era espiritual e intelectual, impulsionado pelo
Concilio Vaticano Il e pela revolugédo de 1968. Ele diz que, nesta época, Henri de
Lubac foi o principal mestre que o influenciou®.

2) Num segundo momento, Moingt — depois de 12 anos de ensino em
Fourviere — pediu um ano sabético e chegou a Paris, em 1968. Ali, encontrou um
ambiente intelectualmente novo e mais aberto, tendo a possibilidade de estudar e
aprofundar para além dos grandes idealistas, como Hegel, grandes pensadores do
século XX, como, na filosofia (com Merleau-Ponty) e nas ciéncias humanas
(especialmente, o estruturalismo), mas também aqueles da teologia contemporanea,
ndo catdlica, de R. Bultmann a W. Pannenberg e de J. Moltmann a E. Jiingel. Neste
periodo, conheceu os trabalhos de Michel de Certeau que o influenciaram
profundamente. Tornou-se, pela indicagdo do provincial, o diretor da Recherches
de Science Religieuse.

Iniciada em Fourviere e abandonada em 1968, a obra de cristologia, com o
titulo evocativo, O homem que vinha de Deus’, renasceu e veio a luz, em 1993. Essa
é sua segunda obra monumental. Depois de deixar a direcdo da Recherches de
Science Religieuse, em 1997, Moingt deu continuidade a sua reflexdo cristologica,
publicando a sua obra-prima Deus que vem ao homem? distribuido em dois tomos:
Do luto a revelagdo — I. Da aparicdo ao nascimento de Deus — Il —
Aparigdo/Nascimento (dois volumes). Aos 82 anos, entre 2002 e 2006, escreveu
essa terceira obra monumental.

3) O terceiro momento é marcado por grandes questionamentos que o
acompanham, desde 1968. Moingt realiza em suas obras: Croire au Dieu qui vient
e, em forma de livro-testamento, L Esprit du christianisme, um diagnéstico do
tempo presente, num contexto de crise das sociedades europeias e da Igreja, bem

como insiste na necessidade da passagem da crenga para o que chama de fé critica

6 Na entrevista, le métier de theologien - Joseph Moingt diz que, acima de tudo, Pe. De Lubac foi
seu principal mestre. “Eu trabalhei com ele sobre Clemente de Alexandria, um grande trabalho que
depois ele fez com que fosse publicado na revista Recherches de Science Religieuse, da qual era
diretor. Assim que ele soube que Roma o expulsara, ele se apressou em programar 0s meus préximos
quatro artigos. O Pe. De Lubac era muito fraterno. Foi ele quem corrigiu os rascunhos do meu artigo
e preparou a sua edicao” (p. 62).

" L’homme qui venait de Dieu. “Cogitatio fidei”, 176, Ed du Cerf. Paris, 1993.

8 Dieu qui vient a I’homme: Tome I, Du deuil au dévoilement de Dieu, “Cogitatio fidei” 222, Ed du
Cerf, Paris, 2002, Tome Il, De [’apparition a la naissance de Dieu. (2 volumes), “Cogitatio fidei”
245 et 257, Ed du Cerf, Paris, 2005/2006.
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e transformadora.

4) Um altimo aspecto, talvez 0o mais escondido, na percepcéo de Christoph®
Theobald, do caminho apostdlico e humano de Joseph Moingt, deve ser ressaltado:
a tenacidade espiritual com que acreditou, até o fim de sua vida, na possibilidade

de reconciliar a fé “estabelecida” da Igreja com a razao “iluminada”.

2.2.
O projeto cristolégico de Joseph Moingt

Moingt escreveu O homem que vinha de Deus'® e Deus que vem ao homem:
Do luto a revelacdo — |. Da aparicdo ao nascimento de Deus — Il —
Aparicdo/Nascimento (dois volumes), identificadas como suas grandes obras e
atravessadas por uma teologia cristoldgica da revelagdo!'. Com esta expressdo —
Deus que vem ao homem — afirma-se que Deus-Trindade € para nds — “conosco” e
em “no6s” — faz-se a partir da revelagdo que Deus faz de si mesmo, como Pai, em
seu Filho Jesus e no seu Espirito.

A cristologia é a verdadeira teologia, pois ela precisa ouvir o modo como
Deus se disse na historia e se deu a conhecer nos Evangelhos. Evidentemente, 0s
Evangelhos séo sempre compreendidos em unidade com o primeiro testamento e o
testemunho de fé, que s@o o recolhimento da pregacéo e do agir de Jesus Cristo e
as interpretacdes teologicas dos autores do NT, transformados em narrativas.

O trabalho de Moingt € fruto de seu amadurecimento paciente e de um longo
caminho de descobertas, deixando-se interpelar pelas questfes que 0 pensamento
moderno dirige ao Cristianismo e a teologia. Em seu artigo, Fin de la theologiae?

Relecture d’un itineraire, testemunha:

(...) eu bem quis, a principio, escrever uma cristologia, assim como declara o titulo
da primeira obra, O homem que vinha de Deus. Depois eu me senti obrigado a
escrever um segundo, Deus que vem ao homem, para sondar a origem eterna do
Cristo, que deixava supor a proposicao relativa ao imperfeito do primeiro titulo, que

® THEOBALD, C. Hommage a Joseph Moingt (1915-2020): Recherches de Science Religiense, p.
656.

10 Utilizamos as seguintes siglas: HVYD — O homem que vinha de Deus e Deus que vem ao homem:
Do luto a revelagdo — | (DVD — Vol. 1) e Deus que vem ao homem: Da apari¢éo ao nascimento de
Deus — Il — Apari¢do/Nascimento (DVH — Vol. 2).

1 DHAEM, A. B. de. De Dieu qui vient a ’homme: I’ouvre de Joseph Moingt, p. 32. Utilizaremos
0 artigo de Amaury Begasse Dhaem, e outros dois artigos: LEBEAU, P. Joseph Moingt: “Dieu qui
vient a I’homme: a propos d’um ouvrage récent, p. 101-111; MOINGT, J. Fin de la theologiae?
Relecture d’un itineraire, p. 465-475.
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vinha de Deus, sem no entanto a conceituar nem justifica-la de maneira satisfatéria.
— este projeto foi tdo evidente como parecia? A primeira obra apareceu em 1993 —
quando eu havia comecado a ensinar teologia, pelo tratado da Trindade, em Lyon-
Fourviere em 1955 — e a publicacdo do segundo comegou em 2002 para ser finalizada
em 2007, apds se ter desdobrado em trés volumes sobre mais de 1700 péaginas.
Supomos que a colocagdo em obra se tardia da primeira obra por outras raz6es que
a abundancia das minhas atividades como professor e diretor de revista e que a
extensdo tomada pela segunda ultrapassa em muito a necessidade de completar a
precedente sobre um ponto.*?

Moingt explica que ensinava, em Fourviére, o tratado Do Verbo Encarnado,
contudo, com as mudancas da primeira metade do século XX, unidas a ratio
docendi, exigindo a aplicacdo dessas mudancas nas faculdades catélicas, percebeu
a necessidade de descontruir o que ele havia ensinado e o reconstruir de uma outra
forma. A obra, O homem que vinha de Deus esta dividida em duas partes: 1) a
primeira desenvolve a formacédo do tratado do Verbo Encarnado referente a base
dos primeiros concilios e suas defini¢fes cristoldgicas e 2) a segunda ja se constitui
pela sua conversao a cristologia moderna, sob a influéncia das pesquisas historicas
do século XIX. Duas partes separadas por um interlidio que explica as raz6es das
desconstrucBes do primeiro tratado e os objetivos de sua reconstrucdo, sob outra

forma. Na introducéo de HVD, declara:

A primeira parte deste trabalho se intitula "Jesus na histéria do discurso cristdo". Ela
pretende estudar como um individuo histdrico, Jesus de Nazaré, tornou-se o sujeito
de uma proclamacéo de fé e de um discurso erudito, de uma institui¢do doutrinal que
se formou e desenvolveu ao longo dos séculos, e como sua identidade foi construida
e definida nesse discurso, na qualidade de Filho de Deus tornado homem. Ela conta,
pois, a histéria do dogma da encarnacdo em trés periodos: suas origens, definicGes,
requestionamento na época moderna.*?

A segunda parte do livro, como disse, é uma reflexdo sobre a pessoa de Cristo,
conduzida a partir dos relatos evangélicos. Ela toma o segundo lugar pelos motivos
histéricos indicados acima: a teologia contemporanea reclama uma volta ao
Evangelho, a pessoa histérica de Jesus, a pregacdo dos apdéstolos, aos textos
fundadores do cristianismo; e por esse motivo mais fundamental a fé do cristdo
recorre diretamente as fontes da revelacdo, e ndo a autoridade da instituicdo crista.'4

Sobre a segunda parte (Cristo na historia dos homens) e a reconstrucdo da
cristologia no didlogo com o discurso contemporaneo da teologia, da exegese atual,
da historiografia moderna e da historicidade de Cristo, Moingt pretende apresentar

uma opcao rigorosamente teoldgica. Suas escolhas hermenéuticas consistem em

2 MOINGT, J. Relecture d’un itineraire, p. 466.
12 HVD, p. 12.
14 HVD, p. 14.
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situar o Cristo da fé, da tradicdo da Igreja, ou seja, o do discurso cristdo em
referéncia a nossa historia e, em contrapartida, em nos situarmos em relacdo a Ele,
“de experimentarmos o que ele ¢ para nds, nos vinculos de solidariedade que o
ligam a nossa historia humana, e de examinarmos nessa perspectiva o que devemos
crer dele e como podemos conseguir isso”*°. Na esteira dos especialistas do Novo
Testamento e dos tedlogos contemporaneos, Moingt argumenta que 0 acesso a fé
em Cristo se efetua pelo anuncio de Sua ressurrei¢do. O fundamento do discurso
cristdo e do anuncio da Boa Noticia de Jesus de Nazaré encontra-se em Seu misterio
pascal, através do qual, temos uma releitura de toda Sua obra salvifica e do evento
de Sua encarnacdo. A partir dessa premissa basica, desloca-se da antiga teologia do
Verbo Encarnado (centrada na encarnacdo) para a nova teologia da cristologia
(centralizada na ressurreicdo)*e.

O ponto de partida da fé e da teologia cristd é a ressurrei¢ao do Crucificado e
0 nascimento da histéria do cristianismo, a partir do evento pascal. Bruno Forte

comenta e sintetiza a posicdo de Moingt e dos tedlogos, ao explicitar que:

O primeiro anuncio cristdo de Jesus como Senhor e Cristo funda-se na Ressurrei¢ao;
e é nela também que se baseia o posterior desenvolvimento da cristologia do Novo
Testamento. A luz da experiéncia pascal, veiculada nas formulas de fé e nos relatos
das aparicdes, se relé para tras e para frente, retrospectiva e prolepticamente, a
historia do Nazareno, a historia de Israel e a Igreja e 0 mundo. Passado e futuro sao
interpretados com base no que aconteceu na Péascoa.'’

Convém acrescentar que, para Moingt, além de entrar no discurso cristdo, a
ressurreicdo se insere a todo momento na historia de todo homem, para dai construir
conosco o destino da humanidade. Esse anuncio pascal é voltado para o futuro, ao

deixar claro esse sentido a seus primeiros destinatarios como também a cada

5 HVD, p. 15.

16 S0 numerosos os estudos que apresentam a ressurreicdo como o fundamento e génese do discurso
e inicio histdrico da fé em Jesus Cristo. Ndo existiriam cristologias do Novo Testamento, sem o
evento da ressurreicdo. Destacamos os mais significativos: BINGEMER, M. L. Jesus Cristo: servo
de Deus e Messias Glorioso, p. 117-153; BOFF, L. Jesus Cristo: Libertador, p. 175-192; FORTE,
B. Jesus de Nazaré: Histéria de Deus/Deus da Histdria: ensaio de Cristologia como historia, p. 87-
116; KASPER, W. Jesus, el Cristo, p. 37-51 e 191-216; PANNENBERG, W. Teologia sistematica,
vol. 2, p. 510-543; SEGALLA, G. Cristologia do Novo Testamento, p. 51-107; SESBOUE, B.
Pedagogia de Cristo: Elementos para uma cristologia fundamental, p. 19-72; 510-542; SEGALLA,
G. Cristologia do Novo Testamento, p. 51-107; SESBOUE, B. Pedagogia do Cristo: Elementos de
uma cristologia fundamental, p. 19-73.

17 FORTE, B. Jesus de Nazaré: Histdria de Deus/Deus da Histéria: ensaio de Cristologia como
histéria, p. 104.
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homem e mulher hoje®. A circunstancia de estar voltado para o futuro permite
transmitir o evento no presente: Ele estd ressuscitado, o vivente, e permanece
glorioso, a direita de Deus. Os discipulos situam a existéncia presente de Jesus em
relacdo "a Sua historia passada, dizendo que se havia tornado “Senhor e Cristo”,
isto €, nEle se cumprem as promessas de Deus — “segundo as Escrituras” — €, no
fim da histdria, a missao de restaurar, transfigurar e libertar esta reservada ao Kyrios
(Aquele que recebeu e se tornou vida Eterna para nos).

O ‘sentar-se a direita do Pai’ “formava o centro, o coracdo da confissao de fé
primitiva”'®, escreve Edward Schillebeeckx. Para a Igreja nascente, Cristo
Ressuscitado-exaltado era uma realidade pessoal, atual, ndo somente Alguém que
realizard, no passado, a salvacao ou ainda alguém que realizaria a parusia, esperada,
com impaciéncia. Neste contexto, para 0s primeiros cristdos, Jesus €, antes de tudo,
Alguém atualmente vivo, e que entrava em comunh&o com os crentes convertidos,
que, portanto, aspiravam a Sua presencga viva, presenca pneumatica, pois, como
ensina Paulo, o Ressuscitado vive na forma de Espirito (1Cor 15,45)%°, Também,
podemos dizer que a presenca do Ressuscitado na Igreja é ja a presenca do Espirito
Santo nela.

Uma outra escolha hermenéutica, aliada a Ressurrei¢do, como fundamento do
edificio cristoldgico e teologal, € embasar sua teologia em uma cristologia narrativa.
Abandonando o projeto de contar a histéria de Jesus Cristo, no sentido de uma
narracdo histdrica, através dos pressupostos da historiografia moderna, ele deseja

contar a historia no sentido de que,

(...) 0 que Ihe aconteceu (no seu ministério, paix&o, ressurreicdo) deve ser contado,
ser objeto de uma narrativa teoldgica. Se €, pois, necessario especificar o género de
percurso que pretendo fazer através dos evangelhos, podemos chama-lo de
cristologia narrativa.?

Assim, a cristologia narrativa funda a narrativa teolégica que se torna uma
maneira de “pensar e dizer a pessoa de Cristo, contando a histéria de Jesus com

Deus™?%. Moingt cita um adagio muito conhecido na teologia contemporanea: “O

18 HVD, p. 291.

19 SCHILLEBEECKX, E. Revelagdo e teologia, p. 31.

20 SCHILLEBEECKX, E. Revelagdo e teologia, p. 31-32.
2L HVD, p. 18.

2 HVD, p. 18.
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que se passou na historia, deve-se poder relatar historicamente”??,

A obra HVD também consta de um prélogo e um epilogo. O epilogo pretende
concluir a relacdo entre a primeira e a segunda grande parte da obra, isto €, 0
confronto entre uma cristologia dedutiva e uma cristologia narrativa, que é o objeto
de seu trabalho, contudo, em sintese aberta e sempre pesquisando?*. E no prologo,
“sua funcdo, € suprimir a auséncia de um discurso historico, servindo de introducéao

ao discurso dogmatico (...). Assim, esse prologo desempenhara a funcéo logica da

inicia¢do no discurso da fé que substituira esse rumor”?.

Discorrendo sobre seu itinerario teoldgico e a trabalhosa construgdo desta
obra, Moingt evoca a passagem de uma cristologia dedutiva para uma cristologia

narrativa;

Esta conversdo, eu deveria té-la feito eu mesmo, experimentando os prés e 0s
contras, e tudo isso havia tomado tempo de efetuar por minha propria conta a
passagem da teologia do século X1X ao século XX ao pre¢o da releitura da tradi¢éo
patristica que havia nutrido meu primeiro ensinamento. Dito de outra forma, eu tive
que aprender a fazer teologia de outra forma do que ela me havia ensinado e que eu
mesmo havia comegado a ensinar, seja como for eu a praticava de uma outra maneira
gue eu ja havia aprendido. Eu havia aprendido uma teologia escolastica com forte
armadura metafisica. Depois eu havia elaborado por meu proprio ensinamento um
método de exposicdo l6gica do desenvolvimento histdrico do discurso cristdo sobre
0 Verbo Encarnado. Mas a cristologia moderna se dava por tarefa interpretar os
relatos evangélicos do Jesus histdrico e de o conciliar em Gltima instancia com os
dados do dogma isto aliviava de graves questdes de ordem metodolégica e
epistemologica: este trabalho foi da competéncia do tedlogo, ndo devia ser deixado
aos exegetas e historiadores das origens cristas ao passo que a teologia se limitaria a
tradicdo e ao dogma? Mas quem faria a juncdo entre os conceitos dogmaticos e a
nova exegese cientifica, sendo doado que este aqui invalidava radicalmente as
argumentacdes escrituristicas dos Padres, de tal sorte que 0 dogma ndo podia mais
mostrar sua ligacdo com a Escritura? Para evitar que nele se estabeleca uma dupla
verdade sobre Jesus, aquela da histéria e aquela do dogma, € necessario inventar uma
nova lectio divina, um método de interpretacdo teolégica das Escrituras,
rigorosamente de acordo com a exegese histérica, mas inspirada pela leitura
escrituristica prépria da tradicdo e ao mesmo tempo capaz de uma revisao critica do
dogma reinserido em sua fonte evangélica.?®

2.3.
Deus que vem ao homem: a proposta trinitaria de Joseph Moingt

Depois de escrever e publicar a obra HVD, Moingt se viu envolvido em novas

Z HVD, p. 18.

24 Sem a pretensio de esgotar o conhecimento de Cristo em uma definicéo.
% HVD, p. 19.

% Fin de la theologiae? Relecture d’un itineraire, p. 467.
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questdes que povoavam sua mente especulativa e pragmatica. Conduzido por uma
teologia cristologica, que atravessa toda a sua obra, Moingt, na obra DVH, realizou,
com maestria, 0 narrar e 0 pensar Deus que vem ao homem, pelo homem-Deus,
Jesus de Nazare, o Filho do Pai.

No titulo da obra DVH, percebemos continuidade e ampliacdo dos
argumentos desenvolvidos no HVD e em outros textos. Explicou Moingt o titulo da
obra DVH:

Ela se refere em seu titulo, Deus que vem ao homem, de um lado pelo substantivo o
homem, que designa ao mesmo tempo o individuo Jesus em quem Deus se revela
aos homens e 0 género humano com quem vem fazer histéria, de outro lado a partir
do Verbo vir, que indica a minha consideracdo sobre Deus serd, como as precedentes,
do género mais narrativo que metafisico e que, sobretudo, introduz na definicéo de
Deus uma proposicéo relativa, Deus que vem.?’

O Unico objetivo de toda a obra € refletir e narrar Deus, como Ele se revela
em Jesus Cristo e é contado nas narrativas evangélicas, ndo como um Deus “em si
e para si”’, mas como um “para nds”, como uma disposi¢do eterna e essencial de seu
préprio ser para nos, autodoacdo no amor. Neste sentido, compreendemos que, em
Cristo Jesus, a dimensdo humana pertence ao Deus-Trindade, como movimento de
comunh&o e abertura aos seres humanos e a realidade criada. Portanto, Deus se
revela na historicidade como Aquele que se faz temporalidade e corpo humano,
inclinando-se a criatura. Vem ao homem fazendo-se histdéria, em Seu Verbo
imanente no tempo e na criacdo. Deus é Trindade neste movimento permanente e
de abertura de vir até nos.

A novidade do Evangelho é que esta revelacdo ¢ um atributo para nés, em
relacdo permanente ao outro, de modo que Deus assume uma nova identidade em
Jesus?®,

A intencdo maior desta obra foi combinar revelacdo e histéria, criacédo e
salvacdo, de modo que a histéria da Salvacdo e da revelacdo é co-extensiva a toda

historia universal®. Tenhamos em vista, ainda, as questdes que inquietam 0s

27 \/eja na apresentacéo da obra DVH, p. 12.

28 DHAEM, A. B. de. De Dieu qui vient a ’homme: I’ouvre de Joseph Moingt, p. 29.

29 Esta tematica é muito cara a Teologia Fundamental e a Teologia Contemporanea como um todo.
Karl Rahner e E. Schillebeeckx estdo entre os grandes pensadores modernos a respeito da mediacao
Historia humana como “lugar teoldgico” da manifestagdo do Deus Trindade, na narragdo de uma
histéria da Salvagdo, liberdade e transcendéncia. Destacamos, por exemplo: RAHNER, K. Curso
Fundamental da fé, p. 171-212; 498-523 e SCHILLEBEECKX, E. Historia humana: Revelacéo de
Deus.
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cristdos frente a incredulidade e descrenca moderna.

A obra DVH foi assim a estruturada:

Deus que vem ao homem — do luto a revelagdo de Deus — Vol. 1. No
capitulo 1, intitulado Luto de Deus, Moingt investigou e atravessou 0s grandes
maci¢os modernos e contemporaneos, buscando percorrer as origens da descrenca
e da incredulidade atuais. Sua abordagem comecava com a passagem da crenca
religiosa a crenca filoséfica. Ele pretendeu situar a fé cristd em Deus frente ao
problema de Deus, ndo como se desenvolve na mente do incrédulo, mas como o
crente é desafiado pelo fenémeno da descrenca.*

Nas subsec¢bes seguintes, do Capitulo 1, com as temaéticas: O recuo da
religido, o pensamento de Deus em questdo e da rejeicdo a espera de Deus,
desenvolveu uma longa e atraente meditacédo relativa ao processo de secularizagéo
desencadeado pela modernidade, mais especificamente com René Descartes, 0
primeiro a desenvolver uma ideia de Deus, independente da revelacéo. Ele retirou
da teologia da revelacédo a autoridade de pensar Deus e ter o0 Seu monopdlio. Com
0 advento da modernidade, o paradigma teocéntrico deu espago ao antropocéntrico,
e, com isso, 0 homem passou a ser o centro reflexivo, critico e transformador da
realidade. Esse novo marco histérico-cultural foi engendrado pelo desenvolvimento
da ciéncia moderna, do estado moderno, das ciéncias humanas (ndo mais tuteladas
pela teologia), como a historiografia moderna e a biologia, bem como a ideia de
progresso e a tecnologia®. Ndo menos importante, a divisdo da cristandade
ocidental, com a critica de Lutero e a fundacdo de novas Igrejas cristas, como foi o
luteranismo, também contribuiu para desconstruir a autoridade institucional
centrada na crenca em Deus, na autoridade da Igreja e na tradi¢do da fé.

Essas mudancas, que se destacam dentre as principais, desencadearam um
“desencantamento do mundo”, para usar a expressdo do filésofo Marcel Gauchet
gue anunciava ndo s6 que a contemporaneidade pode ser caracterizada como o
tempo do abandono da religido, mas também que o “cristianismo era a religido a
ser abandonada®.

Como Gauchet, Moingt confirmou o diagnéstico do abandono crescente da

30 LEBEAU, P. Joseph Moingt: “Dieu qui vient 2 ’homme: a propos d’um ouvrage récent, p. 104.
31 Uma excelente chave hermenéutica, para compreender esse processo de transi¢io é o Capitulo da
obra de Joseph Ratzinger: Introducg&o ao Cristianismo, p. 31-56.

32 DVH, p. 83-113.
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religido, mas nédo da crenca religiosa:

Abandonar a religido ndo significa abandonar a crenca religiosa, mas abandonar um
mundo no qual a religido é estrutural, no qual comanda a forma de politica das
sociedades e define a organizagdo do lago social, é a passagem a um mundo no qual
as religiGes continuam a existir, mas no interior de uma forma politica e de uma
ordem coletiva que [as religides] ndo determinam mais. 3

As crengas se transformam em identidade, as religides em culturas, e é neste sentido
que elas podem gozar de um reconhecimento publico; elas ndo s&o, pois relegadas
obrigatoriamente a esfera do privado, mas permanecem encerradas em um espaco
social secularizado que se acomoda profundamente, por esse motivo ao pluralismo
religioso; outrora, a oferta precedia a adesdo individual, hoje, a demanda por sentido
substitui a recepcdo de um lado transcendente, a fé ndo tem mais a sua fonte no

[13

objeto revelado, mas sim no sujeito: houve uma “revolugdo no crer”, “uma
reviravolta copernicana da consciéncia religiosa”.3

Contudo, Moingt também destacava que a modernidade era produto da
histdria do cristianismo, e, paradoxalmente, nenhuma outra religido deu origem a
uma cultura tdo marcada pela racionalidade, concedendo, inclusive, a possibilidade
de seus contemporaneos se libertarem de seu jugo®. Na seccdo O pensamento de
Deus em questao, Moingt analisou o0 pensamento de Deus em Spinoza, Kant, Hegel
e suas implicagOes para a filosofia e teologia posterior, especialmente nos debates
filosofico-teoldgicos dos séculos XIX e inicio do século XX. E, na quarta secgdo —
Da rejeicdo a espera de Deus, pesquisou os profetas da “morte de Deus”, Feuerbach
e Nietzsche; passando por Kierkegaard, Heidegger, os fenomendlogos e filosofos
como Edmund Husserl, Karl Jaspers, Gabriel Marcel, Henri Bergson, Maurice
Merleau-Ponty. E depois deste grande inventario conceitual, na subsec¢do O
homem aberto ao chamado de Deus®, desenvolveu um dialogo fecundo com o
pensar teoldgico do século XX. Recordou significativos tedlogos como Karl
Rahner, Rudolf Bultmann, Hans Urs von Balthasar, Henri Bouillard. Na subseccéo,
Releitura: a retirada do véu®’, na ultima parte do primeiro Capitulo, fazendo sua

avaliacdo argumentou:

(...) fora da revelagdo da salvacdo, que acontece no terreno da historia, que o tedlogo
aprendera a significacdo da Palavra de Deus, € ndo do conhecimento comum dos
tedlogos racionais (ou fundamentais) continuam a veicular; é por isso que a
linguagem teoldgica serd construida sobre a base do relato biblico, ndo sobre o

3 DVH, p. 85.

3 DVH, p. 85 e 86.

%5 LEBEAU, P. Joseph Moingt: “Dieu qui vient a I’homme: a propos d’un ouvrage récent, p. 104
% DVH, p. 189-221.

37 DVH, p. 205-221.
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modelo de uma Logica. Isto feito, a teologia ndo evitara as contradigdes que acabam
de ser destacadas do lado da filosofia e que emanam precisamente da manifestacdo
de Deus em uma histéria de salvacdo a qual se fez presente até tomar corpo nela.
Finalmente, é o proprio mistério de Deus, tal como é revelado, que explode em
contradicdo quando a razdo filos6fica (que também rege a teologia) tenta
compreendé-la segundo apenas seus prejulgamentos, e essas contradicGes é que
conseguiram expulsar seu conceito da filosofia contemporanea. Desde o movimento
pelo qual ela se destacou, a filosofia reenvia a teologia a revelagéo para ai afrontar
essas contradicGes e trabalhar para resolvé-las; com justica, uma vez que ela tirou da
revelagdo, a partir da tradi¢do do cristianismo, a ideia de Deus que se decompds nos
sobressaltos da metafisica.3®

“O cristdo pode, pois, parar de chorar por seu Deus e depor o véu de luto: ndo
é o Deus da fé cristd que estd morto, mas apenas seu reflexo, um idolo que dava a
ilusdo de estar vivo sem o estar verdadeiramente”°.

O segundo capitulo do DVH € o desenvolvimento de uma teologia trinitaria,
a partir da cristologia, na linguagem da Igreja crista. Nas subseccdes seguintes, do
Capitulo 2, com as tematicas: revelacdo e religido; Jesus revelador de Deus; a
tradicdo da fé e Deus revelado na fé em Cristo, Moingt examinou as principais
questdes que permeiam a teologia fundamental contemporanea, buscando uma
sintese vigorosa com suas descobertas cristoldgicas e as implicagGes para crentes e
descrentes. Sem exagero, pelas questdes propostas e aprofundadas, temos um
tratado de teologia fundamental, escrito com originalidade e competéncia. Aqui,

sdo examinadas a possibilidade da “Revelacdo” e suas implicagdes para a teologia

e Salvacdo dos homens. Para Moingt, a revelacdo significa

(...) que Deus se despoja dos véus da religido para se manifestar na carne de um
homem, e a expressdo “Corpo de Cristo” que esta manifestacdo ndo encobre os
fendmenos do mundo, mas se realiza na fé que retine a comunidade dos crentes para
se fazer anunciar a0 mundo, o que é obra do Espirito Santo.*°

Deus que vem ao homem — da apari¢cdo ao nascimento — Vol. 2. No
primeiro volume de DVH, Moingt se aproximou do discurso da modernidade, o
discurso que os homens fazem de Deus. Um discurso que ndo fora capaz de resistir
as criticas provenientes dos pensadores modernos. Examinado criticamente esse
luto e siléncio, segundo o autor, trata-se de uma caricatura muito mal feita do Deus

de Jesus Cristo. De fato, esse Deus deveria morrer, pois ndo existe. E um deus

38 DVH, p. 216.
39 DVH, p. 220.
40 DVH, p. 20.
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fabricado pelos homens e mulheres. Nada pode abafar o apelo a transcendéncia e o
desejo do sagrado de Deus que arde no coragio humano®.

Moingt apresentou, no primeiro volume, dois discursos sobre Deus: o da
razdo comum a modernidade, que, depois de ter explorado arduamente a
possibilidade de conhecé-lo, terminou por renunciar a isso e transformou esse
discurso, num conhecimento a margem e esquecido; e o discurso do Evangelho que
anuncia esse Deus que vem ao mundo, mas, no siléncio e na desrazdo. Por caminhos
opostos, esse discursos se implicam mutuamente, porque a “modernidade é o eco
apagado da revelacdo cristd, e 0 vazio que deixa ali, a auséncia do nome de Deus
permanece uma interrogago dirigida a sua vinda anunciada”*. Todavia, surge uma
pergunta: “Deveria a teologia abandonar essa ambiguidade, abandonar 0 logos do
ser aos filésofos e restringir-se ao logos da Cruz, como a pouco Heidegger a
convidava a fazer?”*® Ou seja, devemos renunciar aos enunciados metafisicos dos
dogmas da Trindade e da Encarnacao?

A escolha metodoldgica de Moingt, ja presente no HVD e no DVH Vol. 1,
considerava que Deus se revela no acontecimento da morte e ressurrei¢cdo de Jesus,
e, consequentemente, estabelece uma relacdo de Pai e Filho, e Ele se unia a nés pelo
Espirito Santo. Esse mistério foi anunciado e transmitido pelos apdstolos na sua
Igreja (Igreja de Cristo), como promessa de vida eterna. Aos apdstolos e
evangelistas, foi dada essa inteligibilidade do mistério de comunhé&o e de amor entre
0 Pai e o Filho, como um Filho com seu Pai e que ao Filho foi dado dispor
soberanamente do Espirito vivificante do Pai. Mas, isso ndo € evidente aos
contemporaneos de hoje. Esse mistério é acessivel sé pela fé e essa fé ndo é
evidente. Ela é buscada e transmitida pela tradicdo da Igreja e nas condicOes de
inteligibilidade, para crermos hoje. Portanto, é necessério que o crente vislumbre
um Deus presente, um Deus, “para n6s”, amigo da vida e parceiro de nossa jornada,
inspirando cada ser humano "a vivéncia do amor e da gratuidade.

Partindo dessas premissas, a teologia responde a Heidegger que ndo pode
abster-se de uma linguagem do ser mas, tdo pouco pode abster-se da historia que se

concentra e se da a conhecer.**

1 Introdugdo de DVH — Vol. 2, p. 7-16.
2 DVH, p. 8.

43 DVH, p. 8.

4 DVH, Vol. 2, p. 10 e 11.
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O ser de Deus permanece irreconhecivel, tal como é em si e para si; s6 é conhecido
sob a forma do devir que ele assume na histéria pela qual vem a nés, mas é
justamente tal como é em si mesmo que se comunica a Jesus, e assim,
diferentemente, a n6s, embora ndo seja apreensivel sob a forma mesma em que existe
em si e para si. Aceitar ndo conhecer a Deus sendo através dessa historia, e ndo
diretamente em seu ser mesmo, isso mantém entre nds e ele a necessaria distancia
que separa o Criador e criatura.*

Sobre a expressdo “apari¢do”, Moingt esclareceu que se refere a primeira
manifestacdo aos homens: a morte e a ressurreicdo de Jesus, como recriagdo da
humanidade, revelam o ato criador como ato de paternidade adotiva pela qual Deus,
que ao criar o universo, “entra desde esse momento — momento de eternidade que
inaugura o curso do tempo — em relagdo com os homens, predestinando-os, a
participar da filiacdo de Cristo, ele mesmo enviado ao mundo pelo mesmo ato
criador’*®. Quanto a palavra “nascimento”, ela expressa trés sentidos: a) Entende a
entrada de Deus no tempo, quando veio a “plenitude dos tempos™ e o “Verbo se fez
carne”, como dizemos de uma crianga que nasceu neste mundo; b) Sua elevacédo a
direita do Pai, retornando ao seio da Trindade e derramando o Espirito Santo e c)
Como consequéncia, 0 nascimento de Deus sera a Ultima revelacdo anunciada pela
ressurreicdo de Jesus e plenificada na gloria do Filho, como o iniciador e realizador
de nossa salvagéo.*’

Em linhas gerais, o Capitulo 3 aborda os dois artigos consagrados ao Pai e ao
Filho: Unidade de Deus, geracao eterna do Filho e os desdobramentos da Teologia
Trinitaria: criacdo, pecado, encarnacdo e redencdo; e o Capitulo 4, no artigo

terceiro: Espirito Santo, Igreja, ressurreicio final e vida eterna.*®

2.3.1.
Dois pressupostos tedricos fundamentais para uma hermenéutica de
DVH: A carne do mundo e a escatologia crista

Duas escolhas metodoldgicas, uma autoridade do mundo filosofico e outra do
mundo teoldgico, atraem o olhar de Moingt: Maurice Merleau-Ponty e Jirgen
Moltmann.

Maurice Merleau-Ponty foi fenomenologo contemporaneo e um dos

45 DVH, Vol. 2
46 DVH, Vol. 2,
4" DVH, Vol. 2
48 DVH, Vol. 2
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principais expoentes do pensamento fenomenol6gico na Franca. Moingt
argumentou que, através de sua filosofia, quis tornar a fé acessivel ao homem e a
razao contemporanea, pois, de forma alguma, a fé depende de um sistema filosofico,
nem utiliza qualquer filosofia para demonstrar a verdade*®. Como Sartre, a filosofia
de Merleau-Ponty é existencial. Mas, ao contrario de Sartre, Merleau-Ponty se opde
a toda consciéncia como interioridade, e também ao corpo coisa. A consciéncia esta
verdadeira e efetivamente comprometida no mundo. Isso fica claro, quando
submetida a anélise do comportamento e da percepcdo®’. Segundo a ontologia
oferecida por Merleau-Ponty, o ser humano esté inserido no mundo. Ele possui uma
unidade existencial com o mundo, e assim, ndo deve ser considerado uma pura
subjetividade ou uma pura objetividade-externa. A unidade do ser humano se faz
pela sua insercdo no mundo. Ele esta preocupado com o ser humano real, efetivo e
concreto, que é consciéncia e corpo. Merleau-Ponty ndo quer reduzir a consciéncia
a coisa ou a coisa a consciéncia, pois isso seria negar a realidade concreta e qualquer
possibilidade de percepc¢éo, conhecimento ou relacionalidade. Escreveu o fildsofo,

em sua obra Fenomenologia da percepgao:

Digo que percebo corretamente quando meu corpo tem um poder preciso sobre o
espetaculo, mas isso nao quer dizer, que alguma vez meu poder seja total; ele s6 o
seria se eu pudesse reduzir ao estado de percep¢do articulada todos os horizontes
interiores e exteriores do objeto, 0 que por principio é impossivel. Na experiéncia de
uma verdade perceptiva, presumo que a concordancia até aqui sentida se manteria
para uma observacao mais detalhada; confio no mundo. Perceber é envolver de um
sO golpe todo o futuro de experiéncias em um presente que a rigor nunca o garante,
é crer em um mundo. E essa abertura a um mundo que torna possivel a verdade
perceptiva, torna possivel a realizacdo efetiva de um Wahrnehmung, e nos permite
“barrar” a ilusdo precedente e considera-la nula (...).

Minha adesdo ao mundo me permite compensar as oscilac@es do cogito, remover um
cogito em beneficio de um outro ir encontrar a verdade de meu pensamento para
além de sua aparéncia.®

A consciéncia do mundo nédo esta fundada na consciéncia de si, mas sdo
contemporaneas e constitutivas da realidade®. Seguindo a intuicdo de Gabriel
Marcel, a famosa obra de Merleau-Ponty, Fenomenologia da percepgao desenvolve

a ideia central de que somos nossos corpos, e ele também sustenta que nossa

4 DVH, Vol. 2, p. 26.

50 MOURA, J. F. Maurice Merleau-Ponty, p. 1935-1936.

51 MERLEAU-PONTY, M. Fenomenologia da percepgao, p. 399.
52 MERLEAU-PONTY, M. Fenomenologia da percepgéo, p. 400.
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experiéncia vivida no corpo nega a separacao entre sujeito e objeto, mente e corpo,
racionalismo e empirismo. O corpo é a condi¢do de possibilidade para toda e
qualquer experiéncia possivel. A onipresenca do corpo nos impede de considera-lo
como um mero objeto material do mundo. Pela sua existéncia corporal, por sua
existéncia corporal, irredutivel a consciéncia, a interioridade € ao mundo, 0 ser
humano se relaciona com os objetos e se comunica com o mundo®?,

Moingt apresentou seu juizo e a importancia da filosofia de Merleau-Ponty,
como horizonte de inteligibilidade para construir sua teologia trinitaria. Ao
enfatizar que a Trindade se desdobra na carne do mundo, ele quis explicar que o ser
trinitario de Deus é o mesmo ato de se dar ao aparecer.> Na “carne do mundo”,
percebemos, pela fé, um Deus “para nos”, portanto, sua economia trinitaria.

Moingt explicou que “essa carne ndo ¢ nem pura materialidade nem pura
passividade. E “reversibilidade”, fluxo e refluxo, “enrolamento e desenrolamento”
do mundo nas coisas e delas nele, saida de si e retorno a si, deiscéncia”>®. Deiscéncia
significa abertura ao mundo, entrelacamento e implicacdo do mundo sobre nosso
corpo e nossa relagdo com os demais corpos. A carne do sensivel é o universo da
percepgéo dentro e fora do corpo. A relacionalidade que estabelecemos com outras
corporeidades e a carne do mundo constituem a possibilidade de qualquer
conhecimento e pensamento. E 0 mesmo digamos sobre o outro e o mundo sobre
nos.

O ser aparece e se da a conhecer, contudo, permanece inapreensivel em si
mesmo. E, na articulagdo de sua deiscéncia, a carne do mundo sobre a carne de
NOSSO COrpo, o ser se abre e se da a perceber no corpo humano, em suas percepcées
e na linguagem. O invisivel se faz visivel na carnalidade no mundo e de nosso
corpo. Esse invisivel, em Merleau-Ponty, é uma realidade imanente a este mundo

visivel e ndo de um Ser absoluto que se revelaria para além do ser.

Sob o nome carne, “que ndo tem nome na filosofia tradicional”, diz ele, e que
concebe como um “elemento do ser” uma “no¢do ultima”, a0 mesmo tempo
“horizonte” e profundeza do mundo e das coisas, em um certo estilo de “ser”
constante, Merleau-Ponty tem de fato a intencéo de levar a fenomenologia para uma
nova ontologia, que superaria as divisGes da antiga metafisica entre corpo e espirito,
0 eu e 0 mundo, sujeito e objeto, atividade e passividade, para si e para outro,

58 REYNOLDS, J. Existencialismo, p. 161-166.
>4 No movimento de ser e aparecer, 0 ser se comunica revelando-se (HVH, Vol. 2, p. 26).
%5 DVH, Vol. 2, p. 28.
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percepcdo e pensamento, pensamento e linguagem (...).%8

A nova ontologia de Merleau-Ponty aponta para uma unidade entre 0 homem
e 0 mundo, sendo que 0 seu corpo é a via de acesso do estar no mundo e nossa
abertura ao ser. E nossa garantia de estar na verdade é possivel nesta conexo®’.

A partir dessas perspectivas, Moingt, apoiado em Merleau-Ponty,
argumentou que a fé teologica se assenta sobre uma “fé perceptiva” do mundo, por
conseguinte, é mais radical que a fé perceptiva do mundo sobre o impulso de uma
interrogacdo®®. Mas a fé teoldgica nasce conjuntamente de um questionamento da
“fé perceptiva”®®. A fé teoldgica ndo é rival da razdo humana (fé perceptiva). O
pressuposto de Moingt € que o “Deus da revelacdo trinitaria fala de dentro do
mundo, porgue esta ali, e que sua palavra nos atinge, como toda verdade, pelos
caminhos do invisivel do mundo.”®

Na “carne do mundo”, como campo de conhecimento (o meio pré-espiritual),
se situa 0 acontecimento originario, percebido como o aparecer que o ser eterno de
Deus Trindade assume para vir a nés no tempo do mundo. Do Deus Trindade é
estudada a teologia da criacdo e da cristologia a luz do seu mistério pascal e da
escatologia.®!

Jurgen Moltmann, te6logo luterano, foi muito apreciado por Moingt®?, ndo s6
pelo desenvolvimento de questdes cristolégicas, como a ressurreicdo de Jesus
Cristo, mas também outras analises como a questao trinitaria e escatoldgica. A ideia
fenomenologica de um Deus que vem ao homem e de um homem que vinha de
Deus é amplamente desenvolvida por Moingt. Todavia, desde a publicacédo de sua
Teologia da esperancga, em 1964, Moltmann persegue a ideia de um Deus vindouro,
de um Deus que vem®,

Em sintonia com a sua Teologia da Esperanca®; A doutrina ecoldgica da

criacdo: Deus na criacio® e O caminho de Jesus Cristo: cristologia em dimensdes

% DVH, Vol. 2, p. 29.

57 MERLEAU-PONTY, M. O visivel e o invisivel, p. 46.

%8 DVH, Vol. 2, p. 32.

% DVH, Vol. 2, p. 33.

8 DVH, Vol. 2, p. 33.

61 A estrutura deste segundo volume de DVH, esta explicitado nas paginas, 35-38.

62 HVH, p. 303.

83 As ideias que apresentaremos aqui estdo na obra de Moltmann, A vinda de Deus: Escatologia
cristd, p.19-46.

64 Especialmente o Capitulo terceiro: Ressurreicéo e futuro de Jesus Cristo, p. 181-288.
% Especialmente o Capitulo quinto: O tempo da criagéo, p. 161-234.
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messianicas®®, Moltmann afirma: “O ‘éschaton’ ndo é nem o futuro do tempo nem
a eternidade atemporal, mas o porvir (Zukunft) e a vinda (An-kunft) de Deus.
Utilizamos, para este fim, um conceito adventicio de futuro”®’. Ele recorda que essa
percepcao € originaria da historia de Deus, das experiéncias e expectativas de Deus,
a partir dos relatos biblicos.

A ideia do éschaton, na teologia de Moltmann, estd ligada ao futuro de
Deus®®. Na condi¢do de Ser “aquele que vem”, Deus expde, ja agora, 0 presente e
0 passado a luz de Sua vinda escatolégica, firmada em Suas promessas e no Espirito,
que precedem e anunciam a Sua vinda escatoldgica. Com Deus e Sua vinda
instaurar-se-4 0 Seu Reino eterno e o estabelecimento de Sua moradia na criacdo
transfigurada para esse fim. Com Ele, vem a vida eterna e o tempo eterno. Um novo
éon vira.%

O Deus da Esperanca e da Salvacdo é o Deus que vem. Quando Deus vier, 0
grande inimigo, que amedronta o ser humano — a morte - sera vencida por toda a
eternidade. O futuro escatolégico € 0 modo de ser de Deus na histéria e Seu poder
¢ exercido em cada tempo da historia. “A sua eternidade ndo ¢ uma simultaneidade
atemporal, mas o poder de seu futuro em cada tempo histérico (...). O Deus
vindouro é mais antigo que as diversas expectativas relativas ao Messias e ao Filho
do Homem”’. Em virtude do Deus vindouro, o futuro esperado recebe, na
experiéncia do tempo, uma qualidade valiosa e inigualavel. O “éschaton”, como
compreensdo adventicia de Deus (futuro escatoldgico), determinara o fim do tempo
futuro™ e comecara o tempo eterno. “Somente a concepgio do Deus vindouro e a
correspondente concepgdo adventicia do tempo revelam categorias da
escatologia.”’?

Em A doutrina ecoldgica da criacdo: Deus na criacdo, Moltmann observa que
Agostinho refletiu o tempo de forma que ele falava do passado presente como

memdria, do presente presente como visdo (olhar) e do futuro presente como

% Especialmente o Capitulo sétimo: A parusia de Cristo. p. 461-500.

67 MOLTMANN, J. A vinda de Deus: Escatologia crist, p. 38.

% MOLTMANN, J. A vinda de Deus: Escatologia crista, p. 40.

69 A expressdo éon significa uma nova era, o mundo futuro.

O MOLTMANN, J. A vinda de Deus: Escatologia cristd, p. 40 e 41.

L O futuro, como a origem do poder de Deus no tempo, daré lugar a eternidade, com o “advento de
Deus”. Assim sendo, Moltmann define o passado como futuro que passou e o presente como futuro
que esté presente e o futuro como futuro futuro.

2 MOLTMANN, J. A vinda de Deus: Escatologia crista, p. 43.
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expectativa.”®> Nesta mesma obra, Moltmann argumenta, que, em alemio e na
maioria das linguas europeias, ocorre a possibilidade de compreendermos o futuro,
em dois sentidos: futurum e futuro-advento.

O futurum é aquilo que se desenvolve a partir do passado e do presente. Ele é
uma forma no processo de transformacéo da physis (natureza). Esse futuro ndo da
motivo para a esperanca que poderia intermediar uma certeza permanente. Ja o
futuro-advento (“Zu-Kunft” provém do latim adventus, e do grego parusia), ao
contrério, caracteriza aquilo que se aproxima do presente. Este acontecimento que
vem ndo se desenvolve a partir do presente, mas € algo novo que se confronta com
0 proprio presente. Comentou Moltmann a este futuro-advento ou futuro

escatoldgico da vinda de Deus:

A palavra parusia significa, no grego, presente, respectivamente aquilo que se
aproxima. No novo testamento, esta palavra, porém, nunca € usada para o passado
ou o presente de Cristo, mas é usada sempre apenas para a sua chegada na gléria, a
qual foi prometida e esperada. E por isto que a palavra “advento” se tornou a suma
da esperanga messianica. No momento em que ela foi traduzida com a palavra alema
“Zukunft” (= futuro), recebeu, por causa disso, um tom messianico, um tom de
advento. Com esta palavra pensasse em algo que vem, que nao amis vai embora ou
desaparece mas que permanece (...). Esse é o mundo novo, permanente da esperanca
judaico-crista.™

Em Ap 1,4 é apresentado o que acontece, quando esse futuro-advento (futuro
escatologico), a vinda de Deus tomar o lugar deste futurum. “Paz da parte daquele
que &, que era e que vem”. O ser de Deus esta no vir, ndo no tornar-se. Por
conseguinte, o ser de Deus deve ser pensado escatologicamente, e o futuro-advento,
entendido teologicamente e num movimento de transcendéncia em relagdo ao
presente, como diferenca qualitativa (entre o “velho” e 0 “novo”)”.

A experiéncia de Deus na historia do povo de Israel permitiu que lIsrael
reconhecesse, primordialmente, a compreensdo do tempo como um Kairos.
Concepgbes de um tempo continuo, sem fim, linear eram estranhas. O
acontecimento é inconcebivel sem o seu tempo e vice-versa. O tempo é determinado
pelo acontecimento e ndo existe uma percepcdo do acontecimento como algo

harmonioso e unitario. A fidelidade do povo diante da alianca estabelece o ritmo do

8 MOLTMANN, J. A doutrina ecoldgica da criagdo: Deus na criagéo, p. 193.
4 MOLTMANN, J. A doutrina ecoldgica da criagdo: Deus na criacéo, p. 199.
S MOLTMANN, J. A doutrina ecoldgica da criagdo: Deus na criagéo, p. 198-201.
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tempo e o tempo do “kairs”’®.

Num segundo momento, Israel desenvolve uma concepcdo de tempo baseada
nas promessas e através da experiéncia do acontecimento do éxodo, depois dos
acontecimentos da promessa, Unicos e histéricos com Abrado, Isaac e Jaco. O éxodo
€ um acontecimento Unico e irrepetivel, mas que pode ser celebrado ritualmente.
Apesar de ser um acontecimento do passado, ndo € um acontecimento restrito ao
passado. Na qualidade de ser um acontecimento do passado, esse evento historico-
salvifico determina os tempos que se sucedem. E um acontecimento que inaugura
a histdria, com conexdes, uma sucessiva sequéncia de fatos. E, neste sentido, o
éxodo, a alianca de Deus com o seu povo, abre Israel para o futuro de Deus. A
narracdo, e nao os raciocinios conceituais e filosoficos, € a forma pela qual a histéria
de Deus com o seu povo € contada. A narrativa torna presente o que passou, a fim
de anunciar o que acontecera. O despertar da meméria fundamenta a esperanca e
suscita a confianca em Deus que nos interpela na historia, a partir de um horizonte
escatoldgico.

Num terceiro momento, a experiéncia profética e na literatura apocaliptica se
rompe com o passado e se anuncia um futuro novo. Os atos do passado se tornam
promessa de feitos futuros. Aqui, inicia-se a compreensdo do tempo escatoldgico.

Em um quarto momento, temos o tempo messianico. Mesmo nao sendo o
cumprimento universal do tempo escatologico, 0 novo éon ja é anunciado, irrompeu
¢ ja comegou, embora o “velho” éon, ou seja, a figura deste mundo a ser
transformada ainda permaneca. A morte e ressurrei¢ao de Jesus dentre 0s mortos é
anunciada como a virada decisiva das eras (eons). A ressurrei¢do de Jesus revela o
inicio de uma nova forma de existéncia escatologica e o principio da vida eterna.
Nele, vemos antecipado ‘o fim da historia’ e o futuro escatolégico de Deus. Por
conseguinte, o tempo escatoldgico dara lugar ao tempo eterno, o tempo da nova
criacéo, transfigurado pelo Advento de Deus e de Seu Reino.

Os pressupostos teoricos desenvolvidos, a partir dos pensadores Merleau-
Ponty e Moltmann, trazem elementos hermenéuticos objetivos para a melhor
compreensdo da obra teoldgica de Moingt. E mais adiante, especificamente no
Capitulo 3 desta dissertacdo, questdes fundamentais como: a) cristologia narrativa,

b) cristologia escatoldgica e ¢) uma nova compreensdo da relacdo pessoa de Jesus

8 MOLTMANN, J. A doutrina ecoldgica da criagdo: Deus na criagéo, p. 179-188.
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Cristo, homem-Deus na carnalidade do mundo e nas relag0es intersubjetivas.

2.4.
Aspectos fundamentais da cristologia de Joseph Moingt

Apo6s delinearmos, em linhas gerais, a evolucdo teoldgica e a densidade
conceitual das obras HVD e DVH -1 e 2, convém, agora, enumerarmos 0s temas
fundamentais da cristologia de Moingt.

Moingt parte da percepcao de que a crenca e o discurso tradicional sobre Jesus
Cristo ndo € mais tdo evidente e imediata aos homens de hoje, pertencentes a “pos-
modernidade” e “pos-cristandade”’’. Com Jesus Cristo, acontece fenémeno
complexo. Sob o nome de “Cristo”, diretamente ligado a crenca dos cristaos,
encontramos dois personagens que se escondem um por tras do outro: um
personagem da historia, objeto da narrativa, Jesus de Nazaré (histérica ou
cientifica), e um personagem divino, objeto do culto, da adoragdo e do discurso
teoldgico, o Filho de Deus, Verbo encarnado (conceitual e dogmatica). Essas duas
concepcdes de Cristo Jesus estdo presentes na teologia cristd e, mais
especificamente, na cristologia, desde o século XVIII, passando pelo XIX e
atravessando o século XX até os dias atuais. Abaixo, em cada aspecto ressaltado,

descrevemos o desenrolar da argumentacdo de Moingt.

2.4.1.
Tudo comegou com um estranho rumor

Na origem da tradi¢do evangélica, esta o rumor. Moingt, no prélogo de sua
obra HVD8, esclareceu que o rumor é o principio do antincio evangélico da morte
e ressurrei¢do. O cristianismo comega com rumor incébmodo, que se transforma em
anuncio e do andncio ao relato narrado. Ele recorda que, na lingua francesa, a
palavra rumor possui trés significacdes: barulho confuso de gente reunida
subitamente para um acontecimento imprevisto; ruido estrondoso e ameacador de
uma multiddo insubordinada, pronta a revolta, e noticia de origem incontrolada que

se divulga de boca a boca, muitas vezes envolvida em suspeitas para a opinido

" HVD, p. 21.
78 HVD, p. 21-61.
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publica™. “Na origem da fé em Cristo, nio pressupomos nenhuma evidéncia
histdrica; procuramos simplesmente verificar de que modo ela pode ser atraida
pelos primeiros crentes, de maneira racional, ao rumor que levava e veiculava o
antincio de sua ressurreicio”®. O rumor, esta noticia de origem incontrolada — esse
“zunzum” maravilhoso —, estd ligado diretamente ao andncio e ndo ao
acontecimento da ressurreicdo em si mesmo.

Joseph Doré® sublinhou que o rumor-aniincio remete a um processo de
reconhecimento, tomada de conhecimento e consciéncia de quem fora o profeta de
Nazaré e que, agora, dizem estar vivo, Aquele que se deixou ver. Antes mesmo do
anuncio, vem o rumor-anuncio, pois é fundamental um agir prévio do enunciado:
acolhimento, apropriacéo e elaboracdo para uma tomada de consciéncia e s6 depois,
designar e nomear.

Com o tempo, surgem diferentes modos de expressar um rumor-anincio e o
acontecimento da ressurreicdo. Inicialmente, temos simples andncios ou
“querigma”: “Ele estd vivo”, “Ele venceu”, “Ele ressuscitou”.®> Em seguida,
surgiram os relatos do timulo vazio e aberto®, as famosas aparicdes e, por fim, os
relatos mais elaborados, chamados explicativos, nos quais Jesus realiza diversas
performances ao comer e beber, manifestagdes com insisténcia e até exuberantes.

Charles Perrot explicava que “o Evangelho ¢ a proclamag¢do anamnésica de
Jesus Senhor. A proclamacdo do Senhor faz surgir o passado encontrado pelo
presente. A anamnese®® marca simultaneamente a distancia e a unidade radical dum
ontem que penetra o hoje”®, de um Ausente presente. A tradicdo passou
sucessivamente do “Evangelho-proclamacdo ao Evangelho-histéria. Na primeira
comunidade reunida, os crentes viviam a presenca de Jesus ressuscitado e ouviam-
nO sempre falar’®’. Portanto, as narrativas evangélicas sio o testemunho historico
da experiéncia que os apostolos tiveram com o Senhor Jesus e a proclamacéo viva

desta experiéncia originaria e fundante aos cristdos convertidos das comunidades

" HVD, p. 24-25.

80 HVD, p. 25.

81 DORE, J. Jesus: a enciclopédia, p. 36.

82 Mt 28,6; Mc 16,6; Lc 24.3.12; Jo 20, 2.5-8.

8¢ 24.3.12; Jo 20, 2.5-8.

8 ¢ 24,30-43; Jo 21, 13.

8 A Anamnese vivenciada pela Ceia do Senhor, a catequese e anincio missionario e testemunhal
dos apdstolos e dos Cristdos da Boa noticia que € Jesus Cristo estdo na base da elaboragdo narrativa
dos evangelhos.

8 PERROT, C. Jesus e a Historia, p. 36.

87 PERROT, C. Jesus e a Historia, p. 36.
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nascentes. E o rumor-anincio da ressurreicdo que vai sendo creditado, chama
atencdo e desperta o interesse, pois remete as atitudes, ao comportamento e a

identidade de Jesus Cristo.

2.4.1.1.
A Igreja nascente e as testemunhas do Ressuscitado

O texto paulino de 1Cor 15,3-5 testemunha o fato nuclear e fundante do
cristianismo. “Transmiti-vos, em primeiro lugar, aquilo que eu mesmo recebi.
Cristo morreu por nossos pecados, segundo as Escrituras. Foi sepultado, ressuscitou
ao terceiro dia, segundo as Escrituras. Apareceu a Cefas e depois aos doze”. Outros
textos antigos também testemunham essa realidade pascal na vida dos primeiros
cristdos: Rm 4,25; 1Cor 12,3; Rm 10,9; FI 2,5-11.

A testemunha de Cristo nao significa ser somente “testemunha ocular” dos
acontecimentos de sua existéncia, mas testemunha, pois, que foram revestidos de
uma missao, fruto de uma eleicdo particular — escolha do Espirito, e relacionada a
este acontecimento (Exemplo, escolha de Matias na substituicdo de Judas, o traidor
— At 1,15-26). Xavier Léon-Dufour enumera trés caracteristicas para ser testemunha
do Ressuscitado:

Em primeiro lugar, ndo é apenas atestar uma evidéncia pessoal. Mas dar
credibilidade de uma verdade que transcende qualquer experiéncia. Corresponde
afirmar que um homem viveu, agiu, morreu e ressuscitou, subiu ao céu; corresponde
a relatar a historia de Jesus antes e ap6s a sua morte. Sem o contato familiar com
Jesus, ndo ha apdstolo-testemunha. Os doze devem atestar que o Senhor
Ressuscitado € 0 mesmo Jesus com quem compartilharam a existéncia terrestre.
Desse modo, um fato passado, gracas a eles, possui um significado atual no presente
apostdlico do testemunho.

Em segundo lugar, o presente apostdlico se confunde com a presenca do
Espirito Santo. Esta conviccao explicita na teologia de Jodo (Jo 14,26; 15,26-27,;
16,13) ja se encontra implicita na descricdo das narrativas lucanas. A missdo de
testemunhar o Ressuscitado estad sempre ligada a um acontecimento futuro: o dom
do Espirito (Lc 24,9; At 1,8). Em terceiro lugar, um corpo de testemunhas. Os doze
(os apostolos) e as testemunhas, no sentido préprio da palavra. N&o € testemunha,
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neste segundo sentido é porque recebeu uma eleigio para isto®.

Como vemos, o “rumor-noticia” que comeg¢a como um boato, uma noticia
incontrolada e estranha, que suscita davida e crenca, se torna um acontecimento que
vem de fora, é externo aos discipulos, pois, provinha de um “credivel”’®®. O “rumor-
noticia”, a crenga na Ressurreigdo, as testemunhas do Ressuscitado e a manifestacéo
do préprio Ressuscitado constituem as narrativas e o cristianismo de hoje. Neste
sentido, compreendemos a afirmagao de Moingt: “A credibilidade histérica de Jesus
ndo é dissociavel de um rumor vivo, nem este de uma crenga amplamente

conhecida”®. No dizer do historiador e arquedlogo, Bruno Bioul:

(...) o cristianismo nunca teria existido se os apdstolos mesmos ndo houvessem
acreditado no Cristo ressuscitado, e a propria personalidade de Jesus de Nazaré nos
seria, provavelmente desconhecida. Este fendmeno da ressurreicdo afetou a
sensibilidade dos discipulos de uma maneira particular, tanto fisica como
moralmente; algo raro e surpreendente aconteceu, e como tal, entrou na histéria.*

2.4.1.2.
O Evangelho antes dos evangelhos

O Evangelho é o encontro com a verdade — a verdade de uma pessoa viva —
Jesus Cristo, um acontecimento Unico. Ele é a Palavra do Pai, feita carne e
manifestada em Jesus de Nazaré, o Homem-Deus. Ele é o ‘Evangelho da salvagao’
(Ef 1,13), ‘a forca de Deus para todo aquele que cré’ (Rm 1,16).

O Evangelho em ato, proclamado e aceito acontece num triplice movimento:
a experiéncia do Espirito Santo, a fé no mistério pascal e na esperanca na vinda do
Senhor,

O cristianismo é uma novidade, uma Boa noticia que possui uma relacéo
direta com o passado de Jesus Cristo. Ele ndo aboliu a lei, os profetas (Mt 5,17),
mas cumpriu, em plenitude, as tradicbes e expectativas do messianismo

apocaliptico e escatoldgico. E, em nome das Escrituras, que os Apostolos pedem

8 | EON-DUFOUR, X. Os evangelhos e a histdria de Jesus, p. 256-259. Veja depois o capitulo X:
Do evangelho as tradiges pré-sinéticas, p. 251-303. BIOUL, B. Os evangelhos a prova da histéria:
Lendas piedosas ou relatos veridicos; CERFAUX, L. Jesus nas origens da tradicéo, p. 11-38; DUNN,
J. D.G. Jesus, Paulo e os Evangelhos, p. 25-46.

8 HVD, p. 29.

%0 DVH, p. 24.

%1 BIOUL, B. Os evangelhos & prova da histdria: Lendas piedosas ou relatos veridicos, p. 197.

92 | EON-DUFOUR, X. Os evangelhos e a histdria de Jesus, p. 256-259. Veja depois o capitulo X:
Do evangelho as tradi¢des pré-sinéticas, p. 269.
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que se creia no Evangelho da vida e da salvacdo (At 8,26-38; 17,2-3; 26,22-23).
Este “segundo as Escrituras” evidencia o designio salvifico de Deus expresso aos
nossos pais e, agora, anunciado a humanidade inteira. Os discipulos de Emaus,
utilizando-se da pedagogia do Ressuscitado, mostram aos seus contemporaneos que
Aquele que foi anunciado pelos profetas € 0 Messias, segundo a lei e os profetas —
segundo Moisés e os profetas — e, consequentemente, “segundo as Escrituras”.

Os apostolos ndo provam, no sentido cientifico atual, os acontecimentos que
proclamam, eles os situam na economia divina da historia da salvacéo e desvendam,
‘segundo as Escrituras’, a luz do passado e de toda a revelacdo. Eles interpretam o
fato pascal a luz do designio eterno de Deus, mostrando que a existéncia historica
de Jesus tem uma dimenséo transcendente e absoluta e convidam os seus leitores,
os leitores das narrativas evangélicas, a adora-lO. A experiéncia pascal dos
discipulos permite que conhecam os textos e a luz de Pentecostes, na un¢do do
Espirito, suas mentes e coracdes sdo iluminados e alcangam o sentido transcendente
e profundo de que foram testemunhas.

No dizer de Edward Schillebeeckx, “a ‘revelacdo-acontecimento’, a
‘revelagdo-palavra’ e o Evangelho” constituem um processo no qual Jesus Cristo
se da aos homens®*. Como Palavra (revelagio-palavra) e ato de salvagio
(revelacdo-acontecimento), Jesus Cristo é a revelacdo de Deus, na histéria humana.
E assim, a historia humana ser redimida e transfigurada na comunh&o com o Pai e
0 Espirito, pelo Filho. Neste contexto de Jesus Cristo, do Evangelho do Pai,
originam-se os Evangelhos. Desta experiéncia fundamental de Jesus Cristo com 0s
discipulos até os evangelhos narrados e escritos, temos um espaco de,
aproximadamente, trinta e cinco anos. Do evento mesmo ao primeiro relato
evangélico escrito — o Evangelho de Marcos (entre 68-70) — temos uma tradi¢do
evangélica que parte da tradigdo oral para a tradi¢@o escrita de Jesus. Os “meios
vitais” da tradigdo evangélica sao o culto, a catequese e a missdo. Sobre estes meios,
as cartas apostolicas, e, em especial, os atos dos Apostolos sdo fontes referenciais.

O meio litargico ¢ caracterizado pela celebragdo da “fragdao do pao” (At 2,42)
que, na linguagem cristd, designa o rito eucaristico. “O pao que partimos, ¢é
comunhao no Corpo do Senhor” (1Cor 10,16) e oferece uma narragao cultual da

celebracdo eucaristica (1Cor 11,23-25) — recorda S. Paulo —, apresenta numerosos

9 SCHILLEBEECKX, E. Revelagdo e teologia, p. 18 e 19.
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pontos de contato com as tradi¢cGes evangélicas, mas também diferencas, o que
significa que existiam diversas tradi¢des a respeito do modo de celebrar o culto. As
oraces (At 2,42) presididas pelos Apostolos (At 4,24-30) completam o culto
eucaristico realizado nas casas. Tambem, pela Eucaristia e batismo, esses dois atos
sacramentais essenciais na obediéncia a ordem do Senhor Jesus (1Cor 16,22; Ap
22,20) e, enfim, a imposicdo das maos possuem diversas finalidades: conferem o
dom do Espirito Santo aos nedfitos (At 8,17); sdo utilizadas por ocasido da
instituicdo dos sete em suas novas tarefas (6,6), ou, ainda, conferem a Barnabé e
Paulo uma nova misséao (13,2-3).

O meio catequético se caracteriza pelo ensinamento da doutrina, de um modo
mais ou menos profundo. Sua existéncia € observada por Lucas, nos Atos dos
Apdstolos (At 2,42). Os nedfitos deviam ser instruidos tanto nas Escrituras, como
nos fatos referentes ao Senhor Jesus (At 8,26-40). As cartas apostolicas conservam
as confissdes de fé que constituiam o credo recitado e aprofundado pelos neofitos.
A catequese ndo visava, apenas, a explicar os ensinamentos do Senhor. Ela
procurava, também, fazé-los praticar. Muito provavelmente, exorta¢des a vigilancia
e encorajamento a perseverar no combate ocupam grande parte das cartas de Paulo
e Pedro (1Ts 5,1-9; Rm 13,11-14; Ef 6,14-17; 1Pd 5,8-9...) e s@o alguns exemplos
do ensinamento de Jesus recordados pela catequese da Igreja nascente. Pela
catequese, a Igreja respondia aos cristdos as preocupacdes e desafios enfrentados
no mundo e na sociedade vigente. Para os cristdos das primeiras comunidades, 0
Senhor esta vivo, iluminando o sentido da existéncia.

O meio missionario é a Igreja voltada para os pagaos. As confissbes de fé
presentes nas cartas sao expressao da pregacdo apostélica e da apologética crista.
Os textos dos Atos dos Apdstolos mostram os testemunhos de Estevao, Pedro e
Paulo, e, através deles, todo o empenho missionario e a fundacdo das igrejas
apostolicas, ap0s a ressurreicio e a exaltagdo de Cristo®. Esse percurso
escrituristico e teologico evoluiu a partir do “rumor” inicial. Levando em
consideracao esses pressupostos, entendemos que o evangelista/autor redigiu seu
evangelho, apds varias dezenas de anos (por exemplo, Marcos entre 65-70), e isso

significa que recolheu tradi¢des provenientes do rumor pablico (da coletividade/das

% Sobre a tradigdo evangélica, inspiramo-nos em LEON-DUFOUR, X. Os evangelhos e a historia
de Jesus, p. 277-292.
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pessoas)®. Tudo o que foi recolhido da tradigio e fixado ao longo desses anos, foi
selecionado pelo evangelista e harmonizado em seu projeto teoldgico de transmitir

a Boa Nova de Jesus de Nazaré.

(...) Nenhum procedimento histdrico, seguramente jamais fard a contestagdo
empirica de que “Jesus € o Cristo” (...). O fato histérico Gltimo, a que nos é permitido
chegar ainda hoje, é que Jesus, por toda parte por onde passava, levava seus olhos as
multiddes, confessando e contestando, o personagem de Cristo, é que ele propagava
ao seu redor um rumor de Cristo. A narrativa evangélica fornece, pois, 0 meio de
controlar o rumor e Jesus: ele mesmo é que o produziu; ele saia de sua prdpria pessoa,
faz parte de sua verdade histérica; é a declaracdo que ele suscitava quando tomava a
palavra, é “o que se passava” nos lugares por onde ele “passava fazendo o bem.%

2.4.2.
A teologia narrativa de Moingt

A cristologia de Moingt se insere na chamada teologia narrativa. Isso ele
deixa claro, na introducéo de sua obra®. Apesar de conhecer em profundidade os
debates contemporaneos em torno do Jesus historico e o Cristo da fé%, prefere
assumir uma nova metodologia de abordagem das Escrituras, a teologia narrativa.

Paul Ricoeur foi ndo s6 um dos grandes filosofos franceses e hermeneutas
contemporaneos no periodo que se seguiu & segunda guerra mundial, mas também
pensador de grande originalidade e saber enciclopédico. Seus estudos de
hermenéutica filosofica aliados a hermenéutica biblica influenciaram muitos
pensadores cristios, como Moingt que utiliza trés de seus estudos®. Para Ricoeur,

0 texto possui uma identidade dindmica.'® Sua tese:

A identidade de um texto narrativo ndo se limita ao que se chama o “dentro” do texto.
Como identidade dindmica, emerge para a intersecdo entre 0 mundo do texto e o
mundo do leitor. E nesse ato de leitura que a capacidade que tem a intriga de
transfigurar a experiéncia e atualiza-la. O ato de leitura pode desempenhar esse papel
porque seu dinamismo proprio enxerta-se no ato configuracional e o conduz ao seu
acabamento©t,

% “O rumor agia desde que se relatavam e contavam suas palavras e feitos, o que tende a relativizar
a importancia de uma datacdo mais ou menos precoce da narrativa escrita; percorrendo a prépria
narrativa, ele ndo cessa de se interpor entre nds e os fatos consignados por ela” (HVD, p. 40).

% HVD, p. 41.

97 HVD, p. 9-20.

% MOINGT, J. Note & Iissue du colloque RSR “Christologie et historie de Jésus, p. 31.

9 RICOEUR, P. Temps et récit, t. I; Du texte a I’action, essais d’hermeneutique, II e um artigo “Le
récit interprétatif, Exégese et theologie dans les récit de la passion, Collectif RSR 1985, p. 17-38.
100 RICOEUR, P. A hermenéutica biblica, p. 115-129.

101 RICOEUR, P. A hermenéutica biblica, p. 126.
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Ricoeur entendia por mundo do texto 0 mundo apresentado pela ficgdo diante
dela mesma, isto é, como horizonte de experiéncia possivel no qual a obra desloca
seus leitores. E por mundo do leitor, o mundo efetivo em que o real de desvela. E o
mundo das relagdes interpessoais e 0 agente se desvela em palavras e a¢des. A tarefa
fundamental da hermenéutica esta em compreender como a linguagem continua a
servir de mediacéo entre 0 homem e o0 mundo, enfrentando todas as aporias destas
relacdes. Ricoeur fala de uma triplice mediacédo: a) Referencialidade: O homem e o
mundo; b) Comunicabilidade: O homem e 0 homem; ¢) Compreensdo: O homem e
ele mesmo.

Um dos campos de estudos de Ricoeur é o da narratologia (histérica e
ficcional) que, segundo Aristoteles, em sua Poética, compreende a “intriga” como
0 argumento e os componentes de uma narrativa. Os personagens, o tema, 0 ponto
de vista e a voz narrativa sdo elementos constituidos pela intriga®?. A intriga serve
de mediacdo a temporalidade propria da composicao poética. Essa temporalidade
mistura duas composi¢fes temporais: de uma parte, a sucessdo pura, distinta e
interminavel (peripécias da historia) e de outra, o ato configuracional da narragéo
(configuragdes de uma sucessao). Essa percepcdo deriva do tempo humano, que é,
ao mesmo tempo, o que passa ¢ o que dura. “A criagdo de um todo temporal ¢
precisamente 0 meio poético de mediacdo entre o0 tempo que passagem e o tempo
como duracao”1%,

Sobre o ato de ler a narrativa como esse processo de integragdo entre o mundo
do texto e mundo do leitor, Ricoeur evidenciava que o ato de leitura, de algum
modo, “acompanha” a configuracdo do relato e “atualiza” sua seguibilidade.
“Seguir uma historia ¢ representa-la e reatualiza-la pela leitura”®. Ricoeur
acrescentou que, aliado a significacdo interna do texto, é comunicado seu mundo e
o horizonte que o constitui, ao leitor. “Reciprocamente, o leitor recebe essa pro-
posic¢do ou pro-jeto de mundo, segundo sua capacidade limitada de responder, que
por sua vez é definida segundo uma situacdo que é limitada e que no entanto abre
sobre um horizonte de mundo”®.

A teologia narrativa pressupde que a narrativa tenha um significado e esse

102 RICOEUR, P. A hermenéutica biblica, p. 118.
108 RICOEUR, P. A hermenéutica biblica, p. 119.
104 RICOEUR, P. A hermenéutica biblica, p. 128.
105 RICOEUR, P. A hermenéutica biblica, p. 129.
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significado advém da intersecio entre o mundo do texto e o mundo dos leitores. E,
principalmente, na recepcdo do texto pelos leitores que se desvela a capacidade da
intriga de transfigurar a experiéncia/do evento e atualiza-la'®.

O narrador é um artesdo da palavra e da linguagem. Ele capta os elementos
da realidade, muitas vezes conflitivos e contrastantes, servindo-se dos géneros
literarios para formar uma unidade de sentido a ser compreendida, com facilidade,
até mesmo por pessoas sem grande formacdo intelectual ou cultural. Os
personagens sdo, geralmente, descritos com vivacidade e os tragos de suas
personalidades sdo interpretados, linguistica e teologicamente, falando
especificamente das narrativas biblicas.

Narrar ¢ um género literario, popularmente conhecido, com regras peculiares
de formulacéo e interpretacdo. O narrador cria o enredo, ndo o género literario, e se
subordina as suas exigéncias. Isso acontece de forma espontanea, como no caso dos
contadores de historias.

Segundo os autores Daniel Marguerat e Yvan Bourquin, toda narrativa segue
uma estrutura formal — enredo em cinco passos: 1) Situacdo inicial ou exposicéo;
2) no; 3) agdo transformadora 4) desenlance e 5) situacio final?’. Esse esquema se
reproduz na mente de qualquer pessoa que escuta ou Ié uma narragéo.

O narrador introduz o fato a ser narrado, com o problema de fundo. E a
situacdo inicial, na qual estdo os personagens e sua contextualizacédo, o problema-
tema a ser narrado. O ouvinte leitor j& comeca a apresentar em uma série de questdes
e nutre o desejo de resolver as questdes propostas.

O nd é o proximo passo e constitui toda a trama pela sua complexidade, com
a interacdo dos personagens. A acdo transformadora corresponde ao que interfere
de tal modo na narragdo a ponto de lhe dar uma guinada nos fatos e exige do
ouvinte-leitor o conhecimento que tanto desejava. O desenlace corresponde ao
esclarecimento das muitas questdes que o ouvinte-leitor levantou ao longo da
narrativa, ao escutar o texto atentamente. Geralmente, o bom narrador possui
habilidade para encerrar, com maestria, a sua narragdo. Com o desenlace e a
obtencdo dos esclarecimentos esperados, a narrativa chega a sua finalidade. A

situacdo final constitui-se sempre como antitese do inicio.

108 RICOEUR, P. A hermenéutica biblica, p. 290.
17 MARGUERAT, D.; BOURQUIN, Y. Para ler as narrativas biblicas: iniciacdo a analise narrativa,
p. 55-67.
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Os elementos de uma narrativa sdo 0 tempo e 0 espaco da narragdo, 0S
personagens e os fatos que se encontram, entrecruzam, rejeitam-se ou se
complementam. A finalidade da narrativa deve ser o resultado satisfatorio para o
ouvinte-leitor. As caracteristicas de uma narrativa sdo: 1) Os fatos sdo articulados
por ordem cronoldgica e se sucedem no tempo, ao contréario da ficcdo que séo
configurados fora do espaco e do tempo; 2) Os fatos narrados sao configurados pela
causalidade; 3) Coeréncia e inteligibilidade sdo exigéncias fundamentais para que
o leitor consiga acompanhar o desenrolar da narrativa; 4) No final, o ouvinte-leitor
devera ter percebido a légica pela qual a narrativa chegou ao seu desenlace, em
meio a ambiguidades, situacGes-limites e surpresas. A finalidade é que o leitor
esteja convencido da credibilidade do relato, ou seja, que os eventos narrados sao
plausiveis.

Segundo o jesuita e exegeta Jaldemir Vitoério:

A arte de narrar consiste na capacidade de, entrelacando os fatos, criar um
emaranhado de causalidades e encaminhar tudo para um momento concentrado de
tensdo, a exigir uma solucdo. Portanto, narragfes incoerentes e de dificil
entendimento tendem a produzir tédio no ouvinte-leitor. Narrar é produzir um mundo
repleto de personagens e a¢6es, com um claro ponto de partida e de chegada, cujo
percurso — enredo — se faz pelos multiplos entrelagamentos dos personagens e das
acdes, num jogo de causa e efeito.1%®

O ato de narrar pressupde que os elementos da narrativa, articulados de forma
harmonica, permitam que percebamos uma unidade de conjunto, uma sintaxe
(perfeita conexdo de seus varios componentes). J& o ato de escrever é parataxe, pois
corresponde a uma sequéncia de afirmagbes destituidas de causalidade (inter-
relacao).

Ao construir a narrativa, o narrador constroi uma identidade narrativa de seus
personagens, a ser desvelada pelo leitor. Jaldemir Vitorio explicava que o autor real
ndo pode prescindir do influxo e da colaboracéo do leitor implicito e real. Sem a
presenca do leitor implicito e real, o texto seria inGtil e destituido de sentido. A arte
de narrar sempre considera o leitor como coautor e sua plena liberdade diante do
texto. Ao leitor precisa ficar explicito, todavia, que 0 texto possui uma

objetividade®.

1% VITORIO, J. Anélise narrativa da Biblia: Primeiros passos de um método, p. 22.
19 VITORIO, J. Analise narrativa da Biblia: Primeiros passos de um método, p. 29.
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Um elemento importante na arte de narrar é a relacdo do narrador com & historia,
como a entende a moderna historiografia. O narrador ndo se preocupa com a
historicidade dos fatos e personagens, mesmo ao fazer alusdo a acontecimentos
histéricos. O elemento histérico s6 tem importancia enquanto componente da
narracdo. O desafio serd sempre o de oferecer um texto plausivel, verossimil e
confiavel, mesmo utilizando com liberdade elementos da histéria conhecidos do
leitor. Na eventualidade de o narrador fazer pesquisas historicas antes de compor a
narragdo, o resultado de seu trabalho jamais serd um texto de historia, historiogréfico.
Podera, por exemplo, organizar os fatos e relaciona-los de maneira distinta da
encontrada na pesquisa previa. A organizacdo do tempo, onde os fatos se inserem, é
criagdo do narrador. O narrador néo trabalha com o conceito de verdadeiro e falso,
como entende a historiografia.°

Jean Louis Ska comentou que “a primeira inten¢ao da Biblia ndo é exatamente
a de ‘informar’ quanto a histéria — sobre o que realmente aconteceu —, mas melhor
que isso a de formar a consciéncia religiosa de um povo. Essa segunda finalidade

ndo exclui, absolutamente, a presenca de elementos historicos nas narragdes” .

2.4.2.1.
O rumor e a narrativa

O rumor estd na origem das narrativas evangélicas e dos escritos do Novo
Testamento®?. Para Moingt, as narrativas se constituem a partir dos atos de Deus

sobre Jesus ou realizados por Seu intermédio.

E Deus que consagra e da autoridade a Jesus; é seu poder que opera prodigios por
Jesus; é pelo designio de Deus que Jesus é entregue a morte, e é Deus que 0
ressuscita; € ele, ainda que produz a manifestacdo do Ressuscitado diante das
testemunhas que ele mesmo convocou...!*?

Deus é o ator determinante, onipresente, embora mudo e invisivel da narrativa
sagrada. Cada narrativa conta as grandes obras de Deus. O “designio” de Deus ¢ a
chave hermenéutica para a compreensdo da narrativa, revelando os sentidos
historico e humano razodveis. “Relatar o acontecimento ¢ o que faz, o que o
classifica entre as coisas passadas, realizadas dizendo o que verdadeiramente
5114

aconteceu

“O anuncio conta 0 que a narrativa anuncia”. Este € um axioma comum aos

110 \/ITORIO, J. Analise narrativa da Biblia: Primeiros passos de um método, p. 30.

11 SKA, J. L. A palavra de Deus nas narrativas dos homens, p. 47.

112 «Q rumor causado por Jesus ¢ a propria textura da narrativa evangélica” (HVD, p. 40).
13 HyD, p. 33.

114 HVD, p. 35.
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especialistas do Novo Testamento, ponderou Moingt!*®. Segundo ele, as narrativas
possuem elementos de pura facticidade histérica, mas o que torna um fato
verossimil é que tiram de Deus essa verdade, pois Ele é objeto do anuncio. A
verdade da narrativa é indissociavel dos designios de Deus e de Sua verdade
anunciada e testemunhada pela fé. A referéncia histérica, ndo obstante a sua
importancia, ndo estd no vértice da narrativa. No Vvértice da narrativa, estd o
testemunho de que tudo se realizou, “segundo o designio e a presciéncia de Deus
que escapa ao controle historico”!!®. Os apostolos e os evangelistas testemunham
que, em Jesus, o passado e futuro se abrem de maneira ilimitada, de forma que os
novos tempos anunciados pelos profetas concretizam-se em Sua entrega e vitoria
sobre o maligno, o pecado e a morte, com a Sua ressurreicao*’.

Na histéria de Jesus, as narrativas mencionam os prodigios como
acontecimentos que, unidos ao personagem, faziam parte do dominio do povo e
tinham precedido ao anuncio apostélico e missionario. A pregacdo apostdlica
apoiava-se sobre o rumor da Ressurreicdo, e assim, proclamar e atestar as obras de
Deus, atualizando a “realidade” histérica do passado em comunhao com o futuro
escatoldgico, o advento de Deus. Segundo Moingt, até mesmo a critica dos
historiadores das origens cristés, denunciando a ruptura entre a pregagéo de Jesus
gue anuncia o Reino de Deus e a da Igreja primitiva que anuncia o mistério pascal
de Jesus, pode ser superada se ambas estiverem voltadas para o futuro.
Fundamentados neste olhar para o futuro, podemos pensar um movimento de
continuidade®®,

Moingt ainda destaca que o rumor nascido em relagdo aos apdstolos substituia
0 de Jesus e servia de controle, reforcando a credibilidade na Ressurreicdo de
Jesus™®, Isto significa que, inicialmente, o rumor aparece como um falatério, um
“zunzum” incontrolado que provoca interpretagdes contraditorias e conflitivas,
causando inimeras confusdes (At 5,38-39), mas que cede lugar para um anuncio

sem ambiguidades, ou seja, Jesus &, realmente, quem parecia ser.

15 HVD, p. 34.

116 HVD, p. 34.

117 «Essa verdade de seu acontecimento ndo pode ser vista; s pode ser dita e acreditada, isto é,
anunciada” (HVD, p. 36).

118 HVD, p. 37.

119 HvD, p. 38.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1920886/CA


PUC-Rio- CertificacaoDigital N° 1920886/CA

46

2.4.2.2.
O personagem Jesus

As narrativas evangélicas voltam o seu olhar para a pessoa de Jesus, Suas
relacdes de alteridade com as multidGes e as pessoas, para atraves de Seus gestos e
atitudes, manifestar o amor misericordioso do Pai. Para Moingt, Jesus é um
personagem inclassificavel'?°, pois, Ele ndo se deixa aprisionar pelas religides, pelo
pensamento ético e pela politica, mas se articula com essas dimensdes do mundo da
vida e do ser humano, para ai, anunciar e comunicar a caridade, a esperanca, a fé, a
justica, o perdao e a paz. “Jesus transforma as barreiras em fronteiras, em lugares
de passagem livre, ensinando seus discipulos a ndo se deixarem deter pelas
tradicbes que as religides habitualmente erigem em limites intransponiveis, em
interditos”. Dai, a atracdo, a admiragao, a traicdo ¢ a complexidade de Jesus frente
aos seus contemporaneos e aos homens e mulheres de hoje. E o mais extraordinario
¢ que, em Jesus Cristo, “Deus revelou-Se e reina s6 com a forca desarmada e
desarmante do amor”, como se expressou recentemente o Papa Francisco'?..

Citando Charles Perrot, chegamos a conclusdo que “o Jesus da historia
tornado presente no tempo da Igreja, do ponto de vista literario toma vida no Cristo
da fé; a pior coisa seria separéd-los, pois arruinariamos a propria nocdo de
evangelho”!?2, Portanto, a narrativa unifica essas dimensdes fundamentais — o Jesus
histérico e o Cristo da fé —, contando a histéria deste personagem unico,
surpreendente e inclassificavel. O eco e a originalidade desta Boa Nova se rivalizara
com as doutrinas e as escolas de filosofia do mundo greco-romano, para, em

seguida, ser acolhida pela filosofia grega.

O nome “Logos”, dado a Cristo foi a garantia desse reconhecimento mutuo entre o
pensamento cristdo e o pensamento grego. O nome “Logos” foi acrescentado ao de
“Cristo”; ndo o substitui. Mantido o nome Cristo, o cristianismo tornado grego
conservou suas ligages com as Escrituras hebraicas e com a histéria de Israel (...)
Se a filosofia da Grécia servia para construir a argumentacéo desse novo discurso,
seus argumentos eram sempre tirados das Escrituras antigas que anunciavam Cristo,
e sem as quais ndo se podia demonstrar que o Jesus dos evangelhos é realmente o
Cristo desde sempre anunciado por Deus.*?®

120 H\/D, p. 49.
121 FRANCISCO, PP. Homilia do domingo de ramos e da paix&o do Senhor em 28/03/2021.
122 4D, p. 41.
123 HVD, p. 61.
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O cristianismo é o0 espaco vital onde se encontram o pensamento filosofico e
0 pensamento escatologico, o helenismo e o judaismo, tornando-se um dos

fundamentos do mundo ocidental ao lado da filosofia grega.

2.4.3.
Jesus na histéria do discurso cristédo: Definicdes e critica aos
enunciados dogmaéticos antigos

O canon do Novo Testamento sdo “discursos” da fé cristd que fazem crer e
demonstrar que “Jesus € o Senhor”, ou em outras palavras, que Jesus Cristo, o Filho
de Deus e 0 Messias esperado, o Crucificado que Ressuscitou.

Percorrendo a historia dos dogmas, Moingt delineia “a histéria do dogma
cristologico, relatando-o a maneira de uma narrativa que se desenrola em trés fases:
»124

nascimento, maturidade, desconstru¢do-reconstru¢ao

O tedlogo precisa ter a consciéncia de que a

fé é imutavel em seu ato, continua mas varidavel em seu pensamento. Seu ato é
apegar-se a pessoa de Cristo, confiando que ele opere a reconciliacéo e a unido do
homem e de Deus, em virtude de sua relacdo filial com Deus, o Pai. O pensamento
da fé é definir a natureza dessa relacdo e a modalidade dessa reconciliacdo. Esse
pensamento ndo é independente da ideia que o homem faz de si mesmo, de sua
relacdo com o mundo e com o tempo, da prépria percepcdo do transcendente e da
necessidade de salvagdo, enquanto o apego a Cristo é o dom confianca na palavra de
Deus, transmitida pela pregagdo da Igreja. Assim a fé é incondicional e imutavel em
seu apego a Cristo; a0 mesmo tempo, esta sujeita a mudanga como pensamento sobre
Deus, Cristo e a salvagdo.?®

Partindo desse pressuposto hermenéutico da fé e do pensamento da fé,
imutabilidade da fé e mutabilidade do pensamento teol6gico, Moingt entende que
0 erro esta em reduzir a fé a um conceito, pois essa fé transcende o contetdo (o
pensamento da fé). A fé € dom e graca, ato de confiar em Cristo, e, portanto, mesmo
que utilizemos ou dialoguemos com um determinado pensamento racional, a fé
conserva a dimenséo desse dom e dessa graca’?®.

O livro dos Atos dos apostolos testemunha — que os apostolos deixam de
anunciar o Evangelho da Salvacgéo aos judeus e se voltam para 0s pagdos, mas o

dialogo entre cristaos e judeus se perpetua até o final do século I1. Quanto ao dialogo

124 HVD, p. 67.
125 VD, p. 69 e 70.
126 VD, p. 70.
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com 0s pagaos, os pregadores cristdos irdo procurar os pagaos e evangeliza-los, em
seu meio cultural e filoséfico. Nesse sentido, utilizando-se da filosofia grega, como
linguagem comum, o cristianismo vai assumir um vocabulério conceitual e
estruturas que se distanciam das Escrituras e de uma mentalidade semita. Como
consequéncia deste processo, o discurso cristdo se torna menos escatolégico, menos
narrativo e mais argumentativo racional?’.

Justino, em seus didlogos apologéticos com judeus e pagaos, inaugurou uma
nova maneira de narrar Jesus e, consequentemente, foi-se afastando sensivelmente
das narrativas evangélicas e do anincio apostélico. Justino aplicou os conceitos de
preexisténcia e Logos a Jesus de Nazaré. Da filosofia grega, ele extraiu a expressao
“Logos”, que significa principio de racionalidade, ordem no cosmos e sentido, para
o ser humano e a realidade existente. Cristo, sendo o “Logos” de Deus, € o proprio
Pensamento de Deus, subsistindo e se manifestando em Deus mesmo, e alcangou a
bem-aventuranca suprema, a sabedoria e a vida divina'?®, A expressio Logos
ganhou grande notoriedade, desde os padres apologistas do século I, por causa de
sua importancia para a cultura grega e, por isso, buscou-se uma fundamentacao
biblica para este termo, a todo custo.

Sendo assim, a conclusdo dessas argumentacOes era a mesma para os judeus
e para 0s pagaos. Em seu rigor especulativo, Justino julgava ter evidenciado para
os judeus que o Cristo anunciado pelos profetas nao ¢ Aquele que esperavam, “um
homem oriundo dos homens”, e que Jesus ndo era, como se acreditava, um homem
comum gerado da maneira comum dos homens; que Ele ndo nasceu “de uma
semente humana, mas do poder de Deus”, que ¢ “o Filho do Criador do universo,
preexistente como Deus e tornado homem passado pela Virgem”!?°. E aos pagaos,
quis provar e explicar que “Jesus Cristo ¢ o unico Filho propriamente nascido de
Deus, sendo seu Logos, seu Primogénito, seu Poder [e que ele se] tornou homem
por vontade, para nos ensinar como transformar e regenerar a raga humana”'*,

Na opinido de Moingt, grande parte dessas afirmacdes filoséficas de Justino
é lida em textos do Novo Testamento ou o deixa entrever, e, inclusive considerado

0 anuncio de Cristo pelos apéstolos. Moingt destaca que o eixo hermenéutico de

127 HyD, p. 72.

128 HVD, p. 75.

129 Dialogo com Trifdo, 48,2; 49,1, 54,2.
130 Dialogo com Trifdo, 23,2.
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compreensdo da pessoa e da obra de Jesus Cristo foi deslocado. Enquanto os
apostolos anunciam Cristo como o Salvador e Juiz escatoldgico; em Justino, é a
constituicdo do seu ser e a afirmacdo de sua divindade que passam a ter a
centralidade e a prioridade®!. O termo Logos passa a estar intimamente unido ao
termo preexisténcia. A aplicagdo desses termos a Jesus Cristo esta entre as

principais contribuicdes da teologia de Justino.

O termo preexisténcia ndo se encontra no Novo Testamento; pode-se presentir-lhe a
ideia em alguns textos das Escrituras, raros, alias, e de interpretacdo delicada, mas
ela ndo caminha no sentido da narrativa evangélica, que flui para seu fim, a morte e
a ressurreicdo de Jesus, e ndo procura remontar para aquém de seu comego; pelo
mesmo motivo, ela ndo estd no eixo da pregacdo apostdlica, ainda que chegue a
marcar esse fato poucas vezes. Essa nocdo se baseia, de um lado, em anuncios
proféticos, de outro, nas narrativas do nascimento de Cristo.!3?

E possivel observarmos, como sinalizou Moingt, que as narrativas
evangélicas parecem apontar para uma “‘preexisténcia” de Jesus, pois Seu
nascimento é interpretado como descida do poder e do Espirito Santo sobre Maria.
Porém, tal argumentacdo era encarada como mitologia e paganismo pelos judeus
(fabulas fantasticas). Por isso, para 0 ambiente judaico, 0 que restava era a
argumentacgdo profética para garantir a credibilidade desta fé. Convém, também,
esclarecermos que o conceito de preexisténcia ndo € causado especificamente pelas
narrativas do nascimento de Jesus, nem pelos anincios proféticos de Sua vinda. Na
opinido do tedlogo francés, a ressurreicdo de Jesus Cristo faz com que a existéncia

de Cristo ndo se limite a um comeco, ao seu nascimento®3,

No conjunto de suas argumentacdes, a afirmacdo da divindade de Cristo esta ligada
a da preexisténcia: ele preexiste na qualidade de Deus, Filho e Logos de Deus. E uma
afirmacdo de extrema importancia, cujo alcance inicial deve ser moderado. O
conceito de preexisténcia, efetivamente, permite remontar ao comeco do tempo, mas
ndo além; ele ndo equivale ao conceito de existéncia eterna; a melhor prova € que
ele desaparecera assim que o segundo aparecer: € um conceito de transi¢do. Por esse
motivo, ele ndo diz que Cristo participa da prépria existéncia de Deus e em Deus
mesmo; afirma apenas que a existéncia que Jesus recebe, no momento de nascer
homem, ndo comega naquele momento, enquanto enviado de Deus; a existéncia na
qual ele se manifesta em um momento no tempo € estendida até o comeco do tempo
e concebida como de outra natureza que nao €é dos seres sujeitos a lei do tempo, ele
preexiste, pois, a seu nascimento humano, a maneira de um ser divino cuja existéncia

131 HVD, p. 76.
132 Hy/D, p. 77.
133 HV/D, p. 79.
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provém somente de Deus.'3*

O conceito de preexisténcia ndo pressupde a afirmacdo da divindade de
Cristo. Ele é considerado um funcionario divino que tem o privilégio e o encargo
de “representar” Deus, ¢ isto se faz sentir pelas argumentagdes retiradas do Antigo
Testamento e aplicadas a Jesus Cristo, nos escritos de Justino e dos padres
apologistas. Quanto aos gregos, a relagao entre Jesus Cristo e 0 Logos ainda nao
possui a forca conceitual, visivel, sobretudo, no século IV. Moingt destaca que, no
Novo Testamento, a atribui¢do do nome “deus” a Cristo € rarissima e também
discutivel**>. N&o podemos dizer que o conjunto do Novo Testamento e a pregagao
apostdlica tenham por objeto fazer reconhecer a divindade de Cristo, da mesma
forma como faz o discurso cristdo no inicio do século Il.

O discurso da preexisténcia significa um desvio dos interesses da pregacdo
cristd e se opera uma inversdo teoldgica do anuncio proposto pelo Novo
Testamento. Nesse discurso (do Logos e da preexisténcia), encontra-se a origem do
que depois vai ser conhecido como “cristologia descendente”, cuja orientacdo
profundamente metafisica e anistérica, é questionada pela teologia contemporanea
e acusada de helenizagio da fé crist&!®.

O enunciado dogmatico da fé — o que Cristo € — passou a ter relevancia sobre
a proclamagéo da palavra “esperanga”, que anuncia o retorno escatologico de Jesus

Cristo.

Opera-se, pois, uma concentracdo teoldgica sobre a natividade de Jesus, que traz uma
dupla marca da mitologia pagé — a aparicéo da divina, a descida de Deus a terra sob
0 Véu do sensivel — e da histdria hebraica — a singularidade de um acontecimento de
alianca em que se realiza o plano de Deus.*?’

2.4.3.1.
Irineu e Tertuliano

Irineu de Lido é considerado um dos maiores bispos e tedlogos dos primeiros
séculos. Foi o primeiro tedlogo do cristianismo, que marcou todos os que vieram

depois. Vindo da Asia Menor (Esmirna) para Lido, morreu martir, provavelmente,

134 HVD, p. 80.
135 HV/D, p. 81.
136 HV/D, p. 83.
137 HVD, p. 83.
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em 202. Seus escritos: Contra as heresias e Demonstracdo da pregacéo apostolica
(uma obra de catequese) figuram entre suas obras mais expressivas. Como pastor
zeloso e fiel ao mandato missionério do Senhor Jesus e em comunh&o com a
pregacdo apostdlica, confrontou as heresias gndsticas. Ele escreveu, ao que tudo
indica, cinco obras contra 0s gndsticos. Dentre os gnosticos, combateu 0s
“valentianos” ou os “marcionitas” e varios outros tipos de gnoses'®,

Irineu elaborou enunciados, “que sdo simbolos da f€¢”. Os simbolos consistem
no resumo da fé presente naquele periodo, recapitulagdo da fé antiga, sinal do
reconhecimento dos cristdos de uma mesma Igreja e pacto de pertenca a um Unico
e mesmo corpo social**®. Moingt chama a atencio para a forma do simbolo: ele
evoca uma tradicdo oral e se anuncia como narratividade. Em acréscimo, analisa
um simbolo primitivo chamado simbolo dos barbaros e citado por Irineu®.

A teologia de Irineu, andloga “as narrativas dos apostolos, € uma teologia
narrativa que ndo abandona o terreno da historia; ela é “reescritura da historia, a de
Jesus, escondida no tempo de toda a humanidade, resumida na existéncia de
Jesus™14,

Em Irineu, é possivel identificarmos uma “economia” da salvag¢do. Ou seja,

misturam-se constantemente o discurso da salvacdo a teoria da encarnagdo; a

soteriologia a teologia.

Quando ele se encarnou e se fez homem, recapitulou em si a longa histéria dos
homens e conseguiu para nds a salvacdo em sintese, de modo que o que haviamos
perdido em Addo, isto é, sermos imagem e semelhanga de Deus, nos o redescobrimos
em Cristo Jesus.#2

A encarnacdo é a restauracdo e a consumacdo da criagdo, vista do comeco,
mas, sob a influéncia do fim. Irineu revelou a trama divina nas relacdes com o ser
humano, situado na historia (na concretude da vida e a histéria dos homens com
Ele). A soteriologia (a salvacdo e recapitulacdo em Cristo da historia dos homens)
se tornou e permaneceu o principio hermenéutico da cristologia®®.

O pensamento de Irineu reveste-se de uma dualidade ao descrever as

138 HV/D, p. 85.

139 HVD, p. 89.

140 HVD, p. 89 e 90, citando Irineu, o “Simbolo dos barbaros”, 111, 4, 2.
141 HVD, p. 9L.

142 HVD, p. 96, citando Irineu, Contra as heresias, 111, 18,1.

143 HVD, p. 96.
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dimensdes da vida de Cristo, as “obras” divinas € humanas; e tem dificuldades de
expressar que o Filho de Deus sofreu a paixdo, e igualmente, que o homem Jesus
obteve por si proprio a vitoria sobre a morte*4, Irineu também apresentou um
motivo para a salvagdo: “por causa de seu superabundante amor pela obra por Ele
modelada [0 Filho de Deus] consentiu em ser gerado pela Virgem para unir Ele
mesmo por si a Deus”*. Moingt comenta que, por este motivo, Irineu designou
Deus o autor invisivel da encarnacéo e Ele também fez aparecer o sujeito invisivel
anterior a encarnagéo: o Filho de Deus, antes de nascer da Virgem Maria*®. Irineu
conheceu o conceito de preexisténcia de Justino, mas nédo o de geragéo divina. Esse
nao apareceu no discurso cristdo. Ele ndo usou essa expressao, que era comum entre
0s gnadsticos*’.

A unido de “Cristo ao Deus Criador considera a encarnagdo como uma
segunda criacdo ou, de preferéncia, como recriacdo, e Cristo como o novo Adéo,
novo principio para uma humanidade regenerada na sua geragio humana”*. Ele é
o recapitulador e o “mediador” da salva¢do. O Deus criagdo ¢ um Deus que trabalha

para o homem e a histéria, humanizando-se em Seu Filho.

Em Irineu, a teologia da Encarnagdo encontra meio de se inserir em uma bela
teologia da hist6ria, cujo horizonte se abre a vinda do Reino de Deus, como era no
tempo dos apdstolos. O mesmo ocorrerd com Tertuliano. Mas os designios da
salvacdo ndo permanecerdo por muito tempo fixados neste horizonte escatoldgico de
um fim da histéria transformado em Reino de Deus; eles ja comecam a oscilar da
terra para o céu, a se destacar da historia, a se fixar na transformagdo da natureza
humana tornada incorruptivel e divinizada (...). Assim, a teologia “sai” da tradi¢do
apostolica para construir seu préprio discurso: ela faz lembrar que pensa de outra
maneira.4

Tertuliano, no ocidente, foi o primeiro tedlogo latino. Ele criou o vocabulario
latino cristdo e era um teo6logo leigo, excelente linguista e jurista de Cartago,
falecido em 220. Utiliza a palavra latina Trinitas, para expressar 0 mistério do Deus
trino: “una substantia, tres personae”: uma substancia em trés pessoas. A palavra
“Trindade” s6 apareceu no final do século II, com Tedéfilo de Antioquia e Clemente

de Alexandria. Tertuliano foi o primeiro que a empregou, com maior frequéncia,

144 HVD, p. 99 e 100, citando Irineu, Contra as heresias, 111, 19,2-3; ver 18,6.
45 HVD, p. 89, citando Irineu, o “Simbolo dos barbaros”, I1, 4, 2.

146 HV/D, p. 91.

147 HV/D, p. 101.

148 H\/D, p. 97.

149 HV/D, p. 102.
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no Contra Praxeas, em 215,

O projeto teoldgico de Tertuliano buscou organizar um conceito de
monoteismo cristdo que oscilava entre a singularidade judaica e a pluralidade paga,
na tentativa de conciliar a fé no Deus Unico com um conceito grego de um Deus
gue se comunicava com 0s outros. Isso significa que se deseja conciliar a fé no Deus
Unico e a fé no Cristo deus, na condi¢do de Filho de Deus, manifestando a negacéo
implicita na segunda afirmac&o: Cristo ndo é o Deus Unico.®!

Moingt trata o problema teolégico da pessoa de Cristo em Tertuliano,
recorrendo a dois tratados: Sobre a Encarnacdo do Senhor e Contra Préxeas. Na
obra, Sobre a Encarnacdo do Senhor [De Carne Christi] interpreta o versiculo do
Evangelho de Jodo: “O verbo se fez carne”, no sentido de que o Verbo se teria
transformado em carne, esvaziando a realidade humana e corporal da encarnacéo.
Em Contra Préxeas, questionou: “O Verbo se transfigurou em carne ou se revestiu?
Ele se revestiu, seguramente”. Combatendo os monarquianos, disse que o ser de
Cristo € um composto. Tertuliano descobriu a formula como o Concilio de
Calcedonia depois definiu a Encarnagdo: “duas substdncias em uma unica pessoa’.
As substancias ou géneros: “deus” e “homem”, aos nomes individuais: “Filho de
Deus” e “Filho do homem”, concebendo as duas substancias. Ele entendeu a

encarnacdo como uniao e ndo unidade.

Ha, pois, “na pessoa unica de Jesus”, duas individualidades subsistentes, dois
sujeitos que falam, dois “eus” diferentes, ¢ a pessoa de Jesus os recobre, a ambos,
sem se identificar exatamente nem a um nem outro; ela é a identificacdo histérica
dos dois: “Jesus” é um nome da narrativa, ndo é o nome de uma pessoa; é 0 nome do
personagem comum ao Verbo e ao homem em quem o Verbo se torna presente. A
“pessoa” ¢ a individualidade historica que a narrativa evangélica d& em comum a
duas realidades individuais que existem uma na outra; é o produto do encontro do
Filho de Deus e do Filho do homem.t5?

Em Tertuliano, a encarnagao foi considerada em termos de “conjun¢do” e nao
de unidade. Ele usou a expressdo: “prosopon de unido”. Essa concepgdo de
Tertuliano que criou uma distancia entre o Filho de Deus e a sua humanidade
correspondia, pois, a intencdo de afastar o Deus Criador da realidade historica da

150 MEUNIER, B. O nascimento dos dogmas cristaos, p. 59.
151 HVD, p. 109.
152 H\/D, p. 117.
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encarnagao®®3.

2.4.3.2.
Os enunciados cristolégicos e o afastamento progressivo das
narrativas evangeélicas

Apesar de ser muito antigo e remontar aos primeiros anos do século IV, o
Concilio de Niceia produziu um simbolo que se imp&e, mas que se afasta, cada vez
mais, das origens, das narrativas evangélicas. Como profundo conhecedor da
patristica e da historia dos dogmas, Moingt dedicou longas paginas do HVD™,
desenvolvendo critica apurada e significativa aos complexos labirintos da teologia
cristoldgica dos padres e dos concilios.

Nesta nova fase, a hermenéutica cristd biblica se uniu & hermenéutica
filosofica dos mitos pagdos, apresentando o Filho de Deus como mensageiro divino,
o anunciador de seu pensamento de sua palavra, “seu Logos, ministro de suas
grandes obras, executor de suas vontades, dispensador de seus beneficios, revestido
de sua autoridade suprema, seu lugar-tenente, aquele que se torna para nds e entre
nés o lugar de Deus”®.

No inicio do século Ill, a fé da Igreja, ainda, encontrava-se fundamentada no
Simbolo dos apoéstolos. A articulacdo dos dois primeiros artigos foi bem
compreendida, pois Cristo é o proprio Filho de Deus; a divindade de Cristo é
pressuposta em seu vinculo com Deus, vinculo Gnico de unidade indissoltvel entre
Filho e Pai, e isto é também proclamado a tradi¢do apostdlica. Entretanto, acontece
que uma explicagdo sobre a natureza deste vinculo ndo existe.

Na tentativa de explicar aos pagaos e aos estrangeiros de cultura helénica a fé
da Igreja primitiva, heresias surgidas no século Il que persistiram ao longo do século
I11 e mostravam, segundo Moingt, que ndo foi alcangada a conciliagdo entre o Filho
e 0 Pai'®. A persisténcia da crenga em Cristo como simples filho adotivo de Deus
é outra prova disso. Todo o esforco dogmatico e conceitual de Niceia, Efeso e
Calcedonia, ndo obstante as complexas disputas que se desencadearam, foram

testemunhas da necessidade de um aprofundamento sempre maior, apesar das

153 Embora, existam aproximagOes com a heresia nestoriana, Moingt diz que Tertuliano nfo pode
ser acusado de herético.

1% HVD, no capitulo I: Enunciagdo (p. 71-121) e capitulo I1: Os enunciados (p. 123-189).

155 HVD, p. 125.

156 HVD, p. 126.
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tentativas de busca de conceitos filos6ficos novos, frente as heresias e a resisténcia
dos cristaos de aceitarem essa linguagem filosofica paga.

A questdo da divindade do Filho ocupou quase todo o seculo IV, sendo que a
heresia ariana provocou a reunido do primeiro Concilio ecuménico do império, em
Niceia, em 325.

Segundo Bernard Sesbolé, a vitalidade das Igrejas no oriente estavam
ameacadas por conflitos doutrinais e cismas. A situacdo era bastante cadtica e
dificil*>. Ario foi um presbitero da Igreja de Alexandria, um dos grandes centros
intelectuais da antiguidade. Nasceu na Libia, como Sabélio, e, por um periodo curto,
foi discipulo de Luciano de Antioquia (cerca de 280), o mestre de Vvarios
discipulos®® de sua geracdo. Ario foi figura controversa e polémica desde sempre.
Em Alexandria, fez parte, primeiramente, do cisma do bispo Melécio. Como
diacono, teve grandes dificuldades disciplinares com o seu bispo Pedro, que chegou
a excomunga-lo. O sucessor de Pedro, o bispo Aquilas, reconciliou-o com a Igreja
e o0 ordenou sacerdote. J& o sucessor de Aquilas, o bispo Alexandre, nomeou-o para
a Igreja de Baucalis. Ai, tornou-se homem influente pelo conhecimento das
Escrituras e pelo zelo pastoral.

O conflito com Alexandre comecou, quando alguns fiéis sentiram-se
escandalizados com sua pregacdo, ao afirmar que o Filho de Deus fora “criado no
tempo” e se queixaram ao bispo Alexandre. Apos intensos € desgastantes debates e
a rapida expansdo da doutrina ariana, em 320, o bispo Alexandre reuniu um sinodo
local dos bispos do Egito e da Libia em Alexandria, que condenou, depds e
excomungou Ario que fugiu para a Palestina e depois para Nicomédia. Por fim, para
estabelecer a paz religiosa, Constantino decidiu convocar o Concilio de Niceia.

A doutrina ariana possui duas convicgles: uma filosofica e outra biblico-
cristologica. Ario quis assegurar a unidade de Deus. Ele era devedor de uma
tradi¢do chamada “monarquiana”, encontrada nos debates de Praxeas e Tertuliano.
Segundo essa tradicdo, Deus € Unico, ndo-gerado e eterno. O Verbo foi gerado.
Logo, Ele ndo poderia ser ao mesmo tempo gerado e ndo-gerado, Verbo e Deus.
Desse modo, ndo poderia haver dois ndo-gerados, o que resultaria em dois deuses e
seria uma contradi¢do formal do monoteismo.

Portanto, a eternidade de Deus é inerente ao ndo-gerado. Assim, o Verbo

157 SESBOUE, B. Histéria dos Dogmas, tomo 1, p. 206.
158 SESBOUE, B. Histdria dos Dogmas, tomo 1, p. 207.
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gerado, em todo caso, ndo pode ser eterno. O Verbo é co-eterno. “Dizer que ¢ co-
eterno ao Pai seria dizer que € co-ndo-engendrado, 0 que € contraditorio e
impensavel. Portanto, ele ndo existia antes de ser gerado: ele teve um comeco.
Correlativamente, Deus era Deus antes de ser Pai”™*°. Em outras palavras: Ele
pertence a ordem do devir, como uma “criatura perfeitissima, semelhante a Deus
por origem, foi adotada pelo Pai como Filho e, por conseguinte, como deus”*%, Ele
ndo é co-eterno com o Pai e nem gerado. A convicgdo biblico-teoldgica diz que a
Escritura testemunha que o Pai é maior do que o Filho e do que o Espirito Santo. O
Verbo e o Espirito sairam do Pai e sdo nomeados depois Dele!®l. Em Jo 14,28, o
Filho se declara inferior ao Pai (“O Pai ¢ maior do que eu”). Jo 17,3 e Mc 10,18
tratam o Pai como unico Deus verdadeiro. Em Pr 8,22, também, se diz que a
Sabedoria — figura do Verbo e de Cristo — proclama: “O Senhor me criou”.

A obra do Concilio de Niceia é dupla: a condenagdo de Ario que foi quase
unanime e a redacdo de um simbolo trinitario — baseado em simbolo batismal de
Igreja local — que declara: o Filho ¢ “Gnico gerado pelo Pai, isto €, pela substancia
do Pai, Deus nascido de Deus..., gerado ndo criado consubstancial ao Pai e
consubstancial aos homens.” A expressdo “consubstancial” se tornaria uma fonte
de discordia e um entrave para a recepgéo do proprio Concilio®?,

Para Moingt, o Concilio de Niceia era cristoldgico, porque definia a divindade
de Jesus. Ao contrario de A. Grillmeier'®, que ndo deu lugar ao Concilio de Niceia
em sua histéria das ideias cristolégicas e se ocupou do aspecto trinitario do
arianismo, Moingt foi da opinido que esse Concilio era “cristo-logico”, porque
definia a divindade de Cristo, objeto central da fé, e “teo-l6gico”, porque a defini¢ao
desenvolvia uma nova concepcéo de Deus'®.

Ao aprofundar o ambiente histérico, teolégico e cultural do século 1V,
explicava Moingt que os conflitos e debates eram constantes. Existia uma rejeicéo
muito grande por parte de bispos comprometidos com seus fiéis de ndo assinarem

formulas que utilizassem termos filosoficos pagdos, mas somente palavras da

159 SESBOUE, B. Historia dos Dogmas, tomo 1, p. 209.

160 SESBOUE, B. O Evangelho na Igreja: A tradigdo viva da fé, p. 48.

161 1dem. Histéria dos Dogmas, tomo 1, p. 211.

162 MEUNIER, B. O nascimento dos dogmas cristaos, p. 69.

163 A, Grillmeier foi um grande tedlogo e jesuita alemdo, professor de Teologia fundamental e
dogmatica. Ele foi escritor de uma obra grandiosa, que considera Cristo na tradicéo cristd — Vol. 1:
Da era cristd a Calceddnia. Vol 2: De Calceddnia a Gregério Magno. Moingt cita a versdo francesa
do primeiro volume: Le Christ dans la tradition chrétienne, De I’dge apostolique & Chalcédoine.

164 HVD, p. 135.
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Escritura ou autenticadas pela tradicdo da Igreja.

Observou Moingt que, ao se redigirem os artigos de Niceia, ausentavam-se as
referéncias essenciais da existéncia historica de Cristo: Seu nascimento de Maria,
Sua crucifixdo no tempo de Péncio Pilatos. O Concilio, fixando sua atencdo na
origem eterna do Filho, desinteressou-se de recordar os fatos de Sua histéria terrena,
mas somente em notar fatos da natureza: tornou-Se homem e morreu. Morte, que
assumiu na obediéncia voluntaria. “A vida historica do Filho de Deus € encerrada,
como um paréntese, entre dois momentos de eternidade: ele desceu, tornou a subir;

0 essencial esta dito: suas humilhagdes sdo devidas exclusivamente a sua descida

salvifica”16®,

Fazia-se Cristo remontar até o principio da histdria; vé-se agora o Filho descer de
sua eternidade celeste, e, quando o consideramos em sua condic¢do histdrica, jamais
nos esquecemos de que altura ele veio se humilhar. Essa inverséo é ainda um efeito
do isto é, de Niceéia, que continua a funcionar como um principio hermenéutico da
narrativa evangélicas. As mudangas verificadas no Simbolo de fé obrigam a formular
uma pergunta: aquele que se contempla a partir de Nicéia, descendo da eternidade
para o tempo, é aquele mesmo cuja existéncia se fazia, antes, remontar ao principio
dos tempos? Nas redagdes mais antigas do “Simbolo dos apostolos”™ lia-se, como se
16 ainda hoje: "Creio em Deus Pai todo-poderoso, e em Jesus Cristo, seu tnico Filho,
nosso Senkor, nascido do Espirito Santo e da Virgem Maria [...]”. Aquele que é
chamado “Filho de Deus” e “Senhor” € Jesus Cristo, € “Jesus Cristo” é o nome do
individuo cujo nascimento se conta, “nascido do Espirito Santo e da Virgem Maria”.
“Jesus Cristo ¢ o nome do sujeito da narrativa evangélica; “Filho de Deus” ¢ um
nome atributivo, assim como “Senhor” € o atributo que concede a Jesus a confissdo
da fé. No Simbolo de Nicéia-Constantinopla |1é-se: “/Creio] em um sé Senhor Jesus
Cristo, o Filho de Deus, gerado Filho unico do Pai”. “Filho de Deus” é o nome da
pessoa cuja origem se descreve, “gerado do Pai”, nome de uma pessoa que existia,
pois, antes de nascer homem e de ser chamada “Jesus Cristo”, visto que nasceu
“antes de todos os tempos”. “Filho de Deus” ¢ o nome desse sujeito eterno, “Senhor”
€ um outro nome de origem; “Jesus Cristo” ¢ um nome atributivo e posterior, que
designa sua condi¢do histérica, uma vez que “desceu dos céus”. Portanto, houve
substituicdo de sujeito: o existente eterno tomou o lugar do sujeito da narrativa
historica. A linguagem da fé ndo variou, a predicacdo se inverteu, o atributo se tornou
sujeito. Dizia-se: Jesus Cristo é Filho de Deus e Senhor; agora se diz: O Filho de
Deus € Jesus, pois se tornou homem, e apareceu Jesus Cristo. E doravante, quando
se |é a narrativa evangélica, toda vez que se encontra 0 nome de Jesus, traduz-se:
“Jesus, isto é, o Filho de Deus”66,

Essa mudanca de percepcdo do sujeito em Cristo, conforme descrito na
citaco acima, vai estar na base dos problemas teoldgicos e dogmaticos de Efeso,

Constantinopla e Calced6nia. E, para se certificar disso, ap6s longos anos de

165 H\/D, p. 148.
166 H\/D, p. 149.
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pesquisa e complexo inventario em torno desses mesmos Concilios, Moingt
compreendia que, cada vez mais, a hermenéutica teoldgica depende de conceitos
filosoficos gregos e acentuara uma teologia “descendente”, a partir de Niceia. A
consideracdo da divindade de Cristo como consubstancialidade ao Pai, e a de Sua
encarnacdo como descida da eternidade no tempo, ndo permitem mais recolocar
Cristo sob a Otica da histéria. As dificuldades que renascem depois de Efeso,
ressurgirdo depois de Calceddnia, apesar de todos os esforgos feitos de uma parte e
de outra para conciliagcdo das orientagdes contrérias, e convidam o olhar da fé a
redescobrir o eixo da histéria. “Essa necessidade se faz sentir quando o problema
n&o é crer que Cristo é isto ou aquilo, e sim, mais radicalmente, crer Nele!®’.

Na avaliacdo de Moingt, as expressdes caras de uma tradicao teoldgica que
vao de Niceia a Calcedonia: “Deus verdadeiro [saido] de Deus verdadeiro”, a
“consubstancialidade” do Filho ao Pai e os conceitos de “substincia ndo sao
precisos linguisticamente e geram muitos conflitos doutrinais e ambiguidades”,
Os Concilios de Niceia, Constantinopla e Calcedbnia sdo analisados
detalhadamente por Moingt, mostrando deste modo, a arquitetura conceitual dos
enunciados cristologicos, cada vez mais dependentes da filosofia grega.

Importa destacar, que segundo o pensador francés, de Justino até Calcedénia,
operam-se mudancas hermenéuticas e linguisticas na construcdo dos enunciados
cristologicos, que diferem completamente das narrativas evangelicas.

No terceiro capitulo desta dissertacdo destacaremos, o caminho de
desconstrucdo e reconstrugdo da cristologia, no didlogo com o pensamento
hodierno, e neste processo, desenvolvermos sua teologia da ressurrei¢ao (que ocupa

lugar central em sua cristologia).

167 HVD, p. 169.
168 H\/D, p. 135-140.
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Da desconstrucado a reconstrucao: os questionamentos da
teologia contemporanea aos enunciados cristoldgicos

E a fé na ressurreicdo de Jesus que revela a Trindade de
Deus, enquanto ele é o Amor que se comunica em Si mesmo
como em no6s. O amor em Deus € um evento indiviso de
morte e vida. Evento, porque sempre nova maravilha de um
para o outro; passagem ininterrupta da morte para a vida,
porgue € o ato de se dar um ao outro (...).

Joseph Moingt

Vimos que as primeiras expressdes teologicas que a fé crista recebeu, além
dos escritos canodnicos, foram um sistema de referéncias simbdlicas, que surge do
corpo biblico em confronto com uma outra ordem simbdlica, utilizada como meio
de comunicagdo num outro campo cultural, ou seja, a linguagem filosofica grega®®®.
Isto significa que a cristologia da Igreja primitiva, rompendo cruelmente com as
narrativas evangélicas, redige os enunciados dogmaticos dos seculos IV e V, em
uma linguagem estranha, a mentalidade semita e a pregacao apostolica, a linguagem
filosofica grega.

Essa nova ordem simbdlica e cultural constitui-se bem antes dos séculos IV e
V; e se verifica no deslocamento do pensamento biblico para o pensamento
helenistico. Esse processo ganha vida com Justino, Irineu e Tertuliano. Mas, &,
sobretudo, com Justino e Tertuliano que essa mudanca recebe vitalidade e forma.
No relato, Jesus se designa ou é designado pelo nome biblico de Filho de Deus, no
contexto de uma histéria da salvacdo que coloca Deus em ligacdo com os homens
pela relacdo pessoal e singular que une Aquele que Ele envia em missdo, ou seja,
estamos no plano da histdria. Todavia, o confronto de Cristo com os filhos dos
deuses mitologicos, suas genealogias e suas geragdes naturais, fazem-no esquivar-
se do mundo e da historia. A teologia gndstica’”, por exemplo, pensado na época

de Irineu, apresentam um emaranhado de raciocinios e especulacdes sobre as

169 MOINGT, J. A cristologia da Igreja primitiva: o custo de uma mediagdo cultural, p. 78. A filosofia
grega sera esse novo sistema simbélico, cultural e racional, responsavel pela comunicagéo e didlogo
com oS pagaos.

170 A teologia gnostica apresenta uma mistura complexa de elementos do cristianismo e da gnose,
numa tentativa de unir os dois universos simbolicos e religiosos. Dois universos simbdlicos
totalmente diferentes: um oriundo de matriz hebraico-cristd e o outro de matriz grega.
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geracOes, emissdes ou prolagdes divinas, fundamentando uma nova mitologia,
partindo das expressdes Filho ou Verbo, projetando-os na hierarquia e no céu dos
deuses gregos. Esses raciocinios substituem a historia biblica da salvacéo, por essa
soteriologia essencialmente celestial'’.

Esse terreno mitico da geragao “inenarravel” do Filho ou do Verbo, que marca
a origem e o deslocamento cultural, sobre o qual nasce a propaganda do anuncio da
fé aos pagdos. Essa geracdo se passa antes de todo o comeco, ou seja, ndo é da
ordem do relato e esta antes dele. Todavia, a origem de Jesus no Evangelho insere-
se na concretude da histéria da salvagdo porque pode ser contada, pois é a histéria
de Deus com os seres humanos, dialogando no tempo e na historial’?. Observamos

ainda que,

A fé dos cristdos do século II na “preexisténcia” de Cristo como Filho de Deus se
funda com toda evidéncia em sua ressurreicdo, conforme o ensino do Novo
Testamento; mas igualmente, e talvez de preferéncia, na mensagem e no relato da
concepgdo virginal; e também em relatos do Antigo Testamento que pareciam
colocar em cena as apari¢gdes de um mensageiro divino e que eram tomados a letra
sem serem decrepitados; e é claro no proprio uso do nome de filho de Deus que ndo
era compreendido de outra maneira quando ele era lido nos evangelhos que quando
empregado a respeito dos filhos dos deuses do Olimpo, embora com um respeito
infinitamente maior, mas na mesma ordem de significado.'®

Consequentemente, a crenca religiosa passa a ser de proveniéncia mista, onde
a linguagem biblica é arrastada para uma abordagem cada vez mais mitoldgica. Essa
compreensdo mitoldgica esvazia toda a historicidade de Jesus Cristo, da revelagédo
e da salvacdo - realidades teol6gicas fundamentais para a teologia
contemporaneal™. A seguir, desenvolveremos esse processo de desconstrucio e

reconstrucdo da cristologia contemporéanea sob o olhar e a critica de Moingt.

3.1.
Por uma cristologia ascendente, histérica e escatoldgica: o didlogo
de Moingt com os pensadores contemporaneos

O processo de desconstrucdo do tratado Do Verbo Encarnado é uma

descoberta que ocorreu na segunda fase de seu itinerario intelectual e especulativo

11 MOINGT, J. A cristologia da Igreja primitiva: o custo de uma mediag&o cultural, p. 82.
12 MOINGT, J. A cristologia da Igreja primitiva: o custo de uma mediag&o cultural, p. 83.
173 MOINGT, J. A cristologia da Igreja primitiva: o custo de uma mediagdo cultural, p. 83 e 84.
174 MOINGT, J. A cristologia da Igreja primitiva: o custo de uma mediac&o cultural, p. 84.
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de Moingt. No HVD"®, Moingt cataloga e descreve as descobertas que foi
realizando no didlogo com grandes pensadores da filosofia e da cristologia
contemporanea e suas percepgdes. Moingt assume a compreensdao de
desconstrucdo, conforme empreendeu Paul Ricouer, ao escrever um prefacio da
edicdo francesa da obra escrita por Bultmann, intitulada Jesus. Desconstruir
significa assumir uma atitude poés-critica da fé, ou seja, ndo € mais edificar e
construir um significado espiritual no literal, mas desconstruir a letra em si,
encontrando as lacunas sob o significado literal’’®. Desconstruir e reconstruir,
trazendo os elementos do pensamento filosofico-teolégico contemporaneo e as
questdes da cristologia moderna para a discussdo, eis 0 objetivo de Moingt. Para
Moingt, existe um processo de desconstrucdo da cristologia, que ndo significa
destruicdo, mas partir da narrativa evangélica e da histdria, refundamentar a questéo
cristolégica.

A verdade de Jesus é ela mesma “encarnada” na narrativa de sua historia, motivo
pelo qual o conceito de Verbo encarnado ndo pode ser anunciado como uma
preliminar, a dogmatica a decifracdo dessa narrativa. SO pode ser recebido da
narrativa como o anuncio que ele leva diante de si. No século XIX, o aparecimento
do nome “cristologia”, que substituira logo os tratados classicos de Verbo incarnato,
¢ o sinal dessa “desconstru¢do”, que nao € uma destrui¢do, mas uma reconstrugao —
é verdade, de ponta a ponta: a cristologia nova partira ndo mais “de cima”, do
pressuposto da geracdo eterna do Verbo, mas “de baixo’, da historia de Jesus de
Nazaré. Depois dos debates da primeira metade do século XX, a teologia perdeu a
ilusdo, se algum dia a teve, de assentar a fé em Cristo sobre pesquisas historicas; mas
reconhece a necessidade de levar em conta a historicidade do acontecimento da
salvacdo que ocorreu na existéncia historica de Jesus. A nova cristologia procura se
reconstruir, desse modo, no eixo do acontecimento pascal, que é o eixo, a0 mesmo
tempo, da narrativa evangélica e da pregacdo apostdlica. Vamos contar,
sumariamente essa desconstrugdo, como um “interludio” entre o dogma do Verbo
encarnado recebido da tradi¢do e as pesquisas que nos faltam comecar sobre novas
bases.’’

A cristologia de Moingt € uma cristologia ascendente. Ela parte do humano,
da humanidade de Jesus, portanto, uma “cristologia de baixo”. Essa orientacao esta
presente nas narrativas evangélicas e em grande parte dos textos do Novo
Testamento. A teGloga Maria Clara Bingemer esclarece que este modo de

compreender o mistério de Jesus Cristo, a cristologia ascendente, parte de Jesus

175 HVD, p. 191-242.
176 RICOUER, P. Ensaios sobre a interpretacdo biblica, p. 53.
77 HVD, p. 193.
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como homem singular e tnico™. Irrepetivel e de grande originalidade, viveu uma
existéncia sob o primado da graca e na obediéncia ao Pai, de modo que anuncia o
Reino de Deus com palavras e sinais e realiza a salvagdo pelo mistério de sua
Péscoa. E pelo mistério de Cruz e Ressurreicao, foi constituido Senhor e Cristo. No
horizonte de uma cristologia ascendente, estdo indissociaveis a cristologia e a
soteriologia. Ele foi integralmente humano e igual aos seres humanos, exceto no
pecado (Hb 4,15, Fl 2,7-8). Essa cristologia possui a vantagem de superar a heresia
do monofisismo e toda perspectiva mitolégica. J& a cristologia descendente ou “do
alto, portanto uma cristologia “de cima”, parte do fato que Deus vem ao mundo e
se faz humano, assumindo a nossa natureza humana, através da “unido hipostatica”.
Centralizada na encarnacdo do Verbo, segundo Bingemer, a cristologia e a
soteriologia estdo desvinculadas, podendo até estar separadas. Essa cristologia
tradicional é a cristologia dos enunciados cristolégicos dos primeiros séculos,
especificamente, V-V e apresentam a divindade de Cristo, como preexisténcia do
Logost™.

Segundo Bingemer, as cristologias ascendente e descendente estdo presentes
no Novo Testamento. Cada uma contém seus beneficios e objecoes. Os beneficios
é que possuem fundamentacdo na Palavra de Deus e as objecOes é que a cristologia
descendente corre o risco de incorrer no monofisismo pratico, que implicaria
considerar Jesus soO como um ser divino, em detrimento de sua humanidade e a
cristologia ascendente corre o risco de cair em uma ideologia horizontalizante,
destacando somente a humanidade de Jesus Cristo, em detrimento de sua divindade
e poder Kyrial.

Embora a cristologia de Moingt, seja primordialmente ascendente, ele ndo
nega o valor e lugar teoldgico dos enunciados cristolégicos dogmaticos, contudo é
fundamental dialogar com a teologia contemporénea, que evidencia a necessidade
de se pensar a cristologia, enquanto historicidade de Cristo e os evangelhos como
registro narrativo de sua historia humana; a pessoa e identidade de Jesus a partir da
antropologia moderna e a ressurreicdo de Jesus, como o centro irradiador da
compreensdo da encarnacgéo e da salvacao que nos outorgou.

Um outro aspecto a ser salientado, é o fato da cristologia de Moingt se inserir

no horizonte da “morte de Deus”, deixando-se interpelar pelos grandes dramas e

178 BINGEMER, M. C. Jesus Cristo: Servo de Deus e Messias glorioso, p. 12.
179 BINGEMER, M. C. Jesus Cristo: Servo de Deus e Messias glorioso, p. 11 e 12.
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guestionamentos da contemporaneidade, especialmente dos ultimos dois séculos
para ca. Portanto, segundo Moingt duas caracteristicas sdo fundamentais: a) O
homem tomou consciéncia de sua historicidade, ou seja, é constituido pela historia,
mas é também ator responsavel pela sua propria histéria (solidario ao processo
histdrico e aos outros, busca um sentido). Ja 0 homem pré-moderno, nao se sentia
sujeitos da histdria, mas entregues a sua facticidade cega, sem 0s meios para

domina-la ou compreendé-la. b) Com o advento de novas teologias*®®

, aplica-se
uma nova hermenéutica exterior a inteligéncia do dogma, superando uma viséo de
salvacdo anistérica e negativa (centrada no pecado original e no perddo dos
pecados), propria da cristologia tradicional, para a percepcao de uma cristologia
intra-historica que resgata a salvacdo como dom e atividade salvifica mostrada por
Deus em Jesus na histéria. Neste contexto, a compreensao da pessoa de Cristo, na
sua identidade de homem e de Filho de Deus, e igualmente de sua relagdo com Deus
é urgente e uma tarefa cada vez mais necessaria'®!. A seguir, desenvolveremos esse

itinerario e as descobertas instigantes do pensador francés.

3.1.1.
A origem moderna do discurso sobre Jesus

O filésofo holandés Baruc Spinoza é o primeiro pensador da modernidade a
lancar um novo discurso sobre Jesus, através de seu Tractatus thologico-politicus,
publicado em 1670. Spinoza destaca a originalidade da personalidade de Jesus
frente as religides e sua singularidade na histéria das tradi¢des judaicas, na condigédo
de enviado por Deus, sua mensagem se estende a humanidade inteira. Ele inaugura
um modo de compreender a experiéncia religiosa, enquanto interioridade racional
e universal'®,

O discurso de Spinoza pensa a figura de Jesus como um fildsofo, para além
das fronteiras da Igreja e do cristianismo. Ele abrird caminho de uma nova
cristologia, bem presente no iluminismo aleméo e na sociedade moderna que vai

cada vez mais se secularizando. Porém, a filosofia do século XVIII conservara sua

180 Essas novas teologias sdo: As teologias politicas, em particular a teorizada na Alemanha por
Metz, teologias da libertacdo e teologias narrativas.

181 HVD, p. 235-236.

182 HvD, p. 194.
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referéncia cristal.

Moingt faz um balan¢o dessas mudancas nos seguintes termos:

(...) os crentes ndo deixardo de sentir, como um dano a fé, a reducdo da mensagem
de Jesus a um sentir moral. Mas se observamos com Kant e Hegel gue a verdadeira
moralidade ndo é a simples obediéncia a leis positivas, mas a autonomia da decis&o,
a responsabilidade de seus atos, a conformidade com a lei interior da razdo, com a
voz da consciéncia reconhecida como voz de Deus, entdo ndo é indiferente notar que
a exaltagcdo da moralidade, assim compreendida, esta ligada a uma nova maneira de
ver 0 ensinamento de Jesus, considerado como a revelagdo do homem a si mesmo:
Jesus é essa mudanca radical da histéria humana que liberta 0 homem da tirania das
religides, torna-o senhor de seu préprio destino e prepara os caminhos para a
unificacdo da humanidade sobre a mesma lei moral. Essa descoberta, que entrega
Jesus a nossa histéria e o liga tdo estreitamente a ela, ndo deve ser apagada da nova
cristologia.'®

A visdo desenvolvida em Kant sobre Jesus aproxima-se de Spinoza. Os dois
pensadores distinguem: a) crencas e praticas cultuais préprias de uma dada
sociedade histdrica: tudo o que envolve uma fé dos estatutos, eclesiéstica e
histdrica; b) o racional, o que a razdo pode conhecer por si mesma, a saber, 0
ensinamento moral: a “verdadeira” religido, “interior”, a verdadeira da fé racional.
Desta distingdo, surgem duas maneiras de compreender os estudos teologicos. A
teologia biblica ou dogmatica se interessa pelo primeiro contetido; a “teologia
filosofica”, pelo segundo, pela “religido da razio”*®,

Kant, seguindo o Emilio de Rousseau, publicado em 1762, parte da premissa
de que se Deus ndo existisse, 0 perverso agiria racionalmente, ao passo que o
virtuoso agiria de forma absurda, pois a pessoa boa nao pode encontrar recompensa,
tendo que sacrificar-se. Assim, € necessario que exista Deus, para que Ele conceda
a recompensa transcendente ao ser humano. Em seus escritos filoséficos-morais,
esta claro que a determinacdo moral do ser humano sé é possivel se a existéncia de
Deus estd assegurada'®®. Entretanto, como todo grande pensador, a reflexdo

kantiana sobre a fundamentagdo do imperativo categérico moral*®” na existéncia de

183 Moingt destaca que Jesus sera apresentado como simbolo do pensamento moral e da religido
como humanismo moral universalista— HVD, p. 195.

184 HVD, p. 195.

185 HVD, p. 195 e 196.

188 pANNENBERG, W. Filosofia e teologia: Tensdes e convergéncias de uma busca comum, p. 183.
187 para Kant, a consciéncia moral esta alicercada na consciéncia da lei moral, ou seja, naquilo que
ele chamou de imperativo categérico moral. O seu carater de lei racional, pode ser formulado desse
modo: “Age s6 segundo maxima tal que possas a0 mesmo tempo querer que ela se torne uma lei
universal” (Fundamentag@o da metafisica dos costumes, p. 51).
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Deus, como fundamento do agir moral humano, ou seja, como condicdo de
acessibilidade ao sumo bem e a vida bem-aventurada, vai mudando com a
publicacdo de sua filosofia da religido, sob o titulo: A religido nos limites da simples
razdo, de 179388,

No parecer de Pannenberg, Kant foi enfraguecendo o nexo entre a moral
racional e o postulado da existéncia de Deus, subjetivando cada vez mais a hipdtese
sobre Deus, de modo que ndo se pretenda garantir a objetividade deste
conhecimento tedrico (ideia de Deus) e que s6 pode ser alcancado pela razdo
pratica. Desta premissa basica chegara a outras conclusdes: “No que se refere,
portanto a ela (...), a moral ndo tem necessidade alguma da religido, mas basta-se a
si mesma, gracas a razdo pura pratica”*8°,

A filosofia da religido em Kant é determinada pelo ponto de vista de que o
egoismo e a maldade humana impedem a realizagdo moral. E neste contexto que a
religido se faz necessaria. Esse propensao para a perversdo do imperativo categérico
Kant chama de mal radical (inversdo hierarquica dos objetivos do agir moral
humano).

Jesus Cristo, na perspectiva apresentada por Kant, do mal radical é
personificado como um exemplo do protétipo, independente de nossa razdo egoista
e maldosa, “é a ideia de um ser humano moralmente agradavel a Deus”*®. Ele nio
é o salvador do ser humano, mas uma forma de revolucionar o pensamento humano,
uma inspiracao para superar a propenséo para o mal radical, belo desejo de assumir
o direito, o sumo bem e a moralidade.

O projeto cristoldgico de Hegel ndo difere muito do de Kant. Ele busca
unificar em Cristo a racionalidade da Aufklarung com a sensibilidade do
romantismo nascente, a razdo e a fé, a historia e o Espirito, o desenvolvimento
universal da religido na historia com a teologia do cristianismo. Cristo é pensado
do ponto de vista historiografico moderno, como o novo centro do projeto filosofico
que procura o sentido da historia'®*. Neste periodo, surgem varios trabalhos sobre
a vida de Jesus, influenciados pela jovem historiografia e teologia universitaria

nomeadamente protestante. Essas Vidas de Jesus procuram libertar a teologia de

188 pPANNENBERG, W. Filosofia e teologia: Tensdes e convergéncias de uma busca comum, p. 185-
189.

189 PANNENBERG, W. Filosofia e teologia: Tensdes e convergéncias de uma busca comum, p. 185.
190 A religido nos limites da simples razéo, p. 63 e 64.

191 HVD, p. 197.
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sua dogmatica eclesial, reduzindo-a a racionalidade humana e, assim, humanizar o
cristianismo em uma estrutura antropocéntrica e num psicologismo moralista.

Na virada do século, temos Adolf Harnack (1851-1930). Discipulo mais
importante da Escola de Ritschl, Harnack foi tedlogo e historiador aleméo, grande
erudito em patristica. Ele € o maior representante do cristianismo liberal e
historiador das origens cristds. Também é o autor de uma famosa obra: A esséncia
do cristianismo, datada de 1900. Entre suas afirmacfes declara: Ndo somos
capacitados a escrever uma vida de Jesus, porque ndo temos nem um quadro espacgo
temporal e menos ainda um quadro evolutivo de sua vida”. Harnack desenvolve a
tese de que Jesus prega uma religido interior do amor a Deus e ao proximo (Lc
17,21 traduzido por “o Reino de Deus esta dentro de vos em vez de “no meio de
v6s”, uma religido espiritual na qual Deus € Pai e os homens, irmaos, em oposi¢ao
a0 judaismo exterior e cultural.’®® Ele formula o que chamou de “questio
cristologica” e que pode ser dita nestes termos: “Que relagdes estabelecia Jesus, ao
pregar o Evangelho, entre sua pessoa e mensagem: de que modo queria ele proprio
ser acolhido?”'®® Suas argumentagBes relacionadas a esta resposta podem ser
sintetizadas do seguinte modo: “Unicamente a fé, unicamente o apego a sua pessoa,
que Ele quis reivindicar, era o que implicava a observacdo de seus mandamentos
(p. 155). Seu ensinamento ndo ¢ uma “doutrina sobre a sua pessoa” mas uma
mensagem de moralidade interior, desligada da religido e da politica. Jesus, “¢ um
homem que, mesmo em face de ser o Messias e Filho de Deus e se designou como
tal (p. 156). Mas, para ele, “o campo da filiacdo divina ¢ o conhecimento de Deus
e se designou como tal” (p. 176). “Mas quem aceita esse Evangelho e se esforca
por conhecer aquele que o trouxe sera testemunha de que aqui o Divino apareceu,
tdo puro quanto pode aparecer sobre a terra, e sentira que o proprio Jesus foi para
os seus o poder desse Evangelho” (p. 177). E isto significa que sé se sabe uma coisa
sobre Jesus: o que ele ndo pretendeu ser”'%.

Albert Schweitzer (1875-1965), seqguindo o exemplo de J. Weiss, reagiu
contra a tese liberal e insistiu na ideia de que Jesus nao foi um pregador de moral,
e sim, um profeta escatoldgico, e seu Reino era exclusivamente apocaliptico. Ele

fundamenta a sua intepretacdo de vida de Jesus no horizonte da escatologia

192 SEGALLA, G. A pesquisa do Jesus historico, p. 57.
193 HV/D, p. 199.
194 HVD, p. 199.
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consequente, ou seja, apocaliptica nos textos de Mc 9,1 e Mt 10,23b e 23,391%,
Moingt pondera que o Jesus de Schweitzer so ¢ acessivel pela fé. “Mas a resposta
da fé requer que se aceite previamente o ‘escandalo historico” de um Jesus que ndo
é do nosso mundo e que o repudia”*®. A solugdo do significado de Jesus para a sua

época, pensa Schweitzer, se resolve na mistica de Jesus.

A nossa relagdo com Deus, no final de contas, é de carater mistico. Por outro lado,
nenhuma personalidade do passado pode ser colocada no presente de modo vital por
meio de uma consideragdo histérica ou através de reflexdes que expdem o seu
significado decisivo. Somente podemos criar uma ligacdo com ela se nos
encontramos no reconhecimento de uma vontade comum, se constatamos que em
sua vontade a nossa se esclarece, se alarga e se reaviva, e se nela reencontramos a
n6s mesmos. Neste sentido, toda relagdo mais profunda entre 0s homens € de carater
mistico, e a nossa religido, em sua especificidade cristd, ndo € tanto um culto a Jesus,
mas em vez disso uma mistica de Jesus.%’

Schweitzer faz um balanco negativo sobre a teologia liberal. Através de sua
teologia, liberta-se do liberalismo historico e devolve a fé a primazia. E essa questdo
é fundamental até os dias de hoje.

3.2.
A questéo cristolégica em K. Barth e R. Bultmann

Nos primordios de suas pesquisas teoldgicas, Karl Barth (1886-1968) €
influenciado pela teologia liberal mas, com o fracasso e o desmantelamento dela na
primeira guerra mundial, ele se volta para a Palavra de Deus e através de seu
Comentario a Epistola aos Romanos, inaugura uma maneira de ler os textos biblicos
que revela Deus como o “Totalmente Outro”, ou seja, Deus em sua absoluta
transcendéncia e santidade (infinitamente diferente de sua criatura, que ndo pode
por si mesma, ter acesso a Ele). Deus escapa a qualquer especulagdo humana, mas
oferece em Jesus Cristo a pronuncia de um “sim” solene, indefectivel e definitivo
sobre o mundo pecador. Esse sim indefectivel supera todos 0s “ndos” suscitados
pela natureza do homem pecador. O Evangelho ¢ a “revolugdo de Deus” e rompe
com todas as prisdes e dependéncias deste mundo. A teologia dialética € a tentativa

de abordar e desenvolver essa relacdo fundamental e nunca resolvida entre a forca

195 SEGALLA, G. A pesquisa do Jesus historico, p. 67.
19 HVD, p. 200.
197 SCHWEITZER, A. Storia della ricerca sulla vita di Gesu, p. 749 e 755.
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e a verdade de Deus e a fraqueza e o erro humanos, diante do sacrificio e a entrega

de Jesus Cristo por nos'®®

. A expressao teologia “dialética” ¢ compreendida no
sentido de Kierkegaard, e ndo hegeliano. Isto significa que existe uma oposicao
pura e simples a toda pretensdo da teologia a racionalidade cientifica e, deste modo,
rejeicdo de qualquer tentativa de conciliagio da fé com a ciéncia do “mundo”?®,
“A tnica utilidade do conhecimento histérico € fazer tremer o crente e remeté-lo a
fé pura”?®,

Dois principios metodoldgicos norteiam a sua grandiosa construcdo de sua
obra dogmatica: a) A recusa no fundamento de toda tarefa teologica da analogia
entis (“analogia do ser”’) em beneficio de uma analogia fidei (“analogia da f&¢”) e b)

201

uma concentracao cristologica”*. Comenta o proprio Barth:

Uma dogmatica eclesial deve ser cristologica em sua estrutura fundamental, como
em todas as suas partes, se é verdade que seu Unico critério é a Palavra de Deus
revelada, atestada pela Sagrada Escritura e pregada pela Igreja, se é verdade que essa
Palavra de Deus revelada é idéntica a Jesus Cristo. Uma dogmatica que ndo procura
desde o comego ser uma cristologia coloca-se sob um julgo estranho e esta bem perto
de deixar de ser um servico paraa Igreja[...]. A cristologia deve ocupar todo 0 espago
da teologia [...]. A cristologia ou é tudo, ou nada é. (KD 1/2, p. 114, par. 15.1).%%?

Em Barth, existe somente uma cristologia da Palavra e a “carne” das
narrativas evangélicas ndo podem fundamentar uma cristologia®®.

Rudolf Bultmann (1884-1976) tedlogo, historiador e exegeta de Marbourg,
foi um notavel conhecedor do mundo e da cultura dos gregos, e um exegeta
brilhante. Ensinou de 1921 a 1951 o Novo Testamento. Em Marbourg, encontra-se
com Heidegger que o marca profundamente. A analitica existencial do Ser e Tempo
de Heidegger vai ser essencial para Bultmann, criar e aplicar o seu método de
interpretacdo existencial e hermenéutica dos textos biblicos. Embora tivesse
estudado com mestres de fama liberal e de orientacdo historico-critica, deixa a
orientacdo liberal na qual tinha crescido e participa da fundacdo da teologia dialética

com Barth. Porém, quando conhece Heidegger, tornam-se amigos e pesquisadores

1% COLLANGE, Jean-Frangois. Karl Barth, p. 243. Para uma boa introducéo, verificar o verbete
todo, p. 242-247.

199 HV/D, p. 201.

200 HVD, p. 201 e 202.

201 COLLANGE, Jean-Francois. Karl Barth, p. 244.

202 COLLANGE, Jean-Francois. Karl Barth, p. 245.

203 HV/D, p. 202.
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na mesma universidade. Formam circulos de estudos aos sabados, para debaterem
os textos de filosofos gregos pré-socraticos, o Evangelho de So Jodo e a patristica,
com os seus alunos?®,

Em 1921, publica sua primeira obra: Historia da tradicdo sindtica, onde
demonstra o “mecanismo” da gestagdo literaria dos evangelhos sindticos. As
analises e as conclusdes desta obra foram preciosas para o estudo do Jesus da
histdria. O Jesus da histdria, para Bultmann, quase nada se pode dizer, pois 0s textos
do Novo Testamento ndo sdo documentos de historia, mas testemunhos da fé dos
primeiros cristdos. Deste modo, o essencial para a fé é o acontecimento radical,
testemunha, ao invés do conteudo. Oposto ao conhecimento dos fatos mesmos da
vida de Jesus (historicamente inacessivel), dos quais ndo podemos conhecer
absolutamente quase nada, pensava Bultmann, o conhecimento da mensagem do
Nazareno € acessivel e interpela existencialmente ao crente a viver de forma
auténtica, acolhendo a salvacdo de Deus, em Cristo. Através de Jesus, o crente é
chamado a decidir-se por Deus, abandonando o viver inauténtico, para viver uma
existéncia auténtica. Isto significa que o decidir-se por Deus exige o abandono do
pecado e do egoismo humano para uma vida pautada na obediéncia a Palavra e na

graca divina®®.

A pesquisa da cristologia neotestamentaria leva ao seguinte resultado positivo: esta
cristologia é proclamacéo, interpelacdo, como proclamacéo do fato salvifico de que
em Jesus Cristo Deus reconciliou 0 mundo consigo, que ele é a palavra de Deus, que
na pregacdo dessa palavra a hora da decisdo é chegada, que quem o ouve ouve o Pai,
guem o contempla contempla o Pai, quem o honra honra o Pai. Da mesma forma, a
interpretacdo da cristologia neotestamentaria mostra que com a cristologia do
querigma estd dada uma cristologia que ndo é outra coisa do que a explicagdo da
compreensao do novo ser; mostra, portanto, como € que os primeiros proclamadores
solucionaram a tarefa — que se coloca nova para todo o presente da Igreja — de
elaborar uma cristologia da qual se possa dizer: hoc est Christum cognoscere;
beneficia eius cognoscere.?%

(...) A relagcdo do homem com a histdria ¢ diferente daquela com a natureza [...]; se
ela se voltar para a historia, tera que confessar a si préprio que é parte dela, e que,
portanto, faz referéncia a um &mbito coerente de relagdes [...] nas quais ele mesmo,
com 0 seu existir esta entrelacado [...]; assim toda vez que ele afirma alguma coisa
da historia, a0 mesmo tempo e de alguma forma ele afirma algo de si proprio.
Portanto, ndo pode existir uma consideracdo objetiva da histéria no sentido que
existe uma consideracdo objetiva da natureza. Desse modo, se a seguinte exposicao

204 MONDIN, B. Os grandes tedlogos do século vinte. Vol 2, p. 115-138.
205 COLLANGE, Jean-Francois. Rudolf Bultmann, p. 324.
206 BULTMANN, R. Crer e compreender, p. 145.
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deve ser mais que uma viséo geral sobre os fatos interessantes do passado, mais gque
uma corrida através de uma cole¢do de antiguidades, deve-se verdadeiramente
conduzir a ver Jesus como alguém que fez parte da histéria, na qual nds também
temos a nossa existéncia ou nds a adquirimos com base em um confronto critico,
essa exposicdo ndo pode deixar de ser um constante dialogo com a historia [...], em
gue tem que interrogar a histdria, onde o historiador coloca em questdo exatamente
a sua subjetividade e estd pronto para escutar a histdria qual autoridade [...]. Eu,
portanto, no fundo, ndo quero conduzir o leitor a uma “observacdo” da historia, e
sim a um encontro pessoal maximo com a historia. [Portanto, que ndo va em busca
de valores eternos ou de verdades abstratas]. O olhar, porém, estd unicamente
voltado para aquilo que ele [Jesus] quis, isto €, para aquilo que pode se tornar atual
enguanto exigéncia de sua existéncia histdrica.

Também, por esse motivo €é eliminado o interesse pela personalidade de Jesus. Nao
porgue eu queira adaptar-me as circunstancias. Sem sombra de duvida, com efeito,
sou do parecer de que nds ndo podemos saber praticamente nada da vida e da
personalidade de Jesus.2

A cristologia em Bultmann, como se pode observar por estas citagdes, nada
mais ¢ do que “antncio e interpelacdo” para o ser humano moderno e o
conhecimento histdrico é indtil para fundamentar e constituir uma cristologia.

Moingt observa que existe uma relacdo de oposicéo, tanto de nega¢do como
de afirmacdo da modernidade e do historicismo nas teologias de Barth e Bultmann.
Se por um lado eles recusam as posi¢des do historicismo, prestando um grande
servico a teologia, pois a fé na revelacdo ndo precisa de demonstracdes cientificas,
por outro lado, “eles ndo fecham, nem um nem outro (sobretudo o segundo), o

parénteses da modernidade, como se a teologia pudesse restabelecer relagdes

diretamente com a dogmatica dos séculos anteriores”2%,

A teologia dialética, sobretudo em Barth, desejaria basear-se em uma narrativa de
histéria da salvagdo, mas renuncia a se desenvolver como teologia da narrativa; nao
pode e ndo quer ser sendo teologia do kerygma e da palavra. Ela aceita, pois, 0
divércio entre a fé e a racionalidade historicista, o que é grave, depois do insucesso
das pesquisas sobre Jesus, pois isso levaria a dizer que os crentes sdo reduzidos a
crer em Jesus sem nada saber sobre ele, sem a possibilidade de se dedicar a nenhuma
espécie de verificacdo nos evangelhos, como se o conhecimento da fé fosse
totalmente estranho a razdo que conhece.

A mesma radicalidade separa, em Bultmann, a teologia e a histéria. Ele ndo renuncia
a seus trabalhos de exegese historica, sabendo executar uma hermenéutica da
historia; sua distingdo entre “historia” e “historicidade” permite certa ascendéncia do
ato de fé sobre a pessoa e 0 acontecimento de Jesus, mas gque nao se reduz ao que se
pode saber a respeito, visto que esse conhecimento é, de qualquer maneira,
“indiferente” a fé. Compreender o “agora escatoldgico” de Cristo ndo tem relacao

207 BULTMANN, R. Gesd, p. 7-9. Nesta citacio, ele descreve o método a ser utilizado ao longo do
livro Jesus e a distingdo entre o conhecimento histérico das ciéncias naturais, bem como, seu
ceticismo histdrico sobre Jesus de Nazaré.

208 HV/D, p. 203.
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com o que pode ser observado da histéria de Jesus.

Bultmann aceita, pois, uma ruptura intransponivel entre a narrativa e o andncio,
julgando impossivel, apesar de uma certa continuidade historica, e sem interesse
teoldgico, apesar dos elementos de "cristologia implicita" contidos nos evangelhos,
remontar da pregacdo dos evangelistas e dos apdstolos a de Jesus e a sua pessoa. Por
causa da natureza escatoldgica da fé, "jamais poderia haver ligagdo intrinseca,
organica, entre essa fé e suas representacdes”, nem entre ela e 0s dados histéricos
relativos a Jesus. E uma ruptura & qual s6 com dificuldade o crente podera se
resignar, ele que empenha sua existéncia precisamente no acontecimento de Jesus e
na mesma histéria a qual Jesus empenhou a sua.?%

Ernest Kdsemann (1906-1998) é historiador e exegeta do Novo Testamento.
Foi aluno de Bultmann. E seu interesse versa sobre a questdo da relagdo entre a
historia e verdade. Diante da afirmagdo taxativa de Bultmann: “que nds ndo
podemos saber nada sobre a vida e a personalidade de Jesus por ndo haverem-se
interessando sobre ele as fontes cristds”?!°, Késemann contrapde-se a esta postura,
numa conferéncia pronunciada em 1953: O problema do Jesus histérico, afirmando
que a comunidade primitiva nem pode e nem quis fechar-se a sua fé pascal e criar
um hiato entre o Jesus historico e o Cristo da fé. Existe uma identidade e
continuidade entre os dois?'’. Ele se interroga sobre a legitimidade e o sentido de
uma pesquisa sobre Jesus de Nazaré, sua vida e sua mensagem. N&o se trata de
retornar as vidas de Jesus da Escola liberal, mas encontrar uma via intermediaria
entre a posicdo do historicismo exagerado do século XIX e a posicdo radical de
Bultmann.

K&semann argumenta nesta conferéncia que a Igreja primitiva sempre
combateu dois excessos: “Ela sabe que ndo se pode compreender que ndo pode
compreender o Jesus terrestre a ndo ser a partir da Pascoa... e que inversamente ndo
se pode alcancar adequadamente a significacdo da Pascoa fazendo-se abstracdo do
Jesus terrestre”??,

Mais adiante, ele sublinha:

N&o podemos suprimir a identidade do Senhor elevado com o Senhor terrestre sem
cair no docetismo e sem nos privar da possibilidade de operar a distingdo entre a fé
da Pascoa da comunidade e um mito. Inversamente, nem nossas fontes nem 0s
conhecimentos adquiridos anteriormente nos autorizam a substituir o Jesus histdrico

209 HVD, p. 204 e 205.

210 BULTMANN, R. Gesd, p. 11.

211 TERRA, J. E. M. Jesus, p. 51.

212 KASEMANN, E. Le probléme du Jésus historique, p. 154. As citagdes do texto de KASEMANN,
E. Le probléme du Jésus historique, veja livro de René Latourelle — Jesus Existiu ?, p. 41-46.
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pelo Senhor elevado.??

De fato, Marcos e Mateus, integrando a historia no kérygma, sublinham a
continuidade que existe entre Jesus e o Cristo, e impediram a figura historica de
Jesus de desaparecer na subtragdo. Nao ¢ estranho que até o “Evangelho de Joao
fale da presenga permanente do Senhor elevado, precisamente no quadro de uma
historia de Jesus terrestre?’?'* Lucas, finalmente, evidencia mais que os outros o
itinerario terrestre de Jesus, constituindo-se o “primeiro historiador cristdo... seu
evangelho é, na verdade, a primeira vida de Jesus... A historia de Jesus torna-se algo
absolutamente passado, verdadeiramente uma historia, o initium christianismi”’??,
ao qual provém a historia dos apostolos. Lucas utiliza um esquema da “Histéria da
Salvacdo” e tornou a figura de Jesus totalmente historica.

Ké&semann enfatiza fortemente para o grande perigo de se transformar Jesus
em um mito quando se pretende relaciond-lo exclusivamente com o kérygma
dissociado da histdria®®.

“Foi por haver feito a experiéncia de Jesus como Kayrds que o cristianismo
primitivo escreveu o0s evangelhos, e depois da Pascoa, simplesmente ndo
abandonou a histéria de Jesus”?'’. O evento pascal ¢ fundamento para a kérygma e
para a fé, mas ndo € o primeiro e muito menos o Unico evento. A propria fé pascal
diz que Deus agiu antes que os pagdos cressem e “o atesta incluindo em sua
pregacdo a historia terrestre de Jesus”?'8. O intérprete moderno precisa assumir uma
atitude equilibrada entre o racionalismo e sobrenaturalismo, e deste modo, nem
racionalizar e muito menos se resignar ao “sacrificium intellectus”?*°.

E legitima e necessaria uma pesquisa sobre Jesus, pois, embora Ele ndo tenha
declarado abertamente ser o Messias, seu modo de agir e de falar, sua atitude
mediante os profetas e as instituicdes (leis, sabado e os ritos) constituem uma
cristologia “implicita” que 0 kérygma tornou explicita.

Deve-se, por fim, empreender uma pesquisa sobre os evangelhos, porque se
verifica uma continuidade real entre a pregacdo de Jesus e o0 kérygma apostolico.

213 KASEMANN, E. Le probléme du Jésus historique, p. 162.

214 KASEMANN, E. Le probléme du Jésus historique, p. 160.

215 KASEMANN, E. Le probléme du Jésus historique, p. 157-158.
218 TERRA, J. E. M. Jesus, p. 52.

217 KASEMANN, E. Le probléme du Jésus historique, p. 159.

218 KASEMANN, E. Le probléme du Jésus historique, p. 162.

219 TERRA, J. E. M. Jesus, p. 52.
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“A questdo do Jesus historico ¢ legitimamente a da continuidade do Evangelho na

descontinuidade dos momentos temporais ¢ na variedade do kérygma”??°,

Fazendo um balanco da contribuigdo de K&semann, pondera Moingt:

Com Kasemann, a questdo do Jesus historico se deslocou e veio se alojar no ponto
de jungdo do acontecimento de Jesus e do acontecimento da primeira pregacao,
autorizando-se um vinculo verdadeiro entre um e outro, mas apreendido por meio da
descontinuidade de um passado perdido e de um presente recuperado. A Pascoa ja
ndo marca o corte entre uma histéria de Jesus sem significacdo evangélica e uma
pregacdo de Cristo sem vinculo escatoldgico a essa historia; a fé, mas ndo a ciéncia
historica, pode mostrar de um lado e de outro da Pascoa a continuidade teoldgica do
mesmo Evangelho de Jesus Cristo. Entre Jesus e seus discipulos e nés, entre o Jesus
historico e o Cristo do kerygma, ha um “jogo de proximidade e de distancia, de
compreensdo e de incompreensdo, [uma] dialética da continuidade e da
descontinuidade” cujo entroncamento ¢ ponto de passagem ¢ o acontecimento
pascal.??!

Em seguida, acentuando o debate entre Bultmann e Kdsemann nos 60, e as
novas questdes que interpelam a teologia, Moingt desenvolve o debate do Jesus
histdrico, integrando-o a teologia narrativa e a escatologia, conforme veremos a na
proxima seccdo. Segundo Moingt, a tarefa da teologia hoje, é fundamentar a
proclamacéo da fé — o kérygma — “na narrativa que passou”, isto ¢, a pertinéncia do

histérico-narrativo e do teoldgico??.

Reintegrando o Jesus da histéria — que ndo é o de um saber histérico — no Cristo da
fé — que ndo é o de um saber dogmatico — por meio de uma articulagdo que mantém
uma tensdo dialética entre a interrogacgdo da histéria e a compreensdo da fé, entre o
que é dissimulado por uma, para sempre, € 0 que é revelado pela outra, em cada
ocasido, ele lembra que o “uma vez por todas” escatolégico foi entregue “uma vez”
no tempo; “uma vez” que pertence indissoluvelmente & histdria e a fé. A palavra de
Deus, que me exorta a salvacao pela fé em Jesus Cristo, ndo me sobrevém apenas no
momento em que me refiro ao Cristo presente em Deus pela leitura do texto
evangélico; ela sobreveio para mim ao mundo inteiro, em um momento da historia,
o inillo tempore das narrativas evangélicas, sobrevinda no acontecimento, na palavra
e na pessoa de Jesus. A interpelacdo salvifica ndo é compreendida de modo concreto
unicamente pelo fato de eu me situar em minha relagcdo com o texto, em face do que
perdura nele “uma vez por todas”; ela me pede que me situe, no mesmo movimento,
em face do acontecimento cuja escritura é esse texto, em face do acontecimento que
se inscreveu “uma vez” na historia, produzindo essa escritura.??®

220 KASEMANN, E. Le probléme du Jésus historique, p. 172.
221 HVD, p. 207.
222 4D, p. 200.
223 HVD, p. 209.
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3.3.
Novas cristologias: Elementos para uma nova fundamentacéo

Moingt alerta que o tedlogo ndo pode mais considerar a pessoa e a obra de
Jesus Cristo, fundamentando-se simplesmente nos enunciados dogmaticos de fé da
Igreja, mas deve referenciar-se, nas narrativas evangélicas. Entre os motivos desta
mudanca apresenta a credibilidade, a veracidade, o semantico e a fé. a) Quanto a
credibilidade recorda que a interpretacdo da Escritura deixou de ser monopolio do
clero e do magistério eclesiastico, e o tedlogo que fugisse a discussdo sobre a
questdo do Jesus histdrico pareceria temer o veredicto de uma verdade cientifica.
b) Quanto a veracidade, apresenta como 0 motivo, mais profundo: como a fé da
Igreja sai do aparecimento de Jesus na historia e se vale unida a origem historica,
deve ser mostrado e relatado de que maneira ela, na verdade, saiu dele. ¢) Quanto
ao parentesco semantico: como hoje muitos cristdos atingiram a maioridade, leem
0 Evangelho e querem dar motivos de sua fé por si mesmos e ndo somente por
obediéncia a um magistério, a teologia Ihes deve explicar a fé da Igreja, explicando-
Ihes o sentido das Escrituras, na mesma lingua; de modo mais radical. d) Quanto a
fé: a tradicdo da Igreja, o dogma, a fé falam do Filho eterno de Deus, ao passo que
0 Evangelho, a historia, a grande maioria dos homens de nosso tempo falam do
homem Jesus de Nazaré, e essa situacdo de ndo-identidade dos sujeitos desses dois
tipos de discurso atribui a teologia a tarefa de identificar o primeiro com o

segundo??* e por fim, a fé.

Na teologia cat6lica, foi geralmente observada por muito tempo uma divisdo das
tarefas: o exegeta trabalhava sobre a Escritura, o tedlogo sobre a tradicdo da Igreja;
0 segundo ndo deixava de recorrer as Escrituras, mas para encontrar argumentos que
o primeiro lhe havia preparado, ndo diretamente para explicar o texto em seu
conjunto, nem para fazer pesquisas; assim, ndo era preciso que o tedlogo que
ensinava o tratado de Verbo incarnato se preocupasse em demonstrar a divindade de
Jesus; recebia-a diretamente da afirmacdo da Igreja. Hoje, todos os te6logos que
tratam de cristologia sentem-se obrigados a partir do Jesus da historia e das narrativas
evangélicas, a debater questdes histdricas e de se justificar com os textos. Nao ha o
risco de resultar uma confusdo de métodos? O risco existe, mas ndo se poderia negar
que a tarefa de articular a fé da Igreja que se enuncia na tradicdo com a que se
exprime no Novo Testamento seja propriamente teoldgica. Se o tedlogo falasse de
Cristo enquanto sujeito do discurso da Igreja, sem ter o cuidado de relaciona-lo com
a historia, pareceria estar fazendo um discurso ideoldgico sobre um sujeito abstrato;
a palavra testemunha a fé, mas € a escritura da narrativa, em nossa época, que

224 HVD, p. 209 e 210.
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testemunha a historia.?®

Segundo Moingt ndo se leem mais os evangelhos como os Padres da Igreja.
Eles foram os primeiros que construiram o discurso dogmatico da fé eclesial,
utilizando as Escrituras, através de argumentacGes conceituais e silogismos. A

hermenéutica deles seguia a regra da “consondncia”. Isto significa que uma

Escritura considerada “clara” estabelecia o sentido das que pareciam “obscuras”?2°,

Hoje, leem-se as Escrituras de forma diferente, pois sdo compreendidas como

narrativas de histéria, no contexto de uma trama que se desenvolve, em jogos de

r

linguagens e a arte da narratividade. Essa narratividade ¢ “desconstruida” e
“reconstruida” tendo em vista, elementos literarios inerentes ao texto; as
cristologias do Novo Testamento; as inspirag0es divergentes e as questdes internas

das comunidades apostolicas®?’.

O tedlogo que efetua a volta as narrativas evangélicas ndo o faz adiando a sua fé nem
pondo em ddvida o ensinamento da Igreja. A fé se baseia sobre a palavra de Deus, e
ndo sobre esse ensinamento; ela se dirige a pessoa de Cristo, ndo a autoridade da
Igreja. Segundo um adégio de sdo Tomdas de Aquino, citado com frequéncia, “a fé
termina na propria coisa, ndo no enunciado”: ela ndo tem por objeto a defini¢do de
Cristo enunciada pelo magistério, mas a verdade do Cristo que esse enunciado
revela, ou antes, que ele ajuda a descobrir, pois 0 exprime numa linguagem
fatalmente contingente e aproximativa, porque sempre marcada pela cultura de uma
sociedade e de uma época. Alias, a Igreja define uma verdade condenando um erro,
de um modo mais negativo que positivo, e remetendo, explicita ou implicitamente,
ao que ela propria recebeu, isto é, a fé da Igreja dos tempos apostélicos, que ela
recebeu numa certa linguagem e reexprime de outra maneira ao longo dos tempos.
A volta aos evangelhos tem por objetivo, precisamente, voltar a fonte, comunicar-se
com a fé das origens, deixando-se guiar pela tradi¢do, a fim de aderir ao que foi
revelado “uma vez” na relagdo imediata de Jesus com os que foram suas
testemunhas.??®

Com sua agudeza e profundidade teoldgica, Moingt observa que os debates
entre Bultmann e Késemann introduziram “uma fratura na tradi¢do teologica e
introduziram a uma nova maneira, se ndo de resolver, pelo menos de propor a

questio cristologica”??°. Os tedlogos contemporaneos desde entdo, vio se situar na

225 HVD, p. 210.

226 HVD, p. 210 e 211.

227 <0 sentido das Escrituras, fixado pelo dogma, ja ndo é imediatamente verificavel na leitura dos
textos, imposta pela modernidade”. (HVD, p. 211) Aqui, percebe-se claramente a influéncia de
analise narrativa da filosofia da linguagem de Ricouer. Moingt cita o texto de Ricouer, Du texte a
I’action, Essais d’herméneutique, II, p. 119-133.

28 HVD, p. 211 e 212

229 HVD, p. 213.
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problematica e compreensdo da histdria e da historicidade de Jesus Cristo e tomam
um distanciamento critico e reflexivo das defini¢des de Calcedonia®.

Abaixo desenvolveremos as contribui¢des de K. Rahner, P. Schoonenberg, E.
Schillebeeckx, W. Kasper, W. Pannenberg e J. Moltmann. E as ponderacdes de

Moingt.

3.3.1.
Karl Rahner e a cristologia transcendental

Herbert VVorgrimler, discipulo de Karl Rahner, propde que a cristologia de seu
mestre deve ser classificada em trés fases:

a) A primeira fase (1934-1953) comeca com uma meditacdo sobre o Coracao
de Jesus e termina antes do ensaio sobre o Concilio de Calced6nia. Nesta
meditacao sobre o Coracgdo de Jesus ja aparecem pensamentos que depois
sdo desenvolvidos na cristologia de Rahner: o ser humano de Jesus tem
uma funcdo mediadora até mesmo na culminancia escatologica. A vida e
a morte como expressdo de sua humanidade concreta possuem uma funcao
determinante para o entendimento da fé cristéa.

b) A segunda fase (1954-1968) comeca com a colabora¢do programatica
sobre o Concilio de Calceddnia (1954), que segue algumas contribui¢des
sobre a encarnacdo (1958), sobre o conhecimento e a autoconsciéncia de
Jesus (1962) e sobre a cristologia dentro de uma visao evolutiva do mundo
(1962).

c) A terceira fase (1969-1984) esta definida por duas obras de sinteses. A
primeira sintese, “Linhas bésicas de uma cristologia sistemdatica” e a
segunda sintese estd na sexta seccdo de seu Curso Fundamental da Fé
(1976)%%,

Moingt, comentando o ensaio de Rahner sobre Calcedonia, resgata um
argumento de sua teologia, segundo o qual, a verdade de um enunciado da fé
transcende sua formulacdo. Rahner fez a seguinte declaracdo, neste ensaio de 1954:
“Assim, temos ndo somente o direito, mas o dever, de compreender essa definigdo

ao mesmo tempo como um fim e como um comeco. Deveremos nos afastar dela,

230 HVD, p. 213.
21 VORGRIMLER, H. Karl Rahner: Experiéncia de Deus em sua vida e pensamento, p. 307 e 308.
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ndo para abandona-la, mas para melhor compreendé-la”. Apesar das reagdes
polémicas, Rahner queria dizer apenas que uma definicdo dogmatica jamais esgota
a riqueza da teologia biblica (p. 122) e que o dogma da encarnacdo ganharia sendo
novamente mergulhado nas vastas perspectivas oferecidas pela Biblia, da teologia
da criagdo (p. 134) e da historia da salvagdo (p. 138). Examinando, em seguida, a
definicdo de Calcedbnia, Rahner acentuava a dificuldade de considerar
simultaneamente seus dois termos, “sem divisao” e “sem confusdo” (p. 155), como
a de pensar a diferenca do Logos tornado homem, no caso de se querer privilegiar
a imutabilidade de sua divindade (p. 157). Querendo, enfim, abrir algumas
perspectivas novas, ele exortava a teologia, a se interessar pelos “mistérios da vida
de Jesus” (p. 167) “em sua originalidade e sua irredutivel historicidade” (p. 168)%%.

Na relacdo do mistério trinitario e a cristologia, convém destacar que Rahner
lamenta a separacdo dos dois tratados de Deo uno e de Deo trino, em consequiéncia
da qual a Trindade ndo é mais compreendida como "mistério de salvacdo" (p. 113-
119), e em seguida, desenvolve este axioma fundamental: “a Trindade da economia
da salvagéo ¢é a Trindade imanente, e inversamente” (p. 120). Ele explica que, na
economia da salvag¢do, “as pessoas divinas se comunicam elas mesmas em
conformidade com sua caracteristica propria, portanto em conformidade também
com suas relagdes mutuas e em virtude destas” (p. 131); e que, “em sentido
inverso”, “Deus se da ele proprio”, “na medida em que ele é a expressao absoluta
de si ¢ o dom absoluto de amor”, o que, explica ele, “s6 ¢é revelado em Cristo” (p.
132)%%,

No seu Curso Fundamental da Fé, desenvolve uma cristologia que deseja
colocar “novas bases de uma cristologia ortodoxa” para hoje (p. 328), todavia com
a intencdo de enunciar “o conjunto da cristologia” (p. 204). Rahner ndo quer
substituir a “cristologia magisterial”’, a doutrina da encarnacdo e da unido
hipostatica;

Mas essa teologia, que ¢ ‘“descendente”, precisa de uma reinterpretacao
fundamental, porque suas formulagfes, excessivamente estaticas, ja ndao sao
eficientes no campo de nossa inteligibilidade de hoje, para apresentar os motivos
da realidade do tornar-se-homem do Verbo, nem da realidade de salvacéo que se

cumpre no acontecimento de Jesus Cristo, e se prestam também a graves equivocos,

282 HVD, p. 214 e 215.
23 HVD, p. 216.
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monofisistas e mitoldgicos (p. 325-328): “tudo se encontra visto e pensado a partir
do alto e ndo em direcdo ao alto?*”.

A “cristologia transcendental”?*® de Rahner apresenta Cristo como “Aquele
que traz absolutamente a salvagdo”, isto €, que ao mesmo tempo acolhe, como
homem, e traz, como Deus, a autocomunicacéo de Deus com o0 homem, de maneira
absoluta e definitiva (p. 221-240); e salienta o “tornar-se-homem de Deus” como
“0 caso Unico e supremo do cumprimento essencial da realidade humana, o qual
considera que o homem existe perdendo-se no segredo absoluto a que chamamos
Deus” (p. 247). Esta concepg¢do da encarnacdo obriga a levar a sério ndo menos a
realidade humana de Jesus que o tornar-se-homem do Logos, sendo a primeira
criada pela exteriorizacdo do Logos em outra coisa que ele assume como seu bem
préprio (p. 251-252): “Esse homem, precisamente como homem, é a auto- dic¢do
de Deus em sua auto-exteriorizagdo, porque Deus se diz justamente quando se
exterioriza, quando se d& a conhecer ele mesmo como o Amor” (p. 253), e a
humanidade de Cristo é “a mais autobnoma” que existe, “nao exatamente porque
existe, mas porque é a humanidade assumida, estabelecida como a autodicgdo de
Deus” (p. 256)%°.

A histéria do cristianismo, com a sua importancia excepcional centra-se em um
homem que ama e permanece fiel até a morte, em um homem cuja humanidade total
esteve aberta, em palavras e obra, ao Mistério, a quem ele mesmo chamou Pai e a
quem ele mesmo até o fracasso total se entregou de maneira confiante.?%’

3.3.2.
P. Schoonenberg, E. Schillebeeckx e W. Kasper: novas abordagens
na teologia pos-conciliar

Moingt estuda as cristologias de P. Schoonenberg, E. Schillebeeckx e W.

Kasper, mostrando que tiveram o esforco de dialogar e responder as demandas da

234 HVD, p. 216.

25 “Transcendental” é a estrutura objetiva da subjetividade; é o que estd na subjetividade
objetivamente (...). Rahner assume essa terminologia ndo para caracterizar as categorias do
conhecer, como faz Kant, mas para determinar a estrutura fundamental da existéncia humana:
“transcendental” ¢, para ele, a propria estrutura antropologica fundamental, o existencial entendido
como a condicdo pela qual o homem constitutivamente se autotranscende, ou seja, é posto
continuamente na tensdo de sair de si, de superar-se”. (FORTE, B. A escuta do outro: filosofia e
revelacdo, p. 70) Assim, a cristologia é concebida em Rahner, como expressao da absoluta auto-
expressdo e automanifestacao escatoldgica de Deus e a realizagdo da autotranscendéncia humana
em abertura ao Mistério Trinitario.

6 HVD, p. 217.

237 VORGRIMLER, H. Karl Rahner: Experiéncia de Deus em sua vida e pensamento, p. 315.
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linguagem e da antropologia moderna do sujeito.

Moingt passa em revista 0s principais argumentos de P. Schoonenberg, em
seu livro: Ele é o Deus dos vivos, como contraponto as teologias da morte de Deus
(p. 211). Nesta obra, Schoonenberg néo pretende abandonar Calcedbnia, embora
julgue ndo poder segui-lo em todos os pontos (p. 202-204). Dele, guarda duas
afirmac0es basicas: Cristo € totalmente consubstancial aos homens e é uma Unica

pessoa; conclui dai que essa pessoa so pode ser humana (p. 234).

A leitura dos evangelhos (sobre os quais confessa, alias, que ndo permitem um
verdadeiro conhecimento histérico: p. 105-109) mostra que a personalidade de Jesus
ndo parou de crescer (p. 112-120): ndo se pode, portanto, atribuir-lhe uma
preexisténcia eterna (p. 127-138). Mas ele conserva de Calcedonia também a
afirmacdo da plena divindade de Cristo, que, provém do reconhecimento de seu
carater escatoldgico, bem marcado pelos evangelhos e atestado por sua ressurreigao
(p. 78-85): deve-se, pois, afirmar que a plenitude da divindade se derramou em Jesus,
que Deus estava presente nele, que o Verbo de Deus se encarnou nele. “Assim,
considero o Verbo em Jesus Cristo, antes de tudo, como a presenca de Deus em
plenitude, como uma realidade que brota do Pai” (p. 236). Como ndo ha pessoa do
Filho preexistente, segue-se que “o proprio Deus gera [seu] Verbo como pessoa, por
isso mesmo tornando-se Pai, dando- se inteiro a Jesus” (p. 237). Remetendo aos
axiomas de K. Rahner (p. 229 e 239) citados acima, Schoonenberg julga possivel
dizer também “que Deus se torna Trindade encarnando-se em Jesus Cristo e se dando
como Espirito” (p. 240). A Trindade econdmica ¢ compreendida como Trindade
imanente, mas sem reversibilidade: ela é historica e ndo eterna.2%

Para Moingt, encontramos em Schoonenberg, “a dificuldade de conciliar um
conhecimento de Jesus Cristo, que respeite a verdade histérica dos evangelhos, com

o proposto pelo dogma”,

A censura que se pode fazer a Schoonenberg é ndo ter realizado uma verdadeira volta
ao Evangelho, pois seu pensamento se constrdi gracas a deducdes feitas no quadro e
contra a dogmética calcedoniana; e suas incursdes nas Escrituras sO servem para
confirmar, mais tarde, sua reinterpretacdo do dogma.?*°

Edward Schillebeeckx explica sua metodologia e seu projeto cristolégico em
obras como, Historia humana, revelacdo de Deus?*' e Jesus, a historia de um

vivente?*?, O projeto de Schillebeeckx é “seguir o percurso” historico de Jesus

B8 HVD, p. 219 e 220.

29 HVD, p. 220.

240 HVD, p. 220.

241 Moingt faz referéncia a edicdo francesa, L Historie des hommes, recite de Dieu, p. 9-11 e 168-
179.

242, 11-33 e 37-68.
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Cristo, como um historiador e um critico dos textos do Novo Testamento, e a partir
dai, ir ao encontro dos atos de fé suscitado pelo homem-Deus, Jesus de Nazaré, e
das comunidades crentes, ou como ele chama: “Cristo eclesiastico”?*, Ele vai
considerar que existe uma continuidade viva entre o Jesus de Nazaré e a fé da Igreja
primitiva, mas na origem do Novo Testamento e da pregacdo apostolica estd a
conviccdo, de que os apostolos fizeram a experiéncia radical e reconheceram que
Jesus € a salvacdo definitiva de Deus para todos os homens e mulheres sem
distingao?*.

Explica Valdete Guimardes que Schillebeeckx realiza um percurso
hermenéutico: passar das interpretacdes de fé que se encontram no Novo
Testamento para as experiéncias historicas geradas por tais interpretacdes. Deste
modo, Schillebeeckx desenvolve sua reflexdo a partir de dois aspectos: a) O
primeiro refere-se ao encontro que os discipulos tiveram com Jesus antes da Pascoa
e a luz das expectativas messianicas chegaram a interpretd-lo como o “profeta
escatoldgico” de Deus. Porém, ao mesmo tempo em que hd uma continuidade da
crenca, dentro de um horizonte cultural da expectativa messianica, também
percebe-se uma descontinuidade em relacdo a Jesus. Sua vida historica
desconsiderou estas expectativas abrindo aos discipulos uma nova experiéncia
religiosa e provocando neles uma mudanca de vida; b) O segundo aspecto da
reflexdo passa pela busca de mostrar a experiéncia de fé das primeiras comunidades
depois da Pascoa, experiéncia que permitiu aos discipulos reconhecerem a presenca
do ressuscitado no meio deles, conduzindo-os a compreensdo de sua pessoa. Essa
experiéncia estd no fundamento para todas as geracdes que ndo poderdo mais se
encontrar diretamente com o homem Jesus, mas que se sentem em continuidade
com a sua praxis historica e vivem segundo o seu Espirito?*.

Moingt faz sua ponderacéo frente ao projeto de Schillebeeckx destacando:

Minha intencdo é entender o acontecimento de Jesus diretamente no interior do ato
de fé que dele faz a narrativa, que se constitui como fé da Igreja ao transmitir essa
narrativa, e que é parte integrante e constitutiva da historicidade desse
acontecimento, pois Jesus ndo teria entrado na histéria como aquele que interpela o
destino de todo homem sem a narrativa que acreditando que esta relatando o seu
acontecimento sob o prisma do fim dos tempos. Porque essa fé “pertence a
identidade desse ser”, como diz com perfeicdo Schillebeeckx, penso com ele que

243 SCHILLEBEECKX, E. Jesus, a historia de um vivente, p. 28.
244 SCHILLEBEECKX, E. Jesus, a histria de um vivente, p. 29.
25 GUIMARAES, V. Tragos da cristologia narrativa de Schillebeeckx, p. 253.
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unicamente um tal procedimento é capaz de atingir Jesus em sua verdade ao mesmo
tempo histdrica e teoldgica, aquela que ele mesmo inseriu na compreensao primeira
da Igreja.>®

Walter Kasper constréi a sua cristologia sobre o eixo do acontecimento
pascal®’. “A profissdo ‘Jesus é o Cristo’ representa o resumo da fé cristd, nio sendo
a cristologia outra coisa, que a consciente exposi¢do desta profissio”?*®. Moingt
cita a tese fundamental da cristologia de Kasper, ao estudar a questao histdrica sobre

Jesus e a tarefa da cristologia hoje:

O problema fundamental de uma cristologia centralizada na Cruz e na Ressurreicao
consiste no comportamento da cristologia ascendente e de exaltacdo, que ai se
formula em face da cristologia descendente que se exprime pela idéia de Encarnacao.
Ambas se fundamentam biblicamente; por isso, ndo se pode op6-las uma a outra.
Certamente, ndo é facil determinar sua relacdo. Na cristologia descendente, o ser
humano-divino de Jesus fundamenta sua histéria; na cristologia ascendente, seu ser
se constitui na sua e por sua historia. A cristologia nos coloca, assim, diante de um
dos problemas mais fundamentais do pensamento em geral, isto é, a questdo da
relacdo entre o ser e 0 tempo.24°

Na opinido de Moingt, a solucdo da problematica se mostra mais complexa
do que pensa Kasper. Kasper pensa num duplo percurso cristologico: ascendente e
descendente e nesse sentido, o direito de escolher entre um e outro nos é retirado.
Nada mais resta sendo conciliar os dois pontos de vista sobre 0 mesmo percurso

(uma do alto e a outra de baixo). E continua analisando o te6logo Moingt:

Na realidade, os termos “ascendente” e “descendente” sdo falsamente simétricos.
Ambos pertencem a linguagem da proclamacao, ndo da narrativa, e o primeiro néo é
mais adequado a historia de Jesus que o segundo quando se fala de elevagéo ou de
humilhacdo, a afirmacdo parte do mesmo lugar, o céu, mas ndo do mesmo tempo:
uma do fim dos tempos, a outra do comego. A primeira permite reler
retrospectivamente o percurso historico de Jesus, de sua mor; a seu nascimento,
como um tornar-se-deus e Filho de Deus, e dizer que ele entrou nesse devir ja em
sua vinda ao mundo. A segunda impde um postulado de leitura da vida de Jesus, de
seu nascimento a sua morte, e diz que ele entrou no mundo na qualidade de Filho de
Deus, vindo de Deus.??

Ele relata, antes de tudo, a “historia terrena de Jesus”, que leva a uma questdo, um
"enigma", dizia Kdsemann: “Assim, a vida de Jesus termina em uma abertura
derradeira. A historia e o destino de Jesus continuam a ser uma questdo a qual apenas

246 HV/D, p. 221.

247 HVD, p. 221.

248 KASPER, W. JesUs, el Cristo, p. 38.

249 HVD, p. 222. No livro de Kasper, Jesus, el Cristo, p. 72.
250 HV/D, p. 222.
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Deus pode dar a resposta” (p. 182). A ressurrei¢do, depois, € reconhecida na fé como
“o recebimento de Jesus na comunidade de vida e de amor com Deus” e como
acontecimento de salvagado (p. 233). Num passo ulterior, enfim, “o mistério de Jesus
Cristo” se revela: “Como em Jesus Cristo, o proprio Deus se revelou e comunicou
de forma definitiva, absoluta e incomparavel, Jesus entra na definicdo da esséncia
eterna de Deus. Resulta, pois, do carater escatolégico do acontecimento de Cristo,
que Jesus €, desde toda a eternidade, o Filho de Deus e que Deus é, desde toda a
eternidade, o ‘Pai de nosso Senhor Jesus Cristo’.” (p. 262). O que leva, sem solucdo
de continuidade, ao Simbolo de fé de Nicéia (p. 265). De gque modo a entrada de
Jesus na eternidade do Pai é compreendida como origem eterna? E sem duvida o que
se deve dizer para ser fiel ao dogma, pois ndo ha afirmacéo da fé que, em definitivo,
ndo saia da fé na ressurrei¢do; mas ndo é mostrada a razao de dizé-lo. “As afirmagdes
relativas a preexisténcia do Filho unico de Deus sdo destinadas a provar nossa
propria filiacdo e nossa salvacdo”, escreve Kasper (p. 260); isso nos remete a
“preocupagio soteriologica” dos padres de Nicéia (p. 266).2°!

Para Moingt, a resposta de Kasper na articulacdo da cristologia ascendente
com a cristologia descendente, e portanto, respectivamente, dos eventos da
ressurreicdo e encarnagdo, ndo obedecem a ldgica proposta pela narrativa
evangélica, e com isto, assenta-se o discurso dogmatico da tradi¢ao sobre a histéria

de Jesus.

3.3.3.
O homem Jesus de Nazaré, norma e critério de toda interpretacao
sobre Jesus

Moingt e grande parte dos cristélogicos contemporaneas partem de uma
cristologia ascendente, ou seja, seu ponto de partida € o homem Jesus. Este € um
principio fundamental que norteia a cristologia hodierna.

No cerne desta cristologia ascendente esta 0 movimento que o préprio Jesus
despertou no primeiro século da era crista, e sé através deste movimento, que temos
a possibilidade de um conhecimento histérico de Jesus Cristo. Os evangelhos nos
contam o que Jesus de Nazaré significou para a vida de alguns grupos de pessoas,
isto €, a Igreja primitiva. Todavia, sempre como reflexo do que o proprio homem

Jesus (do que foi, falou e realizou)?*2.

Os evangelhos relatam a historia de um homem, com a intencdo de reconhecé-lo
como Filho de Deus, é certo; reconhecé-lo como Deus ndo é a mesma coisa e é muito
menos certo; com a intengao de contar sua historia como a de um Deus feito homem,
mesmo um cristdo ndo pode considerd-lo uma certeza, de tal modo o sentido das

BLHVD, p. 223 e 224,
252 SCHILLEBEECKX, E. Jesus, a historia de um vivente, p. 38.
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narrativas evangélicas aponta para outra direcdo. Essas narrativas ndo mostram a
preocupagdo de Jesus em revelar sua identidade escondida, mas em anunciar o Reino
que vem; ele vive na direcdo desse futuro, e é em relacdo a esse futuro que sua vida
toma sentido, bem como seu ensinamento; quando ele atrai sobre si 0 olhar de um
ouvinte, é para volta-lo imediatamente para Deus; anuncia o Deus que vem, e é essa
ligagdo com Deus que leva as pessoas a se interrogarem sobre sua identidade; porém,
Jesus sempre mantém certa distancia entre ele prdprio e Deus; mesmo no evangelho
de Jodo, em que nos é dito que Deus esta presente nele, Jesus se designa como aquele
que conduz a Deus, passando deste mundo a seu Pai. E esse o primeiro dado global
de sua histéria que deve ser levado em conta: ele o situa nitidamente como um
homem em face de Deus.?*?

Um segundo dado global é apresentar Jesus Cristo em sua existéncia humana,
quando se faz da pessoa divina do Verbo encarnado o sujeito dessa historia.
Teodlogos protestantes como Wolfhart Pannenberg e Jirgen Moltmann
desenvolvem consideragdes apreciadas por Moingt, que desenvolveremos a seguir.

Wolfhart Pannenberg foi um tedlogo protestante luterano (1928-2014) que,
em 1951, estebeleceu-se na Universidade de Heidelberg, depois de concluir seus
estudos com a tese doutoral e habilitacdo para lecionar. Junto do grande exegeta
Gerhard Von Rad e Hans Von Campenhausen foi membro do “circulo de
Heidelberg” com forte enfoque na historia. E nesta perspectiva historica que sera
formulada a linha fundamental de sua teologia. Esse “circulo de Heidelberg” se
apresenta como um circulo de reflexdo e de elaboragéo teologica de uma concepcgéo
de teologia da historia. Em 1960, esse circulo realiza um congresso teoldgico e 0s
artigos que surgem das atas sdo publicados com o titulo, Revelagdo como histéria
(1961). Pannenberg antecipa esses estudos em um artigo importante, intitulado:
“Evento de salvagdo e historia” (1959)%**. Toda a producdo teoldgica também a
cristologia de Pannenberg foram marcadas por essa perceptiva, unindo teologia da
revelacdo e historia. E deste modo, na teologia evangeélica, surge um novo campo
de investigacdo, apresentando uma nova alternativa as polarizacdes em torno de

Barth e Bultmann.

A pergunta pela deidade de Jesus Cristo trata-se da deidade do ser humano Jesus.
Ele nada tem a ver com sua “natureza divina” a ser considerada por si isoladamente.
Trata-se, antes, de encontrar na realidade humana de Jesus 0s contornos de sua
filialidade divina, que entdo também precede a sua existéncia terreno-histérica como
filialidade eterna e que inclusive deve ser concebida como razéo revelacdo de sua
filialidade eterna e que inclusive deve ser concebida como razéo criadora dessa sua
existéncia terrena. Se a historia terrena de Jesus é a sua filialidade eterna, entdo esta

253 H\/D, p. 224.
254 GIBELLINI, R. A teologia do século XX, p. 270 e 271.
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deve ser perceptivel em sua realidade humana de vida. Sua deidade entdo néo é algo
adicional a esta realidade humana de vida, mas o reflexo que da relagdo humana de
Jesus com Deus cai sobre a sua propria existéncia como também sobre o eterno ser
de Deus.?%®

O evento pascal tornou-se o ponto de partida histérico da pregacdo apostdlica e da
cristologia da Igreja. Ambos os fatos se baseiam no significado préprio desse evento
em sua referéncia a histdria pré-pascal de Jesus — a sua obra como mensageiro do
Reino de Deus iminente e a ligacdo do titulo de Messias com sua pessoa por meio
da acusacdo que havia elevado a sal condenacdo e execucgdo pelos romanos. Essa
referéncia tem, quanto ao contelido, o carater de confirmacao e de justificacdo divina
(1Tm 3,16) da atividade pré-pascal de Jesus e de sua pessoa face da rejeicdo que
experimentou e da condenacéo dos judeus e romanos.?5®

Pannenberg associa a histéria com a salvacdo realizada por meio da
ressurreicdo de Cristo, e propde uma redefinicdo do dogma de Calcedénia,
questionando a teoria das “duas naturezas”. Moingt cita texto de Wolfhart
Pannenberg, de 1964, “os impasses da doutrina das duas naturezas” e enuncia esta
tese: “A unidade de Jesus com Deus ndo deve ser concebida como a uniéo de duas
substancias, mas no sentido de que Jesus é Deus na medida em que é esse
homem”?®’. Essa tese fundamenta a afirmacdo metodoldgica, em que se reconhece
a influéncia dos debates sobre o Jesus da historia: “0 que interessa a fé €, antes de
tudo, o que Jesus foi”’; ndo é, portanto, a confissdo de fé da comunidade apostolica,
mas sim, diretamente, “a acdo e o destino de Jesus”: “A tarefa da cristologia é
fundamentar, sobre a histéria de Jesus, o verdadeiro conhecimento de sua
significacdo, que se pode resumir nestas palavras: Deus se revelou nesse homem”
(p. 24-26). Assim é excluida uma “cristologia do alto”, fundada sobre a divindade
de Jesus e, portanto, sobre a ideia de encarnagio: ¢ necessario partir “de baixo”, do
homem Jesus (p. 30-35). E deste modo, é excluido o fundamento da cristologia
sobre uma soteriologia preconcebida: “[ela] deve partir do Jesus de outrora, e ndo
de sua significacdo para nos, tal como, por exemplo, nos é diretamente apresentada
pela pregacdo” (p. 50).

Analisando essa obra de Pannenberg, comenta Moingt:

A teoria das duas naturezas é precisamente rejeitada porque ndo da direito ao pleno
reconhecimento da existéncia historica de Jesus na qualidade de homem. A idéia de

255 PANNENBERG, W. Teologia sistematica, Vol. 2, p. 459.

256 PANNENBERG, W. Teologia sistematica, Vol. 2, p. 510.

257 Moingt utiliza a traducio francesa de uma importante obra de Pannenberg que se chama: Esquisse
d’une christologie, p. 359. A edicdo alema, é de 1964, Grudzuge der Christologie.
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Encarnacdo, que requer a ideia de preexisténcia, ¢ “mitica”, apesar de sua verdade
intrinseca, porque separa o Filho de Deus e 0 homem Jesus, a esséncia divina e sua
manifestacdo corporea, reunindo-as apenas por um movimento de descida e de nova
subida (p. 188-189), e “deixa escapar a profundidade real do acontecimento da
crucifixao e da ressurreicao de Jesus" (p. 283). A cristologia alexandrina se recusa a
considerar Jesus “como um homem individual real”, de onde se segue que “Jesus
como individuo ndo foi um homem, mas ja um super-homem, o0 Homem-Deus”; a
cristologia antioquena e nestoriana preserva a humanidade individual de Jesus,
quebrando-lhe, porém, a unidade existencial (p. 365-370): “O dilema desses dois
métodos cristoldgicos é insuperavel, enquanto a cristologia se desenvolver a partir
da idéia de Encarnagédo, em vez de fazé-la, ao contréario, chegar a [essa] idéia como
a sua conclusdo” (p. 370). As tentativas efetuadas por tedlogos modernos, sobre a
base de conceitos ja conhecidos dos Padres, ndo obtiveram bons resultados na
solucdo desse dilema: a teoria da comunicacdo dos idiomas leva a uma fusdo das
duas naturezas e ndo reconhece a verdadeira humanidade de Cristo (p 383-390); a
teoria da kénose ou do despojamento de si do Verbo encarnado desconhece a
identidade de Deus e altera sua Majestade (p. 395-407). “A alternativa entre o
monofisismo e a cristologia de separacdo continua, assim, a ser um dilema
angustiante” (p. 408).2%8

Mas a ressurrei¢do de Jesus, relacionada com essa pretensdo, ¢ “o fundamento de
sua unidade com Deus” (p. 55). Ela ¢ anunciada, de fato, como sua elevacao a Deus
e como o acontecimento do fim do mundo; &, pois, a revelacdo definitiva de Deus
em Jesus (p. 76), no sentido de que Deus esta substancialmente presente nele (p.
152), o que “significa que o acontecimento de Cristo, Jesus, é o ser do proprio Deus”,
pois “o conceito de Revelagdo de Deus por ele mesmo ja contém a ideia de que o
Revelador € o Revelado sdo idénticos” (p. 156). Uma vez que ¢é a resposta de Deus
a reivindicacdo pré-pascal de Jesus, o acontecimento da P&scoa tem um efeito
retroativo (p. 164) e leva a reconhecer que Jesus, desde sempre, era um com Deus:
“De fato, Jesus, por causa de sua ressurrei¢ao, ¢ reconhecido como o que ele ja era,
mas que ndo se podia reconhecer como tal antes da Pascoa; muito mais que isso, é
reconhecido como aquele que, sem tal acontecimento, ndo teria sido esse” (p. 166).25°

Na opinido de Moingt, Pannenberg é o Unico te6logo contemporaneo que
propds um caminho verdadeiramente novo para conciliar a doutrina tradicional do
Cristo verdadeiro Deus e verdadeiro homem com as exigéncias de uma cristologia
construida sobre a volta a historia. Este posicionamento ao mesmo tempo pressupde
semelhancas e tempo semelhante e diferencas com as pesquisas do préprio
Moingt2®°,

Como Pannenberg, Moingt pensa que a teoria das duas naturezas nao permite
proteger a unidade de Cristo nem respeitar a verdade de sua existéncia historica e
humana. A ressurrei¢do de Jesus deve ser o fundamento da cristologia, e partir de

seu comportamento humano em face de Deus, para estabelecer sua filiagdo divina.

258 H\/D, p. 226.
259 HVD, p. 226 e 227.
260 HVD, p. 227 e 228.
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Os conceitos de revelagdo, dom e retroatividade, inspirados em Hegel, sdo
importantissimos para conceber a divindade de Jesus considerado como este
homem.

Todavia, Moingt questiona “cristologia de baixo”, elaborada por Pannenberg
pois, essa construcdo, a partir da historia de Jesus, € pouco considerada. Ele fez
alusdo a historia de Jesus, somente para servir de base a “reivindicacdo de
autoridade” de Jesus, sem que esta seja compreendida em episOdios de sua vida,
nem analisada nos textos, as narrativas evangeélicas sdo ignoradas totalmente. A
Unica preocupagdo histérica é demonstrar que a ressurreicdo de Jesus realmente
ocorreu, pois Pannenberg estima que a fé s6 pode se fundamentar sobre a certeza
histdrica desse acontecimento (p. 116). Por essa razdo, pergunta-se se a revelacao
de Deus na ressurreicdo de Jesus Cristo tem necessidade da fé para ser reconhecida.
A paixdo e a morte de Jesus ndo parecem desempenhar ai nenhum papel
significativo, pois Pannenberg se recusa, contrapondo-se a Barth e a Rahner, em
reuni-las a ressurreicdo, na condicdo de um Unico acontecimento de salvacédo e de
revelacdo (p. 131-132); o que significa um grande erro de compreensao nas
narrativas e no evento pascal®.

Jurgen Moltmann nasceu em Hamburgo, Alemanha, em 1926. Ele lutou na
Segunda Guerra, foi feito prisioneiro pelos ingleses e conduzido para um campo de
concentracdo na Inglaterra. Portanto, de 1945 a 1948, esteve prisioneiro dos aliados
na Belgica e na Inglaterra. Esses anos de prisdo levaram-no a refletir sobre o sentido
da vocacdo crista e a presenga esperancosa de Deus em sua vida. Em 1948, voltou
a Alemanha e foi estudar teologia. A partir de 1952, serviu como pastor da Igreja
Luterana. Desde 1967, foi professor de teologia sistematica na prestigiada
Universidade de Tubingen até sua aposentadoria, em 1994. A cristologia de
Moltmann com significativa competéncia abre um caminho novo na teologia, ao
pensar aquilo que se chamou a morte de Deus e a morte do homem, como grandes
desafios que interpelam a fé cristd. Em sua teologia sistematica, Moltmann
desenvolve uma cristologia indissociavel da doutrina da criacdo e da reconciliacéo,
com a eclesiologia e a escatologia sob o sinal da unidade da Trindade economia e
imanente. Portanto, a sua teologia dogmatica é a explicacdo da doutrina da Trindade

e igualmente a cristologia é compreendida trinitariamente. A encarnacdo do Filho

%1 HVD, p. 227 e 228.
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de Deus se concebe como a autorealizagcdo de Deus no mundo e a epifania da
Trinidade se faz pelo mistério do crucificado??.
Moingt faz um florilégio das teses principais de Moltmann nos seguintes

termos:

Quanto mais se compreende o conjunto do acontecimento da cruz como
acontecimento de Deus, mais se destroi a nogdo simples de Deus. Na meditacdo ela
se desmultiplica por assim dizer em Trindade. Do aspecto exterior do mistério
chamado Deus, alcanga-se seu espaco interior que é trinitario. E isso a “revolugio na
no¢ao de Deus” que o Crucificado revela” (p. 231). “Tudo que a teologia crista diz
de Deus fundamenta-se em seu centro, nesse acontecimento de Cristo. O que
acontece a Cristo na cruz é algo que acontece a Deus mesmo. Inversamente, o0 que
ocorre com Deus € agquilo mesmo que ocorre na cruz do Ressuscitado. [...] A nova
cristologia [...] deve compreender o acontecimento da cruz no ser de Deus de um
modo trinitario e pessoal. Em face da doutrina tradicional das duas naturezas na
pessoa de Cristo, ela deve partir do aspecto da totalidade da pessoa de Cristo e
compreender a morte do Filho em sua relacdo com o Pai e com o Espirito” (p. 233).
“A cruz se encontra no centro, no ser trinitario de Deus, separa ¢ une as pessoas em
suas relacdes reciprocas e as faz ver concretamente. [...] Quem diz verdadeiramente
Trindade fala da cruz de Jesus e ndo especula sobre enigmas celestes” (p. 235). “O
acontecimento histérico entre o Pai que abandona e o Filho abandonado é
compreendido pela fé, de maneira escatoldgica, como acontecimento entre o Pai que
ama e o Filho amado no Espirito do amor vivificante” (p. 283). “O contelido da
doutrina da Trindade € a cruz de Cristo. A forma do Crucificado ¢ a Trindade” (p.
284). “Quem fala cristdimente de Deus deve contar a historia de Jesus como historia
entre o Filho e o Pai” (p. 285).2%3

Para Moingt, as orientages cristologicas de Moltmann sdo novas e preciosas.
Mas, elas permanecem programaticas e intuitivas (e as vezes declamatdrias), sem
serem realmente analiticas nem explicativas?,

Outras questdes criticas apontadas por Moingt sdo: a) A critica que ele faz
das duas naturezas (p. 262-271), mas ndo o diz pelo que substitui com a mesma
clareza de Pannenberg; b) As relagfes mutuas entre as pessoas divinas sobre a Cruz
(p. 283) nédo séo claras, ou seja, ndo relatam como isto acontece visto que a
crucificacdo acontece no plano da histéria; ¢) Ele mantém com Rahner a
reversibilidade da Trindade econémica e da Trindade imanente (p. 277), mas nao
se preocupa em explicar como o que chega a Deus e a Jesus, no tempo do homem,
cumpre-se na eternidade de Deus — ao contrario de Pannenberg, que teve o mérito

de tentar uma explicacdo por sua nocao de retroatividade. Ndo consegue, melhor

262 KASPER, W. Jests, el Cristo, p. 16.

263 HVD, p. 239. As teses citadas por Moingt, se encontram desenvolvidas na obra de Moltmann, O
Deus crucificado, p. 244-322.

264 HVD, p. 239.
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que este — talvez seja menor sua preocupagdo —, mostrar se a teologia da Cruz
verifica, no fim, o conceito de encarnacdo. Ele pensou em pér a Cruz em relacdo
com o Espirito “que abre o futuro e consegue a vida” (p. 285); falha, todavia, pelo
fato de sua teologia da Cruz n&o estar ligada a uma teologia da criagéo, para mostrar
que o sofrimento de Deus néo corresponde ao dos homens somente porque “o Pai
sofre a morte do Filho” (p. 281) — seria apenas um consolo —, mas porque termina
seu trabalho criador®®®.

Entretanto, Moingt sente-se devedor e presta sua homenagem a Moltmann,
pois 0 mesmo afirma teologicamente algo que o proprio Moingt gostaria de ter

chegado a afirmar:

NoOs interpretamos 0 acontecimento da cruz de maneira trinitaria, como aconte-
cimento que pbe em relacdo duas pessoas, e no qual essas pessoas se constituem elas
mesmas umas para com as outras em sua propria relagéo (p. 283).2%

Neste contexto, destacamos que a fecundidade e a beleza da cristologia e da
teologia trinitaria de Moltmann tém transposto os limites da teologia reformada
alemd e requerido cada vez mais cidadania e espago nos ambitos da teologia
catdlica. O renomado tedlogo italiano e jesuita Bruno Forte e o jesuita espanhol Jon
Sobrino séo exemplos disto.

A tedloga Maria Clara Bingemer afirma que Bruno Forte em sua obra: a
“Trindade como historia” adota a tese moltmaniana, sobretudo nos dois primeiros
livros: O Deus crucificado e Trindade e Reino de Deus, de que o evento da Cruz é
trinitario e que somente no Mistério Pascal Deus se revela ndo como alguém que
permanece a parte da Paixdo de Jesus de Nazaré, mas que entrega o Filho e se
autoimplica no sofrimento e na Paixao.

Porém a acolhida de Moltmann serd mais fecunda, no ambito catolico, na
teologia de Jon Sobrino, radicado em El Salvador e muito préximo a Dom Oscar
Romero, arcebispo salvadorenho assassinado nos anos 80. Jon Sobrino seguira a
linha de Moltmann da theologia crucis como centro do mistério de Jesus Cristo,
mas aplicando-a diretamente a questdo da pobreza e da luta pela justica®®’.

265 HV/D, p. 240.

266 HVD, p. 241.

%7 BINGEMER, M. C. L. O Deus desarmado: A teologia da cruz de J. Moltmann e seu impacto da
teologia cat6lica, p. 244.
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Moltmann estd muito préximo das teologias do terceiro mundo e é féacil perceber o
influxo mutuo dele sobre elas e delas sobre ele. Do “Deus crucificado” ao “povo
crucificado” da Teologia da Libertacao, o caminho € curto. Se, para Moltmann, Deus
esta no patibulo com o jovem judeu do campo de concentragao e, extensivamente,
com todos os crucificados, a Teologia latino-americana de Ellacuria e Sobrino, por
sua vez, vé o povo crucificado com Deus. O prdprio Moltmann vé nesta passagem
um desenvolvimento legitimo de sua Cristologia.?%®

3.3.4.
As tarefas irrenunciaveis da cristologia moderna para uma
reconstrucao

Depois de percorrer este longo itinerario filoséfico-teoldgico da compreenséo
moderna e contemporanea sobre a pessoa de Jesus Cristo, inventariando e
pesquisando desde o discurso racionalista do filésofo judeu Spinosa, passando por
Kant e Hegel até desembocar nas questdes referentes ao historicismo ou a negacao
deste com Harnack e Schweitzer, para em seguida, chegar aos debates do Jesus
historico e as teologias de Barth, de Bultmann e a critica de Kdsemann a seu mestre,
Bultmann. Por fim, passando pelas cristologias modernas de pensadores como
Rahner, Schoonenberg, Schillebeeckx, Kasper, Pannenberg e Moltmann, Moingt
cita quatro tarefas fundamentais para a cristologia: a) Revisar e repensar
radicalmente a teologia calcedoniana, a fim de fazer de Jesus Cristo uma pessoa
verdadeiramente Unica, um sujeito verdadeiramente humano, em ressonancia com
a antropologia moderna filosofica e teologica; b) Construir a cristologia sobre o
alicerce das narrativas evangeélicas, numa perspectiva de fé, concordante com a fé
da Igreja que anuncia Cristo, relatando a historia de Jesus, a0 mesmo tempo que
respeita a verdade da historia hoje; ¢) Fundamentar a cristologia sobre o
acontecimento pascal, ou seja, a morte e a ressurreicdo de Jesus. A partir deste
fundamento se compreende a filiacdo divina deste homem, a encarnacdo e a
esperanca do crente ao crer em Jesus de Nazareé; d) Destacar que tanto a cristologia
como a teologia sistematica precisam estar atentas as questdes do homem de hoje®®®,
como a violéncia, a dor, o sofrimento, 0 mal no mundo, a morte, o clamor que brota
da injustica e do egoismo humano, a sorte dos vulneraveis e pobres a margem da
sociedade. O relacionamento entre o Pai e o Filho, no Espirito Santo — no anuncio

do Reino de Deus e em seu mistério pascal — sua entrega na cruz precisam iluminar

%8 BINGEMER, M. C. L. O Deus desarmado: A teologia da cruz de J. Moltmann e seu impacto da
teologia catdlica, p. 245.
269 HV/D, p. 241 e 242.
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esses dramas humanos, explicitando que o Deus trinitario, pela cruz de Cristo sofre
a paixdo do mundo e da historia, fazendo-se solidario e fiel ao ser humano. E como
o antimal®®, Deus revela-se como amigo do ser humano, fazendo-se onipotente no
amor e na capacidade de perdoar, Ele tem compaix&o e vem a nds, pelo crucificado-
ressuscitado?®’*.

A seguir desenvolveremos o pensamento de Moingt sobre a teologia da

ressurreicdo, enquanto coragdo pulsante de toda a cristologia.

3.4.
A inteligibilidade do evento da ressurrei¢cdo: A ressurreicdo como
fundamento da cristologia

Moingt, atento as cristologias de Pannenberg, Moltmann e Kasper, denota que
a ressurreicdo é o fundamento e o ponto de partida a partir do qual toda cristologia
é constituida. Em Jesus de Nazaré, o crucificado-ressuscitado, Deus, come¢a uma
nova histéria na qual a iluminacdo/compreensdo vem do fim, ou seja, da
ressurreicdo. Na verdade, a cristologia faz da ressurreigdo de Cristo um evento pelo
qual toda a historia de Jesus € iluminada. A ressurrei¢do esta na origem de uma
historia e perfaz as relagdes que se formam entre Deus e os homens em Jesus. Ao
ressuscitar Jesus, Deus mostra ao homem que ele é fiel a sua promessa e revela o
seu futuro. A tarefa da cristologia, explicita Moingt, ajuda a conectar as pessoas
com Jesus, este individuo histérico, ao mesmo tempo Filho de Deus e homem, o
crucificado ressuscitado. Pelo trabalho de desconstrucdo-reconstrugdo, fomos
levados a recolher o discurso de que a Igreja é sobre Jesus e o sentido que ela da ao
Evangelho para reconhecer Cristo nele. E & luz da ressurreicio que se deve
desenvolver o discurso teoldgico sobre a Trindade, das relagdes teandricas de Cristo

e da propria redencgdo?’2,

270 Deus como o antimal € uma expresséo de E. Schillebeeckx (Cristo y los cristianos, p. 711 e 818),
que esta presente nos trabalhos de Andrés Torres Queiruga: Creio em Deus Pai: 0 Deus de Jesus
como afirmacdo plena do humano, p. 114-159 e Recuperar a salvacdo: Por uma interpretacdo
libertadora da experiéncia cristd, p. 117-144.

271 “Para que creiamos, ele mesmo se fez um de nos, a fim de realizar em nossa carne nosso proprio
projeto finito; ndo se pondo fora do cerco doloroso do mal, mas transpassando-o com a forca
salvadora do amor infinito. No homem-Jesus torna-se corporalmente visivel que o mal ndo detém a
ultima palavra; que muito além da “tristeza da finitude” espera-nos a felicidade infinita do projeto
de Deus para no6s” (Recuperar a salvagdo: Por uma interpretagéo libertadora da experiéncia crista,
p. 134).

272 Remetemos especificamente a trés textos de Moingt: HVD, p. 291-337; DVH, p. 271-344 e 0
opusculo: L’évangile de la résurrection — méditations spirituelles, p. 7-92. E para uma boa
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Segundo Moingt, a preocupacdo do tedlogo é trazer a historia de Jesus para o
compreensdo de sua identidade. Essa historia é lida, ndo do ponto de vista
historiografico moderno, mas no contexto da ressurreicdo de Jesus, como
acontecimento de salvagio®®. “Esse acontecimento se mostra, simultaneamente,
nas trés dimensdes do tempo: alguma coisa acontece no presente, um acontecimento
da palavra, que foi anunciado no passado, como devendo ocorrer “nos ultimos
dias”?™*. O evento pascal é o ponto de partida e o lugar da historia que, em Jesus, se
enreda entre Deus e 0os homens. No mistério pascal deve-se buscar a verdade da
identidade de Jesus e a origem deste homem cuja histdria contada despertou a fé
nos primeiros discipulos e ainda nos atrai hoje. E a teologia retorna a histéria de
Jesus porque, em sua singularidade, assume uma dimensdo de universalidade,
alcancando todos os homens e inclusive langando luz, sendo experimentada no
presente?’®. O relato da ressurreigdo constitui, portanto, o ponto a partir do qual a
histdria de Jesus se junta a dos homens e abre a um futuro, é anunciada dizendo seu
significado, referindo-se a um futuro. Abaixo desenvolveremos 0s aspectos

principais de sua percepcao teologica sobre a ressurreicao.

3.4.1.
A ressurreicdo como anuncio do retorno escatolégico de Jesus
Cristo e evento de revelacao

Moingt compreende a ressurrei¢do como um acontecimento histdrico e um
acontecimento de salvagdo, mas antes de tudo, € um acontecimento de revelacéo.
Em sua ressurreicao, Jesus é reconhecido como o Filho de Deus, o Cristo?”®. Como
acontecimento de revelacao, a ressurreicdo de Jesus € um evento que se estende a
Deus em si mesmo, agora manifestado sob uma nova luz, Pai de um Filho que ele
gerou em sua eternidade, e também Pai dos homens que ele adota como filhos
comunicando-lhes o dom do Espirito de santidade, que agiu em Jesus.

Por ser um ato de revelacdo, a ressurreicdo de Jesus deve se expressar em um

evento de fala, por um discurso publico, que dé a conhecer a intervengdo de Deus

compreensdo da teologia da ressurreicdo de Moingt, veja: MUNGA, F. M. N. Le essais de
Christologie narrative de Joseph Moingt et Jurgen Moltmann, p. 80-125.

23 HVD, p. 289.

214 HVD, p. 289.

215 HVD, p. 259.

276 MOINGT, J. L évangile de la résurrection: Méditations spirituelles, p. 51.
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no segredo e no siléncio do timulo e que depois se expande pelos testemunho dos
apostolos e dos escolhidos, que tiveram a experiéncia com o Kyrios ressuscitado,
como primicias dos que morreram. A identidade de Jesus é confessada quando Deus
confere a Jesus Cristo a gloria, mas também ser reconhecida no passado da sua
histdria, por aqueles que viveram perto dele, como uma identidade terrestre e
histdrica, e essa histdria também terd de ser contada e registrada por escrito para
que outros homens, no decorrer do tempo, possam reconhecer 0 mensageiro de
Deus no homem de Nazaré. Ha, portanto, trés etapas a serem percorridas nesta
revelagédo: a proclamacéo da identidade de Jesus, depois o tempo para a obra de
memoria ou reconhecimento e, finalmente, a escrita da historia de Jesus como

Cristo?’’. Explica Moingt:

Eis como podemos compreender, a partir das narrativas evangélicas e da pregacoes
dos apdstolos, a experiéncia e a inteligéncia adquirida pelos discipulos no que diz
respeito a ressurreicdo como acontecimento de revelacdo. Ao dizer revelacgdo,
admitimos que eles ndo tiveram uma percep¢do sensivel nem um conhecimento
racional da ressurrei¢do, mas que ela era para eles, como é para nés, objeto de fé, de
uma fé recebida da graca de Deus como um puro dom. Ao dizer experiéncia,
entendemos que essa revelacdo ndo aconteceu por uma visao imaginaria ou palavra
celeste, mas pela presenca de Cristo ressuscitado ao espirito e ao corpo dos
discipulos, de tal maneira que sua maneira, subita e experimentada, revestia neles a
facticidade de um fato de sua existéncia, experimentada em comum e passada sobre
o crivo de uma dialogo interpessoal e de discurso publico. Ao dizer inteligéncia,
queremos afirmar que a fé na ressurreicdo ndo é implantada nos em favor de uma
emocdo coletiva ou de um devaneio mistico, mas pelo esforco para Ihe conceder o
espaco na cultura deles, na sua compreensdo do mundo, em uma historia total, e lhe
dar sentido e atualidade nas proprias vidas deles ao acolherem em si mesmos a vida
de Cristo, morto e ressuscitado.?’8

(...) Para eles (referindo-se aos ap6stolos), trata-se de articular ao acontecimento da
morte e ressurreicdo de Jesus, de um lado, a interpretacdo de nossa pertenca a
histéria, de um outro, uma op¢éo sobre 0 nosso futuro. De um lado e de outro, uma
escolha esta a ser feita, uma decisdo a ser tomada, que abrem esse passado e esse
futuro a transcendéncia e a alteridade da revelacdo que se produz no evento Cristo.
A luz que emana dai clareia e solicita essa escolha e essa decisdo, sem substitui-las.
Neste sentido, esta revelacéo esta a todo instante e para sempre a vir.2’®

Como evento de revelagédo, a ressurreicdo de Jesus, constitui-se como um
acontecimento do passado acessivel pela fé. A ressurreicdo do Filho de Deus

realmente aconteceu e deixou sua marca indelével na histéria humana e na historia

2T MOINGT, J. L évangile de la résurrection: Méditations spirituelles, p. 52.
28 DVH, Vol. I, p. 326.
219 DVH, p. 329.
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da Igreja. Todavia, esse evento anuncia um futuro. Na verdade, os discipulos
afirmam que Cristo, apés sair do timulo, ndo sé se mostrou, mas retornara. A fé em
Jesus vem desta experiéncia Unica conhecida como revelagao da parte de Deus e da
qual os discipulos (de Jesus) foram testemunhas.

A luz da ressurreicio, contetido e norma da fé crista, esta é a historia concreta
de Jesus de Nazaré, um homem, que se transmite através do escritos do novo
testamento em uma variedade de relatos. Os relatos que apresentam a ressurrei¢ao
como ponto de partida de toda confissdo de fé cristologica. A ressurreigdo de Jesus
estd na origem das cristologias, das teologias do Novo Testamento e da
evangelizacdo da Igreja primitiva.

Como evento de revelacdo e de futuro, a ressurreicdo é um evento

escatoldgico, em que se verifica a intervencdo de Deus Pai (At 2,22-36; 3,12-15).

O testemunho dos apostolos ndo tinha diretamente por objeto um acontecimento
passado, a saida do tamulo, de que ndo tinham sido testemunhas visuais, mas um
fato presente: ele esta ressuscitado, esta vivo, permanece junto de Deus. E eles si-
tuavam essa existéncia presente de Jesus em relacao a historia que ele havia deixado,
dizendo o que se tinha tornado, “Senhor e Cristo”, isto é, anunciando o que era
destinado a ser, “segundo as Escrituras”, no fim da histdria, seu libertador e
aprimorador. Esse anuncio tinha, pois, o sentido de proclamar que o caso de Jesus
ndo havia terminado, continuava (“ele voltara™), ia ser preciso leva-lo em conta (“ele
foi estabelecido Juiz”) e mesmo que o que fazia era comecar-por-nés (“ele vira”, “ele
vem”), visto que é agora que ele desempenha efetivamente a misséo de vida, de
ressurrei¢do e de restauragdo universais, para a qual fora enviado, agora que ele pode
mostrar na histéria o futuro de vida eterna que Deus Ihe deu.

E evidente que o presente e o futuro de Cristo pressupdem um acontecimento
passado: que ele ndo tenha permanecido na “morada dos mortos”, mas que tenha
safido de 14.28°

Quando Moingt diz que a ressurreicdo € um acontecimento escatologico, ele
se aproxima e faz eco aos grandes tedlogos como Kasper?®! e Moltmann?2,
Contudo, é, em sua Teologia da Esperanca, que Moltmann, pela primeira vez, na
histéria do pensamento teol6gico contemporaneo, pde no centro do pensamento
escatoldgico a ressurreicdo do Crucificado, como realizacdo da promessa de Deus
para o mundo e a histéria humana, de modo que o futuro de Cristo, a sua “volta”,

passa a ser, para a historia, futuro de vida eterna®3. Kasper recorda que a

280 HV/D, p. 291.

281 KASPER, W. JesUs, el Cristo, p. 217-240.

282 MOLTMANN, J. Teologia da Esperanca, p. 179-282 e principalmente 282-288.
283 HV/D, p. 273.
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ressurreicdo de Jesus € uma unidade intima e indissolivel de um acontecimento
histrico e escatoldgico-teoldgico®®. E é a partir desta premissa que precisamos
compreender também Moingt.

A ressurrei¢cdo como horizonte escatolégico do futuro e principio de nossa
ressurrei¢do, pois, € compreendida espontaneamente como o sinal precursor e o
comeco da ressurreicdo geral, a iminéncia do fim dos tempos e da vinda do Reino

de Deus.

(...) A ressurreicdo de Jesus ganha sentido, um sentido que a torna credivel, em
relagdo ao futuro que ela revela; por esse motivo essencial, é a esperanca no futuro
que da acesso a fé nele; e o primeiro efeito desta narrativa e do anlncio de sua
ressurreicdo deve ser o de despertar essa esperanca naqueles que a tenham perdido.
Porque Jesus “ressuscitou, primicias dos que adormeceram” na morte, a f¢ no fato
de que ele verdadeiramente ressuscitou comeca pela esperanca de que o que lhe
aconteceu é que deve acontecer conosco, o0 que devia acontecer um dia, na historia,
para toda a humanidade.?®

O anuncio da ressurreicdo de Jesus remete a um futuro pois, essa acao vem
do futuro absoluto, advém de Deus Pai. E a¢éo escatoldgica de Deus que ressuscita,
exalta e glorifica 0 homem Jesus de Nazaré, seu Filho que foi crucificado. Mas, essa
acdo escatoldgica significa, também, que a ressurreicdo de Jesus e sua ascensao a
destra do Pai constituem um evento de passagem, um evento de transito porque
Jesus retornara. Ele voltara para cumprir a missdao que Deus lhe confiou: a
restauracdo universal (Atos 3,21). Deus ressuscita Jesus para uma tarefa inacabada
e ainda a ser concluido. Essa tarefa o vincula definitivamente a historia dos homens.
Por meio da ressurreicdo, Jesus entra para a vida plena de Deus, ou seja, em um
novo éon. Pelo poder de sua ressurrei¢do e na acao do Espirito Santo, esta 14, mas
se manifesta igualmente aqui. O pensamento escatoldgico pressupde esta tensdo:
Ele foi, mas voltara.

3.4.2.
A ressurreicdo de Jesus: evento da histéria

Como evento de revelacdo e escatoldgico, a ressurreicdo de Jesus também é

um evento que se deu dentro da histéria e cujos efeitos se fazem sentir na historia

24 KASPER, W. JesUs, el Cristo, p. 226.
285 HVD, p. 271.
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humana e no processo de evangelizagio?®.

A historia compreendida modernamente pelos historiadores nao considera a
ressurreicd0  como um acontecimento histérico, e admitiremos que seu
conhecimento vem da fé e da inteligéncia das Escrituras que a fé nos d&; porém,
deixou a sua marca e a sua marca na histdria®®’, precisamente por suscitar a fé que
deu origem ao cristianismo. Moingt argumenta que pertence também a histéria na
medida em que esta indissoluvelmente ligada a morte de Jesus e com ela compde o
mesmo acontecimento de salvacéo, cujas duas faces, rebaixando e elevando, langam
luz sobre este mesmo mistério e sobre o ser humano. Chama-se historia da salvacéo,
a historia da descida de Deus a nds e da nossa ascensao a ele, de Deus que vem em
Jesus para arrebatar da morte e nos dar parte na ressurreicdo do Primogénito entre
os mortos®, Como evento ocorrido dentro da historia, a ressurreicdo encerra a
historia da salvacdo?®. So é possivel compreender a ressurreicdo de Jesus como
evento de revelacdo e escatoldgico se ele se deu na histdria sem se deixar absorver
pela histdria. Outro aspecto fundamental é perceber que a ressurrei¢cdo nao é um
fato verificavel por méetodos estritamente histéricos ou os métodos das ciéncias
historicas, mas somente pela fé. Por outro lado, os testemunhos dos discipulos nos
evangelhos s&o historicos. Mesmo quando analisamos as narrativas da ressurreicéo,
percebemos que os discipulos tiveram necessidade da fé para crer que o Nazareno

tinha ressuscitado.

N&o é uma evidéncia puramente sensivel, visual e tatil, que brota a sua fé em Jesus
ressuscitado. Em todas as narrativas das “aparigdes”, ha uma fala para ser
reconhecido: “Sou eu!”, uma fala que pede uma resposta pessoal e livre.?®

3.4.3.
A ressurreicdo como experiéncia histérica do discipulos com
alcance e sentido mundial

Moingt vé na ressurreicdo de Jesus um evento escatoldgico que suscita a

esperanca € a0 mesmo tempo um evento histérico, enquanto um evento “para nos”,

286 MOINGT, J. L’évangile de la résurrection: Méditations spirituelles, p. 21.

287 O testemunho dado pelos apdstolos, no anlincio da salvagdo; a fé eclesial e a fundagéo das Igrejas
apostdlicas e a propria constituicdo institucional e historica das Igrejas primitivas sdo exemplos dos
efeitos da presenca do ressuscitado e de sua ressurrei¢cdo, cujas marcas se fazem perceber na historia.
28 MOINGT, J. L’évangile de la résurrection: Méditations spirituelles, p. 21 e 22.

289 MOINGT, J. L’évangile de la résurrection: Méditations spirituelles, p. 21.

290 BOTTERO, J; OUAKNIN, Marc-alain; MOINGT, J. La plus belle historie de Dieu, p. 134.
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pois, nos foi anunciado. E nos foi anunciado como um anuncio feito no futuro, o
inicio da ressurreicao geral. “A promessa ¢, de fato, para vos, assim como para
vossos filhos e para todos os que estdo longe, todos quantos forem chamados por
Deus nosso Senhor” (At 2,39). “Deus cumpriu em nosso favor, para nés; seus filhos
a promessa feita a nossos pais, ressuscitando Jesus” (At 13,32)%L. A histdria fala
de uma salvacdo para a histdria, uma reconciliacdo em Jesus da salvacdo e da
histdria; ele diz que o que aconteceu com Jesus também é o que deve acontecer um
dia na histdria para toda a humanidade. Moingt une, decididamente, a histdria de
Jesus a histdria dos homens e a cristologia deve levar isso em conta. O significado
deste anuncio no futuro esta ai: a historia fala do que acontecera aos homens em
Jesus se eles se permitirem ser envolvidos em sua historia. Pela pregacédo e pelos
sacramentos e pela fundacdo das Igrejas apostélicas, os apostolos queriam passar a
historia de Jesus para a historia vivida de homens e permitir que reproduzissem em
si mesmos o que aconteceu a Jesus. Neste sentido, a ressurrei¢do tem um significado
histérico mundial e uma pretensdo de universalidade no anuncio do ressuscitado.
Esta inteligibilidade esta ligada ao seu destino futuro.

O carater do anuncio plural (universalidade de que fala Moingt) deve-se ao
que a histdria conta sobre 0 que acontecera a todos 0s homens em Jesus; estes sao

convidados a reconhecerem seu destino no dele?®?,

O rumor da ressurreicao de Jesus difundiu-se, assim, como haviamos observado no
inicio de nosso estudo, ndo como uma novidade insolita de um fato absolutamente
singular, mas como um boato de um acontecimento de alcance historico e universal
que ele ndo podia deixar de encontrar e de suscitar; mesmo entre aqueles que nao o
esperavam e se recusavam a crer nele, ele afirmava uma credibilidade comum e
aprofundava uma expectativa preocupada. A “demora da Parusia” — o fato de que
esse acontecimento tenha permanecido singular e ndo tenha sido seguido de uma
consumagdo universal — ndo tirou dele a sua significacdo plural. A prova que os
primeiros cristdos, frustrados em sua espera, continuaram a crer na ressurreigdo de
Jesus embora ndo tivessem opinido de reserva para lhe dar.2%3

O evento da ressurreicdao de Jesus seria incompreensivel e solitario, se nao
tivesse se transformado em evento coletivo e universal com capacidade de se

estender a toda a historia. Esse evento foi anunciado em uma dupla dimens&o: do

21 HVD, p. 257.

292 HVD, p. 259.

293 HVD, p. 258. Exemplo disso é S. Paulo, que embora destacando o intervalo indefinido entre a
ressurrei¢do de Jesus e a nossa, para um futuro que ndo sabemos, ndo deixa de afirmar, que algo ja
aconteceu algo em nos, porque aconteceu Nele (Rm 6,5; Ef 2,5-7).
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futuro escatoldgico (Do Deus que vem) e do universal (No contexto da histéria
humana universal na medida em que desperta esperanga em um novo futuro que da
acesso a fé nele)?®*. Somente assim, a ressurrei¢do, como evento escatoldgico, pode
anunciar uma salvagao na e para a histdria, bem como uma salvacéo da historia®®.

Moingt acentua que o pensamento escatoldgico desenvolve uma dupla
funcdo: fazer com que se espere uma salvacdo para todos, isto é, para cada um
considerado individualmente, no tempo do mundo, e uma salvacéo para a historia,
uma salvacdo da historia, e inclusive de uma humanizacdo da histdria®®. Neste
contexto, o pensamento escatoldgico tende a reconciliar a salvacdo e a historia, a
salvacdo e a moralidade, ou seja, o0 sentido para a histéria em vista do Reino de

Deus, que sera a realizacdo do destino historico®”’.

3.4.4.
A ressurreicdo como um evento de encontro, envio e testemunho
apostélico pela acdo do Espirito Santo

A histdria que os discipulos contam é a de uma revelagdo que se deu em sua
historia pessoal. Eles testemunham a presenca de Jesus, contando-a como a
narrativa de um encontro e evento linguistico. As narrativas que contam a
ressurreicdo possuem dupla funcéo testemunhal: da Jesus recebeu de Deus o poder
e a missdo de se manifestar e comunicar um evento de encontro com Cristo?%, Os
apostolos, por sua vez, foram encarregados de instruir as gerac6es futuras sobre o
gue eles experimentaram e viveram com o Crucificado-ressuscitado (1Jo 1,1-3; At
10,40).

Diz Moingt que os evangelistas tém o cuidado de ndo transformar a certeza
da ressurreicdo em uma revelacdo puramente interior (uma mera convicgao
psicoldgica) ou uma convicgdo apologética. Eles relatam que viveram a experiéncia
de um evento que receberam vindo de fora (transcendente); na condi¢cdo de uma

revelagdo inesperada que se fez na sua historia, uma historia contada, narrada®.

294 <0 anfincio desse evento ao “mundo inteiro” (Mc 16,15), a recepgdo desse apelo “até o fim dos
tempos” (Mt 28,20) sdo, pois, parte integrante desse revelagdo voltada para o futuro, inauguracéo de
um novo curso do tempo e ndo um cataclismo do fim” (DVH, p. 321).

2% HVD, p. 272.

2% HVD, p. 273,

27T HVD, p. 274,

2% HVD, p. 318.

29 HVD, p. 319.
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Essa revelacéo de presenca pressup8e que alguma coisa se passou, e entrou na trama

da existéncia dos discipulos e os transformou radical e definitivamente3®,

Um acontecimento de presenca ndo se reduz a um fato puro e simples, ndo resulta
de uma pura e banal constatacdo empirica; ele se produz em uma troca de
reconhecimento, e nisso é que é simbolico. O fato de Jesus estar vivo de novo ndo é
dissociavel da nova identidade que ele adquiriu passando para seu Pai pela morte;
essa identidade ndo é simples nem absolutamente diferente da que era antes a sua; é
aquela que ele tem de sua presenca no Pai, uma presenca que lhe era dada desde que
ele foi enviado ao mundo, mas que sé pdde ser devolvida ao Pai quando foi chamado
para junto dele; até esse momento, Jesus vivia dessa identidade sem poder nem se
apropriar dela nem manifesta-la diferentemente, a ndo ser a maneira do “mistério do
Reino”, j& aqui e ainda por vir. A adverténcia de uma presenca, como Seu
reconhecimento, constitui um processo de identificagdo.

Os apostolos e evangelistas dao testemunho desse carater de acontecimento
de presenca de Jesus pela narrativa de um encontro. Relatam-no em uma linguagem
pratica sensivel, pois ndo existe outra melhor. Jesus ressuscitado mostrou-se aos
seus com um corpo, que lhes permitiu identificd-lo e reconhecé-lo como seu
companheiro antes da crucificacdo. Ele é o crucificado ressuscitado em um corpo
de gldria. O presenca de Jesus funciona no modo de auséncia, ele aparece e

desaparece imediatamente como ele vé o ajuste®%?,

A presenca de Jesus se faz entender como acontecimento de encontro, quando ele
pbe os discipulos em condicBes de comunicar uns aos outros que ele restabeleceu
contato com eles; é efetiva e reconhecida em sua verdade, quando se comunica de
uns aos outros, como a palavra de Deus que os faz falar de Jesus. Os apostolos, por
sua vez, transmitem a novidade de sua ressurreicdo, sob o duplice registro de
narrativa e de andncio: relatam como Jesus 0s surpreendeu ao Vvir a seu encontro e
proclamam que ele foi elevado a direita do Pai. Ndo podem atestar de outra maneira
que ele se mostrou vivo a eles, sendo confessando-o ausente. A fé em Cristo
ressuscitado sé pode ser enunciada em sua verdade no registro da auséncia, visto que
sua vida esté escondida em Deus; mas o testemunho que lhe é dado toma seu impulso
no sobressalto causado pela percepcdo de uma presenca inapreensivel: “Tomados de
espanto e temor, julgavam ver um espirito” (Lc 24,37). Nesse tempo e nesse lugar
se inscreve a marca de uma presenca que esta, alias, onde se consuma a Pascoa

interrompida; mas o reconhecimento dessa presenca se faz ao mesmo tempo aqui e
|é_303

Os discipulos chegaram a esta certeza da ressurreigcdo de Jesus apos terem se

entregue a autoridade de uma revelacdo que vem de Deus e passou pelas Escrituras.

300 HV/D, p. 319.
301 HVD, p. 320.
302 Hy/D, p. 321.
303 HVD, p. 321.
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Moingt se inscreve entre os cristdlogos contemporaneos que nao separam:
Ressurreicao do crucificado, exaltacdo do Filho a destra de Deus e Pentecostes na
relacdo com a historia de Jesus e dos apdstolos. A Pascoa da ressurreicdo e
Pentecostes com o envio do Espirito Santo constituem o fundamento da
credibilidade e inteligibilidade dos apostolos ao anunciarem o mistério pascal.

O dom do Espirito Santo em Pentecostes ilumina e traz uma compreensdo
global do evento Jesus Cristo, de forma que o mesmo Espirito estabelece um
vinculo entre a ressurrei¢do de Jesus com a historia dos apdstolos, em particular,
com a historia humana, em geral; é marcado pela relacdo entre as apari¢des de Jesus
aos discipulos e seu envio em missdo. O dom desse Espirito acontece por uma
manifestacio plblica em Pentecostes®™*,

Enquanto acontecimento da palavra e de revelacdo, os discipulos percebem a
volta de Jesus a vida por uma experiéncia interior, coletiva e factual. Isso se explica
porque foram invadidos pela palavra de um outro. Essa palavra é fruto do sopro e
da acdo do Espirito Santo de Deus. Pelo poder e efeitos da acdo do Espirito,
receberam liberdade e sabedoria®®, frente aos desafiadores caminhos da
evangelizacdo dos primdrdios da fé cristd. As perseguicOes; a morte; as
contradi¢es internas e os conflitos nas Igrejas apostolicas; a formacdo e a
perseveranca dos cristdos na fé e na caridade de Cristo ressuscitado e o

relacionamento com os irmaos estdo entre os principais dilemas desafiadores.

A insercdo da palavra de Jesus no coragdo dos apostolos é a obra do Espirito Santo,
que Jesus lhes promete quando os envia em missao (Lc 24,49) ou que lhes dd mesmo
antecipadamente (Jo 20,22; sem divida Mt 28,18), e cuja vinda é manifestada no dia
de Pentecostes, indicando a efetiva partida deles para a missao, para o inicio de sua
pregacdo publica de Cristo ressuscitado (At 1,4-5; 2,32-33). O acontecimento de
Pentecostes termina, pois, a revelacdo da ressurreicdo e lhe da sua situacdo
historica. 30

Moingt elenca alguns motivos para estabelecer uma correlagdo entre

Pentecostes e a ressurreicdo de Jesus, considerando-os como um Unico

304 HVD, p. 322 e 323.

305 FABRIS, R. Os atos dos apostolos, p. 81. Segundo Fabris s&o duas as caracteristicas que definem
a acdo do Espirito Santo em favor do testemunho e anlncio cristdo: a liberdade (parrhésia do
anuncio) e habilidade profética para a sabedoria. A parrhésia pode ser traduzida como liberdade de
falar, franqueza, coragem, audacia e confianca. E a sabedoria se exprime na capacidade que o
Espirito concede a fé do animador ou evangelizador para que possa intuir na histéria o designio de
Deus, assumindo todas as consequéncias desta Boa Nova inquietante e transformante.

306 HVD, p. 325.
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acontecimento de revelagdo. Em primeiro lugar, numa revelacdo divina, hd uma
dimensao interior e dialdgica entre Deus e o0 seu profeta ou se dirija a um grupo de
fiéis que creiam, ela exige uma exteriorizacdo publica da palavra. A ressurrei¢ao de
Jesus ndo é plenamente revelada; s se torna revelacdo eficaz e concreta, quando se
exterioriza num acontecimento publico de palavra (At 2,22.36).

Em segundo lugar, a revelacdo da ressurreicdo ndo é estranha ao proprio fato;
nédo sdo dois acontecimentos sucessivos e de natureza diferente. Estamos falando
de um Unico evento, unido por um unico vinculo®’, ou seja, Jesus Cristo
ressuscitado que derrama o Espirito, na comunhdo com o Pai. Através do
protagonismo e acdo do Espirito, os apostolos e seus colaboradores anunciam a
ressurreicdo como um evento que ao mesmo tempo € interior e universal, que tem
historia e que constitui histéria a anunciam como um acontecimento dotado, ao
mesmo tempo, de interioridade e de universalidade, que tem uma historia e faz a
histdria; anunciam um evento gue se torna o fundamento da fé e da Igreja primitiva.
Convém recordar que a Igreja nasce em Pentecostes, na forca e pela efusdo dos dons

do Espirito.

E o dom do Espirito que faz a interioridade e a universalidade da ressurreicio de
Jesus, porque ele é sua comunicagdo viva, a perfei¢do na vida de cada crente, como
na nova realidade histérica da Igreja. Por isso, € que a narrativa de sua vinda pertence
a da reaparicdo de Jesus; o anincio desse dom, ao da ressurrei¢ao; e a mistura dessas
narrativas e desses antncios faz a singularidade da fé crista.30®

Em um belo artigo, Mointg compreende o Espirito Santo como “a gratuidade
inesgotavel do amor do Pai e do Filho3® e neste sentido é um ato e relago viva de
Auto-doacdo da Trindade ao homem, as criaturas e ao universo criado. “O Espirito
¢ este olhar do Pai que se doa no seu Filho”, “o terceiro”, “Aquele que completa a
Trindade®'°, como diziam os Padres da Igreja e a0 mesmo tempo dom escatoldgico
de amor, plenitude de vida e principio de vida eterna derramado sobre toda a

criatura.

%7 HVD, p. 326.
308 VD, p. 327.
309 MOINGT, J. L’esprit saint: le troisi¢me, p. 780.
310 MOINGT, J. L’esprit saint: le troisiéme, p. 781.
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3.4.5.
Primeiro nivel de inteligibilidade: “segundo as escrituras”

Os evangelhos e os Atos dos apostolos mostram com realismo as dificuldades
que os discipulos de Jesus possuem de entender espontaneamente o que Jesus quis
dizer quando anunciou que teria que passar pela morte, para ressuscitar depois.
Basta pensarmos por exemplo, nos trés anuncios da paixao descritos no Evangelho
de Marcos (8,31; 9,31; 10,32-34). Dado que a crenca na ressurreicdo ndo era geral,
eles tiveram que mergulhar de volta na literatura apocaliptica para formar uma
convicgdo sobre o que aconteceu com Jesus. E a luz do Espirito, como dom do
ressuscitado, que os discipulos irdo percorrer e reler o Antigo Testamento para
chegarem a uma compreensdo global do destino messianico de Jesus. Relendo na
fé a historia das promessas feitas por Deus a lIsrael, os discipulos ficaram
convencidos de que Jesus foi realmente enviado por Deus e que seu a historia ndo
poderia terminar com seu sepultamento. E essa inteligéncia global do destino
messianico de Jesus que as varias pregacdes apostolicas queriam fazer sair.

Neste sentido, Moingt observa que a tradi¢do apostdlica registrada por Paulo
afirmava que a morte de Jesus e sua ressurreicdo ocorreram “‘segundo as
Escrituras™!!. As histdrias da Pascoa ndo escondem o fato de que os discipulos
precisavam recorrer as Escrituras para autenticarem o que estava acontecendo com
eles. Jodo admite que eles ndo creram por falta de compreenséo (20,9; 20,24-30), e
a de Lucas diz duas vezes que Jesus, aparecendo a eles, “abriu suas mentes entender
as Escrituras”, especificando claramente: “todas as Escrituras desde Moisés e todos
os profetas”, e lembrando-lhes que ele mesmo lhes havia anunciado que “Cristo
teve que sofrer tudo isso para entrar em sua gldria”, para que “todos o que esta
escrito sobre mim na Lei de Moisés, nos Profetas e nos Salmos se cumpram” (24,25-
27,44-46) 312, A narrativa dos discipulos de Emaus corresponde ao primeiro
momento e quando esses dois discipulos voltam de noite a Jerusalém, temos o
segundo momento (Lc 24,36-49). O exegeta alemdo Alois Stoger, comentando essa

passagem de que Jesus ressuscitado lhes abriu a inteligéncia, para que

311 O testemunho mais antigo do Novo Testamento sobre a ressurreicdo de Jesus Cristo, encontra-se
em 1Cor 15, 3-9. Este é o Evangelho de Paulo sobre a Ressurreicdo. Os demais textos desenvolvem
essa experiéncia fundamental. FI 3,7-14; 1Cor 9,1-2; 1Cor 15,8-10 etc.

312 MOINGT, J. L’évangile de la résurrection: Méditations spirituelles, p. 31-32.
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compreendessem as Escrituras (Lc 24,45), diz que, embora Jesus tenha explicado,
em sua existéncia terrena, as proprias Escrituras aos discipulos, sua inteligéncia
permaneceu fechada a compreensdo das mesmas. Eles ainda ndo tinham chegado a
crer que Jesus é o Messias; estava oculto para eles sua verdadeira identidade. As
Escrituras falam do Messias, do ressuscitado dentre os mortos e que eles podiam
compreender (Lc 18,31-34). A fé em Jesus é obra do Ressuscitado bem como a
nova compreensao das Escrituras. Somente quando as Escrituras da Antiga Alianca
forem entendidas a luz da Pascoa, sera alcancada a verdadeira compreensao de
Jesus Cristo, como salvador3®,

Diante de muitas analogias e correlagbes, Moingt cita varios exemplos, como
dos Atos dos Apostolos onde traz a tona a aplicacdo de inUmeras releituras
realizadas pelos Apdstolos (At 2,29-31; 3,13.22,25; 13,16ss; 13,36-37). A pregacao
apostdlica ndo procurou construir uma demonstracdo em textos aludidos, mas com
a intencdo de contar a historia do povo de Israel®,

A ressurreicdo de Jesus, de acordo com as Escrituras, interveio para revelar
também a face oculta, a realidade transcendente de historia humana. O retorno as
Escrituras por si s6 ndo poderia ser suficiente para dar sentido ao ressurrei¢do de

Jesus. Também ganhou significado em relagdo a sua morte.

3.4.6.
Segundo nivel de inteligibilidade: em relag&o a sua morte

Como tornar inteligivel a ressurreicdo de Jesus a partir da morte de Cruz e
apesar dela? De acordo com as narrativas da paixdo, Jesus foi condenado a morte
sob a acusacdo de blasfémia. Em nome de Deus e de acordo com a lei aplicavel, a
morte de Jesus foi apresentada como um castigo justo no final de um julgamento
que visa sancionar um blasfemador. Até agora, ndo é de admirar, mas rapidamente
as coisas mudam de momento em que um rumor persistente anuncia a ressurreigao
de Jesus. A ressurrei¢do é um contra-julgamento pronunciado por Deus a fim de
restaurar a justica em favor do seu enviado Jesus. Aquele que foi condenado em
nome de Deus e condenado a morte por blasfémia, o proprio Deus o ressuscita,

fazendo-o Senhor e Cristo (At 2,36). Deus ndo tomou partido daqueles que queriam

313 STOGER, A. O evangelho de Lucas, Vol. 2, p. 321.
314 HVD, p. 265. O anélise que Moingt faz a sobre “compreender” a narrativa “segundo as
Escrituras” pode ser descrito, p. 263-267.
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defender sua honra em nome da lei, mas ficou do lado da vitima, com o corpo
pendurado no madeiro. Ainda de acordo com as Escrituras, Deus ndo poderia deixar
a vida de seu Messias entregue a morte, como principio da ressurreicao geral que
acontecera no fim dos tempos. No proprio Deus, Jesus vem a vida, ele é exaltado
na gldria de Deus, na medida em que sua ressurrei¢do ndo deve ser confundida com
um retorno a vida mortal e terrestre. Também foi necessario recorrer as Escrituras
para explica-lo; o que levou a colocar a morte de Jesus e sua ressurreicdo. N&o so a
ressurrei¢do, mas a morte de Jesus também foi considerado parte do mesmo plano
de Deus (ver At 2,23). Instruido pelas Escrituras, os apdstolos deram a morte de
Jesus valor salvifico. Moingt observa que os apdstolos uniram a morte e a
ressurreicdo na mesma busca pela inteligibilidade das escrituras e em uma
proclamacdo de salvacdo. Gracas a meditacdo e ao aprofundamento das Escrituras,
eles entenderam que a morte de Jesus e sua ressurrei¢do constituiram um mesmo
evento, um mesmo ato de salvacdo. Este mesmo ato de salvacdo é preparado e
realizado na cruz, mas completado e manifestado pela ressurreicdo. A morte de
Jesus e sua ressurreicdo faziam parte do mesmo plano divino, o de salvar o
mundo3®®.

Com efeito, Paulo nunca separa o Evangelho da Ressurrei¢cdo do Evangelho
da Cruz: ambos sdo duas faces de um mesmo acontecimento e mistério de salvagao.
O apostolo une esses dois evangelhos, porque a ressurreicdo de Jesus ndo poderia
ser anunciada sem que sua morte fosse atestada, mas também porque a vitéria de

Deus sobre a morte foi conquistada na e pela morte32°.

(...) a ressurreicdo € em si mesma ato salvifico, ela o é evidentemente para Jesus
libertado da morte, ela o é absolutamente e universalmente como evento
escatoldgico, abertura do Reino dos céus, desde onde desce sobre a humanidade o
Espirito da vida imoral, que traz consigo o perddo e a paz de Deus. E, pois, da
ressurreicdo que vem a qualificagdo salvadora da morte de Jesus. Mas,
reciprocamente, é também dessa morte que vem o valor salvifico da ressurrei¢do
segundo a dimensao absoluta e universal que sera manifestada pelo dom da Pascoa,
colocando a disposicdo de todos 0s povos a salvacdo que tinha sido prometida ao
povo da Alianca e que foi libertada pela cruz das obrigacdes, dos entraves, dos
fechamentos da lei. A morte néo teria nada de salvifico em si mesma caso nédo
encontrasse seu termo na ressurreicdo. Que ela obtenha tal desfecho somente é
possivel gracas a uma a¢do de Deus que ultrapassa a salvacao de seu Unico enviado,
a quem poderia ter privado dessa morte tdo facilmente quanto o libertou dela. Foi
porgue Deus a associou a uma obra de salvacdo que se realizava nele, mas que

315 DVH, Vol I, p. 322-324.
316 MOINGT, J. L’évangile de la résurrection: Méditations spirituelles, p. 17.
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ultrapassava sua pessoa, que Cristo foi estabelecido na qualidade de Salvador, foi
feito depositario e ator da salvagdo de Deus para toda a historia e toda a humanidade.
Sob a luz das Escrituras, a gléria da ressurrei¢do de Jesus se volta entdo em direcdo
a sua morte ignominiosa, para fazer reconhecer ai a obra poderosa de Deus,
realizando a salvacdo do mundo por um meio que confunde a sabedoria e a soberba
dos homens (...) (Rm 5,18).3%"

3.4.7.
Terceiro nivel de inteligibilidade: o trabalho de fazer memoaria

O trabalho de fazer memdria significa que o anincio da ressurreigdo de Jesus
despertou e foi expressado sob uma nova luz, aquelas questdes que permaneceram
em aberto sobre 0 homem Jesus. Assim, o evento da Pascoa lancou uma nova luz
sobre a vida comum dos discipulos com Jesus, anterior a morte. Nestes encontros
dos discipulos com Jesus ressuscitado € conveniente localizar o interesse
demonstrado em fazer memoria. O caminho considerado decepcionante pelo
Messias se tornara a referéncia para a interpretacdo e corrigir fundamentalmente a
expectativa messianica. Passando pela historia de Jesus, conforme registrado nas
narrativas evangelicas, Moingt percebe que existe uma conexdo nas mentes dos
discipulos entre as apari¢fes de Jesus e tudo o que eles tinham vivido com Ele,
fossem suas palavras ou acBes®®. Toda a sua trajetéria junto de Jesus pré-
pascal/terrestre foi revisitada para se compreender o significado salvifico de sua
ressurreicdo. As aparicdes do ressuscitado remetiam a um passado comum — do
inicio da vida publica com a pregagdo do Reino de Deus, as curas e milagres, 0s
gestos e as atitudes no relacionamento com o Pai e as pessoas que iam ao seu
encontro — a fim de dar sentido a isso como resultado deste confronto entre o
presente e o0 passado, possibilitando releituras da totalidade da histéria de Jesus
associado ao mistério de sua vida. A ressurreicdo é vista por eles, ndo como um
acontecimento inopinado, mas como parte de sua histéria terrestre. Além disso,
enguanto Jesus se mostra aos seus apostolos e fala com eles, eles experimentam
uma revelacdo espiritual, totalmente imprevista, em que lhes é revelado o
significado daquilo que viram e ouviram. Esta experiéncia levou-os a ter um outro
olhar sobre a cruz e a ver a intervencdo da méo de Deus na revelacgéo feita a eles.
Assim, comegou a memoria de Jesus.

Ao fazermos memoria, lancamos luz sobre a histdria de Jesus e se realizamos

S17 DVH, Vol. I, p. 323 e 324.
318 DVH, p. 325.
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sua legibilidade historica com o evento de morte e ressurrei¢éo, tornando possivel
identificar o Ressuscitado com o Crucificado. A ressurrei¢do de Jesus rapidamente
se tornou objeto de pregacdo apostdlica gracas as relagfes estabelecidas entre ela,
a pregacdo de Jesus, sua paixdo e sua morte. Na verdade, a retomada da pregacéo
de Jesus, seu anuncio do Reino deu a sua ressurreigdo este acontecimento singular
e inesperado, corpo e sentido, historicidade e universalidade.

Segundo Moingt, em uma leitura retrospectiva, a presenca revelada do
Crucificado leva os discipulos a relerem o evento histérico de Cristo quando, ap6s
o fato, eles reconheceram, em sua vida e morte, a vinda, a proclamacdo e o
cumprimento da redencao anunciada pelos profetas. O carater incomum do homem
Jesus pode ser visto em trés caracteristicas histdricas que Moingt assume de
K&semann: a) A reinvindicagéo de autoridade encontrada no ensino de Jesus; b) A
imediacdo deste ensino e c) O significado escatolégico que ele atribuiu a sua
missao. A releitura destes trés pontos pelos apdstolos a luz da Pascoa, os fez ver “a
ressurreicdo de Jesus como a revelacdo e consagragdo por Deus do personagem
messianico da pessoa e da vida historica de Jesus™3°.

Os relatos do Evangelho ndo impdem reconhecer sua historicidade, mas se
relacionam com a ressurreicdo como um evento histdrico da revelacdo acessivel
apenas por meio da fé%2°. Como um evento de revelacio, a ressurreicdo de Jesus
requer fé, pois ndo sera recebido em toda a sua verdade, em todos de sua dimensao
universal e de toda a historia humana, no futuro quando Deus vier. E & custa de
lembrar a presenca de Jesus com seus discipulos confrontados, na fé, nas Escrituras,
que os discipulos de Jesus aprenderam sobre sua ressurreicdo. E aplicando
inteligéncia a leitura das Escrituras que a fé é construida deixando a memoria
despertar para as memarias que essas escrituras transmitem. Por meio de citacdes e
alusdes, o Antigo Testamento esta presente no Novo Testamento. Isso mostra que
a Biblia hebraica e a Biblia cristd possuem uma chave interpretativa fundamental,
0 evento Jesus Cristo, o hermeneuta por exceléncia. A esperanca no futuro da acesso
a fé em Jesus ressuscitado e o andncio da ressurreicdo de Jesus desperta essa
esperanca.

Apo6s termos desenvolvido, com riqueza de detalhes, o processo de

319 J. MOINGT, La révélation du salut dans la mort du Christ. Esquisse d’une théologie systématique
de la rédemption, p. 140.
320 DVH, p. 327.
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desconstrucédo e reconstrugdo da cristologia, conforme descobriu Moingt, em suas
pesquisas académicas e em seu magistério, e 0 mesmo se diga de sua rica teologia
da ressurreicdo, voltaremos a tratar no terceiro capitulo desta dissertacdo as
implicacGes de sua percepcao, a saber: a) O mistério pascal e a identidade de Cristo
e b) A cruz e a ressurreicdo como revelacdo trinitaria. A seguir, trataremos de
relacionar a teologia fundamental e as novidades cristologicas que se desprendem

desta notavel teologia.
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4
Contribuicfes da cristologia de Joseph Moingt a teologia
fundamental

Herodes

N&o desejo que faga isso. Proibo-lhe. Ndo permito que
ninguém ressuscite dos mortos. Esse homem precisa ser
encontrado para saber que eu ndo lhe permito ressuscitar
dos mortos. Onde esta ele, neste momento?

Segundo Nazareno

Em toda parte, meu Senhor, mas é muito dificil encontra-
lo.

Primeiro Nazareno

Diz-se que agora ele se encontra na Samaria.

Oscar Wilde

Neste terceiro capitulo, examinaremos as implicagbes da cristologia de
Moingt para a teologia fundamental e a sua relevancia para a contemporaneidade.
A teologia fundamental é a disciplina teoldgica que estuda o evento da revelacédo e
sua credibilidade, oferecendo ao crente, as razdes que motivam a opcao pela fé, e a
guem ndo conhece ou ndo compartilha da profissdo de fé, os argumentos para poder
crer. A histdria da teologia fundamental pode ser vista como recente ou antiga,
dependendo da perceptiva. Do ponto de vista da apologia, ela tem suas raizes nos
préprios textos biblicos (1Pd 3,15) e nos escritos dos Padres da Igreja dos primeiros
séculos; vista em relagdo a apologeética, porém, remete-se a sua origem por volta do
século XVI, quando surgem os primeiros tratados que fundamentam uma nova

ciéncia que busca defender as verdades de fé catélica®!.

4.1.
A teologia fundamental como uma disciplina distinta, especifica e de
fronteira, em dialogo com as ciéncias humanas e arealidade

Como disciplina teoldgica, a teologia fundamental se oficializa no documento
sapientia christiana, de 29 de abril de 1979. A teologia fundamental é a disciplina
principal e portanto, basilar, para toda a teologia dogmatica. A teologia ndo € uma

teodiceia, uma teologia filoséfica, uma introducéo a teologia ou uma simples fungédo

321 FISICHELLA, R. Teologia fondamentale, p. 1046.
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dateologia. A teologia fundamental nasceu da apologética classica e da necessidade
de reformar-se, sob pena de desaparecer. Neste contexto, Jodo Batista Libanio diz
a passagem da apologética classica a teologia fundamental implicou repensar
questdes fundamentais mediante grandes mudancas de ordem cultural, social e
antropologica. Segundo Libanio a “nova teologia” ou o te6logo fundamental pensa
trés exigéncias basicas: 1) Trata Deus como Deus, ndo como objeto, mas sujeito
por exceléncia, que se manifesta quando e como quer. 2) Deve responder as
exigéncias modernas ou pos-modernas levando em consideracdo a ciéncia, a
histdria, a literatura e a filosofia contemporanea. 3) Deve ter uma atitude concreta
diante da existéncia, uma resposta que engaje o homem inteiro, a luz interior de
uma agdo que envolva a vida®??,

O objeto material e formal da teologia fundamental versa sobre a
automanifestacéo e a autodoacédo de Deus, em Jesus Cristo, e a autocredilidade desta
manifestacdo, que Ele constitui por sua presenca e acdo no mundo. Assim, a
teologia fundamental investiga e apresenta a natureza da revelacdo, isto é, a
intervencdo incomparavel de Deus na historia, na carne, no rosto e na linguagem de
Jesus de Nazaré. Este é o mistério primeiro: evento e realidade primeira, que funda
todo o discurso teoldgico. A dogmatica teoldgica considera e descreve, em
mistérios particulares, o que a teologia fundamental desenvolve em sua globalidade
e unidade. Segundo Christoph Béttigheimer,®? a teologia fundamental, sendo uma
reflexdo sobre os fundamentos da fé, articula a teoria da ciéncia da teologia®*, a
epistemologia teoldgica®? e a teoria teoldgica dos principios e das categorias®?®.

A teologia fundamental, ao falar da revelagdo cristd, ndo separa a
manifestacdo de Jesus Cristo de sua autocredibilidade. Isto significa que ndo separa
Cristo dos sinais particulares, pois Ele é, ao mesmo tempo, sinal de Deus e centro

de irradiacdo de Sua Pessoa. Sendo Jesus Cristo, epifania de Deus, mistério-

322 LIBANIO, J. B. Crer num mundo de muitas crencas e pouca libertacio, p. 25.

323 BOTTIGHEIMER, C. Manual de teologia fundamental: A racionalidade da questdo de Deus e
da revelagdo, p. 74.

324 A teoria da ciéncia teoldgica: sua tarefa é definir a autocompreenséo e o conceito da teologia e
desenvolver os pressupostos, as condigdes, as regras, 0s objetos, as metas e 0s critérios de
verificacdo da ciéncia da fé.

325 A epistemologia teoldgica: considera o ensino teoldgico e os modos de conhecimento do povo
de Deus, sendo que as fontes da teologia sdo estudadas em relagdo a revelagdo: Escritura, Tradicdo
e Magistério.

326 Os principios sdo fatos fundamentais que estruturam o dmbito espiritual do cristianismo e da
teologia, a partir de seus objetos; as categorias sdo 0os modos de existéncia e expressdo do
cristianismo.
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acontecimento, revelador e revelagdo do Pai, 0o mistério de sua Pascoa e de sua
encarnacao, torna-se o horizonte de possibilidade para se falar do Pai e do Espirito,
como mistério de amor comunicado a nés®*’.

No plano da credibilidade da fé ou da autocredibilidade em Deus e em Jesus
Cristo, como lugar privilegiado do encontro entre Deus e 0 ser humano, a teologia
fundamental se ocupa da psicologia do sujeito crente, como condicdo de
possibilidade para acolher a revelacdo (como ouvinte da Palavra) e também
articular a sua pesquisa as argumentacfes que venham das ciéncias humanas e
referenciais, de carater historico, cultural, religioso e eclesial®%,

Conforme René Latourelle, a teologia fundamental se estrutura pela revelacdo
e, desse modo, possui implicagdes: a) saber especifico, b) relacdo com a histéria, c)
relacdo com as filosofias ndo encarnacionais, d) relacdo com as outras comunhdes
cristas, e) relacdes com as religides que se dizem reveladas, f) relagdo com a
linguagem e a cultura®?®°. Pode-se dizer que a teologia fundamental e cristologia de
Moingt articula todos esses aspectos elencados por Latourelle. A seguir, vamos
explorar as contribuicdes desse pensador e tedlogo francés a teologia fundamental
e estabelecer o didlogo com outros pensadores.

4.1.1.
Elementos cristoldgicos para a inteligibilidade e o anuncio da fé

Depois de examinarmos o0s aspectos fundamentais da cristologia narrativa e
pascal de Moingt, vamos propor algumas tarefas para a teologia fundamental, no
contexto da credibilidade e do testemunho, também considerando a necessidade de
novas linguagens para anunciar a salvacdo em Jesus Cristo, em tempos de liquidez,

secularizacdo e pds-metafisicos.

4.1.1.1.
A Pascoa de Jesus Cristo enquanto revelacdo de sua identidade

As pregagdes apostdlicas fornecem o motivo da “volta” a historia da paixao,

a luz da experiéncia do ressuscitado, uma vez que a recordacdo dolorosa e

%27 LATOURELLE, R. Teologia Fundamental, p. 790 e 791.
328 FISICHELLA, R. Teologia fondamentale, p. 104.
329 | ATOURELLE, R. Teologia Fundamental, p. 792.
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humilhante permanece na mente dos discipulos e de seus ouvintes. O evento da cruz
exige que seja dada uma explicacdo, da parte de Deus, do sentido de sua morte na
cruz e de sua ressurreicio ao “terceiro dia”°.

Moingt vé a paixdo de Cristo e sua morte em chave escatoldgica e
cumprimento e realizagdo das promessas do Pai. Mas, igualmente como um evento
de carater historico, escrituristico e, consequentemente, narrativo, capaz de desvelar
a identidade de Jesus, como Filho de Deus. Jesus é apresentado como um enviado
por Deus a quem os homens mataram. Sua paixao e morte possuem, de acordo com
as Escrituras, um designio de salvacédo. Jesus € o coautor da salvagdo com Deus,
enquanto sujeito ativo e livre®*l. Moingt situa a morte de Jesus na continuidade de

sua vida, entendida como pro-existéncia®?

, OU seja, como vida para os outros. O
entendimento que Jesus teve de sua morte ndo deve ser considerado isoladamente
do significado que ele deu a toda a sua existéncia: um significado salvifico, um
servigo aos outros, um existente em face de seu Pai e dos homens.

Recorda o pensador francés, que a linguagem sacrificial estd presente no
Novo Testamento e pode significar tanto “sacrificio de comunhdo” como “sacrificio
de expiacdo”. Todavia, como no Antigo Testamento, prevalece o “sacrificio de
expiagio” sobre o primeiro significado, ou seja, “sacrificio de comunhio”3®, Com
competéncia e sabedoria sdo examinados 0s principais textos evangelicos e

paulinos®*

sobre a morte de Cristo, para em seguida, desenvolver o significado
desta morte, como dom e resgate,®*® a partir das narrativas evangélicas vistas em
seu conjunto, para além de toda tradicdo dogmaética fundamentada em uma visdo
sacrificial. Questionando conceitos consagrados pela tradigdo, quer litdrgica quer

teoldgica, como sacrificio, expiagdo, substituicdo e satisfacdo, analisa e chega a

330 HVD, p. 344.

31 HVD, p. 347.

332 A percepcio do sacrificio de Jesus no sentido de “proexisténcia” é ressaltado por autores como
X. Léon-Dufour e Bernard Seshoiié (HVD, p. 381). Também o antropdlogo, filésofo e tedlogo
francés, René Girard, critico da viséo sacrificial e expiatoria de Cristo, é citado na bibliografia da
edicdo francesa do HVD, assim traduzido em portugués: Coisas ocultas desde a fundacéo do mundo,
p. 251-261. Neste mesmo livro, declara Girard: “Nao existe nada, nos Evangelhos, que sugira que a
morte de Jesus seja um sacrificio, qualquer que seja a definicdo dada desse sacrificio, expiacéo,
substitui¢do etc. Nunca, nos evangelhos, a morte € definida como sacrificio. As passagens invocadas
para justificar a concepcao sacrifical da Paixdo podem e devem ser interpretadas fora do sacrificio.
Nos evangelhos, a Paixdo é claramente apresentada como um ato que traz a salvagdo a humanidade,
mas de forma alguma como um sacrificio” (p. 225 e 226).

33 HV/D, p. 381.

334 HVD, p. 347-370.

35 HVD, p. 370-381.
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concluséo de que existem muito poucas escrituras que mostrem Jesus morrendo
como vitima da expiacao por nossos pecados®®.

Somente é admissivel apresentar a sua morte sobre a simbologia do
“sacrificio”, quer escrituristico ou litargico, na medida em que o Evangelho projeta
este sentido sobre a sua vida inteira, como vida doada aos outros por Deus. Este
sentido ndao tem nenhuma ligacdo com a perspectiva dos cultos rituais. Contudo,
sacrificando-se desse modo, que o sentido de sua morte seja expresso em linguagem
sacrificial, sem que as implica¢des dessa linguagem entrem em seu pensamento e
sem, de modo algum, nos exortar a entender a sua morte sobre o modelo dos
sacrificios expiatdrios. Pela sua morte, como entrega de amor gratuito ao Reino, aos
homens e ao Pai, € lida, retrospectivamente, toda a vida de Jesus, conferindo-lhe
um sentido transcendente e pleno®¥’.

Moingt argumenta que a cruz de Cristo ndo pode ser encerrada em um
significado sacrificial, porque o préprio Jesus, a luz das Escrituras, entendeu seu
proprio destino de outro modo®®. A presenca de linguagem sacrificial nas
Escrituras deve ser interpretada, em certo sentido, metaforicamente, e sua morte,
como um “anti-sacrificio” que destroi o poder da lei e leva a justica de Deus, sempre
compreendida como gratuidade®®. Para entender isso, é fundamental ler todos os
textos na direcdo missdo global, como a histdria sugere, sendo que as palavras da
histdria constituem um discurso de uma pergunta sobre a morte de Jesus, para
encontrar significado dentro da histdria da salvacdo®¥. As palavras de Jesus, em
sua morte, devem ser recebidas como pertencentes a estrutura da historia, elas sdo

constitutivas do personagem que a histdria encena, narrativamente.

Voltando-se para a paixdo, o olhar da fé ndo se desvia, na verdade, da ressurreigao
nem do futuro, de onde vem o Reino prometido; ndo se concentra sobre um passado
desaparecido, que bastaria relatar e explicar uma vez por todas, e que se poderia em
seguida abandonar a lembranca. Contada, a morte do Senhor se faz, perpetuamente

336 HVD, p. 381-389.

337 HVD, p. 381.

338 “Bm lugar algum Jesus manifesta uma consciéncia de sua missdo de acordo com essa nogio e lei
do sacrificio. Ele ndo duvida, porém, de que cumpre uma missdo, decisiva, salvifica portanto, mas
diferente” (HVD, p. 385).

39 HVD, p. 383.

340 Moingt fala de um percurso global e uma compreenséo de conjunto da Escritura, buscando neles
um designio oculto, seu sentido e o decifrar da fé (HVD, p. 348). Esse designio divino significa que
essa morte foi prevista e anunciada pelos profetas, e portanto “expressamente permitida por Deus;
que nao teria sido possivel sem isso, e que ndo podia, portanto, ser transformada em testemunho de
acusac¢ao contra Jesus” (HVD, p. 345).
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“anunciar até que ele venha”, anunciar como um acontecimento portador de sentido
e de realidades inesgotaveis, e portador de futuro. O retorno a histéria ndo abre
verdadeiramente um novo campo a fé e a teologia; o que faz é, antes, retardar o
anuncio escatolégico, que partia do sepulcro vazio, para conjugar paixdo e
ressurreicdo num mesmo acontecimento de salvacdo, a um sé tempo histoérico e
escatoldgico. Ou ainda, ancorando a ressurreicdo no acontecimento histérico da
paixdo e da morte de Jesus, ao passo que ela parecia se fazer entre céu e terra, ele
abre a seu anincio o campo da histdria humana universal, aquele no qual os homens
de todos os tempos procuram o sentido de sua existéncia.34!

4.1.1.2.
A cruz e aressurreicdo como revelacao trinitaria

Sendo um acontecimento historico realizado, “segundo as Escrituras”, com
um alcance histdrico e transcendente, Jesus se apresenta como o0 arbitro entre Deus
e a humanidade, na condicdo de vitima e reconciliador. Moingt acredita ser
necessario examinar como a paixdo se insere nessa histdria de salvacdo, na
qualidade de acontecimento histérico, marcado de modo significativo por um
processo politico-religioso. J& nesta questdo politico-religiosa entre Jesus e seu
povo, o arbitro é Deus — enquanto objeto e o juiz. Citando uma expressdo de
Moltmann, “a cruz ¢ acontecimento em Deus”, Moingt diz que na cruz se d4 um
evento de revelacdo entre o Pai e Jesus, e Jesus é reconhecido como seu Filho. E o
Espirito Santo é o arbitro desse acontecimento — 0 sujeito interposto, o objeto
trocado. Narrada dessa maneira, a paixdo se mostra como um acontecimento
determinante da histéria religiosa da humanidade, acontecimento revelador da
Trindade®*2,

Ressurreicao, paixao e morte de Jesus constituem o mistério pascal, que por
assim dizer, esta intimamente associado a histéria de Jesus e ao dom do Espirito em
Pentecostes. Esse mistério e acontecimento de salvagdo ¢ lido, sempre, “segundo as
Escrituras”, implicado pela fé no Ressuscitado. Isto explica porque os apostolos e
os discipulos se tenham voltado para a historia de Jesus e comecado a relé-la e
relatd-la, como uma histéria de salvacdo. Ora, Jesus € ator de seu processo, € ndo
espectador passivo, agente bem consciente e muito eficaz; penetra nele livremente,
pode-se dizer, por meio de seu esforco de discernir e de cumprir a vontade de Deus
a seu respeito. O objeto do processo &, afinal, o verdadeiro conhecimento de Deus.

“Portanto, seu processo €é revelacdo e efetuacdo da salvacdo; e, como é ator de seu

341 HVD, p. 346.
342 HVD, p. 347.
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proprio processo, Jesus também €, com Deus, que o conduz e que ele representa,
autor soberano da salvagio™*,

Sendo ato de revelacdo, o mistério pascal manifesta a paternidade de Deus
guanto a Jesus, como uma questéo entre Jesus e aquele a quem ele chama seu Pai,
questdo entre Deus e Deus, visto que diz respeito as relagdes da vida trinitaria, e
cujo julgamento €, silenciosamente, realizado pelo Espirito Santo, que jorra do lado
aberto de Jesus, como o vinculo vivo da comunhéo entre o Pai e o Filho, e o
principio da comunicagdo com os homens deste mundo®**. O Espirito é pessoa de
comunhdo, de convivio, que consola a falta do Mestre, a quem ele substitui sem
tomar o seu lugar; Ele é em Deus, aquele que mantém o Pai e o Filho separados um
do outro, trazendo-os de volta a unidade, e aquele que da a ambos para habitarem
nos homens e neles como um (Jo 17,23)%%,

Moingt afirma que no alto da cruz, Jesus revela que seu Pai € um Deus de
amor, exatamente porque Deus ndo exige a punicdo para o crime cruel e violento
imputado pelos homens ao seu Filho. Mas, movido pelo amor, acolhe todos os que
aceitam reconhecer Deus no crucificado, e se reconhecem, a0 mesmo tempo,
culpados da morte de seu irméo, Jesus, a estes é dada a filiagdo adotiva no Filho
que haviam rejeitado®*®. Deste modo, Deus se revela Pai por meio da ressurreigdo
de Jesus e Jesus se revela Filho, por meio do Espirito que nos da. O Deus da
revelacdo cristd € amor e existe como comunh&o de amor e no ato de se doar, sua
eternidade alcanca o tempo e vem ao ser humano. Nesta perspectiva, a Trindade
nado faz por discursos tedricos de alto significado metafisico; é dado contempla-la
na intimidade entre Deus e Jesus, e viver pela comunicacdo de seu Espirito
comum?®*’.

Seguindo o raciocinio de Moingt, entre as implicacdes de um Deus trinitario
amoroso e amigo dos homens, estd uma nova percepcao do pecado. A morte de
Cristo ndo é a expiacdo do pecado que ele sofre em nosso lugar. A morte ndo é uma
punicdo que Deus acrescenta ao pecado, em reparacdo da ofensa cometida. O
pecado ¢ a falta de amor, por Deus e pelo proximo, e s6 ha vida plena no amor,

como ensina Sao Jo&o, a exemplo de Jesus. O ser humano, olhando para a Trindade,

343 H\/D, p. 451.
344 /D, p. 452,
345 MOINGT, J. L’évangile de la résurrection, p. 71.
346 H\/D, p. 457.
347 MOINGT, J. L’évangile de la résurrection, p. 66.
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modelo e icone do amor verdadeiro e oblativo, € convocado a estabelecer relaces
novas que geram vida e ndo uma cultura de morte, regida pela culpa e pelo odio.
Igualmente, 0 homem que ndo conhece Deus, em espirito e verdade, mas dominado
pelo interesse e pelo temor, ndo pode se comunicar com a vida eterna, que €, em
Deus, pura liberdade e puro amor. S6 na gratuidade do amor, as relagdes dos
homens com Deus e entre eles, permanecem. “Pois o0 salario do pecado é a morte;

mas a graca de Deus é a vida eterna em Cristo Jesus, nosso Senhor” (Rm 6,23)%%,

A morte de Jesus da a vida, a vida eterna de Deus, porque ela tem em si 0o “dom
gratuito de Deus”, seu amor perfeitamente desinteressado, cuja revelagéo historica é
essa morte. Por isso ela ndo pode levar o signo da expiacéo, de uma reparacao devida
em justica, pois ndo haveria gratuidade da parte de Deus em nos perdoar uma divida
cujo pagamento ele tivesse pedido antes a Cristo. Sua morte ndo resgata, um por um,
0s pecados de todos os homens, tomados individualmente: essa contabilidade
decorre, de um lado, do esquema da expiacdo, de outro lado, do sentimento de culpa.
Cristo liberta da morte a humanidade, globalmente, libertando-a do pecado (...). Ele
liberta os individuos destruindo o pecado em sua propria fonte.34°

4.1.1.3.
Historicidade e Kénosis: a humanizacdo de Deus em Jesus e no Pai

O reconhecimento de Jesus Cristo, na condicdo de Filho de Deus, é atestada
nos escritos do Novo Testamento, no trabalho salutar realizado por sua vida, morte
e ressurreigao.

Na cruz, Jesus manifesta e testemunha sua liberdade filial. Ele deseja
testemunhar o amor do Pai, que ndo deseja ser servido no temor, que seja 0 NOSSO
amor. Este ato de amor a Deus é também um ato de amor aos homens, que revela
sua dignidade em relacéo a Deus.

Jesus cumpre plenamente a sua missdo na cruz e, consequentemente, age
suscitando uma palavra afirmativa e autenticidade do que ensinou sobre Deus, e 0
Pai, em contrapartida, recebe tudo o que Jesus realiza, ressuscitando-o dos mortos.
No ato de ressuscita-lo, o Pai revela que Jesus ndo morreu solitario, que Deus estava
com ele e chegou a ser, na cruz, como se mostrava na pessoa de seu representante.
Através da narrativa evangélica, Deus transparece ao longo de toda a paixao de
Jesus, pela sucessdo das palavras que Ihe sdo intercaladas, quer no processo ao qual

é convocado pela intimacdo do Sumo Sacerdote, no Calvario, pelas provocacoes

348 H\/D, p. 460.
349 HVD, p. 460 e 461.
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dos sacerdotes e da multidao, e finalmente, na pessoa de Jesus, com quem dialoga,
da agonia até a morte®®,

Moingt observa que Jesus ndo esta sozinho nem na paixd8 nem na
ressurreigdo, pois existe uma constante troca de palavras e de gestos entre ele e 0
Pai*®®!. Segundo Moingt, esse envolvimento matuo entre a paixdo e a ressurreicio
proporciona consequéncias interessantes para a compreensao da pessoa de Jesus. A
releitura da ressurrei¢ao na paixao projeta uma iluminacgéo decisiva sobre a filiacdo
divina. Jesus é reconhecido Filho de Deus, depois de sua ressurreicao, por ter sido
elevado a direita do Pai. Assim, ele aparece feito filho de Deus, como por uma
gratificacdo posterior a sua existéncia histérica, embora nédo esteja enraizada nas
profundezas de seu ser pessoal. Mas, sendo sua ressurreicdo considerada o ato
salvifico que da aos homens a vida do Espirito, também significa participagdo na
vida do Ressuscitado. A presenca da ressurrei¢do na paixao manifesta entdo, que
ele ja era Filho, em estado de elevacdo para a gloria do Pai, com poder de elevar a
ele todos aqueles pelos quais entregava sua vida (Jo 3,15; 12,32). Ele também
explica que sua paixao é coextensiva, e cobrindo toda a sua atividade publica, pode-
se e deve-se entender que Jesus era Filho de Deus, desde sua entrada em cena, e que
ele o0 é, em si mesmo.

Deus ressuscita Jesus, e Ele recebe a vida eterna como um bem que ja lhe
pertencia por direito. E o Pali, atravessando a morte com Jesus, manifesta-se como
um Deus novo, Deus em paixao, em nossos sofrimentos de homens, Deus saido da
morte. Ele ndo se manifesta apenas na novidade atestada por Jesus, mas também na
novidade que ele adquiriu, ao estar com o crucificado. Porque atrelou sua sorte a de
Jesus, Deus assumiu nele uma identidade nova e se manifesta, doravante, sob o
nome de Pai, Pai de Jesus e pai de todos os que invocam, junto dele, a fé de Jesus®*2.

Na cruz, Jesus falou uma palavra final a Deus, dizendo: “Pai, a ti entrego o
meu espirito” (ver Lc 23,46). Moingt, inspirado nesta passagem e na dialética do
reconhecimento mutuo de Hegel, afirma que pelo fenbmeno de reconhecimento

mutuo, um individuo humano se torna uma pessoa eficaz. Depois, une a dialética

350 HVD, p. 462-463.
31 HVD, p. 469. (...) A ressurrei¢iio estd presente na paixo como poder de dar a vida, isto ¢, de
tirar a vida da morte, do ato de morrer; e a paixao esta reciprocamente presente como a verdade da

morte restituida em vida quando a morte € obra do amor” (HVD, p. 469).
%2 HVD, p 478.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1920886/CA


PUC-Rio- CertificacaoDigital N° 1920886/CA

116

do reconhecimento de Hegel®®® ao trabalho de kénose realizado por Jesus. Esta obra
leva Jesus a morte em um movimento de entrega ao absoluto, na medida em que
Jesus o realiza na totalidade do seu itinerario de realizacéo de seu ser-Filho. Ja que
ndo se nasce pessoa, mas se torna, Jesus, como todos 0s outros individuos, construiu
sua pessoa; ele se tornou, ao longo do tempo, por meio da atividade de sua
consciéncia e sua liberdade.

Recorrendo a Hegel, para explicar as tensdes dialéticas entre o eu, o outro, 0
mundo e a constituicdo da consciéncia histérica do sujeito, Moingt explica este
processo nos seguintes termos: o eu se forma como consciéncia do mundo, pela
compreensdo dos objetos, cuja existéncia ele relaciona consigo mesmo, e so chega
a consciéncia de si, a apreensdo de si, como sujeito, pondo-se em face de uma outra
consciéncia de si, que remete 0 eu a si mesmo, com a certeza de ser reconhecido
pelo outro em sua singularidade e, portanto, de se conhecer a si préprio, tal como é
e de modo idéntico quanto a si e quanto ao outro. A consciéncia do eu ndo é
adquirida, e a vida do eu s0 se preserva, diferenciando-se do outro; para isso, 0 eu
deve sair de si e ir para 0 outro. Mas o0 primeiro contato dos dois eus se faz na
violéncia, a maneira de oposi¢do: 0 eu apreende 0 outro como um outro si-proprio,
semelhante e igual ao eu, que repele as pretensdes do eu a singularidade. Todavia,
essa oposicao termina, entdo, em reconciliacdo: € o reconhecimento de um pelo
outro como sendo cada um diferente e independente do outro, a duplicacdo da
aceitacdo, por ambos, da semelhanca e da dependéncia de cada um em relacéo ao
outro. Esse percurso de reconhecimento intersubjetivo inclui a totalidade concreta
da vida, vida de trabalho, vida em sociedade, vida moral.

Todas essas atividades concorrem para formar, efetivamente, o ser-sujeito da
pessoa. Elas sdo cadenciadas por um duplo movimento alternativo de saida de si
para o outro, e de volta para si, por meio do outro reconciliado consigo mesmo. A
saida de si € 0 momento da morte, passagem através do limite, trabalho da liberdade

que se opde a morte, trabalho da negatividade do ser, pelo despojamento de si em

353 Moingt acredita que a filosofia hegeliana, em suas anélises dialéticas, oferece o fundamento para
a compreensdo moderna de pessoa, € portanto, a base para as filosofias contemporéaneas. Dois textos
hegelianos sdo essenciais nesta analise: A Fenomenologia do espirito' aplicadas por ele mesmo a
morte de Cristo (essencialmente a seg¢do IV, “Verdade da certeza de si mesmo”, p. 143-176) e a
pessoa do Filho em suas LicGes sobre a filosofia da religido (Parte I11, A religido absoluta, em
particular, p. 74-77, 82, 135-136, 150-166). Elas nada perderam de seu valor, pois estdo na origem
da elaboragdo do conceito de pessoa, nas filosofias contemporaneas e nas formulagdes dogmaticas
em varios tedlogos contemporéneos, principalmente dos que se interessam pelas narrativas
evangélicas.
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proveito do outro.

O movimento de reconciliacdo é 0 momento do amor, projecédo de si no outro,
acolhida do outro em mim. Mas a morte é a prova do amor. O amor que é o fruto
da morte é transformacdo da morte em vida, negacdo da nega¢do: vivo no outro,
fora de mim mesmo, como em mim mesmo, e 0 outro vive igualmente em mim,
como em si mesmo; 0 outro permanece, inevitavelmente, outro e reforca o eu em
sua singularidade. A pessoa se constroi na exinanicdo de si®**. Nesta descrigdo
hegeliana, constituicdo da subjetividade moderna, enquanto tenséo dialética entre
historicidade e despojamento de si, em proveito do outro na morte, temos
conservada a ideia de “proje¢ao”. A pessoa é ser que se projeta; ela se constroi ao
lancar-se para fora, projetando-se nos outros, de modo que encontre sua verdade.
Moingt lembra que Pannenberg conserva a ideia hegeliana do “dom de si”, pelo
qual alguém “mergulha” em outro, para explicar que a existéncia historica de Jesus
se realizou na pessoa de Filho de Deus®®. Esse movimento de “proje¢do” se impde
segundo as narrativas evangélicas, ao descrever a historicidade e a humanidade de
Jesus, que se reconhece como Filho de Deus e assume essa identidade pelo
despojamento kenotico (FI 2,7), como trabalho sintese de toda a sua vida®®®.

Moingt indica que este trabalho foi feito em um duplo movimento: o que vai
de Jesus para Deus e o de Deus para a historia de Jesus®®’. Isso significa que o
movimento de projecao de Jesus, em dire¢do a Deus, corresponde ao da projecéo
de Deus na hist6ria®*®. Na verdade, em Jesus, Deus se revela na historia; Jesus é
aquele homem para quem Deus se torna Pai. O projeto de Jesus € despertado pelo
movimento de Deus em diregéo a ele.

Para Moingt, Deus € pessoa e tem existéncia histdrica, pois fala, faz historia
com os homens e se liga a eles pelos vinculos dessa historia. Ele tem historicidade,
na medida em que se revela, ou seja, Ele se exterioriza numa linguagem e numa
historia de salvacdo. Com maior razdo, Deus assume existéncia histérica, quando

se liga a Jesus para terminar nele, o Gltimo Enviado, essa revelacédo e essa historia.

354 Nesta interessante analise de Hegel, utilizamos as consideragdes do préprio Moingt, observadas
no HVD, p. 489-490.

35 HVD, p. 490.

356 HVD, p. 492. Seguindo a intuicdo de Panneberg, Moingt diz que Jesus é o Filho de Deus “na
medida em que é esse homem”, visto que sua pessoa de Filho é a realiza¢do nele e por ele, da vocagao
de todo homem a filiagdo divina. (HVD, p. 494).

357 Esse processo é detalhado em HVD, p. 491-510.

358 Seria uma incoeréncia teoldgica, falar de um modo do Pai e outro do Filho Jesus e também atribuir
uma outra percepcdo de inteligibilidade de pessoa que ndo a moderna. (HVD, p. 495).
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Os lagos de efetividade e paternidade de Deus para com Jesus ndo sdo reais e
possiveis, se Deus ndo aceitasse levar a essa histdria, ao mesmo tempo em que
também conduz Jesus para ela. E esta historicidade que autoriza dizer que Deus “se
torna” Pai para os homens®*°.

Com base nas narrativas evangélicas e ndo em discursos abstratos, e a priori,
na narrativa evangélica, Moingt deduz o que se passa com Deus no transcorrer da
vida e da histdria de Jesus. Segundo ele, isto € possivel, porque Deus se manifesta
em Jesus tal como é em si mesmo, no sentido de que se exterioriza no ser de Jesus,
como se torna em seu préprio ser, existindo em Jesus como em si mesmo, em
comunhdo de existéncia, do mesmo modo em que existe em si proprio, como ser-
para-0-outro, como Pai daquele que fez passar para ele toda a sua razdo de ser. Esse
principio se baseia, por sua vez, em trés pressupostos basicos: 1. Em primeiro lugar,
a manifestacdo de Deus na historia pertence a seu ser, é do ser-manifestado; 2.
Depois, a histéria das manifestacdes de Deus € a exteriorizacdo do que Deus vem a
ser em si e por si, tornando-se ator de nossa salvacdo; 3. A exteriorizacao de Deus,
no acontecimento de Jesus morto e ressuscitado é um ato de kénose, ato de
desaparecer em Jesus como em outro si-mesmo, entregue a exterioridade, e de
aparecer assim, em Jesus, como Pai de um Filho e Doador do Espirito®®.

A paternidade de Deus®®* é realizada, assim como manifestado em plenitude,
na cruz de Jesus, o dom do Espirito é o fruto da salvacdo. O que é dito sobre a
paternidade de Deus também se aplica a filiacdo de Jesus. Moingt situa-se no evento
pascal, em particular na paix&o e na morte, modo e lugar da revelacdo definitiva de
Jesus Filho de Deus®®?. Neste contexto, o mistério pascal assume a centralidade,
antes atribuida a encarnacao, na cristologia. Desse modo, o conceito de encarnacéo

deve ser relido a luz do evento pascal.

359 HVD, p. 496.

360 HV/D, p. 496.

361 «A paternidade de Deus, no que diz respeito aos homens, ¢ a face voltada para nés de sua
paternidade em relagdo a Jesus” (HVD, p. 517). Moingt observa que a pessoa se constitui pela livre
intersubjetividade da relacdo Eu-Tu, pelo igual reconhecimento de um pelo outro. Deus e Jesus se
constituem mutuamente, em suas respectivas pessoas de Pai e de Filho, dando-se a conhecer e ao
outro e recebendo do outro.

362 O acontecimento da morte e ressurreicdo de Jesus, considerado em conjunto com o dom do
Espirito Santo, revela ao mesmo tempo a geragao do Filho e a “processdo” do Espirito, a “entrada”
de Jesus em Deus na plenitude de sua pessoa de Filho, que tem o poder de comunicar aos outros a
santidade inacessivel de Deus, € a “saida” de Deus do Espirito na plenitude de seu ser divino, tendo
a forca de tornar os homens participantes do amor singular que Deus tem por seu Filho tinico” (HVD,
p. 526).
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4.1.1.4.
O conceito de encarnagao como “proexisténcia”

Moingt se mantém fiel a orientacdo hermenéutica de construir uma cristologia
narrativa, de forma que, permanecendo no campo narrativo, interroga e aprofunda
0 sentido das narrativas da infancia e do nascimento virginal de Jesus, em busca de
sua origem. Suas analises ndo partem da cristologia dedutiva, a saber, de orientacdo
metafisica, como nos enunciados cristolégicos dos séculos IV e V. Ele opta por
enfrentar a tradicdo dogmatica, que afirma a eternidade do Filho de Deus para
responder as aporias da racionalidade critica e questionamentos dos homens de
hoje. Neste sentido, Moingt percorre trés estagios: a) Examina e diferencia
preexisténcia, no sentido biblico, do sentido que depois é assumido na patristica
posterior; b) Analises que ele faz de alguns textos do Novo Testamento (como por
exemplo o prélogo a Jodo, o hino a Epistola aos Efésios e o hino & Epistola aos
Colossenses) e as narrativas da infancia, que mostram que a preexisténcia na
histria se abre para o proexisténcia em Deus e ¢) O conceito de proexisténcia
ligado a Encarnacéo do Filho de Deus e o devir do Verbo proexistente em Deus, na
historia dos homens.

Considerando o conceito de encarnagdo, a questdo central versa sobre a
dificuldade de conciliar a afirmagéo de uma origem eterna, sendo que Jesus comega
a existir como homem3®, Na tentativa de responder a essa questdo primordial,
Moingt argumenta que na historia, ou em Deus, a existéncia de Cristo, antes de
nascer é Unica, e ndo dividida em duas. A existéncia se diz da pessoa. A pessoa de
Cristo é, de maneira indivisivel, divina e humana, ndo apenas pelo fato da
encarnacdo mas, fundamentalmente, pelo “direito” de Deus, da “humanidade de
Deus”, que pde nele seu Verbo, pelo ato eterno de chama-lo a existir na diferenca.
N&o distinguimos os dois modos de existir de Cristo, em Deus e na histdria, sendo
para mostrar, de um lado, que ele tira sua origem na qualidade de Verbo, da
eternidade de Deus, e que essa origem divina, por outro lado, chama-o eternamente,
desde seus primordios, a histéria da humanidade, que ele devia assumir no tempo.
Neste sentido, é preciso se apressar em reconduzir essas duas vertentes da existéncia
de Cristo, antes da encarnacdo a unidade de sua pessoa. A dimensao futura da
presenca atual do Verbo em Deus, antes da encarnagéo, nada mais é que a presencga

363 HVD, p. 568.
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de Cristo na histdria, a maneira de futuro. Isso significa que o Verbo que estd em
Deus ¢é projetado na historia, “ja antes da fundagdo do mundo”, que ele a pde na
direcdo de sua encarnacéo, que esse vinculo dindmico com a historia conserva-o em
relacdo com o ser humano que ele deve assumir, e que ele prepara seu nascimento
no tempo, vindo ao mundo desde o principio do tempo®4.

Considerando que existéncia de Cristo € indivisivel, na medida em que é
divina e humana, também néo se deve parti-la em duas porg¢des, antes e depois da
encarnacdo, em existéncia eterna e existéncia no tempo. Porque, antes da
encarnagdo, o Verbo esta presente em Deus com uma existéncia, tanto por vir,
guanto imediata, e sua existéncia esta por vir, tanto em Deus, quanto na historia;
pois ele é o Futuro de Deus nele mesmo e na historia, e o Futuro da histéria nela
mesma e em Deus. Desse ponto de vista, 0 Verbo existe, simultaneamente, em Deus
e na histdria, com uma mesma existéncia aberta a Deus e & historia, uma existéncia
Unica, que é a abertura de Deus a historia, e a abertura da historia a Deus; e que é,
uma na outra, a “humanidade de Deus”, a destinacdo do Verbo a se tornar Filho
pela encarnagéo. Ele ndo tem existéncia atual na historia, mas esta presente nela,
ndo como se esperasse simplesmente receber dela a existéncia, mas como que
fazendo vir a historia a existéncia, fazendo-a existir como o futuro de Deus®®.
Moingt chama de proexisténcia, a capacidade que o Verbo recebeu e possui,
enguanto Projeto de Deus, de existir eternamente, destacado de Deus, projeta sua
existéncia num processo de filiagdo e de humanizagio no mundo e na historia®®.
“A proexisténcia, que ¢ 0 modo de ser do Verbo antes da encarnagdo, é ainda o
modo de existir de Cristo depois da encarnagdo, mas com modalidades

particulares™3®’.

4.1.1.5.
Por uma cristologia narrativa

No periodo em que Moingt escreve sua obra sintese de cristologia, O homem
que vinha de Deus, em 1993, ndo se tem uma producéo teoldgica abundante, que

pense e desenvolva uma teologia fundamentada, unicamente, nas narrativas

34 HVD, p. 572.
35 HVD, p. 573.
366 HVD, p. 574.
37 HVD, p. 575.
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evangélicas e no Novo Testamento. Moingt € um entusiasta desta nova metodologia
teoldgico-hermenéutica, para pensar a teologia no dialogo e instituir uma linguagem
que seja compreensivel ao homem de hoje.

De modo semelhante, tedlogos como Johann Baptist Metz e Adolphe

368

Gesché®*° compreenderam a teologia em um horizonte narrativo. Gesché insiste na

necessidade de uma identidade narrativa de Jesus, e Metz, na “narragdo” categoria
da salvagio, dentro de uma teologia fundamental pratica®.

Gesché recorda e aqui faz eco a cristologia de Moingt, que entre um Sitz in
leben (o Jesus da historia) e um Sitz in Glauben (o Cristo da fé), estd um Sitz in
Schrift (o Jesus da narrativa)®°. Ricoeur é o grande pensador em quem Gesché e
Moingt se apoiam, para fundamentar as narrativas em relagdo, como o tempo
humano, a alteridade e a linguaguem®”®. “O ser humano é um ser que narra e ¢é
narrado”. Um ser “examinado”, segundo a palavra de Sécrates na apologia. O ser
humano ndo narrado é um ser humano sem identidade”®’%. E a narracio®® que
constrdi a identidade permanente de uma pessoa.

Na obra de Ricoeur, O si mesmo como outro, temos a fundamentagéo a que
ele chamou de identidade narrativa. A compreensdo de identidade narrativa é
essencial para se fundamentar a identidade narrativa de Jesus. Ricoeur elabora,
primeiramente, uma ‘“hermenéutica da acdo”, introduzindo a ideia de que O
individuo compreende a si mesmo, narrando suas proprias experiéncias, e que é
possivel descrever a acdo humana como um texto a ser interpretado. Assim, toda
interpretacéo significa a possibilidade de imaginar a situacdo proposta pelo texto e,
em seguida, compreendé-lo, na singularidade da vida, nas situacbes da
cotidianidade. Deste modo, Ricouer quer estabelecer a condi¢cdo de possibilidade
de interpretacao do Si.

O Si*"* ou Si-mesmo, corresponde a um pronome reflexivo de todas as pessoas

gramaticais, que acaba desvelando o problema da identidade narrativa. Ao

368 GESCHE, A. Pour une identité narrative de Jésus, p. 336-356; GESCHE, A. O Cristo, p. 68-114.
%9 METZ, J. B. A fé em histéria e sociedade, p. 60-91. Especialmente, p. 85-90.

370 GESCHE, A. O Cristo, p. 69.

371 GESCHE, A. O Cristo, p. 70. Obras como tempo e narrativa, em seus trés volumes, O si-mesmo
como outro e 0s ensaios, do texto a agéo, Vol. 2, sdo textos ricouerianos fundamentais para Gesché
e Moingt.

372 GESCHE, A. O Cristo, p. 71.

373 A narragfio é o “lugar” de onde emerge a identidade do tempo e do ser humano, vistos sempre de
forma integral e nunca isolados.

374 RICOUER, P. O si-mesmo como outro, p. XII.
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examinar a questdo da identidade humana e narratividade, Ricoeur depara-se com
o fato de que a identidade pode ser percebida de dois modos distintos, com relacédo
a permanéncia no tempo: trata-se das expressoes latinas: “idem” e do “ipse”. O
idem possui a caracteristica da mesmidade, da permanéncia no tempo, o ser que €
idéntico a si e imutavel, através do tempo, ou seja, sempre 0 mesmo. A ipse (ndo
ipseidade) considera nenhum ponto invariavel ou imutavel da personalidade, mas
compreende a identidade pessoal, reflexiva, marcada pela alteridade. A identidade
pessoal permitird, através do desdobramento idem e ipse, desenvolver a teoria da
identidade narrativa, que por sua vez, se insere no contexto da unidade narrativa de
uma vida. Por fim, essa identidade pessoal se desdobra em um Si que se narra e suas
implicac0es éticas, derivadas de sua historicidade.

O sujeito ndo como um “Eu” que se anuncia a partir de sua interioridade, nem
um “Ele” a partir de sua exterioridade, mas um “Si”3", isto é, um sujeito-dito,
narrado, re-fletido.

No Sexto Estudo®’®, Ricoeur afirma que compreender a histéria de uma vida
significa buscar articular uma teoria narrativa da identidade pessoal, ou seja, a
identidade narrativa. Sob este angulo, é preciso construir uma teoria narrativa que
contribua com a constituicdo do Si. A nogédo de identidade narrativa é apresentada
por Ricoeur como o0 entrecruzamento entre histéria e ficcdo. Neste
entrecruzamento, as histérias contadas pelas pessoas a seu proprio respeito, se
tornam mais inteligiveis, quando buscam na ficcdo, modelos narrativos que s&o
aplicados a propria histéria. Para se constituir a identidade narrativa, que supde
historia e ficcdo, necessariamente, se depende de um enredo (intriga), que
estabeleca as conexdes entre os acontecimentos que compdem uma determinada
historia. Conforme Ricoeur, é 0 personagem o responsavel pela acdo da narrativa.
E existe uma correlacéo entre a acdo e o personagem®”’. E personagem aquele que
executa a acdo narrativa (0 enredo), mas também sua identidade, enquanto
personagem, é compreendida como enredo®®.

A tese de Ricoeur considera, por fim, que a pessoa, entendida como

personagem de uma narrativa, ndo pode ser apartada de suas “experiéncias”. Pelo

375 RICOEUR, P. O si-mesmo como outro, p. 145-181 e o proprio prefacio da obra (XI-XLXX).
376 RICOEUR, P. O si-mesmo como outro, p. 145-181.

37T RICOEUR, P. O si-mesmo como outro, p. 149.

378 RICOEUR, P. O si-mesmo como outro, p. 149.
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contrario, ela compartilha a identidade dindmica da histéria narrada. “A narrativa
constrdi a identidade da personagem, que pode ser chamada de identidade narrativa,
construindo a identidade da histdria narrada. E a identidade histdrica que faz a
identidade do personagem’3’,

Para Ricoeur, Gesché e Moingt — Deus pode ser nomeado e contado

narrativamente3®°

. O mesmo se diga de Jesus de Nazaré. Na narrativa, temos a fuséo
do horizonte histérico e dogmatico, ou seja, o Jesus da historia e o Cristo da fé
coexistem e habitam harmonicamente. Na perspectiva de Moingt e de Gesché®! a
identidade historica e a identidade dogmatica se relinem na identidade narrativa e o
bindmio se encontra solto. Guarda o seu sentido e sua verdade, em uma tensao
dialética e ndo mais redutivel. Sem davida é urgente, sem as confundir, “misturar

as identidades”, ndo se deter no stress das identidades exclusivas e fechadas®®.

4.1.1.6.
Por uma cristologia escatoldgica da ressurreicao

O horizonte escatoldgico, ao lado da teologia narrativa, sdo referéncias
constantes na teologia de Moingt. Na teologia contemporanea, existe um espaco de
inteligibilidade teoldgica fornecida pela escatologia. Isto significa que
contemporanemente, se | a teologia numa hermenéutica escatolégica. Moingt®®,
Gesché®® e Moltmann® assumiram essa perpectiva para falar da ressurreicao.

As aparic0es e as confissdes de fé pascais sdo, em primeirissimo lugar e antes
de tudo, dominadas pelo evento fundador e a experiéncia Unica e sem analogia, no

“Dia da Pascoa” e durante os “quarenta dias”. No sopro do Espirito, os apostolos e

379 RICOEUR, P. O si-mesmo como outro, p. 155.

380 (_..) “Deus ¢ em primeiro lugar um momento de confissio narrativa. E na “coisa” contada que
Deus é nomeado. Isso contra uma certa énfase das teologias da palavra que observam apenas 0s
acontecimentos da palavra. Na medida em que o género narrativo é primeiro, a marca de Deus esta
na histdria, antes de estar na palavra. A palavra é segunda, na medida em que confessa o traco de
Deus no acontecimento” (Paul Ricoeur. Nas fronteiras da filosofia, Leituras 3, p. 191).

381 Gesché enxerga a identidade narrativa e a possibilidade de construir uma teologia, desta forma
como “uma nova epistemologia da identidade de Jesus, permitindo superar o duelo impaciente e
muito breve do Jesus historico e do Cristo da fé, oferecendo um “meridiano da identidade”, para
falar como Steiner, fazendo ele mesmo alusdo ao Partage de midi de Claudel” (Pour une identité
narrative de Jésus, p. 349).

382 GESCHE, A. Pour une identité narrative de Jésus, p. 354.

383 HVD, p. 291-337.

384 GESCHE, A. La résurrection de Jésus dans la théologie dogmatique. Le passe et evenir, p. 256-
306. Sobre a questdo escatolégica, p. 296-306.

%5 MOLTMANN, J. Teologia da esperanca, p. 181-288; MOLTMANN, J. O caminho de Jesus
Cristo: Cristologia em dimensdes messianicas, p. 323-405.
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aqueles que estavam no cenaculo despertaram e foram conduzidos a descoberta do
advento pascal de Jesus.

Os Apostolos e a comunidade primitiva, partindo das “Escrituras”, vao
procurar na esperanca escatologica e na literatura apocaliptica — caracteristicas que

a exegese recentemente3®

assume como fundamentais. A ressurreicdo, como um
discurso rico, complexo e diversificado do mistério pascal € lida por Moingt e estes
autores no sentido escataldgico e evento de revelacéo.

Como compreender a ressurreicdo como hermenéutica escatoldgica? O que
significa dizer que a ressurreicdo é de natureza escatoldgica? E dizer que em Jesus
ressuscitado estabelece-se uma relacdo explicita e determinante, com o fim dos
tempos. Falar da Ressurreicdo € afirmar uma primeira erupcdo da realidade
escatoldgica no tempo de Jesus; é confessar que a pessoa e a obra de Jesus
ressuscitado pertenciam ao advento do eschata. Neste contexto, € dizer que com a
ressurreicdo de Jesus, o processo do evento escatoldgico de salvagdo ja comecou,
e foi inaugurado. Jesus é assim descoberto como sendo entdo o Filho do Homem
misterioso, da literatura apocaliptica, que vira no final dos tempos para julgar a
entrada dos homens no Reino de Deus.

Assim, a ressurreigdo €, essencialmente, anunciada, ndo como um milagre,
mas como uma realidade bem definida, que pertence ao que o judaismo poés-exilico
ouviu e esperava, ao discorrer sobre os eventos que encerrariam a historia. Nao,
porém, que isso signifique que a ressurreicdo de Jesus significava de maneira
evidente e, por si sd, essa inauguracéo do fim dos tempos. E também gracas a esta
conex&o, que o acontecimento pascal, qualificado como Ressurrei¢do, ndo foi
ouvido ou referido como uma simples recuperagdo do corpo ou retorno a vida, mas
como acesso a vida nova, para a nova criacdo escatoldgica, o que contém uma
significacdo bastante diferente daquele dado, da revivificagdo de Lazaro, a filha de
Jairo ou o filho da vitva de Naim®’.

A compreensdo do evento pascal como a ressurreicao e inauguragédo do Reino,

38 GESCHE, A. La résurrection de Jésus dans la théologie dogmatique. Le passe et evenir, p. 296-
298.

387 Segundo Ratzinger, Jesus “ressuscitou para a vida definitiva, que nio mais esta sujeita as leis da
quimica e da biologia e que, por isso mesmo, se coloca fora do alcance da morte, numa eternidade
dada pelo amor. Por isso, os encontros com Ele sdo descritos como “apari¢des” (...). Ele s6 € visto
quando é ele que da a visdo; s6 quando ele faz os olhos abrirem-se e 0 coragéo torna-se reconhecivel
em nosso mundo da morte, o rosto do amor eterno que vence a morte, e nesse amor manifesta-se um
mundo novo, diferente: 0 mundo do porvir” (Introducéo ao Cristianismo, p. 227).
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tornou possivel compreender e anunciar que, em Jesus Ressuscitado, 0 mundo
estava finalmente e ja se unindo, embora ainda nao totalmente, a promessa final.
Certamente, 0 Eschaton permanece a um evento “pds-histérico”, mas ndo se pode
mais entendé-lo, sem considerar a dimensao historica de Jesus, e cuja esperanca se
funda desde entdo na fé cristoldgica.

A ressurreicdo de Jesus é o primeiro ato, - antecipado (portanto parcial), mas
fundador e decisivo, - do evento de salvacdo que atingira toda a sua dimensao e
conclusdo no ato salvifico de Deus no momento escatoldgico®®®. Gesché diz que
qua a comunidade apostolica compreendeu a ressurreicdo de Jesus como a
instalacdo ja& inaugurada de seu futuro papel escatologico no final dos tempos e
reconheceu e confessou Jesus como sendo, a partir de agora, aquele em funcéo da
qual a atitude que tomamos do tempo presente é agora e ja uma atitude “julgada”.
A posicdo que tomada a favor ou contra o Cristo adquire um alcance
escatol6gico®®®.

Nesta perspectiva, anunciar Jesus Ressuscitado €, portanto, compreendé-lo
como a Testemunha escatolégica de Deus e o Juiz escatologico de seu Reino. A
partir do que aconteceu e se passou na Pascoa, e do que provocou a interpretacdo
escatoldgica, assume a partir desse horizonte escatoldgico, ganha universalidade.

A teologia da Ressurreicdo, através dos eventos escatoldgicos da salvacao,
configura Jesus na historia. Ato do Deus trinitario, a ressurreicdo conhece uma
instauracdo, que manifesta primeiramente um momento sobretudo, cristoldgico (e
apostdlico), depois pneumaético (e eclesial) e finalmente termina em uma realizagao
que é sobretudo aquele do Pai, quando Deus acolhera o nosso mundo, na sequéncia
de seu Filho, no Reino. So6 entao Cristo estara “completamente” ressuscitado, desde
a obra de salvacdo que estabeleceu com a sua ressurrei¢cdo pois 0 Senhor atingira
todas as suas dimensdes. Esse “fim”, sera um novo recomego, o da nova Criagao®®.

Segundo Moltmann, a morte e a ressurrei¢ao séo os dois lados daquele evento,
qgue ele denomina ‘“evento cristico”. Ele chama a ressurrei¢do de ressurrei¢ao
escatoldgica de Cristo, pois a cruz e a ressurreicdo ndo sao eventos de uma mesma

categoria. A morte de Cristo é um fato historico, e a ressurreigdo é um evento

388 GESCHE, A. La résurrection de Jésus dans la théologie dogmatique. Le passe et evenir, p. 298-
299.

389 GESCHE, A. La résurrection de Jésus dans la théologie dogmatique. Le passe et evenir, p. 300.
390 1hidem, p. 305.
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escatoldgico. A morte de Cristo esta para a histdria, no tempo presente, onde agem
0 pecado, a violéncia e a maldade humana. E a ressurreicdo esta para o futuro do
Reino de Deus, da nova criagdo que vira na Parusia®®!. Diferentemente, de
Moltmann, apesar de considerar a ressurreicdo como evento escatoldgico,
Moingt®®2 ndo vé a ressurreicdo de Cristo dos mortos, como um simbolo universal
de esperanca, a se cumprir para 0 mundo, para a historia e a existéncia no fim dos

tempos®2,

4.1.1.7.
Servir ao Deus Crucificado-ressuscitado: Ser misericordioso com as
vitimas no mundo de hoje

Em um belo ensaio®*, Moingt explica que a fé na ressurreicdo se manifesta
na vida humana como consciéncia e liberdade, dinamismo de vida, forca espiritual
e organica. A fé na ressurreicdo ilumina as origens da humanidade e ilumina a
releitura da histdria biblica; a ressurreicdo é entendida pelo que €, ja no presente,
uma “nova criagdo” (2Cor 5,17), aparecimento de um “novo homem”, que nada
mais é do que aquele que Deus criou, mas agora se manifesta, na verdade, que Deus
ao crid-lo deu a sua imagem (Ef 4,24; CI 3,10), ou seja, criando-o capaz de alcangar
a eternidade na visdo de Deus. Quando Jesus sai vivo da morte, torna-se claro
(“revelado”) que Deus criou 0 homem para a vida e ndo para a morte, e para que o
homem desfrutasse eternamente de sua intimidade, pois Deus € a fonte de vida,
visto que é amor no ato de se comunicar.

Neste processo de ressurrei¢do, tudo é um presente gratuito, e nada é feito,
sem o consentimento da liberdade, que é o objeto da historia. Ressuscitar é entrar
na casa de Deus como filho; Cristo abre a porta, mas s6 se pode entrar reconhecendo
Deus como pai. Reconhecer Deus como Pai é expressar a ele nosso reconhecimento
pela vida que ele nos dé, recebé-la com a gratidao de um dom maravilhoso, ou seja,
dizer sim a vida e deixar-se levar por ela até onde ela nos conduz. O mistério da

ressurreicdo nao fala sobre outra vida que se deve conduzir agora, mas volta ao

381 MOLTMANN, J. O caminho de Jesus Cristo: Cristologia em dimens6es messianicas, p. 324-325.
392 Moingt entende a ressurreicio como um evento linguistico, narrativo e de revelagio. Sendo que
a narrativa, possui um valor de duplo testemunho: revelagéo recebida de Deus e comunicada em um
acontecimento de encontro (HVD, p. 318).

393 MOLTMANN, J. O caminho de Jesus Cristo: Cristologia em dimens6es messianicas, p. 335-342.
394 MOINGT, J. S*éveiller a la resurrection, p. 771-781.
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enigma desta vida, revela suas profundezas, e implanta todas as suas dimensoes:
nossa vida ndo tem comeco e fim, porque ela estava antes de nos e vai sobreviver
depois de nos; ndo é uma realidade solitaria, posse exclusiva, ela é compartilhar, é
comunhdo com a vida do universo e com outras vidas; ndo é para doagdo, ela esta
a ser feita, uma tarefa a ser concluida. Consentir a vida como um presente é
concordar em compartilha-la com outras pessoas, em comunica-la, é entrar no
universo da vida, aceitar perder-se nele e perder, sair de si mesmo e ser para 0s
outros, viver a vida de outros; significa viver intensamente, ir até o fim dos recursos,
entrar na rede infinita de ramificacbes do universo, imensa e mdultipla dos
habitantes. Render-se, gratuitamente, a esta arrebentacdo da vida e enriquecer do
que ela tira, deixar-se ser aspirada pelas alturas, isso ¢ “nascer do alto”, “renascer
do Espirito”, aproximar-se do reino dos céus (Jo 3,3-7)%.

Se a ressurrei¢do de Jesus € a criatividade, a vida e a esperanca do Pai, que
irrompe e vem a nés como futuro e sentido de salvacdo, a histoéria humana e o
planeta Terra sao “lugares” privilegiados, para a experiéncia com Deus e a
alteridade para com o outro. Schillebeeckx, em duas expressdes muito felizes, diz
que a “Igreja é sacramento do mundo” e “mundo ¢ a expressdo objetiva da vida da
graca™3%®, Nesta perspectiva, a teologia latino-americana traz uma grande
contribuicdo a pensar, refletir e agir em prol dos descartados e miseraveis da
sociedade atual.

Na teologia latino-americana, a cristologia de Jon Sobrino, a partir e em
comunhdo com as vitimas, aprofunda a dimensao profética, salvifica e libertadora
da cruz e da ressurreicdo de Cristo.

Para Jon Sobrino, Deus ndo esté apatico a dor e ao sofrimento de seu Filho.

Deus ndo esté alheio e ele é, de certa maneira, afetado. Explica Jon Sobrino:

O ponto central nesta reflexdo é, portanto, que o proprio Deus aceitou, a maneira de
Deus, encarnar-se consequentemente na historia, deixar-se afetar por ela e deixar-se
afetar pela lei do pecado que mata. A cruz ndo deve ser vista como designio arbitréario
de Deus nem como castigo cruel para Jesus, mas como consequéncia de uma opgao
primigénia de Deus: a encarna¢do, a aproximagcdo radical por amor e com amor, leve
onde levar, sem se afastar da histéria, sem manipulé-la de fora. E isso, em palavras
humanas, significa também a aceitacdo do sofrimento por parte de Deus.

Nisto néo se deve ver nem sublimagdo nem justificacdo do sofrimento. O que Deus
faz é animar a encarnacéo real na historia, pois s6 assim a historia seré salva, embora
isto leve a cruz. O Deus crucificado ndo é, entdo, mais do que outra expressao —

3% MOINGT, J. S*éveiller a la resurrection, p. 778-779.
3% SCHILLEBEECKX, E. O mundo e a Igreja, p. 176 e 184.
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provocativa e chocante — equivalente a do Deus solidario. Novamente fica a
pergunta: por que a solidariedade tem que se mostrar dessa maneira; por que até o
préprio Deus, para ser solidario, tem que sé-lo a maneira crucificada? (...). Uma
solidariedade que ndo estiver disposta a participar da sorte daqueles com quem se
solidariza seria paternalismo, para dizer de modo suave, ou levaria ao despotismo.
Uma solidariedade num mundo de vitimas que ndo estivesse disposta a se tornar
vitima acabaria ndo sendo solidariedade. (...) as vitimas da histéria esperam um amor
eficaz, certamente, mas se alegram também num amor crivel.®®’

Em outro ensaio, ele diz:

Na cruz de Jesus o proprio Deus esta crucificado. O Pai sofre a morte do Filho e
assume em si toda a dor da historia. Nesta ultima solidariedade com o homem se
revela como o Deus de amor, que a partir da negatividade da historia abre o futuro
para a esperanca. A existéncia cristd ndo € outra coisa que participacdo, neste mesmo
processo de amor de Deus ao mundo e desta forma participar da prépria vida de
Deus.398

Para Sobrino, as vitimas deste mundo sdo o lugar do conhecimento de Deus
e de sua revelacdo®*®. A misericordia e a opgdo preferencial e ndo excludente pelos
pobres sdo compreendidas a luz da encarnacdo, da revelacdo e solidariedade de
Cristo na cruz — movimento de compaixdo e amor do Pai e do Filho, em unido com
as vitimas. E o Deus crucificado, que esta a favor das vitimas, é também um Deus
que esta & mercé dos verdugos*®.

Consequentemente, é fundamental esclarecer, como observa Leonardo Boff,

a unidade intrinseca entre a cruz e a ressurrei¢do em uma perspectiva escatologica:

dizer que Deus assumiu a cruz ndo deve significar uma magnificagdo da cruz nem
de sua eternizacdo. Significa apenas que Deus amou os sofredores. Ele sofre e morre
junto.

Por outro lado, Deus ndo fica também indiferente aos crimes, huma palavra, ao peso
negativo da histéria. Ndo deixa a chaga ficar aberta até a manifestacao de sua justica
no fim do mundo. Ele intervém e justifica em Jesus ressuscitado a todos o0s
empobrecidos e crucificados da historia. A ressurrei¢do quer mostrar o verdadeiro
sentido e o futuro garantido da justica e do amor e das lutas, aparentemente,
fracassadas do amor e da justica no processo histdrico. Enfim triunfardo. Seré o reino
da pura bondade.*0*

Entretanto, explicita Sobrino que a revelagdo de Deus na cruz e na

397 SOBRINO, J. Jesus, o libertador, p. 354, 355 e 356.

398 SOBRINO, J. Cristologia a partir da América Latina, p. 234.
399 SOBRINO, J. Jesus, o libertador, p. 364.

400 SOBRINO, J. Misericordia, p. 26.

401 BOFF, L. Paix&o de Cristo, paixdo do mundo, p. 224.
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ressurreicéo, se faz pela fidelidade de Deus a Jesus, nestes dois acontecimentos. “O
que revela Deus é a ressurrei¢do do crucificado ou a cruz do ressuscitado. Esta
dualidade de aspectos é que permite conhecer Deus como processo aberto™*%?, e sua
sintese final vai ser alcancada no éschaton.

Sem a ressurrei¢do, 0 amor ndo alcanca o verdadeiro poder; sem a cruz, o
poder n&o seria amor. Deus como amor desenvolve-se como histdria®®®,

A Igreja é chamada a ser samaritana e caminhar com o Deus crucificado,
descendo da cruz os povos crucificados. Esta Igreja samaritana precisa viver o
principio da misericordia. Segundo Sobrino, o principio da misericérdia ¢ um “amor
especifico, que estd na origem de um processo, mas que além disso permanece
sempre presente e ativo ao longo dele, da-lhe uma determinada direcédo e configura
os diversos elementos do processo”*%,

O te6logo salvadorenho entende a misericordia como algo mais radical que a
pratica das “obras de misericordia”. Ela ¢ “uma atitude fundamental perante o
sofrimento alheio, em virtude da qual se reage para erradica-lo, pela Unica razdo de
tal sofrimento existir e com a convicc¢éo de que, nessa reacédo diante do ndo-dever-
ser do sofrimento alheio, se decide, sem escapatdria possivel, o proprio ser’*®,

Sobrino diz que a Igreja da misericordia deve ser chamada, a “Igreja dos
pobres”%. Na misericérdia historicizada e realizada pelo cuidado com os pobres e
as vitimas, esta a concretizacao das bem-aventurancas evangélicas e a credibilidade

da Igreja samaritana no meio do mundo®®’,

4.1.1.8.
Por uma corporeidade ressuscitada na gloria do Céu: Esperanca que
irradia da ressurrei¢cdo de Jesus e do Espirito Santo

Moingt, fazendo eco a tradi¢do crista, estabelece um nexo fundamental entre
a identidade do Deus de Jesus Cristo e a fé na ressurreicao da carne*®®, Como vimos,
segundo Moingt, o anuncio da ressurreicdo € dirigido ao futuro, e Deus se revela

por meio de Jesus, como aquele que esta por vir, o absoluto do futuro, portanto na

402 SOBRINO, J. Cristologia a partir da América Latina, p. 271-272.
403 SOBRINO, J. Cristologia a partir da América Latina, p. 272.

404 SOBRINO, J. Misericordia, 37.

405 SOBRINO, J. Misericordia, p. 42.

406 SOBRINO, J. Misericordia, p. 56.

407 SOBRINO, J. Misericordia, p. 56 e 57.

408 H\/D, p. 328.
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condicdo de evento. Todavia, Deus ndo se manifesta ainda em pessoa na
ressurreicdo de Jesus, a ndo ser como seu principio; nisso, ele assume uma presenca
de atualidade, e € ele mesmo esse acontecimento de ressurreicéo, transcendendo o
tempo. Ressuscitando Jesus, ele o revela: faz com que aparega como aquele que da,
de sua parte, o Espirito Santo e, com ele, o germe da vida eterna. Assim, “Deus se
faz conhecer como fonte da vida, como o jorrar de vida. Ora, o Espirito de Deus
n&o é outro sendo Deus, e Cristo ressuscitado é, também ele, Espirito”4%,

Para Moingt, a revelacdo ensina que Deus ama 0s seres humanos,
comunicando o Espirito, com 0 mesmo amor com que ama e gera o seu Filho. Que
Deus € um em trés sé € concebivel, porque se revela como o0 amor de uma multidao;
que ele habita em nds sob 0 modo de unificar em si a multiddo humana, isso € o que
torna concebivel que Deus seja muitos em um. Portanto, é a fé na ressurrei¢do de
Jesus que revela a Trindade de Deus, enquanto ele € 0 Amor que se comunica em
si mesmo como em nos. O amor em Deus é um evento indiviso de morte e vida.
Evento, porque sempre nova maravilha de um para o outro; passagem ininterrupta
da morte para a vida, porque é 0 ato de se dar um ao outro sem restricdo, sem
reserva, ato de se perder em O outro para receber dele*°.

Este Deus trinitario que € amor, concedera a cada ser humano uma
corporeidade ressuscitada e pneumatica, semelhante a de seu Filho Jesus Cristo, no
céu, quando se completar em plenitude, a salvagdo, com o advento do Reino de
Deus. Moingt recorda a expressdo paulina: “Aquele que ressuscitou Cristo Jesus
dentre os mortos dara vida também a vossos corpos mortais, mediante seu Espirito
que habita em v6s” (Rm 8,11), para dizer de nossa destinagdo escatologica. Em sua
analise, todos textos paulinos de 1Cor 15, 35-38 ¢ 1Cor 15,44a: “semeado corpo
psiquico, ressuscita corpo espiritual”, ele explica que em Paulo na passagem da
morte a ressurreicdo ha descontinuidade na continuidade, identidade na né&o-
identidade: falar de um “corpo espiritual” — aparente contradi¢cdo — € uma maneira
de dizer que o corpo ressuscitado, recriado por Deus, ndo € mais 0 que era, aquela
carne colocada na terra, mas outra coisa que ele herda mais da natureza dos seres
espirituais. Pois, 0 homem n&o é corpo, espirito, conhecimento, amor, liberdade:
tudo pelo que ele foi feito a imagem de Deus e “para Ele”, para se assemelhar a Ele.

A identidade do Ressuscitado e que no futuro se manifestara, na corporeidade

409 HVD, p. 328.
410 MOINGT, J. L’évangile de la résurrection, p. 75.
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daqueles que morreram em comunh&o com Cristo — esperanca e vida plena — é ato
de Deus de salvar a histéria que o homem constréi para si em seu corpo,
transformando-a em vida incorruptivel*!,

Moingt pensa a natureza da corporeidade do ressuscitado enquanto, um viver
em Deus e para Deus; e que integra, consequentemente, identidade e a existéncia
histdrica corporal de Jesus, em relacdo a Deus, aos homens e aos outros. E tudo
IS0, essa existéncia historica, corporea, relacional, essa rede realidade simbdlica,
que se expressa, que se reproduz, real e simbolicamente, na linguagem que cada um
estabelece com Deus e com os homens. E essa percepcéo de corporeidade relacional

que serd transformada em Deus que ressuscita*'?.

Cristo ressuscita corporalmente pelo proprio ato de conceder a esse corpo que exista
como corpo e que seja dele e para ele, a ponto de se identificar com ele na totalidade
de sua existéncia, passada, presente e futura. “Eu sou aquele a quem persegues”, diz
ele a Paulo, gue talvez tenha retirado desse encontro com ele (At 9,5) sua ideia do
“corpo de Cristo”, e que dele tira todas as consequéncias: “Porque se nos tornamos
uma coisa s6 com Cristo, por uma morte semelhante a sua, seremos uma coisa s0
com ele, também por uma ressurrei¢do semelhante a sua” (Rm 6,5), € ja o somos:
“Pois morrestes, € a vossa vida esta agora escondida com Cristo em Deus” (ClI 3,3),
que “com ele nos ressuscitou e nos fez assentar nos céus, em Cristo Jesus” (Ef 2,6).
E, pois, o proprio Deus que “da a cada semente um corpo particular’; que ressuscitou
Jesus dando como corpo, a semente que ele havia posto na terra (Jo 12,24), “a Igreja,
que ¢é seu Corpo, a Plenitude daquele que plenifica tudo em todos” (Ef 1,23), um
corpo no qual Cristo retoma sua existéncia corp6rea, mostrando-a em todas as
dimensdes do tempo e na plenitude de suas relacdes com os homens. 13

Faz parte também, do pensamento escatoldgico e da esperanca cristd, a crenca
em uma corporeidade ressuscitada e a sua acolhida no céu. A escatologia
contemporanea considera o céu como comunhdo indestrutivel com Cristo e o Pai.
Para Ratzinger a expressao “céu”, reflete a natureza e a forga simbolica da tradi¢éo
cristd para expressar a plenitude definitiva da existéncia humana em Deus, por

Cristo.

(...) O céu ndo € um lugar acima das estrelas, é algo muito maior e mais ousado: o
fato de que homem tem lugar em Deus, fato este que tem o seu fundamento na unido
intima da humanidade e divindade no homem crucificado e exaltado Jesus Cristo.
Cristo, 0 homem que esta em Deus, eternamente um com Deus, € a0 mesmo tempo
0 perene estar aberto de Deus para 0 homem. Assim ele mesmo é o que chamamos
“céu”, pois o céu ndo é um lugar, mas uma pessoa, a pessoa daquele no qual Deus e

411 HVD, p. 329.
412 HV/D, p. 330.
413 HVD, p. 331 e 332.
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0 homem sdo para sempre um modo inseparavel. Vamos para o céu e até penetramos
nele na medida em que vamos para Jesus Cristo e entramos nele.44

Kasper compreende teologicamente o Céu como chegar a Deus; € um
fendmeno escatolégico. Estar no Céu, pressupde um estar com Deus. Ele surge no
momento em que a primeira criatura chega a Deus, de modo escatoldgico-
definitivo. O Céu se faz, pois com a ressurreicao e exaltacao de Cristo. O Céu é o
Corpo pneumatico de Cristo ressuscitado que entra em contato conosco. A vida
eterna se cria e se abre aos homens, quando Cristo ressuscitado sobe
definitivamente a Deus*™®. E como isto acontece detalhadamente? No fato de que a
corporalidade assumida pelo Unigénito de Deus na condi¢do de Filho, ja entrou
com a glorificacdo de Jesus de Nazaré no mistério da vida trinitaria, removida para
sempre da condic&o terrestre, corruptivel e mortal, e constituida, irrevogavelmente,
participante da condicdo celestial, incorruptivel e eterna, constitutiva do Deus-
Trindade. E preciso lembrar que a ressurreicdo de Cristo ndo representa uma
condicdo propriamente sobrenatural e existéncia nova, em comparacdo com a nossa
condicdo historica. Até seu sepultamento, a corporalidade de Cristo se desdobra no
nivel da existéncia humana comum; a partir da ressurreicdo, essa corporalidade é
removida para sempre dessa condicdo e entronizada na gléria da Trindade. A
ressurreicdo de Cristo € um evento absolutamente escatologico: é a passagem da
escatologia a historia e da historia a escatologia. O evento da ressurreicéo
permanece um evento meta-historico, ndo alcangavel com nossos meios de

investigacao e descritivel apenas através dos jogos de linguagem e metéforas.

4.1.1.9.
Calceddnia e a necessidade de ressignificacéo: A posicao de Moingt

Segundo Roberto Nentwing “a base da reflexdo sobre a humanizagéo de Deus
como caminho de ressignificacdo da mensagem crista é o Concilio de Calceddnia,
pois 14 se encontra a declaracio basilar sobre o dogma da encarnagdo”*6. O concilio

de Calcedbnia busca resolver os debates e as heresias levantadas pelas escolas

414 RATZINGER, J. Dogma e an(ncio, p. 309.

415 KASPER, W. Jesus, él Cristo, p. 229.

416 NENTWING, R. Carnalidade, Alteridade e liberdade: a humanizagio de Deus e as implicacdes
antropoldgicas de José Maria Castillo e Joseph Moingt (tese de doutorado), p. 54. Utilizaremos as
informac@es deste tedlogo brasileiro especialista em Moingt, p. 54-64.
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teologais mais famosas da antiguidade: a de Alexandria e a de Antioquia.

Com a declaracdo de Calcedbnia, chegamos a afirmacdo conciliar da unido
hipostatica do Verbo: uma pessoa ou hipdstase e duas naturezas. Foi importante a
precisdo terminolégica, deixando claro que os termos natureza e esséncia, aplicados
no dogma trinitario, agora sdo considerados de um modo distinto. Se em Deus ha
uma natureza e trés pessoas, agora, em Cristo, temos uma Unica pessoa e duas
naturezas: humana e divina. Percebe-se, também, uma conciliacdo entre a unidade e
a dualidade de Cristo. Isto se deve ao avango do sinodo de Constantinopla, que
afirmou a unidade na subsisténcia do Verbo, de sua pessoa (hipostasys) e a dualidade
no ambito de sua natureza (physis), conciliando, portanto, a tendéncia diofisista
anioquena e a tendéncia monofisista alexandrina. Na afirmacdo dogmaética de
Calcedébnia hd uma tensdo paradoxal entre a humanidade de Jesus de Nazaré com
sua divindade (sua exousia), entre o Verbo preexistente e o Verbo encarnado. Dois
principios sdo manifestos, que ao mesmo tempo sdo fundamentais para uma correta
compreensdo cristologica: hd uma unidade na pessoa de Cristo (opondo-se ao
modalismo e ao nestorianismo); de outro ha uma ndo confusdo das naturezas (contra
0 monofisismo) - o divino ndo absorve o humano.*'

E famosa a intervencdo de Rahner, ao escrever um artigo sobre Calcedénia
ha exatos 1500, depois de sua definicdo cristoldgica. Calceddnia: Fim ou
comeco?*!® Neste artigo, questiona dizendo em 1951, que Calceddnia deve ser o
ponto de partida, estimulando e encorajando a releituras e reinterpretacdes desta
formulacdo dogmatica béasica.

No DVH, seguindo as intuicdes e a critica de Sesbolie, Moingt enumera
alguns limites e discussdes para repensar, ressignificando Calcedbnia: a) limite
metafisico; b) limite histdrico; c) limite na compreensdo da humanidade de Jesus
Cristo; d) limite do conceito de natureza; e) limite na compreensao da relagao filial
de Cristo com o Pai*®.

Moingt faz uma anélise minuciosa e erudita sobre Calceddnia, afirmando que
existe uma assimetria entre as duas naturezas (divina e humana)*® e que é
indispensavel partir de uma cristologia narrativa, que considere o conceito moderno
de pessoa, a historicidade do ser humano e as relagdes filiais de Cristo com o seu

Pai. Bruno Forte diz que a formula conciliar apresenta alguns limites se levarmos

417 NENTWING, R. Carnalidade, Alteridade e liberdade: a humanizagéo de Deus e as implicacdes
antropoldgicas de José Maria Castillo e Joseph Moingt (tese de doutorado), p. 55.

418 RAHNER, K. Chalkedon, Ende oder Anfang?, p. 3-49; Schriften X, p. 227-238, citado em Auer,
J. Jesucristo hijo de Dios e hijo de Maria, Tomo IV/1, p. 73.

49 HV/D, p. 213 € 214.

420 NENTWING, R. Carnalidade, Alteridade e liberdade: a humanizagio de Deus e as implicaces
antropoldgicas de José Maria Castillo e Joseph Moingt (tese de doutorado), p. 56.
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em considerac&o o passado, o presente e o futuro*?!,

a) Com relacéo ao passado: ndo considera a histdria de Jesus de Nazaré que
ressuscitou dos mortos, estando ausente dindmica narrativa. A
desistorizacdo do anuncio da Igreja primitiva veem o espirito e a carne
como duas entidades.

b) Com relacdo ao presente, o dogma é fraco para exprimir a dinamica
existencial e soteriologica. Os eventos cristicos em Calced6nia séo relidos
e considerados de forma abstrata-conceitual, ou seja, em si mesmo. Hoje a
tendéncia ¢ compreender esses eventos “para nds”, para a nossa salvacao.

¢) Com relagédo ao futuro, em Calceddnia esta ausente no dogma a dimenséo
profético-escatologica. Nesta perspectiva, Calced6nia caminha na
contramé&o da ressurrei¢cdo como evento de esperanca escatoldgica.

Nentwing afirma que duas sdo as contribuicdes de Calcedonia:
primeiramente, que Calced6nia realiza uma sintese do dogma cristolégico. A partir
dele, temos claro que Deus se tornou em tudo semelhante a n6s, menos no pecado,
afirmando, sem hesitacdo, o dogma da encarnacdo: deixa explicito que Deus
assumiu a humanidade, que se tornou carne. Deste modo, a salvagéo passa pela
matéria, ndo um caminho de espiritualizacdo ou iluminacdo para alguns
privilegiados, como na gnose. A matéria é valorizada e compreendida como uma
mediacdo necessaria para a autocomunicagédo corporal do Verbo (cf. Jo 1,14). A
isto ele chama de aspecto positivo da dimensao soterioldgica do dogma.

Outro aspecto a ser considerado sobre o dogma de Calceddnia é sua
hermenéutica apofatica. O concilio declara, negativamente, ou seja, diz
principalmente o que a Igreja ndo acredita. Uma formulacéo teoldgica dogmatica
jamais esgota as riquezas das verdades divinas. O caminho permanece aberto a
novos aprofundamentos e questbes provenientes da teologia contemporénea. A
missao da teologia hodierna é explicitar o mistério cristologico, partindo de uma
definicdo conciliar, que diz o que Cristo ndo é. Assim, mais do que resolver o
problema cristologico, Calcedbnia da os limites para pensar e desenvolver novas
sinteses teoldgicas®?.

Nentwing através de um quadro comparativo expde as mudancas acontecidas

421 FORTE, B. Jesus de Nazaré, historia de Deus, Deus da historia, p. 153-155.
422 NENTWING, R. Carnalidade, Alteridade e liberdade: a humanizagio de Deus e as implicacdes
antropoldgicas de José Maria Castillo e Joseph Moingt (tese de doutorado), p. 60-61.
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na passagem de uma compreensdo classica da cristologia influéncia por uma

linguagem abstrata, fixista e metafisica (Calced6nia) — para uma abordagem

cristologica contemporanea.

a)

b)

d)

A cristologia cléssica parte da encarnagdo, ja a cristologia contemporanea
prefere o caminho ascendente, a partir de baixo. Deste modo, faz um
retorno as Escrituras e desloca o seu centro para o mistério pascal.
Compreensdo clara de que a divindade e a humanidade ndo estdo em
disputa ou rivalidade entre si. A divindade ndo é um patamar superior da
humanidade, mas a plena humanidade é divina. Neste contexto, existe uma
nova linha de pesquisa sobre a personalidade de Cristo, enfatizando a sua
personalidade humana. Aqui se insere Moingt, trazendo a cristologia, as
contribui¢c6es da antropologia filosofica e do conceito de pessoa moderno.
O centro da vida de Jesus ndo acontece na relagdo Jesus-Logos e sim na
relacdo Jesus-Pai. De fato, Jesus esta aberto as relacdes, e em especial e
de forma absoluta, ao Pai pelo Espirito de amor. E é nesta relacéo
fundamental com o Pai, que revela ao mundo a identidade entre Trindade
imanente e Trindade econémica.

Interesse soteriologico. A salvacdo acontece na historia, ndo somente para
além dela. Todavia, é preciso superar toda leitura reducionista, seja no
nivel politico, social ou espiritual. A salvacao esta presente em todas as
dimensdes da existéncia e deve-se buscar uma viséo integradora.

N&o existe uma cristologia que renuncie a hermenéutica. As teologias
presentes no Novo Testamento sdo interpretacdes. SO temos Jesus ao
modo hermenéutico, revestido de uma interpretacdo. A imagem de Jesus

que produzimos n&o escapa deste limite*?3,

Considerando as contribui¢cbes da cristologia de Moingt a teologia

fundamental, pretendemos agora fazer algumas consideragdes criticas, em torno do

pensador francés.

423 NENTWING, R. Carnalidade, Alteridade e liberdade: a humanizagdo de Deus e as implicacoes
antropoldgicas de José Maria Castillo e Joseph Moingt (tese de doutorado), p. 63.
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Conclusao

Apb6s uma analise criteriosa e atenta da cristologia narrativa de Joseph
Moingt, chega-se a algumas ponderacGes que, longe de esgotar a grandeza e
complexidade da tematica, ajudam a desenvolver uma maior inteligibilidade da
ressurreicdo, como fundamento da cristologia e quica, da teologia fundamental.
Pois no centro da inteligibilidade e credibilidade da fé estd o evento Cristo, € 0
mistério pascal assume essa centralidade hermenéutica.

Primeiramente, observo que a partir da cristologia narrativa, é possivel
assumir a verdade de Calced6nia, ou seja, que em Jesus subsistem, ao mesmo
tempo, o verdadeiro Deus e o verdadeiro homem, integrando-o a percepc¢édo da
Escritura, buscando responder as lacunas deixadas pelos enunciados dogmaticos.
Moingt tem razdo ao dizer que a pregacdo apostolica quer, primordialmente,
fundamentar a confissdo de fé de que “Jesus, 0 homem de Nazaré” é, a0 mesmo
tempo, verdadeiramente Deus e verdadeiramente homem”. A teologia fundamental
e Moingt desejam atingir um discurso responsavel, que valorize o kérygma
apostolico, seguindo a trama das Escrituras.

Na verdade, Aquele de que os Evangelhos ddo testemunho ndo é,
essencialmente, nem o Deus que desceu do céu, nem 0 homem que se tornou Filho
de Deus, mas um homem que foi descobrindo a consciéncia de ser Filho de Deus e
Deus. A consciéncia de sua messianidade é gradual; e conforme diz Lucas: “E Jesus
crescia em sabedoria, em estatura e em graca, diante de Deus e dos homens™ (2,52).
Essa é a pessoa de Cristo, 0 homem inscrito na historia da humanidade e anunciado
como ressuscitado, Cristo e Senhor. Quando se retorna ao testemunho das
Escrituras, fundamento de toda cristologia, percebe-se a coeréncia entre os dados
do Novo Testamento, sobre Jesus, e as afirmacgdes especulativas da tradicdo crista.
N&o so o retorno ao testemunho das Escrituras permite o exercicio de verificacao,
mas tem seu lugar na cristologia de baixo, estabelecendo, deste modo, uma nova
hermenéutica, para as definicbes dogmaticas. As definigdes dogmaéticas ndo sao 0s
textos fundadores, mas documentos normativos do discurso cristolégico. Um ganho
do retorno ao testemunho das Escrituras € ter uma nova abordagem para
soteriologia, que favorece uma nova aten¢do ao horizonte contemporaneo e a

propria tradicdo eclesial da fé.
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A cristologia narrativa deve integrar a cristologia ascendente e a cristologia
descendente, de maneira que constituam uma dualidade complementar da
identidade pascal de Jesus Cristo. Essa cristologia recomenda, fortemente, o retorno
as Escrituras, uma vez que essa Escritura é a fonte primaria que nos fala sobre Jesus
de Nazaré, como também nos ensina a teologia fundamental. Este retorno permite
chegar as teologias cristoldgicas do Novo Testamento, e a uma diversidade de
testemunhos biblicos sobre Jesus. Pode-se distinguir, didaticamente, uma
cristologia que parte do homem Jesus, confessa sua ressurrei¢cdo como Cristo, Filho
de Deus e Senhor, o crucificado-exaltado (cristologia ascendente). Essa cristologia
mais primitiva é encontrada nos primeiros trés Evangelhos e nos Atos dos
Apostolos, enquanto que a cristologia descendente esta presente, principalmente,
no Evangelho de Jodo e nos escritos de Paulo. Dai a grande distingdo entre
cristologia de baixo e cristologia de cima. Todavia, ndo se deve excluir uma na
supervalorizacdo da outra. O mesmo devemos dizer das definicdes de Niceia a
Calcedbnia e, consequentemente, ao enunciados cristoldgicos dos séculos 1V e V.

Neste contexto, deve-se assegurar dois principios basicos:

a) Trata-se de desenvolver uma cristologia que se baseia na correlagdo de um
duplo testemunho: o do Jesus pré-pascal e pdés-pascal, articulados a luz da
ressurreicdo e Pentecostes, pois é assim que os evangelhos sdo estruturados. E
necessario restaurar a fé dos cristdos, formulando, por meio da narrativa, a
identidade decisiva de Cristo. Esta identidade ndo serd dogmatica nem historica,
mas aquela de que os Evangelhos sdo uma releitura do que Jesus disse, fez e foi, a
partir do evento de Cristo, porque a Pascoa de Jesus é a fonte comum de pregacao
e narracdo do Evangelho. O Evangelho, sendo uma resposta teoldgica, articulada a
uma realidade historica - o evento de Jesus de Nazaré - a questao sobre o significado
do que aconteceu no passado com Jesus, nos pde diante de um Jesus totalmente
descentrado, que se entrega a outros para sua identificacdo. Pois a partir do
testemunho dos Evangelhos, Moingt sugere que toda a existéncia de Jesus foi
totalmente voltada para os outros: os homens e Deus, dois centros, aos quais ele se
referia, constantemente.

O retorno a narrativa a que convida a abordagem da cristologia narrativa
revela este realidade: Jesus Cristo é verdadeiro Deus e verdadeiro homem.
Aparecendo acima de tudo nos dias de sua carne, como um homem sujeito as leis

comuns da condicdo humana, Jesus ird desvelar, gradualmente, em uma
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singularidade, que carrega um mistério que diz respeito a relacdo propria deste
homem para Deus. Jesus carrega 0 peso comum da existéncia humana, ele também
é conduzido em todas as suas acdes pelo Espirito de Deus. O anuncio de sua
ressurreicdo atesta que o destino deste homem néo esta fechado com sua morte, e a
revela sob uma nova luz. Com a ressurreicao de Jesus, sua identidade é contada. A
ressurreicdo tem, por um lado, um valor retroativo, permite reler a historia e o
destino de Jesus, por outro lado, é um ato que cria algo novo em Jesus glorificado,
cumprido como Filho de Deus como homem. A existéncia humana de Jesus revela
ndo apenas a verdade do homem, mas também a profundidade da verdade de Deus,
manifestada na glorificacdo de Jesus Ressuscitado. Jesus é a Unica verdade do relato
do homem para Deus e de Deus para 0 homem. Essa ressurrei¢cdo é de indole
escatoldgica, e um evento na historia, sem deixar-se deter e ser observavel,
empiricamente, na historia. Mas seus efeitos estdo na origem e produzem o
cristianismo de hoje.

b) Articular a cristologia narrativa, como critério unificador entre a cristologia
de baixo e de cima, abertas a uma releitura da tradicao eclesial da fé e da dogmatica
magisterial, mostrando a necessidade urgente de ressignificacdo da linguagem e da
capacidade evangelizadora da Igreja, sempre sensivel aos sinais dos tempos. A
teologia narrativa abre espacgo para a cristologia de baixo, mas isso ndo significa
uma relacdo de oposicdo e exclusdo, da cristologia de cima e as definicdes
dogmaéticas. Embora a cristologia de baixo corresponda a pedagogia escolhida por
Cristo para revelar o seu mistério, respeitando a relagdo com a histéria e com o
processo original, pelo qual os primeiros discipulos vieram, gradualmente, antes da
Pascoa e, antes da experiéncia da ressurreicdo de Jesus, para reconhecer no homem
Jesus o Cristo e o Filho de Deus, a cristologia de cima acessa a identidade de Jesus
do ponto de vista de divindade.

As conquistas e os dados da cristologia de cima devem ser preservados, eles
assim ajudardo, para ndo reduzir o mistério de Deus, que se revela em Jesus de
Nazare, ao Unico mistério do homem. Ja que a cristologia narrativa nos convida a
seguir passo a passo a trama da Escritura, e visto que a cristologia de cima possuli
suas raizes na Escritura, ndo podemos abandonar seus dados, embora algumas de
suas reivindicacdes parecessem nao estar cobertas pela mensagem crista primitiva.
A identidade narrativa de Jesus, a ser trazida das Escrituras, requer

complementaridade e articulagdo das duas cristologias.
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Convém argumentar também, que a verdadeira funcdo do discurso dogmatico
na Igreja é ser discurso regulador, e ndo o discurso fundador. Seu papel é dar regras
para ler os textos fundamentais e interpretar o testemunho das escrituras. O discurso
dogmaético ndo substitui os textos fundadores, denominador comum de todo
discurso cristolégico, e ndo pode ser entendido em detrimento destes. Por outro
lado, alguns te6logos, defensores da cristologia de baixo, acreditaram que bastava,
para substituir a cristologia de cima pela cristologia de baixo responder a pergunta
sobre a identidade de Cristo. Todavia, as cristologias de cima e de baixo s&o
constitutivos do ser de Jesus Cristo, verdadeiro Deus e verdadeiro homem. A
Cristologia narrativa é exercida vividamente, ndo como discurso repetitivo, mas no
discurso que continua a questionar o mistério da pessoa de Jesus de Nazaré.
Portanto, ¢ errado colocar a questdo da identidade de Jesus Cristo querer se opor a
Cristologia de cima e cristologia de baixo; antes, as duas sdo chamadas para se
complementar, em busca de um objetivo comum. Ambos 0os métodos devem ser
respeitados, eles tém aspectos de verdade, que se completam na construcdo da
identidade de Jesus Cristo.

E oportuno apontar para o fato de que a revelagio e a teologia cristologica
sdo estruturadas como uma revelagdo que se fez historia. Essa revelagdo em Cristo,
acontece no mistério pascal e, retroativamente, para frente e para traz, unificando
todas as dimensdes de sua existéncia. E por isso também que uma cristologia de
cima ou uma cristologia de baixo possuem suas distin¢cGes, mas ndo oposi¢do. O
caminho da cristologia narrativa € inclusivo, refere-se, embora com acentos
diversos, a cristologia de cima, pressuposta da geragédo eterna do Verbo, e para a
cristologia de baixo, a histéria contada de Jesus de Nazare. As duas abordagens
unificadas na Cristologia narrativa pretendem dizer que tanto Jesus, o Filho eterno
de Deus, fez-se homem quanto o Crucificado-ressuscitado-exaltado fez-se
credivelmente reconhecido como Deus, e nestes dois sentidos, Jesus preserva a sua
unidade de homem e de Deus.

Apesar de Moingt assumir em sua pesquisa cristoldgica narrativa — o caminho
hermenéutico da cristologia de baixo, como caminho de acesso a identidade
humano-divina de Jesus — ndo se pode negar seu esforco e capacidade especulativa,
apresentando novos subsidios para serem pensados novos horizontes para a
cristologia hodierna; e assim, o discurso e o testemunho de Jesus Cristo seja mais

compreendido, acolhido e praticado. Estamos diante de mente brilhante, que
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enfrentou a secularizacdo e os desafios de uma nova evangelizagdo, sobretudo, a
reformulacédo da linguagem teoldgica.

Moingt enxerga na teologia narrativa e na cristologia sob a perspectiva pascal
uma grandiosa chave de leitura. Um caminho hermenéutico e testemunhal que toca
0 coracdo da realidade humana, historica e eclesial, oferecido pelo Espirito, no
seguimento de Jesus, o Cristo. Uma resposta inteligente, integradora e esperangosa,
capaz de responder as indagagdes dos mais ferozes criticos, como os “mestres da
suspeita”, para dizer como Ricoeur e estabelecer um diélogo profundo entre Deus

e 0 homem.
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