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Resumo

Ferraz, Chrystiano Gomes; Cardoso, Maria Teresa de Freitas (Orientadora).
O dialogo inter-religioso para uma ecologia integral: Estudo sobre a
contribuicdo do papa Francisco especialmente com a Laudato Si’ para o
didlogo inter-religioso. Rio de Janeiro, 2020. 149p. Dissertacdo de
Mestrado — Departamento de Teologia, Pontificia Universidade Catolica do
Rio de Janeiro.

A contribuicdo do papa Francisco para o dialogo inter-religioso, em especial
na sua carta enciclica Laudato Si’ é o tema principal desta dissertacdo. Foi feita
uma exposi¢do sobre o tema do didlogo inter-religioso em geral, através de obras
de referéncia para esta tematica, a fim de compreender os desafios e a importancia
do didlogo em tempos de pluralismo religioso e crise socio-ecoldgica. Assim, foi
preparado o terreno para posicionarmos as contribuigdes do papa Francisco ao
tema do didlogo inter-religioso, caracterizando sua atuacdo em prol do dialogo da
fraternidade, na amizade e caminhada conjunta, que vai em busca do
enriquecimento mutuo e bem comum, trabalhando em favor da paz, justica social,
tolerancia e liberdade religiosa. Utilizou-se primeiramente como base a exortagao
apostdlica Evangelii Gaudium, contetdo programatico de seu pontificado que
prevé a pratica do didlogo inter-religioso como parte da missao evangelizadora da
Igreja Catolica. Chegou-se ao entendimento de que o dialogo inter-religioso esta
dentro da prética pastoral de Francisco. Levantou-se entdo a pergunta-hipétese: ha
em Francisco uma contribuicdo original e singular para o tema do dialogo inter-
religioso atual? Questdo respondida positivamente. Através da analise da Laudato
Si’, constatou-se uma contribuicdo original de Francisco para a tematica do
dialogo inter-religioso, a construcdo de uma ecologia integral como tema de
reflexdo, encontro e colaboracdo inter-religiosas. Esta pesquisa integra-se no
Projeto de Pesquisa sobre a Laudato Si’ coordenado pela professora orientadora.

Palavras-chave

Dialogo inter-religioso; Ecologia Integral; Ecoteologia; Laudato Si’; Papa

Francisco.
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Abstract

Ferraz, Chrystiano Gomes; Cardoso, Maria Teresa de Freitas (Advisor).
Interreligious Dialogue for an Integral Ecology: Study of Pope Francis’
Contribution Especially through Laudato Si* for Interreligious
Dialogue. Rio de Janeiro, 2020. 149p. Dissertacdo de mestrado -
Departamento de Teologia, Pontificia Universidade Catolica do Rio de
Janeiro.

Pope Francis’ contribution to interreligious dialogue, especially through his
encyclical letter Laudato Si', is the main theme of this dissertation. A presentation
on the theme of interreligious dialogue in general was made, through reference
works on this theme, in order to understand the challenges and importance of
dialogue in times of religious pluralism and socio-ecological crisis. Thus, the
ground was prepared to position Pope Francis' contributions to the theme of
interreligious dialogue, characterizing his action in favor of the dialogue of
fraternity, in friendship and joint journey, which seeks the mutual enrichment and
common good, working for peace, social justice, tolerance and religious freedom.
The apostolic exhortation Evangelii Gaudium was first used as a basis, the
programmatic content of his pontificate which foresees the practice of
interreligious dialogue as part of the evangelizing mission of the Catholic Church.
The understanding was reached that interreligious dialogue is within Francis's
pastoral practice. The hypothesis question then arose: is there in Francis an
original and singular contribution to the theme of current interreligious dialogue?
Question answered positively. Through the analysis of Laudato Si’, it was found
an original contribution of Francis to the theme of interreligious dialogue, the
construction of an integral ecology as a theme of interreligious reflection,
encounter and collaboration. This research is part of the Laudato Si’ Research
Project, coordinated by the research advisor teacher of this dissertation.

Keywords

Interreligious dialogue; Integral Ecology; Eco-theology; Laudato Si’; Pope
Francis.
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Deus Onipotente,

que estais presente em todo o0 universo

e na mais pequenina das vossas criaturas,
V6s que envolveis

com a vossa ternura tudo o que existe,
derramai em nés a forca do vosso amor
para cuidarmos da vida e da beleza.
Inundai-nos de paz,

para que vivamos como irmaos e irmas
sem prejudicar ninguém.

Papa Francisco
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1
Introducao

Desde sua ascensdo ao posto méximo da Igreja Catolica, Francisco tem
despertado o interesse de pesquisadores dos mais variados campos. Foram
lancadas biografias, inUmeros artigos e obras sobre diversos temas relacionados a
vida, pensamento, teologia e préatica do primeiro papa latino-americano da historia
da Igreja Catolica.

Sua maneira auténtica de exercer o papado tem chamado a atencdo até
mesmo de religiosos e fiéis de outras tradi¢bes. Seu programa reformador tem
colocado a Igreja Cat6lica em contato com 0 mundo contemporaneo e sua
preocupacdo com as questdes atuais pode ser notada em sua intensa atuacao frente
aos problemas que assolam a sociedade nos dias de hoje, seja em visitas, viagens,
discursos, homilias, entrevistas, através dos documentos até aqui escritos etc.

Em nosso contexto, o fendmeno do pluralismo religioso pode ser observado
na maioria das sociedades e coloca-se como uma realidade que ndo pode ser
desprezada ao refletirmos sobre as questBes referentes as relagdes em sociedade.
Por isso, os discursos exclusivistas e as tentativas de absolutizar uma religiéo
sobre as outras estdo se esvaindo cada vez mais. Com o mundo globalizado e as
sociedades cada vez mais mundializadas, as religies enfrentam o desafio da
pacifica convivéncia nos espacos sociais comuns. Diante de uma alarmante crise
sOcio-ecoldgica que a todos afeta, a exigéncia do desenvolvimento de novas
relacBes inter-religiosas orientadas para a busca de solucdes urgentes, integrais e
duradouras se tornou um imperativo para 0 nosso tempo.

Esta dissertacdo € resultado do estudo em torno da contribuicdo do papa
Francisco para a questdo do dialogo inter-religioso, especialmente com a sua carta
enciclica Laudato Si’, sobre o cuidado da casa comum.

Nesses anos de pontificado a capacidade de estabelecer didlogos inter-
religiosos tem sido uma marca do papa Bergoglio. Sua sensibilidade ecoldgica
estd atestada na Laudato Si’. Na carta enciclica Laudato Si’ as duas questdes
parecem convergir: preocupacgdo ecoldgica e dialogo inter-religioso.

Levantamos as seguintes perguntas-hipoteses nesta pesquisa: Ha em

Francisco uma contribuicdo original e singular para o tema do didlogo inter-
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religioso atual? Diante da situacdo do nosso mundo e das andlises das ciéncias
sobre as condi¢cdes humanas atuais e as mudancgas no ecossistema, a Laudato Si’
traz uma contribuicdo especial para a ecologia e inclui a perspectiva de
participagdo do dialogo inter-religioso sobre o tema? Seria a Laudato Si’ uma obra
de referéncia para o debate em torno do dialogo inter-religioso na atualidade?

Para responder tais questionamentos dividimos o trabalho em trés capitulos.
A pesquisa empreendeu uma revisdo bibliografica. Adotamos uma metodologia
que vai do geral ao particular, para entdo chegar ao mais especifico: uma
abordagem mais ampla sobre o didlogo inter-religioso para depois situar as
contribuicdes de Francisco e entdo, mais especificamente, analisar uma de suas
obras — a Laudato Si’ — buscando apontar uma possivel contribui¢do especial para
a tematica em questao.

No Il capitulo, escolhemos trabalhar com um ndmero satisfatorio de autores
especializados na tematica do didlogo inter-religioso (DIR), sem aglomerar
contribuicdes muito semelhantes, e a0 mesmo tempo, sem sonegar importantes
contribuicdes, para entdo, expandir o leque de abordagens ao tema. Buscamos
harmonizar o todo utilizando principalmente contribuicbes de trés fontes
igualmente importantes: A primeira com obras de autores da teologia latino-
americana: Faustino Teixeira, Roberlei Panasiewicz, Mario de Franca Miranda,
Jodo Batista Libanio e José Maria Vigil (espanhol naturalizado nicaraguense e
erradicado no Panama). Utilizamos também obras de importantes autores para o
DIR mundo a fora, como: Hans Kiing, Claude Geffré e Jacques Dupuis, entre
outros. Escolhemos também utilizar documentos de grupos e comissdes
especializadas em DIR, tais como: a Associacdo Ecuménica de Tedlogos e
Teologas do Terceiro mundo (ASSETT), a Comissao Teoldgica Internacional e o
Pontificio Conselho para o Dialogo Inter-religioso.

O capitulo justifica-se pela necessidade de observar as bases para o
desenvolvimento e a pratica do DIR em um mundo multicultural e multirreligioso.
A abordagem do magistério pos-conciliar ao tema do DIR teve espaco no final do
capitulo 11, onde apresentamos uma outra pergunta que pretendemos responder:
em relacdo aos dois ultimos papa do periodo pos-conciliar no tocante a tematica

do DIR, ha continuidade ou ruptura em Francisco?
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No capitulo II, introduzimos o nosso autor, passando pelas influéncias ao
seu pensamento socio-ecoldgico e pastoral, sua busca por estabelecer dialogos,
onde o didlogo inter-religioso tem um espaco especial em sua préatica pastoral.
buscando especialmente destrinchar as bases teologicas e suas énfases teoldgico-
pastorais, para verificar o lugar do DIR no seu papado. Trabalhamos alguns
elementos que compdem as énfases teoldgico-pastorais de Francisco: seus quatro
principios norteadores (‘o tempo ¢ superior ao espaco’; ‘a unidade € superior ao
conflito’; ‘a realidade ¢ superior a ideia’; ‘o todo € superior a parte’); a opgao
preferencial pelos pobres e 0 método do dialogo para a construcéo de uma Cultura
do Encontro.

Neste capitulo fizemos a escolha por ndo trabalhar todas as contribuicbes de
Francisco para o DIR, o que nos obrigaria a vasculhar cada pronunciamento,
discurso, viagem, homilia etc. Através de obras biogréficas sobre Francisco e
outras de sua propria autoria, buscamos tracar um perfil e um padrdo que
representasse e fundamentasse a sua atuacdo em prol do DIR.

Por fim, no capitulo IV, chegamos ao particular, objetivo principal desta
dissertacdo, para extrairmos contribuicGes de Francisco para a tematica do DIR.
Primeiramente na sua atuacdo antes de se tornar papa, como bispo na Argentina e
depois na sua atuacdo durante seu pontificado. Finalizando a trajetoria rumo ao
mais especifico, fizemos uma andlise da carta enciclica Laudato Si’ para colher
sua singular contribuicdo para a questdo do didlogo inter-religioso.

Concluimos o trabalho com a tentativa de responder as questdes centrais
anteriormente levantadas e abrindo para um horizonte mais amplo de debate — que
ultrapassa os limites desta pesquisa — estimulando a importancia da reflexao sobre
a préatica do dialogo inter-religioso para uma ecologia integral.
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O dialogo inter-religioso

Nos dias atuais, como nunca na historia, os pluralismos nos seus mais
variados ambitos — inclusive no ambito religioso — emergem como desafios as
relagdes humanas na sociedade. O estabelecido processo de mundializacdo® tem
colocado fiéis das mais diversas religiGes frente a frente, sempre interpelados por
outras experiéncias de fé inseridas no cotidiano. Para ndo revivermos as tristes
historias marcadas pela intolerancia, violéncia, exploracdo, dominacdo e pelas
guerras em nome da religido, faz-se necessaria a busca por novas alternativas e
respostas a esta problematica que nos tem assolado por tanto tempo. O didlogo
inter-religioso emerge dessa necessidade.

Tivemos por objetivo neste capitulo, fazer uma abordagem geral ao tema do
dialogo inter-religioso (DIR), na tentativa de compreendé-lo conceitualmente.
Exploramos algumas posic¢Oes diante da diversidade religiosa, caracteristica das
sociedades atuais, assim como o caminho até aqui trilhado. Este panorama do DIR
nos ajudarad posteriormente a situar as contribui¢es do papa Francisco ao tema,
bem como destacar da Laudato Si’ uma proposta singular para o didlogo das
religiGes.

Primeiramente, buscaremos clarear algumas questdes em torno do dialogo
inter-religioso: seu significado; suas origens; seus principais objetivos e limites.
Em seguida, nos debrucaremos sobre a questdo da diversidade religiosa na
sociedade e sua problematica, refletindo sobre os desafios que tal realidade vem
impondo ao cristianismo. Logo apds expormos a questdo, apresentaremos uma
possibilidade de reinterpretacio do pluralismo religioso, comumente
compreendido como um dado negativo. Por Gltimo, faremos uma exposi¢cdo das
trés principais posi¢oes teoldgicas diante do valor salvifico das outras religides,
tema muito importante para a abertura ao dialogo com as religides nao-cristas.
Sdo elas: a postura Exclusivista, a abordagem Inclusivista e o paradigma
Pluralista. Aqui, demarcaremos o posicionamento oficial do magistério da Igreja

Catdlica em relacdo ao paradigma Pluralista, mais precisamente apdés o Concilio

! José Maria Vigil define o termo da seguinte maneira: “Mundializacdo significa que o mundo estd
se fazendo uno, que todos os elementos e dimensdes das sociedades do planeta estdo se inter-
relacionando e se fazendo mutuamente dependentes”. VIGIL, J. M., Teologia do Pluralismo
Religioso, p. 26.
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Vaticano Il. Fecharemos este capitulo abrindo o caminho para trabalharmos as

contribuicbes do papa Francisco para o tema do didlogo nos proximos capitulos.

2.1.
Génese, objetivos e limites do dialogo inter-religioso

O que significa “dialogo inter-religioso”? De onde surgiu esse tema? Para
que serve o dialogo inter-religioso? Quais foram os marcos histéricos que
fortaleceram a busca pelo dialogo inter-religioso formal? Nas linhas que seguem,
refletiremos sobre o significado, a génese, 0s objetivos, os limites e a justificativa
da busca pelo chamado diélogo inter-religioso. De antemdo, cabe-nos esclarecer
que a nossa pretensdo é a de abordar o tema do dialogo inter-religioso a partir da
perspectiva cristd catdlica, tendo em vista que o trabalho tem por objetivo final

destacar algumas contribui¢Ges do papa Francisco para a tematica.

2.1.1.
A génese e o significado do didlogo inter-religioso

O dialogo é uma atitude essencial para a coexisténcia humana. Para o
mundo Ocidental, “o dialogo constitui uma aquisi¢do fundamental legada do
pensamento grego. Ha que ressaltar, entretanto, tracos precursores do didlogo
filosofico no Egito, na Mesopotamia e no hinduismo pré-ariano”.? Entender o que
significa de fato a atitude do didlogo e sua importancia para as relacdes inter-
humanas, pode nos ajudar a compreender a necessidade do DIR.

Pensando na etimologia da palavra de origem grega, pode-se observar que
sua composi¢do se da pela jungdo de dois termos: “dia” e “logos”. Faustino

Teixeira faz uma interpretacdo desses dois termos:

A expressao “logos” cobre uma vasta gama de significados, mas indica em
particular o dinamismo racional do ser humano, a capacidade humana de
pensamento e raciocinio. O termo “dia”, por sua vez, expressa uma dupla ideia:
alude ao que separa e divide, mas igualmente & ultrapassagem de um limite. Faz
parte da natureza do dialogo a busca de unidade que preserve e salvaguarde a
diferenca e a liberdade.?

2DIAS, Z. M.; TEIXEIRA, F., Ecumenismo e Dialogo Inter-religioso, p.124.
3DIAS, Z. M.; TEIXEIRA, F., Ecumenismo e Dialogo Inter-religioso, p.124.
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O diélogo pressupde, portanto, o encontro com a alteridade, com o diferente
gue ao mesmo tempo interpela e é interpelado. A autenticidade do dialogo se da
pelo reconhecimento da alteridade entre os interlocutores, pelo respeito mutuo,
que contempla a liberdade do ser enquanto diferente. O didlogo ¢ “um processo
rico de abertura, escuta e enriquecimento mutuos”.*

Pensar o DIR partindo do significado do didlogo, pode nos ajudar a ndo o
reduzir a mero esforgo de analise comparativa das religiGes, com distancia fria na
verificacdo. A aproximacdo promovida pelo dialogo com o outro religioso, livra-
nos dos preconceitos desenvolvidos pelo desconhecimento do real exercicio da
outra fé.

Agora, € preciso pensar a segunda parte, a que especifica e qualifica o
dialogo referido, diferenciando-o de um didlogo qualquer, para situd-lo no seu
escopo particular: o0 mundo das religides. Mario de Franca Miranda nos oferece
uma definicdo importante para pensarmos sobre o que € a religido — sem pretender

ser a Unica definicdo — quando afirma:

Religido é este conjunto de mediagdes da fé, de ordem individual ou social, ético
ou juridico, cujo sentido dltimo é estar a servi¢co da fé ao desvelar, explicitar e
ordenar o compromisso pessoal com o transcendente. Trata-se, portanto, de uma
grandeza sociocultural, fruto do esforco humano para conservar viva a fé salvifica
em contextos diversos e para geracdes sucessivas.®

Vale recordar, que as guerras com pano de fundo religioso que aconteceram
— e ainda acontecem — na historia, nem sempre sdo “simplesmente de conflitos
politicos ou econdmicos disfarcados sobre o véu das crengas, mas da luta do
dominio das defini¢des legitimas da realidade”.® Esta ai um outro aspecto da
religido, muito bem colocado pelo cientista da religido Sérgio Ricardo Gongalves

Dusilek, na seguinte reflex&o:

A religido trata da consolidacdo, da perpetuacdo dos valores de uma cultura. Ela
representa o elo de explicacdo das tradigBes que por sua vez ajudam o ser humano
a se situar no mundo. Nem sempre a religido consegue apontar para uma divindade,
mostra-la; porém costumeiramente ela explica 0 mundo. Se 0s mistérios do céu
permanecem eclipsados, os da terra se tornam passiveis de racionalizacéo.”

4DIAS, Z. M.; TEIXEIRA, F., Ecumenismo e Dialogo Inter-religioso, p.125.

5> MIRANDA, M. F., A afirmagéo da vida como questdo teoldgica para as religides, p. 105.
® AUGRAS, M., Tolerancia: Os paradoxos, p.86.

"DUSILEK, S. R. G., A Atualidade do Conceito de Tolerancia em John Locke, p. 412.
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Enquanto sistemas que garantem a plausibilidade da realidade e da relacédo
genuina com o Transcendente, as religiGes podem, quando isoladas em si, estar
fadadas ao automatico desabono das outras, para garantir sua validade Unica. O
DIR é, naturalmente, uma abertura sensivel a acolhida da diversidade religiosa.

De outras tradicdes religiosas, podemos encontrar registros de uma abertura
sensivel ao pluralismo religioso anterior ao lluminismo, como nos casos: do
imperador budista Ashoca, no século Ill d.C., dos misticos sufis, Ibn al’Arabi
(1165-1240) e ROmi (1207-1273), do imperador mongol Akbar, no século XVI,
entre outros.®

Como tragos dessa sensibilidade em relacdo a pluralidade religiosa no
cristianismo anteriores a Modernidade, podem “ser lembrados pensadores como
Raimundo Llio (1232-1316) e Nicolau de Cusa (1401-1464)”,° que em suas
obras e nos termos possiveis de suas épocas, apresentaram uma postura de
alargamento  ecuménico. Entretanto, formalmente, como concebemos
conceitualmente o dialogo inter-religioso hoje, ha muita dificuldade em se apontar

algum evento especifico até o final do século XIX.

2.1.1.1.
Um marco inicial para o diadlogo inter-religioso formal

O diélogo inter-religioso formal, como relagdo viva entre instituigdes
religiosas, & um investimento bem mais recente. Um importante marco para o DIR
formal ocorreu em Chicago (Estados Unidos da América) no dia 27 de setembro
de 1893, na ocasido da primeira reunido do Parlamento Mundial das Religides.'°
Na primeira sessdo reuniram-se mais de 4.000 pessoas, entre inumeros delegados,
que representavam as mais diversas tradi¢des religiosas: “cristdos de todas as
denominacdes, judeus, hindus, budistas, muculmanos, xintoistas, confucionistas,

jainistas e outros™.!!

8 DIAS, Z. M.; TEIXEIRA, F., Ecumenismo e Dialogo Inter-religioso, p. 130.

°DIAS, Z. M.; TEIXEIRA, F., Ecumenismo e Dialogo Inter-religioso, p. 130. Sobre tais obras de
Raimundo Lulio e Nicolau de Cusa, refiro-me, respectivamente, a obra “O livro do gentio e dos
trés sabios” (1274-1276) que é uma exposicdo das trés doutrinas religiosas (cristianismo, judaismo
e islamismo), vivendo de forma pacifica e a obra “A paz da f&” (1453), que busca responder
pacificamente aos conflitos religiosos de seu tempo.

0VARANDA, |.; CHEZA, M., Subsidios para uma cronologia do dialogo inter-religioso, p. 214.
1 DIAS, Z. M.; TEIXEIRA, F., Ecumenismo e Dialogo Inter-religioso, p. 130.
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O encontro tinha por objetivo: “unir as religides contra todas as formas de
irreligido; fazer da regra de ouro (Mt. 7,12) a base desta unido; apresentar ao
mundo (...) a unidade essencial de numerosas religides nas boas acdes da vida
religiosa”.'? Para os envolvidos, este evento foi considerado o marco do
nascimento do DIR formal.®®

Desde entdo, muitos outros eventos e instituicdes promotoras do dialogo
inter-religioso surgiram.'* Destaco a coalizdo World Conference on Religion and
Peace (Conferéncia Mundial Religido e Paz), criada nos anos 1970, com a
participacdo de 22 representantes das religiGes, realizado em Kyoto (Japdo). A
coalizdo se espalhou e criou diversas se¢fes nacionais e regionais, dispondo hoje
de aproximadamente 35 sec¢des nacionais e conferéncias regionais, em continentes

como Europa, Africa e Asia.'®

2.1.1.2.
Uma conceituacao do dialogo inter-religioso

Entdo, dentre os muitos tipos de didlogo, estd o dialogo inter-religioso
propriamente dito, com suas peculiaridades e voltado para o desafio da promogéo
do dialogo auténtico entre as religides e religiosos de diferentes tradicdes. Uma
importante definicdo conceitual do dialogo inter-religioso pode ser encontrada no
documento Dialogo e Missdao (DM), do Secretariado Para os Nao-Cristdos (6rgao
precursor do Conselho Pontificio para o Didlogo Inter-religioso): O DIR “indica
ndo sé o coléquio, mas também o conjunto das relagOes inter-religiosas, positivas
e construtivas, com pessoas e comunidades de outras confissdes religiosas, para
um mutuo conhecimento e um reciproco enriquecimento”.®

Alguns autores apresentam subdivisdes do DIR que delimitam de alguma
forma o termo, tornando-o mais especifico. Sera necessario apontar essas
possiveis subdivisdes, por conta dos esforcos concretos realizados pelas frentes de

atuacdo e pelos avancos inter-relacionais conquistados. O tedlogo Carlos Ribeiro

12DIAS, Z. M.; TEIXEIRA, F., Ecumenismo e Dialogo Inter-religioso, p. 131.

13 Cf. PARLIAMENT OF THE WOLRD’S RELIGIONS. Chicago 1893: General Information.
Disponivel em: <https://parliamentofreligions.org/parliament/chicago-1893>. Acesso em: 20 de
maio de 2019.

14 Cf.. VARANDA, |.; CHEZA, M., Subsidios para uma cronologia do dialogo inter-religioso, p.
211-251.

5VARANDA, |.; CHEZA, M., Subsidios para uma cronologia do didlogo inter-religioso, p. 217.
16 DM 3.
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Caldas Filho apresenta pelo menos trés subdivisdes, que nos ajudam a situar
algumas agdes concretas em seus objetivos especificos. S&o elas: o didlogo
ecuménico, o didlogo intercredal e o didlogo inter-religioso.

O teologo supracitado faz distincdo entre o dialogo ecuménico e dialogo
intercredal, em relacdo ao dialogo inter-religioso propriamente dito. Os dois
primeiros estariam dentro de uma ‘“raiz comum”, sendo o didlogo ecuménico o
“esforco conjunto vivenciado intramuros, no seio da fé cristd”.!’ O principal
orgao de esfor¢o ecuménico em nivel mundial é o Conselho Mundial de Igrejas. O
didlogo intercredal ou “trialogo”, envolvem “os trés credos monoteistas da
tradicdo abradmica, a saber, judaismo, cristianismo e islamismo”.18

Em se tratando do didlogo ecuménico, a Igreja cat6lica e a Federacdo
Luterana, por exemplo, celebraram no ano de 2017 os 50 anos de retomada do
dialogo entre as liderancas das duas tradi¢Ges, desde que foi criada a Comisséo
para a Unidade Catolico-Luterana. Muitos frutos ja podem ser celebrados desta
acao, especialmente a Declaragdo Conjunta Sobre a Doutrina da Justificacdo de
1999 — que os metodistas aderiram posteriormente — e a assinatura de um
documento chamado Do Conflito a Comunh&o, “que, reconhecendo os respectivos
erros, olha com confianca para o dialogo e para a reciproca compreensdo em
curso, fundamento para futuras relagGes cada vez mais estreitas entre as varias
denominagdes cristds”.2’ Outras relages ecuménicas seguem um curso promissor,
dentre elas esta a relacdo entre a Igreja Catolica Apostélica Romana e a Igreja
Ortodoxa.

O tedlogo Claude Geffré, um especialista na teologia das religides,
considera importantissimo o dialogo intercredal, que através de substratos comuns
as trés tradigdes monoteistas abraamicas, podem fomentar “o respeito do humano

auténtico, o combate pela justica, a salvaguarda da criagdo”.?*

T FILHO, C.R.C., Diélogo inter-religioso, p. 114.

1B FILHO, C.R.C., Dilogo inter-religioso, p. 114.

A doutrina da justificagdo foi um dos pontos centrais de discordancia no periodo da Reforma
luterana do século XVI. Cf: A SANTA SE, Declaragio Conjunta Sobre a Doutrina da Justificagéo.
Disponivel em:
<http://www.vatican.va/roman_curia/pontifical_councils/chrstuni/documents/rc_pc_chrstuni_doc_
31101999 cath-luth-joint-declaration_po.html>. Acesso em: 19 de agosto de 2019.

XGEYMONAT, C. | 50 anni del dialogo cattolico-luterano. Disponivel em:
<https://riforma.it/it/articolo/2017/07/25/i-50-anni-del-dialogo-cattolico-luterano >. Acesso em: 30
de junho de 2019.

2L GEFFRE, C., De Babel a Pentecostes, p. 255.


http://www.vatican.va/roman_curia/pontifical_councils/chrstuni/documents/rc_pc_chrstuni_doc_31101999_cath-luth-joint-declaration_po.html
http://www.vatican.va/roman_curia/pontifical_councils/chrstuni/documents/rc_pc_chrstuni_doc_31101999_cath-luth-joint-declaration_po.html
https://riforma.it/it/articolo/2017/07/25/i-50-anni-del-dialogo-cattolico-luterano
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Na opinido de Carlos Ribeiro Caldas Filho, o dialogo inter-religioso é o
mais desafiador, pois este ndo compartilha — a primeira vista — de uma raiz
comum, mas se da entre religibes tdo diferentes entre si, tendo como o
pressuposto basico a possibilidade do mistério da salvacdo e atuacdo da parte do
Deus Criador, para além de uma Gnica tradicio religiosa.?> Agora, apresentaremos

0s principais objetivos do didlogo inter-religioso.

2.1.2.
Os objetivos do diédlogo inter-religioso

O que se pretende alcancar com a busca pelo DIR? Até aqui, sem darmos
énfase explicitamente, ja langamos algumas pistas do que comumente se tem
buscado ao promover o DIR.

N&o podemos, porém, perder de vista o valor intrinseco que o proprio
dialogo tem em si mesmo. Faustino Teixeira entende que o didlogo ndo pode ser
simplesmente utilizado como alavanca para outros objetivos, sem notarmos que
“o dialogo ‘tem seu proprio valor’, é finalizado em si mesmo, guarda um valor
intrinseco. A razdo do didlogo ¢ o didlogo e como horizonte visado, “uma
conversdo mais profunda de todos para Deus”.%

Portanto, no DIR deve haver o desejo de lapidacdo da nossa propria
experiéncia de fé, que ocorre a partir do que pode ser revelado de novo por
intermédio do outro e aproveitado para o aprofundamento da nossa experiéncia
com o Transcendente, para uma melhor vivéncia da nossa tradi¢do e relacdo com
Deus. O primeiro passo é reconhecer que ndo vivemos a mais perfeita relacdo com
Deus e que, apesar de sermos chamados cristdos, ndo somos 0s Unicos detentores
da plenitude da verdade dispensada por Jesus Cristo. Sendo assim, o DIR pode

purificar a nossa fé:

O diélogo inter-religioso, enquanto didlogo de horizontes religiosos, tende a levar-
nos ao horizonte da outra religido para entendé-la como tal, sem deforméa-la. Esta
atitude acabard por repercutir no préprio cristdo, que comecgara a se olhar com os
olhos do outro, capacitando-se entdo para descontextualizar as expressdes e
praticas cristds, assim purificando e aprofundando a sua propria identidade e
empenho religioso. O cristianismo, como as demais religides, pode realmente
aprender com as outras tradigoes.?

2 FILHO, C.R.C., Dialogo inter-religioso, p. 114.
Z TEIXEIRA, F., Malhas da hospitalidade, p. 23.
2 MIRANDA, M. F., A afirmacdo da vida como questéo teoldgica para as religides, p. 108.
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Assim, di&logo e hospitalidade caminham juntos. Esse encontro acolhedor,
bilateral, traduz o prazer do bem receber ¢ de ser bem recebido pelos outros: “O
dialogo é expressdo viva da nobre virtude da hospitalidade. Ele requer a abertura
das portas, do respiro aberto, do espaco luminoso. E condigio essencial para uma
cultura da paz”.?®

SO de mencionar a hospitalidade, sentimo-nos obrigados a abrir um
paréntese para falar da crise migratoria que o mundo esta vivendo. Ndo da para
pensar em hospitalidade sem lembrar dos incontaveis emigrantes, que se veem
obrigados a abandonar suas terras, por diversas razfes — inclusive religiosas —
buscando novas possibilidades de vida em outros territorios. A acolhida amorosa
do estrangeiro, peregrino — ou emigrante, se quisermos observar uma analogia
com os dias atuais — € um imperativo nas Sagradas Escrituras judaico-cristas,®
podendo nos servir de base comum para uma proposta inter-religiosa, de cuidado
com 0s que necessitam desse abraco acolhedor. O didlogo inter-religioso pode
construir essa ponte.

Agora, pensando em outro objetivo bastante abordado pelos autores que
trabalham a questdo do DIR, podemos apontar a busca pelo estabelecimento da
paz. O teblogo Hans Kiing propde — desde os anos 80 do século passado — que,
para haver paz entre as nacdes, se faz necessario que haja paz entre as religides.?’
Para ele, o DIR e uma ética mundial comum sdo necessarios para a promogao da
paz nas nossas sociedades. As religides deveriam primeirear?® a busca pela paz,
partindo da restauracdo de suas relacdes com as outras tradicGes de fe.

Outro grande objetivo que se pode buscar através do DIR é a promogéo do
bem comum, que, colocando em termos simples, seria: a cooperagdo inter-

religiosa em torno dos temas que tocam toda a humanidade. Como exemplo,

B TEIXEIRA, F., Malhas da hospitalidade, p. 27.

% Cf.: Dt. 10.19: “Portanto, amareis o estrangeiro, porque fostes igualmente estrangeiros na terra
do Egito”.

21 KUNG, H., Projeto de ética mundial, p.7.

28 Tomamos o termo emprestado do papa Francisco e o aplicamos a necessidade de iniciativa das
religiGes para a saida ao encontro inter-religioso em vista da paz. Tal neologismo foi empregado
por Francisco na Exortacdo Apostélica Evangelii Gaudium na intensdo de impulsionar a Igreja,
para colocéa-la em saida missiondria, tomando a iniciativa de promover o encontro com 0s outros
em suas realidades: “A expresséo nitida do Papa é mostrar, na sua Exortagdo Apostolica A alegria
do Evangelho, que a Igreja, com suas comunidades, deve tomar a iniciativa de ir sempre sem
medo, ao encontro e procurar todos os afastados e feridos nas periferias existenciais e
geograficas”. BORDIGNON-MEIRA, A.L.; FIAMENGHI, G. A., Reflex8es sobre entraves
psicoldgicos-psicossociais para viver a proposta de primeirear do Papa Francisco, p.362. Cf.: EG
24.
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podemos apontar: a reducéo das violéncias e da desigualdade social, a reafirmacéo
da dignidade humana, a defesa dos mais frageis da sociedade, a salvaguarda da
liberdade religiosa e do direito de ndo ter uma crenca, a garantia dos direitos da
mulher, o cuidado com o planeta terra, entre outros.

O DIR tem potencial para abrir caminhos nunca explorados de fato. N&o
esgotamos aqui — nem de longe — 0s muitos objetivos possiveis de serem
alcancados pela via do DIR, além do mais, estamos certos de que outros objetivos
— ainda desconhecidos — aparecerdo na medida em que a pratica do DIR for
progressivamente vivida. Isso ndo quer dizer que o DIR ndo tenha limites.

Apontaremos agora, algumas barreiras limitadoras da pratica do DIR.

2.1.3.
Os limites impostos ao dialogo inter-religioso

Sabemos que estabelecer o dialogo inter-religioso ndo é tarefa simples,
especialmente se as liderancas religiosas ndo cooperarem para a construcdo de
uma nova atmosfera inter-religiosa, distanciando-se dos planos de dominio
hegeménico sobre o todo. Infelizmente, ainda hoje continua em voga o uso
profano do potencial das religiGes para fins politicos, de dominacdo dos povos e
busca pelo poder temporal.

O DIR ndo pode ser auténtico se, maquiando as verdadeiras intensdes, for
utilizado como “armadilha” proselitista, para 0 simples “convertimento” do outro
a verdade alheia.

Em 1993, na Il Reunido do Parlamento Mundial de Religides, que teve lugar
em Chicago (USA), formulou-se a Declaragdo Para Uma Etica Global, onde

encontramos o seguinte trecho:

Vez por outra vemos lideres e membros de religides incitando agresséao, fanatismo,
Odio e xenofobia — até mesmo inspirar e legitimar violentos e sangrentos conflitos.
A religido muitas vezes é mal utilizada para objetivos puramente politicos do
poder, incluindo guerra. Estamos cheios de nojo. Condenamos essas agruras e
declaramos que elas ndo precisam existir. Uma ética ja existe dentro dos
ensinamentos das religies mundiais que podem contrariar a angUstia do mundo.?

29 COUNCIL FOR A PARLIAMENT OF WORLD’S RELIGIONS., Declaration Toward a Global
Ethic, p. 3.
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O dialogo — de todos os tipos — encontra seu primeiro limite, quando pelo
menos uma das partes ndo quer dialogar. Parece uma afirmagdo 6bvia, mas ndo é.
Sé pode haver dialogo quando os envolvidos se dispdem a dialogar. Nao ha
dialogo sozinho, sendo, um mondlogo. E preciso um acordo mutuo, ndo forcado.
O didlogo ndo é uma imposicdo, € um convite, um chamado, € livre. Ndo pode
fazer muito aquele que, querendo dialogar, é impedido pelo ndo querer do outro.
Isso serve para as religifes. SO € possivel dialogar com pessoas que querem o
dialogo.

O padre Mario de Franca Miranda alerta para dois grandes empecilhos a
possibilidade do didlogo: o Fundamentalismo e o Relativismo.>® O primeiro,
busca absolutizar o que é relativo, e 0 segundo torna a verdade inacessivel ou
inexistente.

Em linhas gerais, o Fundamentalismo religioso pode ser colocado da

seguinte maneira:

A atitude de um grupo de pessoas que aceitam e promovem um conjunto de
crengas dogmaticas ou aderem literalmente a um texto sagrado ao qual consideram
infalivel, cujas estritas condi¢des de observancia e até determina a inclusdo ou
exclusdo de individuos aquele grupo.®

No meio cristdo protestante, o Fundamentalismo remonta a atitude de
resisténcia a Teologia Liberal e as ideias modernistas do final do século XIX.
Portanto, “o fundamentalismo religioso ¢ um movimento critico as inovagdes
trazidas pela modernidade a partir de uma narrativa sagrada e de um monopolio de

interpretagdo balizado pela religido”.3? O tedlogo Leonardo Boff situa este inicio:

O termo “fundamentalismo” nasceu em contexto religioso, tem perpassado a
reflexdo de distintos pensadores nas Gltimas décadas, um fendmeno relativamente
recente, com nicho encontrado no protestantismo norte-americano, surgido nos
meados do século XIX.*

Em 1895, te6logos protestantes conservadores se reuniram em Niagara Falls
para firmarem o que chamaram de “The Fundamentals: A Testimony to the Truth”

(Os Fundamentos: Um Testemunho da Verdade) — dai o termo “fundamentalista”

para caracterizar o0s tedlogos desta vertente. Segundo estes tedlogos

30 MIRANDA, M. F., A afirmacédo da vida como questéo teoldgica para as religides, p. 107.
3L PRIEGO, A., Fundamentalismo, Extremismo, Fanatismo y Terrorismo Religioso, p. 262.
32 PANASIEWICZ, R., Fundamentalismo Religioso, N.p.

3 BOFF, L., Fundamentalismo, p.12.
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conservadores, deveriam ser preservados como os fundamentos do cristianismo

auténtico:

A inspiracdo e a inerrancia da Biblia; a Trindade; o nascimento virginal e a
divindade de Cristo; a queda do homem e o pecado original; a morte expiatoria de
Cristo para a salvacdo dos homens; a ressurreicdo corporal e a ascensao; o retorno
pré-milenar de Cristo; a salvacédo pela fé e 0 novo nascimento e o juizo final 3

Dentre as criticas fundamentalistas, estava a rejei¢cdo ao assumido método
historico-critico pela Teologia Liberal como método para uma apropriada
hermenéutica e exegese biblica. Os fundamentalistas fizeram a defesa da
interpretacdo literal dos textos biblicos.

Em outros termos, apds o Concilio Vaticano Il e em oposi¢do ao mesmo, 0
seguimento catolico do cristianismo viu em algumas alas conservadoras a mesma
atitude fundamentalista. Na histéria da Igreja Catdlica essa atitude
fundamentalista “¢ conhecida como atitude integrista ou integralista (ou ainda,
como “movimento de restauragdo”)”.®® De forma semelhante, fez-se oposi¢do as
ideias modernas, que entraram em dialogo com a fé catdlica através da abertura a
renovagao promovida pelo Concilio Vaticano II.

As barreiras impostas pelo fundamentalismo cristdo a interpretacdo biblica
impedem a atualizacdo das verdades de fé para o nosso tempo. O uso do
ferramental hermenéutico adquirido pelo ser humano, quando apoiado pelo
Espirito Santo de Deus, pode trazer novas perspectivas para as nossas vidas.

O fundamentalismo é um bloqueio ao dialogo, pois nele ndo ha abertura
para uma outra realidade, mas a tentativa de absolutizar uma verdade particular.
Outras tradicbes religiosas também estdo marcadas por tais atitudes
fundamentalistas. Destacamos a violéncia gerada por alguns grupos
fundamentalistas e radicais islamicos, objetivadas em ataques terroristas nos
ultimos anos, principalmente na Europa.

Mario de Franga Miranda acrescenta que “as outras religides sempre nos
oferecem perspectivas novas para olharmos nossa propria identidade e libertarmo-
nos mais dos inevitaveis condicionamentos”.*® Dentro das religides estio os

caminhos para vencer a mentalidade excludente, que prefere eliminar as

3 PANASIEWICZ, R., Fundamentalismo Religioso, N.p.
5 PANASIEWICZ, R., Fundamentalismo Religioso, N.p.
MIRANDA, M. F., A afirmacédo da vida como questao teoldgica para as religides, p. 107.
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diferencas a ser interpelado por elas. Assim como estdo nelas — nas religides — as
preciosas verdades reveladas pelo Transcendente, que ndo necessariamente se
excluem entre si, mas que, com a devida interpretacdo, desmentem — juntas — a
teoria Relativista.

E preciso, entdo, romper com as posturas fundamentalistas e relativistas
para promover o encontro genuino com o outro religioso. O DIR também pode ser
essa Via, pois assim como destaca o te6logo Paulo Menezes, “através do dialogo
inter-religioso, vao caindo barreiras de fanatismo e intolerancia que se erguiam
entre as diversas religides”.%’

A promogdo da tolerdncia em tempos de radicalismos estd dentro da
necessidade do estabelecimento do didlogo inter-religioso na sociedade
contemporanea, para fugirmos do perigo da utilizacdo das religides para fins
bélicos, que parece ressurgir em um ciclo sem fim. Para a implementacdo do DIR,
faz-se necessario refletir mais profundamente sobre a questdo da marcante
presenca da diversidade religiosa na sociedade. Para o DIR, a pluralidade religiosa

ndo é um limite em si, mas a oportunidade para o seu florescimento.

2.2.
O cristianismo e a questdo da diversidade religiosa

Na historia ocidental, ainda no periodo anterior a globalizacao, salvo alguns
exemplos, era viavel viver o exclusivismo religioso e o encarceramento dentro de
uma cosmovisdo inabalavel, sem levar em consideracdo a existéncia ou as
influéncias das outras grandes tradi¢fes religiosas que, de igual modo, também
pleiteiam exclusividade e legitimidade.

Hoje grande parte da sociedade ndo mais vislumbra a religido como fonte
Unica — nem prioritaria — de respostas para seus anseios. Principalmente a partir do
advento da Modernidade, apos ter presenciado uma grande crise das instituicoes

religiosas, da imagem do Deus judaico-cristdo, além de um crescente ateismo.

37 MENEZES, P., Tolerancia e Religides, p.49.

38 DUCH, L., El exilio de Dios, p. 13. Para uma maior compreensdo da crise da imagem de Deus
na Modernidade: Cf.: DUCH, L. El exilio de Dios. Barcelona: Fragmenta Editorial, 2017. Cf:
ESTRADA, J. A. (Que décimos cuando hablamos de Dios? La fe en la cultura ascéptica. Madrid-
ES: Editorial Trotta, 2015.
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A liberdade individual esta no cerne da sociedade moderna, especialmente
no tocante a opgdo individual por uma religido ou pela descrenca.®® Agora, a
identidade religiosa precisa estabelecer-se em meio ao continuo contraste diante
do diferente, em um mundo secularizado, que se transforma e se atualiza com
imensa velocidade.

Evidentemente, todos sentimos os efeitos e consequéncias do atual estilo de
vida do mundo contemporaneo. Tal estilo afeta e molda nossa sociedade, nossos
valores, nossas crencas, ideais e grupos sociais. As grandes e tradicionais

instituicOes, religiosas ou ndo, igualmente séo afetadas.

2.2.1.
A influéncia das raizes histéricas do cristianismo na sua relagcdo com
as outras religides

O judaismo e o cristianismo ndo foram configurados em um ambiente
propenso ao dialogo, ainda que os dois tenham vivido em suas géneses o desafio
de estabelecer-se em meio ao contato com outras religides.*® O primeiro, como
povo escolhido por Deus, defendia-se das ameacas dos outros povos pagdos e
firmava-se com uma forte consciéncia identitaria. No inicio, Israel era henoteista,
ou seja, cria em um sO Deus, mas admitia a existéncia de outras divindades —
ainda que nio comparaveis a lahweh.*! O cristianismo, porém, é herdeiro de um

judaismo monoteista, outra etapa da religido de Israel:

No Déutero-Isaias é que surgirdo afirmagdes estritamente monoteistas, onde Javé é
reconhecido como o Deus absolutamente Unico, expressando claramente pela
primeira vez o universalismo religioso. Ao passar para o Deuterondmio, essa ideia
monoteista alcangou expressdo firme e decidida: “Ilahweh é o tnico Deus. Além
dele ndo existe um outro!” (Dt 4,35).4

O tedlogo José Maria Vigil propde uma analise do nosso passado em
relacdo ao tema do pluralismo religioso, para compreendermos de forma mais
ampla a posi¢do negativa que perdurou durante a maior parte da historia da

religido crista.*?

3 DUSILEK, S. R. G. A Atualidade do Conceito de Tolerancia em John Locke, p. 412.

0 LIBANIO, J. B., Introdugdo. In: TEIXEIRA, F.(org.), O Dialogo Inter-religioso como afirmagéo
da vida, p.11.

41 ULLOA, P. U., Del henoteismo al monoteismo, p. 89-90.

42 SILVA, J. M., O Cristianismo e o Pluralismo Religioso, p.130.

#VIGIL, J. M., Teologia do Pluralismo Religioso, p. 35-38.
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José Maria Vigil comeca pela ideia depreciativa — segundo o seu julgamento
— que, no contexto do Primeiro Testamento, a cultura judaica interpretou, a partir
da sua relagcdo com lahweh, as divindades dos povos vizinhos de Israel, chamados
de “idolos”. Tais quais: “obras das maos humanas”, “coisas mortas” (Sb 13,10),
“nada” (Is 44,9), “vazio” (Jr 2,5; 16,19), “mentira” (Jr 10, 14; Am 2,4; Br 6,50),
“demédnios” (Dt 32,17; Br 4,7)”.44

Esta posicdo ndo pode ser vista como o panorama de toda a Escritura
Sagrada, mas apresenta um ponto culminante no livro de Deuteronémio, que
precisa ser lido dentro de seu contexto historico-social, levando em consideragéo
todas as limitacbes que nele estdo contidas. Todo o contexto — de busca por
legitimacdo e da criacdo da identidade de um povo, em meio ao iminente perigo
de ser invadido ou dominado por nacdes mais estabelecidas — ndo pode ser
desprezado para a compreensdo deste discurso no Primeiro Testamento.

O cristianismo assumiu parte da heranca religiosa do judaismo, a
comunidade primitiva de Jerusalém foi composta primeiramente por membros
judeus, mas os conflitos internos comecaram quando 0s primeiros nao-judeus

ingressaram na nova comunidade crista:

A primeira grande disputa na primeira comunidade cristd ndo foi, portanto, em
torno de dogmas como a filiacdo divina de Cristo ou a trindade de Deus, mas sim
em torno da lei judaica: até que ponto se é obrigado a observa-la? Deveréa ser ela
obrigatdria também para os fiéis cristdos que ndo eram judeus de nascimento, e sim
pagaos?*®

Aos poucos, as raizes judaicas do cristianismo foram enfraquecendo; desde
a perda do seu centro, Jerusalém, com a destruicdo do templo em 70 d.C. e a
destruicdo completa da cidade em 135 d.C., obrigando os judeus-cristdos a
mudarem-se para o Oriente.*® Hans Kiing lamenta esses rumos que culminaram

com a perda das raizes judaicas e consequente helenizacdo do cristianismo:

Muito tempo depois na dispersdo o judeu-cristianismo dissolve-se amplamente no
maniqueismo e no isla. As raizes judaicas se perdem — uma perda incalculavel para
o cristianismo! Uma perda que teve como consequéncia a unilateral helenizagéo de
suas concepgdes de fé e de suas normas de vida. Com o judeu-cristianismo deixou
de existir também a ligacéo entre sinagoga e a igreja.*’

4 VIGIL, J. M., Teologia do Pluralismo Religioso, p. 36.
4 KUNG, H., Religides do mundo, p. 219.
4 KUNG, H., Religides do mundo, p. 220.
47 KUNG, H., Religides do mundo, p. 220.
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Por um lado, a teologia cristd obteve uma contribuicdo e desenvolvimento
no contato com o helenismo. Por outro lado, no aspecto de ligar-se
exageradamente ao helenismo pode ter ocorrido limitacbes, que é o0 aspecto
observado por Kiing.

Percebe-se que desde o inicio o contato com outras religides fez parte do
processo de constru¢do do cristianismo. Além do judaismo, soma-se a essa
afirmativa a presenca da religido politeista do Império Romano. Porém, o
cristianismo ndo percebeu muitos espacos para o didlogo com as outras religides,
mas para conversdo e construgdo de uma lIgreja. O cristianismo foi concebido
como proclamacdo do Evangelho — Boa Noticia — e se espalhou no afa
missionario de conversio global.*®

N&o podemos perder de vista o complicado contexto religioso e social, no
qual tiveram que sobreviver as primeiras comunidades cristas: “As comunidades
receptoras das tradigdes de Jesus travavam uma luta encarnigada para sobreviver
num ambiente hostil a sua fé, com grau de oposicdo que crescia a medida que
também expandiam seus limites”.*°

No principio da Era cristd, a diversidade religiosa foi encarada como algo
negativo, que ndo fazia parte do plano inicial de Deus para a humanidade. Por
iss0, no cristianismo, deu-se o esfor¢o missionario que julgava-se em consonancia
com a ordenanca biblica expressa nas Escrituras Sagradas — no segundo
Testamento exclusivamente cristdo — (Mt 28,19-20) — que buscou converter o
mundo a chamada religido verdadeira para a salvacdo dos infiéis, supostamente
ignorantes ou perdidos, que estariam a caminho do sofrimento eterno sem o Cristo
e, indesculpavelmente, sem professar a religido crista.

Mesmo com as duas grandes divisdes — com o Cisma do Oriente no século
XIl, cisdo entre Roma e Constantinopla dividindo a Igreja entre Catélica-Romana e
Ortodoxa, e o Cisma do Ocidente no século XVI, ocasido da Reforma Protestante,
que gerou os diversos seguimentos cristdos protestantes — o cristianismo
continuou a expandir-se, superando as religides ndo-cristds, através das

colonizacdes e também com a sua afirmacao no territorio europeu, com a ajuda

8 LIBANIO, J. B., Introdugo. In: TEIXEIRA, F.(org.), O Dialogo Inter-religioso como afirmagéo
da vida, p.12.
4 AZEVEDO, S., Teologia das Religides, p. 70.
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dos Estados nacionais formados na Europa, especialmente, Espanha e Franca,
fieis ao catolicismo, que auxiliaram na manutencdo da cristandade ocidental. Por
exemplo, na Peninsula Ibérica houve conflito entre os éarabes — de religido
muculmana — e os espanhois catolicos, que teve fim com a vitéria espanhola
definitiva e consequente expulsdo dos arabes em 1492, >°

Os movimentos oriundos dos séculos XV e XVI, respectivamente, 0
Humanismo e o Renascimento, contribuiram para uma nova visdo sobre o ser
humano, e consequentemente, sobre a religido.>* As grandes navegagoes do século
XVI expandiram a oikoumene®?, colocando o cristianismo em contato com outras
povos e suas religides.

Pode ser observado até aqui que nossa historia estd marcada pelo contato
inter-religioso, em grande parte, por seculos de atitudes contrarias a pluralidade
religiosa, muito em fungdo das raizes historicas do cristianismo e da posterior
interpretacdo fundamentalista dos textos biblicos.

E preciso destacar que, em grande parte, 0 contato entre as religibes no
Mundo Antigo se dava de maneira sincrética, como ocorreu com a absorcao dos
deuses gregos na cultura romana. Assim, “no Mundo Antigo as coexisténcias
religiosas quando muito se davam pelo sincretismo, numa absor¢cdo mdtua das
tradigdes religiosas que se interpenetravam e se influenciavam. J& na modernidade
é preconizado o respeito ao espago sagrado”.%

Ja no Brasil, a religiosidade foi fortemente marcada pelo fendmeno do
sincretismo. Seguiremos agora com a problematica da diversidade religiosa, no
entanto, remontando especificamente a chegada dos portugueses ao territorio que
veio a ser chamado de Brasil. O contato inter-religioso ocorrido na América
Latina no final do século XV e inicio do século XVI, entre os povos indigenas e
colonizadores europeus, através de uma atitude de dominacdo, possivelmente nos
dara pistas dos motivos pelos quais, ainda hoje, sofremos consequéncias negativas
desse processo. Vejamos, pois, a continuacdo desses conflituosos contatos inter-

religiosos na génese da pluralidade religiosa do Brasil.

%0 DREHER, M. N., A Reforma e as reformas, p. 14.

51 DREHER, M. N., Histéria do Povo de Jesus, p. 209-210.

52 DREHER, M. N., Histéria do Povo de Jesus, p. 336.

3 DUSILEK, S. R. G. A Atualidade do Conceito de Tolerancia em John Locke, p. 412.
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2.2.2.
A génese da composicao do pluralismo religioso brasileiro

Para compreendermos parcialmente o carater anti-ecuménico® de grande
parte das religiGes existentes no solo brasileiro atualmente, continuaremos
destacando o emaranhado de relagdes inter-religiosas que fizeram parte da génese
da construcdo identitaria de nossas principais religides. Martin Dreher compara a
relacdo entre o cristianismo e as religiGes existentes na América Latina na
chegada dos europeus, a partir do espelhamento da relacéo ja existente na Europa

entre o cristianismo e as outras religides:

A intolerancia contra o diferente tem sua origem na historia da Peninsula Ibérica
que, desde os inicios do século VIII, foi marcada pela presenga muculmana, além
da judaica. A reconquista, concluida em 1492 — ano da invasdo das Américas! —
veio marcada pelas cruzadas e pela Inquisi¢do. Enquanto cristianismo, judaismo e
islamismo representavam forgas relativamente equivalentes, o espirito era de certa
tolerancia. A coexisténcia pacifica, contudo, deixou de existir a medida que o
cristianismo se tornou hegeménico. Mouros e judeus acabaram expulsos. Esse
espirito de intolerancia foi estendido sobre a América.>®

A realidade do Brasil desde a vinda dos conquistadores europeus, é de um
certo pluralismo religioso, ja que a partir daquele momento passa a coexistir uma
“triplice matriz cultural: portuguesa, indigena e africana”.>® Esta aproximacéo foi
deveras traumaética, principalmente para o lado dominado, que se viu obrigado a
receber um cristianismo dos colonizadores portugueses por imposicao, afirmando-
se em oposicdo as suas religides, o que “evidenciou marcas de exclusivismo,
intolerdncia e estigmatizacdo. Com essas marcas 0 cristianismo interpelou
indigenas, novos cristdos e negros, negando-lhes sua alteridade”.>’

Pensando o surgimento da sociedade brasileira, o antrop6logo Darcy

Ribeiro faz a seguinte descricao:

A sociedade e a cultura brasileiras s8o conformadas como variantes da versao
lusitana da tradicdo civilizatoria europeia ocidental, diferenciadas por coloridos
herdados dos indios americanos e dos negros africanos. [...]. No plano étnico-
cultural, a transfiguracéo se da pela gestacdo de uma etnia nova, que foi unificando,
na lingua e nos costumes, os indios desengajados de seu viver gentilico, os negros

5 WACHHOLZ. W., Identidades religiosas brasileiras e seus exclusivismos, p.791-794.
% DREHER, M. N., A Igreja Latino-americana no contexto mundial, p. 25.

% BINGEMER, M. C., Teologia latino-americana, p. 105.

S"WACHHOLZ, W., Identidades religiosas brasileiras e seus exclusivismos, p.782.
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trazidos de Africa, e os europeus aqui querenciados. Era o brasileiro que surgia,
construido com os tijolos dessas matrizes a medida que elas iam sendo desfeitas.>®

Um fato agravante da acao colonizadora, foi a legitimacédo e perpetuacéo da
escraviddo através do discurso religioso. Um exemplo pode ser observado no
discurso aos escravos africanos, feito pelo padre Antonio Vieira, missionario que
atuou na Bahia: “Vossa escraviddo ndo € uma desgraca, mas sim um grande
milagre, porque vossos pais estdo no inferno para toda a eternidade. Vs, pelo
contréario, vos salvastes gragas a escraviddo”.>®

E certo que alguns padres e missionarios posicionaram-se contra 0 mau uso
do poder de persuasdo pelo discurso religioso e denunciaram tais préticas.
Podemos citar os casos de Anténio de Montesinos e Bartolomé de Las Casas,
como destaca Maria Clara Bingemer, embora a maioria convivesse com a
realidade da dominac&o de forma pacifica.®

Além desta realidade, uma outra problematica surgiu no territorio brasileiro
com a chegada dos protestantes no século XIX e, posteriormente, com o
surgimento dos Pentecostais e Neo-Pentecostais no século XX, marcando mais
uma vez semelhantes episddios de “exclusivismo e negag¢do mutua no ambito
intra-cristdo”.%

As religiGes africanas precisaram se reconstruir face as ameacas dos
colonizadores. Para a manutencdo de sua religido e cultura, escravos africanos
foram forcados a aceitar a religido dos europeus. Os escravos africanos
encontraram no sincretismo um caminho, “dando a suas divindades nomes de
santos catdlicos”.? Como constata Wilhelm Wachholz: “uma anélise da histéria
das religibes no Brasil evidencia que as identidades religiosas foram construidas
na tensdo dinimica da negagdo mutua”.%®

Julius Richter, tedlogo protestante do inicio do século XX, definiu o ramo
da missiologia daguele tempo da seguinte maneira:

Aquele ramo da teologia que, em oposicdo as religibes ndo-cristds, mostra a
religido cristd como o Caminho, a Verdade e a Vida; que procura desalojar as

% RIBEIRO, D., O povo brasileiro, p. 20 e 30.

S VIEIRA, A., Sermdes, vol. 4, Tomo X, Leilo e Irm&o: Porto, 1999. p. 301. Apud: VIGIL, J. M.,
Teologia e Pluralismo Religioso, p. 45.

8 BINGEMER, M. C., Teologia latino-americana, p. 102.

81 WACHHOLZ, W., Identidades religiosas brasileiras e seus exclusivismos, p. 782.

62 BINGEMER, M. C., Teologia latino-americana, p. 102.

8 WACHHOLZ, W., Identidades religiosas brasileiras e seus exclusivismos, p. 782.
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religibes ndo-cristds e implantar em seu lugar, no solo da vida nacional pagd, a fé
evangélica e a vida crista.®*

Né&o é dificil concluir que os ruidos da mé relacdo entre as religides no
inicio da construcdo dessa nacdo — e de outros paises latino-americanos — podem
ser ouvidos até os dias atuais. Apesar de estarmos distantes temporalmente dos
acontecimentos dos séculos supracitados, somos atingidos diariamente pelo ranco
por eles deixado.

Hoje, mesmo no Brasil que ainda continua predominantemente cristdo, ndo
temos mais uma conceituacdo hegemonica sobre Deus. O Brasil outrora quase
exclusivamente catdlico, vem apresentando mudangas no seu mapa das religides,
com crescimento numérico significativo de adeptos dos chamados “evangelicos”
— especialmente do meio Neo-Pestecostal —, e consequente queda do nimero de
fieis das tradigBes cristas historicas, com declinio mais significativa no nimero de
fiéis catdlicos.®® A presenca das religides espiritas e das religides de matriz
africana sdo notadas, mesmo que em menor ndamero.

Esta realidade plural nos afeta grandemente. Como observa Faustino

Teixeira:

O pluralismo traz consigo instabilidade, inquietudes e tensdes, pois instaura um
desequilibrio no mundo objetivamente construido e conversado. Ele tende a
desestabilizar as autoevidéncias das ordens de sentido e de valor que orientam as
acOes e sustentam a identidade.®®

A instabilidade causada pelo pluralismo religioso ja pode ser sentida em
nossa sociedade, nas tensdes mal resolvidas sendo transformadas em violéncia
simbdlica e concreta. Vejamos agora algumas consequéncias da falta de dialogo

entre as religides que compdem a nossa atual sociedade brasileira.

2.2.3.
A intolerancia religiosa no contexto brasileiro

Em pesquisa realizada pelo Ministério dos Direitos Humanos, resultado das
reflexbes e debates apresentados por especialistas durante o “Seminéario sobre

Estado Laico, Intolerancia e Diversidade Religiosa”, realizado em parceria com a

8 RICHTER, J., Missionary Apologetics, p. 540.

8 Cf: NERI, M. C.; MELO, L. C. C. de., Novo mapa das religides. Horizonte, Belo Horizonte, v.
9, n. 23, p. 637-673, out./dez. 2011.

8 TEIXEIRA, F., O imprescindivel desafio da diferenca religiosa, p. 184.
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Ordem dos Advogados do Brasil, foram verificados dados alarmantes. Alexandre
Brasil Fonseca, socidlogo e organizador da obra, analisando os dados do RIVIR
(2011-2015) — Relatdrio sobre Intoleréncia e Violéncia Religiosa no Brasil —
concluiu que a intolerancia religiosa atinge a nossa populacdo como um todo,
sendo as religides de matriz africana as “que mais sofrem violagdes de seus
direitos em relacéo a sua religiosidade”.%’

Dos problemas do campo social, destacamos a questdo da violéncia
(conflitos e agressividade).®® No Brasil, estamos todos envolvidos pela
desigualdade social. Grande parte da populacéo do nosso pais vive em situacédo de
pobreza. A luta pela sobrevivéncia nas grandes cidades exacerba a
competitividade, que por muitas vezes ganha contornos violentos e conflituosos.
Em grande medida este ambiente conspira contra a relacdo pacifica com o outro,
que passa a ser um adversario na corrida pelo sustento de cada dia. Rompe-se 0
elo com a coletividade em vista da satisfacdo das necessidades basicas
individuais.

No mundo urbano a violéncia apresenta-se em diversas modalidades: fisica,
institucional, moral, intrafamiliar, psicologica, sexual, patrimonial etc. No ambito
social religioso podemos apontar a intolerancia religiosa como faceta desta
violéncia presente na vida das grandes cidades, como negacdo da alteridade e
desrespeito a diversidade tdo marcante nos contextos atuais.

Ainda que ndo percebamos, sofremos diariamente com a intolerancia
religiosa, com o triste destaque recente para os atentados contra templos
religiosos, terreiros e centros de religides de matriz africana. E preciso encontrar
urgentemente uma maneira de impregnar as consciéncias com a importancia do
respeito a alteridade.

Assim, ainda nos falta a implementacdo em grande escala do didlogo inter-
religioso auténtico, ou seja, que ndo despreza os valores da prépria tradicdo
religiosa no contato com as demais, concedendo ao diferente o direito de ser
“outro” e nao uma extensdo de seu “eu”. O que nos impede de viver uma

experiéncia religiosa em sociedade que ao menos tolera a existéncia do diferente?

67Cf. FONSECA, Alexandre Brasil. Primeiras analises dos dados do Relatdrio sobre Intolerancia e
Violéncia Religiosa no Brasil (2011-2015), p. 44-45.
% AMADO, J. P., Igreja e grandes cidade, p. 9.
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A partir da definicdo de religido elaborada pelo socidlogo Peter Berger,®°
Monique Augras aponta, 0 que em sua opinido seria a grande dificuldade a
tolerancia mutua. Para Augras, o fato de as religides oferecerem suas proprias
leituras da realidade ao ser humano e o fato de cada uma oferecer sua estrutura
como modelo de “construcdo do mundo que garante ser o Uinico possivel”,”® a
existéncia do “outro religioso” pode ser uma ameaga a minha realidade.

Outra importante contribuicdo nos oferece Paulo Menezes, quando
destrinchando a palavra “tolerancia” no seu contexto de nascimento em meio as
lutas religiosas, aponta seu carater de “negagdo da negagdo”, como defesa do
direito humano a diferenca.”* Portanto, se faz necessaria a salvaguarda da
alteridade como atitude-resposta, como inconformidade contra a intolerancia que
violenta os direitos dos seres humanos.

A convivéncia no espaco social hoje foi diretamente afetada pela negacao
do outro, e no caso do Brasil, como demonstramos anteriormente, as raizes
historicas desse apartheid vivido neste espaco fisico e social pode ser facilmente
observada pela desigualdade socioecondmica, bem definida nas grandes
metrépoles, com locais de acesso apenas aos que possuem certo status social e sao
pertencentes as classes financeiramente dominantes.

Pode neste mesmo espaco social que hoje encontra-se dividido e marcado
pela violéncia e dominacdo habitar a esperanca de dias melhores? Entendemos
que sim, se viabilizarmos a abertura de campos de didlogo. Alexandre Brasil
considera vital estes espacos de encontro para promovermos uma reviravolta nas
nossas relacdes, até mesmo nas inter-religiosas. Para o socidlogo, “os espagos de
participacdo social, espacos de dialogo, sdo fundamentais para se romper
preconceitos e para se estabelecer um ambiente de respeito a diversidade

religiosa”.”

2.2.4.
Para um pluralismo de principio

8 “Conjunto de regras e representagdes que nos garantem a realidade e a permanéncia das
condi¢des de plausibilidade do mundo.” BERGER, P. O dossel sagrado: elementos para uma teoria
socioldgica da religido. Sdo Paulo: Paulinas, 1985. Apud: AUGRAS, M. Tolerancia: os
paradoxos, p. 85.

0 AUGRAS, M. Tolerancia: os paradoxos, p. 86.

I MENEZES, P. Tolerancia e Religides, p. 42.

2. MINISTERIO DOS DIREITOS HUMANOS “SECRETARIA NACIONAL DE
CIDADANIA”., Estado Laico, intolerancia e diversidade religiosa no Brasil, p. 46.
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Cada vez mais conscios da irreversivel presenca da diversidade religiosa na
sociedade, da distancia do afd missionario de conquista cristd de todo o mundo
habitado, do conhecimento mais IGcido das riquezas presentes nas outras religides
e do avanco numérico de outras tradigdes religiosas no mundo nas Ultimas
décadas — o crescimento significativo do numero de fiéis mugulmanos por
exemplo —, surge a necessidade e urgéncia de repensar a presenca das outras
experiéncias de fé, que simultaneamente habitam essa casa comum. Qual o
significado do pluralismo religioso no plano de Deus?

O pluralismo religioso ainda desperta muita resisténcia e desconforto na
maior parte das grandes instituicdes religiosas. H& grupos teoldgicos cristdos mais
sensibilizados para com os desafios do pluralismo religioso e outros mais
resistentes e criticos.

A fundamentacdo dos opositores situa-se em torno de questdes relativas a
soteriologia, cristologia, eclesiologia, e missiologia.”® No entanto, como observa
Faustino Teixeira, o pluralismo religioso sugere somente uma mudanca de postura
dos crentes pertencentes as grandes instituicdes religiosas tradicionais;
convidando-os a acolherem ao diferente, despertando-os para o valor do
acolhimento da diferenca, o respeito a singularidade e especificidades de outras
tradigGes religiosas.”

N&o parece mais sustentavel a ideia de que somente uma Unica tradicdo
religiosa disponha de toda verdade sobre a vida e sobre Deus. Como assevera
Faustino Teixeira, as tradicOes religiosas sdo fragmentos inacabados e
contingenciais, em permanente caminho de aperfeicoamento e abertura, sendo
cada uma delas, portadoras de uma singularidade especifica que permite um olhar
inédito a respeito da realidade dltima.”

Jaques Dupuis chama-nos ao arrependimento em relacdo aos
posicionamentos exclusivistas — nossa ma avaliagdo dos “outros” e preconceitos
contra suas praticas de fé — que tivemos durante a histéria do cristianismo, na

relacdo com os fiéis de outras tradi¢Oes religiosas. O autor também reconhece a

BTEIXEIRA, F., Teologia e Pluralismo Religioso, p.164.
4 TEIXEIRA, F., Teologia e Pluralismo Religioso, p.164.
S TEIXEIRA, F., Teologia e Pluralismo Religioso, p. 155.
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necessidade de repensarmos a fé cristd na vivéncia desse novo mundo:
“pluriétnico, multicultural, multirreligioso”.”

Para Faustino Teixeira, a acolhida do pluralismo religioso ndo significa uma
violacdo da perspectiva cristd, na medida em que ha no coracdo do cristianismo
uma convocacao a hospitalidade, cortesia e aceitacdo da alteridade. Nos lembra
entdo do pensamento de Schillebeeckx acerca do tema: “A aceitacdo da
diversidade das religibes estd implicada na esséncia do cristianismo. [...] A
mensagem de Jesus ndo foi autoimplicativa, mas uma mensagem aberta para 0
horizonte inusitado e mais amplo do mistério maior de Deus”.”’

Claude Geffré, repensando a questdo do pluralismo religioso a partir da
tradicdo cristd, chega a seguinte conclusio: “a partir da nossa experiéncia historica
atual de um pluralismo religioso de fato, acreditamos poder concluir
teologicamente por um pluralismo de principio que corresponde a um misterioso
projeto de Deus”.”®

A teologia catdlica pos-conciliar buscou trabalhar a questdo do pluralismo
religioso, mas uma perspectiva ainda dependente da normatividade do
cristianismo marcou tais reflexdes. Até mesmo tedlogos que trouxeram novidades,
continuaram sobre o paradigma Inclusivistas, por exemplo Karl Rahner.™

O papa Jodo Paulo Il na carta enciclica Redemptor Hominis (RH) de 1979,
durante o seu primeiro ano de pontificado, afirmou que o Espirito da verdade que
age para além dos limites das religiGes cristds € o responsavel pelas religides nao
cristds.®® Este ensinamento estd de acordo com as formulagdes do Concilio
Vaticano 11, como veremos mais adiante.

Seguiremos assinalando as perspectivas teoldgicas mais comuns em relacéo
ao pluralismo e diversidade religiosos, para no final deste capitulo retomarmos a

questdo aqui levantada.

2.3.
As principais posi¢cfOes teoldgicas diante do valor salvifico das
outras religides

6 DUPUIS, J. O Cristianismo e as Religies, p. 19.

" SCHILLEBEECKX, E., Umanita. La storia di Dio. Apud: TEIXEIRA, F., Teologia e Pluralismo
Religioso, p.165.

8 GEFFRE, C., O lugar das religides no plano da salvacao, p.120.

" TEIXEIRA, F. A teologia catélica face ao pluralismo religioso, p. 1740.

80 RH 6.
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Na tentativa de identificar as posturas mais comuns diante do tema do DIR,
de colocar em categorias que comportem muitas abordagens e representem estas
posi¢Oes de maneira mais aproximada e apropriada, entendemos que as principais
abordagens teoldgicas a questdo em torno da possibilidade da salvacdo fora do
cristianismo — um dos principais debates de fundo no tocante a teologia das
religides e didlogo inter-religioso — pode nos oferecer uma base norteadora.

Faremos uso dos trés conhecidos paradigmas: O Exclusivismo religioso (ou
modelo Eclesiocéntrico), o paradigma Inclusivista (ou modelo Cristocéntrico) e a
abordagem Pluralista (ou modelo Teocéntrico).®*

E importante registrar que estas trés categorias ndo estdo em total consenso
entre os autores que trabalham o tema do DIR — n&o que eles as rejeitem por
completo. Cada um deles tem suas categorias proprias para classificar as
principais linhas tedricas de abordagem ao tema do DIR. Alguns divergem em
nomenclaturas e definicdes, mas estas supracitadas podem nos situar — com
margem segura e sem grandes prejuizos a reflexdo — dentro do debate em torno da
questao.

Como veremos a seguir, o primeiro modelo abordado — o Exclusivismo —
ndo pode ser considerado via de didlogo, ja que faz oposicdo a ele, ndo
reconhecendo a possibilidade de salvacdo nas outras religides, visando a tentativa
de estabelecimento absoluto da prépria tradicdo em oposi¢do as outras. J& 0S
outros dois modelos — Inclusivista e o Pluralista — respondem positivamente a
possibilidade de salvacdo nas outras tradicGes religiosas, s6 que em diferentes

termos.

2.3.1.
O exclusivismo religioso no cristianismo

Esta posi¢do foi a predominante por um longo tempo tanto no ambito
catélico quanto no @mbito protestante, mas hoje encontra-se mais enfraquecida e

restrita aos nucleos fundamentalistas da ala protestante e de grupos ultra

81 Estes trés modelos estdo postos em um debate comum: a Revelacdo e Salvagdo de Deus nas
religiGes. Para uma melhor compreensdo do debate, Cf.: VIGIL, J. M., Teologia do Pluralismo
Religioso, p.63-65. O importante documento “O Cristianismo ¢ as Religides”, da Comissdo
Teoldgica Internacional, de 1999, utilizou outras trés terminologias paralelas as adotadas por nés
como classificagdo das posicdes teoldgicas diante do problema da salvacdo nas outras religides. O
documento faz a opgdo por classificar como eclesiocentrismo, cristocentrismo e teocentrismo, sem
descartar a utilidade das outras classificages. Cf. COMISSAO TEOLOGICA
INTERNACIONAL, O Cristianismo e as Religifes, 1999.
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conservadores catolicos-romanos.®? Pode ser resumida basicamente na “posigdo
que vincula a possibilidade de salvacdo ao conhecimento explicito de Jesus Cristo
e pertenca a Igreja”,®® dai o motivo por identificarmos o modelo exclusivista
como eclesiocéntrico.

De maneira mais critica esta colocada a definicdo do modelo Exclusivista
pelo te6logo José Maria Vigil: “a posi¢do teoldgica segundo a qual hd uma Unica
verdadeira religido, a que foi revelada por Deus, e que possui a verdade em
exclusividade, enquanto as outras religides sdo falsas”.®* Com a mesma
intensidade, Vigil critica a imagem de Deus para os adeptos do modelo
exclusivista: o Deus do exclusivismo ¢ “um Deus “nosso”, de nosso povo, que
acreditamos pensar como nos, falar nosso idioma, sentir-se um de nosso povo,
defender-nos cegamente diante de nossos inimigos e tomar partido em nosso
favor, acima do interesse universal da justiga.”®®

Consequentemente, pela ndo aceitacdo das outras religidbes como
verdadeiras, como vias de revelacdo e salvacdo de Deus, esta posi¢do anula a
possibilidade do didlogo aberto com as outras tradicdes religiosas. Pelo contrario,
exacerba a competicdo entre as religides quando busca supera-las para que 0s
seres humanos tenham a possibilidade de salvacdo ao assumir a religido cristé de
forma integral, necessariamente: reconhecimento explicito de Jesus Cristo como
unico e suficiente salvador e a pertenca a Igreja.

Para a tradicdo crista catdlica uma contribuicdo foi dominante dentro deste
paradigma: a ma compreensdo do axioma Extra Ecclesiam nulla salus — “fora da
Igreja ndo ha salvagdo”. Apresentaremos de maneira sintética essa resolucdo nas
linhas que seguem, conscientes de que este ndo foi o Unico empecilho ao DIR na
tradicdo crista catolica.

A longa trajetoria do axioma Extra Ecclesiam nulla salus® tem sua origem
no século 111 da era cristd, nas formulaces dos padres Cipriano e Origenes, mas
estes ndo pretenderam elaborar uma teoria para condenar 0s ndo cristdos. Havia

neste inicio, uma preocupagdo exclusivamente intra-eclesial. Em Cipriano, a

8 TEIXEIRA, F., Teologia e Pluralismo Religioso, p.21.

8 TEIXEIRA, F., Teologia e Pluralismo Religioso, p.21.

8 VIGIL, J. M., Teologia do Pluralismo Religioso, p. 63.

8 VIGIL, J. M., Teologia do Pluralismo Religioso, p. 115-116.

8 Para uma maior explanago da trajetoria do axioma, Cf.: LIBANIO, J. B. Extra Ecclesiam Nulla
Salus. Perspectiva Teoldgica, Belo Horizonte-MG, V.5, n.9. 1973, p.21-49.
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defesa da unidade da Igreja. Ja Origenes, o alerta aos judeus para que nao
negligenciassem o Novo Testamento, tio importante para a vida da Igreja.®’

No século IV, com Fulgéncio de Ruspe (468-533), 0 adagio passou a
vigorar de forma mais exclusivista, em uma perspectiva teologica que restringia a
salvacdo universal do Deus Criador aos cristdos que estavam dentro da Igreja
Oficial, excluindo os judeus e os considerados pagéos.®®

Bem mais tarde, aproximadamente nove séculos apds a elaboragdo de
Fulgéncio, o axioma foi assumido pela primeira vez em um documento do
magistério da Igreja Catolica, na Bula Cantate Domino (CD) de Eugénio IV, em

seu formato excludente, pelo concilio de Florenca 1442 d.C.:

A Igreja cré firmemente, professa e proclama que nenhum dos que existem fora da
Igreja Catdlica, ndo s6 pagdos, mas também judeus ou hereges e cismaticos, pode
alcancar a vida eterna, mas vai para o fogo eterno, preparado para o diabo e seus
anjos (Mt. 25, 41).8°

Esta formulagdo — abarcando os circulos ndo catélicos — vigorou por longo
periodo, adentrando a Era Moderna. Ap6s a Reforma Protestante, a Igreja da
Contrarreforma reforgou seus posicionamentos em relacdo as outras tradigdes
religiosas e manteve-se fechada ao didlogo com a Modernidade. Ao longo dos
anos a reafirmagéo do axioma continuou a colaborar bastante como “bandeira de
luta” contra as outras tradicdes religiosas que estavam fora da igreja catolica. Por
exemplo, na ja citada época da Reforma Protestantes, o axioma serviu de “slogan
contra os reformadores”.%

E correto afirmar que houveram tentativas de reduzir a tensdo do texto de
Florenca, como por exemplo, no texto do Concilio de Trento (1545-1563) que fez
uma tentativa de abertura dos caminhos de salvacdo aos pagdos, se ainda que
implicitamente fizessem a opcdo por andar pelos caminhos de Deus e, mais tarde,
no Concilio Vaticano I, no século XIX, quando o conceito de “ignorancia

invencivel” foi incluido na questdo.%

87 TEIXEIRA, F., Teologia e Pluralismo Religioso, p.22.

8 TEIXEIRA, F., Teologia e Pluralismo Religioso, p.22.

8 DS 714. Cf.. DENZINGER, H. Enchiridion symbolorum definitionum et declarationum de rebus
fidei et morum. Friburg: Herder, 1911. p.248 Cf.. EUGENIUS IV., Cantate Domino. 1442.
Disponivel em: < https://w2.vatican.va/content/eugenius-iv/la/documents/bulla-cantate-domino-4-
febr-1442.html > . Acesso em: 22 de janeiro de 2019.

% SANCHEZ, W. L., O Diélogo Inter-religioso: fontes e método, p.159.

%1 AZEVEDO, S., Teologia das Religies, p. 82.


https://w2.vatican.va/content/eugenius-iv/la/documents/bulla-cantate-domino-4-febr-1442.html
https://w2.vatican.va/content/eugenius-iv/la/documents/bulla-cantate-domino-4-febr-1442.html
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Apdbs o Concilio Vaticano Il uma nova perspectiva teoldgica passou a ser
adotada por varios tedlogos cristdos,®? uma perspectiva mais inclusiva a respeito
de outras religides no plano de revelacdo e salvagéo de Deus. A quase faléncia
desta postura esta registrada no documento O Cristianismo e as Religies,

elaborado pela Comisséo Teol6gica Internacional:

O eclesiocentrismo exclusivista, fruto de determinado sistema teolégico, ou de uma
compreensdo errada da frase “extra Ecclesiam nulla salus”, j& ndo é defendido
pelos tedlogos catélicos depois das claras afirmagdes de Pio XIl e do concilio
Vaticano Il sobre a possibilidade de salvacdo para os que ndo pertencem
visivelmente a Igreja (cf. por exemplo LG 16; GS 22).%

Vale lembrar que outras contribuigdes para a perpetuacdo do pensamento
exclusivista, tanto de pensadores cristdos quanto de resolucBes de instituicdes
cristas, poderiam ser acrescentadas a esta exposicdo. Porém, julgamos suficiente o
exemplo supracitado para firmar nosso ponto de reflexo. Veremos a seguir uma

virada importante para a acolhida da diversidade no pensamento cristéo.

2.3.2.
O paradigma inclusivista

Afinal de contas, 0 que caracteriza a abordagem Inclusivista diferenciando-a
da Exclusivista? A abordagem Inclusivista caracteriza-se pela abertura dialogal as
outras tradi¢cdes religiosas, ao admitir “a possibilidade que, pelos muitos e
misteriosos caminhos de Deus, a salvacdo aconteca fora e além dos limites do
cristianismo”.%* Esta abertura é condicionada, & medida que vincula a salvagéo nas

outras tradi¢des religiosas a acdo misteriosa de Jesus Cristo dentro delas:

As religides do mundo sdo caminhos de salvagcdo, mas enquanto implicam a
salvacdo de Jesus Cristo. Mediante o seu Espirito, Cristo se faz presente e ativo no

%2 Ainda que a conservacdo da antiga férmula tenha encontrado novos formatos ao longo da
histéria, em defesa da Unica via salvifica colocada em Jesus Cristo e através da Igreja, apos o
Concilio Vaticano Il a moderacdo deu o tom das formulagBes teoldgicas, principalmente nos
documentos oficiais da Igreja Catdlica. Cf. DI 16. Cf.. CONGREGACAO PARA A DOUTRINA
DA FE. Declaragdo Dominus lesus. Sobre a unicidade e a universalidade salvifica de Jesus Cristo
e da Igreja, 2000. Disponivel em: <
http://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/documents/rc_con_cfaith_doc_20000806
_dominus-iesus_po.html>. Acesso em: 10 de fevereiro de 2019.

% COMISSAO TEOLOGICA INTERNACIONAL., O Cristianismo e as Religides, n°10.

% FILHO, C.R.C., Didlogo inter-religioso, p. 116.


http://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/documents/rc_con_cfaith_doc_20000806_dominus-iesus_po.html
http://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/documents/rc_con_cfaith_doc_20000806_dominus-iesus_po.html
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crente ndo cristdo, operando para além dos limites ndo visiveis da Igreja, tanto na
vida individual como nas diversas tradi¢des religiosas.®

Dentro dessa perspectiva podemos apontar pelo menos duas vertentes que
contribuiram de forma notavel para o tema: a chamada “teologia do acabamento”
ou “teoria do cumprimento”, que considera as religides como boas, porém, estas
encontram seu “acabamento”, seu “remate” no cristianismo. Esta vertente foi
representada pelos tedlogos Jean Danielou, Hans Urs VVon Balthasar e Henri de
Lubac, este ultimo, autor jesuita, uma influéncia importante para o papa
Francisco. Uma segunda vertente foi defendida por Karl Rahner (1904-1984), em
sua tese dos “cristdos andnimos”.%

Em tom critico, Jose Maria Vigil entende que a teoria do cumprimento
busca sustentar que, “para todas as religides, o cristianismo vem a ser seu
cumprimento, ou seja, sua consumacdo e, nesse sentido, seu acabamento, sua
plenitude e, também, sua superagdo”.%’

A tese dos “cristdos anonimos” de Rahner, representa 0 pensamento
inclusivo no sentido cristocéntrico, que inclui a humanidade inteira na salvacao

por meio de Jesus Cristo. Vigil apresenta uma sintese da argumentacdo de Rahner:

Em nivel pessoal, a autocomunicagao de Deus transforma o ser humano, situando-o
numa atmosfera existencial de graca. Todo ser humano faz de alguma maneira uma
experiéncia original de Deus, ainda que de forma atematica e talvez aparentemente
irreligiosa. Todos os que aceitam livremente a oferta da autocomunicagéo de Deus
mediante a fé, a esperanca e o amor, entram (para Rahner) na categoria de “cristdos
andnimos”, categoria que pode ser aplicada tanto aos membros de outras religides
quanto aos ateus.*

Para Rahner, a histéria da salvacdo é a salvacdo na histéria e da historia.
Portanto, segundo Rahner, ndo ha duas ‘“historias” diferentes — “historia de
salvacdo” e “historia da humanidade” —, “ocorre que a ag@o salvadora de Deus na

historia abarca a historia toda”.

% TEIXEIRA, F., Teologia e Pluralismo Religioso, p.29.
% FILHO, C.R.C., Dialogo inter-religioso, p. 116.

% VIGIL, J. M., Teologia do Pluralismo Religioso, p. 78.
B VIGIL, J. M., Teologia do Pluralismo Religioso, p. 79.
¥ VIGIL, J. M., Teologia do Pluralismo Religioso, p. 79.
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100 asta

Apesar das criticas feitas por alguns te6logos importantes,
formulacdo de Rahner foi o “pensamento que mais influiu no Concilio Vaticano
11”,1%! que foi importante marco para a virada de compreenséo das outras tradicdes
religiosas, e — podemos afirmar sem receio — virada de auto compreensdo da
Igreja Catolica. Observemos agora, 0 impacto da abordagem Inclusivista nas
formulacgdes do Concilio Vaticano II.

O Concilio Vaticano 1l teve inicio no pontificado do papa Jodo XXIII
(1958-1963) e conclusdo sob o pontificado de Paulo VI (1963-1978),%% realizado
em quatro sessoes, entre os dias 11 de outubro de 1962 e 8 de dezembro de 1965.
Anunciado em 25 de janeiro de 1959,'% sendo convocado pelo papa Jodo XXIII
no dia 25 de dezembro de 1961 através da bula papal Humanae salutis. Suas
formulagGes visavam a um melhor dialogo entre a Igreja e o Mundo
Contemporaneo.

Segundo Martin Dreher, o “termo central durante aquele concilio foi a
palavra aggiornamento, com o qual se acentuaram aceitagdo e engajamento nos
desafios dos tempos presentes a luz da fé catolica”.' O concilio propds o dialogo
como novo método de aproximacdo do momento histdrico, das outras igrejas
cristas e tradigdes religiosas, rompendo com o antigo exclusivismo religioso.

A disténcia entre a percepcédo das outras religides, contida na formulagéo do
documento Nostra Aetate (NA), destinado a relacdo entre a Igreja e as outras
religiBes, e a formulacdo do Concilio de Florenca no século XV é impressionante.
No dia 28 de outubro de 1965, através do documento NA, a Igreja Catdlica deu
finalmente um passo significativo em direcdo ao didlogo com as outras grandes
tradicdes religiosas, reconhecendo-as em seus aspectos positivos e como possiveis

caminhos misteriosamente iluminados por Deus:

A Igreja catélica nada rejeita do que nessas religifes existe de verdadeiro e santo.
Olha com sincero respeito esses modos de agir e viver, esses preceitos e doutrinas
gue, embora se afastem em muitos pontos daqueles que ela prépria segue e propGe,
todavia, refletem ndo raramente um raio da verdade que ilumina todos os homens

10 Os tedlogos Hans Kiing e Paul F. Knitter criticaram tal abordagem: para “Hans Kiing que a
considerou uma forma de “conquistar mediante um abrago”: exalta-se e louva-se 0 ndo-cristéo,
para vir a dizer-lhe que, no fundo, € um cristdo, independentemente de sua propria vontade. Paul
Knitter, por sua vez, diz que o inclusivismo “introduz os nio cristdos na Igreja pela porta detras”.
Cf.: VIGIL, J. M., Teologia do Pluralismo Religioso, p. 82.

1 VIGIL, J. M., Teologia do Pluralismo Religioso, p. 79.

122 DREHER, M. N., A Igreja Latino-Americana no Contexto Mundial, p. 194.

18 BEOZZO, J. O.; et.al., Vaticano Il; 40 anos depois, p.9.

104 DREHER, M. N., A Igreja Latino-Americana no Contexto Mundial, p. 194.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1812190/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1812190/CA

44

[...].Exorta, por isso, os seus filhos a que, com prudéncia e caridade, pelo didlogo e
colaboragdo com os sequazes das outras religifes, dando testemunho da vida e fé
cristds, reconhecam, conservem e promovam 0s bens espirituais e morais e 0s
valores socio culturais que entre eles se encontram.%

Esta nova postura inclusiva do Concilio Vaticano Il foi destacada por
diversos autores, dentre eles, Faustino Teixeira.'% Este foi um grande passo para a
época, ao reconhecer que, também nessas outras grandes tradicdes religiosas, ha
um “raio da verdade que ilumina todos os homens”.2%” Andrés Torres Queiruga,
algumas décadas depois, veio a classificar como um comec¢o de abertura ainda
cauteloso.%®

O te6logo Wagner Lopes Sanchez compartilha da posicao de Teixeira, sobre

a importancia do concilio:

Mesmo que dentro dos limites do paradigma Inclusivista, o Vaticano Il trouxe
inovacdo ao ter a coragem de romper com uma concepcdo exclusivista de quase
dois milénios de historia e defender o didlogo com as diferentes tradicOes
religiosas. Por isso, o Concilio ndo s6 defendeu uma nova forma de compreensao
dessas tradi¢cdes como prop6s um método, o dialogo, e foi resgatar nos evangelhos
e na tradigdo da Igreja os elementos que pudessem fundamentar essa proposta.'®

O Tedlogo Paul F. Knitter ressalta esse avanco do Concilio Vaticano I,
promovendo a troca do modelo de “substitui¢ao” pelo modelo de “completude”
ou “cumprimento”,'® que consiste ndo mais na tentativa de substituicdo das
outras religides pela cristd, mas na completude que o cristianismo pode oferecer a
todas. Seria este um grande passo para uma compreensdo mais ponderada das
outras religides, compativel com a nova realidade e com o papel da Igreja:
sacramento de salvacdo.'!!

O Pontificio Conselho para o Dialogo Inter-religioso foi criado durante o
Concilio Vaticano I, instituido pelo entdo papa Paulo VI, para o estabelecimento
da relacdo entre a Igreja Catolica com as outras religiGes e fiéis ndo-cristaos.

Podemos considerar um fruto dessa virada teoldgica Inclusivista. No documento

105 NA 2.

106 TEIXEIRA, F., Teologia e Pluralismo Religioso, p. 24-25.

107 NA 2.

1% QUEIRUGA, A.T., O dialogo das religides, p. 6.

19 SANCHEZ, W. L., O Dialogo Inter-religioso: fontes e método, p.160.
HOKNITTER, P. F., Introducéo as Teologias das Religides, p.107.

11 GS 45,
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Didlogo e Anudncio (DA), escrito 25 anos depois da publicagdo da NA, a

perspectiva Inclusivista por n6s apontada continua sendo assumida:

“Arrependei-vos e acreditai na Boa Nova” (Mc 1,15). Essa mensagem ndo se limita
aqueles que pertencem ao povo especialmente eleito. Com efeito, Jesus anunciou
explicitamente a entrada dos gentios no Reino de Deus (cf. Mt 6.10), e o Reino
mesmao de Jesus, por que Jesus declara abertamente que ele préprio é rei (Jo 18, 33-
37). Em Jesus Cristo, o Filho de Deus, feito homem, nds temos a plenitude da
revelacéo, e o cumprimento dos desejos das Nagoes.?

E verdade que alguns te6logos ja entendem como insuficiente a abordagem
Inclusivista e buscam a superagdo do paradigma.!’®* A abordagem Inclusivista
abriu espaco para a aproximacdo inter-religiosa mantendo a preocupacdo da
pratica do dialogo sem desfigurar o cristianismo. A posicdo oficial do magistério
da Igreja Catolica, se passivel de uma classificacdo precisa — segundo a nossa
observagdo — estaria situada na perspectiva Inclusivista, salvaguardando sua
identidade e experiéncia de salvacdo no evento Jesus Cristo.!'* Dentro deste
paradigma — Inclusivista — seguiram os papas Paulo VI, Jodo Paulo Il e Bento
XVI.

Vejamos agora 0 que a Teologia do Pluralismo Religioso vem propondo e

sua relagdo com o magistério da Igreja Catdlica.

2.3.3.
O paradigma pluralista

Apos a abertura para 0 novo horizonte teoldgico, o de encarar de frente a
possibilidade da acdo, revelacdo e salvacdo de Deus para além dos limites da fé
cristd, o cristianismo encontra-se diante do novo e desafiador paradigma, que o
chama a desenvolver de maneira equilibrada uma teologia das religides.

Talvez, a distingdo entre a perspectiva teologica Inclusivista e a Pluralista
esteja somente na abordagem — 0 que representa uma virada significativa.
Enquanto a primeira articula-se dentro das categorias teoldgicas elaboradas e

arraigadas em uma tradicdo religiosa especifica, a segunda busca trilhar novos

12 DA 22.

13 TEIXEIRA, F., Teologia e Pluralismo Religioso, p. 113. Destacam-se entre os tedlogos do
pluralismo religioso: Paul Knitter, Raimon Panikkar, John Hick, e Roger Haight.

114 para uma maior explanacéo sobre a posicdo da Igreja Catdlica diante do dialogo inter-religioso,
Cf.. GIOLA, F. Dialogo interreligioso nell'insegnamento ufficiale della Chiesa Cattolica.
Vaticano: Libreria Editrice Vaticana, 2013.
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caminhos, para além das categorias teologicamente estabelecidas em uma dada
tradicdo, para elaborar uma linguagem teoldgica que abarque a pluralidade de
representacdes religiosas. Tanto uma quanto a outra, sdo caracterizadas pela
tentativa de acolhida da diversidade religiosa.

Apesar de a primeira vista parecer uma simples diferenca, a perspectiva
Pluralista € um verdadeiro giro no eixo teoldgico cristdo. Se antes chamamos o
modelo Inclusivista de cristocéntrico, agora, 0 modelo Pluralista coloca-se em um
novo movimento de translacdo, em torno do Real, do Ultimo, de Deus:
caracteriza-se pelo seu teocentrismo. Como afirma Vigil: “nesse novo mapa a
Igreja, Cristo e as outras religides giram em torno de Deus”.1%°

A abordagem pluralista “parte do pressuposto que todas as religides sdo
igualmente boas”.''® No admite tio somente que as diversas religides possuem
riquezas espirituais para oferecer, mas as oferecem a partir de suas experiéncias,

representacdes e categorias proprias:

Em sentido teoldgico profundo, “ser pluralista” nao significa conhecer a
pluralidade, nem ser tolerante ou amante da variedade... Neste sentido técnico é
algo mais profundo. Significa o reconhecimento da pluralidade legitima de vias de
realizacdo religiosa autdbnomas, sem normatividade e sem privilégios por parte de
uma religido. Assim dito, em conjunto, sem entrar agora a fazer as nuangas
ulteriores necessarias.*!’

Importantes tedlogos tém se ocupado em concatenar 0s pontos teoldgicos
que ainda nao oferecem um chdo completamente seguro para a caminhada
conjunta. O principal ponto teoldgico-sistematico que separa a abordagem
Inclusivista e a Pluralista é a Cristologia.

Segundo John Hick, teélogo do pluralismo religioso, para empreendermos
uma travessia até a outra margem, ou melhor, atravessar o “Rio Rubicdo”
teoldgico que separa uma abordagem da outra — analogia bem explorada por John
Hick em suas obras —, é preciso abandonar a presuncdo exclusivista de outrora,
mas também, se faz necesséario dar um outro passo, 0 de reconhecer que nao
podemos explicar a salvacdo de Deus dentro das outras tradicbes apenas em

nossas categorias, vinculando-a ao evento Cristo:

15 VIGIL, J. M., Teologia do Pluralismo Religioso, p. 87.
16 FILHO, C.R.C., Didlogo inter-religioso, p. 117.
H7VIGIL, J. M. (Org.). O atual debate da Teologia do Pluralismo depois da Dominus lesus, p.10.
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Pois uma vez que se da por assentado que na verdade a salvacdo esta ocorrendo
ndo sé dentro do Cristianismo, mas também dentro das outras grandes tradigdes,
parecerd arbitrario e irrealista permanecer insistindo em que o evento de Cristo € a
fonte Unica e exclusiva de salva¢do humana. Quando se admite que os judeus estdo
sendo salvos dentro e através da corrente judaica da vida religiosa, que 0s
muculmanos estdo sendo salvos dentro e através da corrente islamica, que os
hindus estdo sendo salvos dentro e através das correntes hinduistas — e assim por
diante —serd que poderia ser mais que um simples sinal de ressaca do antigo
imperialismo religioso do passado a insisténcia em imprimir um rétulo cristdo a
salvacdo dentro dessas outras familias de fé?118

Outro proeminente tedlogo do pluralismo religioso, Roger Haight, acolhe a
normatividade de Jesus como valida para os cristdos, mas entende que ela ndo
pode ser universalizada para todos. Para Haight, os cristdos podem relacionar-se
com Jesus Cristo como normativo da verdade religiosa acerca de Deus, do mundo
e da existéncia humana, no entanto, convictos ao mesmo tempo, de que também
existem outras mediacOes religiosas que sdo verdadeiras e, portanto,
normativas.’'® Neste sentido, Paul F. Knitter afirma: “Jesus é verdadeiramente
salvador, mas ndo somente ele”.*?°

Claude Geffré compreende a historia humana como historia de salvacéo,
ndo aprisionando a salvacdo como se fosse propriedade particular da histéria de
dada tradicdo religiosa. Assim, compreende as religibes como caminhos de
salvagdo, 0 que n3o compromete a unicidade de Cristo.'?! Isto posto, podemos
compreender a posi¢do de Geffré quando diz que “podemos reconhecer em todas
as religibes a aspiracdo de uma Realidade Gltima além dos limites desta histdria e
a aspiracdo a uma libertacdo ou uma salvacdo em relacdo aos diversos males da
condi¢do humana” 1%

Como a abordagem Pluralista € a mais recente, € uma trilha que ainda sera
muito explorada. Ela configura um novo e inquietante horizonte para a teologia

crista em geral.

2.3.3.1.
A teologia latino-americana e a teologia do pluralismo religioso

118 HICK, J., O carater ndo-absoluto do cristianismo, p.23.

119 Cf.: HAIGHT, R. Jesus, simbolo de Deus. Sdo Paulo: Paulinas, 2003.
120 KNITTER, P. F., Jesus e 0s outros nomes, p.70.

121 GEFFRE, C., O lugar das religides no plano da salvacéo, p.116-117.
122 GEFFRE, C., O lugar das religides no plano da salvagéo, p. 116.
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Na América Latina, a discussdo em torno da teologia do pluralismo
religioso (TdPR) ainda é controversa. A Teologia da Libertacdo (TdL) voltou-se
prioritariamente para a perspectiva do pobre — das maiorias marginalizadas e
excluidas — através de uma releitura da tradicdo cristd relacionando-a com
questdes humanas basicas. Para Faustino, em funcdo de sua concentracdo na
dimensdo econdmica do pobre, outros angulos de reflexdo acabaram ndo sendo
amplamente contemplados — pelo menos na primeira etapa da TdL.*?

No entanto, a reflexdo teoldgica latino-americana sofreu mudancgas nos
ultimos anos ampliando sua perspectiva, embora sem perder seu horizonte
fundamental. Deu-se espacgo, assim, para uma nova sensibilidade diante da
questdo das religides, sobretudo a partir do final da década de 80.1%* As primeiras
incidéncias dessa abertura se deram entre autores que trabalhavam a questdo da
teologia india — ou dos povos originarios da Amerindia —, a questdo da
inculturacéo e das religides afro-brasileiras.*?®

Para Gustavo Gutiérrez o pluralismo religioso contemporéneo traduz um
apelo das nagbes mais pobres do mundo.'?® Dessa forma, a TdL é provocada a
ampliar sua reflexdo, considerando a dimensdo religiosa plural presente na
situacdo de pobreza do continente.

Um elemento importante que incentivou a acolhida do pluralismo religioso
na TdL veio com o desenvolvimento de uma espiritualidade da libertacdo, que
oportunizou a geracdo do conceito de macroecumenismo. Em sua origem o termo
vinha associado a um espirito de abertura e acolhida que representavam a
hospitalidade de Deus, sempre presente e disponivel na histdria dos povos. Trata-
se de um ecumenismo integral.

Nas palavras de Dom Pedro Casaldaliga, um importante personagem para o
aparecimento e fortalecimento deste ecumenismo integral: “Deus ¢ ecuménico,

ndo é racista e nem estd ligado a nenhuma etnia nem a nenhuma cultura, pois

123 TEIXEIRA, F., Teologia e Pluralismo Religioso, p. 158-159. Para Carlos Palacio, houve
pontuais resisténcias para se avangar por novos caminhos que também seriam de libertagdo, bem
como a modernidade, aspectos relativos a cultura dos povos e diversidade das religides populares.
Cf. PALACIOS, C. Trinta anos de teologia da América Latina, p. 63.

12 TEIXEIRA, F., Teologia e Pluralismo Religioso, p.159.

15 TEIXEIRA, F., Teologia e Pluralismo Religioso, p.159.

126 GUTIERREZ, G., Situazione e compiti dela teologia della liberazione. Apud: TEIXEIRA, F.,
Teologia e Pluralismo Religioso, p.156.
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Deus ndo se d4 a ninguém com exclusividade”.!?” O macroecumenismo sugeria
uma palavra nova para exprimir uma realidade nova e uma consciéncia nova,
sugeria o desafio de romper com os preconceitos tradicionais para poder abragar,
na expressdo de Faustino Teixeira, “com muito mais bragos ¢ muito mais cora¢des
o Deus Unico e Maior”.1?

E importante ressaltar também o esforco da Comissdo Latino-Americana da
Associacdo Ecuménica de Tedlogos e Tedlogas do Terceiro Mundo, chamado
ASETT, na medida em que favoreceu a elaboracdo de uma TdPR que permitiu
uma nova forma de dialogo teoldgico e novos lagos de interlocugdo com a TdL.*?°

Atualmente, para qualquer labor teoldgico latino-americano, levar em
consideracdo as religides afro-brasileiras e 0s povos originarios se tornaram
indispensavel. Nessa perspectiva, faz-se mister também o desafio relativo a
questdo da alteridade, ou seja, manter a propria identidade aberta e aceitar a
alteridade como parte da propria identidade.®*® Como referéncias representativas,
Faustino menciona a necessidade de dialogo do cristianismo com o candomblé,*3!
bem como, o também indispensavel dialogo com as comunidades andinas, dentre
outras matrizes. Dialogos estes que tornar-se-do fecundos se nos dispusermos a
conhecer — despojados de preconceitos — outras identidades religiosas.*®2

O tetlogo chileno Diego Irarrazaval propde o reconhecimento de uma TdPR
feita a partir dos povos originarios, o que implica, em sua visdo, na superacao de
certa linguagem cristocéntrica que dificulta a valorizacdo de outros modos de crer
e de ver a plenitude.*

Outro elemento bastante representativo para a acolhida do pluralismo
religioso veio com a abertura da TdL a ecologia, e a consequente proposta de um
novo paradigma caracterizado por uma nova dialogacdo com a totalidade dos

seres.’3* O grande expoente e precursor de tal novidade foi Leonardo Boff.

127 CASALDALIGA, P.; VIGIL, J. M., Espiritualidade da Libertagdo, p. 192-193. Apud.:
TEIXEIRA, F., Teologia e Pluralismo Religioso, p.161.

128 TEIXEIRA, F., O dialogo inter-religioso como afirmacdo da vida, p. 149-150.

129 ASETT (Org)., Pelos muitos caminhos de Deus, p. 9-10.

130 pALACIO, C., Para uma pedagogia do dialogo, p. 371-372.

BBLTEIXEIRA, F., Teologia e Pluralismo Religioso, p.157.

122 TEIXEIRA, F., Teologia e Pluralismo Religioso, p.157.

133 IRARRAZAVAL, D., Um cristianismo andino, p. 83-84. Apud: TEIXEIRA, F. Teologia e
Pluralismo Religioso, p. 157.

18 Cf: VIGIL, J. M., Macroecumenismo: teologia latino-americana das religides, p. 71-88.
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Ao desenvolver a questdo da nova sensibilizacdo ecologica que veio
responder criticamente a uma grave crise ambiental e de valores, Boff lanca bases
importantes para a reflexdo da acolhida e valorizacéo das diferencas, de uma nova
compaixdo para como todos 0s seres humanos; temas estreitamente relacionados
ao pluralismo religioso. Assim, uma nova sensibilidade ecologica aliada a uma
nova espiritualidade permitiu uma nova perspectiva sobre a pluralidade de
tradigdes religiosas.

E necessario mencionar também o importante papel desempenhado pela
teologia feminista na afirmacdo de uma nova sensibilidade frente a TdPR. Muitas
representantes tiveram importancia fundamental,!*> com particular destaque para
Ivone Gebara, que desempenhou papel pioneiro para o debate do pluralismo
religioso ao enfatizar o desafio do feminismo latino-americano diante das
religiGes patriarcais e aos absolutismos que se firmaram em seu interior. Gebara
identifica a perspectiva feminista com a dindmica pluralista, destacando a
importancia de buscarmos caminhos para a boa convivéncia com o pluralismo

religioso e a partir dele.'3®

2.3.3.2.
O magistério da Igreja Catoélica e a teologia do pluralismo religioso

Como mencionamos anteriormente, ap6s o Concilio Vaticano Il o
magistério da Igreja Catolica seguiu a linha Inclusivista. O dialogo inter-religioso
passou a ser um tema progressivamente trabalhado pelos papas do poés-concilio
que antecederam Francisco: Paulo VI, Jodo Paulo Il e Bento XVI. Sobre os dois
ultimos, enquanto Jodo Paulo Il dedicou 591 discursos ao tema do DIR em mais
de 25 anos de papado, Bento XVI discursou sobre a tematica em 188
oportunidades durantes os 7 anos de papado.*’

Para ficarmos apenas nestes dois Ultimos papas, podemos destacar 0s
encontros inter-religiosos realizados na cidade de Assis, na Italia. O primeiro
ocorreu no ano de 1986, mais precisamente no dia 27 de outubro, quando o papa

Jodo Paulo Il proferiu um discurso em favor da paz, diante dos muitos lideres de

135 Entre elas, além de Ivone Gebara, mencionamos: Luiza Tomita, Silvia Regina de Lima Silva,
Wanda Deift, entre outras. Cf. TEIXEIRA, F., Teologia e Pluralismo Religioso, p.162.

136 TEIXEIRA, F., Teologia e Pluralismo Religioso, p.162.

187 Cf.: GIOLA, F., Dialogo interreligioso nell'insegnamento ufficiale della Chiesa Cattolica.
Vaticano: Libreria Editrice Vaticana, 2013.
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outras tradices cristas e religiosas. Este dia ficou marcado como o dia mundial de
oracdo pela paz e foi considerado um marco revolucionario para o DIR.

Nem todas as reacdes referentes a atitude do papa Jodo Paulo Il — de ir ao
encontro — foram positivas dentro da Igreja, principalmente nos meios
tradicionalistas. Mesmo assim, em outras duas oportunidades Jodo Paulo 1l esteve
presente neste mesmo evento e o papa Bento XVI em mais uma ocasido em 2011.
Tal desconforto causado a alguns seguimentos e a0 mesmo tempo aprovagédo de
outros, apontam para a dificuldade em torno da questao do DIR.

Depois dos documentos conciliares, especialmente da Declaragdo Nostra
Aetate, que abordou a relagdo da Igreja com as outras religides, os outros
documentos seguiram a abertura dialogal proposta pelo concilio:

O “dialogo” com as demais religides passou a ter um valor normativo na vida da
Igreja e em suas reflexdes teoldgicas. Outros documentos seguiram esta importante
Declaragdo, desenvolvendo, complementando e relacionando a ideia do dialogo
inter-religioso com outras areas da Igreja, em especial com o “antncio”
evangelizador, onde pareceria haver uma potencial tensdo com o dialogo.
Poderiamos nomear aqui, apenas para relacionar alguns dos principais, a
“Declaragdo Dignitatis Humanae sobre a Liberdade Religiosa”, um documento
conciliar, de 7 de dezembro de 1965; o documento “A Igreja e as outras Religides:
Dialogo ¢ Missao”, do entdo Secretariado para os Nao-Cristdos (hoje Pontificio
Conselho para o Diélogo Inter-Religioso), de 10 de junho de 1984; e o documento
“Dialogo ¢ Antincio”, do Pontificio Conselho para o Dialogo Inter-religioso, de 19
de maio de 1991; entre outros documentos.*3®

Para alguns tedlogos a Declaracdo Dominus lesus (DI) representou um
desacelerar da abertura dialogal em curso desde o concilio Vaticano Il. Publicada
no ano 2000, pela Congregacdo para a Doutrina da Fé (CdF), sob a direcdo do
entdo Cardeal Joseph Ratzinger — hoje papa Emérito Bento XVI — e ratificada
pelo entdo papa Jodo Paulo Il, a DI abordou a unicidade e a universalidade
salvifica de Jesus Cristo e a doutrina da Igreja. Faustino Teixeira aponta certa
rigidez doutrinaria na DI, que, segundo o autor, ndo conseguiu avangar O
paradigma Inclusivista, mas veio consagrar a posi¢do na qual as outras religides
sd0 apenas um “marco de espera”, estagio inacabado, até encontrar seu

“acabamento” no cristianismo:

Como exemplo, a rigida separacdo entre a fé teologal e a crenga nas outras
religibes. Na visdo defendida pela CdF, a fé teologal consiste na “aceitagdo da

18 BAVARESCO, A; OLIVEIRA, R.E. (Orgs.)., Dialogo Inter Religioso: exclusivismo,
inclusivismo e pluralismo, p.10.
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verdade revelada por Deus Uno e trino”, enquanto as crengas traduzem uma
“experiéncia religiosa ainda a procura da verdade absoluta e ainda carecida do
assentimento a Deus que se revela” (DI 7) (CTI, 1997). A Declaragdo da CdF nédo
exclui a presenca da graca divina nos adeptos das outras religides, mas reitera que
0S mesmos encontram-se objetivamente numa “‘situacdo gravemente deficitaria, se
comparada com a daqueles que na Igreja tém a plenitude dos meios de salva¢do”
(DI 22).1%

Em 2001, a CdF notificou o tedlogo Jacques Dupuis pela sua obra Verso
una Teologia Cristiana del Pluralismo Religioso (1997). A Notificagéo reafirma a

posicao adotada pelo magistério da Igreja:

Na proposicdo de nimero 3, a precisa defesa da teologia do acabamento: “E
conforme a doutrina catélica afirmar que as sementes da verdade e bondade
existentes nas outras religies constituem uma certa participacdo na verdade
contida na revelagdo de/em Jesus Cristo”. E estes elementos de verdade e bondade,
ainda segundo a Notificacdo, derivam em Ultima instancia da mediagdo fontal de
Jesus Cristo (CdF, 2006, p. 550).%4

Além do ja citado jesuita Jacques Dupuis, outros importantes tedlogos
foram notificados pela CdF no inicio dos anos 2000, basicamente por desacordos
entre a doutrina da Igreja e suas abordagens cristolégicas, casos de Roger Hight,
Jon Sobrino, Andrés Torres Queiruga e José Antonio Pagola. Depois da
publicacdo da DI e das notificacbes — e até sancdes —, houve certo estremecimento
na relagdo do magistério com alguns tedlogos pluralistas.'4*

Mesmo assim 0 magistério da Igreja durante os pontificados posteriores ao
concilio esteve aberto ao didlogo com as outras religides. Isso ndo implica uma
obrigatdria concordancia com o0s termos das teologias pluralistas em suas
abordagens inter-religiosas.

Os ultimos papas, portanto, cada um ao seu estilo e resposta ao seu tempo,
deram conta da busca pelo didlogo com as outras religides. Paulo VI dialogando
com o mundo moderno e suas problematicas, o papa Jodo Paulo Il com o dialogo
pela paz e o papa emérito Bento XVI com o dialogo da caridade na verdade.

O papa Francisco apresenta em seu pontificado uma forte abertura ao
dialogo inter-religioso, um estilo préprio, fato que € visto de maneira positiva por

muitos tedlogos do pluralismo religioso e com desconfiangca por alguns grupos

9 TEIXEIRA, F., A teologia catdlica face ao pluralismo religioso, p. 1740.

140 TEIXEIRA, F., A teologia catdlica face ao pluralismo religioso, p. 1740.

141 Cf. VIGIL, J. M. (Org.). O atual debate da Teologia do Pluralismo depois da Dominus lesus.
Livros Digitais Koinonia, 2005.
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tradicionalistas. Entendemos que Francisco ndo extrapola as formulagbes do
Concilio Vaticano Il, contudo as aplica radicalmente, confiante na agdo do
Espirito para além da Igreja visivel e da religido cristd, sem enfraquecer a veia
missionaria da Igreja. Com isso, nesses poucos anos de pontificado, Francisco ja
trouxe contribuicdes significativas ao tema do dialogo inter-religioso. Seu
pontificado ¢ marcado pela abertura e pelo didlogo. Tentaremos defender tais

afirmacGes nos capitulos que seguem.
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O papa Francisco e suas énfases teoldgico-pastorais

Desde a sua eleicé@o para o cargo de bispo de Roma, Francisco vem trazendo
novidades. O primeiro Francisco entre os papas, 0 primeiro papa jesuita e vindo
do continente americano, chegou ao papado cercado por expectativas, em um
momento delicado para a Igreja Catdlica.

Para muitos, Francisco simboliza a esperanca de um novo tempo para a
Igreja, ja que, “depois de um inverno rigoroso de escandalos, acusacoes,
difamacdes e divulgacdes na imprensa de fatos ocorridos no seio da Igreja”,*? a
milenar instituicdo cristd, formada por mulheres e homens, assistida pelo Espirito
Santo de Deus, almejava contemplar um periodo primaveril.

Sua aceitacdo para além do horizonte cristdo catolico e a oposicao de alguns
grupos ultraconservadores catolicos, ajudam a fazer de Francisco uma figura que
desperta o interesse de religiosos de outras tradi¢des. Sua abertura ao didlogo com
o mundo, com fiéis e ndo crentes, desatam as vias de acesso ao encontro inter-
humano, necessario para a constru¢do de uma sociedade mais pacifica.

Seus gestos, falas, atitudes, sdo repletos de significado. Francisco tem um
modo jesuitico de ser, uma maneira propria de amar a Igreja, um viver
contemplativo na acdo, que ddo provas de que o resgate da alegria de viver o
Evangelho abrird a possibilidade de testemunho dos valores, principios e
sabedoria contidas nas Boa-Nova.'*?

O presente capitulo pretende apresentar algumas énfases teol6gico-pastorais
do papa Francisco, contidas nos seus discursos, em algumas obras de sua autoria e
comentadas por outros importantes autores. Usaremos como suporte especial a
Exortacdo Apostolica Evangelii Gaudium, dada no ano inicial do seu pontificado,
um verdadeiro programa de pontificado.

Primeiramente, apresentaremos alguns precedentes fundamentais que
possivelmente contribuiram para a construcdo do pensamento social, ecoldgico e

teoldgico-pastoral de Francisco, presentes em sua maneira auténtica de exercer o

142 SIQUEIRA, J. C. de., Evangelli Gaudium: A esperanca de uma nova primavera na Igreja, p. 23.
143 SIQUEIRA, J. C. de., Evangelli Gaudium: A esperanga de uma nova primavera na Igreja, p. 23.
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cargo maximo da Igreja Catolica. Na segunda parte, faremos uma leitura do seu
plano de pontificado, destacando alguns pontos que nos servirdo como suporte
posteriormente, quando, especificamente apresentarmos as contribuigfes do
dialogo inter-religioso no autor e em sua enciclica Laudato Si’ (LS). Refletiremos
sobre a sua proposta de realizar a Igreja em saida, também sobre sua sensibilidade
ecoldgica. Prosseguiremos colocando em relevo algumas énfases teoldgico-
pastorais do papa: 0s quatro principios norteadores das agdes de Francisco; a
opcao preferencial pelos pobres (OPP); e a busca pela construgdo de uma Cultura
do Encontro que privilegie o didlogo como atitude-chave. O didlogo é a acédo
motriz para a implementagéo da Cultura do Encontro, a qual Francisco pretende
estabelecer nos dmbitos intra, inter e extra eclesiais, incluindo aqui a busca por

estabelecer o dialogo inter-religioso.

3.1.
Precedentes

Faremos uma trajetoria expositiva, apontando alguns possiveis elementos
formadores do pensamento social, ecoldgico e teoldgico-pastoral do papa
Francisco. Ndo pretendemos destrinchar todo o pensamento teoldgico do atual
bispo de Roma, muito menos apresentar sua biografia detalhada, mas captar
elementos que nos deem suporte para posteriormente situar as contribuicGes de

Francisco para o dialogo inter-religioso.

3.1.1.
As origens de Jorge Mario Bergoglio

Dia 17 de dezembro de 1936, nasce em Buenos Aires, capital da Argentina,
Jorge Mario Bergoglio, “filho de emigrantes piemonteses: o seu pai Mario
trabalhava como contabilista no caminho de ferro; e a sua mae Regina Sivori
ocupava-se da casa e da educagdio dos cinco filhos.”*** Este ndo seria 0 Unico
“parto” de Jorge Mario, apenas o parto bioldgico, mas outros ‘“nascimentos” se

dariam em sua vida: Antecedentes historicos e existenciais; formacéo religiosa e

WA SANTA SE., Biografia do Santo Padre Francisco. Disponivel em: <
https://w2.vatican.va/content/francesco/pt/biography/documents/papa-francesco-biografia-
bergoglio.html>. Acesso em: 20/01/2019.


https://w2.vatican.va/content/francesco/pt/biography/documents/papa-francesco-biografia-bergoglio.html
https://w2.vatican.va/content/francesco/pt/biography/documents/papa-francesco-biografia-bergoglio.html
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mistica.!*® Enfim, influéncias que fizeram parte da sua formag&o como pensador e
lider.

A Argentina foi destino comum para uma massa de emigrantes italianos
entre os anos de 1880 e 1930. Muitos destes forcosamente fugindo do fascismo e

do dificil momento econdmico italiano,*6

partiam ao encontro de familiares que
se instalaram com sucesso no pais latino-americano, caso dos avds do papa
Francisco, Giovanni Angelo Bergoglio e Rosa Margarida Vasallo di Bergoglio,
que junto com seus seis filhos — dentre eles Mario, o pai do futuro bispo de Roma
— foram ao encontro dos irmaos de Giovanni, que obtiveram sucesso em Parana,
na regido Entre Rios.!*’ Deixando parte de suas histdrias no continente europeu,
Giovanni e Rosa com seus seis filhos pisavam o0 solo da entdo oitava poténcia
econbémica mundial em janeiro de 1928, ap6s uma longa viagem de cinco semanas
a bordo do transatlantico Giulio Cesare.4®

Jorge Mario nasceu no seio de uma familia catdlica de classe média-baixa,
no bairro de Flores, na cidade de Buenos Aires (Argentina). Sua familia morou
apenas dois anos em Parana, até sofrerem os efeitos da recessao mundial. Naquele
momento, a Argentina ndo vivia uma boa fase econdmica, bem diferente do
instante que seu pai chegou ao pais. Os Bergoglio eram uma tipica familia de
imigrantes italianos!*®, pertencentes a grande classe média daquele pais.**® Seus

pais tiveram quatro filhos, além de Jorge Mario, 0 mais velho deles. Dos cinco,

145 ALTEMEYER JR. F., Os muitos partos do bispo de Roma, p. 104. Fernando Altemeyer Jr.
propde como chave de leitura do pensamento do Papa Francisco os muitos partos que viveu em
sua trajetoria, os diversos momentos importantes e decisivos na trajetdria de todo homem e mulher
como influéncias na sua formacéo até chegar ao papado.

146 ALTEMEYER JR. F., Os muitos partos do bispo de Roma, p. 108.

147 Com detalhes, Austen lvereigh conta a saga dos Bergoglio na Argentina, como parte importante
da biografia de Jorge Mario Bergoglio. Cf. IVEREIGH, A., El gran reformador. Buenos Aires-
Argentina: Ediciones B, 2015.

148 IVEREIGH, A., El gran reformador, p.20. Curiosamente, os avés do Papa Francisco nio
viajariam no transatlantico Giulio Cesare, que saiu um més depois do transatlantico luxuoso El
Princepessa Mafalda, embarcagéo a qual obtinham bilhetes de terceira classe. O atraso na venda
da cafeteria da familia em Turim obrigou a familia Bergoglio a trocar seus bilhetes. O El
Princepessa Mafalda nunca chegou ao seu destino final pretendido, afundando ap6s um rasgo em
seu casco, vitimando fatalmente aproximadamente quinhentos passageiros, quase todos eles da
terceira classe.

149 Com sensibilidade ao tema, logo apds a sua eleicdo como Papa, Francisco, nascido de
imigrantes, escolheu como local da sua primeira visita papal na Europa a pequena ilha de
Lampedusa na Italia. Esta ilha tem sido um lugar chave para o ingresso de imigrantes do norte da
Africa na Europa, onde mais de mil cadaveres ja apareceram na tentativa da busca pela nova vida
além-mar. Muitos destes sofreram nos abarrotados barcos e sob o dominio dos traficantes de
humanos. Cf. IVEREIGH, A., El gran reformador, p.17.

150 IVEREIGH, A., El gran reformador, p.27.
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apenas Jorge Mario e Maria Helena continuam vivos. Alberto Horacio, Oscar
Adrian e Marta Regina j& faleceram.

No dia de natal do ano de seu nascimento, Jorge Mario foi batizado pelo
padre Enrique Pozzoli sdb, que, anos depois veio se tornar seu diretor espiritual.
Estudou no Colégio Salesiano de Flores, onde passou toda a infancia.'®* Rosa, sua
avo paterna, foi a sua maior influenciadora na inféncia, principalmente nos seus
cinco primeiros anos de vida. Ivereigh a descreve como “uma mulher formidavel
de profunda fé e aptiddes politicas.”*>> Além de inicia-lo na fé, Nonna Rosa
também foi responsavel pela manutencdo de parte das raizes italianas de Jorge
Mario Bergoglio, pois falava piemontés — dialeto do noroeste italiano!*- com
Giovanni, e contava histérias dos tempos em que os Bergoglio viviam na Italia.
Por 14, Rosa foi bastante envolvida com a Acdo Catolica, movimento iniciado
pelos bispos italianos em 1920. Em certa ocasido, subiu no pulpito de sua igreja
para criticar publicamente Benito Mussolini, ditador fascista. Assim, a ditadura
foi um dos motivos que os impulsionaram a emigrar.t>*

Durante cinco anos, desde 1952, foi membro da Acdo Catdlica da paroquia
de Flores, ao mesmo tempo estudava na Escola Secundaria Industrial e se formava
em Quimica. Os anos 1950 foram de muita tensdo entre Igreja e Estado na
Argentina. Jorge Mario participou das manifestacbes de 1957, que pediam a
participacdo da Igreja na direcdo de universidades.

Outro parto — ou momento marcante — se deu quando, Jorge Mario, com
aproximadamente 21 anos de idade, optou pela vida consagrada e ingressou no
seminario diocesano de Villa Devoto — na época administrado por jesuitas — na
capital argentina. Ndo foi uma decisdo espontanea ou irrefletida, mas um
processo. Na sua casa as reacdes foram distintas, com aplausos do pai e apreensdo
da mé&e, mas ninguém ficou surpreso.’® O amigo de adolescéncia Oscar Crespo

também nao foi pego de surpresa por tal decisdo e relata:

Eu me lembro que muito antes disso, nos finais de 1952, Jorge e eu fomos trabalhar
no laboratério Hickethier-Bachmann, que ficava na esquina de Santa Fe e
Azcuénaga. Passavamos longas horas juntos ali e conversdvamos muito. Um dia

BIALTEMEYER JR. F., Os muitos partos do bispo de Roma, p. 112.

152 IVEREIGH, A., El gran reformador, p.32.

153 Hoje, o Papa utiliza-se do piemontés para falar com as pessoas do noroeste italiano. Cf. PIQUE,
E., Papa Francisco, p.69

15 IVEREIGH, A., El gran reformador, p. 33.

155 PIQUE, E., Papa Francisco, p. 52.
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ele me disse: “eu vou terminar o colégio com vocés, mas ndo serei quimico. Serei
sacerdote. E ndo vou ser padre de basilica. Vou ser jesuita, porque vou querer ir aos
bairros, as favelas, estar com as pessoas”. E foi assim! Eu mesmo levei as favelas
no meu carro, pois ele nunca teve um, durante anos. Eu ficava do lado de fora e ele
entrava como se nada fosse.!*

O jovem Bergoglio ja apresentava o ardor no coracdo pelo encontro com
aqueles que mais sofriam e eram as vitimas mais oprimidas pelas estruturas
sociais daquele tempo. Segundo o relato supracitado, Bergoglio ja se lancava as
periferias existenciais como alguém compelido por sua veia missionaria que pulsa
pelo encontro com 0s mais pobres em suas necessidades.

Ingressou no seminario de Villa Devoto, onde passou por uma pneumonia
que quase lhe tomou a vida. Precisou de uma delicada cirurgia, que subtraiu parte
de seu pulmdo. O seminarista Jorge Mario passou por um periodo de muita dor,
mas se recuperou. Esta questdo ndo o limitou consideravelmente, mas deveria se
poupar de cantar.’®” Piqué aponta este momento de dificuldade como o momento

decisivo na trajetoria do jovem seminarista:

Durante este periodo de convalescenca, sentindo-se atraido pelo espirito da
Companhia de Jesus, decide abandonar o seminario de Villa Devoto e tornar-se
jesuita. Definitivamente ele quer ser missionario, e a ordem fundada por Santo
Inacio em 1540 é famosa por sua posicdo de vanguarda neste sentido.'s

Continuando a jornada por noés proposta, daremos relevo a algumas
caracteristicas da formacdo de Bergoglio na Companhia de Jesus, em especial, a
influéncia da espiritualidade ecoldgica dos jesuitas e aos Exercicios Espirituais de

Santo Inécio de Loyola na formacdo do pensamento do agora papa Francisco.

3.1.2.
As influéncias da Companhia de Jesus na formacdo do pensamento
de Bergoglio

O primeiro papa jesuita da histdria passou ao noviciado da Companhia de
Jesus no dia 11 de marco de 1958, em Cordoba, e ali esteve por dois anos.

Impressionou-se com trés aspectos da Companhia: “missionaridade, comunidade

156 PIQUE, E., Papa Francisco, p. 53.
STALTEMEYER JR. F., Os muitos partos do bispo de Roma, p. 111.
1%8 PIQUE, E., Papa Francisco, p. 54.
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e disciplina”.®® Era o come¢o da jornada de quatorze anos de estudo. No
somente disciplinas tedricas — “humanidades, grego, latim, literatura, historia da
arte, e, claro, teologia — como também pratica, trabalho de campo, contato
permanente com os fiéis e com o sofrimento.”*®® Fez entdo os votos de pobreza,
castidade e obediéncia. Em 1960 foi enviado para o Chile, para estudar
Humanidades em um seminario jesuitico, a casa de retiro San Alberto Hurtado.6!

Apo6s a conclusdo do curso e de volta a Argentina, em 1963, finalizou a
Licenciatura em Filosofia no Colégio Sdo Jose — mesmo local onde estudou
Teologia — finalizando a Licenciatura em 1970. Também foi professor de
literatura e psicologia, de 1964 a 1965, no Colégio da Imaculada de Santa Fé.
Ensinou as mesmas disciplinas no Colégio do Salvador, em Buenos Aires.

Realizou a etapa final de formagdo na Companhia de Jesus entre o0s anos de
1970 e 1971 em Madri,'®? na Universidade Alcala de Henares. Esta ultima etapa
de formacdo — ou Terceira provacdo, como € conhecida — consiste no
aprofundamento da vivéncia da intensa espiritualidade da Companhia de Jesus e
no seu estilo de vida. Acompanhado por um instrutor mais experiente, o candidato
deve praticar “trinta dias de retiro espiritual silencioso — baseado nos Exercicios
Espirituais (E.E.) de Santo Inacio — e acdo pastoral entre os pobres.1®3

Jorge Mario Bergoglio foi compenetrado pela espiritualidade do fundador
da Companhia de Jesus, uma grande influéncia em sua caminhada.’®* A visio
integradora da realidade contida nos E.E. de Santo Inacio, “onde as dimensdes
teoldgicas, antropoldgicas e ecoldgicas estdo profundamente imbricadas”,*®®
também pode ser percebida na LS do papa Francisco. Em um mundo atual
fragmentado, dividido e ferido pela destruicdo da Criacdo de Deus, Francisco
resgata a integradora espiritualidade inaciana.

Bergoglio estudou grandes autores jesuitas como: Henri de Lubac, Michel
de Certeau e, acima de tudo, Gaston Fessard.'®® Finalizou sua formagao religiosa
no dia 22 de abril de 1973 e, no mesmo ano, no dia 31 de julho foi eleito

provincial superior dos jesuitas na Argentina com apenas 36 anos de idade — esta

19 SPADARO, A., Intervista a papa Francesco, p. 452.

160 P|QUE, E., Papa Francisco, p. 54.

161 ALTEMEYER JR. F., Os muitos partos do bispo de Roma, p. 113.
162 p|QUE, E., Papa Francisco, p. 70.

163 pP|QUE, E., Papa Francisco, p. 54.

164 IVEREIGH, A., El gran reformador, p.18.

185 SIQUEIRA, J. C., Os jesuitas e a espiritualidade ecoldgica, p.10.
166 BORGHESI, M., O pensamento de Jorge Mario Bergoglio, p. 3-4.
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provincia incluia o Uruguai — no mesmo ano que Juan Domingo Peron voltou ao
poder.1®” Ele encontrou uma realidade fragmentada, um momento de grandes
conflitos internos na Igreja, e de conflitos sociais no pais. Grande parte do clero
da Igreja Catdlica na Argentina apoiava o peronismo.%® Muitos passaram a buscar
maneiras de apoiar a revolucdo, outros passaram para a clandestinidade. Bergoglio
foi acusado de ultraconservadorismo por muitos opositores e até mesmo de dar
reforco a “valores e estilos pré-vaticanos”'%®, muito por conta do seu modo
autoritario de tomar decisdes no comego do seu governo, em meio a crise.*’°

Piqué destaca que Bergoglio, desde o inicio, aplicava os principios da
espiritualidade inaciana,'’* “que chamam a reflexfio, a oragdo, ao discernimento,
no realismo de uma luta diéria, constante, do bem contra o mal.”"? Especialmente
naquele contexto de grande confusdo ideoldgica e esquemas socioldgicos que
invadiam a Igreja, Bergoglio buscou a consolidacdo de uma equipe de pastoral
vocacional — ja que havia uma queda drastica de membros na Companhia e
também de vocagGes — além de promover o retorno a espiritualidade inaciana.'’®

Em famosa entrevista concedida ao padre Antonio Spadaro em 2013, o ja
papa Francisco elege o discernimento como ponto da espiritualidade inaciana, o
que mais o ajuda a viver o seu ministério.”* O jesuita Spadaro entende que o0
discernimento ¢ de fato um “pilar” da espiritualidade do Papa e que neste ponto
estd impressa a identidade jesuitica de Bergoglio.'”

Desde seus primérdios, a Companhia de Jesus tem um compromisso com a
questdo ecologica, em grande parte tendo como “inspiracdo a experiéncia de

Santo Inécio nos Exercicios Espirituais, sobretudo na chamada contemplagéo para

167 PIQUE, E., Papa Francisco, p. 71.

1688 | UCIANI, R., La Opcién Teoldgico-Pastoral del Papa Francisco, p. 101.

169 P|QUE, E., Papa Francisco, p. 65.

170 O Papa Francisco reconhece o comego dificil como provincial dos jesuitas, quando sua falta de
experiéncia naquele momento o levou a tomar decisdes erradas e precipitadas. Cf. SPADARO, A.,
La Civilta Cattolica, 3918, Ill, p.p. 449-477, 19 de setembro, 2013. Cf. IVEREIGH, A., El gran
reformador, p.235.

171 Sobre a heranga inaciana de Francisco: Cf: MIRANDA, M. de F., A Reforma de Francisco:
fundamentos teoldgicos. Séo Paulo: Paulinas, 2017. P. 174-195.

172 p|QUE, E., Papa Francisco, p. 72.

173 PIQUE, E., Papa Francisco, p. 73.

174 SPADARO, A, Intervista a papa Francesco, p. 453.

15 SPADARO, A., Intervista a papa Francesco, p. 454. Para uma explanagdo mais completa sobre
as influéncias inacianas na formagdo teoldgico-pastoral de Bergoglio: Cf. PELEGRINI, J. A. M.,
Soy jesuita, soy hijo de la Iglesia:Claves teoldgico-inagcianas de Jorge Mario Bergoglio. Xeridn:
Aranjuez, 2014.
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alcancar amor (Contemplatio ad amorem).”1’® A espiritualidade inaciana expressa
nos E.E. apresentam duas cosmovisdes compativeis com a visdo ecologica atual,
uma visdo antropocéntrica e outra cosmoceéntrica.

A cosmovisdo antropocéntrica tem seu acento no homem, criado para dar
louvor a Deus, e as coisas criadas sdo e existem para 0 ajudar a alcangar este
objetivo. O homem n&o deve explorar a criagdo de forma desordenada,
desrespeitosa e desonrosa, mas tratd-la com a dignidade que lhe foi imputada
como querida e gerada por Deus. Esta visdo esta mais de acordo com uma
hermenéutica proclamativa da Biblia.

J4 a cosmovisdo cosmocéntrica corresponde a tradicdo encontrada nos
Salmos e Sapienciais, uma tradicdo mais manifestativa da Biblia, “onde o ser
humano se compreende na relacdo com Deus e com as demais criaturas, no
louvor, na dimensdo salvifica e na relagdo com todas as formas de vida que
integram o universo planetario.”'’” O encontro mais profundo entre a
espiritualidade inaciana e a ecologia se d& nessa cosmovisdao. Maria Clara
Bingemer assinala que na “contemplagdo para alcancar amor dos Exercicios
Espirituais de Santo Inacio, é que esta a sintese feliz e harmoniosa entre kosmos,
anthropos e theos” 1’8

Mais recentemente, a questdo ecoldgica continuou sendo abordada pelos
jesuitas, agora diante de diferentes desafios suscitados por um novo contexto
histérico. Destacam-se dois documentos da Companhia de Jesus que encontram
consonancia com a LS do jesuita Francisco. Sao eles: Vivemos em um mundo
fragmentado de 1999, e 0 documento Curar um mundo ferido de 2011.

No primeiro documento citado, as desigualdades e injusticas entre 0s povos
e continentes, sdo colocadas em questdo, relacionados a cosmovisao fragmentada
da realidade e as consequéncias sociais e teolégicas oriundas de tal visdo. A visdo
fragmentada do mundo é bem combatida pela proposta de uma visdo integral na
LS. O documento Curar um mundo ferido, de 2011, foi resultado de estudos feitos
por um grupo de jesuitas sobre o tema da ecologia, convocados onze anos depois

da publicacdo do documento anterior, ja que no periodo entre documentos as

176 SIQUEIRA, J. C., Os jesuitas e a espiritualidade ecolégica, p.9.

7 SIQUEIRA, J. C., Os jesuitas e a espiritualidade ecoldgica, p.16.

1 BINGEMER, M. C. L. Theos-kosmos-anthropos, p. 7-11. Apud: SIQUEIRA, J. C., Os jesuitas
e a espiritualidade ecoldgica, p.17.
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questdes ambientais agravavam-se progressivamente.!’® Sobre este documento, o

padre Josafé Carlos de Siqueira comenta:

Trata-se de um documento extremamente rico, estruturado dentro da maneira
jesuitica de pensar, onde as questdes ambientais estdo relacionadas com o0s aspectos
sociais, teoldgicos e espirituais, reproduzindo a visao sistémica de Santo Inacio de
Loyola. Seguindo a metodologia do ver as tendéncias globais atuais, e do julgar a
partir da maneira inaciana de ver o mundo, o documento, diferente do anterior
(Vivemos em um mundo fragmentado), conclui com uma série de recomendacGes
praticas de como atuar e dar testemunho pessoal e comunitério, a partir de uma
série de acOes na linha da sustentabilidade. Seguindo a tradigdo da espiritualidade
inaciana e os apelos dos ultimos Papas da Igreja, que insistem na necessidade de
nossa colaboragdo nos esforgos para preservar o meio ambiente e as populagdes
pobres, que sdo as mais ameacadas pelas consequéncias da degradagdo ambiental,
0 cuidado com a criagdo volta a ter uma nova dimensdo da missao dos jesuitas e
colaboradores leigos. &

E impressionante a semelhanca entre a estrutura do documento supracitado
e a da LS. Na estrutura da LS também pode ser observado o emprego do método
“ver-julga-agir”.’®! As semelhancas néo se limitam & metodologia, mas podem ser
vistas na visdo sistémica da realidade,'® na énfase na chamada a nossa
colaboracéo e esforgos conjuntos em vista da preservacdo ambiental e dos povos
pobres LS 2; 10; 13; 201; 214; entre outros),'® assim como nas recomendagdes
finais, que possuem certa semelhanca com a proposta do V capitulo da LS —
intitulado “Algumas linhas de orientagdo e agdo” — por oferecer uma proposta
prética.18

Marco Gallo afirma que o pensamento social do papa Francisco foi
fortemente influenciado pela sua formagdo como jesuita.'® Possivelmente, o
pensamento ecoldgico de Francisco também é devedor de sua formacdo na
Companhia de Jesus. Franca Miranda também faz esta projecdo, da formacédo de

Bergoglio como jesuita que atalhard em seu pontificado:

Tanto as experiéncias que teve como seminarista na ordem dos jesuitas, de cunho
comunitario, espiritual ou intelectual, quanto suas atividades como jesuita ja

19 SIQUEIRA, J. C., Os jesuitas e a espiritualidade ecolégica, p.40-41.

180 SIQUEIRA, J. C., Os jesuitas e a espiritualidade ecoldgica, p.42-43.

181 Cf. SOUZA, J. N., A Laudato Si’ na perspectiva do método “Ver, julgar e agir”. Perspectiva
Teolbgica, Belo Horizonte, v. 48, n° 1, p. 145-161, jan./abr. 2016.

1821 S 70; 92; 120; 137.

1831 §2:10; 13; 201; 214.

184 .S 169-201.

185 GALLO, M., El pensamiento social y politico de Bergoglio y Papa Francisco, p. 13
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formado, seja no campo da espiritualidade, seja do governo, se realizaram sempre
dentro do espirito e das orientacOes préprias desta ordem religiosa.'8®

Somos seres gerados em um contexto historico-social especifico, Bergoglio
experimentou outras influéncias ainda em seu periodo de formacéo sacerdotal, e 0
contexto da recepgcdo do Concilio Vaticano Il na Argentina possivelmente

influenciou o seu pensamento teoldgico-pastoral.

3.1.3.
A recepcédo do Concilio Vaticano Il na América-latina

Francisco deseja “uma Igreja pobre para os pobres”.'8’ Para uma melhor
compreensdo desta “opgdo preferencial pelos pobres”, que Rafael Luciani
classifica como uma “opgdo teoldgico-pastoral”*®® do papa Francisco — veremos
esta énfase no plano de pontificado de Francisco no ponto 3.3.2 —, se faz
importante lembrar dos anos que seguiram a sua ordenacdo como sacerdote —
realizada em 13 de dezembro de 1969 pelo arcebispo D.Ramén José Castellano
189 Estes foram anos importantes para os catdlicos em geral, especialmente na
América-Latina, onde viviam intensamente 0s primeiros momentos do pds-
Concilio Vaticano Il e de uma virada pastoral.

O Concilio Vaticano Il foi formado por milhares de participantes, entre
“padres conciliares, peritos e convidados”,'®® a maioria europeus. Sendo assim, foi
necessaria uma contextualizacdo do concilio para a realidade da América Latina.
Rafael Luciani e Félix Palazzi sublinham neste contexto na América Latina a
busca por uma nova maneira de ser Igreja, uma “Igreja dos pobres”, como o papa
Jodo XXIII enfatizou.

Este desejo da continuidade com a proposta da Mater et Magistra, de 1961,

e de Paulo VI com a Populorum Progressio de 1967. Tais documentos sdo fontes

18 MIRANDA, M. F., Francisco: papa e jesuita, p. 134.

187 EG 198. Cf. também: FRANCISCO, PP., Encontro com os representantes dos meios de
comunicagéo social. Discurso do santo Padre. Disponivel em:
<http://w2.vatican.va/content/francesco/pt/speeches/2013/march/documents/papa-
francesco_20130316_rappresentanti-media.html> Acesso em: 13 de janeiro de 2019. Cf.: VECHI,
G.G. "Quero uma Igreja pobre para os pobres”. Instituto Humanitas Unisinos, 17 de mar., 2013.
Entrevista. Disponivel em: < http://www.ihu.unisinos.br/noticias/518498-quero-uma-igreja-pobre-
para-os-pobres>. Acesso em: 12 de fevereiro de 2019.

18 |_UCIANI, R.; PALAZZI, F., A Rooted Vision, p. 18.

189 SANTA SE., Biografia do Santo Padre Francisco, p.2.

10ALBERIGO, G; et al., Historia de los Concilios Ecuménicos, p.342.


http://w2.vatican.va/content/francesco/pt/speeches/2013/march/documents/papa-francesco_20130316_rappresentanti-media.html
http://w2.vatican.va/content/francesco/pt/speeches/2013/march/documents/papa-francesco_20130316_rappresentanti-media.html
http://www.ihu.unisinos.br/noticias/518498-quero-uma-igreja-pobre-para-os-pobres
http://www.ihu.unisinos.br/noticias/518498-quero-uma-igreja-pobre-para-os-pobres
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de inspiracdo para os de Medelin e de San Miguel, somados ao impacto do
chamado “Pacto das Catacumbas” — assinado por 40 bispos em 1965, incluindo o
brasileiro dom Helder Camara.%

A Ameérica-Latina despertava para um novo tempo da Igreja Catolica,
inspirada pelo abracar do Concilio Vaticano Il em seu espirito de renovacdo. Em
especial, pelos bispos latino-americanos na Conferéncia de Medelin de 1968.
Nesta conferéncia, reafirmou-se a “opgao preferencial pelos pobres”. Esta opgao
foi acentuada na Teologia da Libertagdo (TdL), a partir dos seus pioneiros
Gustavo Gutiérrez, Ignacio Ellacuria e Jon Sobrino, que também foi um
movimento influente naquele momento.1%2

Como grande fruto do Concilio Vaticano Il para a Argentina, Juan Carlos
Scannone destaca a pastoral popular, voltada para o homem em sua realidade
historico-salvifica, impulsionada pelo “fermento” de Medellin (1968). Deu-se
entdo uma “conversdao aos pobres”, e os agentes pastorais voltaram-se para a
denuncia das situacdes de injustica e dependéncia estruturais assim como em
certos contextos um engajamento politico. Essa proximidade também possibilitou
aos agentes pastorais um aprendizado sobre a piedade desse povo pobre e crente,
que sabe dar lugar ao aspecto politico e, transcendendo-o, mantém guardada sua
religiosidade; mantendo a resisténcia aguardando o “ainda nao” e buscando viver
0 “ja” da salvagdo, da comunhdo e da libertagdo. Estes aspectos sdo vitais para a
compreensdo das atitudes pastorais de Bergoglio/Francisco.®®

A recepcdo dos documentos conciliares definitivo na Argentina foi debatida
na Assembleia extraordindria dos bispos e documentada em 1969. Antes, foi
criado pelos bispos em 1966 o Conselho Episcopal de Pratica Pastoral
(COEPAL), com o objetivo de desenvolver um plano de acdo pastoral para o
pais.’% Esta comissdo era formada por bispos, padres, te6logos, homens e
mulheres religiosos e agentes pastorais. Os padres diocesanos Lucio Gera e Rafael
Tello — além de outros importantes nomes como Justino O’Farrell and Gerardo
Farrell — fizeram parte deste grupo. Foi deste ambiente e atmosfera que nasceu a
Teologia del Pueblo (TdP).

11 LUCIANI, R.; PALAZZI, F., A Rooted Vision, p. 19.
192 LUCIANI, R.; PALAZZI, F., A Rooted Vision, p. 19.
198 SCANNONE, J. C., La Teologia del Pueblo, p. 78-80.
194 SCANNONE, J. C., Pope Francis and the Theology of the People, p. 119.
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3.1.4.
A Teologia del Pueblo na Argentina

Bergoglio também ¢é filho da Teologia del Pueblo (TdP), assim propds o
padre José Di Paola — argentino, que acompanhou a prética pastoral de Francisco
nas vilas e regiGes pobres de Buenos Aires enquanto arcebispo — durante a
Meeting for Friendship among Peoples of Communion and Liberation, encontro
realizado em Rimini, na Italia, em 2013.1%® Esta proposicdo também foi feita em
obra recente por Juan Carlos Scannone, te6logo do papa Francisco.!%

Em 1969, foi adotada na Conferéncia dos bispos argentinos a Teologia del
Pueblo, elaborada por Lucio Gera e Rafael Tello. Como um ramo da Teologia da
Libertacdo latino-americana, a Teologia del Pueblo possuia caracteristicas
proprias, com especial acento na cultura e fé popular, dispensando a analise sécio-
estrutural marxista, e apoiando-se na analise histdrico-cultural X%

Diferente da TdL, a TdP priorizou o ponto de vista da dominac¢éo politica —
ndo apenas a énfase na dominagdo econdémica — mas incluindo a questdo da
dominacdo econdmica neste panorama mais amplo. Para vencer esta dindmica de
dominacdo instalada em nossas sociedades, busca-se uma libertacdo integral do
pecado em suas dimensdes estruturais.!® Para tal, a TdP revalorizou a
religiosidade popular de uma Argentina ja evangelizada, colocou o povo como
sujeito histdrico-cultural, ndo apenas como alvo de uma libertacdo, mas agora,
como protagonista neste processo.

A Teologia del Pueblo compreende o povo como “sujeito comunitario de
uma histéria e cultura”.!® Desta forma, a compreensdo de povo se aproxima de
“nac¢do”, ndo vivida pela via do Estado e territorio, mas pela cultura e decisdo
ético-historica de quem participam em prol do bem comum. O conceito de “anti-
povo” — aquele que trabalha de forma contraria a libertacdo total do povo —
também é importante para a compreensdo da TdP. A teologia antes referida,

entende 0 “popular” como os que constituem este “povo-nac¢ao” nas suas esferas

195 SCANNONE, J. C., Pope Francis and the Theology of the People, p. 118-119.

1% Cf. SCANNONE, J. C. La Teologia del Pueblo; raices teolégicas del papa Francisco. Editorial
Sal Terrae, 2017.

197 Cf. ARMATO, A., A teologia do povo. Entrevista com Juan Carlos Scannone. Disponivel em:
< http://www.ihu.unisinos.br/noticias/522076-a-teologia-do-povo-entrevista-com-juan-carlos-
scannone>. Acesso em: 10/01/2019.

198 SCANNONE, J. C., Pope Francis and the Theology of the People, p. 121-122.

19 SCANNONE, J. C., La Teologia del Pueblo, p.83.


http://www.ihu.unisinos.br/noticias/522076-a-teologia-do-povo-entrevista-com-juan-carlos-scannone
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mais pobres e trabalhadoras, que preservam também seus valores humanos e
cristdos em meio & dominacdo que sofrem a cada dia.

A sabedoria popular ganhou nova importancia nesta teologia. Agora, a
sabedoria ndo era somente entendida como saber vinculado ao situado
historicamente, mas aquela sabedoria que vem do alto, que ndo é medida somente
por critérios antropoldgico-culturais, mas também — e principalmente — sabedoria
cristd, vinda dos grandes interrogantes da historia, a saber, 0 povo que sofre. Esta
sabedoria popular — um dos temas centrais da Conferéncia Geral do Episcopado
Latino-americano em Puebla, 1979 — foi a chave para uma teologia inculturada.?®

A TdP também se caracteriza pelo fazer teoldgico a partir dos pobres e
vitimas da histéria. A TdP ndo nega os abismos sociais e os conflitos que brotam
destes, mas privilegia a unidade e rechaca o conflito. Esta posicdo foi reafirmada
diversas vezes por Bergoglio.?®® Scannone expde nos seguintes termos

comparativos a metodologia da TdP:

(1) Uso da andlise historico-cultural, privilegiando-a sobre a anélise social
estrutural sem descartar esta Ultima; (2) emprego de ciéncias mais sintéticas e
hermenéuticas, como histdria, cultura e religido (como complementos de ciéncias
mais analiticas e estruturais) como forma de mediacéo para conhecer a realidade e
transforma-la; (3) enraizamento de tais mediagOes cientificas em um conhecimento
sapiencial e discernimento em prol da “conaturalidade afetiva que o amor
proporciona” (EG 125), que, por sua vez, confirma seu carater cientifico; e (4)
tomar uma distancia critica do método marxista de analise social e suas categorias
de entendimento e estratégias praticas.?’2

Mario Jorge Bergoglio, como filho da Teologia del Pueblo em seu caréater
inculturado, esta ampliando a TdP em seu fator universalizante, ja que ela agora
com o papa Francisco constitui as raizes teoldgicas principais do conteudo e da
forma do magistério, do governo da Igreja Catdlica, traduzido na pastoral para
todo o mundo. Francisco de forma profunda trabalha os conceitos chave da
Teologia del Pueblo no seu pontificado: cultura, inculturacdo e piedade
popular.2%

Antes de entrarmos no papado de Francisco, apontaremos outro importante
precedente fundamental para a compreensdo do pensamento social e ecolégico de

Francisco impresso nas paginas da LS: O Documento de Aparecida.

200 SCANNONE, J. C., La Teologia del Pueblo, p. 95-99.

201 SCANNONE, J. C., Pope Francis and the Theology of the People, p. 122.
202 SCANNONE, J. C., Pope Francis and the Theology of the People, p. 124.
203 SCANNONE, J. C., La Teologia del Pueblo, p. 179-180.
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3.1.5.
O Documento de Aparecida

Francisco acumulou experiéncias em funcdes de relevancia, deixando a sua
contribuicdo para a Igreja. Mario Jorge Bergoglio foi nomeado bispo auxiliar de
Buenos Aires — e titular de Auca — pelo papa Jodo Paulo Il em 1992. Em 28 de
fevereiro de 1998, ap6s a morte do Cardeal Antonio Quarracino, Bergoglio foi
nomeado arcebispo de Buenos Aires.?* Segundo Ivereigh, sua missdo enquanto
arcebispo de Buenos Aires — principalmente nos seus Gltimos anos como cardeal
arcebispo — foi voltada para a evangelizacdo e fazer crescer a presenca da Igreja
nas vilas de miséria, na criacdo de vinculos mais profundos para além da fronteira
da politica e da religido e também na preservagdo da dignidade humana, colocou-
se contra todas as suas formas de exploracdo, realizadas pelas mafias que
controlavam o mundo da prostituicdo, do jogo, do trafico de pessoas e do trabalho
em condicdes desumanas.?®

Depois assumiu a funcdo de cardeal-presbitero, recebendo o titulo de Séo
Roberto Belarmino das maos do entdo papa Jodo Paulo Il em 2001; por dois
triénios — de 2005 a 2008 e 2008 a 2011 — foi presidente da Conferéncia Episcopal
Argentina; foi presidente da Comissdo de Redagdo do documento de Aparecida,
resultado da V Conferéncia Geral do Episcopado Latino-Americano e Caribenho
(CELAM) realizada em Aparecida, no Brasil, em 2007.

Bergoglio realizou trabalhos em contribuicdes a Santa Sé, entre outras
atividades que igualmente mereceriam destaque. Mas seu trabalho a frente da
comissdo de Redagdo do Documento de Aparecida (DAp) possivelmente deixou
marcas importantes em seu pensamento. Apresentaremos apenas duas similitudes
— dentre tantas — entre a abordagem do DAp e algumas linhas de pensamento
sOcio-ecoldgico posteriormente retomados por Francisco.

O DAp utiliza uma expressao que agrega grande riqueza a questdo ecoldgica
trabalhada por Francisco na LS: casa comum. Por vezes, o DAp utiliza o conceito

206

casa comum, ora fazendo referéncia ao planeta Terra,“™ ora especificamente ao

204 ALTEMEYER JR. F., Os muitos partos do bispo de Roma, p. 115.
205 IVEREIGH, A., El gran reformador, p.438.
206 Cf. DAp 125; 472; 474; 520.
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territorio latino-americano e caribenho.?°” O conceito revela uma visio agregadora
do local da morada humana. Estamos habitando o mesmo territdrio, usufruindo
dos mesmos recursos essenciais a vida e partilhando a responsabilidade de manté-
los. O local comum nos faz dividir a experiéncia da vida com aqueles que conosco
habitam. Desta forma, a habitacdo comum nos faz familia humana. Esta terra é o
local de encontro inter-humano.

Na LS Francisco utiliza o termo casa comum para apresentar a sua
preocupacdo acerca do cuidado com o planeta, esta habitacdo que nos é comum,
abrindo dialogo em torno do tema que a todos envolve: seres humanos de todas as
tribos, povos e ragas. Além disso, a recebemos das geragBes anteriores e a
repassaremos por heranga as préximas geracfes. Estamos, portanto, ligados as
geracdes passadas e futuras através desta casa que nos foi confiada por Deus.?%®
Essa terra “é nossa casa comum e 0 lugar da alianca de Deus com o0s seres
humanos e com toda a criagdo”.2%°

O DAp tem um espirito profético e uma sensibilidade ecoldgica acentuada.
Além dessa preciosa expressao, casa comum, o DAp antecipa o conceito de

ecologia humana:

A melhor forma de respeitar a natureza é promover uma ecologia humana aberta a
transcendéncia que, respeitando a pessoa e a familia, os ambientes e as cidades,
segue a indicacdo paulina de recapitular as coisas em Cristo e de louvar com Ele ao
Pai (cf. 1 Cor 3,21-23).210

E verdade que Jo&o Paulo Il na carta enciclica Centesimus Annus (1991) ja
havia tocado no tema da necesséria ecologia humana para o cuidado da natureza e
com o ambiente humano,?!* mas, em nossa opinido, ainda sem o alcance
conceitual apresentado pelo DAp e ampliado na LS — que por sua vez inspira-se

no documento conciliar Gaudium et Spes:

A ecologia humana ¢ inseparavel da nocdo de bem comum, principio este que
desempenha um papel central e unificador na ética socia. E “o conjunto das
condicBes da vida social que permitem, tanto aos grupos como a cada membro,

alcangar mais plena e facilmente a propria perfei¢io”.?'?

207 Cf. DAp 525; 537.
208 DAp 126.

209 DAp 125.

210 DAp 126.

21 CA 38¢e 39.

212 5 156.
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Outra perspectiva do DAp que veio a ser retomada por Francisco mais
adiante, foi a importancia da valorizacdo da cultura dos povos e a defesa da
diversidade cultural. O documento bem descreve o processo de homogeneizacao

cultural que esta em curso:

Verifica-se, em nivel massivo, uma espécie de nova colonizacdo cultural pela
imposigéo de culturas artificiais, desprezando as culturas locais e com tendéncias a
impor uma cultura homogeneizada em todos os setores. Essa cultura se caracteriza
pela auto-referéncia do individuo, que conduz a indiferenca pelo outro, de quem
ndo necessita e por quem nédo se sente responsavel. Prefere-se viver o dia-a-dia,
sem programas a longo prazo nem apegos pessoais, familiares e comunitarios. As
relagbes humanas estdo sendo consideradas objetos de consumo, conduzindo a
relacOes afetivas sem compromisso responsavel e definitivo.?s

O DAp, por ser um documento mais preocupado com as questdes situadas
na América Latina e Caribe, faz a defesa das culturas dos povos indigenas e afros

gue sao cada dia mais pressionadas pela globalizagcdo econémica e cultural:

A globalizacdo econdmica e cultural coloca em perigo sua propria existéncia como
povos diferentes. Sua progressiva transformacgdo cultural provoca o réapido
desaparecimento de algumas linguas e culturas. A migragdo, forcada pela pobreza,
estd influindo profundamente na mudanca de costumes, de relacionamentos e
inclusive de religido.?**

Francisco classifica a diversidade cultural como vital para o todo. A
extincdo de uma cultura é um desfalque grave para o conjunto humano. Assim,
cada espécie animal ou vegetal tem sua importancia para o bom funcionamento de
um ecossistema e todas as culturas contribuem para a compreensdo da complexa e
plural existéncia humana.?*®

Existem outras expressdes e conceitos no DAp que reaparecem no
pensamento ecoldgico de Francisco na LS. Mas pretendemos firmar nossa posicao
mostrando brevemente essa influéncia com os exemplos supracitados, somados ao
que julgamos ser um ponto-chave para o problema da crise ecoldgica segundo
Francisco: a falta de solidariedade do sistema politico-econdmico liberal
capitalista, que no afé da obtencdo de lucro tem ignorado a devastagdo ambiental e

humana.

213 DAp 46.
214 DAp 90.
215 |_S 145,
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Agenor Brighenti aponta no DAp e na LS essa intima relacdo entre a
degradacdo da realidade eco-humana e o atual sistema politico-econdmico global.
Brighenti assevera que o documento ndo faz uma apologia a outro sistema
politico-econdmico — por exemplo, o coletivismo marxista — mas critica a
incoeréncia das duas correntes e a incompatibilidade de ambas com o Evangelho
de Jesus Cristo: “pois se 0 marxismo professa um ateismo teorico e pratico, 0
sistema capitalista, embora ndo seja teoricamente ateu, na medida em que coloca
no centro o “ter” ou o lucro, é também ateu, pois professa um ateismo pratico”.?*8

Brighenti lembra que durante o processo de redacdo do DAp, aconteceram
tentativas de imprimir no texto uma analise mais incisiva do capitalismo liberal,
mas nem todos os seguimentos participantes estavam de acordo.?!” Comparando o
“texto original” com o “texto oficial” — ou seja, 0 texto provisério aprovado em
Aparecida e o texto final revisado e autorizado por Bento XVI1 — Agenor Brighenti
da provas de uma destas alteracGes que, ao seu olhar, tornou mais branda — e ao
nosso olhar talvez mais matizada — a critica ao sistema politico-econémico

vigente:

Com relagdo ao econdmico, o “texto original” dizia: “Entretanto, segundo a
Doutrina Social da Igreja, a Economia Social de Mercado continua sendo uma
forma id6nea de organizar o trabalho, o conhecimento e o capital, para satisfazer as
auténticas necessidades humanas”. No “texto oficial” aparece: “Entretanto,
segundo a Doutrina Social da Igreja, o objeto da economia é a formacéao da riqueza
e Sseu incremento progressivo, em termos ndo s6 quantitativos, mas qualitativos:
tudo é moralmente correto se estd orientado para o desenvolvimento global e
solidario do homem e da sociedade na qual vive e trabalha. O desenvolvimento, na
verdade, ndo pode se reduzir a um mero processo de acumulacdo de bens e de
servi¢os. Ao contrério, a pura acumulagdo, ainda que para 0 bem comum, ndo é
uma condicdo suficiente para a realizagcdo de uma auténtica felicidade humana”
(DAp 69).218

O DAp propde “um modelo de desenvolvimento alternativo”, com bases
¢éticas e fundamentado “no evangelho da justiga, da solidariedade e do destino
universal dos bens”.?'® E possivel observar na LS uma postura critica nesse
mesmo sentido. Francisco, de forma contundente sinaliza a falta de solidariedade

do atual sistema politico-econémico:

216 BRIGHENTI, A., Documento de Aparecida, p. 685.
27 BRIGHENTI, A., Documento de Aparecida, p. 685.
218 BRIGHENTI, A., Documento de Aparecida, p. 685.
219 DAp 474.
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Entretanto os poderes econdmicos continuam a justificar o sistema mundial atual,
onde predomina uma especulacdo e uma busca de receitas financeiras que tendem a
ignorar todo o contexto e os efeitos sobre a dignidade humana e sobre o meio
ambiente. Assim se manifesta como estdo intimamente ligadas a degradacdo
ambiental e a degradacéo humana e ética.??°

A forca da critica contida no DAp continua viva na LS. Para Francisco, €
preciso rever os nossos modos de vida para eliminarmos “as causas estruturais das
disfungbes da economia mundial e corrigir os modelos de crescimento que
parecem incapazes de garantir o respeito do meio ambiente”.??! Na LS, “o modelo
econémico atual é responsabilizado sem rodeios diplomaticos pelo que ocorre no
planeta”.???

Observando por este prisma, a forca profética do DAp fica evidente. Dom
Joel Portella Amado nos lembra que “documentos como este passam por um
processo que pode ser visto em trés partes: a preparacdo, a construgdo e a
apropriagio”.??® No caso do DAp, ndo foi percebido rapidamente o potencial da
apropriacdo deste documento a realidade vivida pela Igreja como um todo, mas,
esse reconhecimento vem sendo dado paulatinamente.

H& um potencial alcance universal no DAp, mesmo esse documento sendo
fruto de um evento geoculturalmente situado. Primeiro, com a posterior influéncia
no impulso a busca de Bergoglio pela implementagdo da Cultura do Encontro na
Argentina. Agora, com sua possivel universalizacdo, o alcance de toda a Igreja
Catolica, uma consequéncia que pode ser constatada na “influéncia transversal de

Aparecida na Evangelii Gaudium, no pontificado do papa Francisco”.?%*

3.2.
Uma leitura do plano de pontificado de Francisco

Comecaremos este topico com a eleicdo de Bergoglio ao cargo de bispo de
Roma, apontando os desafios e expectativas em torno de sua atuacdo. Depois,
buscaremos compreender a escolha de Bergoglio pelo nome Francisco,

destacando o rico significado que essa escolha pode sinalizar para este

220 |_S 56.

221 LS 6. O Papa Francisco cita Bento XVI.

22 pPASSOS, J. D., Aspectos metodologicos da enciclica Laudato Si’, p. 92.

223 AMADO, J. P., O Documento de Aparecida e sua proposta para toda a Igreja, p. 67.
224 AMADO, J. P., O Documento de Aparecida e sua proposta para toda a Igreja, p. 67.
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pontificado. Seguiremos dando destaque a um dos grandes objetivos de seu
pontificado: colocar a Igreja em saida. Por fim, faremos uma introducéo ao tema

da ecologia, muito marcante no pontificado de Francisco e em especial na sua LS.

3.2.1.
A eleicao de Bergoglio ao papado

Antes do conclave de 2013, nem mesmo Bergoglio apostaria em sua
escolha. J& com 76 anos, havia renunciado recentemente ao cargo de arcebispo de
Buenos Aires — apenas apresentou sua renuncia ao cargo de arcebispo de Buenos
Aires ao atingir os 75 anos de idade, mas nunca foi aceita. Depois do conclave de
2005, quando teve chances de ser eleito o sucessor ao posto petrino, aos olhos
humanos ndo parecia mais ser um forte candidato. Os mais cotados, segundo a
imprensa especializada, eram Angelo Scola e Odilo Pedro Scherer, arcebispos de
Milo e de S&o Paulo, respectivamente.??

Toda a sua trajetoria de vida consagrada a Deus, culminou neste
nascimento. O parto se deu quando a fumaca branca anunciou o fim do conclave
que elegera o sucessor do papa Bento XVI, que havia efetivado a sua rendncia ao
cargo de bispo de Roma no dia 28 de fevereiro de 2013. Maria Clara L. Bingemer
descreveu com boa expectativa 0 momento da eleicdo de Francisco, o renovar da

esperanca de futuro para a Igreja:

O andncio da alegria (Gaudium Magnum) foi feito com voz trémula pelo cardeal
francés. O nome pronunciado — Jorge Mario Bergoglio — intrigou a muitos,
surpreendeu a tantos. O siléncio desceu sobre 0 mundo, enquanto se esperava que 0
novo papa se apresentasse. E Francisco chegou no balcdo do Vaticano. Com voz
acolhedora e alegre, saudou: “Boa-noite”. E, antes de abengoar, pediu oracdo e
bencdo para si proprio. Estava proclamando um novo tempo pascal para a Igreja
que voltava a respirar esperanca e jubilo.??®

A expectativa era de que o papa que sucedesse a Bento XVI estivesse
pronto para os desafios que o0 momento delicado da Igreja Catdlica apresentava: o
vazamento de documentos confidenciais do Vaticano no episddio do escandalo
que ficou conhecido como Vatileaks; o estouro das acusacdes envolvendo o clero

da Igreja em casos de pedofilia; o desafio da reforma da Curia, ainda por fazer.??’

225 P|QUE, E., Papa Francisco, p.8.
226 BINGEMER, M.C.L., Esperanca de futuro para a igreja, p. 238.
227 Cf. PIQUE, E., Papa Francisco, p.179.
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Pique, utilizando o préprio discurso de Jorge Mario Bergoglio realizado no dia 7
de marco de 2013 durante o conclave, aponta a percepcdo pessoal do entéo
arcebispo de Buenos Aires em relagdo ao papel do proximo papa:

Bergoglio deslumbrou os outros cardeais com 0 seu pronunciamento, de trés
minutos e meio, fazendo vibrar o auditério, na congregacgdo geral da quinta-feira, 7
de marco. Vaérios cardeais, entre eles o papavel italiano Angelo Scola, foram
parabeniza-lo depois de suas palavras breves, porém intensas, mais claras do que
agua. O arcebispo de Buenos Aires falou da evangelizacdo, razdo de ser da Igreja,
gue deve sair de si mesma e chegar as periferias. Periferias ndo apenas geograficas,
mas também existenciais: as do mistério do pecado, da dor, dar injustica; as da
ignorancia, da falta de fé, as do pensamento, as de cada forma de miséria. Criticou
a Igreja “autorreferencial, doente de narcisismo, que da lugar a esse mal que € a
mundanidade espiritual (segundo o tedlogo jesuita Henri de Lubac, o pior mal que
pode acontecer a Igreja), esse viver para glorificar uns aos outros”. “Ha duas
imagens da Igreja: a igreja evangelizadora, que sai de si prdpria, a da palavra de
Deus, que escuta fielmente e proclama; ou a Igreja mundana que vive em si
mesma, de si mesma e para si mesma. Isso deve iluminar as possiveis mudangas
que tém de ser feitas para a salva¢do das almas™, ele disse, segundo revela mais
tarde, com autorizacdo papal, o cardeal cubano Jaime Lucas Ortega y Alamino,
arcebispo de Havana.??®

Curiosamente, as proféticas palavras de Bergoglio naquele dia serviriam
como pistas do que estaria por vir apds o desfecho daquele conclave. Hoje, alguns
anos apos a escolha por Bergoglio, ja& se apresentam em harmonia com o0 seu
discurso e praxis anterior algumas caracteristicas do seu pontificado reformador e
dialogal, liderando a saida da Igreja, com sua preocupacdo com 0S mais

necessitados?2®

— 0S pobres e oprimidos da histéria — incluindo entre estes
sofredores a Mae Terra que geme e sofre como em dores do parto (Rm 8, 22).2%°

Porém, antes de vermos como estes trés pontos — repito: a Igreja em saida, a
OPP e o0 tema da ecologia — ganharam destaque no programa de pontificado de
Francisco, lembraremos que o pontificado de Francisco iniciou com uma escolha
incomum, por um nome n&o antes utilizado entre os duzentos e sessenta e cinco
papas que o0 antecederam.

Alguns tedlogos estdo convencidos de que esta escolha esta para além de

uma simples preferéncia do primeiro e Unico papa Francisco da histéria. Ela

228 P|QUE, E., Papa Francisco, p.18.

22 FRANCISCO, PP. Discurso do Papa Francisco aos participantes na Assembleia Plenéria do
Pontificio Conselho para 0S leigos. Disponivel em:
https://w2.vatican.va/content/francesco/pt/speeches/2016/june/documents/papa-

francesco 20160617 plenaria-pc-laici.html . Acesso em: 20 de janeiro de 2019. Apud: GALLO,
M., El pensamiento social y politico de Bergoglio y Papa Francisco, p. 203.

20Ls2


https://w2.vatican.va/content/francesco/pt/speeches/2016/june/documents/papa-francesco_20160617_plenaria-pc-laici.html
https://w2.vatican.va/content/francesco/pt/speeches/2016/june/documents/papa-francesco_20160617_plenaria-pc-laici.html
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apresenta uma nova proposta, que abarca também — e decisivamente — a questéo
ecoldgica. Veremos entdo, primeiro, como a escolha do nome Francisco pode

sinalizar uma nova espiritualidade e consciéncia ecoldgicas.

3.2.2.
Francisco, mais que um nome

A escolha pelo nome Francisco — em referéncia a Sdo Francisco de Assis —
pode parecer contraditdria, levando em consideracdo as opgOes feitas pelos papas
ao longo da historia. Alguns papas anteriores ostentavam titulos honorificos,
tiveram em suas maos todo o poder religioso, e, durante alguns momentos da
histéria, o poder civil também: “possuiram territorios (Estados Pontificios),
exércitos, muitos tesouros e bancos. Uniam em sua pessoa 0 Imperium e o
Sacerdotium”. 23!

Sdo Francisco de Assis ndo é uma figura relaciondvel ao poder e aos
palacios, mas a vida em meio aos pobres e pessoas excluidas da sociedade. A
escolha peculiar por esse nome feita por Bergoglio foi muito propria para a
renovacdo por ele pretendida. Leonardo Boff entende que, com a escolha do

nome, 0 papa quer deixar uma mensagem:

De agora em diante uma nova maneira de exercer o papado serd experimentada,
despojada de titulos e simbolos de poder, e a énfase sera colocada em uma Igreja
inspirada pela vida e pelo exemplo de Sdo Francisco de Assis, isto é, a pobreza,
simplicidade, humildade, confraternizacdo com todos, incluindo os seres da
natureza e sua propria irma e Méae Terra.?*

Sem duvida, a desejosa reforma que visa reconstruir a “Igreja pobre e para
os pobres”?® passa pela opcdo do papa Francisco por uma vida simples,
despojada, inspirada no renovador exemplo do frade catdlico que viveu na Italia
entre os séculos XII e XIII.

A andlise de Leonardo Boff pode ser confirmada pelo préprio Francisco,
logo em sua primeira entrevista a imprensa como papa eleito, quando disse que 0
nome de S&o Francisco de Assis veio insistentemente em sua mente, ao Se sentir
tocado pela palavra do cardeal Dom Claudio Hummes: “Nao te esquegas dos

pobres!”. Francisco comenta:

231 BOFF, L., Francisco de Roma y Francisco de Asis, p. 9.
232 BOFF, L., Francisco de Roma y Francisco de Asfs, p. 9.
ZBEG 198.
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E aquela palavra gravou-se-me na cabeca: 0s pobres, os pobres. Logo depois,
associando com os pobres, pensei em Francisco de Assis. Em seguida pensei nas
guerras, enquanto continuava o escrutinio até contar todos os votos. E Francisco é
0 homem da paz. E assim surgiu 0 nome no meu coracao: Francisco de Assis. Para
mim, é o homem da pobreza, o0 homem da paz, 0 homem que ama e preserva a
criacdo; neste tempo, também a nossa relacdo com a criagdo ndo é muito boa, pois
ndo? [Francisco] é o homem que nos da este espirito de paz, o homem pobre... Ah,
como eu queria uma Igreja pobre e para os pobres!?*

Francisco ja externava a sua preocupagdo com a questdo ecologica, além da
opcao preferencial pelos pobres e a necessidade da paz, e todas estas énfases
estavam contidas no improvavel nome, porém sugestivo, e riquissimo em
significado. Posteriormente, na LS, confirmou o potencial norteador e inspirador
que a figura de Francisco de Assis exerce em si: “Tomei o0 seu nome por guia e
inspiracio no momento da minha elei¢do para Bispo de Roma”.?*®

Entretanto, o que significa para a Igreja Catolica um pontificado ter por
inspiracdo uma figura tdo emblematica e esquecida pelos seus antecessores? Luiz
Carlos Susin enumera pelo menos trés “pontos franciscanos” retirados da homilia
de inauguragdo do pontificado de Francisco. Sdo eles: “a) uma Igreja que seja
testemunha de uma vida simples e que tenha cuidado pelos mais frageis; b) o
cuidado pela paz; c) o cuidado pela natureza”.?% A LS contém este triplo chamado
a Igreja. Os trés “pontos franciscanos” sugeridos por Susin podem ser encontrados
nos paragrafos 11, 12 e 13 da LS, dedicados a invocar o modelo inspirador de Sao
Francisco de Assis. O papa Francisco sublinha: “Acho que Francisco é o exemplo
por exceléncia do cuidado pelo que é fragil e por uma ecologia integral, vivida
com alegria e autenticidade”.?%’

Poderiamos dedicar alguns paragrafos deste trabalho exclusivamente a

exposicdo de quem foi Sdo Francisco de Assis,?®

mas tal percurso ndo se faz
necessario, pois importa saber quem foi Francisco de Assis para Mario Jorge

Bergoglio/Francisco. O proprio papa Francisco enumerou alguns pontos de

23 FRANCISCO, PP., Encontro com os representantes dos meios de comunicagéo social. Discurso
do santo Padre. Disponivel em:
<http://w2.vatican.va/content/francesco/pt/speeches/2013/march/documents/papa-

francesco 20130316 _rappresentanti-media.html> Acesso em: 13 de janeiro de 2019.

2% S 10.

2% SUSIN, L. C., Francisco: nome que é um programa, p. 121.

271.S 10.

238 Cf: SUSIN, L. C., Francisco: nome que é um programa, p. 120-133. Cf: BOFF, L. Francisco de
Roma y Francisco de Asis. ;Uma nueva primavera em la Iglesia? Madrid-Espanha: Editorial
Trotta, 2013.


http://w2.vatican.va/content/francesco/pt/speeches/2013/march/documents/papa-francesco_20130316_rappresentanti-media.html
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inspiracdo na vida de seu — agora — homénimo. Especialmente na carta magna da
ecologia integral, um dos objetos de nossa pesquisa, esta influéncia é bastante
destacada. Até mesmo o titulo da carta enciclica “Louvado Seja” — traducdo do
latim Laudato Si’ — veio da inspiracdo no cantico de Francisco de Assis:
“Louvado sejas, meu Senhor, pela nossa irma, e mae terra”.?%

Victor Ferndndez — tedlogo, arcebispo de Tiburnia na Argentina e amigo do
papa Francisco — reconhece no pontificado de Bergoglio a inspiracdo na figura de

Sao Francisco de Assis:

Ele é o santo da comunh&o com todas as criaturas do universo, mas também
é o0 santo da pobreza, da fraternidade, do amor aos excluidos, da completa
unido com Jesus Cristo, como abracar a dor como uma forma de presente ao
Senhor. Tudo isso faz parte da beleza que é a pessoa de Francisco. O que
este p?%a esta fazendo € restaurar todos esses aspectos, sem excluir nenhum
deles.?*

A proposta de resgate da espiritualidade ecoldgica de Francisco de Assis
pode ser uma inspiracdo para a construcdo de uma nova relacdo com a Criagédo
divina. Enxergar a dignidade ontoldgica da criacdo é essencial para a praxis
libertadora, embebida por uma nova consciéncia ecoldgica que ndo reduza a
natureza a servidao dos caprichos humanos.

O exemplo de Séo Francisco de Assis é um chamado ao encontro, gerador
de unidade e lagos de amor com a Criagdo de Deus. Pois, “uma ecologia integral
requer abertura para categorias que transcendem a linguagem das ciéncias exatas
ou da biologia e nos pdem em contato com a esséncia do ser humano”.?** E de
fato um chamado a Converséo Ecologica.

A EG também evoca o testemunho de Sdo Francisco de Assis®*? e Santa
Teresa de Calcutd, para destacar uma fé ndo individualista, auténtica, inspiradora.
Esta fé “comporta sempre um profundo desejo de mudar o mundo, transmitir
valores, deixar a terra um pouco melhor depois da nossa passagem nela”.?*3 A EG

interpela-nos a solidariedade intergeracional, preocupacdo também expressa na

29151,

240 FERNANDEZ, V.; RODARI, P., The Francis Project, p. 216.
211511,

242 EG 183; 216.

23 EG 183.
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LS.2#* Sob a iluminag&o dos exemplos de auténtica fé e relagdo humano-ecoldgica
supracitados, a EG menciona a inquietagdo com a situacdo da terra, tema que a
todos toca e central na LS:

Amamos este magnifico planeta, onde Deus nos colocou, e amamos a humanidade
que o habita, com todos os seus dramas e cansagos, COm 0S Seus anseios e
esperancas, com 0s seus valores e fragilidades. A terra é a nossa casa comum, e
todos somos irméos.?*

Esse espirito fraterno marca as relagbes de Francisco com 0s outros.
Seguiremos com um dos grandes objetivos de Francisco engquanto ocupa o cargo
de maior responsabilidade da Igreja catolica: realizar a saida da Igreja em direcéo

as periferias existenciais.

3.2.3.
Para uma Igreja em saida

A EG é um documento importante para a compreensdo do pontificado de
Francisco, para visualizarmos o que pretende realizar, como pretende alcangar e
para qual finalidade. Sabemos que os objetivos de Francisco na conducdo da
Igreja de Cristo sdo diversos. Conscientes dos limites da nossa demonstracao,
delimitada pelos nossos objetivos com a pesquisa, apresentaremos brevemente a
partir da EG, o desejo de Francisco de colocar a Igreja “em saida”.

Apo6s o Sinodo dos bispos (2012), realizado durante o pontificado de Bento
XVI, esperava-se, naturalmente, um documento Pds-Sinodal, que versasse sobre
as resolugdes do Sinodo em seu tema: “A Nova Evangelizacdo para a transmisséo
da fé Cristda”. A Evangelii Gaudium publicada no dia 24 de novembro de 2013 foi
a primeira Exortagdo Apostolica assinada por Francisco. Trata-se de uma
Exortacdo Pds-Sinodal que pretende ser muito mais, tanto que intencionalmente
nao carrega o “Pos-Sinodal” em seu titulo. Este documento € norteador para a
compreensdo do plano de pontificado de Francisco, pois nele estd exposto o
contetido programatico do seu pontificado.?*

24 A LS estd mergulhada na preocupacdo em torno da heranga ecoldgica e humana que
deixaremos as proximas geracdes, em especial o IV capitulo, no ponto 5 intitulado “A Justica
Intergeracional”. Cf. LS 159-162.

25 EG 183.

246 EG 25. Cf. FERNANDEZ, V.; RODARI, P., The Francis Project, p. 108.
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A EG tem como principal assunto a missdo da Igreja e a nova evangelizagéo
para nossos dias. Além da inspiracdo no Sinodo dos Bispos de 2012, Francisco
utilizou como fonte sua propria experiéncia pastoral. Recolhendo reflexdes ja
antes realizadas em sua caminhada, serviu-se da contribuicdo de santos da Igreja
Catolica, tais como: Agostinho, Tomas de Aquino, Francisco de Assis, entre
outros. Recorreu também a diversos tedlogos e mestres que “se apresentam como
balizas teoldgicas, pastorais e espirituais da vida pessoal do papa
Francisco”,?*’como: Romano Guardini, Victor Emanuel Fernandez, Henri de
Lubac, entre outros. Deu destaque a documentos do Magistério da Igreja — ao
debrugar-se na eclesiologia da Lumen Gentium, além outros diversos textos do
Magistério Conciliar e na Evangelii Nutiandi, de Paulo VI.

A grande novidade se deu na citagao de fontes como as “Conferéncias
Episcopais e as Exortacbes Apostdlicas Pds-Sinodais redigidas por Jodo Paulo Il
por ocasido dos sinodos continentais em preparacao do Jubileu de 20007, destaca
o te6logo Abimar Oliveira de Moraes.?*

O papa Francisco aponta os temas principais que pretende abordar na EG: a
reforma da Igreja em saida missionaria; as tentacfes dos agentes pastorais; a
Igreja vista como a totalidade do povo de Deus que evangeliza; a homilia e sua
preparacdo; a inclusdo social dos pobres; a paz e o didlogo social; e as motivacdes
espirituais para 0 compromisso missionario.?*°

A saida missionaria da Igreja encabeca a lista de prioridades deste
programa. Esta € uma necessidade, uma urgéncia para revitalizar a Igreja, assim

destaca o cardeal arcebispo do Rio de Janeiro Don Orani Jodo Tempesta:

Na linha da Conferéncia de Aparecida, da qual o entdo Cardeal Bergoglio foi
presidente da comissdo de redagdo, a Igreja necessita ser cada vez mais uma Igreja
do ir, do ir ao encontro das pessoas, nas mais diversas situagcdes, nas mais distantes
periferias; ir ao encontro das culturas, em sua diversidade e, de algum modo, ir ao
encontro de si mesma, no sentido de purificar-se do que venham a ser marcas
histéricas ndo condizentes com o que o Senhor Jesus quis para sua Igreja.?°

27 MORAES, A.O., O Anlncio do Evangelho na atualidade: uma introducdo a Evangelii
Gaudium, p.39.

28 MORAES, A.O., O Anlncio do Evangelho na atualidade, p.38-42. O Papa Francisco cita
diretamente o Documento de Aparecida na EG. Cf.: EG 124.

MEG17.

20 TEMPESTA, O. J., Algumas interpelag@es da Evangelii Gaudium, p. 15.
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E neste empreendimento que Francisco pretende liderar a Igreja Catolica:
em uma saida rumo ao encontro das pessoas — especialmente das mais
necessitadas —, rumo aos locais abandonados e periféricos da sociedade, ao
encontro da realidade do mundo desigual, para, entdo, transforméa-las pelo poder
do Evangelho e para ser purificada pelos raios do mistério divino relevados para
além de sua circunscricéo.

O tedlogo Waldecir Gonzaga compartilha desta mesma sensacao, a de ser

impulsionado por Francisco neste movimento de encontro:

Quando lemos a Exortacdo Apostélica Evangelii Gaudium, temos a sensa¢do que o
papa Francisco pde a Igreja num movimento de saida, apontando para os desafios
presentes e futuros, e deixando um pouco de lado a trivialidade de alguns
acontecimentos gque, embora preocupantes na Igreja, ndo sao os mais relevantes na
sua nobre missdo evangelizadora. Esse movimento de saida supde conversao,
abertura, encontro e didlogo com as diferencas que se encontram nas fronteiras e
periferias da vida.?®

Para a realizacdo deste movimento, se faz necessaria uma conversdo interior
e abertura aos outros e as suas necessidades, incluindo a salvaguarda da criagéo de
Deus, uma conversao ecoldgica que nos conduza a uma nova relagdo com tudo o
que Deus nos confiou. Também se faz importante reconhecer a necessidade de
sair de si mesmo, de fugir da autorreferencialidade. A Igreja de Cristo deve ser
sinal da esperanca redentora que vai ao encontro, que se move em direcdo ao ser
humano e a natureza, adiantando-se, antecipando-se ao pedido de socorro,
“primeireando” o encontro.??

Ainda sobre a busca por colocar-se em saida, o pontificado de Francisco
vem demonstrando grande sensibilidade em relacdo a questdo ecoldgica,
abordando o tema de maneira muito profunda no ceio da Igreja e externamente,
tratando a questdo como verdadeiro lugar de encontro. Agora, colocaremos tal
questdo em relevo como introducdo a tematica que a LS trard como desafio ao

dialogo inter-religioso — contribuicdo que sera trabalhada no proximo capitulo.

3.2.4.
A questao ecologica no contexto da Evangelii Gaudium

21 SIQUEIRA, J. C. de., Evangelii Gaudium: A esperanga de uma nova primavera na lgreja, p. 23.
B2EG 24.
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Francisco tem dado muita atencdo a questdo ecoldgica. Na EG o papa
argentino disponibiliza em poucas linhas uma rica introdugdo ao tema que viria a
ser amplamente trabalhado na LS e no seu pontificado. Na EG a relevancia ndo se

da em termos quantitativos, mas qualitativos:

Ha& outros seres frageis e indefesos, que muitas vezes ficam a mercé dos interesses
econdmicos ou de um uso indiscriminado. Refiro-me ao conjunto da criacdo. Nos,
0s seres humanos, ndo somos meramente beneficiarios, mas guardides das outras
criaturas. Pela nossa realidade corpdrea, Deus uniu-nos tdo estreitamente ao mundo
que nos rodeia, que a desertificacdo do solo é como uma doenga para cada um, e
podemos lamentar a extingdo de uma espécie como se fosse uma mutilacdo. N&o
deixemos que, a nossa passagem, fiquem sinais de destruicdo e de morte que
afetem a nossa vida e a das gerac@es futuras. Neste sentido, faco meu o expressivo
e profético lamento que, j& h& varios anos, formularam os Bispos das Filipinas:
“Uma incrivel variedade de insetos vivia no bosque; e estavam ocupados com todo
0 tipo de tarefas. (...) Os passaros voavam pelo ar, as suas penas brilhantes e 0s
seus variados gorjeios acrescentavam cor e melodia ao verde dos bosques. (...)
Deus quis que esta terra fosse para nos, suas criaturas especiais, mas ndo para a
podermos destruir ou transformar num baldio. (...) Depois de uma Unica noite de
chuva, observa os rios de castanho-chocolate da tua localidade e lembra-te que
estdo a arrastar o sangue vivo da terra para 0 mar. (...) Como poderdo 0s peixes
nadar em esgotos como o rio Pasig e muitos outros rios que poluimos? Quem
transformou o maravilhoso mundo marinho em cemitérios subaquaticos despojados
de vida e de cor?” 2%

A riqueza contida no paréagrafo reproduzido acima é um prenuncio da
profundidade com que Francisco viria a tratar o tema posteriormente. Como
introducdo ao tema central da LS, a EG inclui a questdo da crise ecoldgica
coerentemente dentro da sessdo que aborda a inclusdo social dos pobres,
relacionando a nossa responsabilidade enquanto humanos com o cuidado para
com 0s mais pobres e fragilizados da histéria — seres humanos e a natureza —, que
sdo submetidos a sofrimentos e padecem necessidades.

Na EG Francisco lamenta a nossa falha em ndo cumprirmos com a
responsabilidade de guardar o conjunto da criacdo divina. Os impulsos predat6rios
da mentalidade consumista — na qual estamos mergulhados — tém nos ludibriado,
embacando a nossa visao da realidade.

Para Francisco o sofrimento ao qual a terra esta sendo submetida a coloca
dentro da categoria dos mais frageis, assim como os seres humanos oprimidos e

empobrecidos pelo nosso sistema socioecondmico nada solidario e pelos nossos

8 EG 215.
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modos de viver. Como estamos unidos a criagdo que nos rodeia e envolve, 0
sofrimento da terra é também — e inevitavelmente — o nosso sofrimento.?®*

Outro ponto importante para a questdo ecoldgica na EG est4d em colocar a
salvaguarda da criacdo de Deus como objetivo comum de todos, inclusive nédo
crentes, estabelecendo assim um tema social como lugar de dialogo e trabalho
conjunto. Francisco chama de aliados todos aqueles que néo se identificam com
uma religido especifica, mas “buscam sinceramente a verdade, a bondade e a
beleza”, pois estamos aliangados “no compromisso pela defesa da dignidade
humana, na construcao de uma convivéncia pacifica entre os povos e na guarda da
criagio”?>®

Como um pastor que se esforca em corrigir oS caminhos errantes de suas
ovelhas, o papa prople aos cristdos o despertar para a urgéncia do retorno a
harmonia da relacao original projetada por Deus.

Esta leitura introdutéria do plano de pontificado de Francisco nos oferece
um panorama com alguns objetivos deste papado. Seguiremos, pois, com as
énfases teolOgico-pastorais que formam a base de atuacdo do papa. Estamos
convencidos de que a atuacao de Francisco em prol do dialogo inter-religioso nao

esta desgarrada de sua atuacao pastoral.

3.3.
Algumas énfases teoldgico-pastorais do papa Francisco

Sinalizaremos agora trés tdpicos que poderdo nos ajudar a compreender as
acOes pastorais do papa. Sdo eles: Os quatro principios norteadores das agdes
pastorais do papa; a opcgéo preferencial pelos pobres; a promocgéo da Cultura do
Encontro. Propomos que, na pastoral de Francisco, esses trés temas nao estdo
desconectados, mas entrelacados entre si. O dialogo tem um papel importante
neste processo, como atitude-chave de aproximacdo entre a Igreja em saida e 0s
outros, incluindo aqui os outros religiosos, 0s que creem, mas ndo professam séo

adeptos de uma religido especifica e 0s que nao creem.

254 _eonardo Boff é uma referéncia para a ecoteologia. Em algumas de suas obras o autor relaciona
os sofrimentos da terra com o sofrimento dos pobres. Cf. BOFF, L. Dignitas terrae: Ecologia, grito
da terra, grito dos pobres. S&o Paulo: Atica, 1995.

5 EG 257.
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3.3.1.
Os quatro principios norteadores das acdes pastorais do papa
Francisco

O papa Francisco esteve a frente da Igreja Catdlica na Argentina desde os
anos noventa do Ultimo século, e suas acdes possuiam quatro coordenadas que
ganharam ainda mais forca com o passar dos anos: ‘0 tempo ¢é superior ao
espaco’; ‘a unidade ¢ superior ao conflito’; ‘a realidade € superior a ideia’; ‘o todo
é superior & parte’.2>® Estes quatro principios sdo norteadores para o papa, tanto

27 @ na carta

que os confirmou na Exortacdo apostolica Evangelii Gaudium
enciclica enderecada a toda a humanidade, a LS.28

Talvez a melhor explicacdo desses quatro principios esteja no documento
que exploraremos agora: Nosotros como ciudadanos, Nosotros como pueblo.
Hacia um Bicentenario en Justicia y Solidaridad, 2010-2016.2%° Este documento
foi o fruto da participagdo de Bergoglio na conferéncia da XIll Jornada
Arquidiocesana de Pastoral Social, realizada no dia 16 de agosto de 2010.

Este texto foi extremamente relevante, entrando para a Conferéncia
Episcopal Argentina, que sugeriu a comemoracdo do bicentenario da nacdo em
um arco de 6 anos, de 2010 até 2016, englobando os dois eventos fundantes: a
revolucdo de 1810 e a independéncia de 1816.2%° O tedlogo e cientista politico
Francesco Strazzari afirma que esse texto reflete “a maturidade do pensamento
teoldgico-pastoral e filoséfico-politico sobre a sociedade entendida como um
“n6s”, na qual os cidaddos cumprem responsavelmente a sua vocagdo politica a
partir de sua presenca historico-cultural na comunidade argentina”.?!

Analisando a estrutura do texto, notamos que Bergoglio comeca com uma
analise s6bria do momento histérico argentino, relembrando as recentes feridas e a
heranga de instabilidade cronica, com conflitos militares, a depressdo e crise
econdmica. Dessa analise situacional, Bergoglio mostra que esta diante do povo
argentino uma grande oportunidade de recomeco, pois os grandes desafios que

estavam diante dela possibilitariam uma nova agéo conjunta.

25 P|QUE, E. Papa Francisco., p. 120.

7T EG 221-237.

258 LS 141; 178; 198; 201.

2% BERGOGLIO, J., Nosotros como ciudadanos, Nosotros como Pueblo, n.p.

260 TERRAZAS, S. M., “A unidade prevalece sobre o conflito”, p. 38

%1 STRAZZARI, F., In Argentina per conoscere papa Bergoglio. apud.: TERRAZAS, S. M., “A
unidade prevalece sobre o conflito”, p. 38.
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Para vencer esses desafios, de acordo com Terrazas, Bergoglio propde

trabalhar pelo bem comum dentro do sistema democratico, buscando os pontos de
unido e os lugares que permitem a convivéncia fraterna [...] No fundo, permanece o
ideal de uma ‘cultura do encontro’, que se baseia em uma visdo do ser humano que
quer superar o individualismo insocial e amoral para recuperar a dimensao de
relacdo e fazer de modo que os homens se tornem cidaddos no seio de um povo.??

No discurso, Bergoglio propbs os quatro principios que devem iluminar
“nosso ser como cidaddo e como povo”, dentro de trés tensdes bipolares. Sao elas:
em primeiro lugar, a tensdo entre plenitude e limite, que compreendem o0s
principios “o tempo € superior ao espaco” ¢ “a unidade ¢ superior ao conflito”; a
segunda tensdo bipolar seria entre ideia e realidade, que compreende o principio
“a realidade ¢ superior a ideia”; em terceiro, a tensdo entre globalizacdo e
localizac3o, que compreende o principio “o todo é superior a parte”.?®3

Resolver essas trés tensdes de forma madura — plenitude e limite, ideia e
realidade e global e local — segundo Bergoglio, ajudaria a resolver o desafio de ser
cidaddo, a pertenca logica a uma sociedade e a dependéncia histérico/mitica a um
poVvo.

Bergoglio trabalha o que interpreta como a tensao entre plenitude e limite: a
plenitude é a vontade de possuir tudo e o limite é a parede que se coloca diante de
noés. Entdo, compara a plenitude com a necessaria utopia que o ser humano deve
carregar, uma utopia para 0 bem comum, mirando 0 que esta mais para la. Esta
utopia ndo deve ser uma fuga, mas em um sentido positivo, uma causa final que
traga esperanca. O limite deve caminhar em harmonia com essa plenitude, é a
conjuntura ou a crise como uma tarefa diaria, cotidiana. N&o se deve negar nem
uma e nem a outra, “viver essa tensao continua entre a plenitude e o limite ajuda o
caminhar dos cidaddos”.?®* Ficar estagnado no aspecto limitador, na conjuntura
como unico horizonte socio-politico, faz perder o que esté para além do momento.

Para solucionar essa tensdo — entre plenitude e limite — Bergoglio oferece
dois dos quatro principios antes mencionados: “o tempo ¢ superior ao espaco” e
“a unidade € superior ao conflito”, ja que sem resolver esta tensdo o cidaddo néo

pode avancar, crescer. Primeiro, 0 tempo inicia processos e 0 espaco 0s cristaliza.

%2 TERRAZAS, S. M., “A unidade prevalece sobre o conflito”, p. 38.
263 BERGOGLIO, J., Nosotros como ciudadanos, Nosotros como Pueblo, n.p.
264 BERGOGLIO, J., Nosotros como ciudadanos, Nosotros como Pueblo, n.p.
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Bergoglio condena um dos “pecados” que ocorrem nas atividades socio-politicas,
o0 de privilegiar os espacgos de poder sobre os tempos dos processos. O tempo €é
superior ao espago, porque O tempo rege 0S espacgos. Seja na atividade da
cidadania, na politica, ou na atividade social, o tempo transforma os espagos em
elos de corrente, em um processo. Bergoglio acreditava que para 0s argentinos
fosse o tempo de iniciar processos, mais do que possuir 0s espagos. Essa ideia
permaneceria aberta no contexto da EG.

Ainda sobre a resolu¢do desta primeira tensao, pensemos na maxima “a
unidade ¢ superior ao conflito”. Bergoglio utiliza-se do exemplo biblico que a
pardbola do bom samaritano aponta (Lucas 10, 25-37). Existem vérias maneiras
de assumir o conflito. Uma é o de olhar o conflito e dar meia volta, assim como 0s
dois personagens que passam e ndo socorrem o homem ferido, evitando o
envolvimento. Essa ndo é a maneira que um cidaddo deve agir. Assim agem
aqueles que apenas habitam, mas ndo se envolvem, ndo sdo cidaddos. Outra
atitude é a de se enfiar no conflito e se encontrar preso nele, sem conseguir espaco
para a unidade. E tem uma outra maneira, a terceira via: “meter-se no conflito,
resolvé-lo e transforma-lo em um elo de uma corrente, em um processo”.?%®

A segunda tensdo esta entre ideia e a realidade. Bergoglio distingue-as: “a
realidade é. A ideia se elabora, se induz. E instrumental em funcio da
compreensdo, captacdo e condugdo da realidade”.?®® Bergoglio propde o justo
equilibrio, o dialogo entre as duas, entre a realidade e a explicacdo que fazemos da
realidade. Quando a ideia ¢ a que manda, que constréi um discurso sobre a
realidade, se ddo o idealismo e o nominalismo. Aqui estdo alguns problemas
socio-politicos, quando se vive o reino do sofisma, da palavra que se ocupa
apenas com o estético, a retérica em torno de ideias que ndo representam a
realidade mais profunda, aquela que toca os cidadédos todos os dias. Bergoglio
lembra do principio apropriado para resolver esta tensdo: “entre ideia e realidade:
quem estd em primeiro? A realidade”.?’ Com este principio, o cidaddo vai
tomando consciéncia de si mesmo, de sua real situacéo e tarefa.

A terceira tensdo esta colocada entre o global e o local. Todo cidaddo esta

submetido a esta tensao:

265 BERGOGLIO, J., Nosotros como ciudadanos, Nosotros como Pueblo, n.p.
26 BERGOGLIO, J., Nosotros como ciudadanos, Nosotros como Pueblo, n.p.
267 BERGOGLIO, J., Nosotros como ciudadanos, Nosotros como Pueblo, n.p.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1812190/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1812190/CA

85

Temos que olhar para o global, porque sempre nos resgata da mesquinhez
cotidiana, da mesquinharia caseira. Quando a casa ja ndo é mais lugar, mas um
confinamento, masmorra, o global vai nos resgatando porque estd na mesma linha
da causa final que nos atraiu a plenitude. Ao mesmo tempo, € necessario assumir o
local, porque o local tem algo que o global ndo tem, que € ser fermento, enriquecer,
implementar mecanismos de subsidiariedade. Para ser cidaddo, vocé ndo precisa
viver num universalismo globalizante ou num localismo folcl6rico ou anarquico.
Nenhuma das duas coisas. Nem a esfera global que anula, nem a parcialidade
isolada que castra. Nenhum dos dois. Na esfera global que anula, todos s&o iguais,
cada ponto é equidistante do centro da esfera. Nao ha diferenca entre cada ponto da
esfera. Essa globalizacdo ndo queremos, anula. Essa globalizacdo ndo deixa
crescer. Qual é o modelo? Reclusos no local e fechados do global? Néo, porque
vocé esta indo para o outro ponto da tenséo bipolar.2®

Aqui, Bergoglio utiliza uma analogia muito interessante com o modelo que
representa a harmonia dessa relagdo, o poliedro: “O poliedro ¢ a unido de todas as
parcialidades que na unidade conservam a originalidade de sua parcialidade. E,
por exemplo, a unido dos povos que, na ordem universal, conservam sua
peculiaridade como povo”.2%

Nesta figura do poliedro pode ser aplicada a imagem do cidaddo que
conserva suas ideias particulares, seus ideais como pessoa, mas a0 mesmo tempo
se encontra unido a outros em uma comunidade, néo ilhando-se, mas também néo
se anulando na uniformidade, como 0s pontos equidistantes em uma esfera;
conecta-se com 0s outros, como uma das diversas faces ou partes do poliedro. O
poliedro também representa a unido das pessoas de uma sociedade, que, embora
sejam diversos, buscam o bem comum. Esta colocado o quarto principio: o todo é
superior a parte.

O discurso que nos serviu como base aqui foi feito em vista da reconstrucao
da nacdo argentina, colocando o povo como sujeito — traco da Teologia del Pueblo
— para a realizacdo de um projeto de desenvolvimento integral para todos, com o
foco preferencial na luta contra a desigualdade e a pobreza. Isso nos remete a
outra énfase teoldgico-pastoral tdo marcante na trajetdria de Bergoglio/Francisco:
a opcéo preferencial pelos pobres (OPP).

3.3.2.
A opcao preferencial pelos pobres

268 BERGOGLIO, J., Nosotros como ciudadanos, Nosotros como Pueblo, n.p.
269 BERGOGLIO, J., Nosotros como ciudadanos, Nosotros como Pueblo, n.p.
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Antes de mais nada, cabe o esclarecimento de que a OPP ndo € uma opcao
politica, cultural ou filoséfica, mas uma categoria teoldgica, justificada
biblicamente.?’® Esta ¢ uma mensagem tio clara nas Sagradas Escrituras,
especialmente nas exortagdes biblicas, “que convidam, com tanta determinacao,
ao amor fraterno, ao servico humilde e generoso, a justica, a misericordia para
com o pobre”.2’! Francisco lembra que Deus se fez pobre (2Cor 8,9), anunciador
das Boas-Novas aos pobres (Lc 4,18) e que no seu coracdo, 0s pobres ocupam
lugar preferencial.?"?

Essa opcdo ndo é uma escolha arbitraria, que em oposicdo ao desequilibrio
socioecondmico apresentado historicamente, negligencia os privilegiados, para
contrabalancear a realidade. Muito menos se limita a acdo social, a programas de
promocdo de assisténcia em favor dos que nada — ou pouco — tém, apesar da acédo
social concreta ter o seu lugar na OPP. Antes, a OPP ¢ a “atencdo prestada ao
outro™?”, é dar importancia, preocupacio sincera.

O tedlogo Waldecir Gonzaga testifica a importancia da OPP, colocada na
EG como “‘critério-chave de autenticidade’ para saber se estamos ou ndo agindo
em ‘fidelidade ao Evangelho, para ndo correr em vdo’ (EG 193-196)”.2* A OPP é
critério basilar para aferirmos a realidade da nossa fé. N&o é, portanto, uma opcao
entre as tantas outras, que o cristdo pode fazer de acordo com a sua disposi¢édo e
aptiddo, sendo para alguns um chamado e ndo para outros. Essa opcdo é o
primado da caridade, um imperativo: “a conversdo espiritual, a intensidade do
amor a Deus e ao préximo, o zelo pela justica e pela paz, o sentido evangélico dos
pobres e da pobreza sio exigidos a todos”.2"®

Na EG, Francisco renova a proposta da OPP,?’® tio presente em toda a sua
trajetdria de vida consagrada, reforcada pela sua trajetoria na Companhia de Jesus,
pela recepcdo dos documentos conciliares na América Latina, pela Conferéncia
em Aparecida, como ja exploramos neste trabalho. Destacamos a consonancia que
Francisco estabelece entre a OPP e uma das énfases da Teologia del Pueblo,

qguando sublinha o potencial do testemunho cristdo dos pobres, dos quais temos

20 EG 198.
Z1EG 194.
22 EG 197.
2B EG 199.
24 GONZAGA, W., Os pobres como “critério-chave de autenticidade” eclesial (EG 195), p.77.
25 EG 201.
276 EG 201.
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que aprender, ndo somente ouvindo seus clamores por socorro, mas escutando a
“misteriosa sabedoria que Deus nos quer comunicar através deles”.?’” Esta ai o
caréater dialdgico da OPP em Francisco.

A praxis pastoral de Francisco esta repleta de exemplos da manifestacédo
dessa OPP. Desde sua constante presenca nas vilas de miséria de Buenos Aires
enquanto bispo, até suas visitas papais, como por exemplo na ocasido da Jornada
Mundial da Juventude (JMJ) de 2013 no Brasil:

Este carinho para com os pobres o Papa Francisco demonstrou vivencial e
concretamente...[...] e alargou seu programa fazendo questdo de visitar varias
realidades mais pobres de nosso Rio de Janeiro, bem como deu testemunho de
simplicidade, desapego, humildade e pobreza entre todos.?’®

A fé encarnada de Francisco o conduz a missdo de promover uma Cultura

do Encontro.

3.3.3.
A Cultura do Encontro

Um dado inicial extremamente importante para nossa proposta — de
sublinhar a Cultura do Encontro como uma das grandes énfases teoldgico-
pastorais de Francisco — e que a Cultura do Encontro ¢ uma “expressao original do
vocabulario e da visdo eclesial do papa Francisco”.?”® O conceito foi sendo
lapidado durante a sua caminhada pastoral. Francisco repetiu durante o seu
pontificado o desejo de construir uma Cultura do Encontro, desejo este ja antes
externado enquanto fora arcebispo de Buenos Aires. Este desejo ndo diz respeito
apenas ao ambito intra-eclesial, mas também fora dele, a sociedade.

Afinal de contas, o que seria uma Cultura del Encuentro? O que Francisco
pretende com a construcdo de tal cultura? Neste ponto nos encarregaremos de
responder esses primeiros questionamentos. Ao longo dos Gltimos pardgrafos
desse capitulo lancaremos luz sobre este aspecto tdo vital para compreender a
atitude dialogal de Francisco frente aos adeptos das outras religides.

2T EG 198.

28 GONZAGA, W., Os pobres como “critério-chave de autenticidade” eclesial (EG 195), p.75.

219 Cf.: MELLO, A. A. El Papa Francisco y la cultura del encuentro. Revista Medellin, vol. XLIII,
N°. 169, Septiembre — Diciembre, 2017. pp. 721-750.
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3.3.3.1.
O papa Francisco e a construcao da Cultura do Encontro

O contexto de surgimento do conceito Cultura del Encuentro segundo
Francisco — ainda embrionaria — se deu em um momento complicado para a
Argentina, que, depois de muitos desencontros e crises politicas e econémicas,
buscava se reconstruir, se reerguer, se reencontrar.

Na ocasido, Bergoglio estava a frente da Igreja Catdlica da Argentina e a
fachada da catedral de Buenos Aires estava sendo reformada. Optaram por
esculpir no frontispicio da catedral a cena do reencontro de Jose do Egito com os
seus irmados (Génesis 45). Segundo relato do proprio papa Francisco, feito a
Alexandre Awi Mello — atual secretario do Dicastério para os Leigos, a Familia e
a Vida — aquela imagem da Graca de Deus o tocou profundamente e, somados ao
sentimento que as brigas e desencontros que ele presenciou na infancia os
causavam ainda menino, criou-se em Seu coracdo O anseio que as pessoas Nnao
brigassem entre si, que seguissem unidas, ou que, quando se desentendessem,
logo voltassem a amizade.?®® Completa Alexandre Awi Mello: “Bergoglio vé
nesse anseio que ele tinha dentro de si, um germe do que ele subsequentemente
formulou conceitualmente como uma cultura do encontro”.8!

O registro mais antigo do conceito, esta em um discurso de Bergoglio, o Te
Deum de 25 de maio de 1999, onde o0 encuentro aparece como um antidoto contra
a nostalgia e o pessimismo que poderia estar atrapalhando o povo argentino de
seguir.?82 O discurso do arcebispo Bergoglio teve como base o texto biblico de
Lucas 24.13-35, quando os discipulos, sem perceberem, estavam sendo
acompanhados pelo mestre no caminho de Emaus. No discurso, Bergoglio faz
uma analogia da passagem biblica com a atitude necessaria ao povo argentino:
seria necessario “deixar a nostalgia e o pessimismo e, como os discipulos em
Emats, dar lugar a nossa sede de encontro”.?8% Continua Bergoglio, traduzindo o

ensinamento do texto para 0 momento do povo argentino:

O Evangelho define o rumo para nos: sentar-se a mesa e deixar-nos ser convocados
pelo gesto profundo de Cristo. O pdo abencoado deve ser compartilhado. O

280 MELLO, A. A., El Papa Francisco y la cultura del encuentro, p. 724.

L MELLO, A. A., El Papa Francisco y la cultura del encuentro, p. 725.

22 MELLO, A. A., El Papa Francisco y la cultura del encuentro, p. 725.

283 BERGOGLIO, J. M., Dejar la nostalgia y el pesimismo y dar lugar a nuestra sed de Encuentro,
1999, n.p.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1812190/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1812190/CA

89

mesmo, é o fruto do sacrificio e do trabalho, que é a imagem da vida eterna, mas
isso deve ser realizado ja.

No mesmo ano, no dia 1° de setembro, discursando para empresarios sobre a
Educacdo, a expressdao Cultura do Encontro é registrada pela primeira vez no

periodo que Francisco este a frente da Igreja na Argentina:

Permito-me abrir uma proposta: precisamos gerar uma cultura do encontro. Diante
da cultura do fragmento, como alguns querem chamaé-la, ou da ndo-integracéo,
somos ainda mais exigidos em tempos dificeis, ndo favorecendo aqueles que
buscam capitalizar o ressentimento, 0 esquecimento de nossa historia
compartilhada, ou se deleitam em enfraquecer os vinculos.?4

Desta forma, Bergoglio insistiu “em superar as divergéncias que acontecem
na sociedade”.?®® Bergoglio faz um apelo a uni3o das forcas da sociedade, contra o
individualismo que distancia as instancias e institui¢cbes, impedindo o surgimento
de uma acgéo conjunta e eficaz.

Bergoglio usou a expressdo duas vezes mais em discursos oficiais no ano de
1999: uma na peregrinacdo juvenil a Lujan e a outra em uma homilia nas vésperas
de natal, respectivamente, “vinculando a cultura do encontro com Maria e com
Jos¢” 28

Até aqui podemos perceber pelo menos dois tracos da Cultura do Encontro:
0 primeiro é que o conceito estd mais para uma categoria teoldgico-pastoral do
que filosofica. Mesmo sendo aplicado na pastoral social, a inspiragdo é biblico-
teoldgica. Bergoglio extrai das Sagradas Escrituras exemplos que compdem essa
cultura e os aplica na realidade social; o segundo é que a Cultura do Encontro é

um conceito antigo na vida de Francisco, que pelo menos por trés décadas vem

284 BERGOGLIO, J. M., Disertacion de Mons. Jorge Mario Bergoglio en la sede de la Asociacion
Cristiana de empresarios, sobre el tema de Educacion (01/09/1999). Disponivel em:
<http://www.arzbaires.org.ar/inicio/homiliasbergoglio.html>. Acesso em: 30 de junho de 2019.

25 MELLO, A. A., El Papa Francisco y la cultura del encuentro, p. 726.

26 MELLO, A. A., El Papa Francisco y la cultura del encuentro, p. 726. Na primeira: “Nao
tenhamos medo de sair e olhar para 0s nossos irmdos com aquele olhar da Virgem, que somos
irmdos e assim teceremos com nossos coragdes e com nossos olhos essa cultura do encontro de
que tanto precisamos, que nossa patria tanto precisa”. Cf.: BERGOGLIO, J. M. Homilia en la 25?
Peregrinacion  Juvenil a Lujan, 3 de octubre de 1999. Disponivel em:
<http://www.arzbaires.org.ar/inicio/homiliasbergoglio.html>. Acesso em: 30 de junho de 2019. Na
outra, comparando a José, pai de Jesus: “So se o deixarmos [a Deus] estar conosco, como Maria e
José o deixaram, uma cultura de encontro é possivel, na qual ninguém é excluido, no qual todos
nos parecemos irmaos. Porque é precisamente na proximidade e na reunido onde Jesus nasceu,
amor”. Cf.: BERGOGLIO, J. M. Homilia en la Navidad del Milenio, 18 de diciembre de 1999.
Disponivel em: <http://www.arzbaires.org.ar/inicio/homiliasbergoglio.ntml>. Acesso em: 30 de
junho de 2019.


http://www.arzbaires.org.ar/inicio/homiliasbergoglio.html
http://www.arzbaires.org.ar/inicio/homiliasbergoglio.html
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sendo progressivamente lapidado por ele, a medida que vive e prople esta
realidade.

A Cultura do Encontro ¢ um apelo a construgdo de relagdes fraternas,
irmanadas, de uma visao integrada e interdependente, que ndo exclua ninguém e
seja voltada para o bem de todos, o bem comum. E importante observar que
Bergoglio ndo faz apenas uma proposta a Igreja da Argentina ou ao povo, mas ele
€ a propria experiéncia encarnada da cultura a qual pretende implementar.
Bergoglio é um verdadeiro construtor de pontes, um artifice de relacdes fraternas,
por meio do dialogo e do encontro com todos.

Este modo de proceder de Francisco aparece muito bem articulado na obra
biografica de Elisabeta Piqué.?®” A autora consegue costurar o dom pastoral de
Bergoglio e a sua habilidade politica, com seu carisma de lider, “de maneira que
os episddios da sua acdo sociopolitica, em plena crise econdmica” durantes alguns
governos argentinos, “parecem postos conjuntamente por um monte de dados que
falam da vocacdo e do talento ecuménico desse homem™?%® Tudo isso remonta
essa capacidade e anseio de Bergoglio por estabelecer encontros: “Sao exemplos
disso a formacdo da Mesa do Dialogo Argentino (2001) com os representantes dos
diversos cultos; a criacdo do Instituto de Diéalogo Inter-religioso (2001); a visita a
Associacdo Mutua Israelita Argentina (2003)”.289

Para seguirmos a nossa reflexdo até um momento chave para o impulso
dessa proposta em Bergoglio, a saber, o impulso dado pela VV Conferéncia Geral
do Episcopado Latino-americano e do Caribe, realizado em Aparecida (2007),
resumiremos 0s anos seguintes — das apari¢des da expressao — através do relato de

Alexandre Awi Mello:

Continuara usando a expressdo em anos posteriores. Para “refundar com esperanca
nossos vinculos sociais” como um povo, Bergoglio defende uma ‘“convicc¢do
constante que se expressa em gestos, na abordagem pessoal, em um selo distintivo,
onde essa disposi¢cdo de mudar nosso modo de vinculagdo é expressa, amassando,
na esperanca, uma nova cultura do encontro, da proximidade”. Novamente pede
ajuda a Maria, que “é lugar de encontro entre irmdos e de proximidade entre nos e
com Deus”, porque “queremos nos encontrar como irmaos, trabalhar para que essa
cultura fraterna do encontro se torne realidade. “Maria” sabe que caminhamos
porque precisamos deste encontro. Sabe também que nés percorremos um longo

287 Cf.: PIQUE, E. Papa Francisco. Vida e Revolucdo. [Trad. Carlos Turdera]. S&o Paulo: LeYa,
2014.

28 TERRAZAS, S. M., “A unidade prevalece sobre o conflito”, p. 37.

29 TERRAZAS, S. M., “A unidade prevalece sobre o conflito”, p. 37.
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caminho para nos enxergarmos € nos encontrar, para ser mais irmaos” neste

“caminho de encontro que nds, argentinos, precisamos tanto”.2%

Apds um periodo de quase ndo repeticdo da expressdo, quando Bergoglio
deu bastante foco ao encontro com Jesus Cristo em suas homilias e discursos —
ndo que um substitua o outro —, ap6s Conferéncia dos Bispos em Aparecida, a
qual Bergoglio foi presidente da Comisséo de Redagdo do documento, o cardeal
escreveu dois importantes documento.

O primeiro foi 0 documento de trabalho para a X Jornada de Pastoral Social,
no qual Bergoglio convida a “estabelecer uma cultura do encontro, que implica
estimular processos de projetos de consensos e acordos que preservem as
diferencas, convergindo nos valores que realizam a dignidade da vida humana, a
equidade e a liberdade” !

O segundo documento linkado ao impulso de Aparecida, foi o Propuesta de
Aparecida para la Pastoral de la Iglesia en Argentina. Nesse documento o
arcebispo Bergoglio desenvolveu toda sua argumentacdo e interpretacdo do
Documento de Aparecida (DAp) em torno da categoria “encontro”.?%? Apds 0
primeiro ponto que afirma que a vida plena nasce no encontro com Jesus Cristo,
Bergoglio entende como consequéncia desse encontro que “a vida plena nos pede
para trabalharmos para estabelecer uma cultura de encontro”,®® e cita o

documento:

Os discipulos e missionarios de Cristo promovem uma cultura de compartilhar em

todos os niveis em oposicao a cultura dominante da acumulacao egoista, levando a

sério a virtude da pobreza como um estilo de vida sdbrio para ir para ir ao encontro

e ajudar as necessidades dos irméos que vivem na indigéncia.?®*

Bergoglio contrapde a Cultura do Encontro a Cultura da acumulacdo, do
egoismo e, mais tarde, a Cultura do Descarte. Moisés Sbardelotto, escrevendo

sobre a comunicacdo do papa Francisco, que esta mergulhada nessa proposta de

20 MELLO, A. A., El Papa Francisco y la cultura del encuentro, p. 726.

291 BERGOGIO, J.M., Hacia una cultura del encuentro: La politica, mediadora del bien comun.
Democracia, desarrollo, justicia social - Documento de Trabajo de la X Jornada de Pastoral Social,
15 de septiembre de 2007, n° 23. Apud: MELLO, A. A, El Papa Francisco y la cultura del
encuentro, p. 727.

22 MELLO, A. A., El Papa Francisco y la cultura del encuentro, p. 727.

2% BERGOGLIO, J. M., Propuesta de Aparecida para la Pastoral de la Iglesia en Argentina.
Comunicacion del Sr. Arzobispo en el encuentro de la Sociedad Argentina de Liturgia S.A.L.
Disponivel em: <http://www.arzbaires.org.ar/inicio/homiliasbergoglio.html>. Acesso em: 30 de
junho de 2019.

2% DAp 540.
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implementacdo da Cultura do Encontro, salienta: “a ideia da ‘cultura do encontro’
foi abordada pelo papa principalmente em duas ocasibes, em contraponto a
‘cultura da exclusio’, do ‘descartavel’, da ‘globalizagdo da indiferenca’.”?%®

A Cultura do Encontro é a forma como Francisco conduz e pastoreia, estilo
ja bem anterior a0 momento que assumiu 0 ministério petrino. O mesmo estilo
permanece, “desde sua eleicdo como bispo de Roma, ele tem usado explicitamente
esta expressdao, tem difundiu e proposto, quase programaticamente, como uma
categoria pastoral”.?%

Para compreendemos mais amplamente o que Francisco entende e propde
por Cultura do Encontro, recorreremos mais uma vez ao seu discurso durante a
X1 Jornada Arquidiocesana da Pastoral Social, no dia 16 de outubro de 2010,
guando ainda era arcebispo de Buenos Aires. No documento que registrou o
discurso Bergoglio apresenta a relacdo entre os quatro principios norteadores da

sua acdo — por nds destacados anteriormente — e a Cultura do Encontro:

A conquista de uma cultura de encontro que privilegie o didlogo como método, a
busca compartilnada de consensos, acordos, 0 que une e ndo o que divide e
confronta, € um caminho que devemos percorrer. Para isso, devemos privilegiar o
tempo ao espaco, 0 todo a parte, a realidade a ideia abstrata e a unidade ao
conflito.?%’

3.3.3.2.
O dialogo como método de construcdo da Cultura do Encontro

O diélogo €, portanto, 0 método e a atitude proposta por Bergoglio/Papa
Francisco, para a construgdo a promogéo da Cultura do Encontro. Na obra de sua
autoria, que também trata de uma proposta de retomada da nacdo argentina,
Bergoglio deseja a instauracdo da Cultura do Encontro ‘para refundar os vinculos
sociais’ apelando para uma ética da solidariedade contra a Cultura do Fragmento

ou da ‘ndo integracdo’, que enfraquece a acdo coletiva por desligar os lagos

2% SBARDELOTTO, M. A comunicacdo do Papa Francisco e a "cultura do encontro": das
palavras aos gestos. Revista IHU-online, 10 de novembro de 2013. Disponivel em: <
http://www.ihu.unisinos.br/171-noticias/noticias-2013/525507-a-comunicacao-do-papa-francisco-
e-a-cultura-do-encontro-das-palavras-aos-gestos>. Acesso em: 30 de julho de 2019.

2% MELLO, A. A., El Papa Francisco y la cultura del encuentro, p. 729. Cf., por exemplo:
FRANCISCO, PP. Discurso en el encuentro con el Comité de Coordinacién del CELAM, 28 julio
2013. Disponivel em: https://w2.vatican.va/content/francesco/es/
speeches/2013/july/documents/papa-francesco_ 20130728 gmg-celam-rio.html. Acesso em: 30 de
julho de 2019.

297 BERGOGLIO, J. M., Nosotros como ciudadanos, Nosotros como Pueblo, n.p.


http://www.ihu.unisinos.br/171-noticias/noticias-2013/525507-a-comunicacao-do-papa-francisco-e-a-cultura-do-encontro-das-palavras-aos-gestos
http://www.ihu.unisinos.br/171-noticias/noticias-2013/525507-a-comunicacao-do-papa-francisco-e-a-cultura-do-encontro-das-palavras-aos-gestos
https://w2.vatican.va/content/francesco/es/%20speeches/2013/july/documents/papa-francesco_20130728_gmg-celam-rio.html
https://w2.vatican.va/content/francesco/es/%20speeches/2013/july/documents/papa-francesco_20130728_gmg-celam-rio.html
DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1812190/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1812190/CA

93

humanos.?®® Para construir a Cultura do Encontro na nagio argentina, Francisco

propde algumas acdes, dentre elas, o exercicio do dialogo:

O exercicio do didlogo é a via mais humana de comunicagdo. E devemos
estabelecer, em todos os ambitos, um espaco de didlogo sério, que conduz, ndo
meramente formal ou para nos distrair. IntercAmbio que destr6i prejuizos e
constréi, em funcdo da busca comum, do compartilhar, e envolve a tentativa de
interacdo de vontades em favor de um trabalho comum ou de um projeto
compartilhado.?*®
Agora como papa, Bergoglio se depara com uma realidade mais ampla, que,
de certa forma, se assemelha com a da Argentina daquele tempo: fragmentada e
em constante conflito — de diversas naturezas. Stefano Biancu faz uma leitura

interessante da bagagem que capacita o papa a viver este desafio:

Franciscol...] recebe as intui¢des do Concilio e da teologia argentina e as coloca
diante da situacdo atual de sociedades multiculturais nas quais é dificil captar os
tragos de uma historia comum, de uma cultura comum, de uma religido comum.
N&o somos mais povo, precisamos nos torna-lo.3®

A busca por um projeto compartilhado passa pela via do didlogo, que por
sua vez promove o encontro. Por isso, Francisco prop8e, além do exercicio do
dialogo, o “exercicio de abrir espagos de encontro”.3%! Dessa forma, o encontro
caracteriza-se pela presenca, proximidade, das partes que podem contribuir para o
todo, quando conectadas. A Cultura do Encontro deve ter o ponto de vista
ordenador centrado no homem: “principio, sujeito ¢ fim de toda atividade
humana”.3%

Em viagem ao Brasil, em julho de 2013, logo no inicio de se pontificado, no
seu discurso no Teatro Municipal, langou seu projeto em favor de uma “cultura do
encontro”.3®® Neste discurso, Francisco “traduziu a convoca¢do que o move:
didlogo, didlogo, didlogo. A nobre palavra, repetida por trés vezes, como forma de
expressar o Unico caminho que se abre para o crescimento de uma sociedade e das

pessoas”.304

2% BERGOGLIO, J. M., La Nacion por construir, p. 43.

29 BERGOGLIO, J. M., La Nacion por construir, p. 44-45.

300 BJANCU, S., Sobre os quatro principios do Papa Francisco, n.p.

301 BERGOGLIO, J. M., La Nacion por construir, p. 46.

302 BERGOGLIO, J. M., La Nacion por construir, p. 47.

308 FRANCISCO, PP., Palavras do Papa Francisco no Brasil, p. 82-83.

304 TEIXEIRA, F., Malhas da hospitalidade, p.19. Cf.. FRANCISCO, PP. Visita Apostdlica doa
Papa Francisco ao Brasil por ocasido da XXVIII Jornada Mundial da Juventude. Encontro com a
classe dirigente do Brasil. Disponivel em: <
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A promocéo da dignidade do ser humano deve ser o objetivo primeiro do
didlogo que busca estabelecer a Cultura do Encontro. A Cultura do Encontro
requer a atitude da hospitalidade: que estejamos dispostos ndo somete a dar, mas
também a receber os/dos outros.

Outros frutos podem nascer deste encontro: a busca pela promocao do bem
comum, da paz, do cuidado da criagdo de Deus, entre outros. De todo jeito, o ser
humano é o agente e o beneficirio da acdo. O que deve impulsionar os cristdos a
esse encontro? Em uma de suas meditagdes matutinas na capela da Casa Santa

Marta, Francisco nos da uma resposta:

Um convite a trabalhar pela “cultura do encontro” de modo simples, “como fez
Jesus”: ndo s6 vendo mas olhando, ndo apenas ouvindo mas escutando, ndo so6
cruzando-se com as pessoas mas detendo-se com elas, ndo so6 dizendo “que pena,

pobrezinhos!” mas deixando-se arrebatar pela compaixdo; “e depois aproximar-se,

tocar e dizer: “Nao chores” e dar pelo menos uma gota de vida”.3%

Para os cristdos, o préprio modo de agir de Jesus Cristo apresentado nas
Sagradas Escrituras serve de inspiracdo. A vida de Jesus Cristo é um chamado ao
encontro com 0 outro, 0 necessitado, assim propde Francisco. Nas Sagradas
Escrituras cristas, Jesus Cristo € o grande promotor de encontros profundos com
0s mais necessitados. Ele € o modelo de sensibilidade inter-humana que inspira as
atitudes dialogais de Francisco.

Na EG, Francisco propbe o didlogo como método de aproximacdo dos
cristdos a realidade do mundo atual, para transforma-la pelo poder do andncio do
Evangelho de Jesus.3®® Em Francisco, o didlogo se faz vital para o cumprimento
da missdo da Igreja.

Uma cultura simboliza algo que estd nas entranhas de um povo, nao
simplesmente uma ideia que mobiliza a agdo. E algo mais constitutivo do ser. A
Cultura do Encontro € um novo estilo de vida que se faz junto, com todos e para

todos e o didlogo é, portanto, 0 método e a atitude proposta por Bergoglio/Papa

http://w2.vatican.va/content/francesco/pt/speeches/2013/july/documents/papa-

francesco 20130727 _gmg-classe-dirigente-rio.html >. Acesso em: 10 de dezembro de 2018.

35 FRANCISCO, PP., Meditagdes Matutinas na Santa Missa Celebrada na Capela Santa Marta.
Por uma cultura do encontro. Disponivel em: <
http://w2.vatican.va/content/francesco/pt/cotidie/2016/documents/papa-francesco-
cotidie_20160913_cultura-do-encontro.html > Acesso em: 10 de janeiro de 2019.

306 EG 1; 250.


http://w2.vatican.va/content/francesco/pt/speeches/2013/july/documents/papa-francesco_20130727_gmg-classe-dirigente-rio.html
http://w2.vatican.va/content/francesco/pt/speeches/2013/july/documents/papa-francesco_20130727_gmg-classe-dirigente-rio.html
http://w2.vatican.va/content/francesco/pt/cotidie/2016/documents/papa-francesco-cotidie_20160913_cultura-do-encontro.html
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Francisco para a constru¢do de pontes que conectem 0s seres humanos entre si,
incluindo os mais pobres e sofredores da historia.

Sem apontar o suporte teoldgico e essas particularidades da acao pastoral de
Francisco, ndo poderiamos situar com precisao as acdes de Francisco em prol do
dialogo inter-religioso. A questdo do didlogo inter-religioso faz parte dessa
pastoral que se faz em didlogo e encontro, ndo se configurando como um
apéndice, como pratica isolada. Em Francisco, o dialogo inter-religioso faz parte

da missdo evangelizadora da Igreja.
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O dialogo inter-religioso na contribuicdo de Francisco.

Francisco tem se mostrado um promotor do dialogo inter-religioso. Nestes
anos de pontificado ja ficou claro que esse tema é muito caro ao papa. Foram
diversos encontros com outros lideres religiosos, visitas a paises que professam
oficialmente uma outra fé, discursos e homilias sobre o tema, além de linhas
dedicadas a questdo em seu plano de pontificado — a exortacdo apostélica
Evangelii Gaudium (EG) — e em outros escritos de sua autoria.

O presente capitulo tem por objetivo analisar o tema do didlogo inter-
religioso em Francisco e extrair contribuicBes da carta enciclica Laudato Si’ (LS)
para o didlogo inter-religioso (DIR). Para tal, primeiro utilizamos como base a
EG, que nos deu o caminho para tracarmos uma trajetoria tematica na missdo de
promover o DIR, o que nos fez percorrer outras obras de sua autoria e
comentarios de outros autores, até nos debrugcarmos na LS para extrair importantes
e singulares contribuicBes para a tematica.

O capitulo esta dividido em trés partes: Primeiramente, exploraremos alguns
aspectos da questdo do dialogo inter-religioso em Jorge Mario Bergoglio, em sua
prética pastoral na Argentina antes mesmo de sua eleicdo ao papado. Em um
segundo momento, analisaremos a EG, contetdo programético do pontificado de
Francisco, em sua proposta de DIR. Essa analise nos levou a colocar em relevo
algumas énfases especiais do DIR segundo Francisco. Por fim, examinaremos a
LS em sua tematica principal, em seus eixos transversais que perpassam toda a
carta, seus objetivos, suas linhas de didlogo e extrairemos contribui¢des para o
dialogo inter-religioso. Possivelmente, tais contribui¢cbes possam nos ajudar a
propor a LS como uma potencial obra de referéncia para o tema do DIR na

atualidade.

4.1.
O dialogo inter-religioso em Jorge Mario Bergoglio

Francisco vem criando pontes com outros lideres religioso e representantes
de outras religibes mundo afora. O dialogo tem sido seu método de encontro e

estreitamento de lagcos, tanto com cristdos de outras tradigdes quanto com
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religiosos de tradi¢cGes ndo cristds. Antes mesmo de assumir 0 cargo maximo da
Igreja Catdlica, Francisco ja fomentava o DIR.

Agora, nossa abordagem ao DIR no autor compreenderd esse periodo
anterior ao papado, para posteriormente neste capitulo trabalharmos a etapa
correspondente ao periodo em exercicio do papado. Essa divisdo ndo insinua uma
maneira diferente de abordagem ao tema do DIR em sua trajetéria, pelo contrario,
apenas nos ajudard a organizar temporalmente os fatos biograficos — ainda que
sem a intencdo de tracar cronologicamente uma rota —, somados aos seus
ensinamentos, para, entdo, nos servir de apoio para confirmar a suspeita inicial de

que h& uma continuidade entre Bergoglio e Francisco no tocante ao tema do DIR.

4.1.1.
A pratica do dialogo inter-religioso em Bergoglio

Agora, percorreremos alguns episodios biograficos que corroboram para
afirmar que os ensinamentos de Bergoglio/Francisco ndo estdo apenas no mundo
das ideias, ndo surgem de uma teologia estéril, de uma fé estética, mas de uma fé
viva e atuante,*°” de uma pastoral do encontro e do dialogo. Como afirma Roberto
Repole: “Bergoglio tem nas costas, sobretudo, e primeiramente, a longa e radical
experiéncia do religioso e do pastor”.3%® Ele carrega uma profundidade teoldgica
na sua préaxis, que por alguns nao foi tdo bem compreendida, sendo até vista com
desconfianga.®%

Francisco é o proprio exemplo da Cultura do Encontro que pretende

implementar a “saida” que projeta a Igreja Catdlica em direcdo ao mundo. Piqué,

relembrando os tempos de Bergoglio na Argentina confirma essa nossa afirmacao:

307 O préprio Francisco adverte os cristdos sobre o perigo das ideias ndo tocarem a realidade:
“Existe também uma tensdo bipolar entre a ideia e a realidade: a realidade simplesmente &, a ideia
elabora-se. Entre as duas, deve estabelecer-se um didlogo constante, evitando que a ideia acabe por
separar-se da realidade. E perigoso viver no reino s6 da palavra, da imagem, do sofisma...[...] A
ideia — as elaboragBes conceituais — estad ao servico da captagdo, compreensdo e conducdo da
realidade. A ideia desligada da realidade da origem a idealismos e nominalismos ineficazes que,
no maximo, classificam ou definem, mas ndo empenham. O que empenha é a realidade iluminada
pelo raciocinio.

”. EG 231-232.

38 REPOLE, R., Preficio a cole¢io. In: TERRAZAS, S. M., “A unidade prevalece sobre o
conflito”, p. 11.

39 REPOLE, R., Preficio a cole¢do. In: TERRAZAS, S. M., “A unidade prevalece sobre o
conflito”, p. 11-12.
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0 “arcebispo ndo apenas chama seus padres a irem ao encontro das periferias.

Coerente com as suas palavras, ele proprio vai”.31°

Enquanto esteve servindo a Deus na Igreja da Argentina, Bergoglio foi
notado pela sua habilidade para estabelecer relagcbes inter-religiosas em prol do

bem da sociedade. Piqué relata uma longa sequéncia de feitos no campo do DIR:

Em 2002, cria o Instituto de Dialogo Inter-Religioso, integrado por Omar Abboud
— Representando o Isl& —, o rabino Daniel Goldman, seu amigo, o protestante Luis
Lieberman, o padre Guillermo Marcé e José Maria Corral, oficial da area educativa
do governo da cidade de Buenos Aires. As vésperas da invasio norte-americana ao
Iraque, em marco de 2003, aprova a instalacdo na Praca de Maio, de uma tenda de
oracao de representantes de diversas religides, ideia de Sheij Mohsen Ali, diretor
da Casa para a Difusdo do Isla. Em junho de 2004, torna-se o primeiro cardeal
primado da Argentina que entra no prédio da Amia (Associa¢cdo Mutual Israelita
Argentina), na rua Pasteur, reconstruido ap6s o atentado a bomba de 1994. Coloca
uma coroa de flores e reza diante do muro que recorda as 85 vitimas do ataque
contra essa mutual judaica. No livro de visitas ilustres da Amia escreve: “Conta as
areias do mar: assim sera sua descendéncia; agradeco ao Senhor por ter permitido
nesse dia, a este grdozinho de areia que sou, compartilhar o trecho do caminho com
nossos irmdos mais velhos”. Em 2007 inaugura, na matriz da Pastoral
Universitaria, o curso “Formacgdo de liderancas em e para o diadlogo inter-
religioso”, organizado pelo website Valores Religiosos com 0 Instituto de Didlogo
Inter-Religioso. Fora do ambito institucional, Bergoglio estreita amizade com
representantes de diferentes cultos — rabinos, pastores protestantes —, atitudes que
se refletem em atividades concretas.?!*

Como exemplo pratico da relacdo amistosa entre cristdos e judeus que
encorajou os catdlicos a desenvolverem,®? podemos destacar a relagdo entre
Mario Jorge Bergoglio e o rabino Abraham Skorka. Os dois desenvolveram uma
amizade quando Bergoglio recebera o convite do rabino Skorka — entdo reitor do
Seminario Rabinico Latino-americano de Buenos Aires — para participar do
servico de peniténcia de Seijot em 2004. Convite prontamente aceito por
Bergoglio. Na ocasido, o cardeal juntou-se a comunidade judia de Skorka,
rezaram e partilharam o p&o.3'3

Desde entdo os dois passaram a promover caminhos de diadlogo e de
abertura espiritual. Em 2010 promoveram debates em um programa televisivo
sobre diversos temas — felicidade, sexualidade, autoridade, temas biblicos

compartilhados pelas tradigdes — divididos em 31 episddios de 1 hora, com a

310 P|QUE, E., Papa Francisco, p. 118.

311 PIQUE, E., Papa Francisco, p. 120-121.
312 EG 247.

313 IVEREIGH, A., El gran reformador, p.434.
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moderacio de um tedlogo protestante, Marcelo Figueroa.®'* Em 2012, durante as
comemoracdes dos 25 anos da Nostra Aetate, Bergoglio concedeu a Skorka o
titulo de doutor honoris causa pela Universidade Cat6lica de Buenos Aires.

O respeito matuo, afeto, a relacdo fraterna e a amizade genuina
impulsionaram o rabino e o cardeal a busca conjunta por desenvolver ‘“uma
compreensdo mais profunda do que o judaismo implica para o cristianismo e vice-
versa”.3"® Nas palavras de Skorka: “dialogar, em sentido mais profundo, é
aproximar a alma de um & do outro, a fim de revelar e iluminar seu interior”.31®

Os exemplos de contribuicdo ao didlogo com os judeus na vida de
Bergoglio, ndo se limitam a relacdo com Skorka. Na Argentina, Bergoglio foi
mais além do que as relacGes ja estabelecidas com algumas comunidades judias,

heranca deixada pelo cardeal Quarracino:

Participava com regularidade na comemoracdo anual de um dos principais eventos
da perseguicdo nazista aos judeus — a Noite dos Cristais Quebrados — e acolheu-o
em mais de uma ocasido na catedral, pedindo perddo em nome dagueles que, na
década de 1930, ndo fizeram nada para impedir que o Holocausto ocorresse. Ele
garantiu que a Shoah fosse ensinada nas escolas e seminarios da diocese, e em
2012 ele enviou trés sacerdotes em formacdo para o Yad Vashem, o Museu do
Holocausto em Jerusalém. Ele pediu aos seus bispos auxiliares para representarem
a Igreja na comemorag&o anual das vitimas do atentado contra a AMIA, e em julho
de 2010 ele participou pessoalmente e orou em frente ao mural.3’

Poderiamos acrescentar outros diversos exemplos da pratica do DIR de
Bergoglio, mas nos deteremos agora em apenas mais um deles: a relagdo de
Bergoglio com o ja citado Omar Abboud, mucgulmano e ex-secretario do Centro
Isldamico da Argentina.

Desde a criacdo do Instituto de Dialogo Inter-Religioso, em 2002, os lacos
de amizade entre Bergoglio e Abboud se estreitaram e 0s dois se encontravam
para conversar, tomar café e ouvir 6pera. Abboud falava do isld para Bergoglio e
logo descobriu que o entdo cardeal ja estava muito bem informado.®*® Trocavam
livros que permitiam falar sobre os paralelismos entre o cristianismo e o isl,
debatiam sobre os atributos de Deus e a diferente compreenséo nas duas tradi¢oes,

0 aspecto comum da misericordia, entre outros temas.

314 IVEREIGH, A., El gran reformador, p.435.
315 IVEREIGH, A., El gran reformador, p.435.
316 BERGOGLIO, J. M; SKORKA, A., Sobre o céu e a terra, p. 8.
317 IVEREIGH, A., El gran reformador, p.433.
318 IVEREIGH, A., El gran reformador, p.431.
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Ivereigh colheu trés importantes relatos de Abboud, recordando este periodo
de caminhada conjunta com o cardeal Bergoglio, que caracterizam bem alguns
frutos do DIR. No primeiro, uma afirmacdo que pode evidenciar o potencial do
DIR de vencer os nossos preconceitos € mau julgamentos acerca dos outros: “foi
uma aprendizagem no exercicio da misericérdia, de melhorar a visdo do outro, de
colocar-se no lugar do outro”, relembra Omar Abboud.3!°

O segundo relato caracteriza bem o DIR no seu potencial de enriquecimento
muatuo, quando, a partir do que aprendo acerca da fé do outro, passo a
compreender e viver melhor a minha experiéncia religiosa®*%: “Como um
muculmano aprenderd com um padre? Eu aprendi com ele a dindmica da
misericordia islamica através das palavras de Bergoglio”.®?!

O terceiro importante relato de Abboud reflete a acolhida, a hospitalidade

que Bergoglio promovera através do DIR3?2;

A pessoa que mais construiu em termos de dialogo, que mostrou e ensinou mais
para nos, foi Bergoglio - lembra Abboud ... [...] A Argentina é maioritariamente
Catdlica Apostolica Romana como outros paises da América Latina. Mas ndo havia
area de tolerancia: vocé vai tolerar aqui até aqui. O gue o cardeal fez foi gerar uma
esfera de coexisténcia. Gerenciou a possibilidade de sentar naguela mesa, um
espaco civico sem tamanho.3?®

Esse dltimo relato pode falar muito ao nosso atual contexto brasileiro,
tomado por episodios de intolerncia e atentado contra a liberdade religiosa,
especialmente, contra religiosos e templos de matriz africana — como expomos
anteriormente neste trabalho.>?*

No periodo em que esteve na Argentina, Bergoglio viveu o DIR na verdade
e no amor, prezando pelo todo. A promogéo da cooperacdo inter-religiosa para a
solucdo de problemas comuns a todos, foi uma marca do cardinalato de Bergoglio.

A escritora e jornalista Evangelina Himitian também registrou tais feitos:

J& na condicdo de Arcebispo de Buenos Aires, Bergoglio tinha propiciado e
conduzido encontros com hebreus, mugulmanos e evangélicos. Tinha feito sentar

319 IVEREIGH, A., El gran reformador, p.431.

320 EG 250-251.

321 IVEREIGH, A., El gran reformador, p.431.

322 Fica o ponto de contato com a EG, quando Francisco faz um chamado a acolhida dos
imigrantes muculmanos. Cf.: EG 253. Da relagdo com Abboud surgiu uma obra conjunta, que
aborda também e especialmente o tema do DIR. Cf.: FRANCISCO, PP; ABBOUD, O.; et.al.
Superar o0 Muro: Dialogos entre mugulmanos, um rabino e um cristdo. Sdo Paulo: Paulinas, 2015.
323 IVEREIGH, A., El gran reformador, p.430-431.

324 Cf.. Capitulo 11, 2.2.3.
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em torno da mesa do “dialogo argentino” os representantes de varios cultos e tinha
organizado encontros ecuménicos nos quais os diversos credos se tinham reunido
para discutir temas referentes a sociedade, e, portanto, comuns a todas as
religides.®?

Deste periodo, destacaremos agora uma obra de Bergoglio que toca de
forma especial a temética do DIR.

4.1.2.
O registro literario de uma amizade inter-religiosa

No ano de 2011, foi publicada a obra Sobre o Céu e a Terra, resultado de
um diélogo entre Bergoglio e seu amigo, o rabino Abraham Skorka, registrado ao
longo do ano de 2010 por um jornalista. Nessa obra, Bergoglio e Skorka nao
apenas dao suas opinides sobre temas e desafios atuais, mas desenvolvem um
“dialogo, com a forma, a troca e a riqueza humana de um dialogo auténtico”.3%

No dialogo fraterno desenvolvido entre Skorka e Bergoglio, Maria Teresa
Cardoso propde uma aplicacdo do documento conciliar Nostra Aetate (NA)*?’ —

um marco para o dialogo judaico-cristéo:

O diélogo de Bergoglio e Skorka aparece em consonancia com a Declaragdo
Nostra Aetate. Por exemplo, tem em conta os lagos espirituais que relacionam
cristdos e judeus; ndo caminha com preconceitos; usa em comum a Sagrada
Escritura. E um dialogo fraterno.32

Bergoglio relata nas paginas iniciais da obra que, ao ser convidado para a
publicacdo de um dos dialogos entre eles, respondeu positiva e prontamente ao
chamado de Skorka, muito porque ja tinham bastante tempo de caminhada

conjunta e por sempre respeitarem as identidades religiosas um do outro:

Com Skorka nunca tive que negociar a minha identidade catélica, assim como ele
ndo o fez com a sua identidade judaica, e isso ndo sé pelo respeito que temos um
pelo outro, mas também porque assim concebemos o dialogo inter-religioso. O
desafio consistiu em caminhar com respeito e afeto, caminhar na presenga de Deus
e procurando ser irrepreensiveis.3?

325 HIMITIAN, E. Francisco. EIl Papa de la gente. Madrid: Aguilar, 2013. Apud: TERRAZAS, S.
M., “A unidade prevalece sobre o conflito”, p. 31.

3% FREITAS CARDOSO, M. T. de., Riqueza humana e espiritual em um dialogo, p. 1075.

327 Cf. NA 4.

328 FREITAS CARDOSO, M. T. de., Riqueza humana e espiritual em um dialogo, p. 1074.

329 BERGOGLIO, J. M; SKORKA, A., Sobre o céu e a terra, p. 12 e 13.
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Os impeditivos do cotidiano ao didlogo sao pontuados por Bergoglio: “a
desinformagéo, a fofoca, o preconceito, a difamagcao, a calinia”*°, além de outras
atitudes anti-dialogais como o nédo saber escutar por exemplo. Sobre este ponto,
Jorge Mario Bergoglio entende que o dialogo nasce da abertura dos nossos
coragdes ao ponto de vista dos outros, “do convencimento de que o outro tem algo
bom a dizer”®, essa atitude é oposta a prepoténcia que muitos destilam, que
sufoca a humildade e misericdrdia no trato com o outro humano.

A abertura dialogal do Concilio Vaticano Il esta presente na pratica do
dialogo inter-religioso entre Bergoglio e Skorka. E importante observar que pelo
menos trés elementos fundamentais afirmados nos documentos conciliares Nostra
Aetate (NA) e Dignitatis humanae (DH) podem ser encontrados no didlogo inter-
religioso segundo Bergoglio e no seu dialogo com Skorka. Sao eles: “o principio
da liberdade religiosa (DH, cap.l); o reconhecimento da positividade das religides
(NA 2); e a conviccao do valor do didlogo e da cooperacao inter-religiosa (NA 5;
DH 15)”.3%

Por exemplo, quando conversam sobre a necessidade das religides na obra
Sobre o Céu e a Terra, Skorka e Bergoglio concordam que a religido ainda
existira como resposta aos anseios humanos e que cada ser humano se relaciona
de maneira diferente com Deus, que por sua vez respeita a cultura dos povos.3*
N&do defendem apenas as suas religides particulares, mas assumem as diferentes
religibes como dado positivo, como resultado de diferentes experiéncias com o
transcendente. Para Bergoglio, cada povo capta em seu coragdo a experiéncia com
Deus ¢ “a traduz de acordo com a cultura que tem, e vai elaborando-a, dando-lhe
um sistema”.®** Para Bergoglio é fundamental que haja dialogo entre religido e
cultura.®

Na obra, Skorka e Bergoglio selecionam espaco para falar especificamente
sobre o didlogo inter-religioso. Bergoglio lembra como ampliou a participagédo

dos outros lideres religiosos nos Te Deum enquanto arcebispo de Buenos Aires,

330 BERGOGLIO, J. M; SKORKA, A., Sobre o céu e a terra, p. 12.

331 BERGOGLIO, J. M; SKORKA, A., Sobre o céu e a terra, p. 12.

332 WOLFF, E. Igreja em Dialogo, p.77.

338 BERGOGLIO, J. M; SKORKA, A., Sobre o céu e a terra, p. 27 e 28.
334 BERGOGLIO, J. M; SKORKA, A., Sobre o céu e a terra, p. 28.

335 BERGOGLIO, J. M; SKORKA, A., Sobre o céu e a terra, p. 178.
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quando a partir de 2009, a seu convite, os outros lideres religiosos passaram a
formular as suas oragBes de acordo com cada credo particular ali presentes.33®

O gesto de Bergoglio de sair de seu lugar para cumprimentar todos 0s
lideres religiosos durante o evento supracitado e de abrir a liturgia para suas
participacOes foi elogiado por Skorka, ja que 0s gestos carregam um simbolismo
poderoso, sdo ‘“uma maneira de mostrar a importancia do didlogo inter-
religioso”.3” Com gestos, atitudes de amor e abertura de coracdo, Bergoglio
promoveu o testemunho conjunto do Transcendente, outra proposta do concilio.%
Como afirmara anos depois, o dialogo inter-religiosos “€ uma atitude de abertura
no didlogo e no amor”.>*

A missdo evangelizadora da Igreja hoje deve ser feita em dialogo, que por
sua vez dispensa o proselitismo. Citando uma bela frase de Bento XVI, Bergoglio
celebra a extingdo de tal atitude: “a Igreja € uma proposta que chega por atracao,
néo por proselitismo”. 34

Seguiremos refletindo sobre a questdo do diélogo inter-religioso em
Francisco, agora utilizando como base a exortacdo apostélica Evangelii Gaudium,
gue tem como tema principal o antncio do Evangelho no mundo atual. A partir da
EG, documento norteador para o itinerario da atuacéo de Francisco, analisaremos

alguns aspectos particulares do DIR em Francisco.

4.2.
O dialogo inter-religioso em Francisco a partir da Evangelii Gaudium

No contetdo programatico do seu pontificado, o0 DIR ganhou um espaco
importante. A palavra didlogo aparece 47 vezes na EG, sendo que 10 vezes
especificamente em referéncia ao dialogo com as religides, o que atesta o interesse
de Francisco pelo DIR e a importancia de tal obra para a tematica.34

As linhas de dialogo na EG estdo situadas principalmente na parte destinada
ao didlogo social como contribuicdo para a Paz dentro do capitulo IV — A

3% BERGOGLIO, J. M; SKORKA, A., Sobre o céu e a terra, p. 171.

37 BERGOGLIO, J. M; SKORKA, A., Sobre o céu e a terra, p. 178.

338 NA 5.

339 EG 250.

340 BERGOGLIO, J. M; SKORKA, A., Sobre o céu e a terra, p. 183.

31 SANCHEZ, W. L., O Dialogo Inter-religioso: fontes e método, p.161.
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dimensdo social da evangeliza¢d0.3*? Francisco afirma que “a evangelizagdo
implica um caminho de didlogo”,** e estabelece trés campos de dialogo de que a
Igreja deve se fazer participe: didlogo com o Estado, com a sociedade e com
outros crentes ndo catdlicos.>*

Na EG, Francisco separou oito paragrafos para tratar da questdo do didlogo
com as outras religides (EG 247-254).3% Neles estdo contidos uma riqueza
expressiva, que norteara a nossa reflexdo em torno do pensamento e praxis do
DIR em Francisco. Trés desses paragrafos (EG 247-249) foram dirigidos a relacao
com o judaismo e antecedem os pardgrafos que abordam a questdo do dialogo
inter-religioso em geral.

Iniciaremos com a andlise dos paragrafos destinados ao dialogo social num
contexto de liberdade religiosa (EG 255-258), incluidos nesta sessdo de nossa
pesquisa voltada para o DIR, ja que Francisco trabalha neles a distingdo entre o
papel da Igreja — religido — e do Estado — governantes e politicos — no tocante a
construgdo de uma sociedade melhor, e, enfaticamente, faz a defesa da
salvaguarda da liberdade religiosa — énfase conciliar por nds trabalhada no ponto

4.1.2. —, condicdo essencial para o florescimento do DIR.

4.2.1.
O dialogo com os governantes e com a sociedade atual a partir da
Evangelii Gaudium

Francisco reservou alguns paragrafos da EG para tratar do didlogo com os
governantes e com a atual sociedade, que vive um contexto de liberdade

religiosa.*® Neles, o papa faz uma defesa da religido, do direito de professar a fé

342 Cf.: EG 238-258.

33 EG 238.

344 EG 238.

35 Na EG Francisco situa a relagdo com o judaismo entre os espacos destinados ao dialogo
ecuménico e o dialogo inter-religioso. A caminhada construida pela Igreja Catolica no dialogo
judaico-cristdo é levada em consideragdo, assim como as raizes do cristianismo que estdo
entrelacadas ao judaismo: “o povo da Alianga e a sua fé como uma raiz sagrada da propria
identidade crista”. (EG 247) Abordaremos esta relagdo como inter-religiosa, pois ndo pretendemos
problematizar a questdo, saindo das duas linhas de didlogo comumente estabelecidas: didlogo
ecuménico e inter-religioso. Até poderiamos situar essa relacdo no dialogo Intercredal, mas
incorreriamos na questdo que pretendemos evitar. Mesmo assim, consideramos validos os
argumentos do Papa, que leva em conta a crenga em um mesmo Deus que age na historia humana,
a irrevogavel alianca de Deus com os judeus e a partilha de uma parcela muito importante das
Escrituras Sagradas, para defender que o judaismo ndo é uma religido completamente alheia ao
cristianismo. (EG 247)

346 EG 255-258.
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individual e o de ndo ter uma religido especifica, o direito fundamental da
liberdade religiosa, que por vezes fica ameagado por opinides generalizadoras, por
acOes politicas que desconsideram a sua grandeza e fomentam um ambiente de
ressentimento, ao invés de promover a tolerancia e a paz.3#’

Em sua abordagem, Francisco ndo faz confusdo entre as responsabilidades
do Estado e as responsabilidades da Igreja, ele as distingue precisamente,
tornando possivel uma relagdo harmoniosa em vista do bem comum, sem uma
instituicdo absorver a outra. Como sdo instancias e poderes diferentes, Igreja e
Estado oferecem suas contribuicdes dentro das suas possibilidades e limites. Ha
interesse comum, como, por exemplo, o estabelecimento da paz na sociedade, mas
“o0 cuidado e a promogdo do bem comum competem ao Estado”.>*® A Igreja pode
oferecer sua experiéncia milenar, falando e agindo a partir da luz dada pela fé,
contribuindo para a instauracdo da paz pela proclamacdo do Evangelho de Jesus, a
“paz em pessoa (Ef. 2,14)”.3*° De igual modo as outras religides tém suas
contribuicGes para dar a sociedade.

O papel fundamental do Estado ndo pode ser delegado a outra instituicdo, de
igual modo, o papel dos governantes ndo pode ser delegado aos lideres religiosos.
Isso ndo quer dizer que as outras instituicOes estdo dispensadas de agdes concretas
em cooperacdo com o Estado. Porém, a devida diferenciacéo e liberdade permite a
atuacdo mais eficaz de cada instituicdo segundo as suas atribuicBes. A Igreja,
especialmente, precisa exercer seu papel profético livremente.

As religides devem estar envolvidas na construcdo de uma realidade mais
justa e na garantia da dignidade da pessoa humana, juntamente com as muitas
outras forcas governamentais. Portanto, o dialogo é uma via que possibilita esta
acao conjunta, uma unido de partes diferentes e corresponsaveis pela construcao
de uma sociedade menos desigual e mais pacifica. A fé cristd deve propor “com
clareza os valores fundamentais da existéncia humana, para transmitir convicgoes
que possam depois traduzir-se em agdes politicas”.3>°

Até o presente momento, Francisco ja visitou quase todos 0s continentes do
mundo — exceto a Oceania — dialogando com governantes e representantes do

poder estatal. No dia 25 de novembro de 2014, em visita ao Parlamento Europeu,

347 EG 255-256.
348 EG 240.
39 EG 239.
0 EG 241.
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reunido em Estrasburgo na Franga, Francisco discursou para os representantes dos
poderes politicos da Europa, clamando pela promoc¢do da dignidade humana:
“promover a dignidade da pessoa significa reconhecer que ela possui direitos
inalienaveis, de que ndo pode ser privada por arbitrio de ninguém e, muito menos,
para beneficio de interesses economicos”.%** Em 21 de julho de 2015 no Vaticano,
discursou sobre a questdo ecoldgica e da chamada escraviddo moderna, diante de
governantes e prefeitos de diversas grandes cidades do mundo.3%?

Durante uma viagem apostolica para a Africa, Francisco se reuniu com
autoridades governamentais em Bangui (Republica Centro-africana) — pais que
esta em guerra civil desde 2012 - buscando didlogo em favor do
reestabelecimento sociopolitico, da paz e da participacdo do governo na promocao

do bem do povo:

E supérfluo, sem davida, sublinhar a importancia crucial do comportamento e
administracdo das Autoridades publicas. Estas deveriam ser as primeiras a
encarnar, coerentemente, na sua vida os valores da unidade, da dignidade e do
trabalho, para servir de modelo aos seus compatriotas.3>

N&o é de hoje que Francisco busca essa contribuicdo junto aos poderes
politicos para a constru¢cdo de um mundo melhor. Piqué destaca que, enquanto foi
arcebispo de Buenos Aires, Bergoglio ndo se limitava a testemunhar as acdes dos
poderes estatais, mas fazia “questdo de dizer ao poder aquilo que ndo funciona,
tornando-se uma figura incomoda”.®** Bergoglio entende o poder como uma
oportunidade de servir e cobrava a atuacdo do Estado na realidade complicada da

Argentina, mergulhada em escandalos politicos:

Primeiro, os excessos do capitalismo selvagem e a corrup¢do que 0 menemismo
(1989-1999) deixa de rastro. Depois, o colapso do governo de Fernando de la Rua,
a quem vé fugir de helicoptero do terrago da Casa Rosada em dezembro de 2001,
enquanto a praca de Maio estd em chamas e a fumaga dos gases lacrimogéneos
chegam até seu quarto, com os panelagos; os sopdes populares, a desintegracao, o

%1 FRANCISCO, PP., Discurso do Santo Padre ao Parlamento Europeu. Disponivel em: <
https://m.vatican.va/content/francesco/pt/speeches/2014/november/documents/papa-
francesco_20141125 strasburgo-consiglio-europa.html> Acesso em: 21 de abril de 2019.

%2 FRANCISCO, PP., Workshop “Modern Slavery and climate change”. Disponivel em:
<https://w2.vatican.va/content/francesco/pt/speeches/2015/july/documents/papa-

francesco 20150721 sindaci-grandi-citta.html> Acesso em: 20 de abril de 2019.

3% FRANCISCO, PP., Discurso do Santo Padre. Encontro com a classe dirigente e com o corpo
diplomatico. Disponivel em: <
http://w2.vatican.va/content/francesco/pt/speeches/2015/november/documents/papa-

francesco 20151129 repubblica-centrafricana-autorita.html>. Acesso em: 20 de abril de 2019.

34 PIQUE, E., Papa Francisco, p. 119.
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http://w2.vatican.va/content/francesco/pt/speeches/2015/november/documents/papa-francesco_20151129_repubblica-centrafricana-autorita.html
DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1812190/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1812190/CA

107

periodo de Eduardo Duhalde (2002-2003). Finalmente, e desde entdo, o
kirchnenrismo.®®

O padre Carlos Accaputo, amigo de Francisco e presidente da Pastoral
Social durante o bispado de Bergoglio em Buenos Aires afirma que “a atitude de
Bergoglio a respeito da vida politica, sindical, empresarial, com as organizacoes
sociais” sempre foram de dialogo, respeito e de colaboragdo, partindo da propria
posicio da Igreja Catolica.®*® Talvez Francisco ndo tenha encontrado nos
governantes argentinos daquele periodo tal atitude dialogal em reciprocidade a sua
preocupacdo com a nagao.

Enquanto arcebispo de Buenos Aires, a relagdo de Bergoglio com o
kirchnerismo foi turbulenta, especialmente com a presidente Cristina Kirschner.
Mesmo assim, Bergoglio “seguiu apostando no didlogo social e denunciando a
crescente pobreza e a corrupgio”. 3’

Bergoglio, juntamente com Accaputo, construiu uma Pastoral Social para
estabelecer didlogo com os mais variados setores da sociedade argentina,
independentes de bandeiras ideoldgicas particulares.®*®

Vejamos o didlogo com a sociedade sugerido por Francisco na EG. O
didlogo com a sociedade também se faz necessario para a construcdo de uma
realidade social mais justa e que a todos contemple, pois “os temas sociais,
importantes para o futuro da humanidade”,®® se convertem em lugar de encontro,
anuncio do Evangelho e — por que ndo? — de dialogo inter-religioso.

A EG parece estar inspirada pelo mesmo espirito de aggiornamento —
atualizacdo — soprado no Concilio Vaticano Il, que colocou a Igreja em dialogo
com o momento historico — a Modernidade — para atualizar suas verdades de fé a
propdsito de uma atuacdo mais relevante e apropriada. Pensando no anuncio do
Evangelho de Jesus Cristo ao mundo atual, a EG propb6e o didlogo com as
questdes hodiernas da sociedade e com as instancias que a compde, especialmente

com a cultura e com as ciéncias.36°

35 PIQUE, E., Papa Francisco, p. 120.

36 PIQUE, E., Papa Francisco, p. 120.

37 CACERES, A. M., J.M. Bergoglio, p.119-120.
38 P|QUE, E., Papa Francisco, p. 120.

359 EG 258.

360 EG 238.
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O dialogo com as culturas, também citado na EG, se faz necessario para
uma melhor compreensdo e aproximagdo em tempos de répidas mudangas
significativas, especialmente em vista do anincio mais adequado do Evangelho.
Francisco chama a atencdo dos cristdo para esta realidade: “as enormes e rapidas
mudancas culturais exigem que prestemos constante atencao ao tentar exprimir as
verdades de sempre numa linguagem que permita reconhecer a sua permanente
novidade”.3! Uma nova dindmica de inculturacio da fé precisa ser adotada,
respeitando e revalorizando a cultura dos povos — como propde a Teologia del
Pueblo ja mencionada neste trabalho — para anunciar as verdades da fé crista que
cabem em qualquer cultura.

O tempo presente esta sendo marcado pela globalizacdo da cultura,
fendmeno que padroniza os estilos de vida a partir dos ditames mercadologicos e
propGe um modelo sociocultural homogeneizado. Essa configuracdo pode ser

catastrofica:

Hoje, aqueles que compBem a sociedade de consumo sdo unidimensionalizados e
sua humanidade solidaria e pluricultural é roubada, e o sujeito humano é também
considerado como um bem comerciavel e intercambiavel, e as culturas como
modos de vida substituiveis.3¢2

O dialogo entre religido e cultura é fundamental, tanto para que a religido
nédo perca a capacidade de traduzir a experiéncia com o transcendente em termos
compreensiveis para o tempo presente, como para que as culturas sejam
iluminadas pela experiéncia religiosa. O Concilio Vaticano Il propds a
necessidade de tal articulagdo “que pede a Igreja uma constante conversdo —

Ecclesia semper reformanda”.®®3

4.2.2.
O dialogo ecuménico a partir da Evangelii Gaudium

A tedloga Maria Teresa de Freitas Cardoso nos oferece grande contribuicéo
ao observar que, mais do que ter um capitulo separado para tratar dos diversos

didlogos, a EG no seu conjunto jA& € um documento dialogal, e o caréater

361 EG 41.
362 |_LUCIANI, R., El Papa Francisco y la Teologia del Pueblo, p.49.
363 BERGOGLIO, J. M; SKORKA, A., Sobre o céu e a terra, p. 178.
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ecuménico permeia todo o documento, ndo esta presente somente nos paragrafos
destinados ao tema do didlogo ecuménico e inter-religioso.3%

Segundo Francisco, o dialogo entre os cristdos das diversas confissdes deve
ter por finalidade a unidade. E sabido que as divisdes entre os cristdos depdem
contra o préprio testemunho do cristianismo, causando prejuizo a missao
evangelizadora do mundo. Mas como Francisco propde um caminho de busca pela
unidade em Cristo?

Recorrendo ao Decreto sobre o ecumenismo Unitatis Redintegratio (UR),
documento formulado pelo Concilio Ecuménico Vaticano Il, a EG de Francisco
faz um chamado aos cristdos para a superacdo das divisdes que lesam a
credibilidade do andncio da mensagem cristd e o testemunho que pode contribuir
para a unidade da familia humana.3%®

Francisco propde uma caminhada conjunta, com foco no que nos é comum,
sobrepondo o que nos identifica as desconfiangas originadas pelas discordancias
doutrinais que nos distinguem. Em suas palavras: “se nos concentrarmos nas
convicgdes que nos unem e recordarmos o principio da hierarquia das verdades,
poderemos caminhar decididamente para formas comuns de anuncio, de servico e
de testemunho”.3%® Devemos nos concentrar no que é central para a fé cristd, sem
renunciar as outras verdades secundérias, mas colocando-as a servi¢o do que é o
coracdo do Evangelho.

Nesse sentido, a motivacdo de anunciar e testemunhar o amor de Jesus
Cristo se converte em um ponto imprescindivel para a busca por caminhos de
unidade. Francisco propde o principio da hierarquia das verdades*®’ como suporte
basilar para as nossas relagdes ecuménicas. Tendo como fonte o texto da EG, a
tedloga Maria Teresa de Freitas Cardoso chama a atencdo para essa proposta
como a escolha de ter em vista 0 que é mais importante, harmonizando a
hierarquia das verdades com a virtude primordial do cristdo — ou hierarquia das

virtudes e a¢bes — que tem a misericordia como a maior de todas as virtudes (EG

364 FREITAS CARDOSO, M. T. de., Aspectos Ecuménicos da Evangelii Gaudium, p. 252.
365 EG 244.

366 EG 246.
37 Este principio encontra-se no ja mencionado Decreto Unitatis redintegratio (UR 11.),
documento formulado pelo Concilio Vaticano Il. Francisco por diversas vezes aplica as

formulacgdes do ultimo concilio da Igreja Catdlica aos dias atuais, fazendo referéncia explicita ou
implicitamente.
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36-37).%%8 Podemos afirmar entdo, que, tomando a EG como base, o dialogo
ecuménico segundo Francisco deve ter por finalidade “a cooperagdo no anuncio
do reino de Deus, no servi¢o 8 humanidade e no testemunho”.3%°

Francisco repropbe um Ecumenismo Espiritual, j& indicado na Unitatis
Redintegratio (UR 8). Propde caminhos de unidade que nos levem a rezar — orar —
juntos e dar testemunho juntos, também a evangelizar juntos. (EG 246). O didlogo
€ 0 método de aproximacdo, ndo apenas como discurso, mas por meio da atitude
de amor fraterno. Essa é a unidade no Espirito Santo, que deve ser reestabelecida
e preservada (Efésios 4.3).

O caminho de unidade ndo corresponde apenas ao querer, a necessidade e a
disposi¢ao humanas, mas principalmente “a oragdo do Senhor Jesus pedindo “que
todos sejam um” (Jo 17, 21)”%° ¢ & livre agdo do Espirito Santo que semeou seus
dons em cada cristdo,%"* sejam catolicos, ortodoxos ou protestantes — entre outros
— para serem colocados a servi¢co da Igreja e do avanco do Reino de Deus. A
unidade, portanto, ndo € uma busca por absorcao da diversidade, mas a busca pelo
estabelecimento da relagdo de amor fraterno apesar da diversidade.

Na EG, Francisco agradece a presenca do Patriarca de Constantinopla e do
arcebispo de Cantuaria — respectivamente, Bartolomeu I, lider ortodoxo e Roward
Douglas Williams, lider espiritual da Igreja Anglicana — no Sinodo dos bispos
(2012). O papa ndo faz apenas uma menc¢do, mas o0s reconhece como autoridades
espirituais legitimas, uma atitude sutil, mas significativa, expressa nos pronomes
de tratamento reafirmados para cada um deles: Sua Santidade Bartolomeu | e Sua
Graga Roward Douglas Williams.3

Como exemplo dos frutos da relacdo entre catélicos e ortodoxos, Francisco
escolhe enumerar o que pbde aprender dos irmaos cristdos dessa outra tradi¢do:
“temos a possibilidade de aprender algo mais sobre o significado da colegialidade
episcopal e sobre a sua experiéncia da sinodalidade”.®"®

Para Walter Kasper, o dialogo ecuménico que Francisco vem tentando

estabelecer assemelha-se com seus predecessores, buscando “engajar-se em um

38 FREITAS CARDOSO, M. T. de., Aspectos Ecuménicos da Evangelii Gaudium, p. 253.
39 SANCHEZ, W. L., O dialogo inter-religioso: fontes e métodos, p. 162.

SI0EG 244.

STLEG 246.

S72 EG 245.

S EG 246.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1812190/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1812190/CA

111

dialogo sobre como o ministéerio petrino deve ser exercido de tal maneira que, sem
perder sua substancia, possa ser aceito por todos”.3"*

Foram diversos encontros com lideres e fiéis cristdos ndo catdlicos.
Destacamos a relacdo de amizade com o Patriarca Ecuménico Bartolomeu I, lider

da Igreja Ortodoxa. Durante a celebragio da Divina Liturgia,®”

realizada na Igreja
Patriarcal de S&o Jorge em Istambul (Turquia), no dia 30 de novembro de 2014,
Francisco agradeceu a Bartolomeu | por lhe conceder a honra de participar da
eucaristia e lembrou que esteve presente algumas vezes na mesma celebracéo
junto as comunidades ortodoxas da Argentina.3’®

Uma outra relagdo que se iniciou nos tempos em que o cardeal Bergoglio
estava na Argentina foi a relacdo de amizade com o bispo anglicano Tony Palmer.
Esse é um bom exemplo do tipo de dialogo ecuménico que Francisco costuma
estabelecer. Antes de qualquer acordo doutrinario, o dialogo proposto por
Francisco se funda na amizade e no amor fraterno. Os dois se conheceram quando
Palmer esteve na Argentina em uma missdo para o estreitamento de lacos entre
evangélicos e catdlicos. Bergoglio recebeu Palmer e mais quatro representantes de
outras tradi¢des cristas.

ApOs esse primeiro contato, Bergoglio interessou-se pela histéria do
matrimonio “ecuménico” de Palmer — sua esposa era catolica — e comecaram a se
encontrar para estudar a questdo do seu impedimento na participacdo da
eucaristia, entrave que limitava a unido de sua familia nos dias de missa. O
préprio Palmer lembra que Bergoglio escutava pacientemente sua entusiasmada
discordancia com as leis catolicas para a pratica do sacramento. Completa Palmer:
Bergoglio “queria acalmar-me, converter-me em um reformista, ndo em um
rebelde”.®”” Palmer néo se considerava um anglicano que encontrava um catélico
quando estava com o cardeal, mas se sentia um “filho espiritual” de Bergoglio.®"®

Francisco €, por exceléncia, alguém que promove dialogos. E essa atitude
dialogal que promove um encontro genuino e abencoador. O dialogo viabiliza a

construcdo de novas vias, mas também a reconstrucdo de vias depredadas.

374 KASPER, W., El papa Francisco, p. 775.

375 Celebragdo da eucaristia segundo o rito bizantino.

36 FRANCISCO, PP, Divina Liturgia: Palavras do Santo Padre. Disponivel em: <
http://w2.vatican.va/content/francesco/pt/homilies/2014/documents/papa-

francesco 20141130 divina-liturgia-turchia.html > Acesso em: 21 de abril de 2019.

377 IVEREIGH, A., El gran reformador, p. 437.

378 IVEREIGH, A., El gran reformador, p. 438.
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4.2.3.
O didlogo com o judaismo a partir da Evangelii Gaudium

Além de dar foco aos fatores comuns que geram mais identificacdo entre as
duas distintas compreensdes da experiéncia com o mesmo Deus, o papa lembra
que “o didlogo e a amizade com os filhos de Israel fazem parte da vida dos
discipulos de Jesus”.3® De fato, desde sua génese, o cristianismo tem uma relagio
umbilical com o judaismo e, consequentemente, uma caminhada mais longa de
dialogo.

O diélogo judaico-cristdo € orientado a ser vivido em forma de relacéo
amistosa, que gere crescimento conjunto. Francisco propfe, a partir da rica
complementaridade entre as duas tradigdes, “ler juntos os textos da Biblia
hebraica e ajudar-nos mutuamente a desentranhar as riquezas da Palavra, bem
como compartilhar muitas convicgoes cristds éticas e a preocupacdo comum pela
justica e o desenvolvimento dos povos”.>&

Uma importante atitude para a construcdo do dialogo auténtico é a
honestidade, a sinceridade de mostrar quem somos de fato, sem renunciar — em
nome de uma falsa harmonia — as nossas identidades, convicgdes, anseios e
aspiracdes. Por isso, Francisco ndo falseia o didlogo. Ele reconhece as
inegociaveis conviccdes de fé que distinguem judeus e cristdos, mas nao as
classifica como impeditivas a relacéo frutifera.®! O papa defende a verdade nas
relacBes, sem ela, os bens que foram dados como dons aos fiéis das mais variadas
tradicbes se perdem, em nome de uma ‘“abertura diplomatica” for¢ada e
infrutifera. 82

Francisco propde a atitude com a qual os fiéis catélicos devem se colocar no
DIR: “uma abertura na verdade e no amor”.%? Essa abertura pretende vencer os
obstaculos que reduzem o potencial das religiGes, como promotoras da paz e do
bem-estar social. Os fundamentalismos — de ambas as partes — sdo apontados

como um dos grandes empecilhos a acdo conjunta.®®* Pelo contrario, sio a causa

319 EG 247.
380 EG 249.
$8BLEG 249.
882 EG 251.
383 EG 250.
384 EG 250.
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de tantos episodios tristes da historia das religides e, portanto, da humanidade.
Marcas da falta de amor e da pretensa defesa de verdades particulares que nao
abarcam o todo.

Na EG, O didlogo é confirmado como o método de Francisco para o
intercdmbio com as outras experiéncias religiosas.®®® Os objetivos desse
intercdmbio inter-religioso ficam claros: a paz no mundo, a harmonia, a amizade
inter-religiosa, a justica social, o desenvolvimento dos povos, 0 enriquecimento
mutuo, o testemunho da(s) fé(s), a salvaguarda da liberdade religiosa, a tolerancia,

a defesa da dignidade humana e a guarda da criag&o.>®

4.2.4.
O didlogo com os muculmanos a partir da Evangelii Gaudium

Francisco também advoga pela construcdo de relagdes harmoniosas entre 0s
cristdos e os muculmanos, essa tradicdo tdo crescente numericamente na
sociedade atual, principalmente em paises europeus de tradi¢do cristd, onde se faz
vital o DIR para uma convivéncia pacifica. O papa parece repetir a formula ja
antes vista, de focar no que é comum e partilhado pelas religides em dialogo, no

caso do didlogo cristdo-muculmano:

Professam seguir a fé de Abrado, e conosco adoram o Deus Gnico e misericordioso,
que ha de julgar os homens no Gltimo dia. Os escritos sagrados do Isldo conservam
parte dos ensinamentos cristdos; Jesus Cristo e Maria sdo objeto de profunda
veneragdo e é admiravel ver como jovens e idosos, mulheres e homens do Isldo séo
capazes de dedicar diariamente tempo a oragéo e participar fielmente nos seus ritos
religiosos. Ao mesmo tempo, muitos dele tém uma profunda convic¢do de que a
propria vida, na sua totalidade, & de Deus e para Deus. Reconhecem também a
necessidade de Lhe responder com um compromisso ético e com a misericérdia
para com 0s mais pobres. 3’

O papa faz um chamado em favor da hospitalidade reciproca, em prol da
acolhida de imigrantes muculmanos em paises de tradicdo cristd, assim como pela
acolhida de imigrantes cristios em paises de tradicdo islamica.®® A crise
migratoria mundial esta cada vez mais grave e, sem duvida, deve ser também uma

preocupacao inter-religiosa, ja que, além das questdes politicas e humanitarias que

385 EG 250.
386 EG 247-258.
87T EG 252.
388 EG 253.
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as envolve, muitos deslocamentos forcosos estdo ocorrendo por consequéncias de
conflitos que tem um pano de fundo religioso. Esse é o caso da Siria, por
exemplo. Aos paises de tradigdo islamica, o apelo de Francisco é enfatico: “Rogo,
imploro humildemente a esses paises que assegurem liberdade aos cristdos para
poderem celebrar o seu culto e viver a sua fé, tendo em conta a liberdade que os
crentes do Isldo gozam nos paises ocidentais”.8°

Francisco preocupa-se com o pernicioso fundamentalismo, que propaga a
violéncia e é uma deturpacdo da propria esséncia das religiées. Francisco afirma
que o “o verdadeiro Islao e uma interpretacdo adequada do Alcordo opGem-se a
toda a violéncia”,>® fato esse que, com amor, os cristdos devem levar em conta
antes de generalizar estendendo uma reprovagéo para a religido mugulmana.

Apesar de ndo citadas na EG, entendemos que estdo incluidas nesse impulso
dado pelo p aos cristdos, de um modo geral, a relacdo com todas as outras grandes
tradigdes ndo cristas. O bispo de Roma parte das experiéncias inter-religiosas mais
comuns no encontro cotidiano da sociedade, por isso mais urgentes, — grosso
modo — para abracar as outras experiéncias que, mesmo representadas em menor

namero, sdo igualmente importantes.

4.2.5.
Caracteristicas do dialogo inter-religioso a Francisco

Depois de vermos alguns aspectos relevantes do dialogo inter-religioso em
Bergoglio/Francisco, apontaremos algumas énfases especiais na atuacdo do autor
no que tange ao proposito especial da dissertagdo no tema em estudo. Mas antes,
tentarmos classificar em um horizonte de sentido — se é que isso pode ser feito de
forma eficaz — a abordagem do papa Francisco ao tema do DIR, tendo em vista as
trés principais abordagens ao tema do DIR que foram apresentadas por nés
anteriormente neste trabalho — Exclusivista, Inclusivista e Pluralista.

Partido da EG como base tedrica da atuacdo de Francisco na promog¢do do
DIR em seu pontificado, parece-nos correto afirmar que o papa esta dentro do
horizonte de atuacdo proposto pelo Concilio Vaticano Il e seguido pelos papas
que o antecederam, o paradigma Inclusivista, com que ficou marcada a posicéo

oficial do Magistério da Igreja.

389 EG 253.
390 EG 253.
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Para apoiar nossa observacdo, escolhemos utilizar o seguinte paragrafo da

EG, destinado a falar sobre 0s ndo cristdos:

Os ndo cristdos fiéis a sua consciéncia podem, por gratuita iniciativa divina, viver
“justificados por meio da graca de Deus” e, assim, “associados ao mistério pascal
de Jesus Cristo”. Gragas, porém, a dimensdo sacramental da graca santificante, a
acdo divina neles tende a produzir sinais, ritos, expressdes sagradas que, por sua
vez, envolvem outros em uma experiéncia comunitaria do caminho para Deus. Néo
tém o significado e a eficacia dos Sacramentos instituidos por Cristo, mas podem
ser canais que o préprio Espirito suscita para libertar os ndo cristdos do
imanentismo ateu ou de experiéncias religiosas meramente individuais.>*

Nesse trecho da exortacdo, Francisco apoia-se no documento O cristianismo
e as religides, de 1997, da Comissdo Teoldgica Internacional (CTI), érgdo de
apoio a Congregacdo para a Doutrina da Fé, instituido pelo papa Paulo VI em
1969.%2 O papa cita 0 documento por trés vezes no mesmo paragrafo, sendo essas
trés citacdes os suportes tedricos utilizados na composicéo.

Segue um paragrafo completo de um dos trechos do documento O
cristianismo e as religides, citado parcialmente por Francisco no paragrafo da EG

referido anteriormente:

Atualmente ndo é objeto de discussdo a possibilidade de salvacdo fora da Igreja
daqueles que vivem segundo sua consciéncia. Tal salvacdo, como se viu na
exposi¢do precedente, ndo se produz com independéncia de Cristo e de sua Igreja.
Funda-se na presenga universal do Espirito, que ndo pode se desligar do mistério
pascal de Jesus”.>%

O trecho correspondente apoia-se nos documentos conciliares: Constitui¢éo
Pastoral Gaudium Et Spes (GS), Constituicdo Dogmatica Lumen Gentium (LG),
Declaracdo Nostra Aetate (NA) sobre a Igreja e as religides ndo-cristds, Decreto
Ad Gentes (AG) sobre a atividade missionéria da Igreja e Decreto Optatam Totius
(OT), sobre a formagao sacerdotal 3%

Francisco apoia-se nessas resolucdes do concilio, a qual vincula-se
claramente, em alguma instancia, a salvacao a Jesus Cristo, mesmo deixando o

mistério aberto em relacdo ao valor das religides em ordem a salvagdo, como

391 EG 254.

32 Cf: CTI. O (Cristianismo e as Religides, 1997. Disponivel em:
<http://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/cti_documents/rc_cti_1997 cristianesi
mo-religioni_po.html >. Acesso em: 02 de fevereiro de 2019.

393 CT1. O Cristianismo e as Religides, p.81.

39 Cf. GS 22; LG 16; NA 2; AG 11; OT 16.


http://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/cti_documents/rc_cti_1997_cristianesimo-religioni_po.html
http://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/cti_documents/rc_cti_1997_cristianesimo-religioni_po.html
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sugere o documento O cristianismo e as religides.?®® A identidade cristd de
Francisco ndo é negada em nome de uma falsa harmonia, ela se coloca sutil e
respeitosamente.

O tedlogo Victor Codina defende que os criticos que se opdem a Francisco
em relacdo a sua atuacdo sociopolitica e capacidade teoldgica, opdem-se na
verdade ao Concilio Vaticano I, ja que sua praxis estd intimamente em acordo
com as resolugdes do concilio e com a reforma da Igreja proposta por Jodo
XXI11.3% Queremos assumir tal parecer em relacgéo as atitudes inter-religiosas de
Francisco, pois como tentamos demonstrar, o atual papa guia-se pelas
formulagdes do santo concilio. Talvez, incomode o fato de que Francisco
demonstre menos angustia e inquietude em relacdo aos ndo cristdos, o que nédo lhe
rouba o ardor missiondrio. Allan F. Deck acredita que esta “forte orientagdo
ecumeénica e inter-religiosa é nutrida pela insisténcia do papa Francisco na nogao
de que o povo fiel de Deus na histéria constitui uma comunh&o na diversidade,
nas diferencgas, ao invés de uma uniformidade”.>%’

Importante contribuicdo para enfatizarmos as marcas das relagcbes inter-
religiosas de Francisco nos da D. Miguel Angel Ayuso Guixot, secretario do

Pontificio Concilio para o Dialogo inter-religioso:

Na verdade, podemos dizer que, através do dialogo de Paulo VI com o mundo, o
dialogo de Jodo Paulo Il pela paz, e o didlogo da caridade na verdade Bento XVI,
chegamos em cinquenta anos, ao desafio do "didlogo da fraternidade”, anunciado
por Francisco.3%®

Guixot distingue as énfases caracteristicas dos dialogos propostos pelos
papas do pds-concilio, destacando o “dialogo da fraternidade” como desafio
colocado por Francisco. Sem davida, essa énfase relacional do didlogo perpassa
toda a trajetoria do papa e propomos como um elemento de autenticidade que
confere a continuidade entre Bergoglio e Francisco no tocante ao didlogo inter-

religioso.

3% CTI., O cristianismo e as religides, p. 81.

3% Cf. CODINA, V., Os opositores a Igreja de Francisco. Revista IHU-Online, 3 de agosto de
2019. Disponivel em: < http://www.ihu.unisinos.br/78-noticias/591343-0s-opositores-da-igreja-de-
francisco-artigo-de-victor-codina >. Acesso em: 20 de Novembro de 2019.

397 DECK, A. F., Francisco, p. 212.

3% GUIXOT, M. A. A, O didlogo inter-religioso no ensinamento do Papa Francisco a servigo da
Paz, p.1.


http://www.ihu.unisinos.br/78-noticias/591343-os-opositores-da-igreja-de-francisco-artigo-de-victor-codina
http://www.ihu.unisinos.br/78-noticias/591343-os-opositores-da-igreja-de-francisco-artigo-de-victor-codina
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A busca por relacdes de amizade e respeito sdo marcas do DIR segundo
Francisco. Em seu discurso na plenéaria para o Pontificio Conselho para o Didlogo
Inter-religioso, no dia 28 de novembro de 2013, Francisco afirma: “A Igreja
Catolica esta consciente do valor que reveste a promocéao da amizade e do respeito
entre homens e mulheres de diversas tradigdes religiosas”.>*

Francisco descreve o dialogo como “muito mais do que a comunicagao de
uma verdade. Realiza-se pelo prazer de falar e pelo bem concreto que se comunica
através das palavras entre aqueles que se amam”.*%° Paulo Suess compreende que
o “didlogo, segundo Francisco, exige um cenario proprio: encontro, proximidade,
escuta reciproca, siléncio, empatia, caminhar juntos”.*°* O dialogo para Francisco
ndo é uma comunicagéo distante, um monoélogo estéril, é proximidade gozosa. E
antes uma disposicdo em amar o outro, sem que as ideias discordantes sejam
barreiras separatorias.

N&o poderiamos esquecer de enfatizar a busca pelo estabelecimento da Paz
como énfase do didlogo inter-religioso em Francisco. Na propria EG, lembramos
que o didlogo entre Igreja e sociedade — aqui incluem-se o didlogo com as ciéncias
empiricas, culturas e religibes nao cristds — tem como principal objetivo a
contribuicdo para a paz, como propde o titulo da sessdo: O dialogo social como
contribuicdo para a paz.*> As muitas viagens apostdlicas de Francisco podem
elucidar bem essa proposta de paz.

Um marco para a busca do didlogo pela paz é o Documento sobre a
Fraternidade Humana em prol da paz mundial e convivéncia comum, de 4
fevereiro de 2019, assinado pelo Francisco e pelo lider mugulmano Grdo Imame
de Al-Azhar Ahmad Al-Tayyeb. O documento reitera o papel das religides cristd e
muculmana na promocado da paz, “de acordo com os Documentos Internacionais
anteriores que destacaram a importancia do papel das religides na construcdo da

paz mundial”.4%3

3% FRANCISCO, Pp., Discurso do papa Francisco aos participantes na plenaria do Pontificio
Conselho para o Dialogo Inter-religioso, 28 de novembro de 2019. Disponivel em: <
http://www.vatican.va/content/francesco/pt/speeches/2013/november/documents/papa-
francesco_20131128 pc-dialogo-interreligioso.html> Acesso em: 02 de outubro de 2019.

400 EG 142.

401 SUESS, P., Dicionario da Laudato Si’, p. 72.

402 EG 238-258.

403 Cf. FRANCISCO, Pp; AL-TAYYEB, A., Documento sobre a Fraternidade Humana em prol da
paz mundial e da convivéncia comum, 4 de fevereiro de 2019. Disponivel em: <
http://www.vatican.va/content/francesco/pt/travels/2019/outside/documents/papa-
francesco_20190204_documento-fratellanza-umana.html> . Acesso em: 23 de julho de 2019.


http://www.vatican.va/content/francesco/pt/speeches/2013/november/documents/papa-francesco_20131128_pc-dialogo-interreligioso.html
http://www.vatican.va/content/francesco/pt/speeches/2013/november/documents/papa-francesco_20131128_pc-dialogo-interreligioso.html
http://www.vatican.va/content/francesco/pt/travels/2019/outside/documents/papa-francesco_20190204_documento-fratellanza-umana.html
http://www.vatican.va/content/francesco/pt/travels/2019/outside/documents/papa-francesco_20190204_documento-fratellanza-umana.html
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Outro exemplo da proposi¢édo anterior, podemos apontar a viagem realizada
até a Terra Santa em maio de 2014, por ocasido do 50° aniversario do encontro em
Jerusalém entre o papa Paulo VI e o Patriarca Atenagoras. Nessa viagem
encontrou-se com o patriarca ecuménico de Constantinopla Bartolomeu e com
outros lideres religiosos judeus e muculmanos. Na declaracdo conjunta assinada
por Francisco ¢ Bartolomeu, estdo as seguintes palavras: “Estamos convencidos
de que ndo sdo as armas, mas o didlogo, o perddo e a reconciliacdo, 0s Unicos
meios possiveis para alcangar a paz”.4%

Outra caracteristica marcante em Francisco é a sua capacidade de
comunicagdo atraves de gestos e imagens. Suas atitudes carregam uma penetracdo
e atratividade que da imenso “testemunho de uma vida humana, assim como de
uma de fé vivida com profundidade e com entusiasmo”.*%® Allan F. Deck nos
lembra um exemplo do que queremos sinalizar: “A fotografia na qual ele lava os
pés das mulheres, dentre elas uma mulher mugulmana, foi provavelmente uma
maneira mais eficaz de comunicar o Evangelho do que uma enciclica papal inteira
sobre o dialogo inter-religioso”.4%

Como papa, Francisco vem ampliando o potencial do DIR. Através do
didlogo podemos ver os mais diversos objetivos sendo buscados em seu
pontificado: estabelecer a Cultura do Encontro, fomentar um clima de fraternidade
universal, contribuir para o estabelecimento da paz na sociedade, combate ao
antissemitismo e a todo tipo de violéncia e intolerancia religiosa, de violéncia
contra a mulher e crianca, a defesa pela vida humana e pela sua inalienavel
dignidade, desagudizar as desigualdades sociais, defesa dos mais pobres e dos
refugiados, promover o cuidado com a Criacdo de Deus etc. Sobre a questdo
ecologica, a LS de Francisco pode oferecer um elemento novo para o DIR, muito
desafiador dada a urgéncia do chamado. Tentaremos apresentar tal desafio na

préxima e ultima parte do nosso trabalho.

4.3.
As contribui¢cBes da Laudato Si’ de Francisco para o dialogo inter-
religioso

404 FRANCISCO, Pp; BARTOLOMEU., Declaragio conjunta do papa Francisco e do patriarca
ecuménico Bartolomeu, 8.

405 DECK, A. F., Francisco, p. 132.

406 DECK, A. F., Francisco, p. 132.
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Entraremos agora na Ultima etapa da pesquisa, na qual exploraremos a carta
enciclica Laudato Si’ em busca de contribuicGes para o didlogo inter-religioso.
Nossa tese inicial é de que na LS, apesar de ndo ser uma obra exclusivamente
voltada para o DIR, Francisco introduz um aspecto novo e desafiador ao DIR, o

que nos permitira propd-la como obra de referéncia para a tematica.

4.3.1.
Introducéo a carta enciclica Laudato Si’

Datada do dia 24 de maio de 2015, a carta Enciclica Laudato Si’ de autoria
do papa Francisco esta inserida no magistério social da Igreja Catdlica.**” O que
isso significa? Indica que a carta versara sobre problemas ou questdes vinculadas
a sociedade e faz parte de um corpo doutrinario iniciado com a publicacdo da
Rerum Novarum do papa Ledo XIII, de 1891.4% Agenor Brighenti ressalta que o
motivo dessa intervencdo da Igreja nos assuntos que dizem respeito a sociedade
nao ¢ de ordem ideolodgica ou partidaria, “mas deriva da missdo recebida de Jesus
Cristo. Como a Igreja é a mediacdo da salvacdo da pessoa inteira e de todas as
pessoas, a mensagem revelada incide também sobre a vida econdmica, politica,
social, cultural e a ecoldgica”.®®® A fé cristd é um chamado ao compromisso
social.

Né&o foi a primeira vez que o Magistério da Igreja Catolica tratou do tema
ecologico. Na propria LS, Francisco cita seus antecessores e algumas de suas
contribuigBes acerca da questdo durante seus pontificados.*!° Mesmo assim, a LS
trouxe novidade em sua abordagem sobre o tema. Leonardo Boff, te6logo da
Libertacdo e autor de inumeras obras sobre a questdo ambiental, atesta tal
singularidade: “E a primeira vez que o magistério pontificio aborda de forma tdo

cabal e extensa a questio ecologica”.*!

407 S 15,

408 BRIGHENTI, A., A Laudato Si’ no pensamento social da Igreja, p.11.

409 BRIGHENTI, A. A Laudato Si’ no pensamento social da Igreja, p.12-13.

410 Francisco cita respectivamente os esforcos dos Papas: Jodo XXIII, Paulo VI, Jodo Paulo Il e
Bento XVI. Cf. LS 3-6.

41 BOFF, L., A enciclica do Papa Francisco ndo é “verde”, é integral, p.15.
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A LS apresenta uma evolucdo significativa no pensamento ecologico da
Igreja Catdlica representado nos onze escritos que compdem o0 escopo do
magistério social pontificio,*!2 sendo a primeira a tratar exclusivamente do tema.

Chama a atencdo para a importancia de tal documento, a pertinéncia atual
dos assuntos abordados por Francisco na enciclica. O principal tema da enciclica é
0 cuidado com a casa comum, levantando um dialogo aberto com todos os
habitantes do planeta Terra, em torno da alarmante crise ecoldgica que nossa
sociedade esta vivendo. A enciclica apresenta essa grande preocupagdo com a
crise socio-ecologica atual e tem como um dos seus objetivos alertar a todos 0s
seres-humanos para a importancia do cuidado integral com a criagédo de Deus —
com a natureza e todos os seres vivos que habitam este planeta — para viabilizar o
futuro da nossa “casa comum” e das proximas geragdes da familia humana.**

Seu titulo corresponde as primeiras palavras da carta e carrega grande
significado e dendncia, tendo sido inspirado no cantico de Séo Francisco de Assis,
“Laudato Si, mi Signore — Louvado sejas, meu Senhor”.** Nds, homens e
mulheres, com 0 nosso estilo predatério de viver, estamos impedindo os seres
vivos — inclusive os seres humanos — de darem louvor ao seu Criador, de viverem
segundo o proposito designado por Deus.**®

A carta vem a propoésito de uma visdo ecoldgica integral, e o faz de forma
tdo abrangente que disserta sobre seus aspectos econdmicos, politicos,
antropoldgicos, sociais, teoldgicos, entre outros. Francisco convida todas as
instancias da sociedade para contribuirem através dos seus saberes distintos, “cada
um a partir da sua cultura, experiéncia, iniciativa e capacidades”.*!

A LS contém 246 paragrafos e esta dividida em seis capitulos, sobre o quais

proporemos uma possivel leitura tematica.

4.3.2.
Uma proposta de leitura da Laudato Si’

412 As onze enciclicas que antecederam a LS, em ordem cronoldgica, sdo: Rerum Novarum (1890)
do papa Ledo XIII; Quadragesimo Anno (1931) do papa Pio XI; Mater et Magistra (1961) e
Pacem in Terris (1963) do papa Jodo XXIII; Populorum Progressio (1967) e Octagésima
Adveniens (1971) do papa Paulo VI; Laborem Exercens (1981), Sollicitudo Rei Socialis (1987) e
Centesimus Annus (1991) do papa Jodo Paulo Il e Caritas in Veritate (2009) do papa Bento XVI.
413 .S 159-162.

LS.

5152,

481 S14.
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E possivel perceber tragos marcantes das Teologias Latino-americanas na
LS, por exemplo, o método “ver-julgar-agir” pode ser aplicado a divisdo do
contetido, opcéo preferencial pelos pobres (OPP), bastante marcada pela Teologia
da Libertacdo (TdL) e a revalorizacdo das culturas dos povos originarios,
conhecido traco da Teologia del Pueblo, ramo da TdL aplicado a realidade
argentina, tragco que muito influenciou a formagdo de Francisco. Jodo Décio
Passos entende que de fato na LS, pelo seu método, “ver-julgar-agir” “oferecem o
percurso da compreensdo e da pratica ética”. 4!’

Agenor Brighenti inclui um outro momento a trilogia “ver-julgar-agir”
como parte do método performativo da mensagem contida na LS. Ele observa que

3

Francisco inclui o “celebrar”, o que nos permite fazer “uma leitura global do
texto, a partir de quatro chaves de leitura”*®: o “ver”, olhar para a realidade,
compreende a visdo da constatacdo da degradacdo socio-ecoldgica, “escutar o
grito da terra, grito dos pobres”; o “julgar”, que é fazer uma andlise da situacdo
que se apresenta diante de nds, pode ser resumido na necessidade de “superar o
antropocentrismo e a tecnocracia”; o “agir”’, como momento essencial, de “fazer a
verdade” a luz da f€, onde os dois processos anteriores nao se perdem apenas no
dado informativo, mas sdo base para uma acdo adequada. Esse momento,
Brighenti resume em ““unir-se para promover uma ecologia integral”’; por ultimo, o
“celebrar”, como “a necessidade de uma conversao ecolégica”.*1°

A LS é tdo rica, aborda tantos assuntos reais, que nos permite diversos tipos
de leitura, dando enfoques diferentes e énfases particulares. Ha o ponto positivo: a
carta abraca um leque de interlocutores bastante amplo. Também ha riscos,
principalmente o de uma leitura inadequada da carta do papa, forcando-a a “dizer”
0 que ndo se pretendeu. Proporemos agora uma leitura tematica da LS,
percorrendo alguns temas transversais que ndo por acaso estdo em toda a
enciclica.

Os seis capitulos da LS possuem metodologias especificas, abordagens e
tematicas proprias.*? Apesar disso, alguns eixos perpassam toda a carta e s&0

retomados e aprofundados vez por outra em cada capitulo. Francisco destacou-os:

417 PASSOS, J. D., Aspectos metodologicos da enciclica Laudato Si’, p.93.

418 BRIGHENTI, A., A Laudato Si’ no pensamento social da Igreja, p.69.

49 BRIGHENTI, A., A Laudato Si’ no pensamento social da Igreja, p.69-81.

420 Agenor Brighenti os sintetiza da seguinte maneira: “Capitulo 1: faz uma analise da situagdo da
ecologia, recolhendo os dados disponiveis em pesquisas e estudos cientificos; Capitulo 2:
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A relacdo intima entre os pobres e a fragilidade do planeta, a convicgdo de que tudo
esta estreitamente interligado no mundo, a critica do novo paradigma e das formas
de poder que derivam da tecnologia, o convite a procurar outras maneiras de
entender a economia e o progresso, o valor proprio de cada criatura, o sentido
humano da ecologia, a necessidade de debates sinceros e honestos, a grave
responsabilidade da politica internacional e local, a cultura do descarte e a proposta
de um novo estilo de vida. Estes temas nunca se ddo por encerrados nem se
abandonam, mas sdo constantemente retomados e enriquecidos.*?

Olhando atentamente para 0s eixos transversais e para a maneira como eles
estdo articulados na LS, é possivel perceber um chamado a renovacdo da
humanidade e do sentido de ser humano: com 0s outros humanos, com as outras

criaturas e com o Criador.

4.3.2.1.
As raizes da crise ecoldgica descritas na Laudato Si’

A LS expde com muita propriedade o panorama da crise ecoldgica global,
especialmente por assumir como base analitica o que hd de melhor na pesquisa
cientifica atual.**?> Ndo aprofundaremos a questdo da crise nos termos das ciéncias
empiricas, entretanto, assumiremos seus argumentos como dados facilmente
constataveis em nossa experiéncia cotidiana, como assevera Francisco: “basta,
porém, olhar a realidade com sinceridade, para ver que h& uma grande
deterioracdo da nossa casa comum”.*?® N&o se faz necessario, por exemplo, um
convencimento argumentativo com dados cientificamente comprovados para
concordarmos que estamos poluindo nossas aguas e ar por consequéncia do estilo

de vida das sociedades nas grandes cidades.

caracteriza a vocagdo em relagdo ao Criador e a obra da Cria¢ao, em especial a partir dos relatos da
Criacdo no livro de Génesis, apontando para o antropocentrismo moderno como a raiz do pecado
da agressao a natureza; Capitulo 3: mostra como a tecnocracia sequestrou a ciéncia e a técnica, em
funcdo de um economicismo desconectado tanto do ser humano quanto da natureza, que contribui
para o consumismo e a cultura do descarte, sem levar em conta os limites dos recursos naturais;
Capitulo 4: constitui o coragdo da Enciclica, apresentando a proposta de uma “ecologia integral”,
que inclua as dimensfes humanas e sociais, intrinsicamente ligadas com a questdo ambiental;
Capitulo 5: apresenta linhas de acdo, buscando um consenso através do dialogo honesto em todos
os niveis da vida social, econdmica e politica, que redunde em processos de decisdo em torno de
iniciativas concretas, capazes de salvar o planeta; Capitulo 6: mostra que, para uma “conversao
ecoldgica”, faz-se necessaria uma “espiritualidade ecoldgica”, que deve impregnar a cultura e,
especialmente, processos de educacdo para o cuidado da “casa comum”. BRIGHENTI, A. A
Laudato Si’ no pensamento social da Igreja, p.10.

421S 16.

422 .S 15.

423 LS 61.
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O papa Francisco, logo no inicio da LS afirma que a criagdo “clama contra o
mal que lhe provocamos por causa do uso irresponsavel e do abuso dos bens que
Deus nela colocou”,*?* 0 que ja denuncia os causadores da grande crise ecoldgica
a qual se refere: nds, seres humanos. As linhas que seguem este inicio da carta nos
convocam a reconhecer a nossa culpa neste processo destrutivo, pois todos, de
uma forma ou de outra, contribuimos para o estagio alarmante que nos
encontramos, que ameagca a vida em seus diversos aspectos.*?

Fazendo uma associacdo da constituicdo bioldgica do ser humano com 0s
elementos que compdem o planeta Terra, simbologia retirada das riquezas
teoldgicas que o livro de Génesis (Gn. 2,3) oferece, 0 papa comega a tecer uma
linha de pensamento que interliga o ser-humano com o restante da criacdo de
Deus. Desta forma, a méa relacdo humano-ecoldgica é colocada como a causa do
sofrimento da Terra, relacdo essa que se d& por consequéncia do coracdo em
pecado, distante de Deus e de seu plano original.*?®

No capitulo 1l da Enciclica, Francisco oferece uma abordagem teoldgica da
crise ecoldgica, uma ruptura na relacdo do ser humano com Deus, e

consequentemente com a Sua criagao:

Segundo a Biblia, estas trés relagdes vitais romperam-se ndo so exteriormente, mas
também dentro de nés. Esta ruptura é o pecado. A harmonia entre o Criador, a
humanidade e toda a criagdo foi destruida por termos pretendido ocupar o lugar de
Deus, recusando reconhecer-nos como criaturas limitadas. Este facto distorceu
também a natureza do mandato de “dominar” a terra (cf. Gn 1, 28) e de a “cultivar
e guardar” (cf. Gn 2, 15). Como resultado, a relacdo originariamente harmoniosa
entre o ser humano e a natureza transformou-se num conflito (cf. Gn 3, 17-19).4%

Assim, a plena relacdo com o Criador, com 0s outros seres humanos, e com
as outras criaturas e coisas criadas por Deus, constitui a perfeita realizagdo do ser
humano. A enciclica sugere como grande raiz da crise ecoldgica, e consequente
sofrimento eco-humano, a falha do ser humano em sua atribuicdo primeira
enguanto criatura de Deus, criada com o propoésito de se relacionar com amor e
harmonia com a criacdo, exercendo dominio responsavel de tudo que lhe foi
confiado por Deus. Dito em outras palavras, no centro da crise se encontra o fato

do ser humano ter falhado em ser humano. O capitulo Il da Enciclica — A raiz

424152,
5158.
46152,
4271.S 66.
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humana da crise ecoldgica*?®

— descreve com detalhes os empecilhos do nosso
tempo presente que tém afastado o ser humano do seu modelo ideal.

A raiz da crise ecoldgica estd no interior dos homens e mulheres feitos
imagens de Deus: “a violéncia, que esta no coragdo humano ferido pelo pecado,
vislumbra-se nos sintomas de doenca que notamos no solo, na agua, no ar e nos
seres vivos”.*?® As provas de nossas mazelas interiores estdo impressas
exteriormente, uma vez contatado que “os desertos exteriores se multiplicam no
mundo, porque os desertos interiores se tornaram tdo amplos”.*%

Por isso, Francisco nos faz o alerta de que essa crise ecologica € um
chamado a conversdo interior. Mais ainda, um chamado aos cristdos para
assumirem todas as consequéncias do verdadeiro “encontro com Jesus”, sem
faltar-lhes uma “conversao ecologica”, que os permita viver a relagdo plena com a
criagdo,** reconhecendo “os proprios erros, pecados, vicios ou as negligéncias, e
arrepender-se de coragdo, mudar a partir de dentro”.43

Vale lembrar que esta quebra de relacdo e evidente falha na missdo de
cuidar da Terra, ndo causa apenas o sofrimento da natureza criada por Deus, mas
também do préprio causador. Estamos colocando em risco a prépria vida humana
no planeta, causando “mudancas climaticas; extingdo de espécies; diminuicao da
camada de ozonio; acidificacdo dos oceanos; erosdo dos ciclos de fosforo e
nitrogénio; abusos no uso da terra, como desmatamentos; escassez de agua
doce”.#33

Francisco defende que 0s mais pobres sdo 0s que mais sofrem as
consequéncias da crise ecoldgica. Invertendo a ordem de associacao de Francisco
— sem causar nenhum prejuizo a sua légica: somados a sofredora Méae Terra, estdo

0s mais vulneraveis e fragilizados da historia, 0s pobres.

4.3.2.2.
A intima relacdo entre os pobres e a fragilidade da Méae Terra

4281 S 101-136.

4291852,

40 .5217.

BlLSs217.

4321 .5 218.

43 MURAD, A. T.; TAVARES, S. S. (Orgs.), Cuidar da casa comum, p.17. Sobre o Antropoceno,
Cf.: ROCKSTROM, J. et. al. A safe operating space for humanity. Nature, v.461, p. 472 — 475,
set. 2009. Cf.: CRUTZEN P.J. The “Anthropocene”. In: Ehlers E., Krafft T. (Orgs.) Earth System
Science in the Anthropocene. Springer, Berlin Heidelberg, p. 13 - 18. 2006.
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Francisco entende que ha conexao entre o descaso com 0s pobres e a terra
maltratada, afirmando que “entre os pobres mais abandonados e maltratados,
conta-se a nossa terra oprimida e devastada, que ‘geme e sofre as dores do parto’
(Rm 8,22)”.4% Assim como as marcas da indignidade humana a que foram
submetidos os marginalizados pela sociedade estdo evidentes no morador de rua,
que ndo tém recursos para cuidar de suas necessidades mais basicas, das familias
que passam fome e outros problemas. As marcas da desumanizagdo e da
banalizacdo do descuido e da destruicdo, estdo impressas na natureza que nos
acolhe e d4 morada.

Francisco recorre a sabedoria biblica contida no relato da criacdo nas
Escrituras Sagradas, e a luz da fé, contribui com seu parecer em favor da
dignidade eco-humana, por serem criacdes boas de Deus.**® Essa dignidade deve
ser resgatada, pois o desequilibrio das relacbes humanas e a exploracdo indevida
da terra — ndo como cuidadores, mas como dominadores inescrupulosos —
constituem a raiz da grande crise ecoldgica dos nossos dias como afirmamos
anteriormente.

Mais adiante na carta, Francisco volta a mencionar a estreita relagdo entre os
pobres — empobrecidos pelo sistema socioecondmico — e a terra saqueada e
abusada. O papa afirma que nos dias de hoje “uma verdadeira abordagem
ecologica sempre se torna uma abordagem social, que deve integrar a justica nos
debates sobre 0 meio ambiente, para ouvir tanto o clamor da terra como o clamor
dos pobres”. 43¢

Francisco faz a defesa do pobre em vista da igualdade social, o que fica
evidente quando afirma que “O rico e o pobre tém igual dignidade, por que ‘quem
os fez a ambos foi o Senhor’ (Pr 22,2); ‘Ele criou o pequeno e o grande’ (Sab
6,7)”.437

B4LS 2.

435 LS 62-67.

436 |_S 49. Neste ponto, a enciclica se assemelha muito com a preocupagéo ecoldgica de Leonardo
Boff, quando também — entre outras familiaridades - aponta para o sofrimento humano relacionado
a esta causa: o clamor da natureza que sofre esta associado ao grito do ser humano que sofre. Uma
das diferencas em relagdo a obra de Leonardo Boff estdo nos novos desdobramentos e nas novas
consequéncias da ma relacdo do homem com a natureza, apresentados na carta de Francisco, o0 que
é compreensivel dada a distancia cronol6gica entre as obras e 0 progressivo descuido ecolégico.
Cf. BOFF, L. Dignitas terrae: Ecologia, grito da terra, grito dos pobres. S&o Paulo: Atica, 1995.
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O papa faz mencdo honrosa aqueles que lutam para suavizar as
consequéncias da degradacdo ambiental que recaem, sobretudo, nos mais
pobres.**® Quando lembrou da poluicdo, residuos e cultura do descarte, o papa
também sublinhou que os pobres sdo os mais atingidos por esta degradagdo,**
assim como na questdo das migracdes de povos inteiros — pobres — por terem seus
recursos produtivos afetados pelas mudangas climaticas.**® Em diversos outros
paragrafos Francisco ergue a sua voz em favor dos silenciados pela sociedade, até

mesmo pelos paises desfavorecidos economicamente,*4*

e outras pelos excluidos
em geral.*42

Com propriedade, o Bispo de Roma no capitulo 1V da enciclica ecoldgica
chama a atengéo para a criatividade que os pobres tém em reverter as adversidades
impostas pelos limites de seus ambientes e pela ecologia humana que conseguem
desenvolver nas suas relacdes cordiais, o que lhes confere pertenca, convertendo o
inferno da dificil rotina em vida digna.**® Vale registrar que estas realidades
Bergoglio pbde experimentar de perto nas vilas de miséria proximas a
arquidiocese de Buenos Aires.**

De forma mais contundente, ao tratar da busca pelo bem comum, Francisco
externa em forma de apelo a necessidade de se fazer a opcéo preferencial pelos

pobres (OPP):

Nas condicBes atuais da sociedade mundial, onde ha tantas desigualdades e sdo
cada vez mais numerosas as pessoas descartadas, privadas dos direitos humanos
fundamentais, o principio do bem comum torna-se imediatamente, como
consequéncia légica e inevitavel, um apelo a solidariedade e uma opcéo
preferencial pelos mais pobres.*®

Para rechacar qualquer mal-entendido, fica a nota de que o papa nao rejeita
as pessoas que compdem as outras camadas sociais, mas tenta trazer a consciéncia
de que o sofrimento dos pobres afeta o equilibrio do todo, a harmonia da familia

humana que se encontra em total colapso e divisdo. Francisco ndo € um opositor

4381513,

439 S 20.

440 |.S 25,

4411552,

442 LS 49,

44315148,

444 SCANNONE, La Teologifa del Pueblo, p. 198.
4451 S 158.
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das classes privilegiadas economicamente na medida em que esses ndao abram
mao do cuidado dos mais frageis.

Francisco ndo dispensa de responsabilidade as camadas mais pobres da
sociedade na questdo ecoldgica, mas como os silenciados e menos poderosos
estdo claramente cerceados de decidirem nas instancias maiores da politica ou do
mercado, deles ndo dependem 0s novos rumos que a sociedade deve trilhar para a
superacao da triste realidade atual. Fica facilmente constatvel que, assim como
afirma diversas vezes o papa na Laudato Si”, todos sofrem com esta crise
ecologica, pois esta € também e ao mesmo tempo uma crise socioeconémica,

cujas consequéncias afetam mais fortemente os fragilizados; os pobres e a terra.

4.3.2.3.
A Laudato Si’ e sua visao sistémica da realidade

Uma das linhas de pensamento que corta toda a enciclica é a constatacéo de
que: “tudo esta interligado”.**® O que Francisco propde é que ha uma teia de
relacbes as quais estamos ligados, somos interdependentes e, por exemplo,
qualquer violéncia contra a Criacdo, seja contra a natureza ou contra a vida dos
animais e humanos, sempre afetard o todo. Como tudo esta interligado, se faz

preciso pensar mais amplamente, nas implicagdes para o todo:

Nunca € demais insistir que tudo esta interligado. O tempo e 0 espaco ndo sao
independentes entre si; nem os proprios atomos ou as particulas subatdmicas se
podem considerar separadamente. Assim como 0s varios componentes do planeta —
fisicos, quimicos e bioldgicos — estdo relacionados entre si, assim também as
espécies vivas formam uma trama que nunca acabaremos de individuar e de
compreender. Boa parte da nossa informagdo genética é compartilhada por muitos
seres vivos. Por isso, os conhecimentos fragmentarios e isolados podem tornar-se
uma forma de ignorancia, quando resistem a integrar-se numa visdo mais ampla da
realidade.*

E essa visdo do todo interligado e da evidente desarmonia das partes que
compdem o todo, que a busca de didlogo com todos surge como potencial
solucdo. Se o problema foi causado por todos e colhemos as consequéncias do
nosso modo de viver em sociedade. Completa Leonardo Boff: “é essa cosmologia

(conjunto de ideias, valores, projetos, sonhos e instituicbes) que leva o papa a

4461 .5138.
471.S138.
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elaborar a enciclica totalmente dentro do novo paradigma cosmoldgico e

ecoldgico, sendo o qual tudo é relacéo e todos os seres sdo interligados”.448
Portanto, ndo serdo os esforcos individuais aqui ou ali que resolverdo a

questdo — apesar de serem bem-vindos — mas a juncdo de forcas em prol dos

mesmos ideais. Para confirmar esta ideia, Francisco cita Romano Guardini:

As exigéncias desta obra serdo tdo grandes, que as possibilidades das iniciativas
individuais e a cooperacdo dos particulares, formados de maneira individualista,
ndo serdo capazes de Ihes dar resposta. Sera necessaria uma unido de forgas e uma
unidade de contribuicdes.**

E um verdadeiro chamado a construgio de uma solidariedade universal.*>
Francisco insiste que todos devem colaborar para “sair da espiral de
autodestrui¢do, onde estamos afundados”.**! E é propondo o dialogo que o papa
oferece 0 espaco para a contribuicdo dos outros na construcdo de um mundo
melhor. Sua proposta principal é a construcdo de uma ecologia integral e o
conceito-guia que esta na base dessa nova proposta ecologica é de que tudo esta

interligado.*%?

4.3.2.4.
O conceito de Ecologia Integral

A carta enciclica sobre o cuidado da casa comum ndo se limita a ser uma
carta “verde”, mero ambientalismo, ou apenas uma tentativa de oferecer caminhos
para uma nova vida ecoldgica, ela aborda integralmente o tema.*>® Essa ¢ uma das
novidades que marca a carta, 0 papa Francisco empreende uma virada “no
discurso ecoldgico ao passar da ecologia ambiental para a ecologia integral”.*>*

O capitulo 1V da carta (LS 137-162) explora mais amplamente a proposta de

uma ecologia integral segundo Francisco: “proponho que nos detenhamos agora a

448 BOFF, L., A enciclica do Papa Francisco ndo é “verde”, é integral, p.20.

49 LS 110.

40 .S 14,

11LS 163,

42 Cf.. FRANCISCO, Pp. Discurso do Papa Francisco aos participantes na Conferéncia
Internacional por ocasido do 3° aniversario da Enciclica Laudato Si’. Disponivel em:
http://w2.vatican.va/content/francesco/pt/speeches/2018/july/documents/papa-
francesco_20180706_terzoanniversario-laudatosi.html . Acesso em: 08 de janeiro de 2019.

43 BOFF, L., A enciclica do Papa Francisco nio ¢é “verde”, ¢ integral, p.15.

454 BOFF, L., A enciclica do Papa Francisco ndo é “verde”, é integral, p.19.


http://w2.vatican.va/content/francesco/pt/speeches/2018/july/documents/papa-francesco_20180706_terzoanniversario-laudatosi.html
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refletir sobre os diferentes elementos de uma ecologia integral, que inclua
claramente as dimensdes humanas e sociais”.**®
As abordagens anteriores feitas pelo magistério pontificio sobre o tema da

ecologia apresentam conceitos que foram sendo ampliados gradativamente:

De um conceito de ecologia que poderiamos denominar “criacional” — 0 ser
humano, Senhor da Criagdo —, presente no magistério anterior ao Vaticano Il, a
Gaudium et Spes, precedida pela Pacem in Terris de Jodo XXIII, bem como o
magistério de Paulo VI tematizam a questdo nos moldes de uma “ecologia
ambiental”. O novo conceito mostra os lacos intrinsecos existentes entre natureza,
ser humano e a humanidade como um todo, com a consequente exigéncia de se
pensar nas condicdes de vida no presente e a sobrevivéncia das geracfes futuras.
Na sequéncia, os magistérios de Jodo Paulo Il e Bento XVI amplia ainda mais a
compreensdo, tematizando o conceito de “ecologia humana”, para além de uma
concepgdo de ecossistema como “meio ambiente”.*%®

Seus antecessores durante o exercicio do papado ja haviam alertado sobre
uma organizacdo da economia vigente geradora de males ecoldgicos. Agora,
Francisco propde que a “propria Ecologia inclui necessariamente as dimensdes
sociais e economicas”.*’

O que segue em Francisco é uma reflexdo que abrange a ecologia ambiental
— superando a visdo reducionista de que a natureza é mera moldura da realidade*®®
— e inclui novas perspectivas com as ecologias econémica, social, cultural, da vida
cotidiana e humana, que sdo inseparaveis “da no¢do de bem comum”*®® e da
justica intergeracional. Sintetizaremos essa nova perspectiva recorrendo as
passagens correspondentes da LS:

1) Ecologia Econdmica: “é necessaria uma ecologia econdmica, capaz de
induzir a considerar a realidade de forma mais ampla. Com efeito, ‘a prote¢ao do
meio ambiente devera constituir parte integrante do processo de
desenvolvimento”.*®® 2) Ecologia Social: o papa linka a saiude ambiental a
necessaria saude das instituicdes de uma sociedade, que influem diretamente na
questdo ecoldgica.*®! Cita o documento Caritas in Veritate: “toda a lesdo da

solidariedade e da amizade civica provoca danos ambientais”.*®? 3) Ecologia

451 5137,

46 BRIGHENTI, A., A Laudato Si’ no pensamento social da Igreja, p.35 e 36.
47 BARROS, M., Convite para unir terra e céu, p.179.

458 1 S 139.

4591 S 156.

460 | S 141,

4611 5142,

462 CV 51,
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Cultural: néo se pode excluir o dinamismo da cultura dos povos quando pensamos
na ecologia, ja que a ecologia também envolve “o cuidado das riquezas culturais
da humanidade, no seu sentido mais amplo. Mais diretamente, pede que se preste
atencdo as culturas locais, quando se analisam questdes relacionadas com o meio
ambiente, fazendo dialogar a linguagem técnico-cientifica com a linguagem
popular”.®®® 4) Ecologia da vida cotidiana: “Para se poder falar de auténtico
progresso, seré preciso verificar que se produza uma melhoria global na qualidade
de vida humana”.*%* Nossa maneira de sentir e experimentar a vida passam pelo
ambiente que vivemos, ndo podemos portanto negligenciar esses espacos onde a
vida acontece diariamente.

A enciclica ¢ um verdadeiro instrumento educativo, que conduz neste
processo de absor¢do dessa visdo integral da vida: “a analise dos problemas
ambientais é inseparavel da analise dos contextos humanos, familiares, laborais,
urbanos, e da relacdo de cada pessoa consigo mesma, que gera um modo
especifico de se relacionar com os outros € com o meio ambiente”.*®

H& urgéncia no chamado a construcdo de uma mentalidade voltada para o
bem do todo e defesa da vida, de uma trama de relacGes fraternas capazes de
refundar as bases das relacdes inter-humanas e humano-ecoldgicas. Como alerta-
nos Elio Estanislau Gasda em consonincia com a LS: “o estilo de vida atual —
insustentavel — desembocara em catastrofes no presente e no futuro. Necessitamos
de uma educacdo ambiental que crie novas mentalidades e posturas do ser humano
com a casa comum”.*®® Sera necesséaria uma verdadeira reorientagdo global da

nossa maneira de ser com o mundo.

4.3.3.
O didlogo inter-religioso na Laudato Si’

Feita uma leitura da LS e de seus multiplos apelos em favor da nossa casa
comum, que podem ser sintetizados na busca pela construcdo de uma ecologia
integral, daremos atencdo agora aos didlogos abertos pelo papa na enciclica e,
especialmente no chamado feito a participacédo das religides, seus representantes e

adeptos na causa ecoldgica. Francisco — como lhe é caracteristico — propde um

463 .S 143
464 LS 147.
465 .S 141.
46 GASDA, E. E., Doutrina Social, p.28 e 29.
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amplo dialogo com todas as pessoas, instancias e instituicbes que compdem a

sociedade.

4.3.3.1.
Os dialogos propostos na Laudato Si’

A intencdo de dialogar com todos é bem clara na LS: “nesta enciclica,
pretendo especialmente entrar em didlogo com todos acerca da nossa casa
comum”.*®’ O papa lanca um “convite urgente a renovar o dialogo sobre a
maneira como estamos construindo o futuro do planeta”.%®® Interessante observar
que Francisco se inclui no problema, ndo se coloca de fora ao denunciar, mas
identifica-se com seus interlocutores, ja que todos somos culpados em algum grau
e a0 mesmo tempo somos 0s Unicos possiveis agentes de transformacéo.

Analisando a LS, observa-se o quanto a palavra-atitude “dialogo” ¢ utilizada
23 vezes em toda a enciclica, sendo que o capitulo V foi inteiramente a acdo do
didlogo. Mais do que um capitulo destinado aos diversos dialogos necessarios
para que uma nova realidade seja instaurada, € possivel perceber que os dialogos
nédo estdo presentes apenas em partes explicitamente separadas para eles — como
por exemplo no ja citado capitulo V —, todo o conjunto da LS é dialogal.

Francisco tem uma palavra para dar e se coloca em posicdo de escuta.*®®
N&o pretende que a sua palavra seja a unica e definitiva, mas uma importante
contribuicdo segundo a sua capacidade e alcance, habilitado para cooperar com 0s
outros muitos saberes indispensaveis para a solu¢cdo de um problema téo
complexo.*”® Dentre as suas contribuicdes esta a justa hermenéutica das Sagradas
Escrituras, que viabilizam uma atitude de cuidado segundo o querer e plano
divino.4"

Dentre as caracteristicas inequivocas dos textos de Francisco, o didlogo com
as diversas fontes — que ndo fazem parte do patriménio teérico da Igreja Catolica

— pode ser um dos aspectos mais marcantes de abertura dialogal da LS.

47 LS 3.

4681 S 14,

469 .S 63.

40 S6l.

471 LS 62-100. Estes paragrafos compreendem o capitulo 1I, O Evangelho da Criagdo, no qual
Francisco dedica-se a contribuir com uma andlise profunda da Teologia da Criacdo, descartando
qualquer interpretacdo que legitime a destruicdo da Criacdo, o exercicio indevido do poder,
defendendo o equilibrio da relagdo do ser humano com seu préximo, com a Criacdo e com Deus.
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Seus interlocutores sdo os mais variados: o didlogo com pensadores
seculares, alguns dos seguimentos filoséficos e cientificos, que permitem uma
melhor visualizagdo da situacdo da vida do e no planeta em seus variados
aspectos; o texto da voz a filésofos latino-americanos, como Marcelo Perine
(Brasil) e Scannone (Argentina) e, a Carta da Terra e a Declaracdo do Rio 1992,
documentos de entidades civis, que também ganham “voz”; uma grande novidade
para os documentos do Magistério é o dialogo explicito com pensadores ndo
catdlicos e até religiosos de tradi¢cGes ndo cristds, por exemplo, o mistico sufista
Ali Al-Khawwas e o convidado de honra, Bartolomeu |, patriarca ortodoxo de
Constantinopla; o dialogo interno, com magisterios locais, como jé tinha realizado
na EG.4"2

O didlogo com as — e em defesa das — culturas dos povos também é uma
marca da LS. Francisco desaprova a ideia de homogeneizacdo da cultura e,
reconhecendo a complexidade da realidade, rejeita solucdes técnicas e simplistas
que venham a sublimar ou desconfigurar as culturas. O papa faz defesa ao respeito
pela pluralidade cultural, o direito de ser de cada ser humano dentro do seu

horizonte de sentido:

E preciso assumir a perspectiva dos direitos dos povos e das culturas, dando assim
provas de compreender que o desenvolvimento de um grupo social supde um
processo historico no ambito de um contexto cultural e requer constantemente o
protagonismo dos atores sociais locais a partir da sua prépria cultura.*”

As culturas oferecem riquezas preciosas para o desenvolvimento de uma
ecologia integral: “E necessario recorrer também as diversas riquezas culturais
dos povos, a arte e a poesia, a vida interior e a espiritualidade.”*’* Para Francisco
a morte de uma cultura é como se uma maneira de ser humano fosse desperdicada,
uma perda incalculavel, algo a ser lamentado profundamente.*’®

Outro dialogo na LS que pode ser bem evidenciado, é o didlogo entre fé e
ciéncia. Francisco promove esta interagdo importante: “a ciéncia e a religido, que
fornecem diferentes abordagens da realidade, podem entrar num dialogo intenso e

frutuoso para ambas”.4’® A leitura da crise ecoldgica, apresenta por Francisco no

472 PASSOS, J. D., Aspectos metodoldgicos da enciclica Laudato Si’, p. 86-88.
473 LS 144.

474 .S 63.

475 LS 145.

476 IS 62.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1812190/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1812190/CA

133

capitulo | da enciclica,*’’

estd muito proxima do que alguns cientistas renomados
estdo denunciando. Por exemplo a questéo da perda da biodiversidade, a questéo
dos recursos naturais ndo renovaveis, a questdo da agua, do aquecimento global,
entre outras.*’

Na LS, Francisco escuta as ciéncias empiricas e deixa-se tocar por elas. Ndo
somente bebe da fonte de informag6es que as ciéncias oferecem, mas joga luz a

crise ecoldgica que vivemos a partir delas:

Farei uma breve resenha dos Varios aspectos da atual crise ecoldgica, com o
objetivo de assumir os melhores frutos da pesquisa cientifica atualmente
disponivel, deixar-se tocar por ela em profundidade e dar uma base concreta ao
percurso ético e espiritual seguido.*™

Essa atitude também mostra que a promocao dos dialogos ndo esta apenas
no discurso de Francisco, mas é um estilo de vida dialogal, que compreende a
importancia das diferentes partes que compdem o conjunto da existéncia
compartilhada.

Outros importantes dialogos sdo propostos na LS, destaco: o didlogo com o0s
governantes para o desenvolvimento de politicas locais, nacionais e internacionais
que visem a salvaguarda do meio ambiente particular e agdes reguladoras globais,
assim como promover um didlogo honesto entre politica e economia a fim de que
sejam colocadas a servico da vida — em todas as suas formas e integralmente.

Separamos agora um espaco especial para o didlogo inter-religioso na LS.

4.3.3.2.
O dialogo inter-religioso para uma Ecologia Integral

A Laudato Si’ ndo é uma obra exclusivamente voltada para a questdo do
didlogo inter-religioso. A expressdo dialogo inter-religioso ndo aparece na carta,
nem mesmo separou-se uma sessdo ou alguns paréagrafos para explicitamente
tratar do tema, como por exemplo possui a Evangelii Gaudium.*® A propria EG ja

havia sinalizado que a questdo ecoldgica € uma preocupacao que leva cristaos, ndo

477 LS 17-61.

478 Cf. CRUTZEN P.J. The “Anthropocene”. In: Ehlers E., Krafft T. (Orgs.) Earth System Science
in the Anthropocene. Springer, Berlin Heidelberg, p. 13 - 18. 2006; ROCKSTROM, J. et. al. A
safe operating space for humanity. Nature, v.461, p. 472-475, set. 2009.

4719 LS 15.

480 Cf, EG 250-258.
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crentes e crentes de outras tradi¢des ao dialogo e proximidade.*8! De todo jeito, 0
fato do conjunto da LS ser totalmente dialogal possibilita uma leitura muito clara
de sua presenca nas entrelinhas do documento.

Como vimos até aqui na LS, o papa faz o chamado ao compartilhamento dos
mais diversos saberes em prol de uma ecologia integral e o dirige “a cada pessoa
que habita neste planeta”,*®? ndo s a todas as pessoas, mas a todos 0s grupos que
elas representam, assim como a todos 0s setores em que atuam na sociedade.
Destacaremos nesta parte a convocacdo de Francisco a cooperacdo das religides e
a importancia deste dialogo diante da crise socio-ecologica apontada por
Francisco.

O apelo de Francisco foi langado: “O urgente desafio de proteger a nossa
casa comum inclui a preocupacao de unir toda a familia humana na busca de um
desenvolvimento sustentavel e integral, pois sabemos que as coisas podem
mudar”.*8® O didlogo inter-religioso aparece na Laudato Si’ como uma
possibilidade de estabelecer este congracamento entre as religides para a
cooperacdo mutua em favor da causa ecoldgica e social.

Francisco reconhece o numero significativo de mulheres e homens que
professam alguma fé e o potencial que carregam: “a maior parte dos habitantes do
planeta declara-se crente, e isto deveria levar as religiGes a estabelecerem didlogo
entre si, visando ao cuidado da natureza, a defesa dos pobres e a construcdo de
uma trama de respeito e de fraternidade”.*®* Aqui aparece como desafio o
“didlogo da fraternidade”, apontado por Guixot como caracteristica do DIR em
Francisco.*®

E bem verdade que esta maioria religiosa esta distribuida entre as chamadas
grandes religiGes — cristianismo, islamismo, budismo, hinduismo, religides
chinesas e judaismo — que carregam algumas diferencas histdricas entre si.

E preciso superar tais rusgas em nome da vida do nosso planeta e focar no
qgue é comum e salutar. Pensando nas trés religiGes abradmicas por exemplo, o

trialogo pode estabelecer-se pela consciéncia do chamado a revalorizagdo da

8L EG 257.

482 S3.

483513,

484 LS 201.

485 GUIXOT, M. A. A. O dialogo inter-religioso no ensinamento do Papa Francisco a servico da
Paz, p.1.
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Criacdo divina a partir da dignidade nela impressa por seu Criador. As Sagradas
Escrituras judaico-cristis oferecem tal argumento teoldgico.*e®

Para o empreendimento proposto por Francisco, nenhum tesouro da
sabedoria das religides pode ser desprezado, isso configuraria uma lastima para o
todo. Francisco lembra que a preocupacao ecoldgica ndo é sé da religido cristd
catolica, ja que se tem desenvolvido reflexGes valiosas no seio das religides cristéds
e ndo cristds.*®” Um exemplo de tal afirmagdo é a acolhida que Francisco da a
reflexdo que o Patriarca Ecuménico Bartolomeu | vem desenvolvendo em torno
da tematica ecoldgica. O papa cita alguns discursos de Bartolomeu I — o qual
chama fraternalmente de amado.*®® Faz-se importante pontuar que ndo é algo
comum aos documentos do magistério pontificio referéncias com tamanha énfase
a um lider religioso de outra tradigdo.43®

Neste sentido, 0 bispo de Roma adverte: “Se quisermos, de verdade,
construir uma ecologia que nos permita reparar tudo o que temos destruido, entdo
nenhum ramo das ciéncias e nenhuma forma de sabedoria pode ser transcurada,
nem sequer a sabedoria religiosa com a sua linguagem propria.”*® E insiste

Francisco:

Quero lembrar que os textos religiosos classicos podem oferecer um significado
para todas as épocas, possuem uma forca motivadora que abre sempre novos
horizontes (...). Seré razoavel e inteligente relega-los para a obscuridade, sé porque
nasceram no contexto duma crenca religiosa?4%!

O papa, como representante da fé cristd catdlica, entende que as conviccgdes
de fé podem oferecer aos cristdos — e aos adeptos de outras tradigdes —
“motivagdes altas para cuidar da natureza e dos irmaos e irmas mais frageis”.%

Desta forma, as religiGes deveriam primeirear, sair de sua auto-orientacéo
em direcdo ao encontro gerador de nova vida. Os cristdos por exemplo, tém em

sua fé elementos suficientes para viverem essa nova proposta:

486 Cf. Gn 1,26. No capitulo Il da LS, intitulado Evangelho da criagdo, Francisco recorre as
Sagradas Escrituras para langar a luz que a fé judaico-crista oferece neste sentido. Cf. LS 62-100.
®7LS7.

488 |_S 7-9. Notas de rodapé, n. 14-19.

489 SANCHEZ, W. L., O Didlogo Inter-religioso: fontes e método, p.172.

490 S63.

49115199,

492 S 64.
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Se pelo simples fato de ser humanas, as pessoas se sentem movidas a cuidar do
ambiente de que fazem parte, ‘os cristdos, em particular, advertem que a sua tarefa
no seio da criagdo e os seus deveres em relagdo & natureza e ao Criador fazem parte
da sua f&’. Por isso é bom, para a humanidade e para o mundo, que nos, crentes,
conhecamos melhor os compromissos ecoldgicos que brotam das nossas
convicgoes.**

E preciso viver intensamente a nossa propria experiéncia de fé, conhecendo
mais profundamente os compromissos correspondentes a essa vivéncia.

Pensando no nosso contexto latino-americano, para ndo ficarmos apenas nas
grandes tradigdes religiosas, a LS surge como novo impulso para fomentar a
tolerancia e refundar as nossas relagdes inter-religiosas, ameacadas desde o inicio
de nossa historia como povo,*** quando até mesmo a figura do papa era um fator
limitador. O te6logo Marcelo Barros relembra a nossa conturbada relagédo inter-

religiosa:

Na América Latina, ao abordar a relacdo com as religides indigenas e
afrodescendentes, devemos lembrar que, na historia da coloniza¢do, 0 nome do
papa foi usado para desvalorizar e deslegitimar as culturas indigenas e negras,
assim como outras religides.*%®

Porém, a LS do primeiro papa latino-americano traz como marca a
valorizacdo da cultura dos povos originarios e o respeito as religides.

A partir da espiritualidade cristd, o papa prop6e uma outra maneira de
compreender a qualidade de vida, liberta da escraviddo do consumo desenfreado
para alcancar felicidade. Trata-se de um regresso a simplicidade. Tal
espiritualidade “propde um crescimento na sobriedade e uma capacidade de se
alegrar com pouco”.**® Saborear as possibilidades da vida com sobriedade,
humildade, viver o justo equilibrio de uma vida em harmonia com a ecologia e
paz interior. Se faz importante adotar “um antigo ensinamento, presente em
distintas religides e também na Biblia: [...] quanto menos tanto mais.”**%’

O cristianismo possui tesouros a serem compartilhados com as outras
religiBes, para o enriquecimento delas. Assim como as outras religiGes tém os seus
tesouros e podem enriquecer o cristianismo. Francisco ndo s6 encoraja as religides

— e os religiosos — a estabelecerem o didlogo entre si para o enriquecimento

493 S 63.

4%4 Cf. ponto 2.2.2. desta pesquisa.

4% BARROS, M., Convite para unir terra e céu, p.171.
4% §222.

497 LS 222.
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mutuo, mas, na LS, acolhe a sabedoria do mugulmano sufis Ali Al-Khawwas, ao
qual se refere como “um mestre espiritual”, que dentro de sua tradi¢do, também
propde uma sensibilidade que reconhecer a Deus através da contemplacdo da
beleza e complexidade impressa na Sua Criagd0.4%® Houve criticas a esta visio,
acusada de panteista por alguns. Rechacamos tais criticas, ja& que ha clara
distin¢éo entre Deus e Criacdo na LS.

Como desafio as religides, fica o chamado ao desenvolvimento da educacéo
para a alianga entre humanidade e meio ambiente.**® Desafio que ndo precisa ser
desenvolvido sem a colaboracdo das outras religides.

Por fim, Francisco chama os religiosos de todas as religibes que creem em

um Deus criador para uma oragao conjunta em favor da nossa terra:

Deus Onipotente, que estais presente em todo 0 universo e na mais pequenininha
das vossas criaturas, Vés que envolveis com a vossa ternura tudo o que existe,
derramai em nos a forca do vosso amor para cuidarmos da vida e da beleza.
Inundai-nos de paz, que vivamos como irméo e irmés sem prejudicar ninguém. O
Deus dos pobres, ajudai-nos a resgatar os abandonados e esquecidos desta terra que
valem tanto aos vossos olhos. 5%

O cuidado da casa comum e a opcdo pelos mais fragilizados se converte em
lugar de encontro das religides. O pluralismo religioso e toda a diversidade de
representacdes religiosas ndo deveria afastar e ser um impeditivo ao didlogo, mas,
enriquecé-lo. Sem davida as religides tém muito a contribuir para o
desenvolvimento de uma ecologia integral,®® e a Laudato Si’ de Francisco

transmite essa esperanca.

4% |S 233. Cf.. Nota de rodapé, n.159. Houve criticas a esta visdo, acusada de panteista por
alguns. Rechagamos tais criticas ja que ha clara distingdo entre Deus e Criagdo na LS. A natureza
ndo é Deus, mas ela revela seu Criador. Cf. SI 119,1; Jo 1,3. Cf. Cf. CODINA, V., Os opositores a
Igreja de Francisco. Revista IHU-Online, 3 de agosto de 2019. Disponivel em: <
http://www.ihu.unisinos.br/78-noticias/591343-0s-opositores-da-igreja-de-francisco-artigo-de-
victor-codina >. Acesso em: 20 de Novembro de 20109.

49 1.S 209.

5001 S 246.

S1LS 62.


http://www.ihu.unisinos.br/78-noticias/591343-os-opositores-da-igreja-de-francisco-artigo-de-victor-codina
http://www.ihu.unisinos.br/78-noticias/591343-os-opositores-da-igreja-de-francisco-artigo-de-victor-codina
DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1812190/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1812190/CA

5
Conclusao

Concluindo o presente trabalho, buscaremos dar respostas provisorias —
reconhecendo os limites de nossa pesquisa — as questdes que foram colocadas,
referentes as contribuicGes do papa Francisco para a temética do didlogo inter-
religioso, especialmente com a sua carta enciclica Laudato Si’, sobre o cuidado da
casa comum.

Quando fizemos um levantamento sobre a questdo do dialogo inter-religioso
no capitulo Il, buscamos compreender conceitualmente o que se configura dialogo
inter-religioso, seus objetivos, trajetdria, avancos, relevancia, abordagens etc.
Fizemos uma exposicdo do que pode ser considerado um dialogo auténtico, que
pressupde abertura, ndo falsear as identidades envolvidas e escuta atenta. A busca
pelo enriquecimento mutuo tem sido uma ténica do didlogo inter-religioso, assim
como o trabalho em favor da paz, justica social, tolerancia e liberdade religiosa,
em combate aos fundamentalismos e radicalismos. Ultimamente, o debate em
torno da ecologia vem ganhando forca como tematica urgente para o dialogo
inter-religioso, assim como outros dramas humanos de nosso tempo, por exemplo,
a crise migratéria, a questdo dos refugiados que em alguns casos sdo obrigados a
deixar seus paises por causa de confrontos religiosos.

No mesmo capitulo, apontamos a importancia do Concilio Vaticano Il para
o tema do dialogo inter-religioso, um verdadeiro marco para a abertura do dialogo
com as outras religibes e posicionamos a atuacdo do magistério pontificio pds-
conciliar dentro dos limites do paradigma inclusivista.

Estes dados levantados no 1l capitulo nos servem como base de comparacéo
para situar as contribuicdes de Francisco ao tema do dialogo inter-religioso atual.
Mas, antes de apontarmos tais contribui¢bes, no capitulo 11 apresentamos alguns
possiveis elementos formadores do pensamento ecoldgico de Francisco que foram
mais tarde retomados na Laudato Si’, destacando a influéncia da Companhia de
Jesus com a espiritualidade inaciana, e a visao integradora da realidade contida
nos seus Exercicios Espirituais, e 0 Documento de Aparecida, especialmente com
0 conceito de casa comum, a valorizacdo das culturas dos povos, defesa da

diversidade cultural e a falta de solidariedade do sistema politico-econémico
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vigente. A Teologia del Pueblo também marcou o pensamento do autor, em sua
maneira de inculturacdo, valorizagdo dos povos pobres em sua religiosidade e
protagonismo, como grandes interrogantes da historia.

Ainda no capitulo Il apontamos algumas énfases teoldgico-pastorais do
nosso autor: 1) Os quatro principios norteadores das acdes pastorais (0 tempo €
superior ao espaco, a unidade é superior ao conflito, a realidade é superior a ideia
e o0 todo é superior a parte); 2) A opcéo preferencial pelos pobres; 3) A Cultura do
Encontro.

Entendemos que todos esses elementos colocados estdo ligados a pratica do
didlogo inter-religioso em Francisco. Como um dialogo da fraternidade,
Francisco promove o encontro inter-religioso na amizade, proximidade e
caminhada conjunta, priorizando a relacdo que em si € valiosa. Os bons frutos sao
consequéncia deste encontro, que abre processos libertadores. Também vimos que
a prética do didlogo inter-religioso em Francisco esta dentro de uma pastoral de
encontro e dialogo, faz parte da missdo evangelizadora da Igreja e da
implementacdo da Cultura do Encontro, cultura essa que desde os tempos em que
esteve a frente da Igreja na Argentina vem buscando implementar.

Através desta pratica dialogal, Francisco tem buscado o estabelecimento da
paz na sociedade, a justica social, promovendo a dignidade da pessoa humana,
fomentando a liberdade religiosa e a cooperacdo entre as religides para o bem
comum, pensando no todo e nas implicacdes as partes, incentivando a unidade na
familia humana, a solidariedade, dando prioridade aos mais pobres e sofredores da
historia e a salvaguarda da Criagdo. Encontramos certa continuidade na préatica do
dialogo inter-religioso de Bergoglio em Francisco, pois todos os elementos
verificados como caracteristicas do dialogo inter-religioso em Francisco ja
estavam presentes em sua trajetdria antes mesmo de se tornar papa.

Sua pratica do didlogo inter-religioso esta de acordo com as diretrizes que
os documentos conciliares apontam. Portanto, Francisco vem colocando em
pratica as resolugdes do Concilio Vaticano Il no que se refere as relacBes inter-
religiosas.

Suas contribuicbes a tematica estudada ndo mostram em si um campo
inédito de atuacdo para o dialogo das religides, mas agregam novas formas de
atuacdo e sensibilidade que podem significar grande avanco as relacGes inter-

humanas — e consequentemente, inter-religiosas. Confirmando a primeira
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afirmacéo deste paragrafo, apontamos na carta enciclica Laudato Si’ um elemento
original que pode trazer novos desdobramentos a reflexdo e a acdo do didlogo
inter-religioso em favor da ecologia: a promog¢éo de uma ecologia integral.

O convite ao dialogo inter-religioso na LS tem como objetivo o engajamento
dos religiosos das diversas tradicGes no cuidado da casa comum, a partir dos
argumentos contidos na sabedoria de cada religido em particular, que colocadas
em dialogo podem enriquecer umas as outras e a familia humana, configurando-se
dessa maneira como cooperadores indispensaveis para a construcdo de uma nova
relacdo com a natureza e tentativa de superacao da crise socio-ecologica.

Ultimamente, no Brasil e em todo o0 mundo, principalmente com as questdes
que envolvem a Amazdnia em nosso contexto e com a alarmante crise climética
em todo o globo, uma nova consciéncia ecoldgica vem sendo observada. No nosso
entendimento, a carta enciclica Laudato Si’ pode ser considerada uma obra de
referéncia para o didlogo inter-religioso atual, j& que aborda com tanta
propriedade um tema de preocupacdo comum a todo ser humano que habita este
planeta.

A carta do papa Francisco também oferece um novo paradigma ecoldgico
para a reflexdo do magistério pontificio. De agora em diante sera preciso pensar a
partir de uma ecologia integral. Este é o desafio posto pela LS ao magistério da
Igreja Catolica, aos cristdos catolicos e de outras tradi¢Bes cristas, aos religiosos

em geral e aos ndo religiosos.
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