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Consideragoes Finais

Primeiramente, acredita-se haver sido esclarecido que Filon ndo pode ser devi-
damente tomado como mero compilador — ctiativo ou ndo — do pensamento helenis-
tico alexandtino, nem mesmo um metro “intruso’ na filosofia, e isto sem desconside-
rarmos o valor histérico inestimavel de seus escritos, nao apenas para a filosofia co-
mo também para a teologia cristd posterior. Em face disto, justifica-se o relativo “iso-
lamento” de sua doutrina preliminarmente a sua confrontacdo com a tradi¢do, posto
que tal aproximacdo ndo se mostra eficiente sem que antes tentemos adquirir uma
idéia de conjunto na proépria obra de que nos ocupamos, por mais genérica que seja
esta idéia. Afinal, ndo estamos lidando com um compilador, mas com um pensador,
de cujo suposto “ecletismo” pretendemos investigar a natureza, ou mesmo a proprie-
dade de tal qualificagdo. Neste sentido, descobrimos Filon quase como uma espécie
de profeta messianico, muito embora nem tanto em termos dos antigos pregadores
biblicos em vista do recurso a retérica grega, tal como exigia 0 mundo em que vivia.

Uma vez reconhecido isto, encontramos no método alegérico, cujo paralelismo
com as parabolas da escatologia biblica nao deve ser desprezado, o instrumento mais
relevante empregado por Filon em sua empresa, dominante e fundamental em suas
mais importantes obras. Através dele, antes mesmo de se buscar uma racionalidade
para o “estranho” conteudo biblico, tenta-se expor aos olhos de um novo mundo, sé-
culos ap6ds, uma sabedoria esquecida, geoculturalmente restrita, mas universal e atem-
poral em sua mensagem espiritual, a0 menos no entender dos exegetas judeus de seu
tempo, dentre os quais Filon deve ser incluido. Enquanto os simbolos, quando ver-
dadeiramente inspirados, sio eternos, as palavras, escravizadas por técnicas retéricas,
nao cruzam fronteiras, nao perduram. Elas apenas buscam atender a avidez de co-
nhecimento de um publico sempre mutante e cada vez mais exigente, na medida em
que sua cultura se sofistica — sem querermos aqui estabelecer nenhum trocadilho
com a “sofistica”, o que, todavia, seria bastante apropriado. Nao é também dizer ape-
nas que a filosofia grega ja havia sido apresentada aos hebreus, mas, especialmente,

que tudo aquilo que ela traz de verdadeiro ja havia sido misericordiosamente anuncia-
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do aquele antigo povo, s6 que em uma forma arcaica que eles pudessem compreen-
der. No entanto, enquanto divinas, essas verdades, tal como sdo realmente, nio fo-
ram de todo encobertas, a fim de que, no futuro, homens com perfeita disposi¢iao de
alma para a virtude pudessem novamente desvela-las. Nesse interim, o papel da filo-
sofia nio ¢é outro que nio o de haver desenvolvido ferramentas para esse desvela-
mento, para 0 que o contato entre gentios e judeus deve fazer parte do plano divino.

Assim, o que se nos apresenta em Filon é um ecletismo no que concerne tio-
somente a terminologia por ele empregada, a terminologia dos mistérios e da ciéncia,
mas sem que isto afete tio profundamente o conteudo de sua mensagem conforme
pretende a maioria de seus criticos. Por sua vez, a grande contribuicio filonica é a
tentativa de consolidacio de uma antiga tendéncia da tradicio filoséfica ocidental: a
elevacio da teologia, de mera se¢iio da metafisica a condi¢io de ponto culminante, ou
mesmo transcendente a propria filosofia como um todo, o que ¢é dizer, a valorizagio
de uma razao fundada na piedade em detrimento de uma raziao fundada nas ciéncias
empiricas e especulativas, restritas que sdo as faculdades cognitivas do homem. Filon
traz a filosofia o apelo do incompreensivel, chama pelo sentimento (amoroso) que
conduz o homem a Deus, sugerindo por meio disto o abandono da intelectualidade
que “gruda” o homem ao solo e a sensibilidade (estética) tio logo esta forma inferior,
mundana de inteligéncia cumpra seu papel ao longo do progresso pessoal, cujo fim
ultimo nao é outro senio a assimilacao a divindade. Se a sabedoria é o fim dltimo da
filosofia, para Filon, a sabedoria ¢ a teologia, o conhecimento de Deus.

Eis sua marcante contribui¢io, sob um ponto de vista geral, o que, no entanto,
ja ndo é pouco nem sequer modesto em se tratando de alguém que nio se dizia fil6-
sofo, mas mero intérprete de um profeta, a quem designava como hierofante, legisla-
dor, e mesmo filésofo, quase um deus. A prépria forma e a metodologia expositiva
também vém testemunhar isto: o pensamento de Filon ¢ fragmentado nao por desor-
ganizacio, ainda que suas digressdes se mostrem muitas vezes bastante desconforta-
veis; ¢ fragmentado pois se deixa reger e desenvolver nao segundo uma doutrina, seja
cla de qualquer outro pensador, seja a dele proprio, mas sim pela sucessao dos versi-
culos biblicos que tematiza. Os préprios tratados ndo respeitam a exposi¢io de um
ensinamento linear, mas a narrativa “histérica” de Moisés. Com isso, Filon também
vem romper com a idéia de sistema, a partir do momento em que ele existe, mas estd
em toda parte e, a0 mesmo tempo, em lugar algum. Talvez, até seja um desafio in6-

cuo tentar organizar, por ordem aos seus paralelismos, muitos dos quais feitos de a-
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patentes contradi¢oes. Logo, tudo o que nos resta ¢ tentar resolver problemas pontu-
almente e verificar, em seguida, o que sua obra nos diz ou pode nos dizer.

Nosso ponto de partida ¢ a doutrina do Logos, tema central e controvertido, a-
lém de extenso o bastante para que, a partir dai, possamos ter uma visio panoramica
do que se pode chamar “filonismo”.

Em primeiro lugar, investigando a nog¢io de Logos enquanto racionalidade i-
manente, concluimos que nio se trata de uma propriedade necessaria das substancias
criadas, como o era no estoicismo. Ao contririo, é como que uma lei ordenadora im-
posta de fora por Deus, que ¢ extramundano, o que ¢ dizer que é impréprio e até
mesmo impio identificar Deus, Seu Logos e o mundo criado. Por isso mesmo ¢ cria-
do previamente um intermediario que carregue em si os fundamentos necessarios a
existéncia e progressio do mundo sensivel em que vivemos. Tal intermediario, que é
o Logos, em sua totalidade, coincide com o mundo inteligivel, que encerra nio ape-
nas Idéias genéricas, mas todas as imagens e todas as oposi¢Ses cuja tensdo regula. O
Logos, enquanto Razdo divina, tanto em seu estigio de imanéncia quando no de
mundo ideal sempiterno e imutavel, aparece na acep¢ao de totalidade/lugar das medi-
das, proporeies, parimetros, sendo naturalmente cindido. Se ele é responsavel pela liga-
¢do das partes do mundo, o ¢é sob os designios de Deus. O Logos ¢, pois, um mero
“instrumento nas mios do demiurgo”, e ndo ele mesmo, o que permite a Deus utili-
zar-Se dessa “ferramenta” conforme Lhe apraz, nio estando jamais submetido as
Suas préprias leis. Pelo contrario, Deus ¢ capaz de rompé-las ou suspendé-las segun-
do Sua Vontade auténoma. Desse modo, esse Logos é a ac¢do de Deus no mundo
sensfvel; enquanto mundo inteligivel, o fundamento dessa acdo — a razio ¢ diretriz, e
nao autébnoma; ela, no homem, ainda assim ¢ livre para buscar a verdade ou afastar-se
dela, e ndo determinada inflexivelmente pela necessidade, por um destino inexoravel
e preestabelecido.

Ou seja, o mundo tal como se apresenta nio é necessario, mas tende a petfei-
¢do, e isto porque nada mais ¢ do que a sombra decaida de um mundo originario per-
feito, criado a imagem de Deus. E ¢é segundo esse parimetro, esse paradigma, que é
concedida a0 homem, por Deus, a faculdade para agir livremente e aperfeicoar a si e
ao proprio mundo, faculdade esta que ele pode usar (racionalmente) para o bem ou
(irracionalmente) para o mal. No entanto, ndo ha aqui uma teleologia. Ndo ¢ certo
que o mundo tornard a perfei¢do; esta ¢ uma busca do homem, uma promessa de

Deus, como a da chegada do Messias, para o que ¢ fundamental o progresso humano
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em dire¢do a seu criador. Dai, a propria imortalidade da alma resta também como
promessa, pois aquele que se deixa dominar inteiramente pela parte irracional de sua
alma, uma vez que esta é mortal, ndo devera ascender e ser salvo. A promessa, em Fi-
lon, é, pois, condicional. Enfim, nio ha teleologia que garanta o retorno a Deus, mas
apenas um modelo que o homem, livremente, pode seguir ou nio.

A racionalidade que o homem recebera como um dom divino, que ¢é incorpo-
rada pelo Adyog, a inteligéncia pura, nio pode nem deve ser confundida ou assimila-
da, como faziam os estobicos, a inteligéncia ordinaria, misturada a dados sensiveis, de-
signada por Filon como vodg. Tal distingao ¢ de suma importancia para a compre-
ensdo nio s6 da epistemologia como também da psicologia filonianas. A partir dai,
descobrimos no Logos filoniano que esta racionalidade implantada na alma humana
¢, na verdade, a prépria Palavra divina, que ¢ a Lei que instrui, a Lei divina que rege a
natureza ¢ fora revelada a Moisés. Logo, o simples uso da inteligéncia apenas pode
conduzir a razdo correta, a partir da qual, e somente a partir da qual se pode obter o
conhecimento da verdade, que ndo vem da investigacio do mundo plural, e sim da
contempla¢do da unidade divina, cuja transcendéncia absoluta somente pode ser in-
tuida gracas ao Logos, a imagem monadica de Deus, permanecendo ainda oculta Sua
esséncia.

Aqui, portanto, retorna o pressuposto da filosofia como sendo propedéutica a
sabedoria, que s6 pode ser encontrada na teologia conforme ensinada por Moisés,
com o acréscimo de que nio se trata de um conhecimento indutivo, mas, ao contra-
rio, de uma revelagdo concedida voluntariamente por Deus aquele que atingira a vir-
tude. Consiste isto em mais uma inovacido de Filon: a epistemologia aparece fundada
na ética, e ndo o inverso (ndo ¢ o sibio a atingir o bem, mas o bom a atingir a
sabedoria). Nio se atinge a virtude pela ciéncia ou pelo ensino das escolas, mas pela
fé; a piedade surge como a mais elevada sabedoria, a mae das virtudes, e ¢ dela que e-
mana toda a possibilidade de conhecimento verdadeiro acerca das coisas divinas e
humanas. Por sua vez, essa ética, bem como a psicologia, pode ser apreendida nao di-
retamente da fisica a moda estbica, mas do que diz a revelacio a respeito da cosmolo-
gia, a qual, reproduzindo de maneira mais pura o modelo divino, carrega os primeiros
principios da verdadeira teologia. Ainda assim, mesmo tdo privilegiado acesso ao
contetido intimo da revelacdo (inspiracdo) ¢ ainda um dom divino, uma recompensa
em reconhecimento da alma que ja persegue a virtude de algum modo. Portanto, a

nog¢io filoniana de Providéncia divina ¢ absolutamente distinta daquela dos estdicos.
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Isto, associado a teoria filoniana do milagte, que preserva o carater de livre a-
gente do onipotente Deus biblico, vem romper profundamente com o defsmo que
caracterizava todas as doutrinas criacionistas elaboradas pelos filos6fos gregos. Filon,
a0 privar as poténcias imanentes de qualquer autonomia, reduzindo-as a simples ins-
trumentos e manifestacSes atuais de Deus, inaugura na filosofia ocidental a perspecti-
va tefsta que dominard a cena teoldgica dali em diante. Deus nao cria as leis e Se reti-
ra, como em Platdo, nem tampouco as determina inexoravelmente, tornando-Se pre-
sente nas coisas enquanto racionalidade imanente, como no estoicismo. Pelo contra-
rio, mesmo apos criar 0 mundo que passa a se mover por si, continua a julgar, a dis-
tribuir recompensas e castigos, diretamente ou por intermédio dos /ogoz, € fazem parte
desta atuagdo perene o milagre, a epifania, a graga, a providéncia pessoal, a elei¢io e
até mesmo a suspensio ou alteragdo de leis ordinarias e a revelagdo de leis ocultas aos
Seus escolhidos. Deus jamais deixa de estar de algum modo presente no mundo atra-
vés de Sua Bondade e de Sua Justica, velando e motivando o progresso de Suas cria-
turas. Com isso, Filon ainda nega a previsibilidade do mundo, substituindo-a ai, co-
mo ja dissemos, pela possibilidade do espanto sempre renovavel diante da grandeza
da obra de arte que é o cosmos, pela certeza de estarmos cercados € mesmo imersos
em um mistério insondavel sendo pelo proprio Deus.

Como se pode notar, muito do que ¢ refutado do estoicismo também vale, em
diferenciadas propor¢des, no que concerne ao platonismo, sobretudo no que diz res-
peito a epistemologia, ao papel de Deus em Sua relagdo com o mundo, a natureza da
virtude e sobre como atingi-la, ¢ o destino da alma humana, além do fato de as Idéias
passarem a ser tratadas como absolutamente dependentes do intelecto divino para
sua existéncia, o que é de suma importancia. De qualquer modo, ainda que pontual-
mente, a esséncia do pensamento de Platdo deixa marcas profundas na obra de Filon,
muito embora isto se restrinja, em grande parte, a0 que nele ha de comum com o pi-
tagorismo.

Com efeito, o traco mais evidente do platonismo consiste na perspectiva dua-
lista, mas a controvérsia acerca da medida em que Filon a introduz artificialmente no
texto biblico tende a encobrir o fato de que, em Filon, nio se trata de um dualismo
real, mas apenas uma explicagdo para as dicotomias existentes no mundo fenoméni-
co. Cada dualidade, quando tratada por Filon a nivel do inteligivel, é exibida como
composta de pares indissociaveis, inalienavel e necessariamente complementares, se-

jam relativos a Idéias como “dia” e “noite”, sejam relativos a poténcias divinas como
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a “bondade” que premia e a “justica” que pune. O dualismo que encontramos em Fi-
lon estd mais proximo daquele metafisico entre coisa em si e fendmeno do que da-
quele outro moral entre bem e mal. Como em Platio, o mal pertence ao fenémeno
pois este engana a razio, mas a materialidade ndo é desprezada, pelo que nosso autor
postula também uma ética pratica, voltada para a cotidianidade, e ndo o puro ascetis-
mo, que tende ao descuido da sensibilidade, que também ¢ obra divina. O sensivel
nao ¢ para ser negligenciado, mas sim, submetido a razdo diretriz, o que ¢ bastante
distinto. Afinal, enquanto vivemos neste mundo, ¢ através dele que damos inicio a
nossa ascensio, a nossa educacio, como teria feito Abrado. E através da vida corpd-
rea que se parte para a vida espiritual; temos um corpo, e devemos atender a suas ne-
cessidades. O mundo também é um intermediirio entre Deus e o homem, embora
ndo enquanto divindade, mas sim enquanto meio de se adquirit o conhecimento a-
cerca da existéncia do Criador e sua unidade.

Como contribui¢do a esta doutrina, ganha maior relevancia o método alegori-
co, por meio do qual Filon trata os personagens biblicos enquanto modelos de virtu-
des e vicios, ndo tanto para personifica-los quanto para ensinar que a0 homem ¢ da-
do tornar-se imortal por suas boas qualidades, e que isto é possivel mesmo aqueles
que vivem profanamente, que estudam como Abrado, que lutam como Jaco, e nio
somente aqueles que ja nasceram, como Isaque, abengoados, cobertos pela graca di-
vina. Cada forma de vida correta segundo a Lei divina tem seu modelo ideal, o que
quer dizer que cada vida virtuosa tende a imortalidade. Cada qual ja constitui o Logos
na medida em que as leis se baseiam nesses modelos de que ele é o todo. O Logos,
portanto, é como a Torah, a Lei judaica/universal, fundamento sobtre o qual o pré-
prio mundo foi criado; assim, cada um dos /ggoz é visto como uma lei especial.

Na verdade, é importante repetir ¢ destacar que o mundo inteligivel de Filon —

havendo sido talvez ele mesmo a cunhar a expressio — é de fato um mundo consti-
tuido, habitado, e ndo um “lugar das Idéias” exterior a0 mundo, tal como em Platdo.
Além de tudo o que foi dito a respeito do Logos filoniano, ¢ ele também a morada
das almas imortais, de uma infinidade de seres espirituais, o lugar onde nio apenas e-
xistem realmente as idéias de Deus mas também as virtudes e as poténcias hipostasia-
das enquanto anjos, ou /ogoi.

Logo de inicio, notamos o quanto ¢ incongruente em relagdo a doutrina filonia-
na o dogma cristao do Logos encarnado. Embora tenha em Filon sua base concep-

tual e terminolégica, ndo s6 vimos o qudo improprio é considerarmos literalmente o

206


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0115673/CA


PUC-RiIo - Certificagéo Digital N° 0115673/CA

207

Logos filoniano como um intermediario hipostasiavel ele-mesmo no mundo sensivel
como também chegamos a conclusdo de que as por¢des ou espécies desse Logos, os
Jogoi, no estagio de imanéncia, estio disseminadas por toda parte, ndo consistindo sua
“possessdo” ou “residéncia” em privilégio de um ou outro vivente. O que encontra-
mos em Filon, sim, é que o Logos imanente, responsavel pela prépria existéncia do
mundo, sua vida e seu movimento, estando parcialmente presente na alma humana
como um dom divino, como uma semelhanca a Deus, permite a aquisi¢ao de sabedo-
ria, a ascensdao e a imortalidade, garantidas tdo-somente a parte racional da alma do
bom. Nesse caso, a filiagio divina, ou seja, a assimilagdo ao Logos, somente se d4 pot
meio da virtude e apds o desligamento do corpo. Mesmo Moisés, propriamente dizen-
do, somente se torna Logos apés deixar este mundo sensivel e habitar a Presenca di-
vina, muito embora ja fosse, antes disso, intermediario entre Deus e os homens no
sentido de haver sido através dele que a Lei foi entregue.

Tornar-se profeta, Logos, ¢ um retorno a Deus, uma metamorfose que se da
no espirito ao nascer pela segunda vez, agora de pais espirituais (Deus e Sophia), sem
um corpo, ja no inteligivel, e ndo a efetiva encarnacio daquele mesmo Logos tnico
por meio do qual o mundo viera a ser. Tal afirmacdo é impia; uma blasfémia, pois di-
viniza o homem terrestre. Somos viventes em um mundo decaido, do qual devemos
nos elevar rumo as alturas. O divino Logos jamais decairia; decaidas sdo suas por¢des
em nds imanentes (virtudes), obrigadas a lutar em nossas almas contra seus opostos,
que sdo os apelos dos sentidos (vicios) ao que ha em nés de passivo. O que poderfa-
mos dizer de Jesus é que ele pode ter de fato se #ornado (como) o Logos, mas nio ja
nascido nesta condicao — a0 menos, nao coerentemente 2 doutrina de Filon.

Segundo Filon, mesmo aqueles seres que se apresentam na Biblia sob os no-
mes Deus e Iavé nio passam de Poténcias, sendo inadequadamente tomadas pelo
préprio Deus em pessoa, em cuja presencga apenas o Logos ¢ digno o bastante para
estar. Essas Poténcias, Deus e Iavé, ou Senhort, sdo, na verdade, respectivamente, a-
quela por meio da qual o verdadeiro Deus cria e misericordiosamente prové (Elo-
him), e aquela outra por meio da qual Ele legisla e, com justi¢a, governa (Iavé). De
qualquer modo, tomar estas poténcias pelo préprio Deus ja denota avangado estagio
na escala da virtude, em muito superior aqueles em que Deus ¢é erroneamente identi-
ficado com astros, homens, anjos, for¢as da natureza etc. O mais alto nivel é o da-

quele que reconhece a unicidade do Senhor Deus, a Justica e a Bondade atuando

conjunta e simultaneamente — é o Logos em sua unidade, a pura e indistinta imagem
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de Deus, a mais elevada intui¢io possivel a0 homem, posto que sua alma ¢é incapaz
de apreender Deus diretamente. Nao ha mais oposi¢oes; todas sao unificadas, inclusi-
ve o masculino e o feminino, pelo que Logos e Sophia se mostram como uma tnica
manifestacdo de Deus sob diferentes aspectos agora indistintos. Nesse estagio, o Lo-
gos, que ¢ a Palavra divina, se revela em sua verdade.

Segundo o que podemos concluir daquilo que nos diz Filon, a revelagio é pos-
sfvel uma vez que a palavra divina encontra na alma racional do homem um seu se-
melhante — ambas sdo Logos —, um decodificador adequado, por assim dizer. Por is-
so, ndo s6 ¢ dito ser o homem dotado de um logos feito a imagem de Deus como
também que este é um intérprete da linguagem divina. No entanto, a fala de Deus ¢
na verdade muda, ¢ uma idéia que chega a mente do homem inspirado e, ali, é dupli-
cada, adquirindo um corpo, tornando-se sensivel, obscurecida, e mortal a partir do
momento em que é representada por signos, verbais ou graficos, sem falar no efeito
fisico e limitado produzido pelos sons. Em outro sentido, a duplica¢io se da porque
a linguagem humana interpreta as idéias que lhe chegam ao logos inspirado, que ja se
configura como um intérprete do Logos divino. Portanto, temos uma duplicacio na
imitacdo da idéia pela representacio lingiiistica, e outra na interpretacdo de segunda
ordem, que se da ja no dominio da linguagem constituida.

Nesse caso, a tarefa mais importante do logos humano nao se restringe a re-
cepeao da palavra revelada, mas também consiste em interpreta-la em seu espirito, re-
descobrindo nela a idéia correspondente, idéia esta inefavel. Posto que silenciosa, ndo

pode ser ensinada em si mesma sob pena de obscurecimento, embora deva sé-lo,

pois a Lei ¢ ainda instrugdo — por isso nos foi dada a conhecer —, e ¢ ainda a instru-
¢do o tnico modo possivel de se chegar aos imperfeitos e fazé-los conhecerem a si
mesmos ¢ a Deus a medida que progridem moralmente. Tudo isto torna a revelacdo
uma experiéncia intima e instransferivel em sua totalidade, uma propriedade daquele
que atingiu a sabedotia, que ¢ pura virtude, pura inteligéncia, para o que o ensino se
mostra fundamental, donde o papel atribuido por Filon a filosofia tradicional. Assim,
o método alegérico busca resgatar o maximo possivel desse conteudo divino, dessa
verdade oculta, mas Filon reconhece serem seus resultados incertos, ainda passiveis
de imprecisdo, pelo que supomos ser a propria Lei divina algo de indecidivel sendo a
compreensao da alma perfeita. Esta alma é também silenciosa, pois ela consiste justa-

mente naquilo que ha de semelhante a Deus. Suas palavras, como as de Deus, sio

208


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0115673/CA


PUC-RiIo - Certificagéo Digital N° 0115673/CA

209

também mudas, sdo idéias, pensamentos puros; a propria alma é uma Idéia, um Lo-
gos, una e semelhante a si mesma.

Retornando a questdo da duplicacdo da idéia em representagdes, sugerimos ser
cla andloga aquela da coisa em si em fenémenos. O dito Verbo divino ndo ¢ uma
voz, mas uma a¢ao que nada difere dos pensamentos de Deus, e isto confere ao Lo-
gos a propriedade intrinseca de, uma vez proferido, tornar-se manifesto. Pensar a
matéria ¢ fazer matéria. Pensar o mundo, fazer o mundo. Pensar a lei ¢ ja legislar.
Deus pensa enternamente e, por isso, ctia eternamente.

O interesse dessa constatacio se deve ao fato de tal teoria ndo ser explicita em
Filon, que apenas alude a ela. Os mestres judeus, por sua vez, chegaram, sim, a consi-
derar a Torah como uma espécie de férmula magica, cuja pronincia adequada seria
capaz de trazer mundos 2a existéncia. Carregando em sua esséncia as propriedades das
coisas, a linguagem divina encerra todas as poténcias necessarias para que o mundo
idealizado por Deus adquira existéncia real. Tal perspectiva, segundo cremos, dissol-
ve inumeros problemas nio s6 da doutrina filoniana, mas também da metafisica co-
mo um todo no que concerne a natureza do mundo em que vivemos.

Em que sentido? No sentido de que, em Filon, a doutrina do Logos intermedi-
ario cumpre mais compromissos do que aqueles que se propusera resolver, a partir
do momento em que ndo estamos mais diante de uma simples ponte artificialmente
construida entre o eterno e o transitorio, e sim de algo que ja traz em si o poder de se
manifestar, de “saltar o abismo” por si mesmo. A Cria¢do deixa de ser uma constru-
¢do, no rigor do termo, para se tornar uma aparicio. Cai por terra o dualismo rigido
entre Ser e Nao-Ser, restando apenas a Idéia eterna com potencial para se mostrar
enquanto fenémeno. Quando Filon diz que para cada coisa ha uma Idéia, diz tam-
bém que cada coisa ja mostra a Idéia a que corresponde, ainda que de maneira turva e
confusa. Cessando o Logos divino, o préprio mundo desapareceria, e por esta razio
diz Filon que Deus nio cessa o trabalho do mundo, mas tdo-somente pde fim a Sua
obra, ou seja, estabelece seus limites. Caso contrario, o proprio mundo tenderia a se
tornar como Ele, pois o pensamento de Deus e, portanto, também Sua a¢ido nio tém
limites.

Por fim, faz-se notar que a associagdo entre Logos e Davar se mostra pertinente
¢ bastante propria, sobretudo pela sinergia entre Racionalidade e Linguagem expressa
pelo primeiro termo ao ser relacionada por Filon a sinergia entre Palavras e Coisas

expressa pelo segundo. O Logos-Palavra que identificamos em nosso autor assimila
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com bastante concisio o Logos-Pensamento que concebe, o Logos-Razio que regula
e o Logos-Instrumento que produz, e acreditamos ser por meio desta abordagem que
abrimos as portas para contemplarmos a originalidade, a precisdo, a relevancia e, aci-

ma de tudo, a tdo contestada unidade da doutrina filoniana.
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