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O Logos Filoniano e o Mundo Platénico das Idéias

.1
As virtudes inteligiveis e a lei arquetipica: Platao, Filon e rabinos

Filon considera todo o Génesis “uma historia da alma desde sua formacio no
mundo inteligivel até o completo desabrochar da sabedoria apds sua queda e seu res-
tabelecimento pelo arrependimento”, sendo o propésito do método alegérico “reen-
contrar sob cada personagem e sob suas a¢des o simbolo de uma das etapas da deca-
déncia ou da recuperacio da alma”."”® Nos Comentdirios Alegricos, compostos por de-
zoito tratados divididos em vinte e um livros, os dezessete primeiros capitulos de Ge-

nesis

ndo sdo interpretados em termos da histéria primeira do homem e da elei¢io do povo
de Israel por Deus, mas sdo lidos em um plano “mais profundo” [degper] como uma
penetrante [profound) descrigio da natureza da alma, seu lugar na realidade, e as experi-
éncias por que ela passa enquanto busca por sua divina origem e obtém conhecimento
de seu criador.!??

Para Filon, patriarcas e outros personagens de Génesis — e até do restante do
Pentateuco —, sao modelos para as leis escritas, sendo, eles mesmos, leis ndo escritas
(vououg aypoioug), leis vivas (Vouot éuypuxol) — definicio também dada ao rei —,
ou seja, sdo mais do que homens virtuosos, mas as proprias leis naturais, as virtudes
inteligiveis (vontal apetai), representadas alegoricamente para servirem como e-

200

xemplos.”™" Nesse caso, temos o livro Génesis apresentado, em linhas gerais, em si

198 Cf, BREHIER, “Philo Judeus”, p. 209, iz 1955, p. 207-214.

199 RUNIA, 1990a, p. 5-6.

20 Cf. FILON, 19592, §276, p. 135; §5, p. 7; §§99-101, p. 53/55; 1959b, I, §162, p. 359; 1958¢, §1, p.
7; 1962d, §194, p. 143; HEINEMANN, 1962, p. 37; BREHIER, 1950, p. 26-27 — que nota que, para
0s estdicos, os heréis de Homero também eram modelos de vida (p. 25) —, 92-93 — sobre a virtude in-
teligivel como modelo arquetipico pata a virtude tetrestre (6p80g Adyog), o autor estabelece relagio
com o Fedro, de Platao (1960, 247 d-e, p. 220 [1954, p. 38-39]), que fala da contemplacio das esséncias
pelas almas no mundo das Idéias —; sobre Juda, p. 225; sobre Jac6/Istael, p. 279; sobte as duas triades
(Enos, Enoque e Noé; Abraio, Isaque e Jacd), p. 309-310. V. RUNIA, op. cit., p. 6: “cle considerava
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mesmo, como um paradigma para o restante da Torah, que é o modelo de toda a Lei
Natural.*”! “O Pentateuco inteiro pode assim ser interpretado como uma longa jorna-
da desde o dominio do corpo e regides mundanas até o reino divino e espiritual.”*”
Filon, entdo, tenta justificar esta teoria por meio do titulo “Génesis”, “mos-
trando como as leis escritas por Moisés se ligam a constituicio do mundo””. De fa-
to, é notado pelos tradicionais comentadores judeus que a Lei (Torah), curiosamente,
nao se inicia com sua entrega a Israel em Sinai, donde concluem que “toda a Torah é
preceito”, ou lei.”™ “A lei”, port sua vez, diz Filon, nio ¢ “nada mais do que a palavra

divina ordenando o que devemos fazer e proibindo o que nio devemos fazer”.*” A-

ludindo a um tratado talmuidico (Sanbedrin, 56 a-b), diz Guttmann:

A Torah ¢é a incorporacio [embodimeni] da vontade divina, a observancia de seus man-
damentos ¢ a tarefa dada a Israel por Deus. A universalidade do mandamento divino ¢é
estabelecida pela nogdo de uma revelagdo original, pré-israclita, enderecada a todas as
nac¢des e contendo os fundamentos dos costumes.200

Fora isso, correlagdao ainda mais direta é feita por Efros, desta vez, com a esco-
la de Rabi Shammai, para quem o Pensamento (divino) tem a prioridade na cosmo-
gonia biblica, sendo seguido pelo céu, assim como em Filon temos o Logos (identifi-
cado com a luz) e, em seguida, o céu. Em ambos os casos, o Logos/Pensamento ¢é
assimilado a prépria Torah, por sua vez chamada de “receptaculo, ou um instrumen-
to, da criacdo”, que tem a prioridade na Criagdo.””” Como Filon, “a escola de Sha-

mmai colocou dois seres intermediarios: Pensamento e céus, e o divino Pensamento

os Patriarcas do povo judeu como ‘leis vivas’, i.e. homens que incorporaram a Lei em seu modo de vi-
da mesmo antes que passasse a existit como a Lei de Moisés”. V. nota complementar n° 1.

201 Sob outro ponto de vista, o paradigma ¢ representado pelos Dez Mandamentos, consistindo o res-
tante, as chamadas “leis especiais”, em casos particulares dos mesmos (cf. HEINEMANN, 1962, p.
38). V. nota complementar n° 2.

202 RUNIA, 19904, p. 11.

203 BREHIER, 1950, p. 23.

204 V. HEINEMANN, op. cit., p. 36: “mesmo os moderados rejeitavam todos os preceitos que ‘nao ti-
rassem sua for¢a da lei natural’ ”. Segundo o autor, trata-se de uma concepgao inspirada na filosofia
grega, a saber, a das “leis néo escritas”. V. GUTTMANN, 1964, p. 32 passim, que, como vimos, con-
corda, mas traz referéncias rabinicas que reportam que mesmo as leis rituais — além, é claro, das histé-
rias de Génesis — recebiam ampla interpretacio moral, sendo esta a sua razao de set, o que, todavia,
nao chega a ser rigorosa ou sistematicamente demonstrado. V. nota complementar n° 3.

2051996a, §130, p. 207.

206 Op. cit., p. 32. V. também p. 41: De acordo com o midrash B're’shith rabah, que trata do Génesis,
Deus olhava para a Torah tomando-a por modelo para a criagdo do mundo (1:1) — v. abaixo —, assim
como em Platao o demiurgo olha para as Idéias que sio o modelo para o mundo sensivel (cf. Timen,
29 a ([19 - -], p. 79 [1949c, p. 141])). Nesse caso, temos uma relagio bem mais direta do que aquela
apontada em Filon. Para uma panordmica das controversas teotias que buscam explicar tais paralelos
entre tal-mudismo, filonismo e platonismo, v. GUTTMANN, op. cit., n. 28 (p. 415-410).

207 Cf. 1976, p. 50-51, 54, 60-61, 69-72. V. FILON, 1961a, §§27-37, p. 159-165. V. nota complementar
n° 4.
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foi em seguida concebido como a Torah e como um receptaculo [vesse]”". Na verda-
de, o platonismo se mostra mais marcante no Talmud do que em Filon, quando po-

demos analogizar a Torah com o Logos enquanto totalidade das Idéias:

De qualquer modo, todo o carater demiirgico da Torah nio é expresso por ele [Rabi
Judah bar II’ai] de maneira ativa, como na Sabedoria de Salomao, mas apenas passiva-
mente, pelo que somente Deus é o criador: “Deus considerou a Torah e criou o mun-
do”.209

A Torah ¢ o projeto [blueprinf] do mundo no qual Deus olhou e criou o mundo. Esta
declaragdo ¢ influenciada por Filon, que considera a Torah como o mundo inteligfvel,
apos cujo modelo este mundo foi criado. (...) R[abi] Hoshaiah apossou-se deste termo
[artesdo, demiurgo], mas somente no sentido de uma ferramenta ou instrumento.2!

Ainda em conformidade com a exegese judaica de que hoje dispomos, antes
mesmo de ter inicio a compila¢io do que viria a ser o Talmud de Jerusalém, Filon ja

defende que Moisés, enquanto legislador, mostra, primeiro, “o modelo das leis que
escrevera”, sendo seu primeiro livro concebido “como um prélogo (mpooiutov) das
leis, que se deve aproximat”, por analogia, “dos prélogos que os legisladores antigos
faziam preceder suas legislagdes™. "'

Desse modo, o livto Génesis acaba se mostrando como uma “histéria do Lo-
gos”, como uma descri¢do das coisas inteligiveis... (Seria esta a explicagao de Filon
para o fato de a Torah (Lei) ndo ter inicio com a narracdo sua entrega ou com fatos
diretamente correlatos, ja que isto se refere ao mundo sensivel, enquanto episodio in-
serido no tempo, parte da Histériar) Nesse caso, ¢ sobretudo no comentario das leis

que presidem a criagdo do mundo que se faz a ponte com o platonismo. O préprio

Filon nos obriga a tal comparagio...

208 1d., ibid., p. 51.

209 1d., ibid., p. 60, citando o midrash Tanchuma (ed. Buber), “B’re’shith”, 5. V. acima, n. 206.

210 1d., ibid., p. 70. Outros, todavia, viam a Torah como a matéria primordial do universo. “E desde
que a Torah pode ser ambos, recepticulo [zesse]] e material para a criagdo, deve haver um poder secreto
armazenado em suas letras” (p. 71); é o que, na opinido de Efros, deduzem os hermeneutas — sobre
esta qualidade da Torah discorremos em nosso capitulo final. Sobre a identificagao entre a Torah, o
Logos e o “Principio”, v. KAHN, nota complementar n® 26 a De confusione lingnarum (1963d, p. 179-
180), onde a questdo ¢ tratada de maneira resumida, mas primorosa e eficiente.

211 BREHIER, 1950, p. 24. Cf. FILON, 1961, §§1-3, p. 145; in LEWY, 1969, p. 27).
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.2
Platonismo e estoicismo na cosmogonia filénica

Bréhier, apés discorrer sobre a originalidade do Deus transcendente postulado
por Filon, relaciona uma série de passagens dispersas por toda sua obra que reprodu-
zem (por vezes, textualmente) os trechos mais importantes de uma vasta por¢io do
Timen (de 27 c a 41 a), apesar de, muitas vezes, serem encontradas alteragdes, nio s6

de terminologia como também de conteddo.”?

O objetivo de Filon no De Opificio ¢ mostrar que o mundo nio ¢é eterno (§7) [melhor
dizendo, que o mundo é criado]. Se ha algumas alteragcGes no pensamento ¢ no texto de
Platio, elas parecem vir exclusivamente da influéncia estéica [Bréhier sempre retorna a
este ponto em seus comentérios...]. F assim que o demiurgo platénico é substituido
pela “causa ativa”, e pelo “intelecto universal” [6Awv vodg] (8-10), expressoes inteira-
mente estdicas.?3 (...) A forma pela qual o mundo inteligivel é introduzido e explicado,
como o pensamento de Deus criando o mundo [i.e., 0 Logos|, ndo se parece muito
com as Idéias de Platio (16-21); o mundo inteligivel [em Filon] é um modelo que
Deus cria, em Seu pensamento, para o mundo sensivel. Assemelha-se muito, pelo con-
trario, ao platonismo modificado que Séneca nos faz conhecer [1947, VII, 65, 7: “Es-
ses exemplares de todas as coisas, Deus os contém em Si, e Seu intelecto abarca (...) a
totalidade das coisas a criar. Ele € repleto dessas figuras que Platdo denomina idéias”].
(...) Podemos discernir a linguagem estéica, em meio mesmo as frases tomadas ao Ti-
men. Em vez de dizer com Platdo, em uma citagdo quase textual do Timen (32 c), que o
demiurgo emprega na totalidade, para fazer o mundo, cada um dos quatro elementos
(Twiv[6€ 1)) TeTTdpwv év BAov ékaorov), Filon diz que ele ordenou a matéria em seu
conjunto (Trv i SAwyv UAny, §5); a matéria designa aqui, como nos estdicos, os quatro
elementos confundidos, e o termo 8i GAwv é especificamente estdico.2!4

E Bréhier prossegue, sempre enfatizando o que, em Filon, se mostra como
uma espécie de sincretismo estéico-platonico, que consiste em expor uma doutrina
bastante “estoicizada” sem abandonar o pano de fundo formado pelos principios de-
finidos por Platdo no Timen”" Por sua vez, este didlogo é permeado por principios
pitagoéricos, muito conhecidos na Alexandria de Filon e, além disso, reunidos a dou-

trina estdica.”'

212 Cf. ibid., p. 78, n. 2.

213V, acima, capitulo I1.7. V. também nota complementar n° 5.

214 BREHIER, ibid., p. 79-80. Com efeito, o comentario feito na frase final parece consistir em um la-
mentavel lapso, o que julgamos necessario destacar... V. nota complementar n° 6. A propésito, vale di-
zer que as “Epistolas a Lucilio” de Séneca, encerradas em 65, ano de sua morte, sdo referéncias para
Bréhier, ¢ ndo necessariamente para Filon, ndo querendo, portanto, dizer que este haja sido influ-
enciado por tais fontes, nem mesmo pelas mesmas de Séneca.

215 Cf. ibid., p. 80-82. V. WOLFSON, 1982, I, p. 300 et seq. V. nota complementar n°® 7.

216 O eclo entre platonismo e estoicismo se fundaria nas “doutrinas pitagéricas da unidade-principio
que identificam (...) a unidade, principio inteligivel, com o logos”. Cf. BREHIER, op. cit., p. 90, 97.
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(...) 2 unido de epitetos tais como “o bem em si” com o carater de “causa ativa”, ou de
“intelecto universal”, caractetiza bem o sincretismo estdico-pitagérico da-quela época.
Pode-se crer entdo que o pensamento de Filon encontra seu ponto de ligagdo em uma
forma dessa douttina, desconhecida alhures.2!”

Entretanto, ndo eram todos os platonistas que aceitavam tal postura, que ja so-
fria criticas antes mesmo de Filon, como ¢ o caso da teoria, também empregada por
ele, de que o mundo inteligivel, que compreende entes eternos e imutaveis como ni-
meros, formas e medidas (tempo e espago em si), também ¢ “criado” (ou, pelo me-
nos, concebido, ordenado, harmonizado) por Deus® E o que diz Bréhier, ao referir

. . s ALl . : 219
o “sincretismo estoico-platonico de Posidonius™ .

Certos platonistas, como Speusippo [sucessor de Platdo na Academia], ficavam muito
escandalizados ao ouvir falar da geragdo de entes matematicos, isto ¢, da geragdo de
seres eternos. F, 20 contririo, um dos pontos sobre os quais mais insistem Geminus e
Posidonius, a possibilidade de engendrar pelo movimento as formas geométricas.?20

Falando-se em Posidonius, um tanto anacronicamente considerado por Gutt-

~ A . P 221
mann como o fundador de uma “versio neoplatonica do estoicismo”

, alguns co-
mentadores véem uma influéncia muito forte e presente de seu comentario ao Timen
sobre Filon. Embora a concepc¢ao de mundo inteligivel tenha sido herdada de Platio,
a unidade de principio af introduzida — i.e., as Idéias passam a depender de Deus, que

¢ sua causa — remete aquele comentario, a partir do qual o Logos estéico ganha senti-

do na doutrina platonica.”” “Posidonius modificou a teoria de Platio sobre as Idéias,

271d., ibid., p. 72.

218 Cf. FILON, 19614, §§16 et seq., p. 150 et seq. Na verdade, uma analise cuidadosa dos textos de Fi-
lon e Platao sobre o assunto da a impressao de que, realmente, de um modo geral, ndo ha grande di-
vergéncia. Cf. BREHIER, 1950, p. 71 e 81: Filon “quer demonstrar aqui que Deus nio esta no lugar.
Igualmente, para demonstrar que Deus nao esta no tempo, ele faz ver, com Platio, que o tempo foi
criado com o mundo”. No entanto, em Filon, esta “gera¢do” nada mais ¢ do que uma “produgio de
idéias” pela mente divina, como diz Bréhier (p. 82), enquanto que, em Platdo, mais parece uma décor-
réncia necessaria da acao demiurgica inteligente, o que, sob determinado aspecto, dd no mesmo, pois,
em ambos os casos, hd, sim, uma “produg¢ao”. V. nota complementar n°® 8.

219 “Posidonius d’Apamée, théoricien de la géométrie”, p. 127, in 1955, p. 117-130, originalmente pu-
blicado na Revue des Etudes Greegues, vol. XXVII, janeiro/marco de 1914, p. 44-58.

220 1d., ibid., p. 128. Tal movimento sé se da no espago, leva tempo, ¢ isto quer dizet que a distingao
de imagens s6 ¢ possivel no devir, onde ha transformagio e diferenca. Se os numeros precedem e pre-
sidem a forma, sua progressio s6 é possivel no devir, ndo sendo, em si mesmos, eternos, mas apenas
transcendentes a0 tempo e a0 espago, pois independem deles. V. nota complementar n° 9.

2211964, p. 22. Sobre a importincia do platonismo e sua combinagdo a concepgdes estdicas na obra de
Filon, v. LEWY, 1969, p. 23-25.

222 Cf, BREHIER, 1950, p. 90, 97, 154; BEVAN, “Posidonius”, iz 1927, p. 93-94, 99-103; Runia, ver-
bete “Philo of Alexandria”, in CRAIG, 1998, VII, p. 359; GUTTMANN, 1964, p. 25: “No despertar
da sintese de Posidonius das doutrinas platonica e estoica, Filon reduz o todo da realidade a dois fato-
res. Os dois principios fundamentais no mundo sio a divina causa ativa e a matéria” (v. também p. 27:
“A ética estdica ¢ assim interpretada (como ja fora por Posidonius) no espirito da religiosa sensibilida-
de dualistica de Platdao.”). Wolfson, por sua vez, desenvolve a teotia de que Filon tetia uma interpreta-
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que ele identificou, por um lado, com as for¢as ativas ou /go/ espermaticos do estoi-
cismo, e, por outro, com 0s nNUMmMeros pitagc’)ricos.”223 Com isso, tem-se estabelecida a
identifica¢do entre o Logos filoniano e o mundo platonico das Idéias. A mesma che-
ga a ser manifesta por Filon em passagens como os §§24-25 (e, indiretamente, no
§35) do De gpificio...”**

No entanto, as distingdes nao se restringem a mera dependéncia do inteligfvel
em relagdo ao demiurgo, pelo que a identificagdo feita por Filon se nos mostra como
simples aproximagio, mais do que sincretismo. A mais marcante dessas distin¢des re-

mete 4 questdo epistemolodgica, que é também uma divergéncia de principio.

.3
O abismo epistemolégico: contemplagcao X revelagcao e ascese

Como bem nota Bréhier,”” nio se intui as Idéias pela razao, mas é Deus a reve-
la-las aos profetas, o que ¢ uma graga, pois sdo, ordinariamente, incognosciveis a
quem vive no mundo sensivel. O mundo inteligivel ndo é um mundo de meras for-
mas exemplares e no¢des inatas, gravadas no inconsciente e passiveis de redescoberta
por meio de uma reminiscéncia, nem constituem meio de conhecimento das essén-
cias pela alma liberta femporariamente da prisao corporal, como nos diz Platio em dia-
logos como o Ménon, o Fedro, o Fédon e A rqb;ib/z‘m.zzs Seu acesso, fora o caso da es-
pontanea revelagdo divina, sé é possivel a alma inteira ¢ definitivamente purificada, purifi-
cagdo esta entendida, por Filon, como “a supressiao da vida do corpo e das paixdes e
de toda a parte irracional da alma, a inteligéncia se absorvendo entdo em seus objetos

95227

proprios, que sdo os inteligiveis”™, pois “o mundo inteligivel s6 pode ser alcangado

¢ao particular do Témen norteada pelo relato biblico da Criagao (cf. 1982, I, p. 304 et seq.), a que Gutt-
mann (op. cit., p. 415, n. 48 (cont.)) apresenta sua discordancia em nota final a0 seu comentario sobre
Filon.

223 BREHIER, op. cit., p. 97.

241961a, p. 157/159, 163. V. nota complementar n° 10. V. BREHIER, 1950, p. 112-113. Bréhier ad-
mite que, embora muitas associagdes sejam feitas pelo préprio Filon, isto ndo prescinde de uma hie-
rarquia, ainda que a mesma se mostre bastante confusa e, aparentemente, contraditéria.

225 Cf. ibid., p. 152-153.

226 V. nota complementar n® 11.

227 BREHIER, ibid., p. 190. V. FILON, 19964, §9, p. 137 (iz LEWY, 1969, p. 72); 19644, §33, p. 49: os
virtuosos sao “reduzidos a uma forma unica, [que €] a da alma”, tornando-se “pensamentos incorpére-
os”. Esta putificacdo constitui a propria imortalidade, quando, enfim, se obtém a constancia do senti-
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228
17 — em ambos 0s casos, trata-se de

se se abandona este mundo sensivel e visfve
uma graca recebida em fungdo e na medida exata de desapego ao corpo, ao sensivel.
O propésito mesmo do homem ¢ este “retorno a sua origem celestial”, idéia também
“expressa pela no¢io de que a vida contemplativa é o mais elevado fim do ho-
mem”.**’

Nesse caso, o retorno da alma ao sensivel (metempsicose) implicaria imperfei-
¢do e, por conseguinte, incapacidade mesmo de apreensio das Idéias em si mesmas,
mas Filon se afasta ainda mais de Platdo, e parece rejeitar de saida a prépria possibili-
dade de um segundo nascimento na sensibilidade, uma vez que diz que “esperando a-
queles que vivem a maneira dos impios estara a morte eterna”*’. Como dissemos, es-
se retorno ao mundo divino consiste em uma promessa, em um presente de Deus,
n3o em uma necessidade, como aparecia em Platio, pelo que ndo encontramos expli-
citada em Filon a doutrina da metempsicose, nem mesmo a afirmacio dogmatica da

imortalidade da alma, sustentada por Platdo sobre a nogido de necessidade e em defe-

sa de uma teleologia.

A imortalidade, de qualquer maneira, ndo é prépria as almas racionais por sua propria
natureza; é uma dadiva de Deus, e Deus, que as ctiou, pode também destrui-las; por
conseguinte, somente as almas dos justos que mereceram a dadiva da imortalidade so-
brevivem, enquanto que as dos perversos podem ser destruidas.?!

Diversamente do que encontramos em Platio, o conhecimento das Idéias cor-
responde, aqui, ao re-conhecimento da natureza divina (que hd em cada um), a cién-
cia maxima a ser atingida pelo espirito humano feito imortal, marcando o momento
em que 0 mesmo passa a fazger parte do mundo inteligivel. “Esse mundo é, pois, como o

lugar da imortalidade, a morada das almas puras donde se contempla a natureza de

mento da Presenga divina, embora ainda nio consista isto no conhecimento da infinita grandeza de
Deus em si mesma (cf. BREHIER, op. cit., p. 204-205), para o que seria necessatio tornat-se Deus (p.
202), o que nio ¢ admitido com rigor (p. 237). As partes irracionais da alma sao as correspondentes
aos cinco sentidos, a poténcia geradora e a linguagem, inferiores a inteligéncia, conforme veremos em
nosso capitulo final.

228 FILON, 1962c, 1, §186 (fim), p. 101. V. nota complementar n°® 12.

229 Cf. GUTTMANN, 1964, p. 27, FILON, 1961a, §54, p. 175/177 (in LEWY, 1969, p. 53-54); 1958a,
§5, p. 97; 1996a, §47 (inicio), p. 159; 1996b, §68, p. 317; 19534, 1, §806, p. 54; 111, §11, p. 195-196.

230 1958c¢, §39 (fim), p. 351. Citando este trecho, Wolfson alerta: “Todas estas declaragdes por si mes-
mas, deve-se admitir, ndo sdo conclusivas, pois a ‘morte eterna’ tratada por Filon pode ser tomada em
um sentido figurativo” (1982., I, p. 409). V. nosso segundo capitulo, n. 160 e paragrafo corresponden-
te, bem como o que se segue.

21 WOLFSON, 1982, 1, p. 416.
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Deus. Combinou-se, entio, a teoria dos anjos, que emprestam as Idéias um pouco de

. 232
sua personalidade.”

Em um texto importante das Questoes sobre o FExuodo, Filon considera a imortalidade co-
mo um “renascimento” sob a forma de profeta. O primeiro nascimento do homem é
carnal: ele vem de pais mortais; no segundo, simples e sem mistura, ele ndo tem made,
mas somente um pai, o pai do universo, e este nascimento se faz “segundo a natureza
do numero sete sempre virgem” (isto é, segundo a sabedoria). O profeta que renasce
assim é oposto ao homem terrestre (mpwTomAdoTOU).

Essa passagem aproxima a doutrina da imortalidade do mistério da geracdo por Deus
e pela Sabedoria [donde nasce o Logos]. Mas ndo ¢ mais um nascimento, e sim, uma
regenera¢iao, um rejuvenescimento.??

Nio ¢, desse modo, uma visita “entre-vidas”, patecendo mais remeter a con-
cepcio judaica de #shuvah (arrependimento, retorno a Deus), que s6 tem validade
quando nio ha reincidéncia no erro — trata-se mesmo de Salvacido, Redencdo, Remis-

sdo. “O arrependimento definitivo tem por efeito o perddo de Deus e a remissdo dos

pecados; por ele a antiga vida foi apagada e nés renascemos para uma vida nova.”>*

Ou seja, uma alma imperfeita ndo terd acesso as Idéias, sendo “necessario que a alma

. . ~ . : A ;99235
se abra ao arrependimento, irmdo cagula da perfeita inocéncia””, que encontramos

no homem inteligivel.

Filon ndo parece interessar-se por aquilo que, no arrependimento, estaria ligado ao ho-
mem em sua condi¢do precaria e instavel. Ele nio fala do pesar das faltas, ndo diz uma
palavra acerca de uma meditacdo sobre a fraqueza humana, sobre as resolucdes a to-
mar, sobre a gravidade daquilo que o Cristianismo chamara de pecado. O arrependi-
mento ¢ para ele exatamente o que significa o grego peTdvoia: ¢ uma modificagdo de

2322 BREHIER, 1950, p. 153. Vale notar que os anjos, embora desctitos como poténcias ou /goi, nio o
sao, para Wolfson, da mesma forma que as Idéias. Para ele, o sdo enquanto imanéncias (cf. 1982, I, p.
375; sobre as supostas inconsisténcias acerca do tratamento que Filon da aos anjos, e outras solugdes
propostas por comentadores, v. n. 77). H4, de qualquer modo, alguns que identificam os anjos com as
Idéias. No entanto, a distingao feita por Wolfson implica também em uma diferenca entre “habitar em
meio aos anjos e almas” e “habitar entre as Idéias”, que consiste em um nivel superior, havendo ainda
um terceiro, superior ao mundo inteligivel, onde ha apenas a propria Presenga divina (cf. ibid., p. 402-
404). Bréhier misturaria estes trés niveis em fungdo da assimilacdo entre a angelologia judaica e o idea-
lismo platonico, como podemos notar a partir de suas palavras.

233 BREHIER, 1950, p. 242. Sobre o Logos como filho de Deus e Sophia: ibid., p. 117. De fato, em-
bora Filon se refira a essa nova vida pelos termos “novo nascimento” (maAtyyeveoiav— 1963a, {114,
p. 74) e “segundo nascimento” (SevTépar yéveoic — 1953b, 11, §46, p. 91-92, passagem referida por
Bréhier), nio estd tratando efetivamente de uma ressurreicio conforme se especulava em seu tempo,
sendo como uma metifora para desenvolver sua teoria da imortalidade da alma — sobre isto, cf.
WOLFSON, 1982, I, p. 404 et seq., onde encontramos ampla discussio sobre o tema.

234 BREHIER, op. cit., p. 306-307. Enoque ¢, para Filon, o simbolo desta passagem do sensivel ao inte-
ligivel, conforme lemos em Queastiones et solutiones in Genesim, 1, §86 (1953a, p. 54). Sobre Enoque, cf.
BREHIER, op. cit., p. 303 et seq.; WOLFSON, op. cit., I, p. 403-404. Retornaremos a isto em nosso
capitulo final. Sobre o arrependimento enquanto conversdo a religido judaica, sendo a Salvacio, desse
modo, estendida aos gentios, v. BREHIER, op. cit., p. 307.

235 FILON, 1962¢, 1, §91 (fim), p. 61.
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espirito, ¢ uma outra visdo, uma visdo integra do mundo que substitui uma visio cor-
rompida. O arrependimento, em seu sentido fundamental, ¢ o reconhecimento, a con-
fissdo e a reveréncia que o homem dedica a Deus, ao Deus unico, que é preciso adorar
esquecendo-se dos {dolos, a0 Deus de luz que é preciso apenas contemplar esquecen-
do-se das brumas dos mitos imaginativos. O arrependimento ¢ um retorno a memoria
daquilo que ¢ digno de ser lembrado (...). Além disso, sendo especificamente humano,
o arrependimento s6 é realmente uma virtude no momento em que faz aparecerem
para a alma a majestade e a bondade do Deus dnico, de tal maneira que a alma nio
pensa mais em sua falta, mas, sim, ¢ inteiramente arrebatada nessa presenca reencon-
trada do Criador e Pai de todas as coisas. E por isto que Filon escreve que o arrepen-
dimento ¢ o apanagio do homem sensato, ou seja, que ¢ uma sabedoria.
Compreende-se entdo que haja um arrependimento essencial, que comanda todos os
outros, pois aquele que retornara a Deus, desertara imediatamente do campo do vicio
para passat aquele da virtude; da desordem de sua vida passada, ele voltara para a mais
bela ordem, a mais coerente e harmoniosa, a ordem desejada por Deus. Suas palavras
ajustar-se-30 a0 seu julgamento correto, suas agdes a sua vontade guiada pelo bem.23

Portanto, é como o retorno ao Parafso, o reencontro da prépria natureza inteli-

givel e imortal.

Identificar o logos teto [6p8og Adyog] com vois (o que parece ser bem o pensamento
estdico) seria dar ao homem o poder de produzir por si mesmo toda virtude e todo
bem; é entdo necessario separar o logos do homem como um principio supetior e
transcendente ao qual deve ascender; o homem néo estd no logos e na sabedoria sendo
em poténcia; crer que sua inteligéncia pode por si mesma contemplar os inteligiveis,
sua sensac¢do atingir os sensiveis, é afastar-se o mais possivel da razio correta. Com-
preende-se entdo a necessidade de uma razao ideal e transcendente a0 homem que
constitui o proposito de sua atividade e o fim de seu progresso. Mas quando esse lo-
gos divino for atingido pelos perfeitos, ndo haverd mais diferencas entre a alma perfei-
ta e o logos; ela nio serd governada pelo logos, ela mesma sera logos. Por outro lado,
para tornar possivel este progresso, ¢ necessaria a0 homem uma faculdade racional
(60varutg Aoyikrj) e ao menos uma possibilidade de obté-lo; é neste mais baixo grau
que se coloca a sabedoria humana, que é o germe de bem de que nenhum ser é priva-
do, a nogdo inata ou comum do bem que faz com que o homem nio possa desculpar
suas faltas por sua ignorincia; ela é um sopro leve (7vor) e ndo o sopro poderoso
(rvedua) que anima o homem ideal; mas ela ndo tem sentido sendo com respeito a
sua origem, o logos divino.23’

Por isso, como cada alma tende a progredir moralmente e tornar a ser pura e
imortal como os /JogoZ, como os anjos, puros e incorruptiveis por natureza, cada uma
também tende a tornar-se, por assim dizer, também uma Idéia, ou, melhor dizendo,

ser as Idéias incorporada.

Segundo a teoria do microcosmo, o mundo ndo é mais apenas o todo de que o ho-
mem ¢ uma parte, mas o modelo que ele deve esforcar-se por imitar; ele ndo é por na-

236 ARNALDEZ, “Introdu¢ao” a De virtutibus (1962d, p. 22-23). O trecho desta obra dedicado ao arte-
pendimento corresponde aos §§175-186 (p. 127-133).

27 BREHIER, 1950, p. 95-96 — lembrar os comentarios feitos a tespeito desta passagem no capitulo
precedente. V. FILON, 1962a, 1, §§33 et seq., p. 57 et seq.
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tureza microcosmo, mas assim se torna pela sabedoria; entdo as relacbes numéricas
que constituem a ordem do mundo se reproduzem no individuo [cf. FILON, 1961a,
§§117-125, p. 221-225; 1962a, 1, §§8-16, p. 43-47].

Mas assim como a alma mais elevada na ascensiao rumo a Deus nido mais obedece aos
logoi, e sim os tem por companheiros de estrada, o sabio verdadeiro ndo é mais inferi-
or a0 mundo, mas se torna igual a ele em dignidade [v. FILON, 1958e, §37, p. 25].%%8

Nesse contexto, a emigracdo de Abrao de Ur para Canai é entendida como das
ciéncias e da divinizacdo dos astros (caldeismo) para a religido verdadeira, do sensivel
a0 inteligfvel, o mundo das idéias incorruptiveis.” 1.4, sim, se contempla a presenca

divina.

Quando Abrado atingiu o estagio final de realizagdo mistica marcado por sua aquisi¢do
de um novo nome, ele entrou na verdadeira Sabedoria, tornou-se o tradicional Sophos,
tornou-se puro “intelecto”, que é uma “virtude mais perfeita do que aquela que ¢é
repartida com a espécie humana”.240

Nesse caso, é tolerado o “culto” do mundo, embora nio como divindade, mas
enquanto intermediario entre o homem e Deus, tal como eram aceitos os cultos a
Logos e Sophia — mesmo porque o culto perfeito a Deus ¢é, para Filon, impossivel ao
homem (1996b, §84, p. 325). Nio ha contradicao, pois Logos e /ogoi — com os quais

Sophia é por vezes identificada — sdo como seres intramundanos, imanentes a todas

241

as coisas.” Em sintese, temos que

em Platdo, é por uma dialética gradual que a inteligéncia se eleva as Idéias; Filon, ao
contrario, descreve uma metamorfose completa da inteligéncia ela mesma. Filon acres-
centa a Platdo uma distingdo nova [além daquela entre sensivel e inteligivel], a das duas
inteligéncias: a inteligéncia terrestre, entrada no corpo, ¢ a inteligéncia pura que ele
chama também de homem celeste ou imagem de Deus. Esta distin¢do tem seu funda-
mento em um sentimento mais claro da distancia intransponivel entre os dois mun-

238 BREHIER, op. cit., p. 173. V. critica de Guttmann ao misticismo filoniano: 1964, p. 28-29. Sobre a
aplicacio por Filon da teoria do microcosmo no que se refere a0 dualismo mente/corpo, ou mesmo 2
divisdo das almas em racional e irracional, v. p. ex.: 1961a, §82, p. 197, e 1996b, §§230-236, p. 397-401;
v. também WOLFSON, 1982, I, p. 424-425.

239 Cf. BREHIER, op. cit., p. 100, 173; FILON, 1996a, §§176-198, p. 235-249. Alusdes a isto também
podem ser encontradas em De gigantibus, §§60-64 (1963b, p. 49-53 [§§60-61 iz LEWY, 1969, p. 30]), e
De chernbim, §§3-7 (1963a, p. 19/21). V. também FILON, 1962c, II, §§255-258, p. 225/227. V. nota
complementar n® 13.

240 GOODENOUGH, 1988, p. 28, citando FILON, 1953a, 111, §43 (p. 235-238). Abrio tem seu no-
me mudado para Abrado em Génesis, 17:5, pouco apés haver-lhe sido confirmada a promessa da terra
de Canai (15:18). V. também FILON, 1962a, 111, §§83-84, p. 217/219; 1963a, §§4 ¢ 7, p. 21; 1963b
(De gigantibus, §§62-64), p. 51/53; 1964a, §§66-76, p. 63-67; 1959, §§82-88, p. 45-49.

241 Cf. BREHIER, 1950, p. 174; v. também p. 95-96, 100-101. V. nosso capitulo segundo, nota com-
plementar n° 3. Sobre a identificagdo entre Logos e Sophia, com as respectivas referéncias em Filon, v.
BREHIER, ibid., p. 113,115 ¢ 116. V. também WOLFSON, 1982, I, p. 255 et seq., que ainda traz te-
feréncias biblicas que legitimam tal assimilagdo, considerando mesmo que se tratam de dois termos in-
tercambiaveis. V. nosso capitulo segundo, nota complementar n® 2, que traz algumas destas referén-
cias biblicas para a assimilacio.
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dos, e um colorido mais religioso. O mundo inteligivel esta para o mundo sensivel co-
mo o sagrado para o profano, e o ser humano, com sua inteligéncia, nio pode sonhar
em penetra-lo; as naturezas inteligfveis sdo, pois, incompreensiveis ao homem. S6 o
profeta que ndo ¢ mais uma inteligéncia humana pode entrar 14.242

.4
Logos: imagem de Deus e paradigma do mundo

Outra importante diferenca: o Logos nio estd no mesmo nivel ontolégico do
mundo inteligivel, que, na verdade, é formado por imitagdes do Logos sobre o mode-
lo de Deus, o que ¢ dizer que o Logos “esta entre ambos”.** Em outras palavras: o
Logos imita o modelo monadico de Deus, que ¢ superior a propria Monada — esta,
nada mais ¢ do que a mais elevada intui¢do ou idéia possivel ao homem, mas ainda
atrelada a sensibilidade, pois pode ser imaginada. J4 o mundo inteligivel agrega uma
pluralidade de /ogoz, sendo constituido, por meio do Logos que o compreende ou en-
cerra, a partir de divisdes dicotomicas entre espécies “boas” e “mas”. Por exemplo, o
mundo inteligivel também contém as idéias do sensivel e da sensacio, pelo que ¢é
possivel que o mundo visivel exista, enquanto que, no Logos, esse antagonismo e to-
dos os demais se encontram unificados.*** O Logos, portanto, poderia ser considera-
do nio como um simples mundo das Idéias, mas como a Idéia por exceléncia, a “verda-
de”, a “virtude genérica”, o “Arcanjo”, um “género supremo”, que encerra em si o
mundo de todas as Idéias, enquanto os /go/ seriam os intermediarios nele unificados,

. . . .o, . . L. 245
as “opinibes”, as “virtudes inteligiveis”, os “anjos”, as “espécies”.”” Embora cada um

242 BREHIER, op. cit.,, p. 191-192. Esta distingao entre inteligéncias, com efeito, faz lembrar aquela
entre vodg mounTikog e volg mabntikog em Aristoteles (1998, 111, 5). Sobre o homem inteligivel, cri-
ado por Deus 4 Sua imagem e semelhanga no sexto dia (Génesis, 1:26-27), v. FILON, 1961a, §§69-88,
p. 186-201 (§§69-71, 77-78 in LEWY, 1969, p. 54-50).

243 Cf. BREHIER, 1950, p. 157, n. 3.

244 Cf. id., ibid., p. 71-74, 78, 93, 139, 155. V. FILON, 1961a, §§8 (fim), 16-22 ¢ 33-36, p. 147, 150-157
e 160-163; 1962a, I, §§1, 21 et seq., p. 39, 49-53. De fato, esta unidade monddica também pode ser a-
tribuida a0 mundo inteligivel em sua totalidade (cf. p. ex. FILON, 1996b, §190, p. 379), sendo apenas
por isto que optamos, como formalidade, por distingui-los. Ao falarmos do Logos, ndo devemos ima-
gina-lo como sendo definido por seu contetdo, tal como tendemos a fazer diante da expressio “mun-
do inteligivel”. O Logos nio se reduz a seu conteddo: é a prépria Unidade do mesmo, seja qual for, in-
teligivel ou ndo; por isso hd um Logos transcendente ¢ um Logos imanente.

245 Cf. BREHIER, op. cit., p. 92-93, 139, 113. Para alguns exemplos de atributos conferidos por Filon
ao Logos e aos logoi, v. nota complementar n® 14.

104


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0115673/CA


PUC-RiIo - Certificagéo Digital N° 0115673/CA

105

dos /logoi também consista em uma monada, indivisivel e simples como o proprio

. ~ , . . .. 246
Deus, sua combinag¢io produz o numero, e, com isso, a multiplicidade.”™

Pois a série completa de numeros até o infinito multiplicada pelo infinito termina,
quando analisada, na unidade, e come¢a com a unidade quando ordenada em uma sé-
rie ilimitada. E assim, quem quer que estude tais questOes, declara que a unidade ndo é
de modo algum um nimero, mas o elemento e a fonte da qual o nimero dimana.?*’

A cada nivel que se desce, em suma, devido a crescente imperfeicio e a uma
multiplicidade cada vez maior de unidades substanciais que tendem a se interrelacio-
nar produzindo compostos, temos uma maior diversificacio do mesmo principio G-
nico e transcendente, que é Deus. Se o Logos é como a mente de Deus, o mundo in-

teligivel ¢ como a mente do homem.

Se Filon chama esse mundo interior um mundo inteligivel, qudo longe estamos nds do
sentido de Platio? Nio ¢é mais aquele pensamento, por assim dizer, condensado, que
Platdo objetivava sob o nome de Idéias, ¢ um mundo moral penetravel a alma; é o lu-
gar mesmo do progresso moral [que ¢ interior] e da libertagdo definitiva; ¢ em uma s6
expressao a consciéncia moral, entidade, a um s6 tempo, exterior porque diferente de
nés, e interior porque inteiramente unida a nossa alma.?*8

Diante disto, Bréhier termina por concluir que a influéncia do platonismo so-
bre Filon é bem mais — digamos — pontual do que pretendem muitos de seus criticos —
e, na realidade, boa parte do que vem de Platdo ja havia sido tomada de empréstimo a

Pitagoras.

O platonismo ¢é para ele particularmente importante; mas nao recolhe tudo, nem mes-
mo o principal. Ele vé antes de tudo o demiurgo do Timen que cria 0 mundo por um
ato de bondade, o amor intermediatio entre o homem e o bem, e o mundo inteligivel;
esse mundo ndo ¢ para ele, todavia, um principio de explica¢do senio na medida em
que ¢ a morada dos profetas e dos inspirados que 14 vivem uma vida eterna, separados
do corpo. Ele apenas recebe do platonismo aquilo que implica uma relacio moral en-
tre Deus e a alma humana.?*

Por fim, no que diz respeito a essa doutrina da ascese, vale agora destacar uma
distin¢do que ndo se encontra em Bréhier, em provavel detrimento de sua compreen-
sao do tema tal como o trata Filon, mas é oportunamente feita por Wolfson. Como

vimos, ha uma diferencia¢do qualitativa ndo apenas entre Deus e Seu Logos como

246 Cf. id., ibid., p. 90.

247 FILON, 1996b, §190, p. 379.

248 BREHIER, 1950, p. 296-297. Em De somniis, 11, §§246-253 (1962¢, p. 223/225; in LEWY, 1969, p.
81-82), Filon considera a alma do sabio como “a residéncia e a cidade de Deus” — v. também ibid., I,
§149, p. 87: a alma ¢ potencialmente a residéncia e o templo de Deus.

299 BREHIER, op. cit., p. 316.
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também entre o Logos e o mundo inteligivel. Wolfson ainda trata os anjos como
imanentes, e ndo como simplesmente ideais, o que talvez se deva ao fato de lhes se-
rem atribuidas “personalidades” diferenciadas, uma vez que sio entidades distintas.””
Isto os coloca, de fato, em um nivel qualitativamente inferior ao das Idéias, embora
sejam inteligéncias puras,”' incorpéreas, imortais e incorruptiveis, pois ja estariam
mais préximos da alma racional do homem, ou inteligéncia humana, que se contra-
pde 4 alma irracional, que é composta, corpérea, mortal e corruptivel.””

Pois bem. Haveria em Filon trés niveis de ascese relativos a trés niveis de virtu-
de. O primeiro consistiria na simples libertagao da alma racional, que passaria a viver
em um mundo divino (Céu) dentre outras almas incorporeas e os anjos que lhes sio

»? Este

semelhantes, a diferenca de que estes dltimos, por op¢io, jamais encarnaram
seria 0 caso dos patriarcas Abrado e Jacd, bem como do profeta Elias e, provavel-
mente, de todas as almas justas, que passariam a viver junto ao povo de Deus. Entre-
tanto, este nao é o lugar de todas as almas imortais. Isaque — que, para Filon, perso-

nifica a perfeicio da alma, pois ¢ o filho da virtude, simbolizada por Sara —, o sabio
autodidata,™ nio é simplesmente incorporado ao povo de Deus, mas a sua raca ou
a0 seu género (yévog), o que Filon entende como uma descri¢ao das Idéias, uma es-
pécie de idéia que esta acima de suas hipdstases; ndo é mais uma simples alma, mas a
propria Idéia que lhe serve de modelo. Aqui, sim, ja temos a nog¢ao de incorporagio
ao mundo inteligivel, como Filon diz haver acontecido com Enoque. Finalmente, te-
mos o caso especial de Moisés, que (identificado por Filon com o préprio Logos, ou

Arcanjo (1953a, IV, §8, 282), como veremos no préximo capitulo) é elevado acima

20 Cf. 1982, 1, p. 375-379, 396.

251 Sio da mesma natureza da mente, ou intelecto. Cf. FILON, 1963b (De gigantibus, §9), p. 27; WOLF-
SON, op. cit., I, p. 370.

252V, Filon, 1962a, 1, §32, p. 57; 1963b (De gigantibus, §§12-14), p. 27. Sobre a corporeidade da alma ir-
racional, baseada em sua descrigdo como yewédng, cf. WOLFSON, op. cit., I, p. 387 e 426, onde o au-
tor comega a discutit a questao da luta existente entre alma racional e alma irracional.

253 Cf. FILON, 1963b (De gigantibus, §12), p. 27: “Pois, dentre as almas, umas desceram em corpos, e
outras julga-ram por bem ndo se unirem jamais a qualquer parte da terra. Estas ultimas, consagradas e
unidas ao culto do Pai, servem geralmente ao Demiurgo como criados e ministros para controlar os
mortais.”

254 Cf. BREHIER, 1950, p. 143, 234-235, 278, n. 5. V. também p. 27: Enquanto Abrado representa a
virtude pelo aprendizado, como vimos, e Jac, a virtude pelo exercicio, ou esfor¢o, Isaque correspon-
de a virtude pela prépria natureza. Cf. FILON, 1964b, §1 (inicio), p. 43; também 1964a, §§66-76 e 81-
88, p. 63-73. Estes trés modos de aquisi¢ao da virtude correspondem aqueles referidos por Aristételes
em sua Etica a Nicomaco, 1,9, 1099 b 9-10 (2000, p. 31 [1994, p. 45]). Para a definicio de Isaque como
sébio autodidata (a0T06i600KTOV TOPOV), Cf. FILON, p. ex, 1953a, IV, §§122, 123, 127 e 129, p. 400,
407,410 e 412.
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de todas as espécies e géneros, alcancando a Presenca Divina e sendo posto por
Deus 20 Seu lado como a mais pura inteligéncia.””

Abramos, entdo, um paréntesis: Em dltima instancia, essa purificagdo pela qual
se renasce para a imortalidade esta ligada ao carater monadico daquilo tudo que Filon
se permite denominar “imagem de Deus”. A unicidade, a simplicidade do Logos, do
mundo inteligivel como um todo, bem como de cada Idéia separadamente, da alma
racional, da inteligéncia pura e sem mistura etc., implica que haja uma certa indistin-
¢ao entre si. Por mais que Filon procure hierarquizar qualitativamente esses “mode-
los” e “imitagdes” como tais — talvez por uma questdo didatica, retérica ou de organi-
zagao expositiva —, tal empenho nio pode produzir nada além de metaforas, uma vez
que o critério legitimador de qualquer hierarquizagido ndo pode ser aplicado com ri-
gor aqui em razdo mesmo do que Filon define como imortalidade: auséncia de quali-
dades — obviamente, ndo no mesmo sentido em que a matéria ¢ destituida de qualida-
des, mas no sentido de que, enquanto monadas, ndo podem ser distintas seniao pot
contraste, como sugeriremos mais a frente, haja visto que suas propriedades nao sao
manifestas sendo no plano da imanéncia, através de suas reproducdes sensiveis, ou
representacdes. Afinal, como também sera visto, nomear, distinguir qualidades, ¢é algo
préprio ao intelecto imerso na transitoriedade do mundo sensivel e plural. E como
se, na eternidade, s6 houvessem tracos inapreensiveis em si mesmos ¢ indiscerniveis

: 256

entre si.”” E em um questionamento sobre a transcendéncia da alma racional do ho-

mem que Filon se refere a essa sua auséncia de qualidades, dizendo que

ndo seremos mais, n6s que somos hoje providos de um corpo, compostos, dotados de
qualidades — e nds tomaremos nosso impulso rumo a um novo nascimento, dentre os

seres incorpdreos [UETA dowudTWY], nio-compostos [aoUykpttol], nio-dotados de
qualidades [arrrotod].257
No capitulo seguinte discorreremos sobre a identificagdo entre as Poténcias de

Deus e o préprio Deus. Embora, desde ja, tal interpretacdo ja nos pareca inconsisten-

255 Cf. WOLFSON, 1982, T, p. 400-404. Em FILON: sobte Abrado, 1958a, §5, p. 97/99 (onde tam-
bém se fala de Jacd), 1953a, II1, §11, p. 195-196; sobre Elias ¢ Enoque, ibid., I, {86, p. 54, onde Filon
distingue as duas formas de arrebatamento por Deus — a especificidade do caso de Enoque sera reto-
mada em nosso capitulo final —; sobre Isaque, 1958a, §§6-7, p. 99; sobre Moisés, ibid., §§8-10, p.
99/101, e 1959b, 11, §288, p. 593 (i LEWY, 1969, p. 79). Na Biblia (versiculos sobre o fim da existén-
cia terrestre de cada um): Abrado, Génesis, 25:8; Jacd, ibid., 49:33; Elias, II Reis, 2:11; Isaque, Gén.,
35:29; Enoque, Gén., 5:24; Moisés, Deuteronémio, 34:10-11 (Filon baseia-se em 5:31). V. nota com-
plementar n® 15.

256 Devemos reconhecer, entretanto, que nossa tentativa de explicagdo consiste em mera sugestao a
fim de que possamos prosseguir. V. nota complementar n° 16.

2571963a, §114, p. 74/75; in LEWY, op. cit., p. 31-32.
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te — tanto quanto o ¢ a diferenciacdo, sob determinado ponto de vista —, algumas ob-
servagoes ainda deverdo ser feitas. Por ora, devemos tratar de algo ainda mais “estra-
nho”, que ¢ a identificagdo entre Deus e as Idéias, ou a consideragio de Deus enguan-
to 1déia, o que pode chegar a ser lido em Platio, ainda que isto ndo apateca como
uma constante.” Em Filon, isto parece ocorrer em duas passagens: De Abrahamo,
§122 (1959a, 65), e De Decalogo, §134 (1958e, 73). No primeiro caso, nio é Deus que é
uma Idéia no sentido platonico, mas Abrado a concebé-lo enquanto unidade, mona-
da, o que significa simplesmente que o patriarca adquiriu 0 mais elevado conheci-
mento a respeito de Sua existéncia, sendo muito comum o uso do termo t6éx nesta
acepeio. Segundo Filon, conforme dissemos, as Idéias “nio sdo auto-suficientes, pois
sao dependentes de Deus para sua existéncia”, nio sendo do “mesmo grau de simpli-
cidade e pureza”. Na segunda passagem, somos conduzidos ao mesmo raciocinio, se
delineando uma relagdo entre a alma, a razdo, ou intelecto humano, e o Logos trans-
cendente ¢ uno. O mesmo pode valer para o primeiro caso, na medida em que vemos
que o intelecto (ou logos) humano produz (concebe) pensamentos analogamente ao
intelecto (ou Logos) divino.”

Desse modo, a relagio entre Logos e mundo inteligivel (que também ¢ interno
20 homem) somente ¢ possivel se consideramos este ultimo em sua totalidade, como
uma unica Idéia (a do préprio mundo), enquanto unidade plural — apreendida apenas
enquanto “idéia de unidade” —, mas sempre inferior aquela de que é imagem e que a
contém, a saber, o Logos divino, ou intelecto de Deus.” Portanto, toda Idéia é gera-
da assim como gerado ¢ o préprio mundo inteligivel, ainda que, desde entdo, seja in-
corruptivel, o que conflita com a doutrina platonica das idéias preexistentes.””'
Embora Filon chegue a se referir as Idéias como sendo “eternas”, percebemos, como

Wolfson, que isto deve querer dizer, simplesmente, que elas sdao: (1) desde sua cria-

258 Trata-se de uma assimilagao a Idéia do Bem, posto que o bem ¢ essencial a Deus (cf. p. ex., 1999b,
11, 18, 379 b-c, p. 67-68 [1947, p. 83]). No entanto, Deus é também desctito como causa dos bens (e a-
penas destes) (ibid.) e produtor de Idéias (ibid., X, 2, 597 b-d, p. 323-324 [1948, p. 86-87]). Pois, pare-
ce que ha, na verdade, nio a identificagao de Deus com a Idéia do Bem, mas, como em Filon, com
Sua prépria bondade enquanto atributo fundamental, sendo natural que seja chamado tanto de “Bem”
quanto de “Bom”, a exemplo do que ocorre no Timen.

259 Cf. WOLFSON, 1982, 1, p. 202-204.

260 Cf. id., ibid., I, p. 232-233, 236-237.

261 V. id., ibid., I, p. 226 et seq. V. p. 238-239: Consistentemente, diversamente do que diz Platio, para
Filon, as Idéias, tal como as Poténcias e o Logos, ndo s6 sio modelos (7T0(p0(5€l,)//.16\’T0() como tam-
bém, por sua vez, imagens (€tkove); imagens estas primarias do #nico modelo gue nao é imagem de coisa al-
guma: Deus. Em dado momento, essas imagens passam a servir como modelos para criages subseqiien-
tes. Por esta razao, Filon se vé obrigado a diferenciar as imagens entre incorpéreas e visiveis, ou sensi-
veis. Isto vale como uma obsetvacio terminoldgica acerca da total dependéncia do inteligivel em rela-
¢ao a Deus.
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cdo, perpétuas,’® pois nio sio feitas de matéria nem formadas como os entes sensiveis,
mas consistem em “emanagdes” e sdo, por isso, incorruptiveis — Filon estaria como
que tentando fugir a concep¢do, muito presente em Aristételes, de que tudo o que
nasce, morre’ —; (2) ou mesmo eternas, em sentido proprio, mas apenas em sua
condi¢do originaria, ou seja, anteriormente a formag¢do do mundo inteligivel — este
sim, gerado —, quando ainda na mente de Deus, onde permanecem mesmo apos a
Criagdo, pois Deus jamais as ignora (e nem o poderia, visto que ¢ onisciente). Mas ¢é
no primeiro sentido que Filon utiliza a designacdo “Idéias”, ou seja, em referéncia aos
inteligiveis criados por Dens, ndo desejando meramente reduzi-las aos Seus pensamentos;
ao contrario, as considera entes reais, ainda que invisiveis, enquanto paradigmas de

toda a realidade sensivel.

.5
A tese de Wolfson sobre os trés estagios e a criagdo do melhor
mundo segundo a vontade de Deus

Temos aqui, pois, duas espécies de “Idéias”. As assim chamadas por Filon, que
sdo aquelas criadas, feitas paradigmas (Idéias, no sentido platonico) ou causas (Potén-
cias) do mundo sensivel e constitutivas do mundo inteligivel. Ha também aquelas in-
criadas, eternas, uma vez que sdo os pensamentos de Deus como um todo, os quais,
como Ele, existem desde sempre, pois seria contraditério se o Deus de Filon nio
pensasse desde a eternidade. Esta distin¢ao apresentada por Wolfson, embora pareca

extravagante no sentido de parecer querer dar conta de uma contradigio textual a

262 Cf. ibid., I, p. 208-209, 222-223. O mesmo vale para as causas ¢ para o Logos como um todo, que
agrega as causas ¢ os modelos no mundo inteligivel, sendo reconhecido que nem sempre a qualificagao
“eterno” ¢ utilizada por Filon em sentido préprio, distinto em relagio a “perpétuo”, “sempiterno”, ou
em contraposicao ao tempo de que é Idéia (cf. p. 231 et seq.; p. 321-322) — na verdade, apesar de co-
mumente traduzido por “eternidade”, devemos ter em conta que o termo atwv, literalmente, apenas
designa uma era, um espago de zempo, e nao necessariamente sua Idéia (v. PI LATAO, Timen, 37 d et seq.
([19 - -], p. 92 et seq. [1949¢, 150 et seq.]) ou “arquétipo e modelo”, mattiz (cf. FILON, 1963b (Quod
Deus..., §32), p. 79; 1964a, §267, p. 157 (“A eternidade, nas Escrituras, significa a vida do mundo inteli-
givel, como a do mundo sensivel é o tempo”); 1996b, §165, p. 365). Valendo isto para o Logos, natu-
ralmente, também valerd para a Sophia (cf. WOLFSON, op. cit., I, p. 255-257). V. também resumo de
Wolfson (ibid., I, p. 289-292).

263 Sobre a combinacio por Filon das posi¢des de Platio e Aristoteles a respeito, em resposta a teotia
estéica dos mundos sucessivos, v. WOLFSON, ibid., I, p. 316.

264 V. nota complementar n® 17.

109


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0115673/CA


PUC-RiIo - Certificagéo Digital N° 0115673/CA

110

qualquer custo, com efeito, parece explicita em Filon quando este escreve que Deus,
“havendo meditado sobre fundar a grande cidade, concebeu primeiramente seus ti-
pos, [a partit] dos quais realizou, ajustando-os, o mundo inteligivel, para produzir,
pot sua vez, o mundo sensivel, servindo-se do primeiro [o inteligfvel] como mode-
10”*. Ou seja, Deus ja pensa quando comega a conceber os tipos a serem hipostasia-
dos. Estes, ordenados segundo Sua Vontade em um mundo inteligivel gue nao existia
antes disto, passam a servir como paradigmas ao mundo sensivel.**’

Desse modo, o préprio termo “inteligivel” adquire duas dimensées: (1) a que,
simplesmente, se opde ao que ¢ sensivel, porém passivel de apreensdo pela razio hu-
mana; e (2) a que escapa mesmo a este tipo de inteligéncia, sendo concebivel apenas
pelo intelecto divino, ou que, simplesmente, consiste em objeto de uma mente pen-
sante (A0yog, como eqiiivalente a vodg) que precedera a mente humana, ou seja, a de
Deus — o Logos —, pelo que prescinde da razio humana e do proprio mundo inteligi-
vel.”

As implicacoes disto sdao varias. Ha dois pressupostos, interligados em Filon,
que sdo importantes nesta questdo que ora abrimos: sdo eles o da simplicidade de
Deus e o da incorruptibilidade do mundo, ou seja, o da impossibilidade de sua extin-
¢do absoluta — teoria tida por Filon como uma “monstruosidade mitica”, e mesmo
uma “atrocidade”, uma vez fundada na indistin¢ao entre Deus e universo™ — ou de
sua re-criagdo, constituindo argumento elaborado contra a tese estéica. Sendo sim-
ples e completo (dado que nio ha falta), Deus nio ¢ dependente de atributos para ser
o que é. Logo, ¢ imutavel. Sendo imutavel, ao criar, haja vista Sua bondade e Sua sa-
bedoria, cria, necessariamente, um mundo o mais perfeito possivel, o que apenas a
primeira vista parece remeter a Platdo. Por outro lado, nio ha nada que seja desco-
nhecido para Deus, pois n’Ele ndo ha falta. Nesse caso, Seu pensamento encerra to-
das as idéias, mas, ao criar, deve escolber as melhores para que faga nascer o melhor mundo pos-
sivel, uma vez que, se por um lado, é contraditério que Deus crie um mundo abaixo
de suas potencialidades, mais inconsistente ¢ considerar que poderia haver um mun-

do melhor do que aquele criado por Deus, o mais perfeito dos seres posto que ¢ o 4-

2651961a, §19, p. 153/155.

266 Cf. WOLFSON, 1982, 1, p. 209-210. V. p. 223, 226 et seq.

207 Cf. id., ibid., p. 228-230. Sobte a relagio entre Adyog e vodg,, v. p. 230-231, 245-247. V. nosso capi-
tulo I1.1.

28 Cf. BREHIER, 1950, p. 88; FILON, 1996b, §228, p. 397; 1995b, §51 (fim), p. 221. Uma das fun-

¢des do Logos ¢ justamente impedir que gerado e incriado se toquem e se misturem, anulando-se en-
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. . 269 . . .
nico auto-suficiente.”” Naturalmente, pois, quando dizemos “um mundo abaixo de

suas potencialidades”, estamos nos referindo as potencialidades do #undo, ndo de
Deus, pois nao ha limites para Suas gracas — diz Filon —, mas estas s6 podem ser
concedidas segundo as capacidades daqueles que as recebem, o que ¢ dizer que Deus
. formia 270
cria os melhores receptores possiveis.

Mas como Deus, que é simples, pode “escolher” o “melhor mundo” Sendo

simples, Seus pensamentos e Sua mente ndo podem diferir de Sua esséncia... E neste
sentido que temos a identidade entre Deus (o ser pensante), Logos (a mente, vo0dg;

no ato de pensar, vonoug) e Idéias (os objetos pensados, vonta), e apenas aqui: em
sua natureza ultima, em sua eternidade originaria. Porém, ao decidir criar o mundo,
faz com que esse Logos e essas Idéias nao mais permanegam “dentro” de Si, incria-
dos, sendo como que “projetados para fora” de Sua esséncia, o que nao quer dizer que
haja af um efetivo deslocamento espacial. Melhor dizendo, adquirem existéncia pro-
pria, distinta do préprio Deus, e nisto consiste o ato de criar: a transformagdo de uma
concepcao em objeto, como na analogia do planejamento da cidade (mundo inteligi-
vel) pelo intelecto (Logos) do arquiteto (Deus), utilizada por Filon em De opificio nun-
di, §§17-24. Com isso, a partir da Criacdo, o Logos e o mundo inteligivel que com-
porta passam a semelhancas criadas, imagens de Deus, ou seja, ex-sistentes distintos
de Deus Ele-mesmo.””

Dai podemos tirar como conseqiiéncia que ha irrestritos pensamentos divinos
que nio correspondem aos paradigmas de nosso mundo (Idéias), e — por que nio? —

inumeraveis mundos possiveis que nio vieram a set por serem inferiores a0 nosso a-

tre si, e isto porque ele ndo ¢ “nem incriado como Deus, nem gerado” como nés, “mas meio caminho
entre os dois extremos, uma seguranga para ambos os lados” (cf. FILON, 1996b, §§205-206, p. 385).
269 Cf, FILON, 1995b, §§39-44, p. 211-215 — v. transcricio da passagem em nossa nota complementar
n° 18. V. também 1958b, §154, p. 305. Sobre isto, v. BREHIER, 1950, p. 70-71; WOLFSON, 1982, 1,
p. 299-300. Sobre a imutabilidade de Deus, comparar com o que diz Platdo em A repiiblica, 11, 19-20,
381 b-c (1999b, p. 70 [1947, p. 86-87]). Na verdade, Deus ¢é o unico a ser considerado como “aquele
que é realmente” (0 SvTwg WV, TO OVTwg 6V, ovTwg ovrog Geod) (cf. FILON, 1958b, §160, p. 309;
1959b, 1, §75, p. 315; 1962d, §102 (fim), p. 87), e isto com base no nome de Deus revelado a Moisés
em Fxodo, 3:14, servindo como traducio paralela para o hebraico eh(e)ieh ‘asher eb(e)ieh (“Eu sou aquele
que serei”: no original hebraico, o verbo “ser” pode ser entendido, aqui, tanto no presente como no
futuro, fazendo com que a frase aluda a multiplos significados). Diversamente, em Platio, a expressio
também era aplicada com relagio as Idéias, tal como lemos no Fedro (1960, 247 e, p. 220 [1954, p. 39)).
V. WOLFSON, op. cit., I, p. 210; GUTTMANN, 1964, 25.

270 Cf. 1961a, §23, p. 157. V. nota complementar n° 19.

271 Cf. WOLFSON, 1982, I, p. 231 et seq. V. também p. 242 et seq.: Wolfson considera a analogia de
Filon uma auténtica parabola, e a analisa detidamente. Nesse interim, Wolfson nio sé reafirma a rela-
¢io entre o Adyog filoniano e o vodg aristotélico como também tenta mostrar que Filon, em sua iden-
tificagdo entre Deus, Logos e mundo inteligivel se baseia no conteudo do Livro III do De anima, so-
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tual, ou “piores”, e que, por isso, teriam sido rejeitados por Deus em Sua bondade ¢
sabedoria, subsistindo apenas em Sua esséncia completa. Ndo quer dizer que existam
realmente (pois sequer se teriam tornado mundos inteligiveis), zas apenas que sao possi-
veis a Dens. Afinal, ndo estamos habilitados para pensar que Deus, em Seu poder e em
Sua liberdade, ndo poderia criar outro mundo que nao este, nem mesmo que, em Sua
bondade, conceberia outro mundo melhort, e, ainda assim, optasse por este, razio pe-
la qual a imperfei¢do que o constitui deve ter um propdsito, o qual somente é conhe-

cido atunalmente pelo proprio Criador.”™

(...) durante sua existéncia eterna na mente de Deus, elas [idéias e causas] eram tio “in-
finitas” e tdo “ilimitadas” quanto o préprio Deus. Por esta ultima declaracio ele quer
dizer que as poténcias ou idéias, antes de sua cria¢io como seres reais, para servirem
como um finito e circunscrito nimero de modelos para o mundo finito e circunscrito,
existiam na mente de Deus como um numero infinito e ilimitado de modelos de uma
variedade infinita de mundos possiveis que Deus, se quisesse, poderia criar.?’?

Por meio desta interpretagio, parece-nos ficar mais claro o papel fundamental
da Vontade divina na Criagdo. Essa Vontade é expressa pela escolha, necessariamen-
te livre, dentre uma gama de pensamentos, dos tipos ¢ das causas a servirem como
parametros da realidade sensfvel — os primeiros sdo (ctiados como) Idéias; as ultimas,
Poténcias, do que trataremos no capitulo seguinte. Com isso, no (ou pelo) Logos
(transcendente), temos o mundo inteligivel ordenado pelo deminrgo segundo uma base noética
preexistente. Em seguida, escolhidos os paradigmas e causas, atua o Verbo (Logos ima-
nente), pelo qual as Idéias sio “proferidas” — i.e., em sentido préprio, levadas adiante —
e o mundo sensivel vem a ser segundo seu modelo inteligivel, sendo este um dos fo-
cos de nosso capitulo final.*™
Em suma: (1) ha pensamentos eternos na mente de Deus, que, embora incriados,

n3o sio exatamente Idéias no sentido platénico pois ndo tém realidade efetiva, instancia-

da, ou hipostasiada; (2) pela ontade, Deus, a partir do (ou no) Logos, cria o mundo

bretudo no do capitulo quarto (1998, p. 197-199). Para as referéncias a questio do “lugat”/“localiza-
¢d0”, v. nota complementar n® 20.

272 Esstas consideragdes nos fazem lembrar a teoria, consagrada por Leibniz, segundo a qual este mun-
do ¢ afirmado como “o melhor dos mundos possiveis”. Mais que isto, talvez, podemos encontrar uma
perfeita sintonia entre a teoria leibniziana e, pelo menos, este ponto da doutrina exposta por Filon.
Curiosamente, na obra consultada, que se detém até Spinoza, Wolfson sequer alude a esta relagio.

273 WOLFSON, 1982, 1, p. 223.

274 Vale observarmos que essa “preexisténcia” consiste nio em uma anterioridade temporal em relagio
a0 “em seguida”, mas em uma “precedéncia natural”, ontoldgica, visto que as medidas do tempo, se-
gundo Filon, somente sio estabelecidas no “dia um” da Criagdo (cf. 1961a, §35, p. 163), “a partir do
qual” temos a sucessio de nimeros ordinais (“segundo dia”, “terceiro” etc.). V. nota complementar n®
21.
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inteligivel, formado por idéias e causas, ou poténcias, ainda diversas das platonicas
pois nao sdo reais desde sempre, mas perpétuas desde sua criacio e ordenacio pelo demi-
urgo sob os principios da Bondade e da Justica; (3) pelo Verbo, pela Palavra, ou Logos,
Deus faz emergir a visibilidade o mundo inteligivel, manifesto no mundo sensfvel.””
Nesse esquema também vale notar o carater inteligivel, ou espiritual, psiguico, da Von-
tade, em contraposicio ao carater sensivel, estético — ou mesmo corporal, somtico, co-
mo veremos mais a frente — da Fala, que, neste contexto, como serd dito adiante, ndo
¢ mais do que uma metafora, a qual podemos notar a que se deve, a saber, a relagdo
direta com a criacdo da realidade sensivel.

Por fim, o mesmo esquema aponta para outro tipo de diferenca que ha entre
Deus e Seu Logos. Este ultimo unifica tudo aquilo que o profeta hd de conhecer. No
entanto, o préoprio Deus ainda escapa, pois mesmo o Logos transcendente agrega as
Idéias relativas ao nosso mundo efetivo, nio incluindo aquelas outras “idéias” que nio se
tornaram reais, existentes. Somente Deus, sendo superior ao Logos e a todos os atribu-
tos, ¢ capaz de conhecer a Si, pois qualquer coisa, qualquer qualidade que sejamos ca-
pazes de imaginar ¢ inteligivel ou produto de uma inteligibilidade, enquanto que o
pensamento de Deus inclui mundos possiveis apenas para Ele, absolutamente zninteligi-
veis para nos, inapreensiveis mesmo para a mais perfeita das almas, quica para o pro-
prio Logos. Nesse caso, apenas Deus, Ele-mesmo, é transcendéncia absoluta; a trans-
cendéncia do Logos ¢ meramente relativa ao mundo de que é modelo, “o melhor
possivel”, onde se manifesta como imanéncia, permitindo mesmo sua continuidade,
ou subsisténcia. Qualquer coisa inimaginivel que venhamos a “intuit” ou presenciar
nao ¢é, pois, realmente impossivel ou inconcebivel #esze mundo, pelo que Filon nega o
milagre enquanto “coisa de outro mundo”,”” por assim dizer. Afinal, #do hd outro mun-
do real existente; simplesmente, N30 temos acesso cognitivo a toda a realidade, enquan-

to Deus conheceria mesmo o “irreal”, e poderia mesmo o “impossivel”.

275 V. nota complementar n° 22.

276 V. WOLFSON, 1982, 1, p. 351-354: “Mas tais esforcos em uma explicacio natural de milagres nao
querem dizer, para Filon, uma negagdo da natureza miraculosa da ocorréncia. Elas tém em vista so-
mente mostrar que Deus as vezes emprega as forcas da natureza para realizar Seus milagres.” V. nota
complementar n® 23.
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Notas Complementares

1

Cada patriarca corresponde a uma poténcia divina, e as triades que compdem sio se-
paradas pelo Logos, o “sétimo termo”, representado por Moisés, o mais perfeito (cf. Fi-
LON, 1958¢, §173, p. 431; 19592, §§7-59, p. 7-35; 19906b, §219, p. 391; 1953b, 11, §68, p. 114-
118; BREHIER, 1950, 91). Uma detida abordagem dessas triades, a que se seguem conside-
ragbes acerca de Moisés e do patriarcado, é encontrada na primeira parte do De premiis et
panis, de exsecrationibus (1961c, §§11-66, p. 47-75 [§§11-14, 31-35, 43-46, in LEWY, 1969, p.
88-89, 90-91 e 63]). No entanto, deve-se ressaltar que Filon jamais nega a historicidade dos
personagens nem dos eventos, ainda que valorize o sentido alegérico (cf. WOLFSON, 1982,
I, p. 125 et seq.).

Sobre as leis ndo escritas, v. também WOLFSON, ibid., I, p. 188-194, onde sio abor-
dados os sentidos judaico e grego do termo, como em Heinemann (1962, p. 36-39), mas para
este ultimo trata-se de uma concepgido tomada a ética da filosofia grega, opinido compartilha-
da por Guttmann, que diz: “A auto-evidéncia da lei moral, subentendida na Biblia, é enfatiza-
da em uma 6bvia imitagdo da nog¢do grega de ‘lei ndo escrita’ na indicada formulacio de que
as leis morais sio leis que ‘deveriam ter sido postas por escrito’” (1964, p. 37), mesmo que as

Escrituras ndo as houvesse declarado (cf. ibid., p. 36).

2

Sobre a preexisténcia (ideal) dos patriarcas, do arrependimento, da Lei, e desta como
paradigma para a lei natural e para a prépria lei mosaica, bem como sobre as referéncias rabi-
nicas a essa tradigao, v. WOLFSON, 1982, I, p. 183 et seq. V. também JUDAH HA’LEVI,
1969, §73, p. 1006, citando Pessachim, 54 a: *“ ‘Sete coisas foram criadas antes do mundo: Parai-
so, a Torah, o pio, Israel, o trono da Gléria, Jerusalém, e o Messias, o filho de Davi’. (...) Pois
o objetivo da sabedoria (divina) ao criar o mundo era a Torah, que é a esséncia da sabedoria
(...). Todos eles devem assim ser considerados como tendo existido virtualmente antes do
mundo.” Para outras interpretagdes e denominacSes dos sete preexistentes, conforme repre-
sentados na Arca da Alianca, v. GOODENOUGH, 1988, p. 234-241. V. também EFROS,
1976, p. 34, 50-51 (aqui, Filon é colocado paralelamente a escola do rabino palestino Sha-

mmai, um dos mestres do Talmud contemporaneos a Filon).

3

Atualmente, todas as festas, cerimoOnias e até as leis dietéticas recebem interpretacao

moral com o intuito de educar o espirito. Tal pratica decorre imediatamente da destrui¢do do
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segundo templo de Jerusalém no ano 70 da Era Comum. Sem ele, os sacrificios desaparece-
ram, bem como a figura do sacerdote. Diante desta nova e inesperada realidade, era inconce-
bivel que uma porgio tdo grande da Torah perdesse seu valor pratico, entendendo-se que a
propria destrui¢io do templo proporcionou a descoberta de uma nova dimenséao da Lei, me-
nos voltada para a devogio, e mais para o culto interior, para a melhoria espiritual, para uma
maior espiritualizacdo de um Deus, até entdo, cultuado de maneira tdo antropomorfica. Des-
de entdo, os rabinos, mestres talmudicos, passaram a traduzir o significado moral daqueles
textos, considerando metaforicamente todas as expressdes antropomorficas utilizadas na des-
cricdo de Deus e Seus atos. Nesse caso, particularmente, damos preferéncia a esta explicacdo
para a pratica da alegorizac¢do, tendo como secundaria a influéncia da filosofia grega sobre os

rabinos.

4

A palavra utilizada por Efros para “receptaculo” ¢ vesse/, enquanto que Wolfson (1982,

I, p. 310) utiliza receptacle. Em Filon (1961a, §27, p. 158; 1963a, §127, p. 80) encontramos o
termo olkog. Em hebraico, por sua vez, é beith/ baith que designa tanto “casa” quanto “recep-
taculo”, e a letra que leva esse nome — a primeira da Torah! — funciona como as preposicoes
“por” e “em”, indicativas de localiza¢do, seja no tempo ou no espago. As referéncias rabini-
cas dadas por Efros, que justificam seu “vesse/’, sdo o midrash Sifre D varim (sobre Deuterono-
mio, 11:22) e a mishnah Avoth, 3:14, onde temos, em vez de baith, a palavra keli, que designa
tanto um receptaculo, em sentido geral, quanto objetos, utensilios de trabalho, o que nos faz
lembrar o Logos filoniano enquanto instrumento da criagio e providéncia divinas. Sua raiz,

kalah, carrega a idéia de completude, conclusio, término, determinacio.

5

Vale observar que esta “mente completa” de que fala Filon ndo é necessariamente a
mesma coisa que a “razdo comum” (kotvog AGyog) postulada pelos estdicos. A totalidade da
mente divina diz no haver nada que lhe escape, sendo perfeita e transcendente, enquanto
que a participacio, a comunidade do Logos intetligando todos os seres entre si, ndo diz nada
além da simples imanéncia. No estoicismo tal distingdo nio existia, mas, em Filon, sim, e ¢é
uma de suas asser¢Ses mais fundamentais. Isto pode ser, portanto, um indicio de que hd uma
confusio a respeito destes dois niveis distintos da totalidade do Logos. Desse modo, tera re-
almente sido o demiurgo de Platdo substituido pelo “intelecto universal” dos estéicos? Che-
gamos a ter duvidas acerca do critério segundo o qual os comentadores recolhem essas “ex-
pressOes inteiramente” recorrentes a tal ou qual fildsofo ou sistema filoséfico... Alids, pode-

mos ainda distinguir essas expressoes dizendo que a “razdo comum” dos estdicos ¢ dissemi-
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nada, enquanto que o Logos transcendente ¢ uma “razio completa e composta”, diversa-
mente da “mente completa” que Filon designa como causa ativa, a qual, idéntica a Deus, ¢é

pura, simples.

6
Diz Platao (Timen [19 - -], p. 83 [1949c¢, p. 145]): “Ora, desses quatro corpos, a organi-

zagdo do mundo absorveu do mundo cada um na totalidade. Realmente, é de todo o fogo, de
toda a agua, de todo o ar, de toda a terra, que o compos o construtor, que nio deixou fora
do mundo nenhuma por¢io de nenhum elemento, nem nenhuma qualidade.” No entanto,
entende-se que estes elementos estavam, sim, confundidos entre si, sendo o demiurgo a sepa-
ra-los e arruma-los, relacionando-os de maneira ordenada. Entretanto, a passagem de Filon
referida aqui por Bréhier, curiosamente, #do corresponde em nada ao que ele diz; sequer se fala de
matéria, mas das teorias acerca da natureza do mundo (cf. 1961a, p. 144 et seq.; as demais
passagens de Filon encontram-se nas paginas 146 a 155). De qualquer modo, buscamos a ex-
pressdo em outras partes da obra, sem sucesso, até descobrirmos que, na verdade, trata-se do
final do §5 do tratado De plantatione (1963c, p. 24), donde se seguem as seguintes palavras de
Filon, que contradizem Bréhier: “também ¢é da terra inteira, de toda a 4gua, de todo o ar, de to-
do o fogo, sem que nem mesmo a menor parcela fosse deixada de fora, que este mundo é
constituido” (p. 25). Ndo ha, pois, divergéncia aparente entre Platio e Filon quanto a este de-
talhe tal como assinala Bréhier em prol de sua teoria do sincretismo estéico-platonico. Ao
que parece, Filon apenas estaria dizendo o mesmo que Platdo, porém segundo uma termino-
logia mais “atual”, se ¢ mesmo que podemos qualificar a expressdo & SAwy, ou qualquer ou-

tra, como “especificamente estéica”.

7

Em sua abordagem, Wolfson lembra que, em razio mesmo da falta de base biblica pa-
ra a defesa da teoria da creatio ex nibilo, desde o periodo medieval, filésofos judeus como Ju-
dah ha’Levi, Maimonides e Gersonides reconheceram uma compatibilidade entre o relato de
Génesis ¢ a teoria da matéria incriada, ou preexistente. Maimonides, inclusive, em seu Guia
dos Perplexos, 11, 26, encontra uma base pata isto no terceiro capitulo do widrash Pirke de’Rabi
Eliezer. Como resultado, a critica judaica moderna admite a similaridade entre Génesis e o Ti-
men. No entanto, nem mesmo em Filon a questio ¢é resolvida com clareza, confundindo seus
comentadores, bem como sdo dubias as afirmac¢des encontradas nos deuterocanénicos Sabe-
doria de Salomdo (11:17 — a partir da matéria informe) e 1I Macabeus (7:28 — a partir do
nada) — v. também GUTTMANN, 1964, p. 23. Wolfson, por sua vez, tentando “ver Platio
com os olhos de Filon”, defende que, para ele, a matéria é criada, divergindo de Bréhier.

Com rigor, a “questdo da eternidade e da criacdo ¢, ainda, “obscura, e os argumentos estio
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bem equilibrados [evenly balanced)” (JUDAH HA’LEVI, 1969, 1, §67, p. 38; v. comentario, p.
55).

8

Uma vez separados e harmonizados entre si os quatro elementos, ja na “constru¢ao
do Corpo do Cosmos”, que ¢ esférico, o demiurgo de Platio “aplicou o movimento corporal
que lhe convinha, dos sete movimentos, o que concerne principalmente ao intelecto e a refle-
xdo. Imprimindo-lhe uma revolucio uniforme em torno de si mesmo, no mesmo lugar, fé-lo
mover-se com rotac¢do circular, privou-o dos seis outros movimentos ¢ impediu-o de vagar
por eles”, pois sao os movimentos de transformac¢io, de marcha, pelo que o mundo nio tem
pernas e pés (cf. Timen, 31 b-34 a ([19 - -], p. 82-85 [1949c, p. 144-147)). E verdade, por outro
lado, que ja haviam os guatro elementos, mas também ¢ verdade que, em Platdo, os nimeros
ideais, como qualquer Idéia, coexistem desde sempre ao demiurgo, diversamente do que pa-
rece dizer Filon, embora apresente o mundo inteligivel como “eterno”, sobre o que discor-
reremos adiante. Contudo, ndo devemos nos ocupar disto no presente momento. Maiores es-
clarecimentos sobre o problema, em Platdo, podem ser buscados na 2* parte do Timeu (p. 111
et seq. [1949¢, p. 165 et seq.]). Sobre o come¢o do tempo, bem como do movimento, junta-
mente ou mesmo apods a criagdo do mundo, em FILON: cf. 1961a, §20, p. 159; 1962a, 1, §2,
p- 39/41; 1963b (Quod Deus..., §§31-32), p. 77/79; 1962¢, 1, §187, p. 101/103; 1995b, §52, p.
221. V. também WOLFSON, 1982, 1, p. 311-312, 319-322.

9

No inicio, segundo Platdo, havia apenas wma figura estérica imntivel que se movia sobre
i mesma — ora, sendo unico aquele que se move, nio é este movimento “perceptivel”, pois
nao hé relacio entre movimentos ou entre movido e motor ou entre movente ¢ imével. Nes-
se caso, ¢ pela proliferacdo das cépias das Idéias — ou seja, com o mundo visivel —, que tam-
bém reproduzem esse movimento, que temos a mobilidade relativa, produtora de diferengas,
pela qual se mede o tempo e o espaco. Antes disso, nimeros e demais entes matematicos s6
existem virtualmente, e é enquanto virtuais que sdo eternos, nio enquanto dotados de realidade
efetiva. V. PLATAO, Timen, 37 d et seq. ([19 - -], p. 92 et seq. [1949¢, p. 151 et seq.]). Dirfa-
mos, pois, que a “eternidade”, aqui, significa uma identidade a si mesmo, enquanto que o
“tempo” surge com a hipdstase de diferengas relativas intrinsecas a unidade imutavel em si
mesma. V. FILON, 1962a, 11, §3, p. 107: “Deus esta entdo na ordem do uno e da ménada;
ou antes a monada na ordem do Deus tnico: pois todo nimero é mais recente que o mundo,

e também o tempo; Deus é o mais velho e o demiurgo do mundo”.

117


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0115673/CA


PUC-RiIo - Certificagéo Digital N° 0115673/CA

118

10

Sobre esta questdo, Wolfson ainda nota que Filon ¢ o primeiro a utilizar a denomina-
¢do koouog vonTtdg, difundida pelos neoplatonicos, e talvez cunhada por ele mesmo. Platio,
por sua vez, apenas se referira a um vontog Tomog (1949a, VI, 20, 509 d, p. 140; VII, 3, 517
b, p. 149), a um Umepovpdviog Tomog (1954, 247 ¢, p. 38), ou mesmo a um vonTy Tww
(1949¢, 39 e, p. 154). J4 o koouog aowuatog (1949b, 64 b, p. 88) nio se refere 2 um “mun-
do”, mas, literalmente, a uma ordem incorpérea. Cf. WOLEFSON, 1982, 1, p. 227. V. também
EFROS, 1976, p. 8: “O mundo das Idéias de Platdo era real a custa deste mundo de reflexos
e copias, de modo que, ontologicamente, hd somente um mundo; outrossim, suas idéias eram
completamente inertes, como pinturas em um sonho”. O dualismo ontolégico dos dois
mundos, o fisico e o metafisico, ndo aparece na filosofia grega ou no paganismo, tendo sua

origem no Judafsmo: “na Biblia nds temos a primeira proclamacio de dois mundos ativos”.

1

V. GUTTMANN, 1964, p. 40-41: O autor também identifica influéncias do platonis-
mo e até do estoicismo no Talmud, sendo suas doutrinas utilizadas para fins apologéticos na
refutagdo de céticos e epicuristas, o que se evidencia pelo dito da Mishnah: “Saiba o que res-
ponder a um epicurista” (Awvorh, 2:3). Ali, sim, pode-se encontrar ndo apenas a idéia da pre-
existéncia da alma quanto a teoria de que cada alma lera toda a Torah, porém esquecendo-a
ao nascer (cf. Niddah, 30 b), exatamente como em Platdo, onde as almas véem, ou conhecem
as Idéias quando livres do corpo no periodo entre-vidas (cf. 1999a (Fédon, 76 ¢), p. 141 [1952,
p- 32]; 1960 (Fedro, 247 d et seq.), p. 220 et seq. [1954, p. 38 et seq.], especialmente 249 b
(fim), p. 232 [1954, p. 41]: “A alma que nunca contemplou a verdade nio pode tomar a for-
ma humana.”). Em Filon, por sua vez, nossa esséncia, nossa alma, é parte desse Logos, o
constitul. N6s mesmos somos copias de um inteligivel de modo a devermos nos identificar
com essa natureza, ¢ nos deixar absorver por ela, vindo dai o pleno conhecimento. Ele ndo
parece tratar das nog¢Ses inatas, talvez explicando esse tipo de intuicio como apreensdes pat-
ciais e a posteriori da realidade, possiveis gracas a relagdo existente entre a razio humana e a ra-

zao divina.

12

Para Guttmann, o dualismo corpo/alma, sensivel/inteligivel, nio é tio profundo no
Judaismo, nem ha ali uma distingdo radical entre eles, pelo que o autor diferencia bastante a
perspectiva rabinica da filoniana (cf. 1964, p. 34-36; v. também as ocorréncias do dualismo
rabinico em EFROS, 1976, p. 61-62). No entanto, ao nosso vet, a partit do momento em

que Filon, como veremos, chega a dizer que ja o Logos encerra todas as oposi¢des, inclusive
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as idéias de corpo e sensibilidade, ¢ Guttmann a exagerar a dualidade filoniana transforman-
do-a em um efetivo dualismo, mais caractetistico do Cristianismo e do préprio platonismo.
Segundo Filon, a divisdo radical entre as duas naturezas sé se da como decorréncia da Que-
da, ou seja, da falta cometida pelo homem de carne, o que é representado pela separacido de
Adio e Eva e a subordinacdo da razio (Adao) ao prazer (a serpente), ¢ ndo exatamente a
sensibilidade (Eva), sendo secundariamente enquanto “porta de entrada” dos prazeres que
conduzem aos vicios, distanciando o homem das virtudes — os sentidos e a parte irracional
da alma devem obedecer ao logos, ou razio, ou palavra de sabedoria, que aqui aparece no pa-
pel do intelecto platonico (cf. FILON, p. ex., 19964, §§60-67, p. 165-169). Como diz Bréhier,
“a virtude é como um principio de unidade (dpetn éviioewg); o vicio, é a dispersio e a ins-
tabilidade” (1950, p. 94). Em outras palavras, o dualismo e o préprio pluralismo sdo tratados
por Filon como apreensdes imperfeitas da razdo humana submetida aos sentidos corporais e
governada pela parte irracional da alma, o que ja ndo difere tanto da perspectiva rabinica

quanto pretende Guttmann.

13

“Caldeismo” era a designagio genérica dada aos cultos astrologicos, sendo a astrolo-
gia, contudo, bastante valorizada por Filon como a mais elevada das ciéncias naturais, uma
vez que estuda os seres mais elevados — os astros em seus movimentos harmoniosos —, fa-
zendo com que a filosofia penetre a alma humana pela busca da substancia do céu e seu
movimento. Cf. BREHIER, 1950, p. 167; FILON, 1961a, §54, p. 175/177 (in LEWY, 1969,
p. 53-54). V. também id., 1963d, §97, p. 93; 1963a, §4, p. 21; 1963b (De gigantibus, §60), p.
49/51 (in LEWY, op. cit., p. 36); 1962¢, 1, §161, p. 91; comparar com PLATAO, Timen, 47 a-
c ([19 - -1, p- 109-110 [1949¢, p. 164-165]).

Parece tratar-se de um mero trocadilho, uma vez que Abrado viera da Caldéia, na Me-
sopotiamia, mas, segundo Filon, este patriarca simboliza a “virtude pelo aprendizado”, nio
chegando a virtude sendo progressivamente (cf. BREHIER, op. cit., p. 27), o que ele deve
haver inferido a partir das varias peregrinacdes do patriarca antes de chegar a Terra Prometi-
da. No entanto, ao se referir a Abrado no terceiro livro de seu Legum allegorie (1962a, §39, p.
191/193; in LEWY, op. cit., p. 71), Filon cita Génesis, 15:5, onde, de fato, lemos que Deus
leva Abrio para fora para que contemple as estrelas do céu, ap6s o que setia firmado o pacto
sobre a Terra Prometida. V. também WOLFSON, 1982, 1, p. 329; GUTTMANN, 1964, p.
27: “O conhecimento empirico ¢ meramente uma preparacio para o conhecimento de Deus,
e ndo tem valor por si proprio.” V. FILON, 1964a, §§66-76, p. 63-67; 1961c, §§25-30, 41-43,
p. 55/57, 63.

Este ceticismo fideista de Filon pode ser melhor compreendido por sua teoria do mi-

lagre, através da qual, ainda que negando-o por vezes, na verdade, refuta ndo o poder divino,
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mas a possibilidade de o homem fazer qualquer previsio ou inferéncia, pois apenas Deus de-
tém a ciéncia da natureza, sendo o unico a conhecer o futuro e a realidade intima das coisas

(v. BREHIER, op. cit., p. 182-183).

14
V. FILON, 1963d, §81, p. 84: Adyot = vonraic dperaic (v. também n. 3). O Logos ¢
o0 arcanjo, os /logoi sio os anjos (1962a, 111, §177, p. 273; 1958c¢, §§89-92, p. 377/379; 1963d,
§§28, 146, p. 57, 123; 1996b, §205, p. 385; 1962¢, I, §§115, 148 (fim), p. 73, 87; 1953a, 111,
§11, p. 196). O Logos ¢ graca ou alianca (&t@rikn = xdptreg: 1958a, §57, p. 136; 1964a, §52,
p- 56 (v. n. 1); 1962¢, 11, §237, p. 218). A Palavra ¢ o mensageiro de Deus e Sua imagem —
700 Be00 €tkove, Tov ayyerov auTold Adyov (1962¢, 1, §239 (fim), p. 122/123) —, e também

o Seu ministro — dyyeAog Urtnpérng 1ol Beol, Adyocg (1964a, §87, p. 71/72/73).

15

Sobre a controvérsia acerca da ascese e da inacessibilidade da Sh’chinah (Presenga di-
vina) na literatura rabinica produzida na Palestina, v. EFROS, 1970, p. 59 et seq. A discussio,
de acordo com o autor, era norteada segundo as crencas que admitiam ou nio a Gléria divi-
na como intermedidria, questio a qual nos referitemos no proximo capitulo. No entanto, os
justos chegam a ser considerados no Talmud como maiores do que os anjos (Sanbedrin, 93 a),
e também ¢ dito que vird o tempo em que serdo chamados pelo nome de Deus, sendo vistos
e chamados de santos (Baba batra, 75 b). Aqui ainda se vé a tendéncia a aproximar o homem
da divindade, mas persiste um progressivo apartamento da literatura apocaliptica, que postu-

lava a ascese. Cf. EFROS, op. cit., p. 75-76.

16

Filon nio trata detidamente do que viria a ser esta “auséncia de qualidades” na alma
imortalizada, mas apenas na matéria. Simplesmente, encontramos ai um apoio para a conjec-
tura de que a alma imortal, em seu mais elevado estagio, possa ser como que “absorvida” por
uma plenitude. De qualquer modo, esse problema acompanha a teologia desde seu principio,
e ndo impede que Filon distinga Moisés de Deus, embora esteja em Sua Presenca, assim co-
mo se conserva o enigma cristdo da Santissima Trindade. Em que sentido a comunhido com
Deus permite a conserva¢do ou sobrevivéncia da alma enquanto entidade distinta? A prépria
simplicidade que caracteriza as inteligéncias puras deve também fazer delas inteligéncias idén-
ticas, pois, caso contrario, formariam compostos, o que parece incompativel com a possibili-
dade de se “habitar a Presenca divina”. Sobre o mistério da Una Trindade, v. FILON, 1953a,

IV, §§2 et seq., p. 270 et seq., de que citamos trechos no préximo capitulo (IV.4).
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17

Wolfson admite que néo se trata da interpretacio comum dentre os estudiosos de Fi-
lon, segundo os quais todo o inteligivel existe apenas na mente de Deus, ou seja, ndo foram
objetivados, “projetados para fora” dela. O autor atribui esse ponto de vista ao fato de tais
estudiosos darem mais atengdo as concepgdes correntes no tempo de Filon, como é o caso
de Bréhier, do que ao fato de que a teoria da existéncia das Idéias como seres reais apareceria
posteriormente, sendo, portanto, possivel que Filon ja as concebesse desse modo, e € isto o
que Wolfson procura mostrar com base nos proprios textos de Filon. Além desses dois esta-
glos, o da eternidade na mente de Deus e o da perpetuidade fora dela, ambos no plano da
transcendéncia — primeiro, absoluta; depois, relativa —, haveria um terceiro, que seria o da
imanéncia, j4 no mundo sensivel criado. (Cf. 1982, I, p. 239-240, 356) Os trés estagios de
Sophia (e do Logos) podem ser discernidos ainda no deuterocandnico Sabedoria de Salomio,
como mostra Wolfson mais adiante (p. 287-289). Kahn é um comentador que nio s6 aceita
como aplica a interpretacio de Wolfson ao tratar das formas pelas quais Filon designa o Lo-
gos, ainda que néo a considerando perfeita (cf. nota complementar n° 26 a De confusione lingna-

rum (1963d, p. 176-182); sobre os trés estagios das poténcias, n® 31, p. 184-1806).

18

“Eles se perguntam qual motivo terd Deus para destruir o mundo. Deve ser ou para
cessar o trabalho do mundo ou para construir outro. Suposto isto, a primeira destas é incon-
sistente com a natureza de Deus, que exige que Ele deva converter desordem em ordem, nao
ordem em desordem. Em segundo lugat, Ele estara admitindo a Si mesmo mudar de idéia.
Pois certamente Ele deveria ou nio ter feito mundo algum ou julgar Sua obra conveniente
para Si e regozijar-se no que fora feito. O segundo motivo sugerido nio pede pouco exame.
Se Ele devesse construir outro mundo para ocupar o lugar daquele que ora existe, a obra as-
sim feita deve ser uma constru¢io ou pior ou igual ou superiot, e cada uma destas suposicoes
¢ insatisfatéria. Pois, se é pior, seu autor também ¢é pior, mas as obras de Deus criadas com
as mais perfeitas habilidade e conhecimento nio sdo sujeitas a censura ou condenag¢io ou
corre¢io. Como eles dizem, ‘Nem mesmo a uma mulher falta bom senso até este ponto, para
escolher o pior quando o melhor esta 12”. E convém a Deus dar forma ao informe e investir
as coisas mais repugnantes de maravilhosas belezas.

“Se ¢ um mundo igual, o artifice desperdicara seu trabalho, e nio difere verdadeira-
mente em nada de criangas disparatadas que freqiientemente, quando brincando na praia, eri-
gem grandes montes na areia e, em seguida, os solapam com suas maos e os mandam trému-
los de volta ao chdo. Muito melhor do que construir um mundo igual nio seria tirar ou por,
nem mudar para melhor ou para pior, mas deixar onde estd o que uma vez originalmente se

criou. Se a obra ¢ para ser melhor, entdo o artifice também sera melhor, por conseguinte me-
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nos perfeito em habilidade e inteligéncia quando construiu o primeiro mundo. E guardar um
tal pensamento ja é profano, pois Deus ¢ igual a Si mesmo e semelhante a Si mesmo; Seu po-
der ndo admite nem relaxamento para fazer pior, nem tensdo para fazer melhor. Tais irregu-
laridades ocorrem nas vidas dos homens. E sua natureza mudar em ambas as direcdes, para o
bom e o pior. Crescer, avancar, melhorar e seus opostos sio para eles acontecimentos co-
muns. Acrescente-se a isto que as obras de nds mortais certamente serdo destrutiveis, en-
quanto que [no que concerne| aquelas do imortal pode-se esperar seguramente serem indes-
trutiveis.”

V. também ibid., §§45-51, p. 215-221: “Pois, dizer que a providéncia é destruida é uma

atrocidade, mas se a providéncia ¢ indestrutivel, o mundo também ¢ indestrutivel” (§51, fim).

19

Poder-se-ia argumentar: Por que, entdo, Deus ndo criara melhores “receptores”? Bem,
isto deve ser classificado dentre os “mistérios de Deus”... Talvez, por algum principio ético,
ligado ao reconhecimento da Providéncia e da Misericérdia divinas... Alids, a Providéncia, a-
través da qual Deus derrama Sua benevoléncia sobre as criaturas, é, segundo Filon, “aquilo
que ha de mais util e necessario a piedade”, e é testemunhada pelo ato da Criacdo (1961a, §9,
p. 149). Esta declaracdo de Filon parece remeter ao Salmo 14, onde se entende haver uma
critica aos deistas, aqueles que nio viam sentido na piedade (culto a Deus) por nido acredita-
rem em Sua providéncia, em Sua intervencido, em Sua ac¢do sobre o mundo criado — sobre
isto, v. EFROS, 1976, p. 25: “o deista ¢ designado “vildo’ (nabal) porque a indiferenca leva ao
caos moral. Divindade e indiferenca sdo, para a mente hebraica, mutuamente excludentes”.
Obviamente, Filon nio estd se referindo aos ateus, nem somente se posiciona contra os de-
fensores da eternidade do mundo, estendendo sua critica mesmo a deistas como Platio, que
excluem a providéncia pessoal. Afinal, nesse contexto, Deus di a0 homem o livre-arbitrio
para que possa reconhecer Sua benevoléncia e Sua lei por si mesmo, progredindo e se fazen-
do merecedor de Sua graca. Eis uma razdo para Deus haver escolhido este mundo e nio ou-
tro, a despeito de todas as suas limitagdes. V. a relagdo entre Pai e Criador feita por Filon no

§10 (loc. cit.).

20
Sobre o problema do “lugar” (76mmog; em hebraico, ha’macom) e da localizagio do
mundo inteligivel em relagdo ao Logos e do Logos em relagdao a Deus, v. WOLFSON, 1982,
I, p. 247-252: 0 mundo esta fora de Deus pois Deus ndo é um espaco (todo espago ¢é tido
por limitado); por outro lado, ndo ha nada externamente a Ele, que ndo ¢ imanente a coisa al-
guma nem estd contido em lugar algum, nem mesmo em um vazio fora do mundo (cf. p.

227, 241-242, 345-346) — uma 6tima passagem em Filon a este respeito esta em De confusione
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lingnarnm (1963d, §§134-139, p. 115/117 [§§136-137 in LEWY, 1969, p. 27-28]), ¢ também
em Legum allegorie (1962a, 1, §44, p. 63); outros trechos importantes estao em De fuga et inven-
tione (1958d, §75, p. 51) e em De sommniis (1962c, 1, §§63-71, p. 51/53). Deus “contém tudo em
Si e nio é de forma alguma contido”, pertencendo apenas a Ele “o privilégio de a um sé
tempo estar em toda parte e em parte alguma”, sendo “Ele mesmo Seu préprio lugar”, pelo
que nio ¢ “nem o universo nem sua alma” (cf. FILLON, 1963d, §136 [z LEWY, loc. cit.];
19964, §§181-182, 192, p. 237/239, 245; 1962¢, 1, §185, p. 101; §§63-64). Deus nio tem lugar
(cf. id., 1962¢, 1, §§183-185, p. 101). Nesse caso, Filon aceita que Deus seja chamado de “lu-
gar” em sentido figurado, na medida em que contém mas nio esta contido (cf. WOLFSON,
op. cit., I, p. 250), mas ndo se trata de uma questao de localiza¢do propriamente dita, e sim,
de graus diferenciados de generalidade, partindo-se do mais universal (Deus) a0 menos uni-
versal (idéia) (cf. id., ibid., I, p. 252). Maiores discussdes acerca das no¢des de espago e lugar
em WOLFSON, ibid., I, p. 317-319. V. também EFROS, 1976, p. 59, 66: mestres talmudicos
como Rabi losseph ben Halaphta (Tanchuma, “Ki tisa”, 27) também faziam afirmac¢oes simi-
lares a de Filon, tais como “Deus é o espago do mundo, e 0 mundo nio é Seu espago”, sen-
do interessante notar o uso por rabinos do termo ha macom (“o lugar”) neste sentido.
Trata-se, com efeito, de uma questido por demais complexa e controvertida, além de
estar, em certa medida, fora dos propdsitos do presente estudo, pelo que nos restringimos a
exposi¢iao de uma interpretacio bastante pertinente a fim de que possamos prosseguir sem
termos de simplesmente ignorar ou passar por cima do problema. Em vista disto, nao nos a-
profundaremos em demasia nos argumentos envolvidos, restringindo-nos a indicar na biblio-

grafia os pontos em que sdo discutidos e a fazer algumas anotacSes a respeito.

21

Deve-se, todavia, deixar claro que, em Filon, o tempo s6 comeca nido exatamente com
a criagdo do céu, como em Platao (cf. Timen, 37 c et seq., [19 - -], p. 92 et seq. [1949c¢, p. 150
et seq.]), mas apds ou a partir do “sexto dia”, quando sio criados o homem inteligivel e o ho-
mem sensivel, apesar de alguns comentadores apresentarem tal leitura de Filon, o que talvez
se deva ao que ele diz em seu Legum allegoriee, 1, §2 (1962a, p. 39/41). Ali, a medida do tempo
parece depender apenas dos astros criados no quarto dia, o que ja é, de um modo ou de ou-
tro, bastante diferente de dizer que o tempo tem inicio com o céu.

“O mundo, diz Moisés, foi fabricado em seis dias; ndo que o Criador precisasse de
uma certa duracio de tempo, pois é verossimil que Deus faz tudo de uma sé vez [awa], bem
como quando ordena e concebe, mas porque as coisas que nascem reclamam uma ordem.
Ora, a ordem implica o numero, e, em virtude das leis da natureza dos nimeros, o mais pré-
prio 4 geracio [i.e., o mais petfeito] ¢ o seis.” (FILON, 1961a, §13, p. 149/151) Ao se referir

a obra do “quinto dia”, diz Filon: “tudo era entdo constituido a0 mesmo tempo [aua]. Mas
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tudo sendo constituido em bloco [0pod], a ordem era, portanto, tragada, necessariamente,
em uma relagio inteligivel, como modelo para a futura geragdo dos seres uns apos os outros”
(ibid., §67, p. 185; v. também §28, p. 159). Nesse caso, o préprio mundo sensivel comeca a
nascer ainda “fora do tempo”, pois s6 a partir dele haverd o movimento cujo intervalo
(dtdtornua) Filon, como os estbicos, chama de tempo (cf. ibid., §26, p. 159; 1962a, loc. cit.;
1963b (Qnod Deus..., §§31-32), p. 77/79; 1962c, 1, §187, p. 101/103; 1995b, §§4, 52, p. 189,
221; comparar com Timen, 37 €). Em Legum allegoriee, 11, §§11-13 (1962a, p. 111/113), Filon
deixa claro que este primeiro relato da criacio dos animais se refere a criagdo de géneros e
idéias, complementando, em outro lugar (1953a, I, §19, p. 12), que tudo o que fora criado
nos seis dias eram coisas incorpOreas, idéias (detkTikal ket TpoTTikel 16€xi), muito embora
isto seja dito de maneira um tanto hesitante, ou carregada de um questionamento mais retori-
co do que auténtico: “Talvez aquelas coisas que (foram criadas) nos seis dias fossem incorpé-
reas e, simbolicamente, espécies tipicas de bestas e aves. Mas agora [i.e., no sétimo dia] foram
produzidas em atualidade [épyw)] suas semelhancas, (semelhancas) sensiveis de coisas invisi-
veis”. Logo, ndo se trata de uma sucessdo de a¢oes, nem ha uma real influéncia platonica a
respeito, como querem alguns. Em razdo disso, podemos imaginar, ao contrario, que tudo is-
to “ocorre” instantaneamente, desde os pensamentos preexistentes até a “proferéncia” do
Logos.

Sobre esta questio do tempo em Filon, bem como da prioridade e da ordenacio fora
do tempo, também em Platdo e Aristoteles, cf. WOLFSON, 1982, 1, p. 214-217, 247, 319-
322. Wolfson nao vé em Filon um processo de “emanacdes descendentes”, como Good-
enough, mas “relagGes légicas entre o todo e a parte ou entre o anterior e o postetior (...) se-

gundo a ordem da prioridade légica” (p. 237).

22

Em nosso capitulo final, chegaremos a uma distin¢éo entre a palavra interior (pensada)
¢ a palavra exterior (proferida). Se aplicada essa distingao a linguagem divina, terfamos a pri-
meira como correspondente aos pensamentos de Deus que constituem o Logos enquanto
mundo inteligivel; a segunda, por sua vez, consistiria na “verbalizacdo” desses pensamentos,
através do que ¢é criado o mundo sensivel. No entanto, também veremos que Deus nido ver-
baliza, no sentido préprio do termo, pelo que preferimos adotar “profere”, “proferéncia”.
Nesse caso, trata-se apenas de uma analogia entre a linguagem-pensamento que resta interna
e insondavel, e aquela manifesta de maneira sensivel ou mesmo misericordiosamente revela-
da a inteligéncia do sabio, ou seja, “externamente” a Deus. Esta ultima coincide com o pen-
samento do sabio, mas transcende suas proprias palavras ditas, onde ha uma mistura das na-
turezas inteligivel e sensivel. Como, para Filon, as palavras, em sua origem, exprimem fiel-

mente o pensamento, o Logos divino é uno enquanto pensamento, mas sua “proferéncia”,
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que consiste na imitacdo daqueles pensamentos, carrega um dualismo que a torna relativa-
mente imperfeita. Concedendo-nos o direito de arriscar um palpite, talvez a imperfeicio do
mundo sensivel, bem como a inferioridade do mundo inteligivel em relagdo a Deus, decorra
mesmo da deficiéncia inerente a linguagem, tributaria que é em relacio a inteligéncia de que
deriva ¢ a qual serve como mera intérprete. Desse modo, anteriormente a criacio do mundo

inteligivel, naturalmente, também nao existiam /ygoz.

23

O fato de algumas dessas for¢as ou de algumas propriedades ocultas ou raras se torna-
rem manifestas em determinada circunstancia é que marca ou sinaliza uma intervengio divi-
na. Desse modo, também ndo é negada a historicidade dos milagres relatados na Biblia. Em
suma, Filon, sem desconsiderar os milagres em seu sentido literal, assim como os rabinos e
filésofos judeus posteriores, chega a explica-los também alegoérica e fisicamente, dando-lhes
um carater moral e revelando uma lei natural excepcional, como diz Judah ha’Levi, citado
por Wolfson no mesmo lugar (p. 351, n. 24): “As mudangas nos processos ordinarios da na-
tureza estavam em concordancia com a natureza, pois eles foram ordenados e determinados
pela vontade eterna ja desde os seis dias da Criacdo” (Kugarz, §73 (fim) — cf. na versdo editada
por Heinemann, p. 106-107). Por exemplo, Filon considera o episédio da divisao do Mar
Vermelho um “poderoso trabalho da natureza” em De vita Mosis, 1, §165 (1959b, p. 361), mas
também fica claro que, aqui, Filon apenas reproduz o que se diz a respeito.

Por meio dessas colocagoes, Wolfson recusa a declaragdo de Bréhier (1950, p. 182-
184) segundo a qual Filon estatia, por meio de suas interpretacdes alegoricas ou explicagdes
de ordem natural, recusando sua historicidade ou mesmo manifestando sua descrenca nos
milagres. Wolfson, assim, se ditige explicitamente contra Bréhier na nota 24 (cont., p. 352).
Segundo nosso ponto de vista, trata-se de mais uma tentativa de Bréhier em ligar Filon aos
estoicos, nao dando o devido destaque ao principio inalienavel, ja referido, da absoluta liber-
dade divina de vontade e agdo. Para ele, Filon s6 recorreria a isto quando ndo tivesse outra

escolha, como € o caso do relato da Criacio...
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