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Parte |
Temas Fundamentais da Arquitetonica do Pensamento

Etico-Filoséfico de Lima Vaz

Nesta primeira parte de nosso trabalho, nos propomos a reconstruir e refletir, em
grandes linhas, os temas fundamentais da arquitetonica ética de Lima Vaz. A intencao
aqui € a de dar a conhecer as questdes que irdo servir de solo para a construgdo de
uma ética filos6fica assim como a concebe nosso autor. Os pontos principais por nos
abordados aqui serdo, a saber, a problemadtica do ethos, da cultura e da razdo pratica.
Nesta primeira parte, tentaremos seguir o caminho inicial apresentado por Lima Vaz
nos seus ‘Escritos de Filosofia’ (EF), apresentando os temas mencionados e buscando

elucidar os aspectos que julgamos serem mais importantes para o nosso intento.

Capitulo | - O Ethos

Nosso objetivo neste topico ndo pode ser, evidentemente, o de uma analise minuciosa
da estrutura do ethos, mas, sim, o de uma reflexdo filosofica sobre o ethos como
ponto de partida para a construcdo da arquitetonica do pensamento ético-filosofico de
Lima Vaz. Ressaltaremos em grandes linhas os topicos principais de uma
fenomenologia do ethos, da constru¢do de uma ciéncia do ethos e da estruturagdo do
campo €tico, assim como concebe, em seus escritos, Lima Vaz. As questdes aqui
apresentadas, serdo de primeirissima importancia para a compreensao do universo
ético-filosofico no qual Lima Vaz constroi seu pensamento, bem como, para a
elucidagdo dos topicos que desenvolveremos posteriormente. Antes de iniciarmos,
propriamente, o nosso estudo, devemos fazer algumas considera¢des que nos

ajudardo a perceber a importancia desta primeira abordagem do ethos.

Qualquer espectador de nossa sociedade, por mais desatento que for, facilmente

percebera que atualmente fala-se muito sobre ética. Discute-se €tica na politica, ética
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na economia, a bioética, a ética nas ciéncias, na pesquisa e investigacao cientifica, a
ética médica, a ética nas praticas psicoldgicas e na psicandlise, a ética no direito, a
¢tica nas organizagdes, a ética na educagdo, a ética nas relagcdes interpessoais e
amorosas, etc. A palavra ‘ética’, sem davida, penetrou de tal modo o vocabulario
corrente a partir de meados dos anos 80, que o termo ‘ética’’ tornou-se emblema
simbolico de uma nova época e de uma nova sensibilidade que levard Lima Vaz a

caracterizar a nossa época como a “Idade da Etica” .

Por outro lado, uma das manifestagdes mais caracteristicas da cultura de nossa época,
segundo Lima Vaz’, é uma aparentemente incontrolavel deteriora¢io semantica a que
estdo, cada vez mais, submetidos alguns dos termos mais representativos da nossa
linguagem tradicional. Langados no confuso jargdo dos meios de comunicacdo, e sem
que a maioria de seus usuarios tenha a menor possibilidade de defini-los com um
minimo de rigor, alguns termos acabam, propriamente, por nao significar coisa
alguma, servindo tdo somente para dar uma certa aparéncia de respeitabilidade a

certos discursos.

Para Lima Vaz, um caso exemplar desse esvaziamento semantico acontece com o
termo ‘ética’. Sem duvida alguma, o termo ‘ética’ ¢ um dos mais difundidos e
utilizados na nossa linguagem contemporanea. Mas, paira sobre nds sérias e
instigantes duvidas, a respeito da significagdo dada, pelos mais diversos usuarios, ao
termo ética. Portanto, para iniciarmos nossa reflexdo, devemos articular a questao

fundamental do nascimento da ética.

"E comum atualmente encontrarmos autores que déo significados diferentes aos termos ética e moral
tentando exprimir aspectos diferentes da conduta humana. Assim, o aspecto individual estaria ligado a
moral e o aspecto social estaria ligado a ética. Mas, etimologicamente, os termos ética e moral sdo
sinonimos. Ora, se o termo ética procede do substantivo ethos que significa costumes, habito, o termo
moral tem sua raiz no substantivo mos (mores) que corresponde ao grego ethos.

2 MF, p.9.
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1. Fenomenologia do ethos

1.1 Origem e definigdo semantica do termo ethos

Para iniciarmos nosso estudo, sera de grande valia buscarmos a etimologia da palavra
‘ética’. Fazemos isso, por que ao buscarmos a etimologia, vamos ao encontro da
palavra na sua plenitude original, ou seja, somos colocados frente a forca elementar
das palavras originarias. Desta forma, o termo ‘ética’, do ponto de vista etimolégico,
nos remete ao vocabulo grego ethos. Segundo Lima Vaz, em grego o vocabulo
‘ethos’ possui duas acepcdes originais. Escreve-se ethos com eta inicial, ou ethos com

¢épsilon inicial.

(1) Ethos® (com eta inicial), designa o “abrigo do animal em geral” ¢ a
“morada do homem”. Ou seja, o termo designa primeiramente o lugar onde os
animais viviam e, depois, passou também, a designar a casa do homem. Assim, “o

29

ethos ¢ a casa do homem™. Como casa do homem o ethos quer significar um lugar de
estada permanente e habitual, isto ¢, um abrigo protetor onde o homem pode
descansar, estar sossegado, estar no seu lugar. Esta metafora da morada e do abrigo
seguro ¢ que vai indicar, propriamente, a partir do ethos, o espaco do mundo
habitavel pelo homem. Este espaco, espaco do ethos, ndo ¢ dado ao homem, mas ¢

por ele constantemente construido. Portanto, esta raiz semantica ¢ que dard origem a

significacao do ethos como costume.

Aqui temos um elemento importante para a construcdo da arquitetonica €tica assim
como Lima Vaz a concebe, a saber, o ethos como costume ¢ abrigo protetor, ou seja,
lugar de estada permanente e habitual do homem. Desta forma, o espago da physis (da
natureza, do reino das necessidades) ¢ rompido pela abertura do espago humano do
ethos no qual irdo inscrever-se os costumes, os habitos, as normas e interditos, os

valores e as agdes. Como descreveu Heraclito: “o ethos é o génio protetor do

SEF L, p.12.
YEFIL p.12.
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homem™”

. Desta maneira, “o ethos ¢ a morada do animal e passa a ser a ‘casa’ (oikos)
do ser humano, ndo ja a casa material que lhe proporciona fisicamente abrigo e
protecdo, mas a ‘casa simbolica’ que o acolhe espiritualmente e da qual irradia para a
propria casa material uma significagdo propriamente humana, entretecida por relagdes
afetivas, éticas e mesmo estéticas, que ultrapassam suas finalidades puramente

egel . . . 6
utilitarias e a integram plenamente no plano humano da cultura™.

(2) Por outro lado, ethos (com épsilon inicial) diz respeito ao comportamento
humano que ¢ resultado de um constante repetir os mesmo atos formando, assim, o
que chamamos de habito. Desta maneira, esse ethos-habito ¢ aquilo que ocorre
freqlientemente ou quase sempre, mas ndo sempre € nem em virtude de uma
necessidade natural. Entdo, ethos (com épsilon inicial) significa uma constancia no
agir que se contrapde ao simples impulso do desejo. Essa maneira de agir do
individuo, que sera para Lima Vaz a sua personalidade ética, deverd traduzir a
“articulac@o entre o ethos como carater e o ethos como habito’”. Portanto, o ethos-
habito ¢ o “processo genético do habito ou da disposi¢cdo habitual para agir de certa

maneira®”.

Finalmente, “o ethos se desdobra como espaco de realizagdo do homem, ou ainda

como lugar privilegiado de inscrigdo da sua praxis’”.
1.2 O ethos enquanto versao humana da physis, a evidéncia do ethos
Ap0s as descrigdes anteriores sobre a etimologia do termo ethos, vale fazer aqui uma

distin¢do, a titulo de evitar maiores confusdes, entre os termos ethos e physis. Lima

Vaz, vai buscar em Aristoteles a origem da evidéncia do ethos e sua distingao da

> [D.-K., 22.B,119]. Segundo Lima Vaz, na concepgio heraclitica, o ethos é regido pelo logos e é nessa
obediéncia ao logos que se ddo os primeiros passos em diregdo a ética como saber racional do ethos
como foi entendida pela tradi¢@o filosofica do ocidente. (EF II, p.13)

SEF IV, p.39.

TEF 11, p.14.

SEFII, p.14.

’EF 11, p.15.
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physis. Assim, para Aristoteles'’ seria insensato ¢ mesmo ridiculo querer demonstrar
a evidéncia do ethos, assim como ¢ ridiculo querer demonstrar a existéncia da physis.
Isto porque, “physis e ethos sdo duas formas primeiras de manifestagdo do ser, ou da
sua presenca, ndo sendo o ethos sendo a transcricdo da physis na peculiaridade da
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praxis ou da a¢do humana e das estruturas historico-sociais que dela resultam .

Portanto, transposta para o mundo da praxis humana, a physis ¢€ ethos.

1.3 A circularidade dialética do ethos'?

' Ver: Fis. II, 1.193 a 1-10. Sendo a physis um principio (arqué) de demonstragdo, querer provar a
existéncia da physis seria uma ignorancia dos procedimentos analiticos.

"EFIL p.11.

12 Nesta nossa investigagio acerca da formagdo do ethos, acolhemos o desenvolvimento proposto por
Lima Vaz por perceber nele a mais articulada e coerente explicagdo sobre a ‘fenomenologia do ethos’.
Mas, para dar uma nocdo da dramaticidade do ethos, faremos algumas consideragdes sobre outros
autores que tocam, diretamente ou indiretamente, nesta questao.

Primeiro, temos a filosofia de A. Schopenhauer (O Mundo como vontade e como representacdo). Para
Schopenhauer, o homem € vitima de um determinismo absoluto, ou seja, ele € prisioneiro de uma
vontade que ¢ sempre idéntica em todas as coisas e contra a qual a aparente liberdade nada pode. O
homem entdo ¢ sempre a mais alta expressdo da vontade de existéncia. Em Schopenhauer, tudo se
reduz numa radical busca de si, de auto-afirmacéo, de sobrevivéncia, de dominag¢do, diante de um
universo hostil. O unico caminho para uma possivel libertagdo seria aberto pela dimensao estética da
existéncia. No caso de Schopenauer, seu niilismo rompe o circulo dialético do ethos, conduzindo o
homem a uma espiritualidade do desapego absoluto. As dimensdes objetiva e intersubjetiva do ethos
sdo assim demolidas. Sem entrar na discussdo propriamente dita da filosofia de Schopenhauer,
acreditamos que a moral de Schopenhauer ¢ muito contestavel. Seu pensamento parece-nos que nos
conduziria, finalmente, ao desespero, ao cinismo, a ironia e, indo além, ao dominio tiranico, ao
totalitarismo esmagador, bem como a opressdo das for¢cas do mercado.

Fredrich Nietzsche ira descrever a educagdo para o ethos como a evocagdo da historia terrivel das
crueldades que a sociedade humana imp0s a seus membros para educar o homem como a um animal.
Com efeito, Nietzsche pretende um niilismo ainda mais radical do que o de Schopenhauer. Ele também
poe em suspeita o ethos e propde uma criagao de novas tabuas de valores. Mas, entendemos que este
procedimento parece ndo contar com a ambiguidade humana e com a possibilidade de uma destruic@o
total do tecido ético, substituido pela violéncia e a auséncia do sentido. Finalmente, a explicagdo de
Nietzsche sobre a origem do ethos deixa sem resposta a questdo decisiva sobre as razdes que impelem
os seres humanos a trilhar o caminho da moralidade. (EF IV, p.:58 ¢ 412-416)

A suspeita sobre a fenomenologia do ethos langada por autores da chamada ‘ descontru¢ao’ vai no
sentido da objecao: nunca estamos (ou podemos estar) verdadeiramente em casa no mundo. Estamos
sendo continuamente ameagados pela estranheza do que ¢ familiar, estamos sempre em exilio mesmo
de n6s mesmos. A critica € dirigida a nogdo de ethos como morada do homem, morada a ser
constantemente edificada.

Por outro lado, temos alguns autores que vao na dire¢do proposta por Lima Vaz, evidentemente, com
elucidagdes um pouco diferentes.

Citamos primeiro Maurice Blondel. Blondel critica o niilismo a partir de uma fenomenologia da
vontade. Para Blondel o que ocorre de fato (tratamento fenomenoldgico da vontade) € que ndo se quer
o nada, mas alguma coisa e que as criticas aos valores (nds diriamos ao ethos) supdem uma
experiéncia impossivel, a saber, a da totalidade do real como auséncia de sentido. Trata-se,
acreditamos, de interditar a via do nada, mas especulativamente, porque muitos emprestam-na como
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Toda analise anteriormente construida a respeito do ethos vai desembocar numa
perfeita relacdo de circularidade dialética, onde se descreve, propriamente, a maneira
pela qual se faz presente em nossas vidas toda a significagdo do ethos. Inspirado em

Hegel, Lima Vaz vai descrever da seguinte forma esta circularidade do ethos:

(1) O ethos como costume, ou na sua realizacdo historico-social, € principio e
norma dos atos que irdo plasmar o ethos como hébito. Desta forma, existe uma
circularidade: o costume ¢ fonte das agdes tidas como éticas e a repeticdo destas

acoes acaba por plasmar os habitos.

(2) A préxis ¢ mediadora entre os momentos constitutivos do ethos como

costume e habito. Assim, hd um ir e vir que descreve um circulo dialético.

Portanto, a praxis ou agdo ética procede do ethos como seu principio objetivo, ou
seja, como os costumes de determinado grupo humano. Depois, esta mesma praxis
retorna como a seu fim na forma de habitos ou de um existir virtuoso. Ou melhor, “a
universalidade abstrata do ethos como costume inscreve-se na particularidade da

J4

praxis como vontade subjetiva, e ¢ universalidade concreta ou singularidade do

”. Desta circularidade do ethos nas

sujeito €tico no ethos como hébito ou virtude
suas duas acepgdes de costumes e habitos, facilmente podemos conceber uma

estrutura dual do termo ethos, a saber, individual e social. Ora, a falta de atengdo a

caminho de suas buscas. Todo empenho especulativo de Blondel seré o de tragar um caminho de
abertura do homem, em sua busca de sentido, a transcendéncia. (EF IV, p.: 458-462)
J. Maritain, por sua vez, possui um conceito de lei natural que se aproxima do esquematismo dialético
da fenomenologia do ethos. A reflexdo de Lima Vaz acerca-se a de Maritain na aten¢éo que ambos dao
ao homem concreto e na negacao de uma auto-suficiéncia absoluta do homem. (EF IV, p.:465-470)
Por fim, temos J. Pieper. Pieper vai recuperar a importancia das virtudes e criticar o tecnicismo de
nossa sociedade em prol de uma atitude mais contemplativa, uma atitude de acolhida. Pieper vai ver
uma das raizes da crise de nosso tempo no predominio da atividade poiética na cultura e na filosofia
modernas. (EF IV, p.: 463-465)
Portanto, parece-nos que a idéia de uma prioridade dialética do ethos sobre o individuo empirico (ou
do conteudo intrinseco do valor sobre a satisfagdo do individuo), como defende Lima Vaz, oferece-nos
uma resposta a dramaticidade do ethos infinitamente mais aceitavel para a interrogagao acerca da
presenca constitutiva do ethos na estrutura da sociabilidade humana, ou seja, na estrutura da
intersubjetividade ética. Acreditamos que ao redesenhar o circulo dialético do ethos, abrindo-o a agéo
humana, Lima Vaz apresenta-nos uma explicagao filosofica extremamente fecunda para
1c}ompreendermos a problematica do ethos em toda a sua extensao e dramaticidade.

EF 11, p.15.
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uma destas duas acepcdes (individual e social) serd, segundo entendemos, fonte de
desavencas e desentendimentos entre os individuos participantes de um mesmo ethos,

com suas tragicas conseqiiéncias, tanto para os individuos quanto para a comunidade.

1.4 Ethos e Tradigio'™

Como nos ensina Lima Vaz, o ethos de determinada comunidade humana,
poderiamos dizer, ¢ constitutivamente tradicional. A bem da verdade, o ser humano
ndo conseguiria refazer continuamente essa sua morada espiritual. Desta forma, o
ethos ¢ o legado mais precioso que as geragoes se transmitem ao longo dos anos. Por
isso, Lima Vaz vai nos dizer que: “como a casa material deve ser construida sobre
pétreos fundamentos para permanecer de pé e durar, assim o ethos dos diversos
grupos humanos manifesta uma extraordinaria capacidade de resistir a usura do

15, Portanto, a forma de

tempo e as mudancas advindas de tradi¢des estranhas
existéncia historica do ethos ¢ a tradigdo ética. Ou seja, a tradigdo'® é que sustenta e

garante a permanéncia desta necessidade instituida do ethos.

Para Lima Vaz, ‘tradi¢do e razao’ serao os dois pélos em que oscilara o destino do
ethos na historia das sociedades ocidentais, tendo como ato paradigmatico a querela

, 1 . . .
entre Socrates e os Sofistas'’ a respeito do ensinamento das virtudes e que, de resto,

' A relagdo entre ethos e tradi¢io e sua importancia para a compreensio da ética em Lima Vaz,
encontra eco, segundo nossa avaliagdo, no pensamento ético de Alasdair Maclntyre. Com efeito, para
Maclntyre a tradi¢do também ndo ¢ algo como que repassado estaticamente através das geragdes, que
se manifesta imutavelmente na vida social e cultural das comunidades. A tradi¢do é como que
portadora de uma dindmica interna, na qual o conflito ético e de interesses tem um lugar necessario na
sua constitui¢do. Dira MaclIntyre: “desenvolvida ao longo do tempo, na qual certos acordos
fundamentais sdo definidos e redefinidos em termos de dois tipos de conflitos: os conflitos com
criticos e inimigos externos a tradi¢do que rejeitam todos ou pelo menos partes essenciais dos acordos
fundamentais, e os debates internos, interpretativos, através dos quais o significado e a razio dos
acordos fundamentais sdo expressos e por cujos progressos uma tradi¢@o € constituida”. [Alasdair
Maclntyre, Justica de quem? Qual racionalidade? (Trad. Marcelo P. Marques), Sdo Paulo: Loyola
(1991), p.23].

S EF 1V, p.40.

16 A significagdo literal de tradigio, ¢ a de “entrega ou transmissdo de uma riqueza simbodlica que as
geragdes passam uma a outra” (EF IV, p.17). Na nossa opinido, ¢ nesta significagdo que Lima Vaz vai
busca a importancia da tradigdo na composigdo do ethos.

" EF 1V, p.93-109.
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sera resolvido por Aristoteles'® com a distingdo entre virtudes éticas e virtudes

dianoéticas.

Pela importancia da tradi¢do na estruturagdo do ethos, ndo tem sentido falar de um
ethos estritamente individual. Bem da verdade, a tradicionalidade ou o poder-ser
transmitido € um constitutivo da esséncia do ethos, como vimos anteriormente, ao
analisarmos a relagdo dialética que se estabelece entre o ethos como costume e o
ethos como habito singularizado na pratica ética do individuo. Ou, como nos ensina
Lima Vaz, “a perenidade do ethos, efetivada e atestada na tradigcdo, tem em mira
exatamente resgatar a existéncia efémera e contingente do individuo empirico
(tornando-o singular concreto) através de sua suprassuncdo na universalidade do
ethos ou na continuidade da tradicdo ética'®”. Entendida nessa sua essencialidade
com relacdo ao ethos, a tradig@o € a relagdo intersubjetiva primeira na esfera ética, ou
seja, ¢ a relagdo que se estabelece entre a comunidade educadora e o individuo que ¢
educado justamente para se elevar ao nivel das exigéncias do universal ou do ethos da

comunidade.

Por fim, precisamos esclarecer duas coisas. A primeira € que o tempo da tradi¢do nao
pode ser um tempo puramente linear. Ele, necessariamente, participa da dialética do
ethos, ou seja, enquanto o passado se faz presente pela tradigdo, o presente retorna ao
passado pelo reconhecimento da sua exemplaridade. Em segundo lugar, a
tradicionalidade do ethos nao deve ser pensada em oposi¢ao a liberdade e autonomia
do agente ético, ndo obstante o fato de que tal oposicao se tenha constituido num dos

tragos mais salientes, na analise de Lima Vaz, do individualismo moderno.

1.4.1 Crise da relacao ethos - tradigdo na sociedade moderna

Comprovada a essencialidade da relagdo entre ethos e tradicdo e, por outro lado,

sabendo da estrutura dialética circular do tempo da tradicdo ética, facilmente

" EF IV, p.109-127. Também, um excelente estudo de Lima Vaz sobre a ‘Concepgio Aristotélica da
phronesis’, encontra-se em EF II, p.103-117.
Y EFII, p.19.
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podemos detectar uma das causas da crise do ethos na moderna sociedade
contemporanea que estd na dissolugcdo das tradi¢des éticas, e que tem como efeito
primeiro e inevitavel o niilismo ético generalizado que pde em risco o proprio futuro

C g )
da civilizacdo®.

1.5 Ethos e Educacgao

Como vimos anteriormente, o ethos se apresenta para nés como costumes e habitos.
Ora, sabendo que o ethos como costume sera assegurado pela tradi¢do, o ethos como
habito devera, entdo, ser assegurado, no individuo, pela educacao. Ou seja, “do ponto
de vista de sua efetiva realizac¢do social, o costume como tradi¢ao € universal abstrato
que se particulariza continuamente nas infinitas situacdes através das quais transcorre
a vida dos individuos, e que encontra sua singularidade efetiva na praxis concreta na
qual determinado individuo realiza ou recusa os valores do costume recebidos pela

~ 21
educacgao” .

Assim, podemos concluir que, se ¢ verdade que a educagdo ética visa uma profunda e
importante transformacao interior do individuo ético, no cerne de sua consciéncia
individual, dos interesses particulares e contingentes em interesses racionais. Entdo,
uma ética tende a tornar-se empobrecida e fragmentada na exata propor¢do em que ¢
negligenciado o fato fundamental, a saber, que o dominio dos valores éticos ndo se
esgotam na importancia estratégica ou na relevancia utilitaria de um determinado
somatorio de normas exteriores. Desta forma, uma ética serd, podemos dizer, uma
totalidade estruturada que compreendera principios, valores e fins para a existéncia
do ser humano e que sera apreendida, primeiramente pela tradi¢ao e pelos individuos
que a fazem viver, e posteriormente pela educagao ética que se apresentara na forma

de uma racionalidade filosofica , ou seja, na forma de um “discurso racionalmente

? Lima Vaz, H. C. — Esquecimento e memdria do ser: sobre o futuro da Metafisica, Sintese, n.88
(2000), p.149-150.
*LEF IV, p.42.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0115674/CA


PUC-RiIo - Certificagéo Digital N° 0115674/CA

35

ordenado das razdes normativas, axiologicas e teleoldgicas presentes no mundo da

vida®®”.

1.6 Ethos e Individuo

Como colocamos anteriormente, nao existe um ethos individual, mas todo ethos
possui uma estrutura dual que compreende uma dimensdo social e individual. Ao
tratarmos da tradicdo ética e da educagdo ética, acentuamos mais o aspecto da

sociabilidade do ethos, vale ressaltar agora seu aspecto individual.

Sabendo que o ethos se faz presente na vida do individuo na forma de costumes, ou
seja, de universalidade e normatividade, é preciso esclarecer, a titulo de evitar
confusdes, que para Lima Vaz>, o ethos ndo se apresenta em face do individuo
segundo a razdo de uma anterioridade cronoldgica, ou seja, vindo depois de
constituido o ethos, o individuo seria por ele precedido e, portanto, determinado. Nem
segundo a razdo de uma, digamos, exterioridade social, na qual o individuo, vindo a
existéncia no seio do ethos ja socialmente instituido (costumes) seria por ele
envolvido e extrinsecamente condicionado. Também, nao atenderia a relacdo entre
ethos e individuo pensa-la segundo uma anterioridade logicamente linear da
causalidade eficiente, na qual o individuo seria produzido pelo ethos como o efeito

pela causa.

Do que colocamos acima, podemos perceber que a relacdo entre ethos e individuo sé
pode ser uma relacdo, propriamente, dialética. Relagdo esta onde “a universalidade
abstrata do ethos como costume ¢ negada pelo evento da liberdade na praxis

individual e encontra ai o caminho da sua concreta realizag¢ao historica no ethos como

2455

habito ou como virtude™”. Assim, “a liberdade ndo € exterior ao ethos € o ethos nao €

exterior ao individuo>>”,

2 Lima Vaz, H. C. — Etica e Razdo Moderna — Sintese , n.68 (1995), p.70.
2 EF 11, p.28.
 EF 11, p.29.
P EF 11, p.29.
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1.7 Ethos e Conflito ético

No item anterior, terminamos dizendo, com as palavras de Lima Vaz, que a liberdade
ndo pode ser exterior ao ethos € nem o proprio ethos ser exterior ao individuo. Desta
forma, ndo estando o individuo submetido a formas de determinismos, podemos
concluir que o movimento imanente ao ethos, através do qual ele passa da
universalidade do costume a singularidade da agdo eticamente boa, traz,
conseqiientemente, inscrita na sua propria natureza, além da possibilidade da acdo
eticamente ma, a virtualidade de uma situagdo que pode ser caracterizada como

‘conflito ético’.

o, . 26 . )
Aqui é importante esclarecer que, segundo Lima Vaz*®, o conflito ético®’:

(1) Nao ¢ o niilismo ético, ou seja, a negagao do ethos.

(2) Nao ¢ uma agdo eticamente md, ou seja, uma recusa da normatividade do
ethos.

(3) Nao ¢ uma falta ética que seria uma ruptura no processo de interiorizagao

do ethos como costume no ethos como habito.

O conflito ético ¢, propriamente, um “fendmeno constitutivo do ethos que abriga em

2 . . o ~ 7
8 Assim, o conflito ético ndo é uma,

si a indeterminagdo caracteristica da liberdade
poderiamos pensar, eventualidade acidental, mas, ¢ um componente estrutural da
historicidade do ethos em permanente e renovada interagdo com novas situagdes e
novos desafios que se apresentam ao longo do caminho da sociedade humana. Desta
forma, ¢ o proprio individuo ético que pode, ao longo de sua vida, se fazer intérprete,

em alguns momentos, de novas e mais profundas exigéncias do ethos.

26
EF 11, p.29.

" Nobre, Marcos e Rego, José Marcio — Conversa com filésofos brasileiros, Sio Paulo: Editora 34

(2000), p.40.

2 EF 11, p.30.
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Do que foi dito acima, ocorre que somente uma personalidade ética excepcional ¢
capaz de viver o conflito ético nas suas implicagdes mais radicais e tornar-se
anunciadora de novos e mais profundos paradigmas éticos, como nos atestam as vidas
de, por exemplo, Sdcrates, Buda e Jesus. Assim, aproximar o conflito ético da atitude
sistematicamente contestatdria ou de revolta contra os valores seria uma forma muito
superficial e erronea de entender o conflito ético. O conflito ético ¢é,
fundamentalmente, um conflito de valores e ndo uma simples revolta do individuo

contra a lei.

Por tudo o que foi dito acima ¢ que Lima Vaz considera como a mais profunda
revolucdo moral da historia, onde acontece um verdadeiro conflito ético, a ética
evangélica do amor. E na ética evangélica que, a partir dos limites reconhecidos e
aceitos de uma liberdade situada, “o conflito ético coloca o individuo em face do
apelo que surge de exigéncias mais profundas e aparentemente paradoxais do ethos: o
apelo a sacrificar o calmo dos limites e a seguranga protetora das formas tradicionais
desse mesmo ethos, ¢ a langar-se no risco de um novo e mais radical caminho de

liberdade®”.

2. Do Ethos a Etica

Depois de analisarmos como se apresenta, nos seus diversos aspectos, o ethos, vamos
agora dar um passo adiante e buscarmos compreender como o ethos se estrutura na
forma de um saber racional. Desta forma, estaremos buscando os invariantes
conceptuais que possibilitaram a construgao da ‘ciéncia do ethos’, designada desde
seus principios por ‘Etica’. Assim, todo etfios se manifesta racionalmente na forma de

um saber ético.

¥ EF 11, p.34.
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2.1 O Saber

Para Lima Vaz, uma das caracteristicas mais originais da praxis humana® ¢, sem
davida, o fato de que o homem nao opera sendo a partir do prévio conhecimento do
objeto do seu operar. Esse “conhecimento nao ¢ uma simples representacdo como
pode ocorrer na fantasia animal, mas ¢ um processo de assimilacdo ativa do real que
torna possivel uma atitude critica ou judicativa do cognoscente em face do objeto

.1 31
conhecido™ .

Assim, o conhecimento humano, acumulado qualitativamente e
organizado numa rede de relagdes abstratas e em séries classificatorias assume a
forma de um saber. Saber este que, desde as origens do fendmeno humano sobre a
face da terra, foi efetivando-se das mais diferentes formas, como na linguagem, na
pintura, na fabricacdo de objetos, etc. E este mesmo saber que ira se constituir numa
das caracteristicas fundamentais do ser humano, a ponto de Aristoteles dizer que:

“Todos os homens tém, por natureza, desejo de conhecer’>”.

2.2 O Saber Etico

O topico que estamos buscando nesse trabalho, a saber, as categorias fundamentais de
uma ciéncia do ethos , quer dizer, da ética; apresentou-se desde suas origens na forma
de um saber ético. Isto ¢, dentre as formas de saber, o saber ético apresentou-se com
caracteristicas inconfundiveis. Assim, quando nos referimos ao saber ético, queremos
nos referir a uma propriedade fundamental do ethos que ¢ universal e ja esta presente
desde as primeiras apari¢des historicas dos grupos humanos®. Desta forma, sera
tarefa fundamental dos filésofos, especialmente daqueles que primeiro tiveram o

ethos como objeto de sua reflexdo, encontrar “uma nova forma légica, uma nova

3% Lima Vaz, H.C. — verbete “praxis”; in: Verbo — Enciclopédia Luso-Brasileira de Cultura, v.15,
p-951, Editorial Verbo, Lisboa — Portugal:1937.

*'EF IV, p.45.

32 Aristoteles, Metafisica 1 (alpha), 1, 980 a 20. Col. ‘Os Pensadores’, v.IV — Sdo Paulo: Abril, 1973.
33 Desta forma, para Lima Vaz, nio ¢ possivel assinalar uma origem empirica definida do nascimento
do saber ético, pois o saber ético é um constitutivo empirico do ethos, devendo ser compreendido nas
diversas hipoteses antropologicas sobre a origem dos costumes na formagao das primeiras sociedades
humanas.
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estrutura gnosiologica e novos fundamentos racionais para o saber €tico ja codificado

no ethos pela tradigio®*”.

Serd, entdo, tarefa dos filésofos, investigar a natureza do saber ético e enumerar suas
formas principais. Nesta tarefa, levando em consideragdo a “configuracdo elementar
do campo ético proposta na Fenomenologia do ethos, veremos que também o saber
ético se organiza entre os polos de objetividade do ethos e da subjetividade da préxis,
tendo como mediacdo o saber conservado e transmitido pela comunidade ou o saber

que circula entre os individuos mediante as relacdes intersubjetivas®”.

Ora, sendo o saber humano reflexivo, este saber deve, necessariamente, voltar-se para
o sujeito, ou melhor, a reflexdo devera ser dirigida intencionalmente para o
conhecimento do recesso interior do ser humano, que ¢ singular ¢ intransferivel, e que
se estabelece numa forma de relacdo de responsabilidade para com a realizacdo do
ethos. Em outras palavras, a reflexdo ou o voltar-se do saber para o sujeito, traduz-se

na convocagao: “conhece-te a ti mesmo”.

Assim, a reflexividade ¢ um dos aspectos do saber ético. “O segundo aspecto € como
a outra face do primeiro e diz respeito a caracteristica do conhecimento ético que
decorre da natureza de seu objeto como bem, ou seja, o que convém e ¢ o melhor,
assegurado como tal pela milenar experiéncia humana depositada na racionalidade
imanente do ethos e prescrito autoritariamente por sua legitimidade social. E esse
aspecto que marca, talvez, mais profundamente a experiéncia ética dos individuos,
traduzindo-se na interrogacdo sempre renascente sobre a necessidade do dever, sobre
a natureza da obrigagdo moral, enfim sobre a for¢a inata e misteriosa do juizo de
obrigacdo que nasce no mais intimo do sujeito ético: Eu devo. A relacdo de

conseqliéncia moralmente necessaria entre o bem e o dever constitui justamente uma

das estruturas fundamentais do saber ético e ird inspirar os dois grandes sistemas que

EF IV, p.46.
S EF IV, p.47.
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dominam a histéria da ética: a ética do Bem de Aristoteles e a ética do Dever de

36
Kant™”.

Para encerrar, vale lembrar aqui que, para Lima Vaz, as tentativas recentes de
‘desconstrucao’ radical do saber ético tradicional recebido pela ética e nela elevado
ao estatuto de ciéncia do ethos apresentam-se como fendmeno cultural e espiritual da

modernidade, anunciador do reino do niilismo ético.

2.3 Formas do Saber ético

Para Lima Vaz, o “ethos é coextensivo a cultura e sendo a cultura essencialmente
expressdo da vida como vida propriamente humana, € licito concluir que a vida

humana ¢ igualmente, por esséncia, uma vida ética®”™

. Assim, podemos concluir que
o ethos se difunde em todas as formas de cultura. Mas, antes de se especializar em
determinadas tradicdes e especialmente numa forma canonica de saber
cientificamente organizado que se denominard ética, o saber ético encontrara formas

culturais de expressao e transmissao que serdo as fontes primeiras da ética.

2.3.1 Ethos e Religiao

Uma das formas principais do saber ético, ¢ a religido. Ela ¢ a mais antiga das fontes
de transmissdao de um saber ético e, certamente, permanece até hoje como portadora
importante de mensagens éticas. Vale lembrar que Lima Vaz entende, aqui, a religido
como um “fendémeno cultural mais amplo, compreendendo as crengas, os ritos, as
prescri¢des rituais, os interditos e as praticas regidas por normas proprias de
conduta®”. Entretanto, as relagdes entre ethos como fendmeno cultural especifico e a
expressdo religiosa ndo sdo simples e comportam mesmo formas opostas que se
manifestam na nossa tradi¢do ocidental. Podemos classificar estas relagdes de duas

formas:

SEF IV, p.48.
TEF IV, p.49.
 EF 1V, p.49-50.
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(1) Forma Positiva: ¢ quando determinada maneira de agir ético mostra-se
como uma conseqiiéncia ou como resultado de uma determinada experiéncia
religiosa, ou, também, de uma crenca. Temos, assim, um saber ético de explicita
motivagdo religiosa, expressao de um ethos ¢ de uma moral inspirados na religido,
como ¢ o caso, por exemplo, da moral biblica no Antigo Testamento ¢ no Novo

Testamento.

(2) Forma Negativa: ¢ uma critica do saber ético para com a religido, como
aparece de alguma forma nos filosofos pré-socraticos como Xendfanes™ e
Anaxagoras™’, ou na critica sofistica da religido tradicional. Mas, segundo Lima Vaz,
¢ no clima filosofico da modernidade que a separagdo entre a ética e a religido ¢
explicitamente proposta como: autonomia da moral em face da religiio (Kant''),
como distingdo e independéncia dos dominios do sagrado e do ético
(Schleiermacher), como distingdo entre o estagio ético e o estagio religioso na
existéncia (Kierkegaard) e como autonomia do valor ético face ao religioso (Max

Scheler e N. Hartmann).

Por outro lado, para Lima Vaz, a pratica religiosa mostra-se indiscutivelmente como
criadora de formas éticas de vida “que apresentam fenomenologicamente feicdes
contrastantes em sua relagdo com o mundo, ora criando um ethos da vontade de
estruturacdo do mundo como no Cristianismo e no Islamismo, ora desenvolvendo um
ethos de fuga e desprezo do mundo como em algumas seitas cristds e em religioes

. 4
hindus™”.

* Reale, Giovanni — Histéria da Filosofia Antiga: das origens a Sécrates, v.I — trad. Marcelo Perine,
Sao Paulo: Loyola, 1993, p.97-106.

40 Reale, Giovanni — Idem, p.143-151.

*EF 1V, p.313-325.
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2.3.2 Ethos e Sabedoria da vida

A outra forma privilegiada de expressdo do saber ético ¢ designada, por Lima Vaz,
como “sabedoria da vida”. A importancia da sabedoria da vida como forma de saber
ético para a futura constituicdo da ética vem do fato de que nela esta condensada de
forma magnifica a racionalidade imanente, depurada ao longo dos tempos pela
experiéncia humana, que “sobretudo nas culturas mais avancadas, tem o poder de
conferir & conduta humana o predicado Unico de ‘animal possuidor do /ogos’, que ¢

4395

ao mesmo tempo razdo e linguagem™”. Assim, a sabedoria da vida serd transmitida

nestas duas formas: razao e linguagem.

(1) A Razdo ¢ aqui entendida como racionalidade pratica ou razoabilidade e
encontra uma expressdo concreta na figura do sabio, exemplo por exceléncia de
figura ética que aparece nos mais variados perfis em praticamente todas as tradigdes
culturais. Este ¢ um dos mais poderosos arquétipos do inconsciente coletivo e veiculo
provavelmente insubstituivel da transmissdo do ethos. Porém, na modernidade, a
figura do sabio foi colocada em segundo plano. Usurpado de sua alta fungdo de
conselheiro “das coisas humanas”, para usar uma expressao de Aristoteles, podemos
ver sua imagem perseverando, de forma degenerada, na idolatria dos stars do
espetaculo e dos esportes, por exemplo. E ainda, tragicamente, nas figuras sinistras de

. e, o, . . 44
ditadores totalitarios que marcaram e marcam a histdoria da humanidade.

(2) A Linguagem ¢ a expressdo privilegiada da sabedoria da vida para a
transmissdo e conservacgdo do ethos . A linguagem ¢ como que a memoria éticas das
culturas. Mas, “aqui também a perda da for¢ca nativa da linguagem em meio a
multiplicacdo das linguagens artificiais de nosso tempo, ¢ de sua instrumentalizacao

ideologica sob o conceito ambiguo de ‘cultura popular’, denota ineqiiivocadamente

2 EF 1V, p.51.
S EF 1V, p.52.
“EF 1V, p.52.
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um progressivo apagar-se da memoria ética de nossa civilizagdo, com as
conseqiiéncias que comegam a ser dramaticamente sentidas*”.

Convém ainda observar que ¢ como uma, por assim dizer, expressdo universal da
sabedoria da vida, que sera formulada a chamada regra de ouro, cuja formula positiva
foi consagrada no Evangelho como: “Tudo o que quiserdes que os homens vos fagam,

. , 46
fazei-o também a eles™ .

Portanto, ¢ na sabedoria da vida que a ética nascera. E, as duas expressdes universais,
religido e sabedoria da vida, mostram-se como manifestagdes explicitas e diretas do

saber ético e destinadas a sua difusao social e transmissao no tempo.

2.3.3 Ethos e Arte

Mas também, segundo Lima Vaz, todas as grandes criagdes culturais sdo expressoes
do saber e do ideal ético de uma sociedade. Em particular, como analisou Hegel®,
existe uma profunda relacdo entre ethos e arte. A arte, muitas vezes, se apresenta
como expressao do saber ético de uma determinada sociedade. Por exemplo, a arte
literaria, a literatura, ¢ notoriamente, um dos espelhos mais fiéis da vida ética de uma
sociedade. Por isso, analisa Lima Vaz48, a separacdo e mesmo o conflito

contemporaneo entre a arte e a moral revelam justamente a crise e fragmentagdo dos

paradigmas éticos tradicionais na cultura moderna.

2.4 Do Saber ético a Etica

Apds caminharmos pelas veredas do pensamento de Lima Vaz, vamos tendo
esclarecida a questdo do que chamamos de formacao do pensamento ético na cultura
ocidental, ou seja, a questdo, propriamente, do nascimento da ética, a saber, a ética se

origina do saber ético. Saber ético de uma determinada tradi¢do cultural que “numa

B EF 1V, p54.
% [Mt. 7,12 e Lc. 6,31].- Biblia de Jerusalém,S&o Paulo: Ed. Paulus — 1984.
EF 1V, p.55.
®EF 1V, p.55.
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conjuntura especifica de crise do ethos, recebe uma nova expressao tida como capaz
de conferir-lhe uma nova e mais eficaz for¢a de persuasdo, no momento em que suas
expressoes tradicionais, a religido e a sabedoria de vida, perdiam pouco a pouco a
credibilidade™” Essa nova expressio, no contexto especifico do nascimento da ética
na Atenas do século V aC, adotard, entdo, uma nova forma de linguagem, a saber, a
linguagem do logos demonstrativo ou da ciéncia, que se impunha como novo e
triunfante referencial simbodlico em func¢do da qual pouco a pouco se reorganizava o
proprio mundo da cultura. Desta forma, “se considerarmos que o logos
demonstrativo, em sua expressdo formal, vird a constituir o que se chama
propriamente ldgica, podemos dizer que a ética terd como estrutura fundamental a

logica explicitada e formalizada da linguagem do saber ético™”.

Importante aqui é a conclusdo a que chega Lima Vaz ao buscar compreender a
natureza da ética. Ele nos esclarece que a ética, por sua propria finalidade de saber
normativo e prescritivo do agir humano, ¢ um saber antes vivido do que pensado nas
inimeras vicissitudes da vida humana. Desta maneira, este saber ético ndo pode de
forma alguma se submeter aquele sonho cartesiano de um novo e radical comeco, ou
melhor, a humanidade ndo pode recomecar sua histéria a cada manha e nem refazer
continuamente os seus critérios de discernimento do bem e do mal, do certo e do
errado, do justo e do injusto. Neste sentido, Lima Vaz vai nos dizer que a
“experiéncia da modernidade, onde circulam espectros de novas éticas que nunca
conseguiram ter vida, é eloqiientemente conclusiva®” desta impossibilidade de um
novo e inédito comeco. Portanto, para Lima Vaz, a transcrigdo do saber ético presente
no ethos grego tradicional para os cdédigos do novo saber demonstrativo ou da
nascente ciéncia, da lugar a uma das mais fascinantes e importantes experiéncias

intelectuais da historia.

2.5 A questao do nascimento da ciéncia

YEF 1V, p.57.
Y EF IV, p.57.
SUEF IV, p.58.
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Do que analisamos acima, faz-se necessario um esclarecimento acerca da constitui¢ao
da ciéncia do ethos a partir deste novo saber demonstrativo. Para isso, ¢ importante
que esclarecamos rapidamente a questao do proprio nascimento da ciéncia.

A ciéncia nasceu na Jonia do século VI aC, como ciéncia da natureza (physis), e foi a
partir da natureza, observada na regularidade do seu vir-a-ser, que se foram
formulando as primeiras regras de um discurso cientifico, bem como as regras da
necessidade logica, ligando o antecedente e o conseqiiente, em homologia com a
necessidade causal ligando a sucessio dos fendmenos. E aqui que vemos surgir o
primeiro esboco de leis da natureza (ci€ncia) em correspondéncia com as leis do
discurso (logica). Desta forma, a entrada no dominio da razdo demonstrativa
representa, para a interpretacdo humana dos fendmenos naturais, uma revolucao
radical, a saber, o que era explicado pela particularidade dos mitos, passa a ser
explicado segundo as exigéncias da universalidade da razdo. Assim, a “razdo se
mostra, por sua natureza, essencialmente universal, e seu uso sé se torna possivel se a
particularidade do fendmeno for assumida na universalidade de uma categoria, de

. C . . s 52
uma lei ou de um principio, do qual parte o discurso demonstrativo™”.

2.6 A constituicdo da Etica

Como vimos anteriormente, a ciéncia, que fard uso da razdo para dar suas
explicagdes, ¢ o dominio do universal, conseqlientemente, do necessario. Desta
forma, todas as tentativas de transcricao da linguagem do saber ético na linguagem do
logos demonstrativo da ciéncia, passam a constituir a experiéncia intelectual na qual
surgira a ética como, propriamente, ciéncia do ethos. Assim, essa experiéncia terd
diante de si o grande desafio teérico de pensar o ethos segundo o método e a
linguagem da ciéncia, e sua principal questao sera, segundo Lima Vaz, a de “como
pensar o ethos, que ¢ analogicamente a physis do mundo humano, segundo os padrdes
de universalidade e necessidade da physis do mundo dos fendmenos?>*” Do desafio

desta questdo a ética encontrarda dois grandes obstaculos. Primeiro, o ethos é, por

2 EF IV, p.58.
S EF IV, p.59.
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defini¢do, particular, ou seja, € o ethos de determinada cultura historica. Em segundo
lugar, o ethos ¢ a forma da praxis concreta, que embora adquirindo pelo habito certa
constancia e regularidade, procede da indeterminagdo prévia da livre escolha, que ¢
irredutivel a qualquer determinismo logico e natural. Entdo, “conciliar o universal e o
particular, o necessario e o livre, tal ¢ o primeiro desafio tedrico que se oferece no

. N A . 54
caminho da criacao de uma ciéncia do ethos .

Disto segue que o grande problema serd o da possibilidade de uma ciéncia do ethos
que, a partir da descoberta do paradigma racional, possa explicar, em termos
universais, o ethos e a praxis ética. Ou seja, que possa ir além, transcender a
particularidade historica das culturas e, ao mesmo tempo, admitir uma forma de

necessidade racional compativel com a propria indeterminagio bésica da praxis™.

Portanto, se pensarmos que o dominio da universalidade ¢ o dominio onde se
formulam e vigoram, ao menos na concepg¢do classica, as leis da razdo, as quais
compete o predicado da necessidade, veremos, entdo, que comegam ja a emergir os
dois polos em torno dos quais se desenrolara toda a historia posterior da ética, a saber,
lei e liberdade. Por isso, o nascimento da ética se dara no climax da historia
intelectual grega (séculos V e VI aC), onde serdo propostos paradigmas que buscardo
conciliar o universal (necessidade) e o particular (contingéncia), ou seja, a lei e a
liberdade, paradigmas que, para Lima Vaz, sob as mais diversas formas permanecem

até hoje.

3. Da Estruturacdo do Campo Etico

O desafio inicial enfrentado pela ética, ou seja, pela nascente ciéncia do ethos, foi o

de ter que definir, propriamente, a natureza de um saber racional do ethos. O

problema que estamos tratando é o de que, uma ciéncia do ethos, ou seja, “uma

*EF IV, p.60.
S EF IV, p.60.
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explicacdo e justificacao racional dos costumes que formulem igualmente as leis ou
normas a que deve obedecer ao agir razodvel e sensato segundo o ethos, parece
incompativel com os dois procedimentos fundamentais do conhecimento cientifico,
uma vez que nem a observacdo dos costumes mostra a regularidade causal dos
fendmenos da natureza, nem, portanto, a logica que traduz discursivamente essa

. . . 56
regularidade pode ser aplicada a ordem dos costumes™”.

Desta forma, a ética devera, propriamente, definir sua natureza como um saber
distinto, ou seja, devera elevar ao nivel do logos da ciéncia, que ¢, como vimos, por
natureza metddico e demonstrativo, a racionalidade implicita do ethos. De fato, como
nos apresenta Lima Vaz, a histdria mostra que no cumprimento desta tarefa inicial de
uma ciéncia do ethos, a ética foi atraida por dois modelos: ora propondo-se como
ética cientifica, ora como simples técnica do agir segundo convengdes sociais. Mas,
ainda segundo Lima Vaz, o caminho préprio de uma ciéncia do ethos, e que foi
seguido por Socrates, Platdo e Aristoteles, pressupde que a ética proceda como um
saber de natureza filosofica, e que defina como seu objeto formal a praxis ética, com
suas caracteristicas originais e irredutiveis a qualquer outro tipo de fendmeno da
natureza. Como todo o caminho que até aqui percorremos ¢ todo ele, propriamente
filosofico, ou seja, ¢ trilhado pela busca dos invariantes conceptuais presentes no
ethos e nas suas manifestacdes, trata-se agora de definir o objeto da ética, a saber, a

praxis ética.

3.1 O objeto da ética

Lima Vaz, para definir o objeto da ética, parte da definicdo de Tomas de Aquino ao
comentar Aristoteles onde ele define que: “O sujeito (= objeto) da filosofia moral € a

~ 57 ~
operagdo humana ordenada a um fim’* ou entdo o homem enquanto age

5859

voluntariamente em vista de um fim>”. Desta forma, temos o objeto da ética

S EF IV, p.67.
*7 Evidentemente aqui ndo falamos de um fim qualquer, mas de um fim proprio ao sujeito moral, a
saber, “uma vida boa”. A respeito desta problematica (da questao do fim) esclareceremos mais adiante.
58

EF IV, p.68.
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identificado por dois pontos: a operacao (praxis) humana e sua ordenagao a um fim,
ou seja, a livre ordenacdo desse ato a um fim por parte do agente caracteriza-o como
ato moral ou como pratica ética.

Desta definicdo do objeto da ética apresentada aqui por Lima Vaz surgem duas
questoes: (1) qual a natureza da préaxis que a distingue de outras formas da atividade
humana e (2) qual a natureza da relacdo constitutiva entre praxis e fim, que torna a
praxis uma praxis ética ou um agir moral? As respostas para estas duas questdes nos
levardo a ter elementos consistentes para abordarmos a pergunta socratica que esta na
raiz mesma do saber ético, a saber, “como devemos viver de acordo com nossa

natureza de seres racionais e livres> ?”

Parece-nos importante lembrar que, para construir a estrutura do campo ético, Lima
Vaz parte de um pressuposto antropolégico® no qual fica estabelecida a nogdo de um
operar humano como operar de um ser inteligente e livre, bem como, a necessidade
de recorrer a uma conceptualidade de natureza metafisica® para lidar com a nogdo de

fim.

3.1.1 A natureza da praxis — Resposta a questao (1)

Lima Vaz vai conduzir sua reflexdo sobre a natureza da praxis, inicialmente, de
acordo com a analogia que existe entre praxis e fechne®. Isto porque, ambas sdo
modos de operar humano, dirigidos intencionalmente para a producdo de uma obra
(ergo) e obedecendo a regras ou normas, seja da acdo no caso da praxis, seja da
fabricacio no caso da techne. Também, ambas regem-se por modelos de
racionalidade teleoldgica. Mas, logo de inicio, esta analogia demonstrou-se deficiente

em razao de diferengas essenciais.

Y EF IV, p.68.

S EFII, p.21 e EF IV, p.26-28.

S'EF IV, p.25-28.

62 Foi recorrendo a esta analogia que Socrates, segundo o testemunho dos primeiros didlogos
platonicos, tentou refutar o relativismo sofistico. EF IV, p.69.
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A questdo ¢ que o “finalismo da praxis € voltado para a perfeicdo do sujeito

6355

operante’””, enquanto, o ‘“finalismo da techne para a perfei¢do da obra a ser

produzida®*”’

. A bem da verdade, os dois finalismos estdo entrelacados na unidade
complexa do operar humano que envolve sempre o homem todo, ou seja, uma
intencdo moral deve também estar presente no trabalho do artesao, bem como, a
inten¢do do agente moral deve levar em conta as condi¢des objetivas da realidade na
qual sua agdo ird exercer-se. A nossa questdo, propriamente, ¢ que na “praxis a
perfeicdo ou a realizagdo do melhor, que ¢ o fim do agente moral, ¢, em primeiro

6555

lugar, a perfei¢do do proprio agente™”. Ou seja, sua agdo tem um fim em si mesma. E

665

um movimento que se completa na ‘imanéncia’’ do sujeito que a causa. Ja na techne

o .~ . 67
, “a perfeicdo ¢ a perfei¢do da obra produzida’”

, ou seja, o ato de produzir ¢ um
movimento que se completa na exterioridade do produto, ¢ um movimento
‘transiente®’. Conseqilentemente, temos dois modos distintos de operar humano: o
ético e o técnico. E, para Lima Vaz, na cultura contemporanea, “o enfraquecimento
ou mesmo o desaparecimento dessa distin¢do (...) significa, finalmente, a perda da

. . . ~ . . . ~ 69
especificidade ética de nossas agdes e a tirania do produzir nas relagdes humanas™ .

3.1.2 Relagao entre praxis e fim — Resposta a questao (2)

Segundo Lima Vaz, a descoberta da nocdo de fim (felos) representou um passo
decisivo para a constitui¢do inicial de uma ciéncia do ethos. Este passo decisivo para
a construc¢io do pensamento teleologico encontramos no ‘Fédon’ de Platdo’’. Neste

didlogo, Platdo apresenta a “natureza teleoldgica do agir humano conseqiiente ao

S EF IV, p.69.

S EF IV, p.69.

S EF IV, p.70.

% in-manere: permanecer em...

STEF 1V, p.70.

68 trans-ire: passar além...

% EF IV, p.70.

70 Platdo, Fédon (96 a5 —102 a 9) — Col. Os Pensadores, Trad. Jorge Paleikat, Sdo Paulo: Abril, 1972
—“(...) Pareceu-me que havia, sob certo aspecto, vantagem em considerar o espirito como causa
universal. Se assim ¢, pensei eu, a inteligéncia ou o espirito deve ter ordenado tudo e tudo feito da
melhor forma. Desse modo, se alguém desejar encontrar a causa de cada coisa, segundo a qual nasce,
perece ou existe, seja de sofrer ou produzir qualquer agdo. E pareceu-me ainda que a inica coisa que o
homem deve procurar ¢ aquilo que é melhor e mais perfeito(...)”, p.110.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0115674/CA


PUC-RiIo - Certificagéo Digital N° 0115674/CA

50
estabelecimento da relacdo constitutiva da Alma (psyche) com as idéias (eide)’'.
Desta forma, admitindo as andlises de Platdo, a alma, movida teleologicamente por
sua congenialidade com as idé€ias, s6 pode ter como fim verdadeiro o melhor, ou seja,
o Bem. Todo problema posterior de desenvolvimento do pensamento ético em sua
face objetiva terd como problema fundamental estabelecer qual ¢, propriamente, o fim
ultimo, isto ¢, o Bem supremo do ser humano. Estabelecido este bem supremo,
estabelecer a partir dele, uma hierarquia de bens que ird guiar o ser humano no

caminho de seu autoconhecimento, seu viver bem, sua felicidade.

Importante aqui ¢ fazer o esclarecimento de que, aos olhos da razao, o Bem, sendo o
melhor, necessariamente obriga o individuo que age racionalmente. Assim, essa
necessidade moral ¢ uma lei interior que ndo se opoe a liberdade, mas, ¢ na relacao
constitutiva com o Bem que a liberdade se realiza na sua verdade como liberdade

moral.

Para Lima Vaz, “um terceiro aspecto fundamental que se manifesta na teleologia da
praxis ética ¢ o desdobramento da nog¢do de fim em suas duas dimensdes de
imanéncia e transcendéncia’>”. Com isso Lima Vaz quer ressaltar que, se 0 agir ético
¢ um ato que tem em si mesmo sua razao de ser, ele ¢ necessariamente a si mesmo
seu proprio fim, pelo qual se realiza progressivamente, pela repeticdo dos atos nos
habitos, a perfeicdo do sujeito. Desta forma, o fim imanente do ato refere-se,
necessariamente, a norma de um fim transcendente segundo o qual mede a perfeicao

. 73
imanente do ato’".

3.2 O objeto formal da ética

Das andlises apresentadas até agora, podemos concluir que o objeto formal da ética

deve necessariamente apresentar dois aspectos fundamentais que Lima Vaz chama de

"EF IV, p.72.

EF 1V, p.73.

3 Sobre a questio da medida ética no pensamento de Lima Vaz: Santos, J.H. — Etica e Medida ,
Sintese, n.55, (1991), pp.577-584.
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aspecto estrutural e aspecto teleoldgico-normativo. Esclarecendo estes aspectos

temos:

(1) Aspecto estrutural: sabemos que a ética tem por objeto a estrutura da
praxis ou do agir humano, como foi esclarecido anteriormente, em sua especificidade
de agir em consonéncia com o ethos. Desta forma, as relacdes entre ethos e praxis
prolongam-se na constancia e na continuidade da praxis, dando origem no individuo a
forma do hébito ou da virtude, “permitindo a convivéncia dos individuos na esfera da

. . , - . L. 4
moralidade e tornando assim possivel a formago da comunidade ética’”.

(2) Aspecto teleologico-normativo: ainda como analisado anteriormente, a
praxis como objeto da ética mostra-se, necessariamente, ordenada a um sistema de
fins e submetida a um sistema de normas que constituem o conteudo objetivo do

ethos, ao qual o individuo e a comunidade se referem.

Portanto, a ciéncia do ethos sera, propriamente, uma reflexdo explicita e sistematica
do sujeito ético e uma ciéncia da acdo. E, também, a “logica interna da exposicao de
uma ciéncia do ethos devera obedecer a ordem natural do discurso, a saber, o ponto
de partida ¢ sempre o universal, que através da mediagdo ou determinagdo do

particular, assume finalmente o singular na esfera de sua inteligibilidade’”.

3.3 A Estrutura da Ciéncia do Ethos

Nesta altura da exposicdo, ja fica mais claro a questdo da estrutura da ciéncia do
ethos. Essa ciéncia devera repousar, portanto, sobre a estrutura da l6gica fundamental
que expdoe a relacdo entre ethos e praxis como movimento dialético de
autodeterminac¢do do universal, ou como passagem logicamente articulada do ethos
como costume a acdo ética pela mediagao do ethos como habito. Ou, como esclarece

Lima Vaz, “o universal abstrato do ethos se autodetermina como universal concreto

MEF 1V, p.74.
P EF 1V, p.74.
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da praxis nesse movimento circular caracteristico da realizagdo da liberdade que a
descri¢do fenomenologica identificou no conteudo semantico da linguagem do ethos
76» Desta forma, a estrutura da ciéncia do ethos é a estrutura do espago 16gico no qual
as dimensoes do sujeito ético, da comunidade ética e do mundo ético objetivo
determinam a singularidade da acdo ética. Assim, desenvolvendo nas suas grandes

) ia 77
linhas, a estrutura da ciéncia do ethos, teremos’':

(1) O sujeito ético € o universal que se autodetermina em ordem da praxis, e
se manifesta como conhecimento ¢ liberdade na sua inter-relagdo dialética. Ele se
particulariza como deliberacdo e escolha e se singulariza, ou se determina, como

universal concreto na consciéncia moral.

(2) Na comunidade ética, o universal se constitui como reconhecimento e
consenso. Particulariza-se no ethos historico ou na tradicdo ética como espaco de
participagcdo e de comunicacdo (educacdo ética). E, se singulariza na consciéncia

moral social que ¢ universal concreto da existéncia da comunidade ética.

(3) Finalmente, no mundo ético objetivo ou no universo simbolico do ethos,
que para Lima Vaz existe efetivamente no medium da linguagem como estrutura ou
sistema, o universal se manifesta na inter-relagdo dialética do fim (conhecimento) e
do bem (liberdade), constituindo o principio universal do agir ético. Ele se
particulariza no ethos historico ou na tradigdo ética como universo simbolico de
representacdes e valores (cultura ética). Singulariza-se como expressdo normativa
(normas, leis, direito): ¢ esse o universal concreto do mundo ético que existe
efetivamente, segundo Lima Vaz, no mundo politico.

. 78
Esquematicamente temos'":

| \ Universal Abstrato

76
EFIL, p.75.

"TEF 11, p.74-78. O desenvolvimento dessa estrutura sera 0 programa ¢tico que Lima Vaz executa ,

principalmente, em ‘Escritos de Filosofia V: Introdugao a Etica Filosofica 2.

EF I, p.77.
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Sujeito Comunidade Mundo Etico
Conhecimento - Liberdade | Reconhecimento - Consenso Fim - Bem
Particular
Sujeito Comunidade Mundo Etico
Deliberagao - Escolha Educagao ética - Tradi¢ao — Cultura ética
Participagao
Singular
Universal Concreto
Sujeito Comunidade Mundo Etico
Consciéncia moral Consciéncia moral social Normas, Leis, Direito

Existéncia Etica
Organismo das virtudes

3.4 Concluindo: A idéia de Liberdade

Para Lima Vaz, a estrutura conceptual basica da ciéncia do ethos, como foi
explicitada até aqui, ¢ a propria explicitagdo da idéia de liberdade assim como ela se
manifesta historicamente. Desta forma, a idéia de liberdade ¢ o ntcleo inteligivel do
ethos. Embora a idéia de liberdade tenha a sua figura histdrica na liberdade de um ser
que ¢ finito, ela ndo pode ser pensdvel sendo no movimento infinito da sua
autodeterminacao, ou seja, como universal que se autodetermina. Portanto, ¢ “esse o
fundamento conceptual ultimo de uma ciéncia do ethos. A descoberta desse
fundamento constitui um evento historico-especulativo ‘principal’ (no sentido de
arqué ou principio explicativo de uma civilizagdo) na histéria do ocidente. Ele
designa, em suma, a transcricdo teodrica da experiéncia grega da liberdade no
momento em que conflitos sociais, politicos e culturais rompem a bela unidade do
ethos e pdem a mostra o seu nucleo: quando a individualidade livre emerge da ruptura
da cticidade substancial, o ethos vé esvair-se sua for¢a unificadora e ordenadora:

nasce a Etica””.

" EF 11, p.78.
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Capitulo Il - A Cultura

“Que fins teriam levado o homem a abandonar o seguro porto da natureza e
aventurar-se no mar incerto da cultura? **”. Esta pergunta colocada por Lima Vaz nos
faz pensar. Entender a invencdo da cultura serd de suma importdncia para
entendermos a propria presenca do ser humano no mundo, sua existéncia, seus
desejos, seus interesses, suas normas, interditos e leis, em resumo, entender a vida
mesma, assim como nos a vivemos. Para Lima Vaz, a inven¢ao da cultura é o unico
caminho capaz de assegurar o lugar do homem na natureza, ou seja, “a cultura ¢, para
o homem, seu lugar natural na imensa vastiddo do universo, e ¢ a partir dela que o
homem pode estender sobre todas as coisas seu olhar inteligente e a operosidade do
seu fazer”. Portanto, a cultura &, propriamente, o lugar do nascimento dos habitos e
costumes que ddao ao agir humano constincia, direcdo e significacdo, e cuja
organizag¢ao historica e social constitui a dimensdo ética, ou seja, o ethos, essa versao

humana da natureza.
1. Fenomenologia da Cultura
1.1 O conceito de cultura em geral
O ponto de partida para uma definicdo de cultura ¢ a distingdo entre cultura e
natureza. Para Lima Vaz, a rela¢do cultura-natureza ¢ uma relacdo dialética, ou seja,

relacdo de oposicdo e sintese ou suprassuncao (elevagao e integracdo de um termo no

outro). Desta forma, a cultura ¢é, propriamente, a natureza refletida e,

% Lima Vaz, H. C.- 4 Cultura e seus fins, Sintese, n.57 (1992), p.149.
8! Lima Vaz, H. C.- Idem, p.149.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0115674/CA


PUC-RiIo - Certificagéo Digital N° 0115674/CA

55

conseqiientemente, humanizada. Podemos dizer que se da, assim, a humanizacao da
natureza como satisfacdo das necessidades humanas. Temos, entdo, o que poderiamos
chamar de uma defini¢do fundamental de cultura, a saber, “o cultural é o natural
suprassumido na esfera das necessidades e fins do ser humano™”. Portanto, 0 homem
nao ¢, evidentemente, criador das suas obras a partir do nada, mas produz a partir do
que lhe ¢ dado, a saber, da natureza. Assim, podemos dizer que o ser humano ¢ a
natureza refletindo sobre si mesma, autotransformando-se intencionalmente,

recriando-se na forma de cultura.

1.2 Caracteristicas da cultura

A cultura apresenta uma estrutura dual bésica, presente em todas as suas formas, que
denominamos como cultura material e cultura simbolica. Na cultura material
prevalece o corpo da cultura. Na cultura simbdlica prevalece a alma, ou melhor, a
significacdo da obra cultural, na qual exerce mais livremente a faculdade criadora do
ser humano. Bem da verdade, ao observarmos as mais diversas culturas, percebemos
uma pluralidade de culturas que podem ser entendidas como unidades historicas,
geograficas, etnologicas, axiologicas, etc. Mas, nesta pluralidade, segundo Lima Vaz,
“a religido, o ethos-costume, a sabedoria de vida se apresentam como formas
superiores da cultura simbdlica onde se dao as satisfagdes das necessidades do ser
humano como ser de desejo, racional e livre®®”, demonstrando, assim, a primazia da

cultura simbolica na relacao cultura-natureza.

1.3 A cultura como modo especifico do ser humano no mundo

Ao analisarmos a presenca do ser humano no mundo, percebemos que ela vem
circunscrita por aspectos fisicos, bioldgicos e culturais. Uma rapida distin¢do entre
estes aspectos nos ajudard a percebermos a especificidade do aspecto cultural na vida

humana. Primeiramente a presenga do ser humano no mundo € circunscrita pelo

%2 Lima Vaz, H. C.- Cultura e Cristianismo, mimeo, Centro Loyola BH — Fé ¢ Cultura: 1998, p.1.
% Lima Vaz, H. C.- Idem, p.1.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0115674/CA


PUC-RiIo - Certificagéo Digital N° 0115674/CA

56

espago fisico, ou seja, limitado pela curvatura da terra. Também, o ser humano esté
vinculado inexoravelmente pelo espaco biolodgico que condiciona a vida orgénica do
individuo e das comunidades a estrutura de um ecossistema favordvel a sua
sobrevivéncia e, conseqiientemente, ao seu desenvolvimento. Por fim, e € o que aqui
nos interessa, 0 modo de presenga especifico do ser humano no mundo € circunscrito
pelo seu espaco cultural. Este espago ¢ criado pela iniciativa do proprio ser humano,
na sua dupla dimensdo material e simbolica. Conseqiientemente, o espaco cultural

acaba arrastando no seu dinamismo o espaco fisico e o espago biologico.

Do que vimos acima, podemos concluir que o espago fisico € o espago biologico
circunscrevem o estar-no-mundo do ser humano como ser natural, isto €, “o ser que
em ndés ¢ natureza como nossa matriz originaria, € que nos condiciona

844y

irremediavelmente™ ™. De outra maneira, o espago cultural circunscreve o ser-no-

mundo do ser humano, “como natureza refletida e em processo de transformagao

6

85 - 8
17°”. Desta forma, o espaco cultural vai apresentar uma estrutura” :

intenciona

(1) Axioldgica: porque € no espago cultural que se situam os valores que dao,

afinal, o sentido a vida que ¢ vivida mesmo na sua dimensao fisica e bioldgica.

(2) Teleologica: sendo o espago cultural um espaco necessariamente orientado

na dire¢do da auto-realiza¢dao do ser humano.

(3) O espago cultural esta constantemente em continua expansdo, pois a
cultura ¢ para a espécie humana seu proprio processo de crescimento vital, enquanto

espécie inteligente.

Do que analisamos anteriormente, podemos encontrar, que “o desafio supremo que a
natureza coloca diante de nos: dar a nossa vida um conteudo de valor e orienta-la num

sentido que seja em nos a busca da realizacdo do que a mesma natureza deposita em

% Lima Vaz, H. C.- Idem, p.2.
% Lima Vaz, H. C.- Idem, p.2.
% Lima Vaz, H. C.- Idem, p.2.
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nés como promessa e como tarefa nunca acabada®’”

. A resposta do ser humano a este
desafio, resposta multipla, sempre e constantemente recomegada, penosamente
desenvolvida ¢ o que justamente chamamos de cultura. Assim, a cultura implica
necessariamente™:

(1) Uma consciéncia da realidade circundante: saberes, técnicas e agdes.

(2) Uma autoconsciéncia da nossa situacdo de seres-no-mundo confrontados
ao desafio axioldgico e teleologico que a natureza continuamente nos impde.

(3) Uma componente essencialmente histérico-social, pois se o espaco fisico e
0 espaco biologico nos sdo, pelo menos originariamente, dados pela natureza, o
espago cultural ¢ construido por ndés mesmos e tal construgdo ¢ uma tarefa
eminentemente histdrica, desempenhada pelos grupos humanos e ndo pelo individuo

isolado. Desta forma, a histdria, nas suas componentes material e simbolica, ndo ¢

sendo o corpo em crescimento da cultura.

Portanto, “a categoria de cultura ¢ uma categoria englobante da nossa concepg¢ao do

ser humano®”

. Quando dizemos que ela ¢ englobante, queremos dizer que ela
abrange todos os aspectos do ser humano, a saber, estrutural, relacional, historico e

existencial.

1.4 O Pluriverso cultural

Sabemos que o mundo da cultura ¢ um mundo que se transforma prodigiosamente.
Desta forma, Lima Vaz ird trabalhar com o conceito de ‘pluriverso cultural’. A
questdo do pluriverso cultural se manifestard em sociedades que atingiram uma certa
escala de grandeza e complexidade na sua estrutura politica, nas suas organizagdes

sociais e, conseqiientemente, nas suas manifestagdes culturais.

%7 Lima Vaz, H. C.- Idem, p.2.

% Lima Vaz, H. C.- Idem, p.2.
% Lima Vaz, H. C.- Idem, p.2.
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Como o proprio nome indica, pluriverso se opde a universo. Enquanto o universo
goza de uma unidade decorrente de um principio organizador, pluriverso significa a
coexisténcia de varios universos, cada um com sua identidade relativa propria. Desta
forma, “uma sociedade constituindo-se apenas num universo cultural ¢ uma sociedade
relativamente simples em termos culturais. JA& uma sociedade que abriga um
pluriverso cultural ¢ uma sociedade que atingiu um grau elevado de complexidade

. L, . . . 90
seja no plano politico-organizacional, seja no plano cultural™’.

1.4.1 Caracteristicas fundamentais

Do ponto de vista de uma pratica cultural, o relevo ¢ dado ao aspecto histdrico social,
ou seja, a sua fei¢do ideoldgica. Para Lima Vaz, a unidade ideologica sera segundo os
interesses sociais que movem determinadas praticas. Por exemplo, a “unidade
ideoldgica do universo cultural da profissdao nao ¢ dada por critérios imanentes a
pratica profissional, mas por interesses que se manifestam no exercicio social da

profissdo’'”.

Do ponto de vista da teoria que esta presente de modo implicito ou explicito, o
relevo ¢ dado a sua feicdo formal, isto €, a estrutura interna de representagdes (ou ao

aparato instrumental material ou logico) de tal universo cultural.

Desta forma, “nao ha pratica cultural e, portanto, universo cultural, que nao apresente
dois tipos de unidade, a unidade externa ideoldgica (na sua relacdo com a sociedade

global) e a unidade interna formal®*”

. Assim, a unidade ideoldgica ndo depende de
opgdes subjetivas do individuo, mas da sua inser¢do objetiva nos campos de
interesses em que a sociedade se divide. Ao passo que a unidade formal obedece as
exigéncias objetivas da pratica cultural enquanto ordenadas a producdo de um
determinado objeto da cultura. Nas palavras de Lima Vaz: “Nao ha, pois, universo

cultural que ndo apresente, de um lado, uma forma de racionalizagdo ideologica,

 Lima Vaz, H. C.- Idem, p.6.
°! Lima Vaz, H. C. — 4 Universidade na Cultura Contempordnea, Sintese, n.4, (1975), p.5.
%2 Lima Vaz, H. C.- Idem, p.5.
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obedecendo a uma logica dialética de oposicao de interesses na sociedade global, e,
de outro, uma forma de racionalizacdo formal ou estrutural, obedecendo a uma logica
analitica de ordenacdo de elementos, subconjuntos e conjuntos de representacido e
conceitos pertencentes a tal universo cultural. A racionalizagdo formal oferece a
pratica cultural o conjunto de regras ou métodos que lhe permite circunscrever os
limites do seu objeto e definir a relagdo cultural especifica que a liga a0 mesmo

objeto’”.

1.4.2 Os Universos Culturais

Lima Vaz, nos seus escritos, tenta encontrar uma proposta de enumeracdo dos
universos culturais que formariam a nossa cultura contemporanea. Evidentemente sua
enumeragdo ndo pretende ser exaustiva. O proprio Lima Vaz admite que para isso
seria preciso introduzir sub-universos que pudessem explicar mais exaustivamente os
universos culturais presentes na cultura contemporanea. Desta forma, a enumeracao

de Lima Vaz é a seguinte’:

(1) O universo cultural da comunicagao,

(2) O universo cultural da pesquisa,

(3) O universo cultural da profissao,

(4) O universo cultural da organizag¢ao (economia, politica e sociedade),

(5) O universo cultural do lazer,

(6) O universo cultural tradicional (religido, moral tradicional, tradicdo e

costumes populares).

Para Lima Vaz, a relagcdo entre os diversos universos culturais acontece segundo as
necessidades e as tendéncias que venham a se manifestarem na sociedade global.
Sendo assim, de acordo com as necessidades e tendéncias ¢ possivel definir niveis de

interacdo com certa predominancia de um ou outro dos universos culturais. Num

% Lima Vaz, H. C.- Idem, p.6.
* Lima Vaz, H. C.- Idem, p.7.
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primeiro momento podemos fazer trés distingdes a respeito destes universos culturais.
Primeiramente, temos o nivel que poderiamos chamar de interacdo imediata. Neste
nivel predominam os universos culturais da comunicagdo, do lazer e da tradi¢do. Em
segundo lugar, temos o nivel de interacdo global onde predominam os universos
culturais da profissao e da organizagdo. Por fim, temos o nivel de interacao profunda,

onde predomina o universo cultural da pesquisa.

1.4.2.1 As diversas interagdes dos universos culturais

Buscaremos fazer algumas distingdes que nos ajudem a esclarecer as diversas

interagdes a que estdo submetidos os universos culturais na sociedade contemporanea.

O universo cultural da comunicagdo apresenta-se como campo de total interagdo, ou
seja, ele, por suas proprias caracteristicas, se relaciona com todos os outros universos
culturais. J4 o universo cultural da profissio e o da organizacdo, apresenta-se
marcadamente pelo sentido da eficacia e tem em vista os objetivos da sociedade
global, adequando para isso as capacidades dos individuos da mesma sociedade.
Oposto a ultima interacdo temos o universo cultural do lazer e o tradicional que ¢
marcado, como ndo poderia deixar de ser, pelo sentido de espontaneidade e pela
busca de atender as aspiragdes subjetivas dos individuos. Por fim, o universo cultural
da pesquisa apresenta-se, para Lima Vaz, como “campo fundamental e determinante
de interagdo, segundo a tendéncia profunda da cultura contemporanea que
denominada por (J. Habermas) ‘processo de cientifizagdo’, segundo o qual o universo

. . . . 95
cultural da pesquisa transforma em objetos todos os outros universos culturais ™.

No nivel de racionalidade formal, temos predominantemente o universo cultural da
pesquisa que transforma todo objeto de cultura em objeto de pesquisa, segundo,
evidentemente, as normas da metodologia cientifica. Por outro lado, no nivel da
racionalidade ideoldgica, temos os universos culturais da profissao e da organizacao.

Ele trabalha no “sentido de fazer corresponder aos interesses dominantes na

% Lima Vaz, H. C.- Idem, p.7.
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sociedade global um sistema de cultura (segundo as mediagdes fundamentais do

. - .. . . . 96
trabalho e da organizacdo) capaz de legitimar e justificar esses interesses .

Por fim, ndo ha um campo de interacdo dominado totalmente pela racionalidade
ideoldgica ou pela racionalidade formal. “A racionalidade formal tende a assumir
uma feicao ideoldgica como critica dos universos culturais existentes, na relacdo do
universo cultural da pesquisa com os outros universos. E a racionalidade ideologica
tende a assumir uma feicdo formal, na relagdo dos universos culturais da profissdo e
organizagdo com 0s outros universos, na forma de um sistema de conceitos e

representacdes adequados aos interesses dominantes na sociedade global’””.

1.5 Concluindo

Seguindo as intui¢gdes de Lima Vaz, ao analisarmos esta pluralidade de universos
culturais com o0s quais estamos em permanente inter-relacdo e que constituem o
mundo da cultura contemporanea e, junto dessa realidade, a impossibilidade de
reduzi-los a uma unidade, ideologica ou formal, que nos permitiria falar de um
universo de universos, somos obrigados a admitir que a cultura contemporanea
apresenta um aspecto pluriversal na forma de constelacdes mais ou menos arbitrarias

de universos culturais.

2. Ontologia da Cultura

2.1 A perspectiva filosofica

As andlises anteriores a respeito da cultura, nos levaram a percebermos uma

multiplicidade de universos culturais que compde a nossa sociedade contemporanea.

Uma leitura alicercada nas ciéncias culturais (antropoldgica cultural, sociologia

% Lima Vaz, H. C.- Idem, p.8.
°7 Lima Vaz, H. C.- Idem, p.8.
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cultural, psicologia cultural, etc...) certamente nos levaria, também, a uma pluralidade
de culturas, sem, entretanto, explicar a base comum de todas elas, que estd na unidade
do ser humano como alguém que produz cultura. Aqui, propriamente, faz-se
importante uma explicacdo de ordem filosofica para o fendmeno da cultura. Como
dissemos acima, como ser-no-mundo, o ser humano sé se realiza por meio do mundo,
e ao se realizar humaniza o mundo, isto ¢, suprassume o natural na esfera das
necessidades e dos seus fins, isto ¢, produz cultura. Desta forma, construir uma
ontologia da cultura serd, primeiramente, tematizar as relagdes entre cultura e

filosofia.

2.2 As relagdes entre Filosofia e Cultura na Tradigao ocidental

Segundo Lima Vaz, a cultura ¢ “a morada que o homem refaz constantemente para

9% Dentre os resultados desse trabalho de

tornar possivel a sua sobrevivéncia na terra
construcao desta ‘morada do homem’, vemos produzir o seu resultado mais excelente,
a saber, a filosofia. Mas, esse resultado, a filosofia, ao ser produzido, apresenta uma
singularidade no seu modo de pensar. Sua singularidade apresenta-se como uma
busca incessante em penetrar os mais diversos dominios da cultura, operando “uma

b

. ~ . . . ~ 99 .
inversdo na sua intencionalidade espontanea”” e impondo-lhe a “a tarefa de uma

autofundamentagdo reflexiva, a qual, por sua vez, s6 a propria filosofia pode levar a

1
cabo 0055

. Desta forma, fica facil percebermos que uma cultura na qual a filosofia se
faz presente €, necessariamente, uma cultura obrigada a dar razao de si mesma, isto &,
a justificar-se filosoficamente. Assim, dirigindo um olhar atento ao nosso tempo,
vemos a pergunta filoséfica dirigida a todos os dominios fundamentais de nossa
cultura: religido, ética, historia, ciéncias da natureza, ciéncias humanas, politica, artes,
etc. Enfim, todos os dominios sdo como que investigados, num incessante exercicio

reflexivo de colocar em questdo e de dar razdo, o que constitui, propriamente, a tarefa

primordial do modo de pensar que a nossa tradi¢do denominou filosofia.

* EF 111, p.4.
% EF 111, p.3.
19 EF 111, p.3.
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Para Lima Vaz, a inquietante e questionadora presen¢a da filosofia em nossa cultura

apresenta-se com uma dupla caracteristica, a saber, de necessidade e paradoxo. A

necessidade ¢ latente, isto €, “¢ necessidade de uma busca inquietante pelo ser e pelo
: 101,’ 4 b (134

sentido . Enquanto o paradoxo ¢ patente, ou seja, o “interrogar-se sobre o ser € o

sentido significa justamente colocar em questdo os fundamentos da cultura, ou seja,

os fundamentos dessa morada que o homem penosamente constroi e que deveria ser

N . 102
para ele a extensdo do seguro abrigo da natureza "

. Desta forma, o paradoxo e a
necessidade da filosofia repousam sobre um pressuposto: a filosofia ¢ filha de uma
civilizacdo que fez da razdo a matriz principal da sua producdo simbolica, isto é, de

uma civilizagdo que deve ser reconhecida como, propriamente, logocéntrica.

2.3 Tarefa da Filosofia

Como nos ensina Lima Vaz, a aparicao da filosofia representa como que uma ruptura
na unidade e na harmonia do universo cultural. Por isso, uma das tarefas da filosofia
sera, primeiramente, a de justificar a sua propria existéncia e de dar razdo do modo de
vida daqueles que se consagram a teoria. Assim, para Lima Vaz ,a filosofia “surge
como uma inten¢do de conhecimento racional ou demonstrativo (logos apodeiktikos)
voltada para a totalidade do ser, seja no seu principio (arqué), seja na sua grandeza e
ordem (kosmos); ¢ um saber desinteressado (theoria), mas que se declara expressao
de um anelo enraizado no dmago da natureza humana; ¢ uma indagagdo que avanga
até as ultimas fronteiras do campo oferecido a inquisi¢ao da razdo: indagacdo em
torno do ser (peri tes ousias) e, portanto, em torno da verdade (peri tes aletheias),
como teoria do ser e da verdade a filosofia se propde, enfim, como fonte da mais

10355

elevada felicidade (eudaimonia) para o homem . Portanto, a filosofia sera a

instancia critica da cultura ocidental e sua tarefa sera a de levar a cabo uma critica e
uma negac¢do das pretensas evidéncias da opinido e a “recuperagdo do sentido da

realidade natural e da vida a luz da verdade'**”.

YVEF 111, p.4.
192 EF 111, p.4.
19 EF 111, p.9.
194 EF 111, p.9.
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Por fim, a relagcdo da filosofia com a cultura apresenta uma estrutura dialética. Esté
estrutura tem um movimento que se exerce em trés niveis: num nivel critico, onde
ocorre a negagdo da dimensdo empirica da cultura; num nivel metafisico, onde ocorre
a suprassuncao em termos de idéia; e num nivel ético, onde ocorre a suprassuncao em
termos de norma. Desta forma, a filosofia serd uma “metafisica da cultura, ou seja,
uma busca de um modelo ideal que permite reconduzir o disperso mundo dos homens

10555

a sua unidade e¢ ao seu verdadeiro ~”’, mas, sera também, uma ‘“ética da cultura,

enquanto enuncia normas de inteligibilidade do agir ¢ das obras do homem no seu

mundo'%®”.

2.4 Estrutura geral da relagao entre Cultura e Filosofia

Como analisamos anteriormente, a relacdo entre cultura e filosofia é como a relacao
de uma criatura que, em determinado momento, resolve ser maior que seu criador e
~ .. . w ,
passa entdo a criticar e a julgar as regras. Em outras palavras, a filosofia “que ¢ uma
obra da cultura na forma de um saber racional, traz em si a inten¢do de compreender e
explicar o todo da realidade e, por conseguinte, a propria cultura da qual procede'®””.
Portanto, a filosofia assume a paradoxal tarefa de dar razdo da propria cultura e,

conseqiientemente, de si mesma, buscando, como ensina Hegel, ‘captar seu tempo no

conceito’.

Desta forma, segundo Lima Vaz, pensar a cultura significa para a filosofia:

(1) Examinar na sua solidez as pedras angulares do edificio da cultura, os
conceitos ontologicos primeiros que tornam possivel toda a atividade espiritual, isto
¢, cultural, do ser humano: o ser e a esséncia, a verdade, o bem, o belo, os valores, os

fins.

95 EF 111, p.15.
19 EF 111, p.15.
"7 EF 111 p.83.
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(2) Definir segundo o seu estatuto ontoldgico, as condi¢des de exercicio dos

artifices dessa construcao, a razao ¢ a liberdade.

Portanto, a estrutura geral da relacdo entre cultura e filosofia apresenta-se numa
forma nitidamente dialética, pois nela cultura e filosofia invertem, no movimento do

conceito, o papel do termo fundante da relagao.

2.5 Para uma Ontologia da cultura

Do que foi exposto acima acerca da relacdo entre filosofia e cultura, podemos
facilmente concluir que a primeira e fundamental tarefa da filosofia ¢ uma tarefa
critica. A filosofia busca a justificacdo e legitimagdo, ou seja, busca dar razdes acerca
do seu objeto de reflex@o, aqui propriamente a cultura. Mas, como nos ensina Lima
Vaz, no caso especifico da cultura podemos perceber claramente uma tensao
dialética, a saber, “a filosofia ¢ o resultado da cultura que deve refletir criticamente
sobre a propria cultura'®®”. Desta forma, a pretensio da filosofia ndo poderia ser outra
a ndo ser a de julgar o proprio ‘ser da cultura’. Pretensdo, de resto, criticada por
algumas ciéncias empiricas da cultura, por legitimamente, concluirem que ‘“cada
paradigma cultural apresenta sempre uma estrutura em processo incessante de
autodiferenciagdo'”. Por isso, segundo algumas ciéncias empiricas da cultura, esses
paradigmas ndo podem ser elevados a um conceito unificador dado a relatividade de

paradigmas culturais na pluralidade das culturas historicas.

Para nos, que buscamos trilhar os caminhos indicados por Lima Vaz, o problema de
uma reflexdo filosofica sobre a cultura, toca num dos problemas mais antigos da
filosofia que ¢ o ‘problema do uno e do multiplo’. Assim, a pergunta que aqui
deveriamos fazer, para termos elementos com os quais construiremos uma filosofia
da cultura ¢, propriamente, a de “qual a categoria principal que permite pensar a

unidade da cultura na multiplicidade de suas formas? ''®” Foram dadas, ao longo da

1% EF 111, p.88.
19 EF 111, p.89.
"0 EF 111, p.89.
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histéria da filosofia, muitas respostas a esta questdao. Lima Vaz vai nos acenar que,

. , . 111
fundamentalmente, a “unidade da cultura esta no seu criador "~

, isto €, no proprio ser
humano. Ora, assim, podemos concluir, que toda ‘ontologia da cultura’ ¢ um
desdobramento da ‘ontologia do homem’, isto ¢, da antropologia filosofica. Ou seja, é
no humano, como elo de ligacdo entre todas as culturas, que vamos encontrar o ponto
de ligacdo que nos permitira falar da cultura enquanto elemento da criagdo humana,
no mundo, com os outros. E € na reflexdo, propriamente filosofica, acerca do humano
que cria constantemente sua cultura, que vamos encontrar elementos para uma

reflexd@o critica, de justificagdo, julgamento e legitimagdo das culturas e suas obras

culturais.

Neste nosso intento de compreendermos a ‘cultura’, a partir do viés filosofico, a
pergunta que nos convoca a reflexdo, neste momento, ndo poderia deixar de ser outra,
sendo, a sobre “qual a natureza da unidade da cultura pensada numa conceptualidade
filosofica e que afirmamos subjacente & multiplicidade empirica das culturas? ''*”
Ora, segundo Lima Vaz, esta unidade ndo poderia ser outra, sendo, uma ‘unidade
analdgica’. Ou seja, “a unidade ¢ uma unidade na diferenga (por isso mesmo
analogica) que permite ao homem realizar-se'” na pluralidade das culturas
historicas''*”. Desta forma, fazendo a ligagdo entre ‘ontologia da cultura’ e ‘ontologia
do humano’, como acenamos acima, a unidade da cultura é conceitualmente

115

assegurada pelas categorias de estrutura e relagdo''® estabelecidas pela

antropologia filosofica e, articuladas discursivamente pelo movimento dialético de

"UEF 10, p.89.

"2 EF 111, p.90.

'3 Ver: AF 11, p.141-187, sobre a categoria antropologica de realizagio.

" EFIIL, p.91.

!5 Segundo Lima Vaz, na sua Antropologia Filosofica, as ‘estruturas fundamentais do ser humano’, ou
seja, as categorias de estrutura sao, propriamente trés: (1) ‘Categoria de Corpo proprio’ enquanto
dimensao constitutiva do ser do homem e que ndo pode ser entendida apenas como uma entidade fisico
- biolodgica; (2) ‘Categoria de Psiquismo’ que aparece situada como uma posi¢ao mediadora entre o
corporal e o espiritual ; (3) ‘Categoria de Espirito’, onde atingimos a apice do ser humano, onde o ser-
do-homem se abre necessariamente para a transcendéncia, numa abertura propriamente transcendental,
isto ¢, numa abertura para o Outro absoluto. Ver: AF I, p.173-238.

16 Aqui, temos as ‘relacdes fundamentais do ser humano’, ou seja, as categorias de relagdo.Estas
categorias sdo: (1) ‘Categoria de Objetividade’, utilizada para designar o primeiro tipo de relacdo do
homem com a realidade que lhe é exterior; (2) ‘Categoria de Intersubjetividade’, designa as relagdes
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auto-expressao do sujeito. Portanto, serd justamente o carater analdgico da unidade da
cultura que dar4 origem ao problema das esferas da cultura, ou seja, dos universos

culturais.

Para tentarmos esclarecer mais nosso discurso, ¢ importante fazer a seguinte
distin¢do, a saber, de que a unidade analdgica da cultura, na qual acenamos acima,

- g s 117
deve ser pensada segundo a ‘analogia de atribuicdo

, ou seja, ordenada para um
foco primeiro de inteligibilidade. Para Lima Vaz, o problema serd entdo o da
determinagdo deste foco de inteligibilidade, que nos remete, novamente, ao

“problema da primazia da teoria ou da praxis''™®”

. Problema que, na cultura classica
encontrard a sua solucdo dando primazia a teoria. E na modernidade, na vida pratica e
poiética, onde facilmente percebemos como poélos unificadores da modernidade a

sociedade e economia, ou a politica e trabalho.

Por fim, ao buscarmos entender a cultura, a partir do viés filoséfico, percebemos
como elemento de unidade das vérias manifestagdes culturais o proprio ser humano.
Desta forma, uma ‘ontologia da cultura’ tera necessariamente que partir de uma
‘ontologia do homem’. E, para Lima Vaz, ao colocarmos em “evidéncia no ser da
cultura a dimensdo da auto-expressdo e realizacdo do homem, a filosofia descobre o
carater normativo que lhe ¢ inerente. A ontologia prolonga-se necessariamente numa

re: 11
ética da cultura'™”.

3. Etica da Cultura

que os seres humanos tém entre si; (3) ‘Categoria de Transcendéncia’, que tematiza a relago de
‘abertura radical’ do ser humano para a Transcendéncia. Ver: AF 11, p.7-138.

17 Como bem sabemos, com ‘analogia’ queremos designar uma proporgdo entre duas ou mais
realidades, por exemplo, coisa ou conceitos, em virtude da qual aplicamos a elas os mesmos conceitos.
Ja, por ‘analogia de atribuicdo’, entendemos quando um conceito se diz de um ser por referéncia a um
outro do qual depende (analogado principal — analogado secundério).

"8 EF 111, p.92.

" EF 111, p.93.
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Ao buscarmos refletir acerca dos elementos ontoldgicos da cultura, foi-nos tornado
cada vez mais claro que as defini¢des, por assim dizer, puramente descritivas da
cultura sdo insuficientes para traduzir, na sua complexidade a “originalidade da visdo
de mundo ¢ da idéia de homem subjacentes a diversidade historica de culturas'?”.
Por isso, foi necessario partirmos em busca de uma ontologia da cultura. Ao
refletirmos ontologicamente sobre a cultura, percebemos que a “normatividade da
cultura ¢ tdo evidente quanto a sua propria existéncia, pois € claro que o homem cria

. JOR 121
o mundo da cultura tendo em vista o seu proprio bem “”’

, ou seja, o melhor. Desta
forma, segundo Lima Vaz, s6 podemos concluir que a cultura ¢ inseparavel do ethos,
ou seja, a cultura — toda cultura'?? — é constitutivamente ética. Portanto, ética e cultura
sdo dois conceitos co-extensivos, pois todas as obras da cultura encontram seu lugar,
ou melhor, seu espaco, no proprio espaco do ethos, que €, propriamente, o espaco da
morada do homem. Assim, ao afirmar que o ethos é co-extensivo a cultura, Lima Vaz

quer afirmar a natureza essencialmente axiogénica da acdo humana, seja como agir

propriamente dito, isto €, praxis, seja como fazer, isto &, poiesis.

3.1 Cultura e Ethos

A cultura nos ensina Lima Vaz, apresenta-se constituida estruturalmente de duas
faces, uma objetiva e outra subjetiva. Apresenta-se como face objetiva enquanto obra
do ser humano, e como face subjetiva enquanto agdo humana. Desta forma, na sua
face subjetiva a cultura € essencialmente axiogénica, ou seja, “geratriz de valor como

12355

qualidade inerente & agdo humana ~°”. Por outro lado, na sua face objetiva ela ¢

120 EF 11, p.40.

2LEF 111, p.93.

122 Aqui poderiamos nos perguntar: toda e qualquer cultura é constitutivamente ética? Entendemos que
este pressuposto colocado por Lima Vaz de que existe uma identidade ou coextensdo entre ethos e
cultura se coloca da seguinte maneira: sendo o ethos o modo especificamente humano ,
inseparavelmente individual e social, de existir no mundo. Sendo que a cultura ndo é mais que a
criagdo de um mundo propriamente humano, tanto pela producdo material de bens que garantam a
sobrevivéncia dos grupos humanos, como pela producdo de obras que atestam o empenho dos grupos
humanos na luta pelo sentido a ser dado a sua existéncia. Entao, o pressuposto se verifica, porque as
formas mais elementares do que veio a ser a ética como ciéncia do ethos, ndo sdo mais do que
transcrigdes racionais, sob a forma de codigo de conduta, do ethos vivido pelas comunidades ao longo
de suas historias.

12 EF 111, p.127.
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essencialmente axiologica, “pois a obra humana ¢ sempre portadora e significativa de
algum valor'**”. Assim, o ser humano, ao construir sua morada, ou seja, seu mundo
da cultura como um mundo propriamente humano, exerce a sua pratica e constroi as
suas obras, empenhando-se, na luta pelo sentido a ser, continuamente, dado a sua
existéncia, no mundo, com os outros. De maneira que, “pela cultura, o homem
assegura a subsisténcia, permanéncia e expansdo do seu ser no ambito da natureza,
sendo essas as tarefas da cultura material, por ela e nela cria as representagdes e
estabelece normas e fins que exprimem a compreensao do mundo e de si mesmo e
apontam a dire¢do do seu dever-ser no movimento da histéria, desdobrando-se no
espaco infinitamente mais vasto da cultura simbolica'®”. E ¢ aqui, nesta dimensio
simbolica, ou seja, de luta pelo sentido, que o ethos se revela, propriamente como a

. 126
“alma de uma cultura viva =”.

3.2 Caminho para uma Etica da cultura

Pela reflexdo que conduzimos até aqui, a respeito da cultura, nos ¢ possivel concluir
que a tematizagdo de uma ética da cultura, s6 poderd ser executada por uma
civilizagdo que inventou a filosofia, ou seja, que buscou e busca a sua auto-explicacao
e autojustificacdo. Desta forma, desde o momento em que determinada cultura coloca
no centro de seu campo simbdlico a razdo, com sua exigéncia de universalidade, os
limites do ethos tradicional tornam-se estreitos, € a Unica saida sera a instauracao,
levada a cabo pela filosofia, de um ethos demonstrativo racional. Este ethos
demonstrativo racional ird, entdo, abranger todas as formas de cultura, donde teremos,
assim, o nascimento da ética. Dai a intrinseca unidade entre ontologia da cultura e
ética da cultura que terd seu fundamento numa antropologia filoséfica, e terd como

127

nucleo conceitual comum a categoria antropologica de pessoa “~'. Assim, podemos

124 EF 111, p.127.

125 EF 111, p.127.

126 EF 111, p.127.

127 Para Lima Vaz, a ‘categoria antropologica de pessoa’ é o principio e fim do discurso filoséfico
sobre o homem. Esta categoria exprime primeiramente o em-si do ser humano como singularidade
absoluta e como subsisténcia e independéncia com relagdo a qualquer outra realidade. Nesse sentido, a
pessoa pode ser dita um fim em sim mesma na ordem dos fins que se apresentam no circulo da
finitude, ndo podendo ser ordenada essencialmente a nenhum deles, como Kant nos lembrou numa das
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concluir que “a ética da cultura propde-se como uma ¢ética da pessoa modelada

128
culturalmente ~°”.

Ou seja, uma ¢ética da cultura deverd, segundo Lima Vaz,
aprofundar de forma sistematica a reflexdo sobre o dever-ser inerente a atividade do

ser humano como ser produtor de cultura.

Para Lima Vaz, todo o esforco reflexivo de uma ética da cultura sera, entdo, o de
ocupar-se com o agir humano na forma da Razdo Pratica. Neste intento, caberd ao
filésofo buscar reconhecer os invariantes Onticos que constituem a praxis humana e
organiza-los em um discurso logicamente ordenado, expressao da ontologia de nosso
ser ¢tico, tarefa da ética filosofica. Aqui, propriamente, ndo ¢ o lugar de
desenvolvermos todo o intento de Lima Vaz na constru¢do deste edificio intelectual
que ¢ sua ética filosofica. Isto fugiria ao nosso propdsito neste trabalho. Vale lembra
que Lima Vaz desenvolve estd tematica em varios de seus livros e artigos, mas
especialmente em: (1) Escritos de Filosofia II: Etica e Cultura, (2) Escritos de
Filosofia IV: Introdugio a Etica Filosofica 1 e (3) Escritos de Filosofia V: Introdugio

a Etica Filosofica 2.

3.3 Concluindo: Crise moderna do ethos

Para Lima Vaz, a nossa civilizagdo ¢ impelida pelo mais gigantesco dinamismo de
progresso material jamais visto pela humanidade. Mas, no seu designo e no seu
operar universalizantes, permanece, ainda, uma civilizagdo sem ética, tornando-se
mais clara e mais dramaticamente vivida a certeza que lhe falta uma ‘alma ética’ para
este imenso ‘corpo’. Como expressdo disto, vemos cada dia mais crescer o uso

ilimitado “da liberdade sem conhecer os fins da liberdade: tal a pratica social que se

formulas do imperativo categérico. Em segundo lugar, a categoria de pessoa exprime a natureza
constitutiva do ser humano como automanifestaco, ou seja, criador de todas as formas da sua
manifestac¢do, ou seja, constitui a pessoa com possuidora do logos. Desta forma, ao fim do discurso
antropologico, a categoria de pessoa, que ja estava presente no principio, exprime a esséncia do ser
humano, integrando as categorias (Estruturais: corpo proprio, psiquismo, espirito; Relacionais:
objetividade, intersubjetividade, transcendéncia; Unificadoras: de realizacdo e pessoa), ordenadamente
no ato de existir ¢ deve ser pensada como a sintese da esséncia e da existéncia. Ver: AF II, pp.189-236.
128 EF 111, p.94.
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difunde universalmente como sucedaneo aético do que deveria ser o ethos da primeira

e e ~ . 129
civilizagdo universal =,

Mas, também, a cultura pés-moderna renincia a qualquer paradigma teleologico e
busca incessantemente a desconstrucao de todas as grandes construgdes intelectuais
do passado que se apresentam como portadoras de um discurso universal de sentido,
seja ético, religioso ou filos6fico. Desta forma, os pensadores pds-modernos, nas suas
inesgotaveis sutilezas e esoterismos, procuram dar ao niilismo ético, como ‘espirito

do tempo’, uma forma aceitavel de legitimagao intelectual.

Para Lima Vaz, a tradugdo pratica desse projeto pés-moderno ¢ uma ética hedonista.
Uma ética na qual os fins e meios se confundem, isto porque, o prazer buscado como
meio para um prazer maior ¢ também ele um fim. “Afinal, essa ¢ a ética que
corresponde melhor a gigantesca acumulagdo de objetos postos a disposi¢ao do
homem da cultura moderna pela tecnociéncia, e que parece poOr igualmente a seu

.~ 130
alcance a fruicdo de todos os prazeres =~ .

12 EF 111, p.135.
BOEF 01, p.115.
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Capitulo Ill- A Racionalidade do Ethos

Neste nosso intento de refletirmos sobre os temas fundamentais da arquitetonica
ético-filosofica de Lima Vaz, demos destaque especial para os temas fundacionais
que acompanham mais diretamente a constru¢do de uma ciéncia do ethos, ou seja, da
ética. Esta ciéncia tem como objeto, como anteriormente ressaltamos, a realidade
histérico-social do ethos, isto €, os costumes reconhecidos e obedecidos pelo grupo
social e pelos quais se ordenam as condutas dos individuos, tanto como agdo ética
quanto como habito. Desta forma, essa ciéncia do ethos deverd partir
necessariamente, do pressuposto de uma racionalidade imanente ao ethos e toda a sua
tarefa sera a de explicitar as razdes do ethos, ou seja, elucidar a inteligibilidade da

praxis ética em suas diversas dimensdes.

A tarefa da ciéncia do ethos devera levar em conta, segundo Lima Vaz, que a praxis
humana na forma da razdo pratica, isto ¢, a praxis ética, ¢ regida por invariantes
onticos que a constituem como tal, independentemente das particularidades historicas,
culturais, conjunturais e individuais que venham a condicionar o seu exercicio.
Assim, temos que a tarefa da ética, como acenamos acima, mas em outros termos,
sera a de “reconhecer esses invariantes e organiza-los em discurso logicamente

ordenado’!”

, expressando assim, a ontologia de nosso agir ético.

O discurso logicamente ordenado da ética, nos mostra a praxis ética ordenada
estruturalmente como: (1) uma agdo do individuo ou sujeito ético — dimensao
subjetiva; (2) cumprida dentro de uma comunidade — dimensao intersubjetiva; (3)

tendo como norma o conteudo historico de determinado ethos — dimensao objetiva.

BIEFV, p.7.
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Assim, afirmamos novamente que a razdo pratica no individuo ¢ a sua forma propria
de participagdo no ethos, ou seja, na tradicao ética na qual ele estd necessariamente

inserido.

Por fim, vale ressaltar duas coisas. Primeiro, do que expomos até aqui uma ética de
um individuo solitario seria totalmente insensata. Segundo, a ética filos6fica nao se
confunde com a antropologia da cultura, ou com a etnologia, por exemplo. A ética
filosofica ndo pode ser a descri¢do das formas da razdo pratica que comparecem na
pluralidade das culturas histéricas e nem oferecer uma explicacdo empirica do agir
¢ético das diferentes tradigdes. Repetimos, a “ética filosoéfica tem em vista investigar,
definir e ordenar os invariantes conceptuais (também designados como categorias)
que integram a inteligibilidade da praxis ética e da existéncia por ela determinada
como ‘forma de vida’, independentemente das modalidades distintas que essa vida

ética possa assumir na multiplicidade histérica dos ethea’?”.

1. A Razao Pratica

1.1 A Razao

O ser humano como animal possuidor de razdo, ou como gosta de definir Lima Vaz,
zoon logon échon, desde o inicio de sua caminhada no /6gos, viu a razdo diferenciar-
se , em razoes do fazer e razdes do agir. As razdes do fazer permitiram a invengao e
fabricacao de instrumentos, dando ao animal racional a possibilidade, ainda que fragil
e pequena de inicio, de dominar parte da natureza, melhorando suas possibilidades de
sobrevivéncia sobre a face da terra. Por outro lado, as razdes do agir, tornaram
possivel a criagdo dos primeiros sistemas simbdlicos, com seus mitos, crengas €
costumes, na inquietante e angustiante tentativa de dar resposta ao desconcertante

. ;. ~ 133 . .
desejo, que nasce da posse da propria razdo ~, de dar sentido a vida. Em ambos os

BZEFV, p.142.

133 Com efeito, sendo a razdo, no sentido amplo,um fendomeno antropoldgico, isto é, um fenémeno
proprio do ser humano, ao tomar posse dela o ser humano, este animal possuidor da razio, colocara
tudo sob sua jurisdigdo. Neste sentido, tudo que ¢é especificamente humano enquanto tal é racional, isto
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casos, “o uso da razdo constituiu essencialmente na invencao de regras e normas que
permitissem ao fazer e ao agir proceder segundo aquelas que, nas condig¢des por vezes
profundamente diferentes dos varios grupos humanos, eram vividas, ainda que

3% Ppara Lima

inconscientemente, como diretrizes da razdo e como tais obedecidas
Vaz, foi mais tarde que a razao, indo além do seu uso pratico e poiético, tornou-se
razdo teorica, voltada para a atividade de conhecer e que um dia ird se constituir
numa de suas formas como racionalidade ética formalmente explicitada, ou seja,

como ciéncia do ethos, ou seja, como ética.

1.2 A Razao Pratica

A Razdo pratica, propriamente, serd a idéia diretriz da ética filosoéfica. O que vai
caracterizar o agir ético, que € o objeto da ética, sera a presenca de uma forma de
razao (razao pratica) na qual se exprimem as normas e os fins do préprio agir ético.
Aqui vale lembrar uma distingdo que fizemos alhures, a saber, que o éxito ou o
resultado do agir ¢ avaliado segundo a menor ou maior perfei¢do que dele resulta para
o sujeito que age. Ora, os critérios dessa avaliagdo devem, necessariamente, situar-se
para além da apreciagdo subjetiva do sujeito. Para isso, a acdo €tica devera buscar na
conformidade com a razdo imanente ao proprio agir, que a tradicdo aristotélica
denominou razdo pratica, que ndo ¢ obra do caos, do acaso, do instinto, do destino, “a

ey eqe . . A . ~ 1
possibilidade de agir de acordo com o ethos ¢ de avaliar o éxito da agio'*>”.

2. Niveis de Conhecimento da Razao Pratica

2.1 Pré-compreensao

¢, ¢ afetado pela racionalidade, mesmo que seja sob a forma de sua privagdo. Desta forma, a razdo nio
restringird seu inquirir a nenhum campo particular, mas, se estendera a totalidade, ou seja, a tudo que
de algum modo pode ser pensado. Conseqiientemente, ela devera ir em busca do principio e da razio
ultima de tudo. Neste intento grandioso, a razdo ndo poderia esquecer-se de uma de suas mais
importantes tarefas, sendo a mais importante: dar razdes, isto ¢, dar sentido a propria vida.

BYEFV, p.144.
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Como apresentamos anteriormente, enquanto ‘animal racional’, o ser humano, no
plano ético, ird exprimir-se como dotado de razdo pratica. Num primeiro nivel de
conhecimento, o da pré-compreensio'*®, a razdo pratica se manifestara na forma de
um ‘saber ético’. Neste saber ético encontraremos alguns dos principios que norteiam
o0 agir ético dos individuos. Como exemplo deste saber ético temos a ‘regra de ouro’ e
as opinides comuns que sdo transmitidas pelo senso moral das geracdes. Assim, este
saber ético, que serd aplicado as situacdes concretas nas quais os individuos se
encontram, sera celebrado exemplarmente na figura do sabio'*’, e ser4 transmitido ao
individuo pelo seu natural processo de integracdo no ethos de sua comunidade e na

educagao ética que dela receber.

Para Lima Vaz, atualmente a tradicdo do saber ético e os processos pedagodgicos de
integragdo do individuo nos valores e normas do ethos de sua comunidade encontram
grandes dificuldades para sua realizacdo. Isto porque, a nossa civilizagao estd cada
vez mais sendo, como que, colonizada pela tecnociéncia e por “uma multiddo enorme
de slogans publicitéarios dirigidos a excitar o desejo e a exaltar a utilidade de um sem-
numero de produtos'*®. Como conseqiiéncia visivel deste movimento, o hedonismo e
o utilitarismo tornam-se os geradores de codigos axioldgicos da sociedade,
neutralizando assim aquela experiéncia ética fundamental produzida pelo exercicio da
razdo pratica. Desta forma, a perda da eficécia do saber ético “deve ser apontada, sem
davida, como uma das causas da anomia ética hoje reinante, sobretudo entre as jovens
geracdes que crescem desvinculadas dos lagos que deveriam prendé-las a tradi¢ao

ética'*””.

BSEFV, p.26.

13¢ Neste primeiro nivel, o da pré-compreensio, a reflexdo se volta para a compreensio da
manifesta¢do da experiéncia da normatividade inerente ao ethos assim como nés podemos, num
primeiro momento, vivé-la.

137 Na figura do sabio, como analisamos anteriormente, se manifestara de maneira privilegiada a
‘sabedoria da vida’, a qual a formacdo do ethos esta intrinsecamente ligada. Vale lembrar aqui que essa
figura, historicamente, migrara para a figura do ‘santo’ e depois, como a modernidade, para a figura
do “util ou eficiente’.Podemos hoje, facilmente, notar a degeneracdo da figura do sabio na figura dos
‘idolos ou stars’ dos meios de comunicagao.

B8 EFV, p.43.

B9 EF V, p.43.
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2.2 Compreensao explicativa

Na compreensdo explicativa a razdo pratica ¢ abordada pelas ciéncias humanas.
Evidentemente, esta abordagem tem seus procedimentos epistemologicos e
metodologicos proprios, limitando-se ao ambito de um fendémeno ou grupos de
fendomenos cuja investigacdo constitui seu objeto especifico. Sem desmerecer as
importantes e iluminadoras contribui¢des das ciéncias humanas para a elucidagdo de
certos aspectos do agir ético, este tipo de abordagem se vé constantemente ameacado
de reducionismo. Reducionismo que ocorre por um natural desejo de interpretar a
acdo ética e a natureza ética a partir de um unico angulo considerado privilegiado.
Este reducionismo parece-nos indicar, de forma latente, uma intengdo filosofica, ou
seja, uma inten¢do de ultrapassar os limites metodoldgicos da ciéncia em questdo.
Desta forma, “se é verdade que a compreensdo explicativa proporcionada pelas
ciéncias humanas pode identificar suas circunstancias, descrever suas condig¢des
observaveis e apontar os eventuais fatores extrinsecos ou intrinsecos que influem em
sua génese e em seu exercicio, ela ndo alcanca, em razdo de seus limites
metodologicos, penetrar sua natureza e a logica interna que conduz seu

14055

desenrolar Esta tarefa s6 podera ser levada a cabo por uma investigagdo,

propriamente, filoséfica. Tal a tarefa da compreensao filosofica.

2.3 Compreensao filosofica

Articular um discurso, propriamente, filosofico sobre a razao pratica ¢ ir além das
varias abordagens proporcionadas pelas ciéncias e situar-nos num nivel que
chamamos ‘transcendental’. Assim, a compreensdo filosofica ndo serd a soma das
compreensdes explicativas sobre as possiveis racionalidades imanentes as agdes

éticas, nem uma compreensao entre as outras compreensoes postuladas pelas ciéncias

“OEF V, p.45.
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humanas. A compreensdo filosofica sera transcendental. Para Lima Vaz,
transcendental sera usado em dois sentidos. Primeiramente no sentido cléssicom, ou
seja, “o sentido que pervade todos os aspectos do objeto ou, em outras palavras,
considera o objeto enquanto ser’**”. O segundo sentido sera o sentido moderno, ou
seja, aquele para o qual a compreensdao filosofica aparece como condicao de
possibilidade de todas as outras formas de compreensdo, ou abordagem da razdo
pratica'®.

Como bem sabemos, de Aristoteles a Kant, chegando até as discussdes
contemporaneas, a razao pratica ¢ assunto de primeirissima importancia na reflexao
ética do ocidente. Desta forma, a reflexdo filosofica sobre a razao pratica terd, para

Lima Vaz, inicialmente dois momentos aporéticosl44, a saber, uma aporética

s oo 14 o ree 14
historica'* e uma aporética critica'*.

2.3.1 Aporética Histoérica

Historicamente, a razdo pratica recebeu trés grandes interpretagdes diferentes,

correspondendo a trés grandes modelos de sistema ético que inspiraram e inspiram a

141 Nio elucidaremos aqui toda a problemética em torno do sentido do termo ‘transcendental’. Essa
problematica é trabalhada por Lima Vaz em varios textos, em especial, quando da analise da categoria
antropologica de transcendéncia e da estrutura objetiva do agir ético. Para isto, remetemos as
profundas e esclarecedoras analises de Lima Vaz em: “Escritos de Filosofia I1I: Filosofia e Cultura” -
pp. 193-201; “Antropologia Filosoéfica II, cap. III (especialmente pp. 93-98; 102-112; 116-124); ¢
“Escritos de Filosofia V: Introducio a Etica Filosofica 2(especialmente 95-127; 207-226).

2 AF 1, p.159. Ver também: Mac Dowell, Jodo. 4 Experiéncia de Deus a luz da experiéncia
transcendental do Espirito humano, Sintese, n.93 (2002), pp.5-34.

143 Aqui, segundo a nossa compreensao, encontramos uma faceta marcante do pensamento de Lima
Vaz, a saber, a de que ele encontra convergéncia, ou melhor, momento dialéticos, onde outros s6 véem
oposicdes contraditorias. Desta forma, parece-nos que Lima Vaz encontra na teoria do esse (recebida
de E. Gilson: L ‘étre et L essesnce — Paris, Vrin:1948) e no dinamismo intelectual (de J. Marechal: Le
point de départ de la Métaphysique — Bruxelles: L’Edition Universelle, 5 vols, 1944-1949), aspectos
que se compenetram e se complementam para dar uma visdo abrangente da metafisica. Podemos entdo
dizer que o que temos sdo dois momentos dialéticos que se encontram suprassumidos no itinerario do
espirito rumo ao ser.

4 De ‘aporia’, isto €, dificuldade, embarago, perplexidade. Também, dificuldade de ordem racional
que parece decorrer de um raciocinio.

"5 A “aporética histérica’buscara recuperar tematicamente o problema em questio, acompanhando
assim, em grande linhas, sua evolugdo ao longo da historia da filosofia. Para Lima Vaz, essa
rememoragdo pertence necessariamente a estrutura da conceitualizagdo filosofica.
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maior parte dos outros modelos de sistemas €ticos existentes. Este trés modelos sdo:
(1) Interpretagdo aristotélica: Etica do Bem'"’; (2) Interpretagio empirista: Etica do

util'*®; (3) Interpretagio Kantiana: Etica do Dever'®.

Nas andlises de Lima Vaz, a “aporia em questdo exprimiu-se na Etica moderna na
forma de um dilema tendo como objeto & fundamentacdo do predicado de
universalidade, ou de fato, ou de direito, que ¢ reconhecido a razao prélticalso”. Desta
forma, a pergunta pela fundamentagdo ¢: fundamentagdo a posteriori ou

fundamentac¢ao a priori ?

A fundamentagdo a posteriori ¢ afirmada pelo empirismo ético e se restringe a
universalidade de fato. Para isto invoca-se “o instinto universal de autoconservacao
inerente ao ser vivo, mas que se apdia numa necessidade fisico-bioldgica, puramente
fenomenal'>'”. Por outro lado, a fundamentacio a priori ¢ afirmada por Kant e da
primazia a universidade de direito. Desta forma, para Kant a “universalidade da razao
pratica ¢ fundamentada numa necessidade inteligivel, presente nas condi¢des

. o ~ 152
transcendentais do uso pratico da razio'**”.

Aqui, na aporética historica, segundo Lima Vaz, a solugdo aristotélica seguird uma
via mediana. Isto se dard ao propor uma sintese entre a “objetividade transempirica
do Bem — conhecido a posteriori — e a subjetividade dos primeiros principios inatos
da razao na ordem préatica — presentes a priori -, ambas participando igualmente de
uma necessidade inteligivel' . Estas serfio, propriamente, as dificuldades historicas

que deverdo ser levadas em consideragdo na abordagem filos6fica da Razdo pratica.

146 Na ‘aporética critica’ a pergunta ¢ referida ao contexto problematico do objeto de estudo tal como é
apresentado, na atualidade histdrica, pela pré-compreensao e pela compreensdo explicativa.

147 Sobre a Etica aristotélica: EF IV, p.109-126.

18 Sobre os modelos empiristas: EF IV, p.357-364.

1 Sobre a Etica de Kant: EF IV, p.313-348.

PO EF V, p.30.

BUEF V, p.30.

2EF V, p.30.
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2.3.2 Aporética critica

Do que vimos acima, a razao pratica “apresenta-se no nivel da compreensao filosofica

- (o 154
como um conceito problematico ™.

Como tentamos apresentar na aporética
historica, esse problema encontrou ao longo do tempo, diversas solugdes que
tentaram resolver o problema da natureza universal da razdo pratica. Neste intento de
elucidar esta questdo, Lima Vaz vai dar destaque ao modelo platonico — aristotélico
onde “a razdo pratica ¢ formalmente universal ou como razao teodrica voltada para o
conhecimento de Bem transcendente (Platdo) ou como razdo teorico-pratica
finalizada estruturalmente pela destinacdo necessaria do agente ético a realizagdo da

r . A . 1
propria exceléncia '

, bem como, ao modelo kantiano onde, propriamente, a
universalidade formal da razdo pratica reside em sua estrutura a priori como
legisladora da ordem moral. Assim, o problema filoséfico da razdo pratica ird
formular-se no campo epistemolédgico onde estes dois modelos irdo tentar responder
as questdes acerca da fundamentagdo do predicado de universalidade da razio pratica.

15 6, para Lima Vaz, se reduzem todos os outros

A esses dois modelos ou paradigmas
subparadigmas que possamos encontrar na histéria da ética, incluindo a ética

contemporanea'”’.

2.3.3 O Paradigma aristotélico'®

SSEFV, p.30.

BYEFV, p.31.

BSEFV, p.31.

1% O modelo empirista ¢ aqui deixado de lado por que permanece no nivel do universal de fato.

57 Por exemplo, podemos aqui lembrar da proposta de Paul Ricoeur. Para Ricoeur, também, os dois
grandes paradigmas sio a Etica de Aristoteles e a Etica de Kant. A partir desta constatagdo, Ricoeur ira
construir sua “pequena ética”, movimentando-se neste universo. Mas, ele fara isto sem a necessidade
de ser fiel a ortodoxia aristotélica ou kantiana. O que Ricoeur fara é inspirar-se nos textos fundadores
dessas duas tradicdes, a saber, a Etica a Nicoméco, a Fundamentacdo da Metafisica dos costumes e a
Critica da Razo Pratica. Ver: Ricoeur, Paul — Etica e Moral, in: “Em torno do politico — Leituras 17 —
Trad. Marcelo Perine, Sao Paulo: Loyola, 1995, p.161-173. Ricoeur, Paul — The teleological and
Deontological structures of Action: Aristotle and/or Kant?, in: Archivio di Filosofia 55, p.99-107.

1% Percebemos atualmente uma forte retomada da ética aristotélica como remédio filosofico para os
males da teoria e da pratica contemporanea. Muitos pensadores enfrentam os problemas atuais a partir
de uma re-apropriagao de ferramentas conceituais da antiguidade classica, mas moldada por exigéncias
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Na construcao da arquitetonica de uma ética sistematica, Lima Vaz, vai obedecer,
fundamentalmente ao paradigma aristotélico'”. Seguindo o movimento das
categorias explicativas que fomos expondo até aqui, no intuito de tornar transparente
as principais linhas, ou melhor, os temas fundamentais do pensamento de Lima Vaz,
podemos concluir que ja caminhdvamos dentro das perspectivas tracadas pela ética
classica'®. Mas, Lima Vaz, pretende ir além “dos limites do aristotelismo na medida
em que o dinamismo intencional Eu sou orientard decididamente para a
transcendéncia do Bem a resposta sistematicamente articulada a questdo socratica

e . . : 161
inicial como devemos viver?, postulando assim a abertura do sistema'®"”

. Portanto,
toda a estratégia intelectual que Lima Vaz adotara para desenvolver o seu sistema
ético, e que de resto foi brilhantemente exposta nos seus escritos, especialmente em
‘Escritos de Filosofia II: Etica e Cultura’; ‘Escritos de Filosofia IV ¢ V: Introdugdo a
Etica Filoséfica 1 e 2°, seguird este movimento imposto logicamente e dialeticamente

pela op¢ao do paradigma ético como acima mencionamos.

3. O movimento dialético da Razao pratica

teoricas contemporaneas. Neste sentido, entendemos que as analises de Lima Vaz se aproximam de
alguns filésofos contemporaneos como Charles Taylor e Alasdair Maclntyre, no que diz respeito a
retomada do paradigma aristotélico. Também sobre a ética aristotélica na atualidade: Cremaschi,
Sergio — Tendéncias Neo aristotélicas na Etica atual, in: Oliveira, Manfredo (org), Correntes
Fundamentais da Etica Contempordnea, Petropolis: Vozes (2001), pp.09-30.

13 Ao dar relevo ao paradigma aristotélico na construgio de sua ética filosofica, entendemos que Lima
Vaz, também ¢ fortemente influenciado pelo pensamento tomista. Bem da verdade, Tomas de Aquino
trabalha dentro das categorias aristotélicas dando-lhes uma interpretacdo cristd. Desta forma,
poderiamos postular que o pensamento de Lima Vaz recebe uma forte influéncia, no que diz respeito,
principalmente, aos seus escritos de ética, aristotélico-tomista. Mas, também, ao desenvolver a
dindmica do seu discurso, fica claro a influéncia hegeliana no que diz respeito a dialética do discurso
mesmo no seu movimento: universal-particular-singular.

10 Sobre essa opgdo de Lima Vaz, remetemos ao seu artigo ‘Etica e Razio Moderna® (Sintese, v.22,
n.68 (1995): 53-85).Neste artigo, Lima Vaz busca situar a problematica ética dentro das perspectivas
inauguradas pela Razdo moderna, onde o predominio do l6gico e do operacional, ou seja, a articulagao
do tedrico e do técnico sem a mediagdo do pratico, bem como, “a imanentizagdo do sentido e do
fundamento do valor na razao finita e na liberdade situada — vale dizer, a ocultacdo do pdlo metafisico
da Razdo — arrastam as racionalidades éticas por caminhos que ndo podem levar sendo ao deserto do
nao-sentido e do niilismo dos valores” (p.78). Desta forma, como solugdo aos problemas éticos que
afligem nosso tempo, por exemplo, o problema da constituicdo da comunidade ética, necessitam,
segundo Lima Vaz, de um retorno aos principios da Etica classica para serem satisfatoriamente
enfrentados. Ou, como postula Lima Vaz, “o itinerario de uma ética viavel nas terras da razao moderna
deve recuar aquém das suas fronteiras e reencontrar a trilha platonico aristotélica, para tentar prolonga-
la na floresta de racionalidades que cobre a cultura desse fim de milénio” (p.78).
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Para Lima Vaz, a ética tem uma estrutura sistematica. Propriamente, Lima Vaz
organiza seu sistema ético a partir da nocao de ‘sistemas abertos’, ou seja, o sistema
¢ético ¢ um sistema que mantém simultaneamente sua estabilidade e coeréncia internas
€, a0 mesmo tempo, uma interagdo permanente com o mundo que o circunda. O
melhor exemplo deste tipo de sistema sdo os organismos vivos. Os sistemas abertos,
como 0s organismos vivos sdo, conseqiientemente, sistemas evolutivos. Desta forma,
uma ética sistematica, como a proposta por Lima Vaz, devera organizar as categorias
do agir ético de acordo com o movimento dialético que as unifica na acdo ética do

individuo.

O movimento dialético obedece ao principio geral da suprassun¢do que assume na
unidade do discurso a particularidade das categorias. Desta forma, inspirado em
Hegel, Lima Vaz estruturara o movimento dialético da razio pratica segundo os
momentos de universalidade, particularidade e singularidade. Este movimento sera
desenvolvido dentro da “triplice dimensdo do operar e do existir humanos ou sua
auto-expressdo na triplice forma subjetiva, intersubjetiva e objetiva'®*, cuja integragdo
existencial numa unidade dindmica permite ao individuo viver plenamente a sua

natureza de ser moral'®”.

A logica desse movimento se ordena, entdo, no sentido de proceder do abstrato ao
concreto, resultando finalmente no singular como concreto inteligivel que contém em
si mesmo os momentos do universal e do particular, constituindo-se, desta forma,
como universal determinado pela mediacdo do particular na singularidade da acdo
ética.

A universalidade da razdo pratica ¢, em sua estrutura formal, uma universalidade de
principios, ou seja, uma universalidade abstrata. O momento da particularidade sera o
momento dialético em que intervém fatores contingentes e para-racionais, mas que ao
mesmo tempo tornam possiveis as agdes éticas na realidade historico-social de cada

individuo. Na singularidade temos, propriamente, a suprassuncdo dos momentos

"*IEF V, p.31.
12 Como mostramos ao tratar da estruturagdo da ciéncia do ethos.
' EF V, p.22.
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anteriores, ou seja, temos o universal concreto da agdo ética. Portanto, o universal
abstrato ¢ o primeiro momento na estrutura dialética de cada uma das dimensdes
(subjetiva — intersubjetiva — objetiva) do agir da pessoa como agente ético. Ela se
particulariza na situacdo do agente e se singulariza na sua decisdo no aqui e agora da

acdo, de acordo com o esquema universal — particular — singular.

3.1 Concluindo: a universalidade da Razao Pratica

Para Lima Vaz, enquanto ponto de partida do discurso da ética, a razdo pratica deve

ser atribuido o predicado de universalidade, de duas formas:

(1) Primeiramente, “a razdo pratica ¢ um predicado empiricamente verificavel
do agente ético enquanto tal, na medida em que seus atos e habitos sdo regulados

pelas normas e valores do ethos'**” 165

. Assim, a forma como o ethos se manifesta
implica uma forma de razdo pratica a regular as acdes dos individuos que vai,
necessariamente, desembocar naquilo que chamamos de ‘circularidade dialética’entre
a universalidade do ethos e a universalidade da razdo pratica e que se manifestara sob

a forma de um ‘saber ético’.

(2) E, em segundo lugar, “no processo histdrico-cultural de constitui¢do da
ética como ciéncia do ethos, a razao pratica ultrapassa o estagio do saber ético para
constitui-se como ciéncia de acordo com os codigos da razdo demonstrativa'®®”.
Desta forma, a ética serd a racionalizacdo do saber ético, ou seja, “expressao

cientificamente codificada da razdo pratica'®"”.

Assim, ao constituir-se como ciéncia, nos codigos da razao demonstrativa, a razao
2 b b
pratica eleva-se a “instincia explicativa e judicativa do ethos em seus invariantes

universais, acima da particularidade dos ethea historicos circunscritos a essa ou

1 EF V, p.26.
15 Ver a questdo sobre a ‘Fenomenologia do ethos s supra I, 1.
1 EF V, p.27.
TEF V, p,27.
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aquela tradi¢io cultural'®®

, €, conseqiientemente, eleva o individuo empirico
particular a individuo ético universal, capaz de demonstrar a retidao de seu agir por

sua conformidade com as categorias universais da razao pratica.

Conclusao da Primeira Parte

Nesta primeira parte, buscamos apresentar e refletir, em suas grandes linhas, os temas
fundamentais da arquitetonica do pensamento ético-filoséfico de Lima Vaz. Este
desenvolvimento do pensamento de Lima Vaz que apresentamos até aqui ndo ¢
nenhum tipo de arqueologia filos6fica, nem uma simples exposicdo comentada do
pensamento ético-filosofico de Lima Vaz. Para nos, com essa parte iniciamos um
processo dialético de ‘rememoracao filoséfica’, etapa necessaria a toda construgdo em
filosofia, segundo a compreensao do nosso autor. Desta forma, ao rememorarmos os
principais temas da construgdo ética de Lima Vaz, nos situamos dentro da nossa
pesquisa no que denominamos ‘momento da universalidade’, isto ¢, do universal
abstrato. Quer dizer, buscamos captar os alicerces do pensamento de Lima Vaz,
alicerces estes que servirdo de sustento ao discurso sobre a intersubjetividade que,
apesar de ja aparecer indiretamente aqui, sera desenvolvida mais profundamente na
proxima parte, isto €, no momento da particularidade da nossa pesquisa, onde iremos
refletir, propriamente, sobre a constru¢do da comunidade ética e sua plena realizacao

na justica.

Desta nossa rememoragdo, num primeiro momento, buscamos desenvolver toda a
problemadtica inicial do ethos. Este ethos que aparece para ndés como costumes e
habitos, e que vai, propriamente, ser o espago de realizacdo do ser humano, ou seja, o
lugar privilegiado de inscri¢do de sua praxis ética. Esta praxis ética dar-se-4 dentro
de determinada comunidade humana, que se expressa por meio de uma tradi¢ao e que
tem na educagdo do ser humano o momento propicio de vinculagdao do individuo com

sua tradicdo ética, ou seja, seus costumes, habitos, normas e fins. Mas, ¢ aqui

'8 EF V, p.27.
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também, que se inscreve a possibilidade de um conflito ético como forma de
aprofundamento e ndo de recusa das normas, do ethos presente em determinada
sociedade. Este ethos ¢ presente, nas sociedades, sob a forma de um ‘saber ético’que,
num primeiro momento, se apresentard como ‘sabedoria da vida’, mas também estara
presente na religidlo e na arte. Da crise deste saber ético, junto com o
desenvolvimento das ciéncias (epistheme), ¢ que nascerd uma ciéncia do ethos, ou
seja, uma ¢ética que devera conciliar o universal e necessdrio da razdo, com o
particular e livre do ethos. Conciliar ‘lei’ e ‘liberdade’, eis o gigantesco intento da
ciéncia do ethos. Esta sistematizagdo da ética, Lima Vaz, apresentarda em seus
trabalhos, ¢ nds buscamos mostra-la, sinteticamente, ao desenvolvermos a estrutura

conceptual da ética.

Num segundo momento apresentamos a reflexdo de Lima Vaz sobre a cultura. A
cultura, Gnico caminho capaz de assegurar ao ser humano um lugar na natureza
apresenta-se, como buscamos mostrar, intrinsecamente ligada ao ethos. Partindo da
distincdo entre cultura e natureza, Lima Vaz, vai construindo suas interpretagdes
sobre a cultura como modo especifico de presenga do ser humano no mundo. Assim,
este ‘espaco cultural’ tera, estruturalmente, uma dimensdo axiologica, ou seja, de
valores que ddo sentido & vida, uma dimensdo teleologica, ou seja, orientard o ser
humano na dire¢do de sua auto-realizagdo e, por fim, terd uma dimensao dindmica, ou
seja, estara em constante crescimento. Desta forma, o grande desafio posto ao ser
humano sera o de dar a sua vida um conteudo de valor e orienta-la num sentido de
realizacdo. Para isso, na pluralidade de universos culturais nos quais os seres
humanos se encontram, faz-se necessario a busca de uma base comum das culturas
que, segundo Lima Vaz, sera encontrado na unidade mesma do ser humano. Ora, esse
trabalhoso esfor¢o sera desenvolvido pela mais importante construcao da cultura, a
saber, a filosofia. Na filosofia, com sua busca inquietante pelas razdes, da-se o exame
das bases da cultura, suas razdes e justificativas. Entdo, pensar, na diversidade das
culturas existentes, uma unidade calcada na propria presenca, em todas as culturas, do

ser humano, eis a tarefa de uma ontologia da cultura, que depois, necessariamente, se
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encaminhara para a reflexdo sobre uma ¢ética da cultura, assim como Lima Vaz a

concebe nos seus escritos.

Abordamos também, sinteticamente, a problematica da razdo pratica. Primeiro
mostramos que a praxis €tica ¢ uma agdo do ser humano (dimensdo subjetiva),
cumprida dentro de uma comunidade (dimensdo intersubjetiva), tendo como norma o
contetdo histérico de determinado ethos (dimensdo objetiva). Ora, a praxis ética sera
guiada por determinados invariantes conceituais que serdo compreendidos a partir da
racionalidade prépria que guia a praxis. Ou seja, o trabalho da ética como ciéncia do
ethos sera o de explicitar a racionalidade, isto ¢, as razdes do ethos. E o
desenvolvimento desta racionalidade serda elucidade a partir do seu movimento
dialético que vai da pré-compreensdo (saber ético), passando pela compreensdo
explitacativa (ci€ncias empiricas), e ¢ suprassumido pela compreensao filoséfica que

serd, propriamente, transcendental.

Portanto, do que expusemos anteriormente, para Lima Vaz, hd uma identidade ou
uma coextensao entre ethos e cultura. Isto porque o ethos é o modo especificamente
humano, individual e social, de existir no mundo. Sendo que o dar razdes deste ethos,
na forma de uma racionalidade pratica serd, propriamente, tarefa de uma ciéncia do
ethos, isto é, de uma Etica. E a cultura ¢é, por sua vez, a criagdo de um mundo
humano, tanto pela produgdo material de bens que garante a sobrevivéncia dos grupos
humanos como pela produgdo de obras na incansavel luta pelo sentido a ser dado a
sua existéncia. Conseqiientemente, da identidade ou coextensdo entre ethos e cultura,

segue-se necessariamente a afirmagdo de que toda cultura € constitutivamente ética.

Finalmente, a nossa intengdo nesta primeira parte foi a de articularmos uma
propedéutica ao pensamento ético de Lima Vaz, ou seja, a de preparar o caminho para
o desenvolvimento da questdo da intersubjetividade ética, alvo de nosso trabalho e

que desejamos desenvolver a partir do viés filosoéfico proposto por Lima Vaz.
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