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O texto de Is 53,11-12 no contexto neotestamentario e
andlise do seu uso hermenéutico, teologico e retorico em
Rm 5,12-21

4.1.

Contexto histérico da Carta aos Romanos

Aquela que foi cognominada de caput mundi era considerada de suma
importancia pelo Apostolo por razdes geopoliticas, as quais, porém, estavam
subordinadas a principal razdo, ou seja, & expansdo dos cristianismo. Tais razdes se
encontram no fato de Roma localizar-se estrategicamente no centro do mundo
mediterraneo, na posicdo de destaque atribuida as suas comunidades cristas deste
entdo, mas também e especialmente no fato de fazer parte do campo missionario
daquele que se considerava o Apdstolo dos gentios. No entanto, a principal razéo
da importancia que lhe € atribuida esta na possibilidade de que as suas comunidades
cristas fossem, na perspectiva de Paulo, um auxilio para sua possivel misséo até os

confins da terra entdo conhecida, ou seja, a Espanha®®,

4.1.1.
Roma, a ideologia imperial e suas comunidades cristds nos tempos

de Paulo

41.1.1.

O contexto social de Roma nos tempos de Paulo

Na época de Paulo, Roma tinha uma populacdo cosmopolita, pois atraia
povos de todas as partes do império e de outras regifes contando com uma
populacdo de um milhdo de habitantes aproximadamente. O processo migratorio
ocorrido aos tempos da republica com a chegada em Roma de pessoas provindas

das provincias da Italia e da Grécia, foi superado em muito por aquele que se deu

69 Cf. REASONER, M. Roma ¢ il Cristianesimo Romano. In: Hawthorne, G. F. - Martin, R. P. -
Reid, D. G. Dizionario di Paolo e delle sue lettere, Milano: San Paolo, 1999, p. 1345; MURPHY-
O’CONNOR, J. Paulo - Biografia Critica. Sdo Paulo: Loyola, 2000, pp. 332-334; BARBABLIO,
G. Teologia Paolina. Bologna: EDB, 1999, p. 516.
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desde o comeco do império quando afluiam para a capital pessoas da Anatdlia, do
Egito, da Africa, da Espanha e, posteriormente, da Gélia e das terras germanicas®®®.
N&o se deve desconsiderar a migracdo judaica, seja pela sua importancia

para o estudo do cristianismo em Roma®®

, Seja pelo fato de que os judeus contavam
ai com uma quantidade consideravel de pessoas conduzidas por Pompeu, em 62
a.C., para a Urbe como prisioneiros destinados a se tornarem escravos. Estima-se

que no séc. 1 d.C. vivessem em Roma por volta de 40.000 judeus®®’

, 0S quais, com
0 conjunto dos estrangeiros, ndo eram tratados com benevoléncia sendo objeto de
discriminagéo racial®%,

No que diz respeito a sua estratificacdo, a sociedade romana se dividia em
trés categorias: os cidadaos romanos, as pessoas livres e 0s escravos. A categoria
dos cidaddos romanos estava composta pela classe senatorial, formada por familias
ricas de onde provinham os senadores, 0s quais tinham a funcdo de zelar pelas
tradicGes romanas. Com o império o seu status foi diminuindo, e passaram a ser
admitidos como senadores cavaleiros e pessoas provindas das provincias. Encontra-
se, ainda, entre os cidadaos romanos a classe equestre, assim chamada porque nas
suas origens era formada por pessoas que, em caso de guerra, podiam proporcionar
um cavalo para as batalhas, ou seja, por pessoas que possuiam certa riqueza. No
séc. | d.C. essa classe emergente encontrou o seu auge, sendo que os altos
funcionarios romanos eram recrutados dela, 0s quais se aproveitavam do cargo para
enriquecer ainda mais. O restante dos cidaddos romanos formava a plebe, que
constituia a grande maioria. Esta classe era formada por professores, artesaos,
médicos, entre outros®®°.

As pessoas livres residentes em Roma gozavam dos privilégios dos cidadaos
romanos, ou seja, participavam das eleicbes dos magistrados, eram isentos de
impostos, ndo eram submetidos a tortura e as condenagdes infames como a morte

de cruz, ndo estavam submetidos aos tribunais romanos’°.

6% Cf. REASONER, M. Roma e il Cristianesimo Romano, p. 1345.

8% GIGNAC, A. L épitre aux Romains. Commentaire biblique: Nouveau Testament 6, Paris: Cerf,
2014, p. 45; PENNA R. Lettera ai Romani, introduzione, versione, commento. Bologna: EDB, 2010,
p. XIX.

897 Para R. Penna eram de vinte a trinta mil, enquanto que, para A. Gignac entre vinte e cinquenta
mil. Cf. PENNA R. Lettera ai Romani, introduzione, versione, commento, p. XXXI; GIGNAC, A.
L’épitre aux Romains, p. 47.

6% Cf. REASONER, M. Roma e il Cristianesimo Romano, pp. 1345-1346.

69 Cf. SEGALLA, G. Panoramas del Nuevo Testamento, Estella: Verbo Divino, 2000, pp. 45-46.
700 Cf. SEGALLA, G. Panoramas del Nuevo Testamento, p. 45.
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Os escravos formavam uma grande massa social, sendo que cada pessoa de
posse em Roma tinha por volta de doze deles. Ndo possuiam nenhum estatuto
juridico verdadeiro e proprio. Podiam ser declarados livres mediante o pagamento
de certa quantia, o que acontecia com certa frequéncia, chegando a ocupar postos
importantes depois de libertos. Quando os seus proprietarios eram cidaddos
romanos, ao serem declarados livres, passavam a ter a cidadania romana. No

entanto, a grande maioria dos escravos estava em uma situago lastimavel’®*,

41.1.2.

Ideologia imperial versus cristianismo

Quanto a ideologia imperial, esta traria grandes consequéncias a vida dos
cristdos. Tinha uma maquina de propaganda muito eficiente, a qual prometia a todos
0S povos a sua pax et securitas, slogan da propaganda politica de Roma nas
provincias conquistadas’®?. Prometia a pax romana que “n&o era mera qualidade
estatica ou simplesmente auséncia de guerra, mas busca dindmica exigindo
vigilancia constante e desejo permanente de batalhar contra o inimigo”’®%.

No que diz respeito a relacdo de Roma com 0s povos conquistados, pode-se
dizer que “a histéria de Roma é uma historia de continua luta, integracdo e
assimilacdo do estrangeiro, que tende a construir, (...), uma categoria contraposta
aquela da perfeita romanidade” "%,

Um meio para a regularizacdo dessa relacdo entre Roma e 0s estrangeiros
foi, desde os tempos da republica, a

aquisicdo da cidadania romana, fruto da pax romana, que ndo cancela para o
individuo a patria natural (veja-se a célebre reflexdo sobre as “duas patrias” de
Cicero, De legibus Il, 2.5) e que, por sua vez, introduz o fecundissimo (e
tipicamente pragmatico) principio da equidade (ndo igualdade) juridica ao interno
de um Estado fundado sobre o consenso’®,

01 Cf. SEGALLA, G. Panoramas del Nuevo Testamento, p. 46.

792 Cf. ELLIOTT, N. Libertando Paulo - A Justica de Deus e Politica do Apdstolo, Sdo Paulo:
Paulus, 1996, p. 250.

78 CROSSAN, J. D. - REED, J. L. Em Busca de Paulo — Como o Apbéstolo de Jesus opds o Reino
de Deus ao Império Romano. Sao Paulo: Paulinas, 2007, p. 100.

704 COSlI, D. M. Greci, romani e stranieri. In: Reale, G. - Savino, E. — Sordi, M. Antichita classica.
Milano: Jaca Book, 1993, p. 135.

%5 COSlI, D. M. Greci, romani e stranieri, p. 135.
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Neste contexto de profunda tenséo dialética, fruto do expansionismo militar
romano, para regulamentar o direito de cidadania romana, surgem as leis Valéria,
Jalia e Pércia’®.

As mais importantes para o contexto do Novo Testamento eram a Lei Julia
e a Lei Valéria. A primeira, “relativa a vis publica, proibia a qualquer magistrado
condenar a morte ou submeter a flagelagcdo um cidaddo romano contra o seu direito
de apelacdo”’?’. A Lei Valéria, por sua vez, “estabelecia para cada cidaddo romano
o direito de apelar contra a coercitio - sentenca executiva ou punicdo - dos
magistrados”’%. E no que se refere a Lei Porcia, esta impunha “penas severas
(degradacdo e incapacidade para cargos publicos) contra os magistrados que
submetessem os cidad&os romanos a fustigagio”’®.

No entanto, desde o comec¢o do império com o término da guerra civil, essa
pax, conquistada pela forca do poderio bélico dentro e fora dos muros de Roma,
teve suas consequéncias também no campo religioso com a exaltacdo da figura do
imperador como aquele que com seu poder impde tal paz’'® a ponto de ser
considerado um “deus”. Tal fato deu for¢a a ideologia imperial e coesdao ao império:

As longas guerras civis haviam terminado e restaurava-se a paz interna.
Aproximava-se a ldade Aurea. E Otaviano, depois chamado de Augusto, realizara
este feito. Ele era Senhor, Salvador, Redentor e Libertador. Era também Divino,
Filho de Deus, Deus e Deus de Deus. Essas coisas nao resultavam simplesmente
de propaganda de cima para baixo, unilateralmente. Tratava-se de ideologia de méo
dupla aceita multilateralmente. Essa era a teologia imperial romana, argamassa
ideolégica capaz de manter dinamicamente unido o império™?,

Quando Paulo escreveu Romanos em 55-56 d.C.”*? Nero era o imperador de

Roma’3. A supervalorizagio da sua figura com a consequente acentuagio do culto

%6 Cf. FABRIS, R. Paulo: Apdstolo dos gentios. 22 ed. Sdo Paulo: Paulinas, 2001, p. 34.

7 EABRIS, R. Paulo: Apdstolo dos gentios, p. 34.

"% EABRIS, R. Paulo: Apdstolo dos gentios, p. 35.

"9 FABRIS, R. Atos dos Apdstolos. Biblica Loyola 3, Sdo Paulo: Loyola, 1991, p. 320.

710 “Augusto escreveu em seus Atos que ‘as vitdrias asseguravam a paz’. Bem aventurados os que
fazem a guerra para obter a paz”. CROSSAN, J. D. - REED, J. L. Em Busca de Paulo — Como o
Apostolo de Jesus opds o Reino de Deus ao Império Romano, p. 100.

"1 CROSSAN, J. D. - REED, J. L. Em Busca de Paulo — Como o Apodstolo de Jesus opds o Reino
de Deus ao Império Romano, p. 15.

"2 Cf. MURPHY-O’CONNOR, J. Paulo - Biografia Critica, p. 336.

13 No ano 54 d.C., Claudio foi envenenado por sua esposa Agripina, que o assassinou para entronizar
seu filho Nero, fruto de seu primeiro matriménio, adotado por Claudio. Conseguiu-se realizar a
mudanca sem provocar revolta. Como o novo soberano tinha apenas 17 anos de idade,
primeiramente o prefeito dos pretorianos e o filosofo Séneca, um dos homens mais influentes e mais
ricos de Roma, administraram o governo. Os anos de sua regéncia foram bem-sucedidos. Mas,
quando Nero assumiu o governo, tornou-se um homem descomedido. Gostava de apresentar-se
publicamente como artista, portava-se como amigo e promotor da cultura grega e procurava conferir
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a pessoa do imperador trouxe consequéncias muito mais profundas para os cristdos
do que aquelas trazidas pela acusacdo de terem incendiado Roma, quando, em 64
d.C., para que se afastasse de Nero a acusacao de ter sido ele o autor do incéndio,
0s cristdos serviram de bode expiatorio diante da populacdo romana
desencadeando-se assim a primeira perseguicio ao Cristianismo’4. Tais
consequéncias, que levariam a séculos de persegui¢cdo, vinham, de um lado, da
convic¢ao que os cristdos tinham da identidade de Jesus Cristo como Kopiog e Filho
de Deus e, do outro lado, do entendimento por parte das autoridades romanas de
“que proclamar Jesus como Filho de Deus significava negar deliberadamente a
César seu mais alto titulo e que anunciar Jesus como Senhor e Salvador era traicdo
calculada”’.

Além disso, a consciéncia das comunidades cristds de serem a “assembleia
do Senhor” ¢ os herdeiros da promessa feita a Abrado, que dizia respeito a todos 0s

povos da terra, se contrapunha veementemente as pretensdes do império:

As ekklésia de Paulo séo, portanto, comunidades locais de uma sociedade
alternativa a ordem imperial romana. Mas a sociedade alternativa esta arraigada na
historia de Israel, em oposi¢do a Pax Romana. Quem conhece a Biblia Hebraica
reconhece imediatamente o fato de que, quando Paulo fala da “ekklésia de Deus”,
o fundamento basico é a gehal YHWH, a “assembleia do SENHOR”, a assembleia
do Israel histérico (quer como um todo ou numa dada regiao; cf. 1Cor 1,2; 10,32).
Na orientacdo dada por Deus aos assuntos humanos, a histéria, que estivera
percorrendo Israel, e ndo Roma, finalmente chegara a seu termo. As promessas
feitas a Abrado, de que todos os povos seriam abengoados por intermédio de sua
semente, tinham sido agora realizadas na crucificacdo de Jesus Cristo e em sua
exaltagdo no céu como o Senhor escatoldgico (acima de e substituindo César, o
senhor e salvador imperial)’®.

4.1.1.3.
As comunidades judaicas e cristdas de Roma

Estas “assembleias do Senhor” da cidade de Roma se formaram em torno
das sinagogas, as quais ndo devem ser confundidas com edificios de culto. Se assim
o fossem seriam denominadas ndo sinagogas, mas “lugares de oracdo”, que em

grego se dizia por metonimia rpocevyn “(lugar de) oragdo” e na transliteragao latina

esplendor divino a sua soberana majestade. Sem escripulos, mandava matar as pessoas que de
alguma forma pudessem se contrapor a ele. LOHSE, E. Contexto e Ambiente do Novo Testamento.
S&o Paulo: Paulinas, 2000, pp. 194-195.

14 Cf. LOHSE, E. Contexto e Ambiente do Novo Testamento, p. 195.

15 CROSSAN, R. Em Busca de Paulo — Como o Apoéstolo de Jesus opds o Reino de Deus ao Império
Romano, p. 21.

16 HORSLEY, R. A. Paulo e o império: religido e poder na sociedade imperial romana. Sdo Paulo:
Paulus, 2004, p. 208.
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proseuka’’. Eram cinco tais sinagogas neste periodo: a dos Hebreus, dos
Vernaculos (onde se falava grego), dos Augustenses (sob a protecdo de Augusto
nos seus primordios), dos Agrippenses (que teve como protetor Agripa) e a dos
Volumnenses (sob a protecdo de Volumnius)8, De fato,

estas sinagogas se pareciam com o0s collegia (latim) e thiases (grego), ou seja,
associacdes autorizadas sob a base de um agrupamento profissional e cultural. Ndo
parece que tiveram uma organizacdo central, nem bairro judeu, ao contrario de
Alexandria. Os judeus se agrupavam em trés bairros populares onde se
encontravam imigrantes de lingua grega: O Transtevere e 0 seu cemitério
Monteverde (mencionado por Filon), Porta Capena, com o inicio da Via Appia
(mencionado por Juvenal) e Suburra. A descoberta de uma casa de oragéo do | séc.
na porta de Ostia, faz pensar que uma ou outra das sinagogas mencionadas em
Roma tinha os meios para possuir um edificio onde se reunir’®,

Como prova do surgimento das comunidades cristds romanas no contexto
das sinagogas, tem-se a famosa explicacdo de Suetdnio na Vida de Claudio 25,4 do
decreto de Claudio expulsando os judeus como resultado dos desentendimentos
entre judeus e cristdos por causa de um personagem, o qual identifica-se com Cristo,
que o autor acreditava ser alguém presente em Roma: “Ele expulsou os judeus que
constantemente provocavam desordens por instigacio de Chrestus”’?°. No entanto,
para J. Murphy-O’Connor foram expulsos apenas membros de uma Unica sinagoga,
“razdo pela qual a ordem de expulsdo ndo ¢ mencionada em nenhuma fonte judaica
como desastre para os judeus de Roma”’2L,

No entanto, nas comunidades cristds havia também pessoas provindas da
gentilidade, tementes a Deus (cf. Rm 1,6). Porém, ndo obstante o fato de que muitos
dos seus componentes tivessem origem gentilica, tais comunidades mantinham-se
fiéis a uma parte das tradicBes judaicas, sem, no entanto, imporem a circuncisio’??,
Prova disto, para Barbaglio, € o fato de que Paulo ndo toca na Carta aos Romanos

no assunto da circuncisio’%.

17 Cf. PENNA R. Lettera ai Romani, introduzione, versione, commento. Bologna: EDB, 2010, p.
XXX.

18 Cf. BARBABLIO, G. Teologia Paolina, p. 507; GIGNAC, A. L épitre aux Romains, p. 47.

"9 GIGNAC, A. L’épitre aux Romains, p. 47.

20 MURPHY-O’CONNOR, J. Paulo - Biografia Critica, p. 337.

2L MURPHY-O’CONNOR, J. Paulo - Biografia Critica, p. 337.

22 Cf. TAMEZ, E. Contra toda Condenacéo - A Justificacdo pela Fé partindo dos Excluidos. p.
153.

2 Cf. BARBABLIO, G. Teologia Paolina, p. 510.
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De fato, para Brown e Meier’®*, no Novo Testamento ndo se deve falar
simplesmente de Cristianismo judaico e Cristianismo gentio, pois a situacdo do
cristianismo primitivo seria muito mais complexa. Para estes existiria uma
variedade muito maior de correntes de pensamento dentro do cristianismo. Um
primeiro grupo exigia a observancia da Lei, incluindo-se a circunciséo. Outro
grupo, do qual fariam parte Tiago e Pedro, excluia a obrigatoriedade da circuncisao,
mas impunha aos convertidos outras praticas judaicas. Formavam outro grupo
cristdos provindos da gentilidade e judeus convertidos que ndao impunham nem a
circuncisdo, nem outras praticas judaicas, porém, ainda estavam ligados ao culto e
as festividades judaicas, a este grupo pertenceriam Paulo e Barnabé. Um quarto
grupo era mais radical: além de excluir a circuncisdo e outros costumes judaicos,
ndo se aferrava ao culto e as festas.

Segundo R. Penna as comunidades de Roma teriam seguramente uma
composi¢cdo mista, sendo, porém dificil estabelecer a porcentagem de judeus e
pagdos que as compunham, “podendo-se, de qualquer maneira, reputar que oS
cristdos da cidade, ndo sendo possivel saber se algum provinha diretamente do
paganismo, eram todos ‘judeu-cristdos’, quer tivessem provindo do judaismo, quer
do paganismo”’?.

O comentador romano mais antigo do corpus paulinum conhecido como
Ambrosiaster, no Prologo desta sua obra, também assinala o fato da forte ligacéo
das comunidades cristds de Roma nos tempos de Paulo com os costumes judaicos:

Consta, portanto, que nos tempos dos Apostolos alguns judeus que estavam sob o
dominio romano habitavam em Roma. E, entre estes, aqueles que tinham
acreditado, ensinaram aos romanos, mesmo professando a fé em Cristo, a conservar
a observancia da Lei (...). Aqueles que, provenientes do judaismo, acreditavam e
compreendiam Cristo de maneira imprépria eram prontos a declarar que a Lei devia
ser conservada como se em Cristo ndo se encontrasse a plenitude da salvacéo (...).
Deste modo, [Paulo] emprega todas as suas energias para subtrair-lhes da Lei,
sendo que a “Lei e os profetas vdo até Jodo”, e para alinha-los somente na fé em
Cristo, como que defendendo o Evangelho contra a Lei, ndo destruindo a Lei, mas
preferindo o Cristianismo’2.

24 Cf. BROWN, R.-MEIER, J. P. Antioche et Rome - Berceaux du christianisme, LD 131, Paris:
Cerf, 1988, pp. 19-28.

25 PENNA R. Lettera ai Romani, introduzione, versione, commento, p. XXVII.

28 AMBROSIASTER. Ambrosiastri qui dicitur commentarius in epistulas paulinas: In Epistulam
ad Romanos, VOGELS, H. J. (ed.). CSEL 81/1, Viena: Austrian Academy of Sciences Press, 1966,
pp. 5-7.
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A ligacédo dos cristdos de Roma com a heranca religiosa judaica fazia com
que aqueles mantivessem certas reservas “sobre Paulo e o seu Evangelho livre da
Lei, como se, por uma parte, levasse logicamente a uma concep¢do amoral da
existéncia, livre de toda exigéncia ética e, por outra parte, esvaziasse de contetdo a
historia salvifica de Deus com o povo de Israel”’?’.

Quanto a localizacdo das comunidades cristas da Urbe, estas se encontravam
em regides pobres da cidade, muito provavelmente a maioria delas nos meios
populares de Transtévere e Porta Capena com uma presencga menos expressiva entre
estes dois bairros em torno do Aventino, ou seja, praticamente nos mesmo lugares
onde viviam as comunidades judaicas. De qualquer maneira, os cristdos na sua
maioria, encontravam-se fora dos muros da cidade, sendo que no | séc. d.C. nédo
existiam ainda os Muros de Aurélio e, portanto, os bairros onde preferencialmente
habitavam se encontravam “‘extramuros”. No entanto, existiam também pessoas
com posses, as quais o0 Apostolo pede que auxiliem os irmdos com os seus bens (cf.
Rm 12,13)7%8,

Paulo, na Carta aos Romanos, ndo se refere a nenhum edificio cristdo
destinado ao culto nem com a utilizagdo do substantivo mpocgvyn € muito menos
com éxkAnote que s a partir do 111 séc. d.C. passara a designar um local de culto.

O termo éxkAnoie € presente em Rm 16,1.4.5.16.23 designando ndo a
totalidade dos cristdos, como em 1Cor 1,2 (“A igreja de Deus que esta em Corinto”),
Gl 1,2 (“A igreja da Galacia”) ou 1Ts 1,1 (“A igreja dos tessalonicenses™), mas
pequenos grupos de “igrejas” assim ditas domésticas’?®. De fato, em Rm 16, Paulo
faz mencdo a pequenas comunidades que se reuniam em casas particulares, a partir
do que se pode identificar algumas dessas possiveis domi ecclesiarum de Roma, ou
seja, casas que serviam de lugar de encontro para as assembleias dos cristaos:

a) Quando Paulo satida Priscila e Aquila em Rm 16,3-5, salida também <t
kat' olkov adTtdv ékkAnolav, “a igreja que estd em sua casa”.

b) Ao saudar Asincrito, Flegonte, Hermes, Patrobas, Hermas em Rm 16,14
se refere tambem tolg olv alrtolc ddeAdolc, “aons irmaos que estdo com

eles”.

27 BARBABLIO, G. Teologia Paolina, p. 510.

28 Cf. GIGNAC, A. L’épitre aux Romains, p. 53; TAMEZ, E. Contra toda Condenacdo — A
Justificacdo pela Fé partindo dos Excluidos, pp. 151-152.

729 Cf. PENNA R. Lettera ai Romani, introduzione, versione, p. XXX.
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c) Quando sauda Fildlogo e Julia, Nereu e a sua irmd, e a Olimpas em Rm
16,15 fala também de tolg olv adtolg mavtag dyloug, “todos os santos que
com cles estao”.

d) Pode-se ainda falar de duas possiveis residéncias cedidas a escravos pelos
seus senhores Aristdbulo e Narciso para as assembleias cristas (cf. Rm
16,10-11) 7%

A partir destes dados e de estudos arqueoldgicos a respeito da domus
romana, a qual teria somente dois ambientes apropriados para a reunido de pessoas,
o triclinium (refeitorio) e possivelmente o atrium, podendo conter no maximo vinte
pessoas, R. Penna afirma que o nimero dos cristdos em Roma nos tempos de Paulo
seria entre cem e duzentos em confronto com o total de pessoas que ali residiam,
ou seja, um milh&o, entre os quais vinte a trinta mil judeus!.

Deve-se ainda destacar que os cristdos de Roma, quando Paulo Ihes escreve,
ja ndo participam de assembleias sinagogais, mesmo tendo muitos deles como
origem o judaismo. As assembleias cristd em residéncias sdo prova dessa separacdo
que poderia ter se exacerbado depois do edito de Claudio. Corroborando a
afirmacdo desta separacdo esta o fato de que dez anos depois da Carta aos Romanos,
guando Nero desencadeou a primeira persegui¢do aos cristaos, os judeus ndo foram
chamados em causa, pois, tambeém diante da sociedade romana, os dois grupos eram

considerados realidades bem distintas’3?.

4.1.2.
A situacao de Paulo e sua ligacdo com as comunidades cristas de
Roma

4.1.2.1.
Paulo, um judeu convencido da deflagracéo do reinado escatoldgico
de Deus com a morte e aressurreicdo de Jesus

Paulo era um judeu nascido na diaspora’, o qual recebeu sua formagio

inicial em Tarso, onde conhece a lingua e a cultura grega, inclusive a arte retorica.

780 Cf. PENNA R. Lettera ai Romani, introduzione, versione, commento, pp. XXX-XXXI;
MURPHY-O’CONNOR, J. Paulo - Biografia Critica, p. 331.

81 Cf. PENNA R. Lettera ai Romani, introduzione, versione, commento, p. XXXI.

32 Cf. PENNA R. Lettera ai Romani, introduzione, versione, commento, p. XXXV.

733 pelo fato de ter nascido na didspora tem toda uma preocupacdo em enfatizar as suas origens, a
sua identidade, comoem Rm 11,1 e FI 3,5. Cf. MURPHY-O’CONNOR, J. Paulo - Biografia Critica.
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Em tal contexto tem seu primeiro contato com a Septuaginta, a qual inicialmente
era utilizada também como livro didatico para a aprendizagem da leitura, mas que
depois se tornou fonte de inspiracdo para 0s seus ensinamentos, como se percebe
pela familiaridade que tem com esta versdo grega. Mesmo sendo o0 seu
conhecimento raro na didspora, Paulo deve ter aprendido também a lingua hebraica
e/ou a aramaica’®,

Indo a Jerusalém se liga ao grupo dos fariseus (cf. FI 3,5)7®, e 14 “se
distinguia no judaismo mais do que muitos coetaneos” (Gl 1,14), considerando-se
um fariseu zeloso e até mesmo irrepreensivel quanto a observancia da Lei (cf. FI
3,5-6)".

Esse zelo o faz perseguir a Igreja (cf. Gl 1,13; FI 2,6; 1Cor 15,9), 0 que vem
confirmado pelos Atos (cf. 8,3; 9,1-2). Porém, a afirmacdo de Lucas (cf. At 9,2) de
que foi a Damasco com cartas dos sacerdotes saduceus para trazer prisioneiros para
Jerusalém os membros da comunidade, vem questionada por Murphy-O’Connor,
sendo gque uma alianca entre saduceus e fariseus parece sumamente improvavel.
Além disso, para este autor, a autoridade dos sacerdotes se limitava a Judeia, ndo
podendo Paulo prender pessoas que estavam na provincia romana da Siria’’.

Seja qual for a motivacdo que o levou a Damasco, um acontecimento nas
suas proximidades modificou completamente a sua vida. Fala de um encontro com
Cristo (cf. GI 1,15-17; 1Cor 9,1; 15,8).

Sédo Paulo: Loyola, 2000, p. 47. Segundo R. Fabris “Paulo nasceu no inicio da era cristd em Tarso.
A data de seu nascimento é deduzida de modo aproximativo pelo que escreve o autor dos Atos dos
Apostolos, quando apresenta pela primeira vez Saulo, no momento da morte de Estevao, que se deu
na metade dos anos 30 d.C. Ele fala de ‘um jovem chamado Saulo’, encarregado de guardar os
mantos daqueles que apedrejavam Estévdo. O termo grego neanias, ‘jovem’, nos escritores gregos
e helenistas da época é reservado para a pessoa de uma idade que vai dos vinte e quatro aos quarenta
anos. Numa breve carta escrita ao seu amigo Filemon, nos meados dos anos 50 d.C., Paulo se
apresenta como presbytes, ‘velho’ (Fm 9). Para o médico Hipocrates, um presbytes pode ter de
cinguenta a sessenta anos de idade. Portanto, se Paulo nos anos 30 d.C. tem 25/30 anos — 55/60 por
volta da metade dos anos 50 d.C. - podemos levantar a hipétese de que ele tenha nascido na primeira
década da era cristd, entre 5 ¢ 10 d.C.”. FABRIS, R. Paulo: Apostolo dos gentios, p. 18.

73 Cf. MURPHY-O’CONNOR, J. Paulo - Biografia Critica, pp. 61-65.

85 MURPHY-0O’CONNOR, J. Paulo - Biografia Critica, pp. 71-74.

736 <O termo ioudaismds foi cunhado na época dos Macabeus, quando deslancha o movimento dos
hasidim ou assideus, que desemboca no movimento dos fariseus. E nesse ambiente que o termo zélos
é associado ao compromisso militante na observancia da lei judaica (LMc 2,23-28). Em defesa das
tradigdes dos pais, os Macabeus se reportam a figura biblica do ‘zelota’ Fineias (Nm 25,6-13).
Compreende-se, entdo, que Paulo, quando faz o seu autorretrato de judeu fiel na observancia da lei
e das tradi¢des dos antepassados, pode associar os dois atributos de ‘zelota’ e ‘fariseu’”. FABRIS,
R. Paulo: Apostolo dos gentios, p. 49.

87 Cf. MURPHY-O’CONNOR, J. Paulo - Biografia Critica, p. 289.
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Mas o que se deu com Paulo naquele momento? Pode-se falar de uma
“conversao” daquele fariseu que se considerava um judeu zeloso e observante das
tradicdes e da Lei do seu povo a ponto de se autointitular “irrepreensivel” (cf. F1
3,5-6)?

A interrogacgdo persiste: € correto falar de uma conversdo de Paulo a partir dessa
perspectiva: para responder essa pergunta é importante conhecer o que devemos
entender exatamente por conversdo. Nos Evangelhos Sin6ticos, estabelece-se uma
conexdo entre “conversdo” e o iminente advento do reino de Deus (Mc 1,14-15).
“Conversao” significa literalmente mudanga; mudanca em relagdo ao caminho que
se vem seguindo. O sentido religioso adota esse aspecto: conversao implica afastar-
se do pecado e voltar-se a Deus; fazer um esforco a partir desse momento para
seguir os caminhos de Deus. E significativo que Paulo nfo descrevesse o episodio
perto de Damasco em termos de “conversdo”. Nao se considerava um pecador. Era
um zeloso apaixonado pela Tora, ndo um homem que se negasse a obedecer aos
mandamentos de Deus. A visdo apocaliptica ndo o levou a pensar que devia
converter-se no sentido do termo que antes descrevemos. Porém, sua vida mudou
profunda e radicalmente’®,

De fato, este encontro com Cristo ndo mudou apenas a sua existéncia, vai
muito além e o faz relativizar tudo em que antes se apoiava, inclusive a Lei (cf. FI
3,5-8). Assim sendo, pode-se dizer que a verdadeira mudanga ocorrida neste
homem que se considerava irrepreensivel quanto a observancia da Lei (cf. Fl 3,6) e
por isso um separado, ndo s6 dos outros povos, mas também daqueles que faziam
parte do seu préprio povo, o que ele realmente deixou para tras foi a atitude que
tinha como fariseu “de medir a justica, primariamente, em termos do caréater distinto
da alianga, e de uma préatica competitiva dentro do judaismo, que procurava superar
os outros judeus no grau e na qualidade da sua observancia da Tora”"*° .

Além disso, o encontro com Cristo na estrada de Damasco da as bases do
Evangelho que sera a partir de entdo apregoado por Paulo:

Seu encontro com Cristo revelou a verdade do que ele outrora considerava falso,
for¢cando uma nova avaliacéo do que viria a ser os polos cristoldgico e soterioldgico
do seu evangelho. Cristo era 0 novo Addo, a personificagdo da humanidade
auténtica. A Lei ja ndo era obstaculo para a salvacao dos pagaos; eles poderiam ser
salvos sem se tornarem judeus’“°.

Deste modo, o seu encontro com Cristo e a decorrente mudanca ocorrida em

Paulo dao as chaves para a compreensdo de algo que seria constitutivo a partir

"8 HEYER, C. J. den. Paulo: um homem de dois mundos. S&o Paulo: Paulus, 2008. p. 47.
73 DUNN, J. A teologia do Apéstolo Paulo, p. 404.
40 MURPHY-O’CONNOR, J. Paulo - Biografia Critica, p. 93.
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destes eventos na vida daquele que se tornard o Apdéstolo dos gentios e buscara
incluir através do Evangelho os que se encontravam distantes’!,

Porém, deve-se notar que o que acontece para Paulo de alguma maneira ndo
¢ uma total ruptura com o judaismo, mas uma certa continuacao, sendo que ele
simplesmente reconhece em Jesus o Messias esperado por Israel. Além disso, era
difusa entre os hebreus a doutrina dos eons, que inclusive est presente em Rm 5,12-
21, a qual dividia o histéria em periodos e afirmava que “no fim dos tempos, o
instinto do mal seria erradicado do cora¢do humano e a lei externa ndo seria mais
necessaria. Paulo acredita precisamente viver nos Ultimos tempos e esperava o
retorno iminente do Messias”’#2.

Tal concepcdo da historia baseada na doutrina dos eons, a qual na literatura
apocaliptica tem a funcdo de levar a comunidade a crer que esta vivendo os tempos
escatoldgicos, e, portanto, de incutir nela a esperanca de uma intervencao divina
iminente e, além disso, a compreensdo que Paulo tem de Jesus como Messias
esperado por Israel, como novo comeco da humanidade sdo os fundamentos da
doutrina paulina sobre o “reino de Deus”. De fato, “toda a teologia de Paulo ¢
marcada pela ideia de fundo de que a realizacdo das promessas escatoldgicas de
Deus se iniciam com a ressurreicdo de Jesus dos mortos” '3,

Verifica-se assim a importancia na escatologia paulina da doutrina relativa
ao “reino de Deus”, o qual de alguma maneira se identifica em Paulo com a ideia
de “reino de Cristo”. Tal identificagdo serve para demonstrar como no pensamento
paulino a escatologia e a cristologia se entrelagam*4,

Aqui esta a novidade da apocaliptica cristd em relacdo a apocaliptica
judaica: a esperada intervencdo de Deus na histdria ja se inicia com a morte e
ressurreicdo de Jesus Cristo, sendo a ressurreicdo o tema central da escatologia

paulina enquanto inaugura 0 mundo futuro’>,

741 “Resumindo, portanto, chegamos ao primeiro esclarecimento sobre contra o que Paulo reagia
na sua proclamacéo da justificacdo pela fé. Reagia contra o seu zelo anterior pela lei, embora ndo
conforme normalmente se entende. Também comegamos a ver mais claramente que a lei comegou
a tornar-se preocupacéo para Paulo, mas primariamente no seu papel de definicao de fronteiras, isto
¢, de separar judeus de gentios”. DUNN, J. A teologia do Apéstolo Paulo, p. 408.

2 FERNANDEZ, V. Le meilleur de la Lettre aux Romains procéde du judaisme de Paul. NRT 124
(2002) 411.

3 Cf. KREITZER, L. J. Regno di Dio/Cristo. In: Hawthorne, G. F. - Martin, R. P. - Reid, D. G.
Dizionario di Paolo e delle sue lettere, Milano: San Paolo, 1999, p. 1289.

4 Cf. KREITZER, L. J. Regno di Dio/Cristo, p. 1290.

5 Cf. KREITZER, L. J. Risurrezione. In: Hawthorne, G. F. - Martin, R. P. - Reid, D. G. Dizionario
di Paolo e delle sue lettere, Milano: San Paolo, 1999, p. 1334; ZUMSTEIN, J. A cruz como principio
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No entanto, mesmo sendo o reino uma realidade que ja se inicia com Cristo
Jesus, sO tera a sua plena realizacdo em um tempo futuro. De fato, existem textos
nos escritos paulinos que falam do “reino” como uma realidade presente, ja
experimentada pelos que creem, como Rm 14,17 e 1Cor 4,2074,

Por outro lado, ha textos que se referem ao “reino de Deus” como uma
realidade futura, como algo que os cristdos devem ainda esperar. Exemplo disto
tem-se em 1Ts 2,12. Este versiculo esta inserido em um contexto em que se fala da
parusia de Cristo (1Ts 1,10 e 2,19)"4.

Como se v€, hd uma tensdo entre o “ja” e o “ainda ndo” no que diz respeito
a realizacdo do reino de Deus, o qual, a0 mesmo tempo em que € uma realidade
presente, palpavel, atuante na vida das comunidades cristas, ainda se espera a sua
plena realizacao.

Porém, apesar da sua importancia no pensamento de Paulo, as referéncias
explicitas ao conceito “reino de Deus”, sdo relativamente raras em seus escritos.
Isto é algo surpreendente ao se pensar com quanta forca o Apdstolo enfatiza o
carater messianico de Jesus Cristo e com que frequéncia o reino é associado ao
Messias de Deus nas Escrituras de Israel e na literatura judaica extracandnica’®,

Segundo J. Dunn, o Apostolo seria cauteloso em usar o termo reino, para
ndo difundir a ideia de Jesus como rei. Tal énfase seria politicamente arriscada
sendo que foi este 0 motivo formal da sua condenacdo a morte, juntando-se a isto o
fato de que o ministério de Paulo se dava nas cidades mais importantes do império
romano’®,

Como confirmacéo deste cuidado de Paulo em néo enfatizar a ideia de Jesus

como messias-rei, J. Dunn vé na expressdo “segundo a carne” (katx oopke) de

de constituicdo da teologia paulina. In: Dettwillwr, A. - Kaestli, J. D. - Marguerat, D. Paulo, uma
Teologia em Construcéo. Sdo Paulo: Loyola: 2011, p. 313.

46 Cf. KREITZER, L. J. Regno di Dio/Cristo, p. 1290.

47 Cf. KREITZER, L. J. Regno di Dio/Cristo, p. 1290.

8 O termo reino (Booiieio) aparece somente quinze vezes no corpus paulino, ao passo que 0s
sindticos utilizam aproximadamente cento e cinco vezes este termo. A expressao reino de Deus (ou
seus equivalentes) aparece somente oito vezes nas cartas de Paulo. Cf. KREITZER, L. J. Regno di
Dio/Cristo, p. 1290. No entanto, mesmo ndo utilizando explicitamente muitas vezes a expressao
“reino de Deus” seria impossivel, devido a influéncia que a apocaliptica exerceu sobre Paulo, que
esta realidade ndo perpassasse todo o seu pensamento. De fato, ela se faz fortemente presente na
literatura paulina através de um de seus sinais mais visiveis: a justica. A énfase dada nos escritos
paulinos ao termo &wkerootvn (justica) que vem utilizado cinquenta e sete vezes no corpus paulino
contra sete vezes nos sinéticos, “sugeriu a alguns que Paulo, até certo ponto deliberadamente,
substituiu a énfase de Jesus no reino pela sua propria énfase na justica”. DUNN, J. D. G. A teologia
do Apéstolo Paulo, p. 233.

9 Cf. DUNN, J. D. G. A teologia do Apdstolo Paulo, p. 233.
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2Cor 5,16, onde o Apostolo afirma que “ainda que também tenhamos conhecido
Cristo segundo a carne, contudo agora ja ndo o conhecemos deste modo”, um
paralelo de Rm 1,3 onde diz que o Jesus “nasceu da descendéncia de Davi segundo
a carne” ™0, Para J. Dunn,

de acordo com seu peso habitual em Paulo (especialmente em contraste com kota
mvedpe) a frase qualificadora ketee oopkee poderia provavelmente indicar alguma
hesitacdo em enfatizar a messianidade davidica de Jesus. Proclamar um messias
real era mais provocatério (e politicamente perigoso) que proclamar um messias
sofredor (...) ™.

No entanto, o anuncio de Jesus como o messias sofredor (cf. 1Cor 1,23),
algo essencial na hermenéutica que Paulo faz de Is 52,13-53,12 em Rm 5,12-21,
mais do que uma busca do politicamente correto, é o “principio constitutivo” da
teologia do Apdstolo, o qual vem assim apresentado por J. Zumstein:

Como herdeiro da tradicdo querigmatica que vé na confissdo da morte e da
ressurreicdo do Cristo o acontecimento escatoldgico da salvacdo, Paulo constroi
sua teologia concentrando-se nesse acontecimento fundador, mas ele o interpreta
de maneira original, com a ajuda do conceito de “cruz”, de modo que “a linguagem
da cruz” se torna o principio constitutivo da sua teologia. A linguagem da cruz se
expressa em dois diferentes e importantes discursos: a teologia da cruz e o
ensinamento sobre a justificagdo’™?.

De qualquer maneira, a partir do seu encontro com Cristo, Paulo toma plena
consciéncia de que a esperada intervengdo de Deus na historia j se iniciou através
da vinda do Messias esperado por Israel, Jesus Cristo, o qual, assumindo a condi¢éo
de servo e sendo obediente até a morte, e morte de cruz (cf. Fl 2,8), através de sua
morte e ressurreicdo, que constituem o ponto culminante da sua acdo salvifica,
inaugura o reinado de Deus neste mundo justificando os muitos e tomando sobre si

as suas iniquidades, realizando assim a nova criagéo (cf. Is 53,11-12; Rm 5,19).

41.2.2.

Até os confins da terra com o auxilio de Roma

Outro fato importante € a consciéncia que o Apostolo tem de ter sido

chamado a evangelizar os gentios. Em GI 1,15-16, uma clara referéncia a Is 49,5-6,

750 Cf. DUNN, J. D. G. A teologia do Apdstolo Paulo, pp. 225-226.
1 DUNN, J. D. G. A teologia do Apdstolo Paulo, p. 226.
752 ZUMSTEIN, J. A cruz como principio de constituicdo da teologia paulina, p. 313.
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afirma: “Quando aprouve a Deus, que me separou desde o ventre de minha mae e
me chamou pela sua gracga, revelar seu Filho em mim, para que o anunciasse entre
as nagoes, nao consultei imediatamente carne nem sangue”.

Como o Servo no Segundo Cantico, o Apostolo afirma que o Senhor o
escolheu desde o ventre materno para a misséo, missao essa que vai muito além de
simplesmente restaurar as tribos de Jacd e reagrupar os filhos de Israel que estavam
dispersos, ele é chamado a ser luz das nacdes e levar a salvacdo de seu Deus até 0s
confins da terra (cf. Is 49,5-6).

VEé-se também neste texto uma clara referéncia a Jr 1,5: “Antes que te
formasse no Utero te conheci, e antes que saisses do seio te santifiquei e por profeta
as nagoes te dei”.

Estas referéncias mostram que Paulo vé a sua mudanca e chamado como
parte do designio de Deus para levar a salvacao entre os gentios. Esta vocagdo, por
conseguinte, ndo seria algo posterior, fruto de uma suposta expanséo de helenistas
em Jerusalem. O fato que confirma isto é que o primeiro feito de Paulo, apos a
conversao, foi a sua partida “para a Arabia” (cf. Gl 1,17)"® que “no tempo de Paulo
indica a zona transjordanica ao norte e ao sul além da Arab4, do Mar Morto ao Mar
Vermelho” ",

Deste modo, Paulo sente realizada plenamente a sua missdo de judeu
missionario. V. Fernandez chega a afirmar, assumindo a teoria de Frans
Rosenzweig, que ¢ no momento da conversdo que “ele toma consciéncia de que €
precisamente através do cristianismo que Israel poderia ser plenamente ‘luz das
Nagdes™” ",

A apoiar esta afirmacdo tem-se A. Chouraqui, o qual, falando da mudanca
gue ocorre no judaismo no que diz respeito a sua acdo missionaria no periodo
posterior a destruicdo do Segundo Templo e da transformacdo do pensamento
talmudico sobre o proselitismo, defende a ideia de que no periodo anterior a tal
destruicdo existia um forte eld missionario no judaismo, cheio de fervor e eficacia.

Tal transformacéo teria ocorrido porque foi necessario a comunidade judaica voltar-

8 Cf. MURPHY-O’CONNOR, J. Paulo - Biografia Critica, pp. 93-95; Para R. Fabris
“provavelmente Paulo deixa Damasco e escolhe outra regido de atividade missionaria por precaugao,
para evitar um confronto com a colénia judaica da cidade”. FABRIS, R. Paulo: Apodstolo dos
gentios, p. 164.

>4 EFABRIS, R. Paulo: Apdstolo dos gentios, p. 164.

55 FERNANDEZ, V. Le meilleur de la Lettre aux Romains procéde du judaisme de Paul, p. 413.
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se para si, para a sua preservacao e a salvaguarda da Toré tendo em vista a sua
sobrevivéncia’®,

Depois do regresso da sua missdo entre os nabateus na Arabia, volta a
Damasco e ali permanece por trés anos (cf. Gl 1,18). Perseguido por Aretas, que
provavelmente era Aretas IV, o Arabe, rei dos nabateus, o qual teria chegado a
Damasco no ano 37 d. C.”’, Paulo foge para Jerusalém onde encontra Pedro (cf.
2Cor 11,32; Gl 1,18). Em Gl 1,21 diz que dai foi para a Siria e Cilicia’®.

Os Atos dos Apostolos ajudam a preencher uma lacuna deixada na biografia
de Paulo pelos seus escritos neste periodo que vai da viagem para a Siria e a Cilicia
até sua chegada a Galacia’™®. Estes afirmam que Barnabé, judeu-cristdo da Diaspora
(cf. At 4,36), foi enviado pela igreja de Jerusalém a Antioquia (cf. At 11,22). Tendo
encontrado Paulo em Tarso, Barnabé o conduz ao local para onde tinha sido
enviado’®,

Conforme J. Murphy-O’Connor 0 envio de Barnabé para aquela
comunidade deve-se ao sofrimento por que esta passou causado pela agitacdo
politica dos judeus revoltados pela decisdo do imperador Gaio de erigir em
Jerusalém uma estatua de si mesmo, representando Japiter no Templo. Barnabé
teria sido enviado para reanimar a comunidade. A sua missao teria muito mais efeito
se estivesse acompanhado por um ex-perseguidor da Igreja que havia abragado a fé.
Isto teria um grande valor simbdlico, pois mostraria aquela comunidade perseguida
a forca transformadora da graca suscitando nela a esperanca de um futuro melhor. 6!

De qualquer forma é importante, para se compreender a Carta a0os Romanos,
ter presente essa ligacdo entre 0 Apostolo e a igreja de Antioquia. Depois do
primeiro contato com a comunidade de Antioquia foi enviado por esta, juntamente

com Barnabé, como missionario a Chipre e a outras cidades do interior da Asia

56 CHOURAQUI, A. 1l pensiero ebraico, Brescia: Queriniana, 1989, p. 42.

57 Cf. MURPHY-O’CONNOR, J. Paulo - Biografia Critica, pp. 20-21. FABRIS, R. Paulo:
Apostolo dos gentios, pp. 164-169.

78 Cf. FABRIS, R. Paulo: Apdstolo dos gentios, pp. 180-181.

79 Cf. MURPHY-O’CONNOR, J. La Vida de Pablo. In: Farmer, W. R. (org.). Comentario Biblico
Interncional - Comentario catélico y ecuménico para el siglo XXI. Fonasa: Verbo Divino, 2000, p.
239.

60 Cf. MURPHY-O’CONNOR, J. La Vida de Pablo, p. 239.

1 Cf. MURPHY-O’CONNOR, J. La Vida de Pablo, p. 239. Para R. Fabris a motivacdo da ida de
Barnabé em busca de Paulo seria simplesmente o fato dele ser um “perito na missdo junto aos
pagdos”. FABRIS, R. Paulo: Apdstolo dos gentios, p. 191.
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Menor (cf. At 13-14)72, Estes dados vém confirmados por outra fonte distinta da
obra lucana: 2Tm 3,11,

Aqui ha uma diferenca entre os Atos e o testemunho de Paulo: Em GI 1,21
Paulo fala que depois de sair de Jerusalém apds sua primeira visita, na qual esteve
com Pedro (cf. Gl 1,18), foi para a Siria e a Cilicia. Em Gl 2,5 diz que na Assembleia
de Jerusalém lutou para que o Evangelho “permanecesse convosco” (Stapelvn mpog
uuag). Logo, em algum momento antes da Assembleia de Jerusalém, esteve entre 0s
galatas. Os Atos, por sua vez, colocam a Assembleia de Jerusalém antes da primeira
estada de Paulo na Galécia (cf. At 16,6).

Contudo, pelas evidéncias contidas nos escritos do préprio Paulo, opta-se
pela primeira hipétese defendida por J. Murphy-O’Connor®®. A segunda encontra
em Rinaldo Fabris um defensor’®4,

Apds adquirir experiéncia, “Antioquia o encarregou de atuar de forma
independente no oeste da Asia Menor” 7% (cf. At 15,36-41). Uma grave enfermidade
o leva a Galécia (cf. Gl 4,13; At 16,6), onde passou do outono de 46 d.C. ao inverno
de 48 d.C.7°5,

Ap0s sua permanéncia entre os galatas esteve na Macedo6nia, em Filipos (cf.
At 16,12) e em Tessal6nica (cf. At 17,1), partindo depois para Atenas ap6s uma
perseguicdo (cf. At 17,5-15).

Na primavera de 50 d.C., parte para Corinto (cf. At 18,1), de onde volta para
Antioquia’’. Aqui se chega a um ponto de grande interesse para a compreensio do
contexto historico da Carta aos Romanos.

Ao chegar em Antioquia encontra a comunidade profundamente
conturbada. Sua préatica missionaria livre da Lei estava sendo contestada pelos
judeus-cristdos da Judeia, os quais insistiam na necessidade da circuncisao. Por
isso Barnabé e Paulo foram enviados a Jerusalém a fim de esclarecer a situag&o’®,
A segunda visita ocorre quatorze anos ap0s 0 seu primeiro encontro com a lgreja
de Jerusalém (cf. Gl 2,1).

62 Cf. FABRIS, R. Paulo: Apostolo dos gentios, pp. 197-227.

83 Cf. MURPHY-O’CONNOR, J. Paulo - Biografia Critica, pp. 39-43.
84 Cf. FABRIS, R. Paulo: Apdstolo dos gentios, p. 117.

% MURPHY-O’CONNOR, J. La Vida de Pablo, p. 239.

8 Cf. MURPHY-O’CONNOR, J. La Vida de Pablo, pp. 239-240.

67 Cf. MURPHY-O’CONNOR, J. La Vida de Pablo, p. 240.

%8 Cf. FABRIS, R. Paulo: Apdstolo dos gentios, p. 229.
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Chega-se a um acordo sobre a ndo necessidade da circuncisao para que um
gentio possa aderir ao cristianismo (cf. Gl 2,9). Paulo se compromete a enviar ajuda
financeira a Jerusalém (cf. GI 2,10)"®°. Para J. Murphy-O’Connor esse acordo vem
motivado pelo fato de Tiago querer preservar a identidade dos cristdos de origem
judaica, sendo que se os pagdos ao abragarem a fé crista fossem circuncidados, estes
ndo seriam mais que judeus nominais’’®. No entanto, para R. Fabris, “as clausulas
de Tiago podem dar a impressdo de que os pagdos convertidos a fe crista sao
equiparados aos prosélitos acolhidos nas comunidades judaicas”’"*.

A preocupacdo de Tiago em fortalecer a identidade dos judeus-cristdos
pode-se ver claramente nos eventos ocorridos da comunidade de Antioquia, a qual
ja tinha chegado a um acordo sobre a questdo alimentar entre os judeus-cristdos e
0s provenientes da gentilidade quando uma delegacdo mandada ali por Tiago insiste
na observancia das leis alimentares (cf. GI 2,11-14)7"2,

Neste momento Paulo toma consciéncia do perigo de querer se colocar a Lei
no lugar de Cristo (cf. GI 2,15-21) e de que estd em jogo o seu papel soterioldgico.
Alcanca-se a salvacdo pela observancia da Lei ou pela fé em Jesus Cristo? Ele veio
para salvar a todos, através de sua morte e ressurreicao, ou somente os judeus tém
acesso a salvacdo através da observancia da Lei? Para se aderir a Jesus Cristo é
necessario abracar o modo de viver dos judeus? Esses acontecimentos fazem Paulo
ver a gravidade da situacdo: estava em jogo o proprio papel de Cristo como salvador
de toda a humanidade’”®.

Neste contexto acontece a ruptura entre Paulo e a comunidade de Antioquia
e, a partir deste momento, vem acentuado o fato de que sua missdo ndo procede de
nenhum mandato humano, mas vem do préprio Deus, através de Cristo’’.

No entanto, Paulo se preocupa com a comunhdo com a Igreja de Jerusalém
e segue visitando as comunidades da Asia Menor, procurando apoio para a coleta
(cf. 1Cor 16,1). Neste momento vé em Efeso um local propicio para a difusio do
evangelho em toda a Asia (cf. At 18,19)77.

769 pPara a dupla reconstrugdo dos fatos a partir da obra lucana e do ponto de vista de Paulo cf.
FABRIS, R. Paulo: Apo6stolo dos gentios, pp. 229-232.

10 Cf. MURPHY-O’CONNOR, J. Paulo - Biografia Critica, pp. 154-156.

"L EABRIS, R. Paulo: Apdstolo dos gentios, p. 241.

12 Cf. MURPHY-O’CONNOR, J. Paulo - Biografia Critica, pp. 163-164.

13 Cf. MURPHY-O’CONNOR, J. Paulo - Biografia Critica, pp. 164-166.

"4 Compare-se Gl 1,1 com 1Ts 1,1. Cf. MURPHY-O’CONNOR, J. Paulo - Biografia Critica, p.
169.

5 Cf. MURPHY-O’CONNOR, J. Paulo - Biografia Critica, p. 176.
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Entretanto, emissarios judaizantes de Antioquia, a qual retrocedeu da sua
préatica missionaria aderindo ao pensamento de Jerusalém, difundem suas novas
ideias nas comunidades fundadas por Paulo, as quais consideravam igrejas filhas de
Antioguia. Neste contexto, situa-se a Carta aos Galatas’’®. Esta-se no inverno de 53
d.c.’”",

Durante o verdo de 53 d.C. Paulo é preso, provavelmente por alguns meses,
em Efeso. A partir do cércere escreve Filipenses, onde fala do perigo dos
judaizantes (cf. Fl 3,2-4,1) e Filemon’’8,

Neste periodo, Apolo exerce seu ministério em Corinto (cf. 1Cor 3,6; At
19,1). Seu regresso a Efeso (cf. 1Cor 16,12) foi a ocasifo da primeira carta escrita
por Paulo a Corinto, a qual esta perdida (cf. 1Cor 5,9)"’°. Na primavera de 54 d.C.
chegam a Efeso informagc6es a respeito da comunidade de Corinto da parte da casa
de Cloé, os quais se encontravam escandalizados (cf. 1Cor 1,11; 5,1s). Para
confirmar estas noticias, que ndo passavam de rumores, Paulo manda a Corinto
Timoteo (cf. 1Cor 4,17). Apenas este tinha partido, chega uma carta de Corinto com
questdes para que Paulo desse o seu parecer (cf. 1Cor 1,7). Tendo isto em méos
escreveu o que se tem hoje como 1 Corintios. Esta carta ndo é muito bem aceita
pelos chamados espirituais, atraidos pelo ensino de Apolo’®.

Logo que a carta € enviada chega Timdteo com noticias de que encontrou
um ambiente hostil. Paulo tem que ir para Corinto! No entanto, Ia encontra os
judaizantes e € insultado por estes, os quais haviam recebido a hospitalidade dos
espirituais. A comunidade, segundo Paulo, ndo se coloca do seu lado (cf. 2Cor 2,1-
11; 7,5-16) 8. Este parte para a Maceddnia (cf. 2Cor 1,16) 82,

Tendo voltado a Efeso escreve a “carta das lagrimas” (2Cor 2,4)"%. A

situacdo ali se agrava e tem que partir de 14 fundando uma comunidade em Troade

76 Cf. FABRIS, R. Paulo: Apdstolo dos gentios, pp. 440-441.

17 Cf. MURPHY-O’CONNOR, J. Paulo - Biografia Critica, pp. 189-191.

78 Cf. FABRIS, R. Paulo: Apodstolo dos gentios, pp. 414-421; MURPHY-O’CONNOR, J. Paulo -
Biografia Critica, pp. 185-189.

79 Cf. FABRIS, R. Paulo: Apdstolo dos gentios, p. 489.

80 Cf. MURPHY-O’CONNOR, J. La Vida de Pablo, p. 241. Para uma descri¢do da crise na igreja
de Corinto cf. FABRIS, R. Paulo: Apdstolo dos gentios, pp. 461-495.

781 Para uma reconstrugdo dos acontecimentos desta visita cf. MURPHY-O’CONNOR, J. Paulo -
Biografia Critica, pp. 298-300; FABRIS, R. Paulo: Apostolo dos gentios, pp. 490-491.

82 Cf. MURPHY-O’CONNOR, J. La Vida de Pablo, p. 241.

83 Cf. FABRIS, R. Paulo: Apdstolo dos gentios, pp. 491-492.
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que seria um importante vinculo entre aquelas da Asia Menor e as da Europa (cf.
2Cor 2,12)"84,

De Trbade vai para a Macedonia onde, encontrando-se com Tito, recebe
boas noticias provindas de Corinto: os corintios tinham se arrependido e declaram
sua reconciliagdo com Paulo (cf. 2Cor 7,5-9) .

Porém, nem todos os problemas estavam resolvidos. Os judaizantes
continuam seus ataques pessoais contra Paulo. Escreve entdo 2Cor 1-9, “onde expde
sua visdo profundamente cristologica do ministério no qual o sofrimento facilita a
visibilidade da graca (cf. 2Cor 4,10-11)""8. Nesta carta pretende acabar com a
possibilidade de os espirituais serem convencidos pelos judaizantes’®’.

A carta parece ter surtido efeito, de modo que Paulo aproveita para propor-
Ihes a coleta em favor dos pobres de Jerusalém. Os judaizantes, por sua vez,
retomam as acusagdes contra Paulo, agora no que diz respeito a ajuda financeira
das comunidades. Como resposta escreve 2Cor 10-13 na qual “se vé a qualidade de
sua formacdo retorica” .

Com a prometida visita de Paulo aos corintios (cf. 2Cor 12,14; 13,1) é
provavel ter ocorrido uma reconciliacdo, pois a Acaia cumpre 0 COMpromisso com
a coleta em favor dos pobres de Jerusalém (cf. Rm 15,26)"5°,

Paulo fez tudo o gque estava a seu alcance por Corinto. Busca outro campo
missionario, busca anunciar o evangelho até os confins da terra (cf. GI 1,15; Is
49,6). Pretende ir a Espanha passando por Roma (cf. Rm 15,24.28). Para isto tenta
aproximar-se das comunidades cristds de Roma com as quais ndo tinha relagdes e
consequentemente eram por ele tio pouco conhecidas’.

Prova do pouco conhecimento das comunidades cristds de Roma por parte
de Paulo é 0o modo como redige a primeira parte da Carta aos Romanos (Rm 1-11)
onde trata de um assunto fundamental para o futuro do cristianismo: a salvagao pela
fé em Jesus Cristo, salvacdo esta que ndo exclui ninguém, nem a judeus, nem a

gregos. De fato, o estilo redacional utilizado em Romanos, o qual difere do estilo

8¢ Cf. MURPHY-O’CONNOR, J. La Vida de Pablo, p. 241; FABRIS, R. Paulo: Apdstolo dos
gentios, pp. 491-492.

8 Cf. FABRIS, R. Paulo: Apdstolo dos gentios, p. 492.

8 MURPHY-O’CONNOR, J. La Vida de Pablo, p. 241.

87 Cf. MURPHY-O’CONNOR, J. La Vida de Pablo, p. 241.

78 Cf. MURPHY-O’CONNOR, J. La Vida de Pablo, p. 242.

89 Cf. MURPHY-O’CONNOR, J. La Vida de Pablo, p. 242.

0 Cf. MURPHY-O’CONNOR, J. Paulo - Biografia Critica, p. 327; FABRIS, R. Paulo: Apéstolo
dos gentios, pp. 497-498.
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de outras cartas do Apdstolo’® destinadas a comunidades que conhecia
profundamente aponta para a veracidade desta afirmacéo:

Um aspecto saliente do estilo de Rm 1-11 confirma que Paulo sé tinha uma
compreensdo genérica da igreja de Roma. Ele se dirige a um interlocutor, trata de
objecOes e conclusdes falsas e se expressa em uma troca dialogal completa. Essa
combinacdo de censura e persuasao € tipica da diatribe, técnica didatica usada nas
salas de aula das escolas filosoficas. (...). Outra inferéncia é que as questdes e
objecBes ndo exprimem o0s problemas especificos daqueles a quem escreve, mas
sintetizam as experiéncias de muitos novos convertidos. (...). Paulo ndo teria tido
de usar interlocutores tipicos imaginarios se estivesse a par do que realmente
diziam e faziam em Roma. A auséncia da técnica da diatribe em outras cartas deve-
se ao conhecimento detalhado do cenario local. Por exemplo, a maneira como
Paulo lida com os temas concretos e altamente especificos dos corintios ndo tem
nada em comum com as objecdes estilizadas de Romanos "*2.

O pouco conhecimento da realidade das comunidades romanas
provavelmente levou Paulo a pedir que Priscila e Aquila’™® ao voltar de Roma Ihe
informassem sobre sua situagéo, o que leva J. Murphy-O’Connor a afirmar que Rm

1-12 teria sido escrito no inverno de 55-56 d. C. e o restante ap6s a chegada de
Priscila e Aquila a Corinto na primavera de 56 d. C.”*,

4.1.2.3.

As motivacfes da Carta aos Romanos

Muitas propostas foram feitas no que tange a motivacao que levou Paulo a
escrever a Carta aos Romanos’®. Alguns, por exemplo, defenderam um motivo

pastoral, o qual seria pacificar as comunidades formadas supostamente por uma

791 “A {iltima carta de Paulo é certamente um caso singular, mas isto niio quer dizer que ela seja
basicamente diferente das demais cartas. Apesar das aparéncias contrarias, 0 Apéstolo sempre foi
fiel a si mesmo. As noticias que recebia de Roma levaram-no a incluir na carta que enviou a
passagem que anteriormente havia escrito para esclarecer suas concepgdes, a fim de apresenta-lo
aquela comunidade. Paulo ndo deixa de ser um homem prético. A diferenca em relagdo as demais
cartas consiste em que, nesta, ele depende menos de questdes concretas e, consequentemente, seus
argumentos parecem revestir-se de um tom abstrato e teérico. Porém, quem Ié atentamente essa carta
descobrira que também, neste caso, & um te6logo contextual quem fala”. HEYER, C. J. den. Paulo:
um homem de dois mundos, p. 189.

%2 MURPHY-O’CONNOR, J. Paulo - Biografia Critica, p. 337.

793 «“Chama a atengdo a auséncia (em Atos) de qualquer informagio de que Aquila e Priscila haviam
se convertido ao cristianismo pela pregacdo de Paulo. Parece claro que, anteriormente, ja eram
seguidores de Cristo. Evidentemente, a pregacdo cristd havia chegado a Roma em uma etapa
relativamente recente”. HEYER, C. J. den. Paulo: um homem de dois mundos, p. 89.

94 Cf. MURPHY-O’CONNOR, J. Paulo - Biografia Critica, p. 336.

79 Para uma exposicdo detalhada das diversas teses a respeito do motivo que levou Paulo a escrever
Romanos cf. BARBABLIO, G. Teologia Paolina, pp. 510-514; DUNN, J. D. G. Romans 1-8. WBC
38A. Dallas: Word, 1988, pp. liv-lviii.
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maioria paga que desprezava a minoria de origem judaica’®®; outros uma motivagio

apologética segundo a qual Paulo se utilizaria da potencial influéncia das
comunidades cristds da capital do impeério sobre as demais para difundir suas

% No entanto, deve-se buscar

ideias’®’; e outros ainda uma motivagado teoldgica
ndo s6 uma, mas varias motivagdes que levaram o Apostolo a redigir esta missiva.
A propria carta oferece alguns dados.

Logo em seu inicio, ap6s a prolongada apresentacdo do emissor e dos
destinatarios (cf. Rm 1,1-7), na “acdo de gragas paulina” (cf. Rm 1,8-15), Paulo
manifesta o desejo de ir ter com os romanos (cf. Rm 1,10), para confirmar-lhes
através da comunicacgdo de algum dom espiritual (cf. Rm 1,11), porém, usando um
tom diplomatico corrige-se: “isto ¢, nos confortar mutuamente convosco pela fé que
¢ comum a vés e a mim” (Rm 1,12). Manifesta o desejo de anunciar ali também o
evangelho aos gentios (cf. Rm 1,13-15). Resumindo, Roma é o destino ldgico
daquele que foi chamado para evangelizar os incircuncisos, o qual se propds muitas
vezes ali realizar essa missao, mas por motivos alheios a sua vontade ndo o pode
fazer (cf. Rm 1,3)"°.

Em Rm 15,14-23 anuncia os seus projetos de viagem e declara concluida a
sua missdo no Oriente (cf. Rm 15,23). O seu trabalho missionario partiu de
Jerusalém e alcancou até a lliria (cf. Rm 15,19). Como Apdstolo dos gentios (cf.
Rm 15,15-19), lanca o olhar para o Ocidente desejando ir a Roma (cf. Rm 15,29)
ao se dirigir para a Espanha (cf. Rm 15,24.28). Desejava, ha muito, ir até a capital
do Império, porém o trabalho missionario o impediu (cf. Rm 15,22-23). No entanto,
antes deveria levar a Jerusalém o resultado da coleta (cf. Rm 15,25-26). Pede o
apoio dos cristdos de Roma com as suas ora¢des para que possa escapar da médo dos
infiéis que estdo na Judeia e para que que o resultado da coleta seja bem aceito pela
comunidade de Jerusalém (cf. Rm 15,30-31). Se isto acontecesse, iria a Roma (cf.
Rm 15,328,

Vé-se ai, portanto, o desejo do Apostolo de anunciar o Evangelho até os
confins da terra, ou seja, até a Espanha, extremo ocidental do mundo conhecido

naquela época, isto com o apoio dos cristdos de Roma, apoio este ndo so

7% Cf. DUNN, J. D. G. Romans 1-8, pp. vi-lviii.

97 Cf. DUNN, J. D. G. Romans 1-8, p. Ivi.

7% Cf. BARBABLIO, G. Teologia Paolina, p. 511

7% Cf. BARBABLIO, G. Teologia Paolina, pp. 514-515.
800 Cf. BARBABLIO, G. Teologia Paolina, p. 515.
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financeiro®?, mas, como sugere J. Murphy-O’Connor, também apoio moral, ou
seja, deseja ser um enviado da Igreja de Roma, assim como o foi da Igreja
antioquena®®?.

No entanto, Romanos também sugere que o Apostolo das gentes, pelo
especial carisma a ele confiado, queria anunciar o Evangelho entre os gentios néo
convertidos que estavam em Roma, pois esta cidade “entra de direito no campo da

sua responsabilidade missionaria”®%,

4.2.
Contexto literario de Rm 5,12-21

No presente item discutir-se-a4 alguns aspectos diacrénicos do estudo da
Carta aos Romanos tais como a sua unidade, integridade e autoria, mas também
analisar-se-4, a partir de uma perspectiva sincrénica, o bloco que forma o contexto
anterior e posterior da pericope paulina em questdo, a funcdo deste bloco na Carta,
sua estrutura literaria e seu tema. Além do que, tratar-se-a da funcdo da prépria

pericope no seu contexto.

4.2.1.

A unidade, integridade e a autenticidade da Carta aos Romanos

Do ponto de vista da critica textual chamam a atencdo algumas variantes
textuais que poderiam ser indicios da existéncia de um trabalho de composicéo na
Carta aos Romanos. O primeiro deles é a omissdo do topdnimo Roma no cddigo G
(séc. IX) em Rm 1,7: “Aqueles que estio em Roma...” e Rm1,15: “também a vos
que estais em Roma...”. Note-se também a grande variedade de deslocamentos da
doxologia final de Rm 16,25-27 nos diferentes manuscritos. Como exemplo pode-

se ver a transposicao da doxologia para o fim de Rm 14 no cédigo ¥ (séc. VII-1X),

801 O verbo wpoméumw como é utilizado no Novo Testamento em Rm 15,24, mas também em At
15,3; 20, 38; 21,5; 1Cor 16,6.11; 2Cor 1,16 e 3Jo 6, tornou-se um termo técnico que indica a proviséo
de uma comunidade cristd para o trabalho missionario. Cf. MURPHY-O’CONNOR, J. Paulo -
Biografia Critica, pp. 332-333.

802 Cf. MURPHY-O’CONNOR, J. Paulo - Biografia Critica, pp. 332-334.

83 BARBABLIO, G. Teologia Paolina, p. 516.
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para o fim de Rm 15 como em P*® (+ 200 d.C.), para o fim de Rm 16 como em A
(séc. V) ou sua simples omissdo como em F e G (séc. 1X)8%,

Com base nos dados de critica textual foram elaboradas algumas teorias a
respeito da composicdo de Romanos das quais, como exemplo, apresentam-se, as
que seguem.

A primeira e aquela elaborada por J. B. Lightfood, segundo o qual Paulo
teria escrito inicialmente toda a Carta aos Romanos conforme o texto atual, com
excecdo da bengdo de Rm 16,24 e da doxologia de Rm 16,25-27. Somente depois
0 proprio Apdstolo a teria reduzido, transformando-a em uma carta circular com a
omissdo das mengdes a Roma em Rm 1,7.15 e de Rm 15-16 que contém material
de caréter pessoal, concluindo-se, porém, com a doloxogia de Rm 16,25-278%, J.
B. Lightfood, explica assim o trabalho de composicao que teria sido realizado por
Paulo e a sua finalidade:

Em algum periodo posterior da sua vida, ndo improvavelmente durante uma das
suas estadias em Roma, ocorreu ao Apostolo dar a essa Carta uma maior circulagao.
Para este fim ele realizou duas mudancgas na mesma, ou seja, apagou toda mengéo
a Roma nos parégrafos iniciais por meio de ligeiras alteracdes e retirou os dois
ultimos capitulos que continham material de carater pessoal, adicionando ao
mesmo tempo uma doxologia como conclusdo do todo. Com isto pronto ele a
disponibilizou para circulagdo geral, possivelmente com a finalidade de preparar
uma visita pessoal em paises nos quais ainda néo tinha penetrado®®,

A segunda teoria que tem como autor K. Lake, ao contrario da primeira,
defende que Paulo teria escrito originalmente uma Carta com quatorze capitulos na
forma de epistola geral sem fazer nenhuma mencdo as comunidades cristés
romanas. Rm 1,7.16%” ¢ Rm 15-168% seriam acréscimos posteriores feitos pelo
préprio Apostolo na sua estadia em Corinto para que pudesse ser enviada a Roma
por ocasido de uma ida de Febe de Cencrea para a capital do Império, a qual, porém,

necessitava de uma apresentagdo por parte de Paulo. “Esta foi a ocasido para enviar

804 Para a totalidades das variantes ver Novum Testamentum Graece. NESTLE, E. - ALAND, K. 282
ed., Stuttgart: Deutsche Bibelgesellschaft, 2012, p. 517. Cf. MURPHY-O’CONNOR, J. Paulo -
Biografia Critica, pp. 327-328.

805 Cf. LIGHTFOOD, J. B. Biblical Essays. London/New York: MacMillan and Co./The Macmillan
Company, 1904, pp. 315-319.

806 LIGHTFOOD, J. B. Biblical Essays. London/New York: MacMillan and Co./The Macmillan
Company, 1904, p. 319.

807 Cf. LAKE, K. The Shorter Form of St. Paul’s Epistle to the Romans. The Expositor, 72 ser. X
(1910) 520.524.

808 Segundo K. Lake, “ndo ha razdes para duvidar da tradi¢cdo que conecta os capitulos 15 e 16 ou
que ambos foram - de alguma maneira - enviados por Sdo Paulo a Roma”. LAKE, K. The Shorter
Form of St. Paul’s Epistle to the Romans, p. 515.


https://archive.org/stream/expositor191010coxs#page/504/mode/2up
https://archive.org/stream/expositor191010coxs#page/504/mode/2up
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uma breve carta introduzindo Febe e expondo seus planos de visitar Roma em sua
proxima viagem”8%,

Continuando sua reconstrucdo, K. Lake afirma que Paulo, sabendo das
dificuldades entre judeus e gentios nas comunidades de Roma e tendo escrito alguns
anos antes uma missiva geral sobre este mesmo argumento, a qual chama de
“recessdo breve”, “anexou uma copia e fez sua ‘carta de apresentagdo’ comegar de
tal maneira a continuar os pensamentos com o0s quais ele tinha concluido
anteriormente”®?, Deste modo, ter-se-ia chegado a forma atual da Carta aos
Romanos.

A terceira teoria, elaborada por H. Gamble, e baseada na anlise das
variantes do texto de Romanos, diz que no Il séc. existiriam de fato trés formas
diferentes da Carta: uma com quatorze, outra com quinze e outra com dezesseis
capitulos; no entanto somente a versdo com dezesseis capitulos seria a original.
Afirma isto apds ter-se debrucado no estudo de Rm 16 e percebido que todos 0s
elementos deste capitulo sdo notadamente tipicos do encerramento de uma
epistola®!’. Para ele, se esta terminasse antes de Rm 16 careceria de uma conclusio
epistolar. Além disso, as caracteristicas peculiares deste capitulo sé teriam uma
explicagdo plausivel se também este fosse enderegado as comunidades de Roma.
Deste modo, para H. Gamble, estdo estabelecidos a unidade de Romanos, a qual
originalmente seria formada por dezesseis capitulos e ao mesmo tempo a destinacéo
destes dezesseis capitulos a Roma®!2,

A eliminacdo de Rm 15 e 16 e das referéncias as comunidades cristas de
Roma teriam se dado porque “Romanos foi submetida a uma revisdo consciente
com uma unica intencdo, a qual seria converter a Carta de uma comunicagdo
especificaem um documento adequado para um publico mais amplo e geral, ou, em
uma palavra, ‘catolicizar’ a Carta”8!3,

P. Lampe, por sua vez, explica a existéncia de uma versdo mais curta de

Romanos como sendo produto de uma intervencao de Marcido. Também a unidade

809 LAKE, K. The Shorter Form of St. Paul’s Epistle to the Romans, p. 521.

810 | AKE, K. The Shorter Form of St. Paul’s Epistle to the Romans, p. 522.

811 Cf. GAMBLE Jr., H, The Textual History of the Letter to the Romans: A Study in Textual and
Literary Criticism. Studies and Documents, 42. Eerdmans: Grand Rapids, 1977, pp. 84-95.

812 Cf. GAMBLE Jr., H, The Textual History of the Letter to the Romans: A Study in Textual and
Literary Criticism, p. 177.

813 Cf. GAMBLE Jr., H, The Textual History of the Letter to the Romans: A Study in Textual and
Literary Criticism, pp. 115-116.
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e a integridade da Carta séo defendidas por ele, ou seja, ela seria formada na sua
origem por Rm 1,1-16,24. Porém, Marcido, no inicio do Il séc., teria retirado Rm
15,1-16,24 do texto original por motivacGes teoldgicas e teria concluido a nova
versdo reduzida com a doxologia de Rm 16,25-27 que depois, porém, foi
incorporada a versdo original. As principal motivacao para a remocao de Rm 15,1-
16,24 seria a existéncia de algumas partes do texto que contradiziam sua aversao as
Escrituras de Israel, tais como as citacbes de Rm 15,3.9-12.21, a referéncia a
importancia dos escritos veterotestamentarios para a instrucdo em Rm 15,4 e a
mengcAo a Cristo como servidor da circuncisdo em Rm 15,8814,

Quanto as propostas que tentam explicar a composi¢cdo da Carta aos
Romanos a partir da critica literaria e temaética existem algumas teorias, das quais
se apresentam trés como exemplo, que consideram que a Carta na sua forma atual
é a combinacédo de partes autbnomas na sua génesis.

A primeira tentativa, defendida por R. Scroggs, se limita a tentar explicar a
composicdo de Rm 1-11, corpo central da Carta, como resultado da juncdo de duas
homilias feitas pelo Apdstolo em momentos diversos. Segundo esta teoria tal
trabalho de composicdo teria como autor o proprio Paulo. A primeira homilia teria
como tema o sentido da histéria de Israel, seria destinada aos judeu-cristdos e
saturada de citacGes das Escrituras de Israel, corresponderia a Rm 1-4.9-11 e a
segunda a Rm 5-8, teria como tema vida nova em Cristo e como publico os cristdos
provindos do paganismo. Paulo teria feito esta interpolacdo porque a simples juncao
das partes teria produzido uma Carta sem conex&o entre as suas componentes, e,
utilizando a técnica rabinica da gezerah shavah®®, deveria ficar claro que a
justificacdo imputada a Abrado porque teve fé (Rm 4) teria também que ser
imputada aos que cressem em Jesus Cristo (Rm 5-8)826,

Outra tentativa de explicar a composicdo de Romanos, realizada por W.
Schmithals, defende que Paulo tenha escrito duas Cartas diversas. A sua forma atual
seria trabalho de um redator posterior que combinou as duas missivas e as

preencheu com interpolagdes. A primeira Carta seria formada por Rm 1,1-4,25 +

814 Cf. LAMPE, P. Zur Textgeschichte des Romerbriefes, Novum Testamentum 27 (1985) 273-277.
815 Cf. TREBOLLE BARRERA, J. A Biblia Judaica e a Biblia Cristd - Introducéo a Histdria da
Biblia, p. 576.

816 Cf. SCROGGS, R. Paul as Rhetorician. Two Homilies in Romans 1-11. In: Hamerton-Kelly, R.
G. - Scroggs, R. (edd.). Jews, Greeks and Christians. Religious Cultures in Late Antiquity: Essays
in honor of W. D. Davies, SILA 21, Leiden: E.J. Brill, 1976, pp. 271-298.
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5,12-11,36 + 15,8-13 e teria sido escrita em Efeso no comego da chamada terceira
viagem missionaria. Teria por objetivo transformar supostos cristdos de origem
pagad que imigraram para Roma em uma comunidade que abragasse 0 pensamento
paulino e, portanto, se libertasse da Lei, de modo que pudesse ser um auxilio para
Paulo quando se dirigisse a Espanha. A segunda Carta seria formada por Rm 12,1-
21 +13,8-10 + 14,1-15,4a.7.5-6 +15,14-32 + 16,21-23 + 15,33. Escrita a partir de
Corinto quando Paulo decide deixar o Oriente e empreender o caminho para Roma
passando por Jerusalém. Sua finalidade seria parenética, ensejando impedir que 0s
“fracos”, por motivo de escandalo, retornassem ao judaismo. Rm 15,33 e 16,1-20
seria uma carta destinada aos efésios e o restante do texto seria formado por
pequenos fragmentos e interpolages®’.

A terceira teoria, defendida por W. Simonis, afirma também que no inicio
existiam duas Cartas, no entanto, com a diferenca de que o trabalho redacional seria
fruto da intervencédo, além de Paulo, de outros trés redatores. A primeira seria o
texto de Rm 1,18-11,35, teria sido escrita por Paulo quando prisioneiro em Roma e
refletiria suas disputas com os judeus da Urbe. A segunda, por sua vez, seria
constituida por Rm 1,1-17 + 11,36-16,27. Nao seria um texto autenticamente
paulino, mas teria sido escrita nos anos noventa por um redator romano servindo-
se dos dois primeiros capitulos dos Atos, de 1 e 2 Corintios, de Efésios, alem da
Carta precedente. Um segundo redator teria acrescentado Rm 13,1-7 e 16,17-20 no
contexto posterior a ruptura com Marcido em 144 d.C.. Um terceiro redator teria
concluido o trabalho redacional acrescentando Rm 16,1-16 para salientar as
ligacGes entre Paulo e as comunidades cristds de Roma, demonstrando assim aos
marcionitas, que estas comunidades seriam as detentoras da doutrina dos
Apostolos®é,

No que se refere as teorias de J. B. Lightfood, K. Lake, H. Gable e P. Lampe
que partem das variantes textuais nos diversos manuscritos da Carta aos Romanos
pode-se dizer que todas elas tém em comum a defesa da origem paulina de toda a
missiva, com excec¢do de P. Lampe que atribui a Marci&o a doxologia de Rm 16,25-

27. Também sdo dignos de destaque os argumentos colocados pela terceira proposta

817 Cf. SCHMITHALS, W. Der Romerbrief als historisches Problem, (SNT, 9), Gutersloh: Gerd
Mohn, 1975, pp. 180-211.

818 Cf. SIMONIS, W. Der gefangene Paulus. Die Entstehung des sogenannten Romerbriefs und
anderer urchristlicher Schriften in Rom. Lang: Frankfurt am Main, 1990, pp. 15-82.
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com base nas caracteristicas conclusivas de Rm 16, 0s quais apontam para a unidade
da Carta. Deste modo, se pode dizer com A. Gignac, que “a existéncia original de
uma verséo longa 1,1-16,24 parece uma aquisi¢do, depois de Gamble®'°. No que
tange a uma versdo intermediaria da Carta (Rm 1,1-15,33) que mereca Ser
identificada como auténtica, a qual, porém, seria racionalmente mais aceitavel do
que aquela mal resumida (Rm 1,1-14,23), “resta uma especulacdo, se apoiando
somente no P*® e sobre outra hipdtese, ou seja, aquela da existéncia de um bilhete a
Efeso (...)"%%°.

Quanto as teorias embasadas na critica literaria e tematica de Romanos,
pode-se dizer que a primeira proposta tem a vantagem de tentar explicar a aparente
descontinuidade entre Rm 8 e 9. No entanto, ndo esclarece o porqué da perfeita
ligacdo em Rm 4 e 5. Tal teoria, pela falta de uma argumentagdo contundente, nao
sai do campo das hipoteses e, portanto, demonstra a total artificialidade e fragilidade
da construgao®!.

Quanto a segunda tentativa de se explicar a composicdo de Romanos com
base na critica literaria, pode-se questionar a afirmacao da origem exclusivamente
gentilica dos seus destinatérios, além de ndo se ter no texto indicios que deem
credibilidade a afirmacdo de que a forma atual da Carta € resultado da juncédo de
duas missivas escritas em momentos diferentes®??,

O mesmo tipo de critica baseada na auséncia de suporte textual para as
afirmacdes dos seus defensores, as quais sem tal suporte ndo passam de meras
conjecturas, se pode fazer também a primeira e a terceira propostas.

Diante de tudo o que foi colocado, considera-se, portanto, plausivel a
afirmacdo da autenticidade, unidade, integridade original e da destinacdo da missiva

as comunidades cristas da capital do Império Romano.

4.2.2.
Rm 1-8, sua funcdo em Romanos, sua estrutura literaria e seu tema

Em Romanos encontram-se Varios estilos e formas de composicdo. Como

a carta de estilo helénico, comeca com uma saudacéo e apresentagédo (praescriptum

819 GIGNAC, A. L’épitre aux Romains, p. 41.

820 GIGNAC, A. L’épitre aux Romains, pp. 41-42.

81 Cf. PENNA R. Lettera ai Romani, introduzione, versione, commento, p. L.

822 Cf. PENNA R. Lettera ai Romani, introduzione, versione, commento, pp. LI-LII.
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Rm 1,1-7), seguida, no entanto, de algo proprio das cartas de Paulo: a “acdo de
gragas paulina” (Rm 1,8-15), termina com uma saudagédo final (postscriptum Rm
15,33), da noticias (Rm 15,17-32), envia cumprimentos (Rm 16), tem um tom
dialogal, exprime desejos, pedidos, exortacdes (Rm 12-15), etc.823,

Porém, na Carta aos Romanos encontra-se também um tecido argumentativo
longo e tedrico que faz com que se aproxime a um discurso com forte influéncia da
retdrica classica®?*,

Quanto a Rm 1,18-8,39, percebe-se que a argumentacdo paulina
desenvolve-se de maneira unificada, sendo que a afirmac&o da justificacdo pela fé
em Jesus Cristo 1,18-4,25 seguem de modo ldgico as consequéncias dessa
justificacdo para a vida do cristdo (cf. Rm 5-8)%%,

No que diz respeito a Rm 9-11 vé-se que esses capitulos formam um
conjunto a parte sem conexo direta com o seu contexto anterior e posterior®?,
distinguindo-se como um verdadeiro e proprio excursus®’. De fato, poder-se-ia
passar de Rm 8,39 a 12,1 sem prejuizo nenhum a sequéncia do discurso, sendo que,
as consequéncias da justificacdo, a vida nova do cristdo esta intimamente ligada a
parte parenética da Carta, ou seja, “o batizado deduz as consequéncias do seu agir
a partir da dignidade do seu estatuto, da transformacéo do seu ser e da esperanca
que lhe é outorgada pelo Pai”®%, Percebe-se também que em Rm 9-11 “a
unitariedade é bem sugerida pela sua homogeneidade concernente a funcgéo
historico-salvifica de Israel e ao problema posto pela sua incredulidade no que diz
respeito ao evangelho, além do fato da sua ligacdo um pouco negligente com o
capitulo precedente”?°,

Tendo em vista o que foi posto, mesmo com a ressalva de que Rm 9-11 tem,
de fato, uma ligacdo semantica com a propositio principal de Romanos, prefere-se

tratar este bloco como uma unidade epistolar independente ndo s6 da secdo

83 ALETTI, J.-N. Romanos. In: Farmer, W. R. (org.). Comentario Biblico Internacional —
Comentario catolico y ecuménico para el siglo XXI. Fonasa: Verbo Divino, 2000, p. 1416.

824 cf. ALETTI, J-N. Romains 5,12-21. Logique, sens et fonction. Biblica 78 (1997) 3-32; ALETTI,
J -N. La présence d’un modéle rhétorique en Romains: Son réle et son importance. Biblica 71
(1990) 1-24.

825 Cf. ALETTI, J.-N. Romanos, p. 1417.

826 Cf. ALETTI, J.-N. Romanos, p. 1417.

827 Cf. ALETTI, J.-N. Romanos, p. 1418.

828 ALETTI, J.-N. Romanos, pp. 1447-1448.

829 PENNA R. Lettera ai Romani, introduzione, versione, commento, p. LXVII.
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precedente, Rm 5-8, mas também de todo o bloco formado por Rm 1,18-8,39 que
apresenta uma delimitacdo argumentativa bem clara®,

O bloco formado por Rm 1,18-8,39, por sua vez, constitui duas se¢Ges bem
distintas, as quais formam os dois conjuntos probatorios centrais da Carta aos
Romanos, sendo que tais se¢des tém por funcdo ser o embasamento tedrico-
doutrinal da propositio principal da Carta (Rm 1,16-17), ou seja, a salvagédo pela
adesdo a Jesus Cristo, a possiblidade de que por um s6 homem Deus opere a
salvacdo de todo o género humano.

Paulo demonstra tal tese de modo magistral nestas segdes elaboradas
segundo o modelo retérico, as quais sdo estruturadas da seguinte maneira:

A primeira (1,18-4,25) contém duas subpropositiones:

1,18-3,20 3,21-4,25

Subpropositio 1,18 3,21-22
Probatio 1,19-3,18 3,23-4,22
Peroratio 3,19-20 4,23-25

A segunda, por sua vez, forma um s6 bloco argumentativo mais elaborado:

5,1-8,39
Exordium 51-11
Narratio 5,12-21
Propositio 5,20-21
Probatio 6,1-8,30
Peroratio 8,31-3983

A primeira secdo, formada por duas subpropositiones, tem como primeiro
tema a pecaminosidade universal, ou seja, todos, sem excecdo nem privilégios,
gentios e judeus, estdo em uma situacao de pecado e as consequéncia desta situacao
(Rm 1,18-3,20). O segundo tema da se¢do vem logo em seguida como consequéncia

do primeiro: todos necessitam de uma intervencédo salvifica de Deus para serem

80 Cf. PENNA R. Lettera ai Romani, introduzione, versione, commento, p. LXVII-LXLVIII.
81 ALETTI, J-N. La présence d'un modele rhétorique en Romains. Biblica 71 (1990) 20-22.
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salvos do poder do pecado. Essa intervencéo se deu através de seu Filho Jesus Cristo
e se tem acesso aos seus frutos mediante a fé (Rm 3,21-4,25).

O primeiro tema é tratado a partir do ponto de vista do judaismo, dos seus
principios, e a partir destes principios, reflete sobre como se da a retribuicao divina.
No segundo tema, a partir da sua prépria teologia, Paulo apresenta a doutrina da
justificacdo pela fé sem a mediago das obras da lei mosaica®2.

Sendo que, para o Apdstolo, o que verdadeiramente importa € uma fé em
acao, acdo esta que tem como movente a caridade (cf. GI 5,6), como sequéncia
I6gica desses conjuntos probatorios, surge o tema da segunda se¢do, na qual Paulo
passa a falar das consequéncias da a¢do salvifica para a vida concreta daquele que
pela fé adere a Jesus Cristo (Rm 5,1-8,39).

4.2.3.
Contexto literério anterior e posterior de Rm 5,12-21

4.2.3.1.
Contexto literario anterior

Apos a tese principal de toda a argumentagdo paulina que diz: “De fato, ndo
me envergonha o evangelho, pois é a poténcia de Deus para salvacdo de todo o que
cré; judeu por primeiro, mas também o grego. De fato, a justica de Deus nele se
revela a partir da fé e na fé, como esta escrito: ‘Mas o justo a partir da fé vivera’”
(Rm 1,16-17), o Apdstolo, no primeiro conjunto probatério da primeira secdo (Rm
1,18-3,20), descreve a situacdo da humanidade sem Cristo Jesus®®,

De Rm 1,18 a 3,20, Paulo mostra que Deus se manifestou aos gentios e se
revelou ao povo judeu, no entanto, tanto uns como 0s outros encontram-se
mergulhados numa situacdo de pecado que engloba a todos. Eis a subpropositio
desenvolvida nesta primeira parte: “De fato, revela-se a ira de Deus do céu sobre
toda a impiedade e injustica dos homens, que mantém a verdade prisioneira da
injustica” (Rm 1,18)%4,

Essa ideia ja estd presente em escritos anteriores de Paulo. Em Gl 3,22

afirma que a “Escritura aprisionou tudo sob o pecado”, indicando assim a

82 ALETTI, J.-N. La Lettera ai Romani - Chiavi di lettura. Roma: Borla, 2011, p. 21.
83 Cf. ALETTI, J.-N. Romanos, pp. 1419-1428.
84 Cf. ALETTI, J.-N. Romanos, pp. 1420-1427.
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abrangéncia e o carater vinculador desta realidade da qual ninguém pode se
subtrairs®,

Na Carta aos Romanos, em um primeiro momento, descreve a culpabilidade
dos gentios (cf. Rm 1,18-32). Referindo-se a manifestacdo de Deus a estes através
da criacdo, trata da defeccdo da razdo por parte deles no que se refere a recusa de
Deus que se d& a conhecer através das suas obras e a consequente idolatria (cf. Rm
1,19-20), ao que segue uma defeccao dos padrdes éticos. Deste modo, Paulo pode
afirmar que Deus 0s entregou a sua inteligéncia incapaz de discernir, a sua razao
incapaz de situar-se na sua realidade e de tomar decisdes de acordo com a mesma
razdo praticando o que ndo convém: 6 0ed¢ eig adokipov vodv, ToLElY T& W)
keOnkovte (Rm 1,28), 0 que gera toda sorte de injustica e violéncia.

Deste modo “escambiaram a verdade de Deus com a mentira, adoraram e
serviram a criatura ao invés do Criador” (Rm 1,25); “trocaram a gloria de Deus
incorruptivel por imagem a semelhanca do homem corruptivel, aves, quadripedes
e répteis” (Rm 1,23) e como consequéncia desta perversdo da inteligéncia, tem-se
a perversdo da vontade, de modo que a partir dos vv. 29-31 o Apdstolo lista atos
que descrevem a degradacao moral da pessoa humana e as motivagdes egocéntricas
de suas relagdes interpessoais.

No entanto, poder-se-ia perguntar, como o faz J.-N. Aletti, se Paulo teria
como alvo em Rm 1,19-32 somente 0s gentios ou se nestes versiculos se refere a
toda a humanidade?

Ndo, ndo sé os pagdos: certo, os vicios elencados em 1,29-31 sdo propriamente
aqueles que os judeus estigmatizavam nos incircuncisos, e os versiculo 1-5 de Rm
2 poderiam ter como alvo as contradi¢des dos filosofos e sébios gregos; mas Paulo
omite deliberadamente a palavra “pagdos”! Um versiculo como 1,23, no qual é
6bvia a alusdo ao bezerro de ouro (SI 106 [105],20), mostra por sua vez que 0
Apbstolo enumera entre os idGlatras também os israelitas do passado. Mas, se diré:
o Israel dos tempos de Paulo ndo tinha nada que fizesse pensar a um povo iddlatra
propenso como era a fidelidade a alianga. Certo, mas ndo nominando nem 0s
pagdos nem os judeus, utilizando-se de uma denominagdo genérica - “os homens

que...” - Paulo quer evitar qualquer designacéo precipitada®.

Paulo em Rm 2,1 interrompe a descricdo de fatos realizada nos versiculos
anteriores e se dirige aos seus leitores com perguntas e ameagas procurando

desacomodar os seus interlocutores das suas segurancas®®’. Dirige-se a todos

835 Cf. RUIZ de la PENA, J. L. O Dom de Deus — Antropologia Teoldgica, p. 73.
86 ALETTI, J.-N. La Lettera ai Romani — Chiavi di lettura, p. 22.
87 Cf. ALETTI, J.-N. La Lettera ai Romani — Chiavi di lettura, pp. 21-22.
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aqueles, judeus e gentios, que se julgando superiores aos que cometem atos iniquos,
os condenam. Porém, condenando-os, julgam-se a si mesmos, pois realizam as
mesmas acles (cf. Rm 2,1-3.17-24). De modo que a Lei ndo se torna causa de
justificacdo (cf. Rm 2,12-13; 3,20), mas de julgamento mais severo: “De fato,
quantos sem a Lei pecaram, sem a Lei também perecerdo, e quantos com a Lei
pecaram, pela Lei serdo julgados” (Rm 2,12).

Sendo assim, “de fato, os judeus, mas também os gregos, todos estao sob o
pecado (aupaptie)” (Rm 3,9). Aqui Paulo emprega o termo aupoptioc em um sentido
ndo usual. Foi pela primeira vez utilizado em Gl 3,22, mas é em Rm 3,9-18 que
vem esclarecida esta declaracdo enigmaética de Géalatas com diversas citacGes das
Escrituras de Israel,

nas quais a humanidade aparece como injusta, insensata, transviada, pervertida,
malvada (cf. Rm 1,29-31). Em oposi¢do aos seus antepassados, entretanto, Paulo
recusa-se a ver a responsabilidade humana comprometida nessa situacdo. A
imperfeicdo dos individuos ndo é responsabilidade pessoal deles. E atribuida ao
poder do Pecado. A raca humana é desorientada e desvirtuada por um poder maior
que qualquer um de seus membros®,

Depois desta descricdo Paulo passa a tratar de outro tema partindo de uma
afirmacdo categorica, a qual vira seguida de uma argumentacdo. Com um vuvli 8¢,
“agora porém” (Rm 3,21), o Apostolo se afasta da carregada descricdo da
humanidade sem Cristo e afirma que assim como “todos pecaram e estdo
privados da gloria de Deus” (Rm 3,23), para todos, judeus e gregos, sem excecao,
da mesma forma “sem a Lei a justi¢a de Deus se revelou testemunhada pela Lei e
pelos profetas, ou seja, a justica de Deus através da fé em Jesus Cristo para todos
0s que creem, pois ndo existe distingdo” (Rm 3,21-22). Esta é a propositio desta
sec&o do discurso®.

O tema da “justiga de Deus”, tdo debatido e mal compreendido na historia

da exegese®*°, vem aqui apresentado, como Gnica explicacio para a impunibilidade

8% Cf. MURPHY-O’CONNOR, J. Paulo - Biografia Critica, p. 339.

839 Cf. ALETTI, J.-N. Romanos, p. 1427.

840 Eis o testemunho de Lutero a respeito da interpretacdo que dava a expressdo “justica de Deus”
em Romanos no Prefacio a edicdo de suas obras (1545): “Estava inflamado pelo desejo de entender
bem um vocébulo usado na Epistola aos Romanos, no capitulo primeiro, onde diz: ‘A justica de
Deus se revelou no Evangelho’, pois até entdo o considerava com terror. Esta palavra ‘justiga de
Deus’, eu a odiava, porque o costume e o uso que dela fazem atualmente todos os doutores me tinha
ensinado a interpreta-la filosoficamente. A compreendia como a justica (...) pela qual Deus é justo
e pune os culpados. N&o obstante a irrepreensibilidade da minha vida de monge me sentia pecador
diante de Deus; a minha consciéncia era extremamente inquieta, e ndo tinha nenhuma certeza de que
Deus fosse aplacado pelas minhas obras satisfatérias. Por isso ndo amava aquele Deus justo e
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dos pecados anteriores a Jesus Cristo. Esta justica, portanto, deve ser entendida com
a emissédo de uma sentenca divina, a qual foi uma sentenga de perdao (cf. Rm 3,25-
26). Deste modo, ndo existe motivo para ninguém se vangloriar, pois todos séo
justificados pela fé (cf. Rm 3,27-31).

Segue-se a isto a probatio ex Abraham (Rm 4,1-25). Com uma série de
argumentos escrituristicos Paulo fundamenta a tese da justificacdo pela fé: Abrado
foi justificado pela fé antes da circuncisao (cf. Rm 4,9-12), a promessa a Abrado ou
a sua descendéncia de herdar o mundo ndo vem através da Lei, mas através da fé
(cf. Rm 4,13-22). Em Rm 4,23-25, 0 Apostolo faz a ligagdo desta pericope com o
texto que se segue, relacionando a fé de Abrado a fé do cristdao®*!.

4.2.3.2.
Contexto literario posterior

Tendo como base a justificacdo pela fé, Rm 5,1-11, comeca a tratar, ainda
que de modo alusivo, do empenho moral que deriva desta nova situacdo (vv. 1.3.4).
No entanto, é forte nesta pericope uma aten¢édo ao futuro, um chamado a esperanca
(vv. 2.4.5). Os vv. 6-11, por sua vez, ilustram, tendo como base o acontecimento
salvifico da morte de Jesus Cristo, a certeza da esperan¢a no cumprimento da
salvacdo atraves da argumentacdo gal wahomer, “do leve ao pesado”, “do menos
a0 mais”*2,

Seria ldgico, neste momento, passar-se para as consequéncias desta
justificacdo pela fé trazida por Cristo para a vida dos que creem, o que de fato se da
depois de Rm 5,12-21 a partir do capitulo VI. No entanto, a subpropositio com as
ideias que desenvolve esta se¢cdo encontra-se em Rm 5,20-21: “A Lei interveio para
gue abundasse a transgressdo, mas onde abundou o pecado, superabundou a graca,
para que como o pecado reinou para a morte, assim também a graca reinasse por

meio da justica para a vida eterna através de Jesus Cristo nosso Senhor”8%,

vingador, antes, o odiava, e se ndo o blasfemava em segredo, por certo me indignava e murmurava
contra ele dizendo: Nao basta talvez que ele nos condene a morte eterna por causa do pecado dos
nossos pais e que nos faca sofrer com a severidade da sua lei? E preciso ainda que aumente 0 nosso
tormento com o Evangelho e que também nele nos faga anunciar a sua justica e a sua célera? Estava
fora de mim, de tdo desconcertada a minha consciéncia (...)”. MIEGGE, M. Martin Lutero 1483-
1546. La riforma protestante e la nascita delle societa moderne. Roma: Editori Riuniti, 1983, p. 31.
81 Cf. ALETTI, J.-N. Romanos, pp. 1428-1430.

842 Cf. KUSS, O. La Lettera ai Romani. Brescia: Morceliana, 1962, p. 266.

83 Cf. ALETTI, J.-N. Romanos, pp. 1436-1437.
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A argumentagdo tem inicio com uma pergunta retdrica que poderia refletir
uma ma interpretacdo do pensamento paulino, a qual estd relacionada a
subpropositio: “Que pois diremos? Continuaremos no pecado para que a graca
abunde?”. De fato, partindo da constatacéo,

ao mesmo tempo historico e teoldgica, segundo a qual Deus manifesta sua
justica/verdade em relagdo a injustica/mentira dos homens, o Apdstolo tinha
deduzido a existéncia de um verdadeiro e proprio problema: se o homem,
realizando o mal, dé a possibilidade a Deus de manifestar a sua graca, por que afinal
de contas deveria ainda ser considerado pecador? N&do se deveria ao contrario
admitir que “devemos praticar o mal para que dele venha o bem”(3,8)? Uma tal
prospectiva que pareceria antecipar o moto luterano Pecca fortiter sed fortius fide,
é abertamente refutada por Paulo ja em 3,8, onde ele qualifica como caluniosa a
atribuicdo a si de um tal axioma. Porém, ndo obstante a importancia do que estd em
jogo, ele havia abandonado provisoriamente o argumento. Agora, ao contrario,
também sobre a base de uma reemersédo daquela problemética com o que foi apenas
dito em 5,20-21 (“onde abundou o pecado superabundou a graga”), se abre uma
nova secdo epistolar, precisamente com a retomada daquela mesma tematica, como
se vé a partir da interrogacgdo de abertura: “Que pois diremos? Continuaremos no
pecado para que a graga abunde?” (6,1); ou seja, o desdobramento da graca de Deus
sobre a situacdo universal de pecado favorece talvez a permanéncia no proprio
pecado? Toda a argumentacdo que vem em seguida é dirigida ndo s6 a responder
negativamente, mas sobretudo a fornecer as motivagGes para mostrar que assim
nao é e nem deve ser®,

Portanto, dirimindo esta possivel ma compreensdo do seu pensamento
esclarece que, no batismo, o cristdo € inserido no mistério da morte e ressurreicao
(Rm 6,1-14), de modo que morre e ¢ sepultado com Cristo, “para que como Cristo
foi ressuscitado dos mortos pela gléria do Pai, assim também nds em novidade de
vida vivamos” (Rm 6,4)%%,

Depois disto, com outra pergunta comeca a tratar da tematica liberdade-
escravidao: “O que entdo? Pecaremos porque ndo estamos sob a Lei, mas sob a
graca? De modo algum” (Rm 6,15).

Ao responder este possivel questionamento a respeito da liberdade crista,
afirma que esta ndo deve ser confundida com permissividade, pois 0s que creem ja
ndo vivem sob a escraviddo do pecado cuja consequéncia € a morte, mas foram
libertos para o servico de Deus e da justica que tem por fim a vida eterna (cf. Rm
6,15-23)846,

844 PENNA R. Lettera ai Romani, introduzione, versione, commento, PP. 409-410.
85 Cf. ALETTI, J.-N. Romanos, pp. 1437-1439.
86 Cf. ALETTI, J.-N. Romanos, p. 1440.
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Em Rm 7,1-6 tem-se a concluséo da argumentacdo desta unidade epistolar
(vv. 1-4) e a preparacdo para a que segue (vv. 5-6)%7. Logo apos, falando em
primeira pessoa e retomando o tema da situacdo da humanidade sem Cristo, a qual
estd submetida aos caprichos do pecado, o Apostolo “exprime todas essas faces do
ser humano em condicéo de escraviddo mediante a personificacdo de um ‘eu’ que
sem Cristo se encontra envolvido no espiral do pecado e incapaz de sair’’®*® (cf. Rm
7,7-25).

Deste modo, Paulo personifica retoricamente a humanidade sem Cristo,
escrava da lei do pecado e da morte: “Nao consigo entender o que eu fago, pois, de
fato, ndo faco aquilo que eu quero, mas aquilo que odeio” (Rm 7,15). O fato de que
neste texto Paulo ndo se refere a sua situacdo no momento presente, nem a dos
outros cristdos, mas a situacdo daqueles que, como ele também no passado, ndo
aderiram a Cristo pela fé, pode-se deduzir de todo o contexto literario e de modo
especial de Rm 8 quando o Apdstolo afirma que agora ndo ha mais condenacao para
aqueles que estdo em Cristo (cf. Rm 8,1), ndo por simples imputacao de justica, mas
porque a lei do Espirito os libertou da lei do pecado e da morte (cf. Rm 8,2).

De fato, J. Lambrecht, reconhecendo que Paulo em Rm 7,7-25 esta se
utilizando do artificio da personificacéo retorica, mas a0 mesmo tempo deixando
claro que o Apdstolo fala da sua experiéncia pessoal antes de sua adesdo a Cristo e
daquela de cada pessoa que vive sem Cristo, afirma que “0 aspecto certamente
rétorico do ‘eu’ ndo deve obscurecer o carater essencialmete pessoal desse capitulo
paulino (...). Em Rm 7 Paulo descreve a sua situacao pré-cristd, ndo a cristd”, mas
ao mesmo tempo Lambrecht lembra que “o passado de Paulo pode se tornar o
presente de quem quer que seja”8%°.

Toda a argumentacao desta unidade epistolar tem como Leitmotiv a pergunta
retorica “a Lei € pecado?”, a qual segue uma resposta que sera desenvolvida em

toda a pericope: “De modo algum!” (Rm 7,7).

87 Cf. ALETTI, J.-N. Romanos, pp. 1440-1441.

88 GRANADOS ROJAS, J. M. La teologia della riconciliazione nell'epistolario paolino. Subsidia
Biblica 46, Roma: Gregorian & Biblical Press, 2015, p. 28.

849 | AMBRECHT, J. The Wretched I’ and Its Liberation, Paul in Romans 7 and 8, Louvain
theological and pastoral Monographs 14, Louvain: Peeters Press, 1992, p. 90. Tal entendimento
difere, por exemplo, da compreensdo que Lutero teve deste texto, o qual, como fundamento para o
seu principio Pecca fortiter sed fortius fide entendeu no Prefacio a Epistola de Sdo Paulo aos
Romanos que no “capitulo sétimo Paulo ainda chama a si mesmo de pecador e, ndo obstante isso,
afirma no oitavo capitulo que nada ha de condenadvel naqueles que estdo em Cristo (...)”. Cf.
LUTERO, M. Comentarios de Martin Lutero - Carta del Apdstol Pablo a los Romanos. | Vol.
Terrassa: Editorial Clie, 1998, p. 14.
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Em um primeiro momento (vv.7-13), Paulo fala da relagdo entre o pecado
(n aueptio) € a Lei mosaica. Ela, embora sendo santa (cf. Rm 7,12), além de servir
de instrumento do pecado, é incapaz de tirar, 0s que a ela estdo submetidos, da
situacdo de morte a que o pecado os submeteu. Nos vv. 14-25 o autor tem como
finalidade mostrar a debilidade da pessoa que, mesmo conhecendo o seu dever, ndo
é capaz de cumpri-lo.

Sanders afirma que entre essas duas subunidades ha uma contradicdo. Em
Rm 7,7-13 a Lei seria instrumento de pecado, sendo que esta incita a transgressao,
ao passo que em Rm 7,14-25 ndo existiria relacdo alguma entre Lei mosaica e
transgressdo®*. Veja-se o quadro:

Rm 7,7-13 Rm 7,14-25
Vontade de Deus Vontade de Deus “outra lei” = Pecado
\’ \2 \’
Pecado — Lei — transgressdo Lei Transgressao

Para Aletti, porém, tal contradi¢do ndo existe, pois em Rm 7,7-13

Paulo ndo fala de transgressdo, nem de desobediéncia, nem de queda, nem de
rechaco: paradoxalmente o texto passa do desejo a morte do ‘eu’. Por que? (i)
Nesta passagem ndo € a lei a provocar a transgressdo, mas s o desejo (fungdo
cognitiva), e pde em relevo a natureza essencialmente sedutora e enganosa do
pecado: no mesmo momento em que o pecado se serve da lei para seduzir o “eu”,
esta mesma lei desvela o carater enganoso do pecado. A lei ndo engana e, portanto,
ndo é pecaminosa. (ii) A passagem nao insiste na transgressdo, mas na adesao
profunda do sujeito ao mandamento (divino) - infelizmente sé no nivel do querer.
O que se sublinha ¢é a divisdo do “eu”. (iii) Ao ndo falar de desobediéncia, Paulo
elimina a questdo da responsabilidade do sujeito e pde em relevo a sua impoténcia
total. (iv) Uma tltima razdo explica a eliminagdo da responsabilidade do “eu”: o
verdadeiro sujeito da mé acéo é o pecado que habita nele%?.

Em Rm 7,14-25 Paulo, utilizando-se da retdrica, tenta precisar as tdo fortes
afirmacGes feitas por ele na pericope anterior. Jean-Noel Aletti v& aqui varias
figuras, entre elas a da correctio, que tem como objetivo esclarecer semanticamente
tudo o que se acaba de dizer para atenuar ou reforgar seu conteudo. Em Rm 7,15 a

correcdo se faz com a ajuda de um trocadilho de verbos. Nos vv. 17 e 20 pela

80 SANDERS, E. P. Paulo, a lei e o povo judeu. Séo Paulo: Paulinas, 1990, pp. 88-89.
81 Cf. ALETTI, J.-N. Romanos, pp. 1442-1443.
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oposicao entre sujeitos. No v. 19 pela oposigéo entre verbos e complementos. Vé
também uma concessio no v. 14 na qual admite o ponto de vista do interlocutor
ficticio para destacar os limites da sua afirmacdo. Nos vv. 23-25 ter-se-ia uma
antanaclasis, o que consiste na utilizacdo do mesmo vocabulo, neste caso a Lei,
em um sentido diferente ou mesmo oposto®>?,

No capitulo VIII, com uma expressdo a Ovéev apo viv ‘“agora, pois,
nenhuma” que recorda o vuvi 8¢, “agora porém” de Rm 3,21, o Apdstolo também
aqui se distancia da descricdo da situacdo da humanidade sem Cristo, a qual é
escrava do lei do pecado e da morte e comega uma nova argumentagdo com a
seguinte exclamacdo: “Agora, pois, nenhuma condenagdo para 0s que estdo em
Cristo Jesus, pois a lei do Espirito de vida em Cristo Jesus te libertou da lei do
pecado e da morte” (Rm 8,1-2)8%,

Assim se inicia a Gltima parte deste bloco da Carta aos Romanos, passando
a falar da vida nova do cristdo, o qual ndao esta sob o dominio do pecado, mas do
Espirito e por isso para ele ndo ha mais condenacao, sendo que estd em uma situacédo
diferente da descrita em Rm 7,7-25. A razdo (ratio) para isto é que “pois a lei do
Espirito de vida em Cristo Jesus te libertou da lei do pecado e da morte” (Rm 8,2).
De fato, nota-se que até Rm 8,17 tem-se a oposi¢do entre os dois tipos de
humanidade, a que esta sob o regime do pecado e a que esta sob o Espirito®®,

A primeira explicagdo da ratio esta a seguir: “o que de fato era impossivel
a Lei, a qual estava debilitada por causa da carne, Deus, enviando o seu Filho em
semelhanca a carne do pecado e por causa do pecado, condenou o pecado na carne
para que a justica da Lei se cumprisse em nds que ndo vivemos segundo a carne,
mas segundo o Espirito” (Rm 8,3-4)85,

A principal explicagdo desta nova situacdo dos batizados é cristoldgica,
sendo que esta se deu somente pela intervencao salvifica de Jesus, o qual assumiu
a carne impotente e marcada pelo pecado, ou seja, 0 ser humano todo em sua
fragilidade, vencendo o pecado onde ele mesmo exercia o seu dominio, ou seja, na

propria carne®®,

82 Cf. ALETTI, J.-N. Romanos, p. 1443.

83 Cf. ALETTI, J.-N. Romanos, pp. 1445-1446.
84 Cf. ALETTI, J.-N. Romanos, p. 1446.

85 Cf. ALETTI, J.-N. Romanos, pp. 1446.

86 Cf. ALETTI, J.-N. Romanos, p. 1446.
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Os vv. 5-8 expdem os principios gerais da oposi¢do carne/Espirito. Depois
vem a aplicacdo destes principios aos batizados que receberam o Espirito de vida
(vv. 9-11), os quais, por esta razdo, sdo capazes de um agir ético que conduz a vida
(vv. 12-13). Por terem recebido o espirito de filiagdo, os batizados devem agir como
filhos de Deus e herdeiros, com Cristo, na medida em que sofrem com Ele (cf. Rm
8,14-17)%".

Na préxima pericope (Rm 8,18-30), Paulo retoma a tematica do sofrimento,
a qual foi introduzida no v. 17 e a qual ja fez mengcdo em Rm 5,3. Este ndo pode
fazer com que o cristdo perca a esperanca, sendo até mesmo util, pois gera a
perseveranga®®,

No entanto, agora hd uma ampliacdo. O sofrimento atinge a toda a criacéo,
a qual esta sob o efeito da lei do pecado e da morte. Toda a criacdo geme, suspira,
sofre e juntamente com ela a humanidade, pois faz parte dela. Tudo isso, pois anseia
a gléria prometida por Deus a seus filhos.

Neste ponto ha uma ruptura entre 0 pensamento paulino e a apocaliptica, a
qual fala de uma oposicéo radical e definitiva entre 0 mundo presente, ao qual é
radicalmente contra 0s que creem e tende a ruina, e 0 mundo futuro, o da justica e
do Reino de Deus: “A humanidade (e o mundo com ela) levam ja dentro de si as
sementes da redencdo’®°.

Em Rm 8,31-39 tem-se o epilogo ou a peroratio do discurso. Aqui ha algo
caracteristico dos epilogos: a amplificacdo e a recapitulacdo dos temas principais
da argumentacdo. Expressam-se com forca a fé e a esperanca de Paulo: Deus nos
deu tudo em Jesus Cristo, e nada nos podera separar do seu amor manifestado

nEle80,

4.2.4.
A funcdo de Rm 5,12-21 no seu contexto

Na contextualizacdo literéaria surge a pergunta: qual a funcdo que ocupa Rm
5,12-21 neste bloco da Carta aos Romanos, que vai do capitulo 1 ao 8? Houve quem

defendesse que essa pericope pertenceria a primeira parte deste bloco como no caso

87 Cf. ALETTI, J.-N. Romanos, pp. 1446-1447.
88 Cf. ALETTI, J.-N. Romanos, p. 1447.
89 Cf. ALETTI, J.-N. Romanos, p. 1447.
80 Cf. ALETTI, J.-N. Romanos, p. 1447.
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de O. Kuss, o qual afirma que Rm 5 é uma primeira conclusdo da argumentagao
que se iniciou em Rm 1,16-17:

O capitulo V é como um arco, que partindo do passado e do presente, se lanca para
o futuro, que levara definitivamente & concluséo a obra iniciada com a fiel aceitacdo
da mensagem da salvacdo. O cap. V, portanto, visto no seu conjunto, pertence, ndo
obstante a singular posic¢do gue ocupa, a primeira parte de Rm 1-8; a partir de 6,1
0 curso dos pensamentos se movem em torno do dificil problema da ética dos
justificados®6?.

No entanto, segundo O. Kuss, Rm 5, pelas suas peculiaridades, ocupa uma
posicdo intermediaria no seu contexto e a sua inser¢do no bloco de que faz parte
cria algumas dificuldades®®?.

Tal opinido é defendida também por J. D. Dunn para quem essa pericope
deve ser entendida, juntamente com Rm 5,1-11, como a concluséo da se¢éo formada
por Rm 1,18-5,21. A continuidade com a pericope precedente é assinalada pelo uso
de moAA® pairor em Rm 5,9.10 e em Rm 5,15.17, mas também pela repeticdo da
énfase no tema da justificacéo e da graca, de que se tinha tratado em Rm 5,1-2, em
Rm 5,15-21, como também da formula conclusiva “através de Jesus Cristo nosso
Senhor” em Rm 5,11 ¢ Rm 5,218, Porém, vé-se particularmente tal continuidade
pela reemerséo da reversao de tema, implicitaem Rm 5,1-11, “nos termos explicitos
dos dois homens de quem os atos singulares de desobediéncia e de obediéncia
encapsulam e determinam o carater de duas eras que juntas abarcam a histdria da

humanidade%4.

Porém, ndo obstante o que foi exposto, considera Rm 6-8 e Rm 9-11 como
desenvolvimento das conclus6es contidas em Rm 5 no que diz respeito ao individuo
(Rm 5,1-11) e a humanidade como um todo (Rm 5,12-21) uma vez que essas
conclusdes incidem no momento presente tanto sobre o individuo (Rm 6-8) como
sobre Israel (Rm 9-11) 8%°,

Como sintese de todas estas colocac@es, pela funcdo especial de Rm 5 na

argumentacdo paulina em Romanos, J. D. Dunn chega a afirmar que Rm 5 teria a

funcdo de ser um capitulo “ponte” na Carta aos Romanos®.

81 KUSS, O. La Lettera ai Romani, p. 267.

82 Cf. KUSS, O. La Lettera ai Romani, p. 267.

83 Cf. DUNN, J. D. G. Romans 1-8. WBC 38A. Dallas: Word, 1988, p. 271.
84 DUNN, J. D. G. Romans 1-8, pp. 242-243.

85 Cf. DUNN, J. D. G. Romans 1-8, p. 243.

86 Cf. DUNN, J. D. G. Romans 1-8, p. 243.
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Também para R. Penna todo este capitulo integra a primeira parte do bloco
formado por Rm 1-8. Mesmo reconhecendo que Rm 5 n&o constitui uma peroratio
ou epilogo do conjunto argumentativo precedente, afirma que esta ligado a
afirmacéo cristoldgica conclusiva de Rm 4 e a desenvolve em forma de hatimah
(fechamento) rabinica, a qual tem a funcdo de conclusdo homilética®®’.

Para R. Penna, portanto, Rm 5 é considerado como concluséo da primeira
parte do bloco formado por Rm 1-8. Porém, ndo obstante isso, percebe a peculiar
posicao que a pericope ocupa em tal bloco e chama a atencao para o fato de que

para render-se conta da fungdo de Rm 5 no contexto epistolar, é necessario partir
da admissdo metodologicamente honesta segundo a qual, qualquer que seja a
escolha realizada, este capitulo € semanticamente denso e por isso ndo se pode com
muita facilidade reduzi-lo a um Unico papel argumentativo. (...). Rm 5 é como uma
plataforma giratéria ferroviaria que se pode mover para conectar indiferentemente
0 vagao sustentado por ela a um ou a outro trem. Com efeito, Rm 5 tem uma funcéo
ambivalente no interior da estratégia argumentativa da Carta. De uma parte, se pode
sustentar seja que ele se desconecta daquilo que o precede porque o ator principal
ndo é mais Deus (como em 1-4), mas Jesus Cristo, mesmo subsistindo o fato de
que agora ndo se tem uma prospectiva propriamente cristolégica, porém,
soterioldgica, seja que este pareca introduzir uma nova secdo, que chega até o
capitulo 8 e se concentra sobre o tema do Espirito nos coragfes e da esperanca
escatologica. Por outra parte, uma série de consideragfes de ordem lexical e
tematica, e sobretudo retorica, vinculam o capitulo a exposicao precedente, do qual
representaria uma homogénea ampliacdo doutrinal em forma de solene
conclus&o®®,

A. Gignac considera Rm 5 uma se¢do pequena que, no entanto, é autbnoma
e tem a funcéo de ser a transicdo entre as duas grandes se¢des da Carta. Seguindo a
l6gica da apresentagdo do seu evangelho em Rm 1,16-17, Paulo, depois de ter
tratado exaustivamente do tema da justica de Deus em Rm 1,18-4,25, se debrucara
sobre o tema da salvacao em Jesus Cristo em Rm 6-8. Entre as duas secdes estd Rm
5 como o eixo no qual se articula toda a Carta, sendo que retoma numerosos
elementos de Rm 1,18-4,25 e a0 mesmo tempo introduz diferentes pontos que seréo
tratados em Rm 6-8. Deste modo, o capitulo ocupa um lugar estratégico na

argumentacio de Romanos®®®.

Pode-se afirmar entdo que Rm 5 é uma parada que “permite ao leitor retomar

o folego, mas para logo recomecar a corrida. A se¢éo fornece, portanto, um sumario,

87 Cf. PENNA R. Lettera ai Romani, introduzione, versione, commento, pp. LXX-LXXI.
88 PENNA R. Lettera ai Romani, introduzione, versione, commento, p. LXI.
89 Cf. GIGNAC, A. L épitre aux Romains, pp. 206-207.
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uma recapitulacdo da sucessdo de discursos sobre a justica encadeando tudo em

direcéo de algo de novo™®°.

A. Feuillet, por sua vez, defende a ideia de que a segunda se¢do do bloco
formado pelos capitulos I1-V1Il comega com Rm 5,12-21. Para ele Rm 5,12-7,6 trata
do mesmo tema: a pessoa de Cristo morto e ressuscitado que repara os danos
causados pela falta de Adao. Além disso, a oposi¢cdo morte-vida asseguraria a
unidade literaria desta se¢do. Isto seria comprovado pelos temas das pericopes: a
morte em Ad&o e a vida em Cristo (Rm 5,12-21); a participagdo pelo batismo na
morte e na vida nova de Cristo (Rm 6,1-11); a obrigagdo moral imposta pelo
batismo de fugir do pecado cujo salario € a morte e de colocar-se a servico da justica
que conduz a santidade e a vida eterna (Rm 6,12-23); o batizado, tendo morrido
com Cristo, morreu para a Lei mosaica para pertencer a Cristo ressuscitado dentre
os mortos (Rm 7,1-6)".

Existe autores que defendem, no entanto, a tese de que Rm 5,1 daria inicio
a uma nova secdo, a qual terminaria com o capitulo VI1II. Entre estes encontra-se J.-
N. Aletti, para o qual o capitulo IV seria a conclusdo de toda a argumentacdo
precedente.

Para ele Rm 1,18-3,20 e 3,21-4,25 teriam a mesma funcdo de desenvolver a
propositio principal da Carta aos Romanos, sobretudo Rm 1,17. Depois de mostrar
que nenhum privilégio pode ser evocado frente a retribuicdo divina, sendo que
equiparou a situacdo dos judeus e dos pagdos Rm 1,18-3,20, Paulo afirma que a
justica de Deus se manifesta sem discriminacdo alguma para todos a partir da fé
(Rm 3,21-4,25). Além disso, ter-se-ia o fato de que Paulo a partir de Rm 5,1
abandona o tema da salvacdo pela fé, tratado em Rm 1-4, o qual tem uma
perspectiva “teologica”, sendo que ai fala da justica divina, e passa para uma
perspectiva soteriolégica em Rm 5-8, engquanto aqui se trata do agir e do estado
presente e futuro do batizado®".

Entre defensores desta posicao encontra-se também C. Cranfield para quem
a principal razdo para isto seria a natureza dos contetdos de Rm 5, que segundo o

autor

870 Cf. GIGNAC, A. L ’épitre aux Romains, p. 208.

871 Cf. FEUILLET, A. Le régne de la mort et le régne de la vie (Rom. V, 12-21) - Quelques
observations sur la structure de I"Epitre aux Romains. Revue Biblique 77 (1970) 517.

872 ALLETI, J.-N. Romanos, pp. 1431-1432.
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é paralelo, em virtude de seu contetdo, aos trés capitulos seguintes; coincidindo os

capitulos, neste trecho de Romanos, com as sec¢des ldgicas. Em cada um dos quatro

capitulos a primeira subsecdo é uma declaracdo béasica concernente a vida

prometida ao homem que é justo pela fé ou concernente ao significado de

justificacdo®”.

G. Barbaglio é da mesma opinido. Um dos seus argumentos é que Hab 2,4,
citado em Rm 1,17 “mostra dois polos distintos e coligados, a justica pela fé e a
vida, esta em dependéncia daquela”®. Segundo ele, Paulo tendo ja abordado o
primeiro polo em Rm 1-4,

passa para 0 segundo nos capitulos 5-8 tratando das consequéncias da justica
acontecida para os que creem: uma vida de paz com Deus e de esperanca na
glorificacdo final (5,1-11), portanto um presente positivo de liberdade do Pecado e
da Lei (capitulos 6-7) e um futuro radioso de libertacdo da Morte (capitulo 8)8.

Percebe-se, porém, que o autor ndo consegue encontrar um lugar adequado
para Rm 5,12-21.

Outro argumento seria que nos capitulos I-1V tratam-se de questdes gerais e
de principios. “Prova disto é o uso de pronomes indefinidos de universalidade (...):
‘todos’ (3,9; 3,23-24), ‘todo ser humano’ (n&oo oapé: 3,20), ‘o homem’ (3,28);
‘todo o mundo’ (3,19), ‘a multidio dos povos’ (4,17)"%"®, na segunda sec¢éo, no
entanto, utiliza-se, com exce¢bes como Rm 5,12-21 onde se utiliza “todos” e
“muitos” ¢ Rm 7,7-25 onde vem utilizado o “eu”, “o ‘n6s’ dos que creem e fizeram
a experiéncia da graga de Deus, alternado com o ‘vos’, note-se também o uso do
vocativo 6 irmaos’ (7,1.4; 8,12). E a vida dos membros das comunidades cristés a
ser objeto da reflexdo teologica®"’,

Mais uma vez a argumentacdo ndo consegue englobar Rm 5,12-21, que
como a primeira secdo fala de questdes gerais e usa pronomes indefinidos de
alcance universal como G. Barbaglio reconhece®’®.

Também para Schlier, Rm 5-8, segundo ele a secdo mais importante da
Carta, é independente de Rm 1-4. Utilizando-se da estatistica do uso de termos
ligados ao campo semantico do tema da justificacdo pela fé tdo recorrente em Rm

1-4, afirma que este vem abandonado em Rm 5-8. No entanto, ao se analizar tais

873 CRANFIELD, C. E. B. Carta aos Romanos. Sdo Paulo: Paulinas, 1992, p. 101.
874 BARBAGLIO, G. Teologia Paolina, p. 596.

875 BARBAGLIO, G. Teologia Paolina, p. 596

876 BARBAGLIO, G. Teologia Paolina, p. 597

877 BARBAGLIO, G. Teologia Paolina, p. 597

878 Cf. BARBAGLIO, G. Teologia Paolina, p. 597
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estatisticas que dariam base a sua afirmacéo percebe-se por exemplo que diketog, 0
qual apareceu em Rm 1,17; 2,13; 3,10.26, reaparece também em Rm 5,7.19 em
referéncia ao ser humano; o termo dikalwolg que esta em Rm 4,25, se encontra
também em Rm 5,18; Sikalwue, que por sua vez, esta presente em Rm 1,32; 2,26 e
aparece em Rm 5,16.18. Tais exemplos da utilizacdo deste campo seméantico em
Rm 5-8 fazem-no reconhecer a existéncia de uma ramificacdo do tema da
justificacdo pela fé neste bloco®’®.

Note-se, também, que Schlier entende que Rm 5-8 tem 0s seus pressupostos
no bloco que o precede e a0 mesmo tempo tem a funcdo de desenvolver o tema
predominante no bloco anterior. Ou seja, o evento da justificacdo pela fé
possibilitada pela obra salvifica de Jesus Cristo, no entanto, em relacdo aos dons
que tal justificagdo proporciona aquele que cré®®,

A que concluséo se pode chegar diante do que foi exposto? Para responder
esta questdo é importante ter presente as observagoes acima colocadas por O. Kuss,
R. Penna, H. Schlier e J. D. Dunn a respeito do papel singular que o capitulo V
ocupa no seu contexto, as quais mesmo dizendo respeito a todo o capitulo onde a
pericope esta inserida, podem iluminar a pesquisa a respeito da funcdo de Rm 5,12-
21.

Dito isto, retornando-se a discussdo a respeito da funcdo de Rm 5,12-21,
afirma-se que, mesmo defendendo-se a ideia de que Rm 5-8 forma uma nova
unidade literéaria, deve-se, no entanto, notar a funcéo especial que ocupa tal pericope
no seu contexto.

O texto de Rm 1,18-3,20 quer demonstrar que todos estdo sob o jugo do
pecado, judeus e gregos. A outra parte deste bloco, Rm 3,21-4,25, trata da
justificacdo trazida por Jesus Cristo, independentemente da Lei, por meio da fé,
paratodos, judeus e gregos. N&o se pode deixar de ver que Rm 5,12-21 praticamente
resume estes dois temas e repete-os de modo simplificado em forma de synkrisis.
Tem-se até mesmo a impressao de que em Rm 1,18-4,25 as duas unidades tematicas
antecipam o paralelismo antitético. Além do que foi posto, recorda R. Penna, a
respeito de Rm 5, e J.-N. Aletti, referindo-se a Rm 8,31-39, que uma das

879 Cf. SCHLIER, H. Commento Teologico del Nuovo Testamento - La Lettera ai Romani, Brescia:
Paideia, 1982, p. 239.

80 Cf. SCHLIER, H. Commento Teologico del Nuovo Testamento - La Lettera ai Romani, pp. 238-
239.
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caracteristicas dos epilogos ou perorationes € a recapitulacdo, exatamente o que
realiza Rm 5,12-21 em relacdo aos capitulos I-1V, como se demonstrou®’. Isto vem

confirmado por Barbaglio:

De certo modo Paulo voltou a prospectar a acdo salvadora de Cristo, ja apresentada
em 3,21-26, sobre o pano de fundo da perspectiva apocaliptica da humanidade
dominada pelo pecado e destinada & condenacdo eterna de 1,18-3,20, sobretudo na
sua conclusdo em 3,9 e 19: todos sob o0 dominio do Pecado; todo o mundo culpado
diante de Deus®?,

Com isso ndo se quer negar de modo algum a ligacdo de Rm 5,12-21 com
0s capitulos 6 a 8. Isto seria impossivel diante dos contatos seméanticos entre a
pericope e o bloco que a segue:

O termo wvouoc que aparece em 5,13.20, repete-se em 6,14.15;
7,1.2.3.4.5.6.7.8.9.12.14.16.21.22.23.25; 8,2.3.4.7. A palavra auaptioc que ocorre
em 5,12.13.20.21 repete-se em 6,1.2.7.10.11.12.13.14.16.17.18.20.22.23;
7,5.7.8.9.11.13.14.17.20.23.25; 8,2.3.10. Outro exemplo tem-se com o termo
Bavatoc. Este, que na pericope estudada aparece em 5,12.14.17.21, volta em
6,3.4.5.9.16.21.23; 7,5.10.13.24; 8,2.6.38. A palavra yapLc que aparece em
5,15.16.17.20.21, esta também em 6,1.14.15.17; 7,25. Por sua vez (w1 que esta em
5,17.18.21 reaparece em 6,4.22.23; 7,10; 8,2.6.10.38%,

Com base nisto, deve-se concordar com J.-N. Aletti quando afirma que Rm
5,12-21 contém uma narratio (Rm 5,12-19) precedida por um exordium (Rm 5,1-
11). Tal narratio tem a funcdo de dar base a propositio que estd em Rm 5,20-21, a
qual vai ser desenvolvida nos capitulos VI-VIII. Para Aletti Rm 5,12-19, mesmo
ndo contendo nada de narrativo, contém indiscutivelmente as semina
propositionum, 0 que € uma caracteristica inconfundivel das narrationes. ‘“Paulo
mais uma vez mostra sua originalidade, sua maneira propria de conduzir o leitor as
questdes que quer debater”88,

Tal originalidade, no entanto, é bem maior do que tudo o que foi exposto até
este ponto. Se de um lado a narratio resume o que foi dito em Rm 1,18-4,25, ao
mesmo tempo dé& base as afirmac6es do bloco que a precede e as faz inteligiveis.

Em Rm 5,12-21, vém esclarecidas as afirmaces da primeira parte da

argumentacao sobre o pecado (Rm 1,18-3,20). Em primeiro lugar vem eliminada

81 Cf. ALLETI, J.-N. Romanos, p. 1447.

82 BARBAGLIO, G. Teologia Paolina, p. 603.

83 Cf. ALETTI, J -N. Romains 5,12-21. Logique, sens et fonction, p. 30.
84 ALETTI, J -N. Romains 5,12-21. Logique, sens et fonction, p. 31.
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toda possibilidade de se interpretar a universalidade do pecado como consequéncia
de um defeito da natureza do ser humano, como algo inerente ao Criador ou a
qualquer forca a-historica. Tal situacdo é consequéncia de ato livre do ser humano,
ou seja, da desobediéncia, da transgressdo de um s6 homem, através da qual o
pecado entrou no mundo.

Além disso, como apontado acima quando se aplicou o critério da coeréncia
tematica para a validacdo das alusfes, Paulo usa o fato de que a tradicdo judaica
aceita que um s6 homem possa ser mediador da entrada do pecado no mundo,
pecado este que atingiu todos os seres humanos, para construir através da
argumentacgdo gal wahomer e em combinagdo com outra ideia também presente em
correntes do judaismo, a narratio contida na pericope paulina estudada, a qual
demonstra a possibilidade de um s6 homem ser instrumento para a redencéo de todo
0 género humano. Deste modo, se Deus permitiu que por um sé homem o pecado,
e pelo pecado a morte, pudesse ter feito seu ingresso no mundo, com muito mais
razdo, permitiu também que um s6 homem possa ser 0 mediador da salvacao de
toda a humanidade:

Portanto, como através de uma transgressdo veio para todos os homens a
condenagdo, assim através da justica de um veio para todos a justificagdo da vida.
Como, de fato, através da desobediéncia de um homem pecadores foram
constituidos os muitos, assim também através da obediéncia de um, justos serdo
constituidos os muitos (Rm 5,18-19).

Demonstra-se assim, que, de fato, além de conter uma narratio que resume
o0 que foi dito em Rm 1,18-4,25 e uma subpropositio que sera desenvolvida em Rm
6-8, Rm 5,12-21 tem a fungdo de esclarecer certos aspectos de temas anteriormente
apresentados e trazer argumentos que alicercem a afirmacéo da primeira se¢éo do
bloco sobre a salvacdo trazida a todos por um s6 homem: Jesus Cristo (cf. Rm 1,16-
17; 3,21-28).

Deste modo, tendo-se presente todos 0s argumentos expostos e deixando de
lado as rigorosas estruturas, as quais alguns tendem a querer enquadrar o texto,
pode-se afirmar que Rm 5,12-21 é o elo entre as duas se¢des que compdem 0s 0ito

primeiro capitulos da Carta aos Romanos.
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4.3. Uso de Is 52,13-53,12 em Rm 5,12-21

4.3.1.
Andélise do uso interpretativo de Is 52,13-53,12 em Rm 5,12-21

Nesse passo metodoldgico proposto por G. K. Beale, busca-se interpretar
sob os varios angulos da exegese a pericope neotestamentaria em que ocorre a
alusdo a exemplo do que foi feito com o texto veterotestamentario aludido. Feito
isso, por fim, buscar-se-a determinar sob qual categoria hermenéutica Paulo utilizou
Is 52,13-53,12 em Rm 5,12-2188,

43.1.1.
Analise do contexto imediato da alusdo em Rm 5,12-21

4.3.1.1.1.
Segmentacao e traducdo de Rm 5,12-21

12a A todto Gomep 6L° €vog 12a Por isso, como por um homem o
AVOPWTOL T) GUUPTLX €L TOV KOOUOV pecado entrou no mundo

€LofABev

12b kel Sue thc apaptiog 6 Bavatog, | 12b e, através do pecado, a morte,

12¢ kol oltwg elg mavtag avbpwmovg | 12c e assim a morte passou a todos 0s

0 Bavatog SLHAOeY, homens,

12d ¢’ ¢ mavteg Huaptov 12d porque todos pecaram.

13a dypt yop vopouv apaptior v v 13a Antes, de fato, da lei havia pecado
KOOW®, no mundo.

13b apoptioe 6€ o0k EALOYELTAL N 13b O pecado, no entanto, ndo é

ovtog Vopov, imputado ndo havendo lei,

l4a arre Baoiievoer 6 Bavatogc amo | 14a mas a morte reinou desde Adéo

"Ado pexpL Mwioéng até Moisés

14b kel émL TOUC PN GUEPTNOCVTHG 14b também sobre os que nédo

€Ml TQ OpoLduaTL TAG TapaProewg pecaram a semelhanca da

"Adoq desobediéncia de Adao,

14c 6¢ éotwy tOmOg TOD pEALOVTOG 14c o qual é tipo do que devia vir.

85 Cf. BEALE, G. K. Handbook on the New Testament Use of the Old Testament, pp. 50-52.
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15a "AAL o0y WG TO THPUTTWW,

0UTWE Kal TO XAPLOMO:

15a Mas ndo [acontece] com a
transgressdo 0 mesmo que com a

dadiva.

15b el yap @ t0d EVvOg ToPATTWRKTL

ol ToAAolL &méBavov,

15b Se, de fato, pela transgresséo de

um muitos morreram,

15C moAA® paAdov T xapLg tod Oeod
Kel 1) dwped v xapLtL T Tod €vog
avBpwmov "Inood Xprotod eig Tolg

ToAAOUG €Teplooevoey.

15¢ muito mais a graca de Deus e 0
dom gratuito de um homem, Jesus

Cristo, para muitos abundou.

16a kol ody w¢ 6L €vog

QUOPTNONVTOS TO SWPTN

16a E ndo [acontece] como por um
[s6] que pecou, [0 mesmo que com] o

dom.

16b to pev yop kplpo €€ evog elg

KOUTOK P LILCL,

16b Por um lado, de fato, o
julgamento [veio] a partir de um para

a condenacao,

16C 10 6¢ yopLopa €k TOAADY

TUPATTWHOTWY €1C SLKOLWHU.

16c¢ Por outro lado, a dadiva a partir
de muitas transgressdes [conduziu] a

justificacao.

17a €l yap tQ TOL €VOC TUPATTWHKTL

0 Bavatog EBuoiicvoer Suk tod evig,

17a Se, de fato, pela transgresséo de

um a morte reinou através de um [s0],

17b moAAD p@Alov oL TNV TepLOOELow
TAC YopLTOC Kel ThC dwpeds ThHC
dLketootvng AapPavovteg év (wi
BaorretoovoLy ik Tod €vog Inood

Xpiotod.

17b muito mais 0s que recebem a
profusdo da graca e do dom da
justificacdo para a vida reinardo

através de um, Jesus Cristo.

18a "Apa odv w¢ 8L €vog
TUPATTWRNTOS €L TOVTEG GVOPWTOUG

€LC KOTAKP LU,

18a Portanto, como através de uma
transgressao [veio] para todos 0s

homens a condenacéo,

18b oltwg kol 6L° €v0g SLKELWUKTOC
b 4 3 4 b ’
elc mavTog Avlpwmoug €i¢ SLkolwoLy

{weo:

18b assim também, através de um ato
de justica, [veio] para todos 0s

homens a justificacdo para a vida

86 Cf. BLASS, F; DEBRUNNER, A. Grammatica del Greco del Nuovo Testamento. Brescia:

Paideia, 1997, § 166,1.
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19a domep yap Sia Thc Topakofic Tod
€VOC QVOPWTOL APKPTWAOL

KOTeoTaONoY ol ToAAoL,

19a Como, de fato, através da
desobediéncia de um homem, muitos

foram constituidos pecadores,

19b oltwe kol Su Thg LTakofic Tod
e \ ’ ’ 3
€V0¢ dlkoLoL KatoaTaOnoovTal ol

ToAAOL.

19b assim também, através da
obediéncia de um, muitos serdo

constituidos justos.

20a vopog 6¢ mapelofrfer, Tva

TACOVOON TO TUPATTWU"

20a A lei interveio para que abundasse

a transgresséo,

20b ol 8¢ émiedvaocer T apaptie,

VTEPETEPLOTEVTEY T) YOPLE,

20b mas onde abundou o pecado,

superabundou a gracga

21a lva domep Paoiicvoer N

opoptie €V T¢) Bavatw,

21a para que como 0 pecado reinou
para a morte,

21b oltwg kol 1 yopLg PaoLiedon Sui
dikaLootvng el (wNv alwviov dii

'Inood XpLotod Tod kuplov TGY.

21b assim também a graca reinasse
por meio da justificacdo para a vida
eterna através de Jesus Cristo nosso
Senhor.

4.3.1.1.2. Critica textual

Para a critica textual de Rm 5,12-21 tomar-se-a as variantes a partir da 282
Edic&o Critica do Novum Testamentum Graece de Nestle-Aland®®’. Em quase todas
as variantes ha poucos testemunhos, além do que a alguns dos manuscritos que as
apresentam falta antiguidade e/ou boa qualidade. Nestes casos opta-se pela leitura
proposta pela edicdo critica.

No v. 12c em alguns manuscritos falta um sujeito para 6.fA6ev. A omissdo
de 6 6dvatog ocorre no codigo D (DP ou 06, Codex Claromontanus®®, séc. V1).
Outros que a apresentam sdo o F (Codex Augiensis®®) e o G (Codex
Boernerianus®®), ambos textos ocidentais que remontam ao séc. 1X.

Note-se também que a omissdo do equivalente de 6 6avatog além de ocorrer

no Ambrosiaster como se Vé no aparato critico, se da quando este versiculo € citado

87 Cf. Novum Testamentum Graece. NESTLE, E. - ALAND, K. 28% ed. Stuttgart: Deutsche
Bibelgesellschaft, 2012.

888 Cat. Aland II.

89 Cat. Aland II.

890 Cat. Aland I11.
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por Ambrdsio®! e Agostinho®9?, provavelmente por influéncia dos manuscritos das
antigas traducdes latinas da Biblia, agrupadas sob o titulo de Vetus latina ou Itala
onde também ocorre a omissao.

Pela importancia deste versiculo para a Teologia ndo se pode deixar de dar
um juizo a respeito de tal omissdo. Partindo da critica externa, levando-se em conta
a pouca antiguidade e confiabilidade dos manuscritos que atestam as variantes, e 0
fato de todos 0s manuscritos que atestam a omisséo de 0 favatog estarem limitados
ao Ocidente, o que leva a crer que se influenciaram uns aos outros, opta-se pela
leitura 6 Bavartog SLHAOe.

Pela ligagéo literéria entre eles, as variantes dos vv. 13 e 14 serdo tratadas
em conjunto. S&o trés as variantes apresentadas pelo aparato critico da 282 edicéo
do Novum Testamentum Graece no que diz respeito ao verbo éAloyéw na sua forma
médio-passiva presente éiloyeltar COMO aparece no texto da edicdo critica do v.
13b:

e Na primeira, corretores do Codigo Sinaitico (x!, corretores do séc. IV a
VI8%), substituiram éAloyeitar pela forma éxloyotar que € simplesmente
uma contracao de éAroyeltar. Tal variante € atestada também no manuscrito
em mindsculas 18818%* do séc. XIV do Mosteiro de Santa Catarina no Sinai.

e A segunda é a forma eéiroyato (aoristo passivo) a qual aparece no Codigo
Alexandrino®®® do séc. V e no codigo mindsculo 15058 que atesta esta
leitura com alguma pequena variacao, datado de 1084 d.C. do monte Athos.

e Uma terceira é uma correcdo da leitura original do Cédigo Sinaitico®®’. A
substituicdo é pela forma éveroyeito (imperfeito médio-passivo) e vem
acompanhado pela maioria das antigas versdes latinas (Vetus latina) e pela

Editio Clementina da Vulgata de 1592 com o equivalente imputabatur.

Outra variante a ser tratada é a omisséo da particula negativa un do v. 14b

testemunhada pelo manuscrito 614%% do séc. XIII e também nas correcdes de

891 Cf. In Luc. 4, 67: PL 15, 1632c.

892 Cf. De pecc. merit. et rem., 1, 9, 9: PL 44, 114.
893 Cat. Aland I.

894 Cat. Aland I1.

895 Cat. Aland I.

8% Cat. Aland II1.

897 Cat. Aland I.

898 Cat. Aland II1.
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leituras originais dos manuscritos mintsculos 17395%° do séc. X, 2495%%°, datado
entre os séc. XIV e XV, e na versdo latina d do séc. V. Ocorre também a omissao
da particula negativa na versdo latinam do séc. X, em parte das citacGes de Origenes

e no Ambrosiaster.

Quanto a critica interna dos dois casos precedentes, ou seja, as variantes do
verbo éALoyéw nov. 13b e a omissdo da particula negativaun nov. 14b , observa-
se que em Rm 5,12-14 encontra-se um exemplo do estilo de argumentacéao
rabinica®*:

Em Rm 5,12 Paulo expde um enunciado:
12a Por isso, como por um homem o pecado entrou no mundo
12b e através do pecado a morte,
12c e assim a morte passou a todos os homens,
12d porque todos pecaram.

Depois se tem uma repeticdo em Rm 5,13a do tema anunciado no versiculo
precedente:
13a Antes, de fato, da lei havia pecado no mundo.

Em seguida, em Rm 5,13b tem-se uma possivel objecdo ao que foi dito:
13b O pecado, no entanto, ndo é imputado ndo havendo lei.

Como concluséo, tem-se a resposta em Rm 5,14:
14a Mas a morte reinou desde Ad&o até Moisés
14b também sobre os que ndo pecaram a semelhanca da desobediéncia de Adao,
14c o qual € tipo do que devia vir

O versiculo 13b, portanto, € um principio utilizado dentro da argumentacéo
gue segue o modelo do didlogo rabinico como possivel contestacdo a afirmacéo
paulina de que havia pecado no mundo antes da Lei. Deste modo, a melhor opcao
para a exposicdo deste principio é a forma médio-passiva presente no texto da
edicdo critica como preferivel e de forma contraida na primeira variante.

No que diz respeito a critica externa, ndo obstante a qualidade de alguns

manuscritos que trazem as variantes, como por exemplo o Codigo Sinaitico no

89 Cat. Aland I.

%0 Cat. Aland II1.

%01 cf. MONTAGNINI, F. Rom 5,12-14 alla luce del dialogo rabinico. (RivB sup. 4). Brescia:
Paideia, 1971, p. 23.
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primeiro caso e o Alexandrino no segundo, a escassez de testemunhos que as
atestem faz com que se opte pela leitura proposta pela edigdo critica, ou seja, a
forma éiroyeital.

Quanto a omissao da particula negativa un do v. 14b, tem-se neste versiculo
a resposta a contestacao do versiculo anterior com a constatagdo de um simples fato,
ou seja, “reinou a morte desde Ad&o até Moisés também sobre 0s que ndo pecaram
a semelhanca da transgressao de Adao”. Tendo presente que a construgdo proposta
pelo aparato critico melhor se adapta a linha argumentativa desenvolvida pelo

Apostolo, pode-se dizer que esta leitura é preferivel aquela proposta pela variante.

Passando a critica externa, pela pouca qualidade e antiguidade dos
manuscritos que testemunham a variante, com excecao das citacdes de Origenes e
do Ambrosiaster no que se refere a antiguidade, opta-se pela leitura proposta pela
edicdo critica.

Em 16a ocorre a substituicdo do participio aoristo genitivo aupoptioavtog

902 sac,

pelo substantivo no genitivo apoptuatoc em D (Codex Claromontanus
VI), F (Codex Augiensis®®, séc. IX) e em G (Codex Boernerianus®®, séc. 1X) e em
16¢ a insercdo de {ofic depois de Sikalwue em D (Codex Claromontanus®®, séc.
V1) e do equivalente latino em alguns manuscritos da Vulgata. A primeira variante
parece ser uma harmonizagao ao contexto no qual aparecem varios substantivos em
-1a®®. No entanto, pela pouca antiguidade e qualidade dos manuscritos que atestam
tal variacdo opta-se pela leitura da edicdo critica. O acréscimo de (wfic 16c, por sua
vez, parece ser influenciado pela construcdo semelhante a variante que se da em
18c: eic dikalwoly (wic . Pelo fato desta variante ser testemunhada somente pelo
codigo D (Codex Claromontanus®’, séc. VI) e por alguns manuscritos da Vulgata,
opta-se pela leitura testemunhada por todos os outros manuscritos.

Em 17a 1® 100 €vog vem substituido por év €voc nos manuscritos

mindsculos 1739%% do séc. X e 1881%° do séc. XIV e pelo equivalente latino na

%02 Cat. Aland II.

%3 Cat. Aland II.

%4 Cat. Aland I11.

95 Cat. Aland I1.

%6 Cf. PENNA R. Lettera ai Romani, introduzione, versione, commento, p. 364.
%7 Cat. Aland I1.

98 Cat. Aland I.

99 Cat. Aland II.
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versdo latina m do séc. X e na Vulgata Stuttgartiensis de 1983, a substituicéo

ocorre  também em Origenes. Vem substituido por év évi em A (Codex

910 911

, Séc. V), F (Codex Augiensis”™, séc. IX) e G (Codex

, séc. IX) e por €vtd évi em D (Claromontanus®?, séc. VI ). Em

Alexandrinus
Boernerianus®*?
todos estes casos, recorrendo-se a critica externa, pela pouca atestacdo das

variantes, opta-se pela leitura proposta pela edi¢do critica.

Ultimo caso a ser analisado é o do desconforto causado pelos genitivos
independentes seguidos tfig dwpedc thg Sikaroolvng no v. 17b, o qual levou os
copistas a modificar o sintagma:

e Substituindo o genitivo pelo acusativo tiv dwopeav em 694 do séc. XlII e

104° de 1087 d. C.

e Ou adicionando kai depois de tfic dwpeac em ¥ (Codex Athous

Lavrensis®®, séc. VIII-1X), 0221°%7 do séc. IV, 365°!8 do séc. XIII, 1505°

de 1084 d.C., e o0 equivalente latino na Vulgata e parte da Vetus latina e o

siriaco em todos 0s manuscritos siriacos.

e Ou omitindo tfc dwpedc como fazem B (Codex Vaticanus, séc. 1V), o

manuscrito copta sahidico do séc. VIII, a versdo latina de Irineu e o

Ambrosiaster.

e C (Codex Ephraemi®?, séc. V) omite tf¢ Siketootvng.

Porém, levando-se em conta o critério da critica textual interna segundo o
qual se deve escolher sempre a leitura mais dificil a mais facil, e levando-se em
conta também o critério da quantidade, confiabilidade e a antiguidade dos
manuscritos que testemunham as variantes, opta-se pela leitura tfic dwpeac tfig

dLkeLooVVNG.

910 Cat. Aland I.

911 Cat. Aland 11.
912 Cat. Aland II1.
913 Cat. Aland 11.
914 Cat. Aland II1.
915 Cat. Aland I11.
916 Cat. Aland III.
917 Cat. Aland I11.
918 Cat. Aland I11.
919 Cat. Aland I11.
920 Cat. Aland I1.
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4.3.1.1.3.

Anélise seméantica

Como no passo metodologico referente a anélise de termos da pericope
veterotestamentaria, também em relagdo ao texto neotestamentario a metodologia
ndo pede uma analise lexicografica, mas busca-se neste item dirimir algum
problema de carater semantico ou analisar termos que merecam uma atengédo
especial por sua importancia para a compreensdo da pericope e, consequentemente,

da alusdo estudada®?!.

43.1.13.1

O termo apopTio

A ideia de pecado nas Escrituras de Israel € expressa de varios modos e com
diferentes matizes, as quais nem sempre conseguem ser abrangidas pelas opgoes de

traducéo adotadas pela Septuaginta e pela Vulgata. Por exemplo, os termos QUN e
1Y, 0s quais trazem a ideia de “culpa”, “dano a ser reparado”, “defeito”, vém

traduzidos pela Septuaginta por palavras do campo semantico de apeptie, ddikie €
qrople, 0S quais ndo conseguem exprimir as ideias subjacentes aos termos
hebraicos®?,

No entanto, tal dificuldade de traducéo se deve, mais do que a impericia dos
tradutores, a prépria lingua hebraica, sendo que os termos para culpa, transgressao,
delito, ofensa em hebraico ndo se limitam exclusivamente a linguagem religiosa ou
teoldgica, de modo que se possa dizer que algum deles é um perfeito equivalente
do conceito de “pecado”®?,

No que diz respeito especificamente ao termo apeptic, € utilizado para

traduzir na Septuaginta com maior frequéncia o termo hebraico NX&T e o faz

duzentos e trinta e oito vezes. O termo 3, por sua vez, vem traduzido por auoptic

921 Cf. BEALE, G. K. Handbook on the New Testament Use of the Old Testament, p. 44.

922 Cf. QUELL, G. auaptavw. In: Kittel, G. - Friedrich, G. (orgs.). Grande Lessico del Nuovo
Testamento, V. |. Brescia: Paideia, 1970, col. 715-718.

923 Cf. QUELL, G. duoptave, col. 723,
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setenta vezes. Além disso, apaptic traduz trinta e sete vezes os derivados da raiz

N,

E exatamente na Septuaginta que duoptio. se afasta do uso que lhe era

préprio e obtém uma conotacgéo

moral e religiosa, que lhe faltava no mutavel uso grego comum e naquele “tragico”
de Aristoteles, e exprime assim um conceito no qual a culpa é reconhecida como
algo que brota da vontade, da mé intengdo, ou seja, de uma consciente separacéo e
confronto com Deus. E pelo fato de que a mais vaga e genérica palavra usada na
linguagem profana a significar “erro” (...) foi escolhida para exprimir a inexoravel
ideia biblica do pecado, ela obteve maior peso que todos 0s seus sinbnimos, e se
tornou apta a exprimir a relacdo do pecado com Deus muito mais nitidamente

(.)%%.

O conceito de apaptic no Novo Testamento — onde também pode significar
um ato singular, uma caracteristica da natureza humana ou uma poténcia
personificada - passa por uma transformacéo, obtendo uma conotagdo que contrasta
com todas as precedentes, sendo as vezes entendida como “uma forga que afasta o
homem de Deus e o impulsiona & hostilidade contra ele””%°.

No que diz respeito a personificacdo de auoptioc N0 Novo Testamento, isto
ocorre com maior frequéncia em Rm 5-7. O pecado como um ator entra em cena no
mundo (cf. Rm 5,12). Estava morto (cf. Rm 7,8), mas, tomou vida (cf. Rm 7,9).
Habita no ser humano (cf. Rm 7,17.20) e produz a paixdo (cf. Rm 7,5) e a
concupiscéncia (cf. Rm 7,8). Apodera-se do ser humano, o qual, sem Cristo, esta
submetido a ele (mavteg vd apeptiov, Rm 3,9) tornando-se seu escravo (cf. Rm
6,16.20)%'.

No entanto, para Paulo, é somente a partir da cruz de Cristo que se revela a
realidade do pecado. Esta é a premissa para que se possa compreender 0 pensamento
paulino sobre tal realidade, pensamento esse que se pode resumir em dois
principios. O primeiro deles é que a obra de Cristo diz respeito ao ser humano

enguanto pecador. O segundo afirma que essa obra consiste na libertacdo do ser

924 Cf. QUELL, G. dpaptavw, col. 719.

95 STAHLIN, G. quaptavw. In: Kittel, G. - Friedrich, G. (orgs.). Grande Lessico del Nuovo
Testamento, V. |. Brescia: Paideia, 1970, col. 797.

96 STAHLIN, G. dpaprdvw, col. 797.

927 Cf. STAHLIN, G. duaptavw, col. 800.
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humano, enquanto “o livra desse seu modo de ser e o renova a partir dos seus

alicerces®?,

4.3.1.1.3.2.
O termo yapLg

O uso linguistico de yapic se fundamenta na sua afinidade com o verbo
xelpw, sendo que, “aquilo que alegra, por um lado, é a condigdo que suscita a

alegria, e, por outro, ¢ a agdo que a prepara”?°,

Para entender a relacdo de
intercambio de yopLg com yalpw € necessario ter presente 0 modo particular como
os antigos gregos se relacionavam com o mundo. Neste contexto “yaptc € a natureza
agradavel, a graca, que se apreende ndo a partir do que é belo, mas a partir da alegria
que o belo difunde (...); ela é uma condicdo cheia de alegria, o favor do destino (...),
o aspecto fascinante das pessoas (...)”"%%,

No helenismo, xapLc se torna o efeito do fascinio, ou seja, o “incantesimo
amatorio” . O seu uso pode expressar também um sentimento, uma sensagao como
a simpatia, e, além disso, pode ser compreendido como a manifestacdo dessa
simpatia em atos concretos, na cortesia e na complacéncia®3!.

Na época classica o termo yapig é largamente utilizado. Nesse contexto
também significa o favor dos deuses, ndo assumindo, no entanto, a matiz religiosa
um papel central. Pode ser entendido como complacéncia, favor, alegria, prazer,
reconhecimento. Em Aristételes é compreendido como gratuidade no servigo aos
outros®2,

Na Antiguidade tardia, o entendimento do termo yapirc se desenvolve em
duas direcGes, mostrando-se tal desenvolvimento de particular interesse para o
Novo Testamento. De um lado se torna uma expressdo que denota uma

demonstragao de “favor” por parte do soberano. Tem no plural o sentido de “dom”

como oSwpent. Pode significar também uma “concessdo de graga” em um

928 Cf. STAHLIN, G. - GRUNDMANN, W. duaptdvw. In: Kittel, G. - Friedrich, G. (orgs.). Grande
Lessico del Nuovo Testamento, V. I. Brescia: Paideia, 1970, col. 837.

929 CONZELMANN, H. ydpic. In: Kittel, G. - Friedrich, G. (orgs.). Grande Lessico del Nuovo
Testamento, V. XV. Brescia: Paideia, 1970, col. 529.

90 CONZELMANN, H. ydpuc, col. 530.

91 Cf. CONZELMANN, H. yaptc, col. 531.

932 Cf. CONZELMANN, H. xdpuc, col. 533-534.
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processo®3. Por outro lado, xdpic se torna uma forca, a qual é até mesmo
personificada®*. Em um processo de grande transformagdo esse conceito que
continha a ideia de forca sobrenatural, a for¢ca do amor, do juramento, se torna uma

“poténcia que provém do mundo superior, uma qualidade religiosa”°.

Na Septuaginta o termo xdpic traduz o hebraico 7°°%, que, porém, desde

cedo é muito menos difuso que a raiz verbal J1%¥’, a qual

ndo exprime somente um sentimento benévolo, uma disposicédo interior da qual
provém, como consequéncia, atos concretos de socorro como algo distinto;
significa mais do que isso a atitude de uma pessoa que se volta ao outro com um
determinado ato de bondade (...). Segundo o Sl 119,29, o Senhor faz graca dando
a sua Lei®®,

No entanto, a raiz verbal J31 ndo tem em si mesmo um carater teologico.

Mesmo assim, das cinquenta e seis vezes que vem utilizada, em quarenta e uma
delas o sujeito € o Senhor. Dessas quarenta e uma vezes, vinte e seis estdo no Livro
dos Salmos, onde no imperativo, na forma da invocagao “tem misericérdia”, ocorre

dezenove vezes®®,

O substantivo 77, porém, vem pouco utilizado nos Salmos, sendo este um

dado revelador de que este termo “conserve bem pouco do significado de ‘graca
divina’, com tudo aquilo que isso comporta”®. Ocorre somente duas vezes: uma
no Sl 84,12, onde se diz que o Senhor concede graca e gldria e outra no Sl 45,3 para
falar da graca difusa sobre os Iabios do esposo real®*!,

No entanto, para compreensao do uso neotestamentario de yapLg nao seria
muito proveitoso partir do termo veterotestamentario 7. O seu uso em Lucas

poderia recordar o termo hebraico, mas “onde isso ocorre, xapLc NA0 € um conceito

teologico”42.

933 Cf. CONZELMANN, H. xapc, col.535-536.

934 Cf. CONZELMANN, H. xdptc, col. 537-538.

935 Cf. CONZELMANN, H. xdptc, col. 538.

96 Cf. ZIMMERLI, W. yapic. In: Kittel, G. - Friedrich, G. (orgs.). Grande Lessico del Nuovo
Testamento, V. XV. Brescia: Paideia, 1970, col. 538.

97 Cf. ZIMMERLI, W. ydapLc, col. 539.

9% Cf. ZIMMERLI, W. xaptc, col. 540.

939 Cf. ZIMMERLI, W. ydapLc, col. 542.

%0 ZIMMERLI, W. xaptc, col. 549.

%1 ZIMMERLI, W. ydpLc, col. 549.

%2 CONZELMANN, H. xgptc. In: Kittel, G. - Friedrich, G. (orgs.). Grande Lessico del Nuovo
Testamento, V. XV. Brescia: Paideia, 1970, col. 577.
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Em Paulo, yapic, sendo o termo que melhor exprime a sua ideia do evento
salvifico, ocupa um lugar central. Utilizado na maioria das vezes no singular, nem
sempre, porém, traz o sentido especifico que assume na doutrina paulina da graca
(cf. 1Ts 5,28; Rm 1,7; 6,17; 7,25; 1Cor 15,57; 16,13)%%,

Naquilo que é especifico da compreensdo paulina de graca o Apdstolo
salienta o aspecto da benevoléncia concedida gratuitamente, destacando a liberdade
do dom (cf. Rm 3,24-25; 5,15.17), estando o foco ndo na natureza divina, mas na
manifestagao historica da salvagao através de Jesus Cristo. Paulo fala “ndo do ‘Deus

benévolo’, mas da graga que é realizada na cruz de Cristo”%*

, aqual vem atualizada
pelo andncio do Evangelho. O evento da cruz de Cristo vem identificado com yapLc,
o favor de Deus, dando a esse evento um valor absoluto®*®.

A poténcia da graca se mostra na vitoria sobre o pecado como se vé em Rm
5,20, onde a superabundancia da graca ndo se refere a algo quantitativo, mas
qualitativo-estrutural:

No que se refere ao pecado e a morte, que é o seu fruto, ela ndo s6 é superior, mas
também estruturalmente diversa, porque ndo irrompe de modo fatal, como a morte;
é, ao contrario, uma escolha livre (Rm 11,5s) e, portanto, quantitativamente
considerada, constitui uma excecéo®*®.

4.3.1.1.4.

Critica lexical e gramatical

Nesta etapa metodologica busca-se, seguindo a proposta de G. K. Beale,
identificar as particularidades lexicais e gramaticais do texto paulino e, a0 mesmo
tempo, entender que lugar ocupam as alusdes a Is 53,11-12 no fluxo da pericope
paulina®’,

A pericope comeca com a locucgdo 6w Todto que a liga aquela anterior. De
fato, para R. Penna, tal locucéo

funciona como um gancho com o que foi apenas dito e, a0 mesmo tempo, como
juncdo sintatica no interior da mesma argumentacdo, mas ndo como abertura de
uma secdo totalmente nova. Esta simples observacdo gramatical é muito importante
para que se possa compreender 0 exato angulo semantico dos vv. 12-21: eles
mantém o modelo cristoldgico da se¢do imediatamente precedente. De modo que,

93 Cf. CONZELMANN, H. ydptc, col. 581-583.

%4 CONZELMANN, H. dpuc, col. 584.

%5 Cf. CONZELMANN, H. xdpLc, col. 584,

%6 Cf. CONZELMANN, H. xdpuc, col. 587-588.

%7 Cf. BEALE, G. K. Handbook on the New Testament Use of the Old Testament, p. 51.
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desde agora se pode ver que na nova se¢do se acentuara aquilo que Cristo realizou,
muito mais do que foi feito por Addo®%.

No v. 12, o pensamento vem interrompido. Faz-se necessario esclarecer
alguns aspectos sem 0s quais seria impossivel uma verdadeira compreensdo da ideia
que Paulo deseja apresentar. Por isso, no v. 12, existe um anacoluto, ou seja, uma
frase subordinada, a qual vem iniciada com a conjuncdo subordinativa domep
“como”, sem a frase principal, ou seja, uma préotase sem apodose.

Quanto ao ¢’ @ de Rm 5,12d considera-se uma locu¢do conjuntiva, como
vem entendido em 2Cor 5,4 e Fl 3,12%°, com sentido causativo®®.

Destaca-se aqui, como foi exposto anteriormente, que Paulo nos vv. 12-14,
seguindo o estilo da argumentagéo rabinica®?, antes de prosseguir a argumentacéo,
responde a uma possivel objecdo a respeito da imputabilidade da transgressdo
guando nao existe a lei, com a exposicdo de um simples fato: a morte imperou de
Adao a Moisés, mesmo sobre aqueles que ndo pecaram de modo semelhante a
transgressao de Adao, ou seja, mesmo sobre aqueles que n&o transgrediram uma lei
positiva®?,

O v. 15 vem ligado ao precedente com um adversativo ¢A1&%% colocando-
se em nitido contraste com a afirmacdo ¢ €éotiv timog Tod pérrovtogcdo v. 14 com
que se conclui a argumentacdo anterior. Se Adao € a figura, o tipo daquele que devia
vir, dever-se-ia utilizar um obtwg, “assim”, correspondente ao womep, “como” do v.
12 que daria continuidade a frase interrompida expondo-se agora a acdo de Cristo
e as suas consequéncias. No entanto, o Apdstolo continua tentando esclarecer o seu
pensamento mostrando que ndo pode haver igualdade entre os dois polos da
comparacgao, entre a influéncia de Adéo e a de Cristo sobre a humanidade, entre a
transgressao e o dom. Isto se percebe pela construgdo das frases: AAL’ o0y g ...

obtwe ...%%,

%8 Cf. PENNA R. Lettera ai Romani, introduzione, versione, commento, pp. 369-370.

%9 Cf. BLASS, F - DEBRUNNER, A. Grammatica del Greco del Nuovo Testamento. Brescia:
Paideia, 1997, § 235,3.

90 Cf. ZERWICK, M. Biblical Greek illustrated by examples. Scripta Pontificii Istituti Biblici 114.
Roma: PIB, 2005, § 127.

%1 Cf. MONTAGNINI, F. Rom 5,12-14 alla luce del dialogo rabinico, p. 23.

%2 Cf. DALBESIO, A. Paolo di Tarso - La personalita e I'opera. In: Dalbesio, A. (org.). Il
Messaggio della Salvezza. Vol. VI, Torino: ELLE DI Cl, 1976, p. 491.

93 Cf. BLASS, F - DEBRUNNER, A. Grammatica del Greco del Nuovo Testamento, § 448.

94 Cf. SCHLIER, H. Commento Teologico del Nuovo Testamento - La Lettera ai Romani, p. 287.
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Nos vv. 15-17, as oragOes que visam demonstrar a superioridade de Cristo
ndo tém a mesma estrutura. Os vv.15 e 16 constam de uma afirmacéo (15a e 16a) e
de uma motivacao (15bc e 16bc), enquanto no v. 17 ndo se encontra uma afirmacao,
mas somente uma motivagao, que entre os primeiros lexemas tem um yap, presente
também no inicio dos segmentos 15b e 16b, indicio de que a motivacao do v.17 se
refere as teses de 15a e 16a, isto é, a demonstragdo da desigualdade entre Adao e
Cristo 9,

Também ha diferenca nos vv. 15-17 quanto a utilizacdo da argumentacéo
rabinica gal wahomer. Nos vv. 15 e 17 a utilizacdo de moAig paiiov a torna
explicita, enquanto que no v. 16 aparece sO implicitamente.

Deve-se dizer que € no v. 15, exatamente no inicio da comparacao entre
Adao e Jesus Cristo, que se encontra a primeira alusao a Is 53,11-12: “Se, de fato,
pela transgressdo de um muitos morreram, muito mais a graca de Deus e 0 dom
gratuito de um homem, Jesus Cristo, para muitos abundou” (Rm 5,15bc). E apds o
TOAAD udaAiov, sintagma que ressalta a superioridade do segundo polo da
comparagdo em relacdo ao primeiro, que Paulo, utilizando-se da alusdo, relaciona
pela primeira vez na pericope Jesus Cristo & figura do Servo remetendo o
pensamento do ouvinte ou do leitor ao “Quarto Cantico do Servo” e ao seu contexto.

A desigualdade entre os dois pontos da comparacao e a superioridade da
influéncia de Cristo também vém demonstradas por outro fato literario. Na
comparacdo, as oragdes subordinadas dizem respeito ao primeiro polo da
comparagao, enquanto as oragdes principais dizem respeito ao sequndo®®.

Portanto, ndo existe igualdade entre os dois, a ndo ser no que se refere ao
ponto exato da comparagdo: evoc - mavtecloi  morrol®®’. Por isso, s
excepcionalmente ocorre 0 nome dos dois protagonistas na comparacgéo entre eles.
Adao no v. 14, e Jesus Cristo nos vv. 15.17, mas sempre como especificacdo de
€voc.

Depois desse esforco literdrio para se esclarecer o ponto exato da

comparacao entre os dois polos, Paulo prossegue seu raciocinio nos vv. 18-19 com

95 Cf. SCHLIER, H. Commento Teologico del Nuovo Testamento - La Lettera ai Romani, pp. 287-
292.

96 Cf. RUIZ DE LA PENA, J. L. O Dom de Deus - Antropologia Teoldgica, p. 90.

%7 Cf. BLASS, F - DEBRUNNER, A. Grammatica del Greco del Nuovo Testamento, §§ 244; 245,1;
246,2.
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um &pe:, “que denota uma conclusio tirada do que foi dito precedentemente” %°8

, e
um oo, que “indica aqui, como em outros lugares, o retorno ao tema principal
(depois de observacdes intermediarias), ou seja, o Nosso contexto, o retorno a
5,12a-¢%,

Deve-se destacar uma particularidade do segmento 18b, ou seja, o genitivo
de finalidade ou de efeito do sintagma ei¢ wkeiwowr {wi, 0 qual se deve entender
como “justificacdo para a vida”%,

No fluxo interno da pericope, é nesse ponto, ou seja, na conclusdo da
comparacdo entre Adédo e Cristo, que se encontra a segunda aluséo a Is 53,11-12:
“Como, de fato, atraves da desobediéncia de um homem, muitos foram constituidos
pecadores, assim também, atraves da obediéncia de um, muitos serdo constituidos
justos” (Rm 5,19ab). Mais uma vez os destinatarios da Carta aos Romanos séo
convidados a ler o presente texto a luz do texto veterotestamentério aludido, o qual
mostra a figura do Servo Sofredor que oferecendo a sua vida como reparagéo, torna-
se mediador da justificagdo dos muitos. Como conclusdo, Paulo forja a tese
principal desta pericope, a qual se encontra nos vv. 20-21, sendo que esta sera

desenvolvida nos capitulos 6 a 8 de Romanos.

4.3.1.1.5.

Critica do género literério

Analisando-se a dispositio rhetorica de Rm 5,12-21, percebe-se que 0S vv.
12-19 tém a funcéo de narratio, como ja foi salientado, e, como tal, d&o base a uma
propositio contida nos vv. 20-21%?2, Diante disso, poder-se-ia perguntar se 0s wv.
12-19 pertencem a alguma variante do género literario narrativo.

Para responder essa questao deve-se determinar quais sdo as caracteristicas
de uma narratio e qual seria a sua funcdo dentro do modelo retérico classico.
Segundo Avristoteles, esta consta de duas partes:

uma que ndo depende da arte, ja que o orador em nada é causa dos fatos que expde,
e outra que depende da arte. Esta Gltima parte consiste em mostrar que o fato existe

98 SCHLIER, H. Commento Teologico del Nuovo Testamento — La Lettera ai Romani, p. 295.
99 Cf. BLASS, F - DEBRUNNER, A. Grammatica del Greco del Nuovo Testamento, § 451,7.
90 SCHLIER, H. Commento Teologico del Nuovo Testamento — La Lettera ai Romani, p. 295.
%1 Cf. BLASS, F - DEBRUNNER, A. Grammatica del Greco del Nuovo Testamento, § 166,1.
%2 ALETTI, J-N. La présence d'un modele rhétorique en Romains, pp. 20-22.
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ou que € incrivel, ou que € tal ou tal, ou que tem tal importancia, ou mesmo em
expor todos estes caracteres a um tempo®2,

E mostrando como deve ser uma narratio, afirma:

O que fica bem aqui ndo é nem a rapidez, nem a concisao, mas a justa medida. Ora,
a justa medida consiste em dizer tudo quanto ilustra o assunto, ou prove que o fato
se deu, que constituiu um dano ou uma injustica, numa palavra, que ele teve a
importancia que lhe atribuimos®.

Portanto, sendo, a0 menos a primeira parte da pericope, uma narratio, a
qual, segundo Aristoteles, é uma exposicdo detalhada de um determinado fato,
poder-se-ia afirmar que pertence ao género narrativo. No entanto, para J.-N. Aletti,
Rm 5,12-19 ndo contém nada de narrativo, tendo, porém, a funcdo de narratio e
sendo considerada como tal simplesmente por dar base a uma propositio®®.

Analisando, porém, o texto paulino em questdo, percebe-se que Paulo ndo
se atem meramente a retorica na sua elaboracdo, mas o seu texto é fruto também da
utilizacdo de procedimentos exegéticos judaicos, tornando-se, como toda a Carta,
um compéndio das formas da exegese judaica e dos modelos literarios entdo em
vigor. Portanto, diante disso, se torna impossivel enquadra-lo em um género
liter&rio especifico, devendo-se ao menos identificar as formas literarias utilizadas
na sua composicao.

No que diz respeito as manifestacdes literarias de indole judaica, marcantes
nos escritos paulinos, destaca-se o paralelismo antitético. Tal paralelismo encontra-
se constantemente nos escritos do Apdstolo, e, de modo especial, no texto objeto
deste estudo®®.

No entanto, esse paralelismo se manifesta através de outra forma literaria
classica: a synkrisis, ou seja, se manifesta através de uma comparacédo entre duas
figuras, dois modos de ser e agir®®’, que conforme a nomenclatura latina tem o nome
de comparatio®®.

O uso da synkrisis ou comparatio ¢ “bem conhecido na retorica antiga, onde
é fundamentalmente considerado como uma forma de alxesis ou amplificatio

()%,

%3 ARISTOTELES. Arte retérica e arte poética. 172 ed. Rio de Janeiro: Ediouro, 2005, p. 260.
%4 ARISTOTELES, Arte retorica e arte poética, pp. 260-261.

%5 Cf. ALETTI, J-N. Romains 5,12-21. Logique, sens et fonction, p. 31.

%6 Cf. DALBESIO, A. Paolo di Tarso - La personalita e I'opera, p. 40.

%7 Cf. ALETTI, J-N. Romains 5,12-21. Logique, sens et fonction, p. 5.

%8 Cf. PENNA R. Lettera ai Romani, introduzione, versione, commento, p. 365.

%9 PENNA R. Lettera ai Romani, introduzione, versione, commento, p. 365.
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Note-se também a semelhanca de estilo entre o texto em questao e a exegese
rabinica na utilizacdo da argumentacdo gal wahomer, “do leve ao pesado” para
destacar que o centro de interesse é a agéo salvifica de Cristo (Rm 5,15.17)%7°.

A influéncia da literatura apocaliptica também se faz notar na divisdo da
historia em periodos, presente, por exemplo, em 4Esd e na pericope paulina
estudada®’?.

De fato, para o Il capitulo de 4Esd a histéria humana é dividida em quatro
periodos:

- periodo do paraiso (3,4-7a);

- periodo de Ad&o até a Lei (3,7b-17);

- periodo da Lei a Davi (3,18-22);

- periodo de Davi a construcao do templo (3,23-27).

Paulo, por sua vez, em Rm 5,12-21 tambeém V& a historia dividida em quatro
periodos:

- periodo dos progenitores (v. 12);

- periodo de Adao a promulgacao da Lei (vv. 13-14);

- periodo que segue o ingresso da Lei (vv. 20-21);

- E antes mesmo de se referir ao terceiro periodo faz referéncia a época de

Cristo (vv. 15-19)°%72,

Em suma, diante do que foi exposto, reafirma-se, pela complexidade
literaria da pericope em questdo e pela originalidade de Paulo na sua elaboragao®’3,
que esta ndo se encaixa em nenhum género literario preestabelecido, mas é
resultado da utilizacdo de varios recursos literarios tanto da literatura classica como
judaica, inclusive fazendo alusdo a um texto também impar do ponto de vista

literario e teoldgico das Escrituras de Israel.

970 Cf. DALBESIO, A. Paolo di Tarso - La personalita e I'opera, p. 482.

971 Deve-se dizer, porém, que o original do 4Esd é geralmente datado por volta do final | séc. d.C.,
de modo que se exclui a possibilidade de que Paulo tenha se servido dele como modelo literario. Na
realidade, provavelmente Paulo utiliza ideias que corriam no | séc. e que vao aparecer seja em seus
escritos seja em 4Esd. Cf. COLLINS, J. J. A imaginagéo apocaliptica. Uma introducgéo a literatura
apocaliptica judaica. Sdo Paulo: Paulus, 2010, p. 281.

%72 Cf. DALBESIO, A. Paolo di Tarso - La personalita e I'opera, p. 482.

93 ALETTI, J-N. Romains 5,12-21. Logique, sens et fonction, p. 31.
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4.3.1.1.6.
Andlise teoldgica

Um problema teoldgico que se poderia apresentar no esquema de Rm 5,12-
21, a primeira vista, é o fato de que esse texto poderia passar a ideia de um destino
fatidico que pesa sobre toda a humanidade. Esta maneira de pensar, porém,
corresponde mais a tradicdo pré-paulina do que ao préprio Paulo como se
demonstrard mais adiante. Importa, por conseguinte, analisar onde e como ele
rompe e recompde o esquema tradicional.

O horizonte do genuino pensamento paulino ndo abandona o terreno da
historia restringindo-se a reflexdo sobre a origem do homem e sobre as causas
cosmico-miticas da sua queda, tais com o diabo ou o destino (cf. Gn 6,1-2; Sb 2,24;
Henoque 6-9). Ele se atém, desde o inicio, a consideracdo do pecado de Ad&o (cf.
Rm 5,12a), que consiste no intenso desejo de fazer prevalecer a propria vontade
contra Deus, o qual caracteriza cada pessoa humana (cf. Rm 5,12d), o que resultou
na morte para todos (cf. Rm 5,12c). O pecado é, assim, sem derivacao, a sua propria
causa, estando Paulo longe “da concepcdo do mito gnostico que olhava a
humanidade como uma massa de vitimas inocentes de um tragico destino
originario”®"4,

A propria formulacdo do segmento 12d excluiria a ideia de destino: ¢’ @
moavtee nueptov. NO entanto, na exegese de Rm 5,12-21, sempre houve grande
dificuldade para se encontrar uma tradugdo adequada para 0 éd’ . Foi entendido
por alguns como uma preposicdo (¢rl) seguida de um pronome relativo ()%"°.
Porém, se assim o fosse, a tradugdo correta seria “no qual”, supondo que se refira a
“um homem” ou “por causa do qual”, referindo-se novamente o relativo a “um
homem”. Nas duas opg¢des de tradugdo, “um homem” ndo poderia ser o antecedente
do pronome relativo, sendo que este estd demasiado distante na construcdo. Além
disso, no pensamento paulino € inaceitavel considerar passivos 0s que estdo sob a
influéncia de Cristo (cf. Rm 5,17.19) ou de Adé&o®’.

974 BARBAGLIO, G. Alla Chiesa di Roma. In: Barbaglio, G. - Fabris. R. Lettere di Paolo, V. .
Roma: Borla, 1990, p. 303.

95 Cf. LOZANO LOZANO, A. Romanos 5. La vida de los justificados por la fe y sy fundamento,
la reconciliacion por nuestro Sefior Jesucristo, pp. 182-190.

976 SCHLIER, H. Commento Teologico del Nuovo Testamento — La Lettera ai Romani, p. 297.
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Sendo assim, a op¢do mais aceitavel é aquela defendida pela maioria dos
autores hodiernos®”’ e adotada pela Nova Vulgata que traduz o &’ ¢ como eo
quod °8 ou seja, V& no &b’ ¢ uma locugdo conjuntiva como vem entendido em
2Cor 5,4 e FI 3,12°7°. No entanto, considerando-se &b’ ¢ uma locugdo conjuntiva
tem-se varias opc¢des de tradugdo: “porque todos pecaram”, “de sorte que todos
pecaram”, “cumprida a condicdo que todos pecaram” ou “visto que todos
pecaram”%. Optou-se pelo sentido causativo®! tendo em vista o contexto anterior
de Rm 5,12-21, no qual vem assinalada a culpabilidade tanto dos judeus como dos
gentios: “todos, de fato, pecaram ...” (Rm 3,23), ndo por mera imputacdo de culpa
alheia, mas porque, de fato, mesmo sendo isto consequéncia do pecado de Adao,
tanto uns como outros desobedeceram ou a lei natural (cf. Rm 2,14-16), no caso dos
gentios, ou os mandamentos da Lei (cf. Rm 2, 1-11), no caso dos judeus, como vem
explicitado nos trés primeiros capitulos de Romanos.

A este respeito pode-se destacar um texto judaico, o Apocalipse Siriaco de

Baruc, com uma orientacdo semelhante:

Se bem que Adao tenha pecado primeiro e trazido sobre todos os homens a morte
prematura, todavia todos os que nasceram dele conservam a responsabilidade de
preparar para si tormentos futuros, ou de escolher a gléria que ha de vir. (...). Pois
Adao carregou a sua responsabilidade pessoal somente; cada um de nds é o seu
proprio Adado (4 Baruc 54,15.19)%2,

No entanto, para Paulo, o pecado ndo € certamente apenas uma falha
individual. Para se designar a transgressdao concreta usam-se outros termos:
Topdpaotc e Tapamtwua’®®, O pecado é antes de tudo, na concepcéo paulina, a “forca
do pecado”, ¢ uma poténcia escravizante, personificada, que domina a sociedade e
leva as pessoas que dela fazem parte a cometer atos pecaminosos. A isto Paulo
chamou de 1 auaptie. De fato esta é a opinido de C. E. B. Cranfield quando,
comenta o “muitos foram constituidos pecadores” (cf. Rm 5,19a):

Paulo quer dizer que, pelo pecado de Adao, todos os demais homens (excetuado
Jesus) foram constituidos pecadores no sentido de que tendo o pecado conseguido
entrada outrora na vida humana, por meio daquela falta, os homens todos por sua
vez, viveram vidas pecaminosas. Os muitos foram ndo condenados pela

97 Cf. LOZANO LOZANO, A. Romanos 5. La vida de los justificados por la fe y sy fundamento,
la reconciliacion por nuestro Sefior Jesucristo, pp. 209-210.

978 Cf. Nova Vulgata Bibliorum Sacrorum Editio. Vaticano: Libreria Editrice Vaticana, 1986.

979 Cf. BLASS, F - DEBRUNNER, A. Grammatica del Greco del Nuovo Testamento, § 235,3.

%0 Cf. LYONNET, S. Il Vangelo di Paolo - Lettera ai Romani, 2° ed, Torino: Marietti, 1971, p. 82.
%1 Cf. ZERWICK, M. Biblical Greek illustrated by examples, § 127.

92 Apocrifos do Antigo Testamento. SPARKS, H. F. D. (ed.), pp. 189-190.

93 Cf. LADARIA, L. F. Antropologia Teologica, p. 243.
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transgressdo de algum outro, a saber, o pecado de Addo, mas porque como
consequéncia da transgressdo de Addo, eles mesmos se tornaram pessoalmente
pecadores®4,

Deste modo, a situagdo de morte de carater universal em que se encontra a
humanidade depende de dois fatores: o primeiro deles seria | apaptic, “o pecado”,
enquanto fator causal anterior a decisdo pessoal, € 0 segundo Hjueptov, “pecaram”,
enquanto acdo que brota de uma opgdo pessoal pelo pecado. E assim, 0 “todos
pecaram” do v. 12d, diz respeito ao pecar pessoal dos homens, porém como
consequéncia da natureza corrompida herdada de Adao.

Contudo esse reinado do pecado era figura imperfeita do reinado da vida,
pois, “ndo [acontece] com a transgressdo o mesmo que com o dom” (v.15a). Para
acentuar esta ideia no desenvolver do discurso Paulo repete duas vezes moAAGD
paAlov, “muito mais” (vv. 15.17) fazendo perceber que os dois polos do paralelismo
antitético Adao-Cristo ndo sao equivalentes.

E necessario salientar também que assim como o Apostolo ndo acolheu a
ideia de um tragico destino a proposito da humanidade adamica, ainda menos
acolhe a ideia de destino no concernente a relacdo da nova humanidade com Cristo.

Efetivamente, 0 dom e a poténcia da graca devem ser recebidos na fé, como
demonstra Rm 5,19: “Assim também, atraves da obediéncia de um, muitos serdo
constituidos justos”.

Neste versiculo, portanto, Paulo reconhece também a existéncia de dois
fatores: o fator de causalidade - de fato, a preposicéo &ui, regendo o genitivo, como
no v. 19, indica a causa instrumental, ou seja, neste caso, a obediéncia de Jesus
Cristo®, anterior ao homem e a opc&o pessoal, ou seja, dikatol kotaoTadioovTaL,
“serdo constituidos justos” aqueles que pela fé aderem a sua pessoa:

No v. 19b se menciona mais uma vez dwkaiwaic como efeito da obra de Cristo,
enquanto se diz que, em virtude da obediéncia de um s, os muitos foram tornados
justos. Por causa do paralelismo de 19a: cueptwiol kateotadnowr ol moAlol com
dlkaLol kateotadnoovtal ol moAdot, ndo se pode naturalmente querer dizer que
“os muitos” serdo (juridicamente) considerados ou declarados justos, segundo um
uso linguistico que tem paralelos helenisticos (também 3Mac 1,1; 3,5). De fato, por
razdo da falta de Adao os seus descendentes ndo foram declarados pecadores, mas
se tornaram pecadores. Assim “os muitos”, os homens todos compreendidos, em
virtude da obediéncia de Cristo ndo serdo declarados justos. Isto naturalmente so
se 0 homem pertence aos Aeppovovtec do v. 17b. No seu entendimento a obra de
Cristo se estende a todos 0s homens, isto é, é para o proveito de todos os homens

%4 CRANFIELD, C. E. B. Carta aos Romanos, p. 122.
95 Cf. ZERWICK, M. Biblical Greek illustrated by examples, § 112.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1412397/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1412397/CA

242

como gratia praeveniens, como yapic, aberta a todos. Ha relevancia o fato de que
nem todas a aceitam. Aqueles, porém, que a aceitam como pressuposto da vida
presente e da futura “tornam-se justos”, ndo no sentido de que assumam a qualidade
de dikator, mas sim no sentido que a obediéncia a Cristo, a sua justica os faz ser
justos e a Sikatoovrn Oeod, operante na obediéncia de Cristo, lhes abrange no seu
ambito®®,

De fato, a doutrina da justificacdo pela fé perpassa toda a Carta aos Romanos
(cf. Rm 3,21.22.26.27; 4,9.13.18; 5,1-2, etc.), no entanto, Paulo entende essa fé
justificante como assentimento livre e adesdo a pessoa de Jesus Cristo e as
consequéncias praticas desta adesdao (cf. Rm 4,18-21; 6,1-23; 8,5-13). A gragca,
portanto, em Rm 5,12-21, ndo ¢ algo dado “a fim de deixar com que oS homens
continuem no pecado (6,1)”, ndo ¢ algo que salva o ser humano contra a sua
vontade, mas esta ¢ uma “nova realidade, um dominio estabelecido de uma vez para
sempre por Jesus Cristo. (...). Seu fundamento é a nova justica de Cristo, e seu alvo
é a vida eterna (5, 21)"%",

Deste modo, ao contrario do que a maioria dos autores apresentados no
critério da “Historia da Interpretacio”®® considerava, sendo que toda a énfase foi
posta no v. 12, é nos vv. 20-21 que se tem o apice da pericope, ou seja, a énfase ndo
estd no reinado do pecado e da morte, mas na superabundancia da graca por meio
de Jesus Cristo.

A abrangente visdo que se teve da historia da humanidade, que é a historia
da salvacdo, todo esfor¢o para deixar claro o exato ponto de comparacdo do
paralelismo antitético Cristo/Addo, ou seja, o um/todos, tem como finalidade
preparar a proclamacdo da vitéria da graca e da vida, por meio de um s, sobre o
pecado e a morte, alids tudo o que precedeu o evento Cristo na histéria humana,
inclusive a Lei, estava a servico desta vitoria®®.

No entanto, o Apdstolo, mais uma vez, deixa claro que ndo ha igualdade
entre os efeitos da acdo do pecado e da graca, a graca superabunda. Como se pode

ver no v. 21, esta-se, agora, em uma outra fase da historia da salvacdo onde o que

%6 SCHLIER, H. Commento Teologico del Nuovo Testamento — La Lettera ai Romani, p. 297.

%7 ESSEN, H. H. Graga. In: Coenen, L. - Brown, C. (orgs). Dicionario Internacional de Teologia
do Novo Testamento. 22 ed. S8o Paulo: Vida Nova, 2000, p. 912.

988 Cf. item 2.2.6.

989 “Paulo continua a assinalar nos vv. 12-21 a concluso a ser tirada do que se disse nos vv.1-11. O
fato de esta reconciliacdo ser realizada no caso dos crentes, ndo se sustenta por si mesma: significa
que algo foi realizado por Cristo, algo tdo universal na sua efetividade quanto o foi o pecado do
primeiro homem. Paulo ndo fala mais apenas sobre a Igreja: sua visdo agora inclui toda a
humanidade”. CRANFIELD, C. E. B. Carta aos Romanos, p. 113.
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impera é a graca, ndao mais o pecado. Este império da graga tem a sua mapovoio por
meio da justica, 6uc dikaLoolvng, da justica de Deus em ato, a qual concede o perdao
ao pecador e o torna justo, justica da graca (cf. Rm 3,21s; 5,17), que veio e atua
através de Jesus Cristo e tende para um futuro, o qual, ao contrario do futuro para
que tende o pecado, ou seja, a morte, tende para a vida eterna (cf. Rm 5,21b)%%°.

No quadro geral deste acontecimento, Paulo consigna também um espaco
historico a Lei dada por Moisés, situando-a entre Adao e Cristo. “A Lei, portanto,
ndo €, como ensinavam os rabinos, uma das sete coisas criadas antes do mundo.
N&o é nem mesmo, como se €, por exemplo em Abot 6,11, a mediadora da criacéo,
enquanto sabedoria de Deus. Nio ¢ ‘eterna’1. A Lei € histdrica e tem o seu papel
na historia. Ela é um pedagogo que conduz a humanidade a Cristo (cf. Gl 3,24).

Mesmo fazendo abundar a transgresséo (v. 20a), ndo é ela que da origem ao
pecado, sendo que, “antes da Lei, de fato, pecado havia no mundo” (Rm 5,13). O
fazer abundar a transgressao tem uma finalidade indireta, oculta, salvadora. O v.
20b revela esta finalidade da Lei: ela indiretamente faz abundar a graca. De fato, o
crescimento, 0 avultar (micovalw) da transgressdo a faz superabundar
(UmepmepLooetw). Portanto, a finalidade indireta da Lei é a superabundancia da
graca, sendo que “0 dom a partir (ék) de muitas transgressdes [conduziu] a
justificagdo” (Rm 5,16¢)%2. Somente a Lei, o confronto da Lei com o ser humano
sem Cristo, coloca realmente em evidéncia a realidade da situacdo da pessoa
humana em Adéo.

Portanto, 0 que ha em Paulo ndo é um afastamento do judaismo, a sua
finalidade nédo é substituir a circuncisao, ou outras praticas judaicas, pelas normas
do Novo Testamento. De fato, em Galatas afirma: “De fato, em Jesus Cristo nem a
circuncisdo nem a incircuncisao tem valor algum, mas a fé que pela caridade opera”

(Gl 5,6). Ele vai mais fundo, vai a esséncia mesma do judaismo®®,

990 Cf. SCHLIER, H. Commento Teologico del Nuovo Testamento — La Lettera ai Romani, pp. 302-
303.

91 Cf. SCHLIER, H. Commento Teologico del Nuovo Testamento — La Lettera ai Romani, p. 301.
992 Cf. SCHLIER, H. Commento Teologico del Nuovo Testamento — La Lettera ai Romani, pp. 300-
30.

993 Aqui ndo se pode esquecer da interpretagdo de Santo Tomas de Aquino, o qual retoma Santo
Agostinho, da nova lei em S&o Paulo, segundo a qual a esterilidade da lei externa, sem a graga, ndo
¢ soO caracteristica da Lei judaica, mas toca também até mesmo os preceitos evangélicos: “O
Apostolo diz, na segunda carta aos corintios, que a letra mata, mas o Espirito da vida. E Santo
Agostinho, explanando sobre esta afirmagao, diz que por ‘letra’ se entende qualquer escrito que esta
fora do homem, até mesmo os preceitos morais contidos no Evangelho. De tal maneira que mesmo


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1412397/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1412397/CA

244

Paulo vé a necessidade de superar toda sorte de legalismo, toda sorte de
autossoteriologismo, que pde em risco o Evangelho da salvagéo por graca mediante
a fé, pregado por ele®®,

Ha textos biblicos, entre os quais Os 4,1, e extrabiblicos que manifestam o

judaismo como uma religido fundada na confianca no amor de Deus, na MR, a

qual ¢ uma “atitude de profunda confian¢a que conduz ao auténtico cumprimento
da Lei” e “esta no coragdo da exigéncia de toda a Tord”®® . Como exemplo dessa
atitude pode-se destacar o texto das Regras da Comunidade proveniente de
Qumran:

(...) se tropeco, as misericordias de Deus sdo minha salvacdo para sempre; se cai
no pecado da carne, na justica de Deus, que subsiste eternamente, estd minha
justificacdo; se desencadeia a minha aflicdo, ele tirard& minha alma da fossa e
firmara meus passos no caminho; me tocara com as suas misericordias, e, por meio
da sua graga, introduzira a minha justificacdo; me julgara na justica da sua verdade
e na abundancia da sua bondade expiard para sempre todos 0s meus pecados; na
sua justica me purificard da impureza do ser humano e do pecado dos filhos dos
homens, para que louve a Deus por sua justica e o Altissimo pela sua majestade.
Seja tu bendito meu Deus que abre o coragdo do teu servo ao conhecimento®,

Outros textos falam do cumprimento da Lei a partir do interior do coragédo
pela acdo divina nos tempos em que se estabelecera a nova Alianca: Jr 31,3.33-34;
Ez 11,29-30; 36,25-27.

Em outra passagem, chamando o povo a conversao, Ezequiel o recorda de
sua responsabilidade pessoal no seu relacionamento com Deus, a qual estd
intimamente ligada a préatica ou ndo de acdes de forte conotagdo comunitaria, como
a ndo exploracdo do pobre e do necessitado, o dar o pdo ao faminto, o vestir o nu, a
pratica do direito e da justica e 0 cumprimento de certas prescri¢des legais (cf. Ez
18,1-30). Observando o rompimento da Alianca por parte do povo que ndo
respondeu positivamente ao chamado do Senhor para que andasse no caminho da

vida por Ele tragado, o profeta langa um ultimo apelo antes do Exilio: “Langai fora

a letra do Evangelho mataria se nio existisse a graga interior da fé que cura”. SANTO TOMAS DE
AQUINO. Summa Theologica, la llae q 106, a 2, resp.

%4 Sobre a “extraordinaria inversdo de posi¢des de Deus e da Lei nos escritos rabinicos” cf.
MURPHY-O’CONNOR, J. Paulo - Biografia Critica, pp. 340-341.

95 Cf. FERNANDEZ, V. Le meilleur de la Lettre aux Romains procéde du judaisme de Paul, p.
411.

9% 1QS 11,12-14. Testi di Qumran. MARTINEZ F. G. (ed.). Supplemento allo studio della Bibbia
10, Brescia: Paideia, 2003, p. 94.
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todas as vossas transgressdes com que transgredistes, e formai para vos um coragdo
novo e um espirito novo (...)” (Ez 18,31).

No entanto, para a pessoa humana, sem o auxilio da graca, o preceito pode
somente dar consciéncia do pecado e incitar o desejo de transgredi-lo, como
afirmara mais tarde Paulo: “A lei interveio para que abundasse a transgressdao” (Rm
5,20a).

Para que o povo pudesse responder ao chamado de Deus através de um amor
concreto que passasse pelos irmdos, seria necessaria uma intervencdo de Deus na
historia humana. Dai a promessa desse Deus, que nunca abandona o seu povo a si
mesmo, de que ele mesmo Ihe daria um coragdo novo e um espirito novo, retirando-
Ihe o coragdo de pedra do peito e dando-lhe um coracdo de carne (cf. Ez 36,26).

Retomando Jeremias, o profeta Ezequiel fala ainda dos tempos de uma Nova
Alianca, onde, ao contrario daquela selada em tabuas de pedra na saida do Egito,
Deus escreveria a sua Lei nos coragdes das pessoas e todos conheceriam 0 Seu
Nome (cf. Jr 31,31-34). Essa promessa seria cumprida através da acdo do espirito
de Deus em todo o povo, fazendo-o andar de acordo com o0s seus estatutos (cf. Ez
36,27).

Paulo certamente tem presente todos esses textos quando fala da justificagdo
pela fé, ao afirmar que “a esperanga ndo decepciona, porque o amor de Deus foi
derramado em nossos coragdes através do Espirito Santo que nos foi dado” (Rm
5,5), ou, ainda, ao dizer aos cristdo de Corinto que eles eram cartas de Cristo escritas
ndo em tabuas de pedra, mas em coracfes de carne, ndo com tinta mas com o
Espirito do Deus vivo (cf. 2Cor 3,2-3).

O Apostolo esta convencido de estar nos tempos do cumprimento das
promessas feitas pela boca dos profetas, esta convencido de estar nos tempos da
Nova Alianca. Nestes novos tempos, a Lei ja ndo é um mandamento externo,
incapaz de fazer cumprir aquilo que ordena, pois agora é o proprio “amor de Cristo
que nos impulsiona” (2Cor 5,14). Tudo isto, portanto, vem realizado pela mediac&o
de um s6 homem: Cristo Jesus.

Deste modo, Paulo faz ver que “por um s6 homem” entrou o pecado como
forca maléfica personificada no mundo e todos, se deixando escravizar por ela,
pecaram; todos, ndo podendo ninguém se vangloriar diante de Deus. No entanto,
“por um s6 homem”, sem a mediacdo da Lei, a todos sem excecdo alcanca a agdo

da graca que se mostra superabundante, sendo que todos, judeus e gentios, séo
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convidados a aderir livremente a este dom de salvacdo por graca mediante a fé em
Jesus Cristo. Assim, atraves de um s6 homem, Jesus Cristo, 0s muitos séo

justificados e o que é a esséncia da Lei pode ser difundida a todas as naces.

4.3.1.2.
Uso da aluséo als 53,11-12 em outras pericopes do Novo Testamento
e estudo comparativo deste uso

A metodologia empregada nesta pesquisa pede agora que se verifique a
utilizacdo da alusdo a Is 53,11-12 em outros textos neotestamentéarios, além de Rm

5,15.19, e que se faca uma analise comparativa deste uso®®’.

43.1.2.1.
Uso da alusao a Is 53,11-12 em outros textos neotestamentarios

Quanto as referéncias aos textos veterotestametarios no Novo Testamento,
ndo existe unanimidade no que diz respeito a sua listagem, o que ndo difere no que
diz respeito as alus@es a Is 53,11-12. Como exemplo dessa falta de entendimento
quanto a utilizacdo de Is 53,11-12 apresentam-se duas tabelas.

A primeira contém a proposta de R. J. Dixon que na obra An Examination
of the Allusions to Isaiah 52:13-53:12 in the New Testament faz um trabalho critico
arespeito das referéncias apontadas pela 272 edi¢do do Novum Testamentum Graece
de Nestle-Aland e pela 3?2 edicdo da UBS Greek New Testament, considerando
improvaveis ou duvidosas algumas, excluindo outras e a0 mesmo tempo propondo
outras possiveis alusdes por ele consideradas transcuradas nas referidas listas, as

quais estdo assinaladas com um asterisco®®. Eis a proposta de R. J. Dixon:

TEXTO NEOTESTAMENTARIO TEXTO ISAIANO
Mc 9,31 Is 53,12*

Mc 10,33-34 Is 53,12*

Mc 10,45 Is 53,11*

Mc 14,21 Is 53,12*

Mc 14,24 Is 53,11-12

Mc 14,49 Is 53,12

Mc 15:27 Is 53,12

Lc11,22 Is 53,12 Improvavel/ duvidosa

%7 Cf. BEALE, G. K. Handbook on the New Testament Use of the Old Testament, p. 51.
998 Cf. DIXON, R. J. An Examination of the Allusions to Isaiah 52:13-53:12 in the New Testament,
pp. 220-223.
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Lc 22,37 Is 53,12
Jo 1,29 Is 53,12*
At 3,13 Is 53,11
Rm 4,24 Is 53,12 Improvavel/ duvidosa
Rm 4,25 Is 53,11
Is 53,12*
1Cor 15,3 Is 53,11*
Is 53,12
Fl 2,7 Is 53,12 Improvavel/ duvidosa
Hb 9,28 Is 53,12
1Jo 3,5 Is 53,11%%°

O segundo esquema mostra as alusdes a Is 53,11-12 no Novo Textamento

apontadas pela 28?2 edicdo do Novum Testamentum Graece de Nestle-Aland:

TEXTO NEOTESTAMENTARIO TEXTO ISAIANO
Mt 26,28 Is 53,12
Mt 27,38 Is 53,12
Mc 14,24 Is 53,11-12
Mc 14,49 Is 53,12
Mc 15,27 Is 53,12
Lc 11,22 Is 53,12
Lc 22,37 Is 53,12
Lc 23,34 Is 53,12
At 3,13 Is 53,11
Rm 4,25 Is 53,12
1Cor 15,3 Is 53,12
Fl 2,7 Is 53,11
Hb 9,28 Is 53,12
1Jo 3,5 Is 53,11-12
1Pd 2,24 Is 53,12

4.3.1.2.2.

Estudo comparativo do uso da alusdo a Is 53,11-12 em outras

pericopes do Novo Testamento com o seu uso em Rm 5,12-21

Tomar-se-a como base para este estudo comparativo a proposta da 282

edicdo do Novum Testamentum Graece de Nestle-Aland pela sua atendibilidade e

pelo reconhecimento que possui no mundo académico®,

99 Cf. DIXON, R. An Examination of the Allusions to Isaiah 52:13-53:12 in the New Testament,

pp. 221-223.

1000 Cf, Novum Testamentum Graece. NESTLE, E. - ALAND, K., p. 860. Para um aprofundamento
a respeito das referéncias propostas por R. J. Dixon cf. DIXON, R. J. An Examination of the
Allusions to Isaiah 52:13-53:12 in the New Testament, pp. 109-219.
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Dentre todas as referéncias a Is 53,11-12 contidas no Novo Testamento,
somente uma delas é uma citacdo direta de Isaias, a qual situa-se em Lc 22,37.
Destaca-se também essa citacdo por ser o Unico exemplo em que uma referéncia a
Is 52,13-53,12 esta em um dito atribuido ao proprio Jesus e onde ele aplica a si
mesmo palavras do “Quarto Cantico”.

Percebe-se, no entanto, que tal citacdo ndo depende da Septuaginta que
assim traduz o hebraico em Is 53,12d: kol év tolc avouolc éroylodn. De fato, a
citacdo neotestamentaria, que é formulada do seguinte modo: kol petd Avopwy
€Loylobn, substitui o év pelo pete e omite o artigo, o que leva alguns estudiosos a
corroborar esta conclusdo, como por exemplo P. Stuhlmacher, para quem “em Lc

22,37, Is 53,12 é citado ndo de acordo com a Septuaginta, mas de acordo com o

texto hebraico: ‘Ele foi contado com os transgressores’ (uete avopwy = NN

QUYW)% Além disso, para ele

a formulagdo do dito é so parcialmente lucana e nela Jesus se submete a vontade
de Deus revelada a ele em Isaias 53, de modo ndo menos obediente do que o faz
nos outros ditos (...). Ele estava pronto para se deixar (e seus fiéis seguidores) ser
“contado com os transgressores” e terminar a sua vida como Deus, através de sua
palavra nas Escrituras, determinou para ele!%?,

Diferentemente de Rm 5,15.19 em Lc 22,37 néo se faz nenhuma referéncia
ao sofrimento vicério e ao significado da morte de Jesus que sdo caracteristicas
fundamentais do uso de Is 53,11-12 em Rm 5,12-21100,

A partir dessa particularidade da referida citacdo podem-se agrupar as
referéncias que diferem do uso interpretativo feito por Paulo do texto isaiano, as
quais enfatizam a Paix&o, buscando demonstrar que ela se deu como cumprimento
das Escrituras.

As duas primeiras de que aqui se trata, como a citacdo direta de Lc 22,37,
séo referéncias a Is 53,12d. Tais referéncias, no entanto, se limitam a uma aluséo

ao texto em nivel tematico'®®, n&o apresentando contatos semanticos. S&o elas Mt

1001 STUHLMACHER, P. Isaiah 53 in the Gospel and Acts. In: Janowski, B. - Stuhlmacher, P. (eds.),
The Suffering Servant: Isaiah 53 in Jewish and Christian Sources. Grand Rapids: Eerdmans, 2004,
pp. 152-153.

1002 STUHLMACHER, P. Isaiah 53 in the Gospel and Acts, p. 153.

1003 HOOKER, M. D. Jesus and the Servant: The Influence of the Servant Concept of Deutero-
Isaiah in the New Testament. London: SPCK, 1959, p. 86.

1004 Cf. BEALE, G. K. Handbook on the New Testament Use of the Old Testament, p. 31.
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27,38 e Mc 15,27, passagens nas quais se fala da crucifix@o de Jesus entre dois
ladrdes (Anotrc).

Quanto a Mc 14,49, segundo M. D. Hooker, “nao ha motivo para associar
essas palavras a Is 53 em particular: ¢ muito provavel que a expressao ‘as escrituras’
se refira a uma compreensdo do Antigo Testamento como um todo, ao invés de
algum texto em particular”!?®®. R. J. Dixon, por sua vez, sugere um contato entre a
versdo da Septuaginta de Is 52,12f: kal i T apaptieg adTdY Tapedodn, “e por
causa de suas iniquidades foi entregue”, e a prisao de Jesus, sendo para ele a melhor
fonte da aluséo o passivo Tapadidwutio%,

As trés ultimas passagens em que se pode afirmar conter alusdes a Is 53,11-
12 em um contexto de que se fala do sofrimento de Cristo, sem, no entanto, referir-
se a este como sacrificio de reparacdo pelos pecados dos “muitos”, sdo At 3,13, Fl
2,7¢eLc 23,34,

Os dois primeiros textos tém como particularidade referir-se no seu contexto
também a glorificacdo do Servo, 0 que bastaria para associa-los a Is 52,13-53,12
como um todo, sendo que nessa pericope fala-se exatamente da humilhacédo e da

glorificagdo do Servo. No entanto, tais alusdes tém como base principalmente a

repeticdo dos equivalentes gregos de 72L1. Em At 3,13 com a expressdo tov meide
avtod ’Inoodv, sendo maic um termo utilizado para traduzir ‘1;;:1007. Isso ndo

obstante o fato de que em Is 53,11 a Septuaginta tenha traduzido 72V pelo

participio presente dovievovta ao contrério de Is 52,13 onde vem traduzido como
Tolg, sendo que o autor dos Atos poderia ter presente ao fazer a alusdo ndo a
Septuaginta, mas diretamente o texto hebraico. Pelo contrario, em Fl 2,7, texto
analisado no item 2.2.5., Paulo, pelo emprego do termo 8odAog, parece fazer uso da
Septuaginta.

Quanto a referéncia a Is 53,12 em Lc 23,34 proposta pela 28?2 edi¢do do
Novum Testamentum Graece de Nestle-Aland'%®, provavelmente fundamenta-se

no pedido de Jesus para que o Pai perdoasse aos seus algozes, o que seria uma

1005 HOOKER, M. D. Jesus and the Servant: The Influence of the Servant Concept of Deutero-
Isaiah in the New Testament, p. 254.

1008 Cf. DIXON, R. J. An Examination of the Allusions to Isaiah 52:13-53:12 in the New Testament,
p. 165.

1007 Cf. ZIMMERLI, W. naic ®gov, col. 275-336.

1008 Cf, Novum Testamentum Graece. NESTLE, E. - ALAND, K., p. 860.
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referéncia ao texto hebraico de Is 53,12f: ¥ 392 D’S]W'i.'-)’_?], “g pela transgressdo

deles intercedera”.

Em Lc 11,22, embora exista um certo volume na presumida alusdo, o que
pode-se perceber pela repeticdo no texto lucano e na versao da Septuaginta de Is
53,12 do adjetivo ioyvpoc e do substantivo okdiw, a afirmacdo da existéncia de tal
alusdo ndo superaria a aplicacdo do critério da satisfacdo, sendo que a pericope
isaiana e a lucana tratam de temas desconexos entre eles. De fato, no que se refere
ao texto de Isaias, a énfase esta na recompensa dada ao Servo. Lucas, ao contrério,
enfatiza o poder que Jesus tem de fazer algo®®. A partir disso pode-se deduzir que
ndo faria nenhum sentido a utilizacdo da alusdo no contexto neotestamentario e,
portanto, deve-se excluir a possibilidade de que se trate de uma aluséo ao texto
isaiano%10,

Passa-se agora a analisar outro grupo de presumidas alusdes, as quais
estariam mais proximas ao uso interpretativo feito por Paulo em Rm 5,15.19.

Para P. Stuhlmacher, as palavras da instituicdo contidas em Marcos
poderiam trazer a tradicdo mais antiga a respeito da instituicdo, sendo que, a partir
de 1Cor 11,24-25, poder-se-ia demonstrar que Paulo conhece a tradicéo pré-lucana,
“mas também a forma das verba testamenti reproduzida por Marcos™101,

No que diz respeito a alusdo proposta em Mc 14,24, P. Stuhlmacher afirma
que este texto faz referéncia tanto a Ex 24,8 quanto a Is 53,10-12 e “por meio desta
dupla alusdo mostra que a paixao do Servo Sofredor era entendida como um evento
51012

de reparacdao, mesmo pelo proprio Jesus

Pode-se afirmar o mesmo do texto de Mt 26,28, onde existe também uma

alusdo ao sangue da N*72 de Ex 24,8, e onde, além disso, como em Mc 14,24, se

repetem as palavras da traducdo que a Septuaginta faz do hebraico de Is 53,12e
TOAUG € QuapTLX.

Os textos de 1Cor 15,3 e Rm 4,25, também aludem a Is 53,12 interpretando
o sentido da morte de Jesus como sendo “por nossas transgressoes” (1Cor 15,3) ou

“por nossos pecados” (Rm 4,25), contendo o primeiro uma tradi¢io pré-paulina®®,

1009 Cf. DIXON, R. J. An Examination of the Allusions to Isaiah 52:13-53:12 in the New Testament,
pp. 273-274.

1010 Cf, BEALE, G. K. Handbook on the New Testament Use of the Old Testament, p. 33.

1011 STUHLMACHER, P. Isaiah 53 in the Gospel and Acts, p. 152.

1012 STUHLMACHER, P. Isaiah 53 in the Gospel and Acts, p. 152.

1013 Cf, item 2.2.5.
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De fato, em Is 53,12 se diz que 0 Servo “despojou a si mesmo até a morte” (Is
53,12c), e, em seguida, afirma-se que, mesmo tendo sido contado com o0s
transgressores (cf. 53,12d), na verdade “o pecado de muitos ele levou” (Is 53,12e).
Como se pode perceber, tal alusdo, superaria com facilidade a aplicacdo dos
critérios da “coeréncia tematica” e da “satisfacio”0%4,

O mesmo se pode afirmar de Hb 9,28 e 1Pd 2,24, textos nos quais, também
fazendo-se aluséo a Is 53,12 e interpretando-se o sentido da morte de Jesus, afirma-
se, no primeiro, que “Cristo ofereceu-se uma vez sO para levar os pecados de

muitos” e, no segundo, que “os nossos pecados ele mesmo levou em seu corpo sobre

o lenho”. Além desse contato tematico, os textos de Hebreus e 1 Pedro trazem o

mesmo verbo utilizado pela Septuaginta para traduzir o hebraico N!UJ “levar”, de

Is 53,12e, ou seja, 0 verbo avadépw.

A referéncia a Is 53,11-12 em 1Jo 3,5 proposta pela 282 edi¢cdo do Novum
Testamentum Graece de Nestle-Aland®®®, poderia se fundamentar nos contatos
entre a afirmacédo de que Jesus épavepwdn, Tva tog auaptiog &pn, “manifestou-se
para tirar os pecados”, na epistola joanina, e aquelas a0TOC GUEPTLOG TOAAGDV
Qunveykey Kol dLi ToG dpaptiag adtdy Tapedodn, “ele levou os pecados dos muitos
e por causa dos pecados deles ele foi entregue”, no texto isaiano.

No entanto, ainda que haja certa semelhanca de vocabulario entre os textos,
em 1Jo 3,5 é através da sua manifestacdo que Jesus Cristo tira os pecados. Ao
contrério, a versdao da Septuaginta de Is 53,12f afirma que, apesar de ter sido
contado entre os transgressores (cf. Is 53,12d), é pelo seu sofrimento e pela sua
morte que o Servo leva os pecados dos muitos. Partindo disso pode-se afirmar que
tal proposta de alusdo ndo supera a aplicacdo do critério da coeréncia tematica, nao
se adaptando o texto aludido a linha argumentativa desenvolvida na epistola

joaninal®te,

1014 Cf. BEALE, G. K. Handbook on the New Testament Use of the Old Testament, p. 33.
1015 Cf. Novum Testamentum Graece. NESTLE, E. - ALAND, K., p. 860.
1016 Cf, BEALE, G. K. Handbook on the New Testament Use of the Old Testament, p. 33.
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4.3.1.3.
O uso hermenéutico da alusdo ao texto de Is 52,13-53,1219%/

Deve-se recordar, antes de se determinar em que categoria hermenéutica
Paulo enquadra a aluséo que faz ao texto de Is 52,13-53,12 no seu uso em Rm 5,12-
21, que a interpretacdo paulina das Escrituras de Israel ndo se da de maneira isolada,
a vacuo, mas esta inserida no contexto de uma enorme efervescéncia no que diz
respeito a interpretacdo e atualizacdo dos textos biblicos por parte das diferentes
correntes do judaismo do seu tempo, 0s quais tém alguns pontos em comum entre
eles, que, em parte, foram também assumidos por Paulo®8,

Referindo-se a hermenéutica judaica do | séc. e a esses pontos em comum
as suas diversas correntes interpretativas, R. N. Longenecker afirma que o primeiro
desses pontos € o fato de que “todos os intérpretes judeus acreditavam na inspiracao
divina das Escrituras, acreditavam que estavam lidando com as proprias palavras
de Deus e que essas palavras estavam plenas de significado para as pessoas em suas
circunstancias atuais”0°,

Quanto aos procedimentos interpretativos, segundo R. N. Longenecker,
tanto os fariseus quanto os exegetas “ndo conformistas”, como, por exemplo, os
autores de Jubileus, 1 Henoque, Assuncdo de Moisés, 4 Esdras e 2 Baruc, usavam
uma interpretacdo literalista particularmente em questdes relativas a Halacé, como,
possivelmente, também Filon. Os fariseus e os “ndo conformistas” também
utilizavam a exegese alegorica, de um modo bem menos radical que aquele de
Filon, e procedimentos midrashicos ndo como uma interpretacdo arbitraria do texto,
mas, segundo as sete regras atribuidas a Hillel nas quais os tracos exegéticos
distintivos do judaismo farisaico sdo claramente visiveis'®%, Pela sua importancia
para a compreensdo da hermenéutica paulina, a qual utilizou-se de alguns deles, séo
aqui enumerados:

1. Qal wahomer (...): 0 que se aplica a um caso menos importante certamente se
aplicard a um mais importante.

1017 pPara as diversas formas de uso hermenéutico das Escrituras de Israel no Novo Testamento cf.
Cf. BEALE, G. K. Handbook on the New Testament Use of the Old Testament, pp. 55-93.

1018 Cf. HAYS, R. B. - GREEN, J. The Use of the Old Testament by New Testament Writers, p. 130.
1019 | ONGENECKER, R. N. Biblical Exegesis in the Apostolic Period, p. 33.

1020 Cf, LONGENECKER, R. N. Biblical Exegesis in the Apostolic Period, p. 33. K. Snodgrass
aponta, porém, para a possibilidade de que tais regras tenham sua origem na retérica helenistica. Cf.
SNODGRASS, K. The Use of the Old Testament in the New. In: Beale, G. K. (ed.). The Right
Doctrine from the Wrong Texts? Essays on the Use of the Old Testament in the New. Grand Rapids:
Baker Books, 1994, pp. 42-43.
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2. Gezerah Shawah (...): analogia verbal entre versiculos; onde se utilizam as
mesmas palavras em dois casos diferentes, segue-se que as consideracdes a respeito
de um se aplicam a ambos.

3. Binyan ab mikathub ’ehad (...): construcdo de uma familia a partir de um dnico
texto; quando a mesma frase é encontrada em varias passagens, uma consideracao
fundamentada em uma delas se aplica as outras passagens.

4. Binyan 'ab mishene kethubim (...): construcdo de uma familia a partir de dois
textos; quando um principio € estabelecido relacionando-se dois textos, esse
principio pode entdo ser aplicado a outras passagens.

5. Kelal upherat (...): o geral e o particular; um principio geral contido em um
versiculo pode ser restringido por uma particularizagdo do mesmo em outro
versiculo; ou inversamente, uma regra particular pode ser estendida a um principio
geral.

6. Kayoze’ bo bemagom ’aher (...): como é encontrado em outro lugar; uma
dificuldade em um texto pode ser resolvida comparando-o com outro com o qual
tenha pontos de semelhanca gerais, embora ndo necessariamente essa semelhanca
tenha que ser verbal.

7. Dabar halamed me ‘inyano (...): 0 significado de uma palavra é estabelecido pelo
seu contexto%%L,

De fato, o judaismo farisaico, partindo de uma necessidade pratica de
vincular a tradicao oral as Escritura de Israel e de dar um certo aparato teérico aquilo
que considerava as varias camadas de significado nos textos biblicos, construiu
sobre a heranca midréshica e, continuando o processo de desenvolvimento do
midrash, transformou-o em algo que considerou quase “cientifico”%%2,

Na mesma perspectiva de desenvolvimento que leva cada grupo a ter suas
caracteristicas proprias quanto aos procedimentos hermenéuticos, a comunidade de
Qumran, estando convencida de ser o “resto” justo do povo de Deus, o qual teria
como missdo preparar 0 caminho para o Senhor na espera do desenlace
escatologico, e também de que Deus teria revelado a interpretacdo dos mistérios
proféticos ao seu Mestre, baseou sua interpretacdo dos textos biblicos em uma
perspectiva de revelacdo, e, mesmo continuando a usar a exegese midrashica na
interpretacdo de alguns textos biblicos, o faz sob sua abordagem mais
carismatical®?®,

Nesse contexto hermenéutico situa-se outro método utilizado
particularmente pela comunidade de Qumran, o pesher. Esse termo é derivado de

uma raiz aramaica que significa “solu¢do” e, mais do que explanar a respeito de um

1021 | ONGENECKER, R. N. Biblical Exegesis in the Apostolic Period, pp. 20-21; cf.
SNODGRASS, K. The Use of the Old Testament in the New, p. 43.

1022 Cf, LONGENECKER, R. N. Biblical Exegesis in the Apostolic Period, p. 34.

1023 Cf. LONGENECKER, R. N. Biblical Exegesis in the Apostolic Period, p. 34.
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determinado texto, tem por fim “determinar onde um texto se encaixa”%%4, Esse
método parte do pressuposto de que

0 texto contém um mistério comunicado por Deus que ndo é entendido até que se

faca conhecer a solucdo por um interprete inspirado. No pesher o ponto de partida

para o entendimento ndo é o texto do Antigo Testamento, mas um evento histdrico
ou uma pessoa. Por visualizar um texto a partir do enquadramento de um evento,
uma interpretacdo feita pelo pesher proporciona uma soluc¢éo do mistério envolvida
em compreensdo. De fato, o pesher afirma: “Esse [evento ou pessoa] € isto [de que

a Escritura fala]. Por exemplo, o Pesher de Habacuc de Qumran compreende o

julgamento pronunciado contra a Babildnia (Hab 2,7-8) como referente a um

sacerdote perverso de Jerusalém que causou dificuldades para a comunidade

(1QpH 8,13-14)19%,

Filon, por sua vez, partindo da tradicdo exegética judaica de Alexandria e
incorporando sobremaneira categorias gregas em seu pensamento, desenvolveu a
exegese alegdrica, a qual tornou-se quase exclusiva nos seus procedimentos
interpretativos®?®,

Como pode-se perceber, cada um desses grupos desenvolveram as
caracteristicas distintivas de seus métodos hermenéuticos a partir do um diferencial
doutrinal e ideoldgico proprios, chegando, no caso dos fariseus, e em maior grau,
0s membros da comunidade de Qumran, a alterar a forma dos textos biblicos!?’.

Foi nesse ambiente e a partir de alguns desses pressupostos préprios do
judaismo, somados aos pressupostos teoldgicos e hermenéuticos proprios do
cristianismo, 0s quais serdo analisados ao se tratar do uso teoldgico da alusdo ao
texto isaiano'®?, que Paulo realizou a hermenéutica de Is 52,13-53,12, que, no
contexto de Rm 5,12-21, estd em uma relacdo de paralelismo antitético ou synkrisis
com a aluséo a Gn 3.

No entanto, para uma correta analise do uso hermenéutico que Paulo faz das
Escrituras de Israel, deve-se recordar mais uma vez a funcdo da pericope
neotestamentaria estudada na estrutura argumentativa de Romanos, ou seja, que Rm
5,12-21 contém uma narratio (Rm 5,12-19), a qual tem a funcdo de dar base a
propositio que estd em Rm 5,20-21, a qual vai ser desenvolvida nos capitulos VI-

VIII.

1024 SNODGRASS, K. The Use of the Old Testament in the New, p. 41.

1025 SNODGRASS, K. The Use of the Old Testament in the New, pp. 41-42.

1026 Cf,. LONGENECKER, R. N. Biblical Exegesis in the Apostolic Period, p. 34.

1027 Cf. LONGENECKER, R. N. Biblical Exegesis in the Apostolic Period, p. 34-35.

1028 Cf, BEALE, G. K. Handbook on the New Testament Use of the Old Testament, pp. 95-102
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Porém, ao mesmo tempo, essa narratio resume o que foi dito em Rm 1,18-
4,25, fundamentando as afirmacdes do bloco que a precede e esclarecendo as
afirmac0es da primeira parte da argumentacao sobre o pecado (Rm 1,18-3,20).

Além disso, Paulo usa o fato de a tradicdo judaica aceitar que um s6 homem
possa ser mediador da entrada do pecado no mundo para demonstrar atraves da
argumentacdo gal wahomer a possibilidade de que um s6 homem possa ser
instrumento da redencéo de todo o género humano.

Nesse contexto, vé-se o uso das duas alusbes em uma estrutura
argumentativa complexa. Primeiramente, pode-se perceber a utilizacdo da aluséo a
Gn 3, alusdo esta estudada por M. A. Seifrid a partir do método proposto nessa Tese
cujos resultados foram apresentados na obra Commentary on the New Testament
Use of the Old Testament®?®, onde o uso hermenéutico que Paulo faz dessa
passagem recebe o nome de “argumento tipoldgico” a partir do qual “prové a
estrutura mais ampla na qual o ‘lugar’ da graca de Deus é demarcado”1%%,

Pode-se dizer entdo que Paulo interpreta Gn 3 como uma tipologia do evento
Cristo (cf. Rm 5,14c: 6¢ éotwv t0mog tob pérrovtog) e utiliza a alusdo a tal texto
em sua argumentacdo com a finalidade de comprovar o cumprimento indireto de
uma “profecia tipologica” das Escrituras de Israel. De fato, esse uso ¢ considerado
por G. K. Beale uma profecia anunciada nao pelas palavras dos profetas, mas, de
modo indireto, por acontecimentos e visa demonstrar que a justificacdo dos muitos
em Jesus Cristo é o cumprimento do que foi anunciado implicitamente pelos
acontecimentos narrados em Gn 3% O exato ponto de comparacio dos dois
eventos é logicamente a influéncia do um sobre os muitos.

O uso de 1s53,11-12, versiculos aludidos por Paulo em Rm 5,12-21, por sua
vez, também pode ser considerado um argumento na estrutura da pericope paulina,
porém, neste caso ndo um “argumento tipoldgico”, mas um “argumento profético”.

No entanto, poder-se-ia como possivel objecdo a essa proposta, no contexto
das diversas interpretacdes da figura do Servo Sofredor, especular se Paulo
interpretou o sofrimento de um desses personagens ou da coletividade como um

tomog da acdo de Cristo. Porém, pelo papel de Jesus Cristo no pensamento paulino

1029 Cf, SEIFRID, M. A. Romans. In: Beale, G. K. - Carson D. A. (edd.). Commentary on the New
Testament Use of the Old Testament. Grand Rapids: Baker Academic, 2007, pp. 628-631.

1030 SEIFRID, M. A. Romans, p. 629.

1031 Cf, BEALE, G. K. Handbook on the New Testament Use of the Old Testament, pp. 57-58.
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como Unico mediador da salvacao dever-se-ia descartar essa possibilidade e afirmar
a insercdo do uso do texto isaiano na categoria de cumprimento direto de profecia.

De fato, na estrutura de Is 52,13-53,12 a maior parte dos segmentos dos
versiculos aludidos dessa pericope, ou seja, Is 53,11c-12, estd na forma de um
oraculo no qual o proprio Deus interpreta o sofrimento da figura enigmatica do
Servo, anuncia a sua recompensa e o0s frutos desse sofrimento em favor dos muitos.
Este oraculo vem interpretado pelo Apostolo como referéncia direta a Jesus Cristo
e a justificacdo dos muitos por meio dele (cf. Rm 5,15¢.17b.21b).

Portanto, segundo as categorias do uso hermenéutico das Escrituras de Israel
apresentadas por G. K. Beale, a aluséo ao texto isaiano utilizada por Paulo em Rm
5,12-21 indica de fato o cumprimento direto de uma profecia anunciada
explicitamente pelas palavras contidas em um livro profético%3?,

Sendo assim, se esta diante de duas profecias, uma tipoldgica, feita através
de acontecimentos, e de outra realizada através de palavras proféticas. Ambas as
profecias apontam para 0 mesmo evento e, como s&o apresentadas por Paulo, estdo
estreitamente relacionadas entre si no esforco do Apostolo de apresentar Jesus
Cristo como Unico mediador da salvacéo.

De fato, pelo que afirma o Apostolo em Rm 5,15b: “se, de fato, pela
transgressao de um muitos morreram” € em Rm 5,19a: “como, de fato, através da
desobediéncia de um homem, muitos foram constituidos pecadores”, verifica-se
que, pela utilizagdo do “muitos” proprio da pericope isaiana em textos que sdo uma
clara alusdo ao Génesis, a profecia tipoldgica € interpretada pela 6tica do texto
isaiano. Por outro lado, a influéncia do um sobre os muitos que se deu
tipologicamente em Gn 3, segundo a hermenéutica paulina, se repete no andncio
direto do evento Cristo realizado pelo oraculo profético (cf. Is 53,11c-12).

Nessa estrutura as duas alusdes estdo estreitamente interligadas, sendo que
0 recurso ao oraculo isaiano reforca a argumentacao baseada no uso tipoldgico da
narrativa do Génesis, que, por sua vez, da forca através da argumentacdo qal
wahomer a afirmacdo a respeito da salvagdo dos muitos através do sofrimento do

Servo anunciada no oraculo.

1032 Cf, BEALE, G. K. Handbook on the New Testament Use of the Old Testament, pp. 56-57.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1412397/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1412397/CA

257

4.3.2.
Andlise do significado teoldgico

4.3.2.1.
Area da Teologia para a qual pode contribuir a alus&o als 53,11-12 em
Rm 5,12-21

No primeiro momento da anlise do uso teoldgico da aluséo a Is 52,13-
53,12, a presente proposta metodoldgica pede que se identifique a qual area da
Teologia a alusdo pode fornecer algum contributo3,

Levando-se em consideracdo os resultados da aplicacdo do critério da
“Historia da Interpretacdo” no item 2.2.6., verifica-se que a grande maioria dos
estudiosos, ndo se dando conta da existéncia ou ndo dando o devido peso a aluséo
veterotestamentaria em questdo, supervalorizou a alusdo a Gn 3 no contexto dos
mais acirrados debates no que diz respeito a doutrina do pecado original.
Consequéncia disso € que a maioria dos estudos utilizou o paralelismo Ad&o-Cristo
de Rm 5,12-21 somente como base para 0 ensinamento a respeito da universalidade
do pecado, que tem sua origem em Ad3o, a comegcar por Agostinho!®* até os dias
atuais, como se pode ver no artigo de J. L. Caballero Rm 5,12 y el pecado original
en la exégesis catdlica reciente, onde afirma que “sdao dois, de modo muito
particular, os textos biblicos relacionados com a doutrina sobre o pecado original:
Gn 2,25-3,24 e Rm 5,12-2171035,

Né&o desconsiderando a importancia do texto paulino para a compreensdo da
realidade do pecado e da sua universalizacao, até mesmo porque é a partir do evento
Cristo que se passa a conhecer a gravidade da situacdo da humanidade anterior a
ele ou sem ele®®, defende-se que se fosse levada em consideracdo a utilizacéo da

1033 Cf, BEALE, G. K. Handbook on the New Testament Use of the Old Testament, p. 52.

1034 Cf. Contr. duas epist., 1V, 4, 7: PL 44, 614.

1035 CABALLERO, J. L. Rm 5,12 y el pecado original en la exégesis catélica reciente. Scripta
Theologica 46 (2014) 122. Também L. F. Ladaria em sua obra Antropologia Teologica, onde situa
0 estudo da pericope paulina no capitulo que trata da situacdo de pecado da humanidade como
consequéncia do refuto da graca original. Cf. LADARIA, L. F. Antropologia Teologica, pp. 241-
250. Cf. também LOZANO LOZANO, A. Romanos 5. La vida de los justificados por la fe y sy
fundamento, la reconciliacion por nuestro Sefior Jesucristo. ABE 56. Navarra: EVD, 2012;
LADARIA, L. Teologia del pecado original y de la gracia, Madrid: BAC, 1993; SAYES, J. A. El
pecado original en la Gltima década (1991-1999), Burgense 42 (2001) 33-84; SAYES, J. A.
Antropologia del hombre caido, Madrid: BAC, 1991; SAYES, J. A. Teologia de la creacion,
Madrid: Palabra, 2002; BRAMBILLA, F. G. La questione teologica del peccato originale. La Scuola
Cattolica 126 (1998) 465-548; BRAMBILLA, F. G. Antropologia teologica, Brescia: Queriniana,
2009; SCOLA, A. - MARENGO, G. - PRADES, J. Antropologia teoldgica, Valencia: Edicep, 2003.
1036 Cf, STAHLIN, G. - GRUNDMANN, W. duoptdve, col. 837.
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alusdo a Is 52,13-53,12 na construcéo do paralelismo antitético Adao-Cristo, mas
também o contexto no qual estd inserida tal alusdo, o qual fala de uma
transformacéo radical na situacdo de Jerusalém e do povo de Deus no pos-exilio,
até mesmo pela importancia da pericope paulina em questdo no debate teoldgico
ontem e hoje, essa maior valorizagéo da aluséo ao texto isaiano poderia langar uma
nova luz sobre o estudo da Antropologia Teoldgica corroborando o esforgo
realizado para que se dé o devido lugar na reflexao teologica sobre o ser humano a
acao de Jesus Cristo como novo inicio da humanidade e as consequéncias dessa

acdo que sdo fruto da superabundancia da gracal®’.

4.3.2.2.
Categorias biblico-teoldgicas para as quais pode contribuir a alusdo a
Is 53,11-12 em Rm 5,12-21

Em sua obra Paulo - Novas Perspectivas, N. T. Wright, como foi salientado,
faz perceber que para R. Hays as alusbes aos textos das Escrituras de Israel
existentes nos escritos de Paulo fazem parte do seu interesse central, o qual é
anunciar que a morte e a ressurrei¢do de Cristo sdo um novo capitulo na histéria da
salvacdo. Por isso, buscando-se o sentido dessa histéria, se poderia iluminar o
evento salvifico Jesus Cristo?%,

Para ele bastaria uma alusdo as narrativas contidas nas Escrituras de Israel
para que isto remetesse o leitor a histéria primitiva e indicasse que 0 novo texto
deveria ser entendido a luz do texto precursor. Para isso serviria uma mera
referéncia ao texto mais antigo, o qual, abrange aspectos que vao além daqueles
contidos explicitamente na referéncia®®®.

No entanto, mesmo ndo partindo das alusdes a Is 53,11-12 e ao seu contexto
literario, mas simplesmente fazendo referéncia ao contexto historico, religioso e
cultural do judaismo do periodo do Segundo Templo, N. T. Wright e L. Cathedral
chegaram a conclusdo de que o texto de Rm 5,12-21, como toda a Carta aos

Romanos, deveria ser lido a partir da categoria biblico-teoldgica do novo éxodo*®.

1037 Cf. MIRANDA, M. F. A salvacéo de Jesus Cristo. Sdo Paulo: Loyola, 2004.

1038 Cf, WRIGHT, N. T. Paulo - Novas Perspectivas, p. 26.

1039 Cf. WRIGHT, N. T. Paulo - Novas Perspectivas, p. 24; HAYS, R. B. Echoes of Scripture in the
Letters of Paul, p. 20.

1040 Cf, WRIGHT, N. T. - CATHEDRAL, L. Romans and the Theology of Paul. In: David, M. H.
- Johnson, E. E. Pauline Theology, Romans. Vol. I1l. Minneapolis: Fortress Press 1991, 30-67.
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De fato, N. T. Wright e L. Cathedral, apresentando aquilo que consideram
0 pano de fundo histdrico e teolégico da Carta aos Romanos, fazem uma descrigdo
do judaismo do Segundo Templo, o qual tinha como elementos que distinguiam o
seu mundo simbolico o Templo, a Tora, a terra e a sua identidade racial. Quanto
aquilo que eles chamaram de “enquadramento narrativo”, expressdo que engloba
praticamente todos os escritos judaicos do periodo do Segundo Templo, este
sustentava a sua simbologia, as suas praticas e tinha a ver com a historia de Israel
e, de modo mais especifico,

com seu estado de continuo “exilio” (ndo obstante tenha retornado da Babilonia,
ele permaneceu sob o0 dominio gentilico, e as grandes promessas de lIsaias e outros
permaneceram sem cumprimento) e com o(s) caminho(s) pelo(s) qual(is) seu Deus
interviria para o libertar como aconteceu em uma de suas narrativas basicas, aquela
do éxodo (...)104,

Deste modo, na mentalidade judaica do Segundo Templo, mesmo estando
parte do povo naquilo que sobrou do antigo Reino de Juda, mesmo este povo tendo
consciéncia de ser o “verdadeiro povo do Deus criador”, a restauragdo prometida
ainda ndo se tinha realizado completamente. Portanto, esse mesmo povo estava em
uma continua espera por tal restauracdo, por uma acao redentora de Deus que de
fato o libertasse dos seus opressores e de gque a sua justica fosse exercida sobre 0s
pagdosio®?,

Segundo N. T. Wright e L. Cathedral, para Paulo, que era fruto desse

contexto cultural-religioso, o apice da agdo do Deus da N2 para libertar o seu

povo foi 0 éxodo. A este evento ele faria referéncia ao afirmar que as pessoas sao
justificadas, ou seja, sdo reconhecidas como fazendo parte do povo de Deus, por
meio da redencdo que esta em Jesus Cristo (cf. Rm 3,24). Isso porque o termo
“Reden¢do” evoca na mentalidade judaica o mercado de escravos, e de modo
especial, 0 mercado de escravos do Egito, do qual Deus resgatou, libertou o seu
povo. Deste modo, para Paulo, em Jesus Cristo, se da a libertacdo esperada pelos
judeus do periodo do Segundo Templo, “se da o novo éxodo, através do qual o

mesmo Deus revelou toda a profundidade da fidelidade a Alianga”%%,

104 WRIGHT, N. T. - CATHEDRAL, L. Romans and the Theology of Paul, pp. 32-33.
1042 Cf, WRIGHT, N. T. - CATHEDRAL, L. Romans and the Theology of Paul, p. 33.
1043 Cf. WRIGHT, N. T. - CATHEDRAL, L. Romans and the Theology of Paul, p. 38.
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No entanto, a a¢do salvifica de Deus ndo se limita ao povo de Israel, sendo
ele o Deus criador de tudo. Neste sentido, através de Rm 5,12-21, Paulo, ampliando
0 raio da acdo divina a toda a humanidade, afirma que

a raca de Adao, como o préprio Israel, esteve no exilio; Jesus tomou esse exilio
sobre si mesmo. Ao oferecer ao Deus da alianga a obediéncia que deveria ter
caracterizado Israel (3,22; 5,15-17), ele tornou-se 0 meio para o resgate de Adao.
Assim, adiantando os temas dos capitulos 5-8, Jesus é 0 meio para o éxodo de Adao
(capitulo 6); ele é 0 meio para o Sinai de Addo, Pentecostes (8,1-11); ele é 0 meio
pelo qual Ad&o podera entrar finalmente na terra prometida (8,17ss)04,

Nessa exposicdo das narrativas subjacentes a Carta aos Romanos, e em
particular a Rm 5,12-21, como € possivel perceber, ndo se faz referéncia ao uso no
texto paulino das alusdes a Is 53,11-12. Tais alusdes, no entanto, se fossem levadas
em consideragdo, reforcariam sobremaneira a ideia de que se deveria ler o
paralelismo antitético Adao-Cristo como um novo éxodo devido ao importante
papel que ocupa a figura do Servo, enquanto instrumento da agdo divina, nessa
categoria biblico-teolégica que perpassa todo o Déutero-lsaias, a qual tornou-se
para 0 povo de Deus 0 novo paradigma da redencdo (cf. Is 43,9; 42,9) e consta,
como o antigo éxodo, de trés etapas, ou seja, da libertacdo, da caminhada no
deserto, e tem como destino Jerusalém:

O profeta comega com uma convocacdo para preparar caminho para YHWH (ls
40,3-11). O pastor guerreiro de Israel (Is 40,10-11; 51,9-10; Ex 15,13; SI 77,20;
78,52-53) e redentor (Is 41,14; 44,22-23 etc.; Ex 6,6) libertard do valente da
Babildnia seu povo levado como presa (Is 49,24-25; 42,24). Mas dessa vez ele ndo
saird apressadamente (Is 52,11-12; Ex 12,11). Assim como ele dividiu 0 mar uma
vez (Is 43,16-17), também YHWH compassivo (Is 49,10-13; Dt 30,3), o protetor
na vanguarda e retaguarda de seu povo (Is 52,11-12; Ex 13,21-22), fornece agua e
mantimento para ele (Is 43,19-21; 48,20-21; 35,7), e conduz o Israel cego e surdo
(Is 42,16-22) por aguas e fogo (Is 43,2.16-19) em um caminho que ele ndo conhece
(Is 42,16; Dt 1,33; cf. Is 35,8; 57,14; 62,10). Assim como Moisés cantou uma vez
um cantico de vitoria (Ex 15), também hinos acompanhardo essa nova libertacdo
(Is 42,10-12; 44,23), e tudo serd para a gloria de YHWH entre as nagdes (Is 40,5;
cf. Is 52,10; Ex 9,16). Cego, surdo e aleijado curados (Is 35,5-6) chegam a uma
Jerusalém restaurada (Is 35; 54; 60-62; cf. Ex 3,12; 15,17) e a um Eden renovado
(Is 41,17-20; 51,3), para o qual as nacOes trazem suas riquezas (Is 45,14; 60,5;
66,12). O agente do brago do Senhor (53,1; 51,9; Ex 6,6) é o servo ungido pelo
Espirito (Is 42,1-9; 49,1-13; 50,4-11; 52,13-53,12; 61,1-3) que ndo sO faz
propiciacdo pela rebelido de Israel como Moisés (Is 52,13-53,12; Ex 32,30), mas
também faz uma alianca tanto com lIsrael quanto com as nagdes (Is 42,6; 49,12;
52,15; cf. Ex 24,8)10%,

0% WRIGHT, N. T. - CATHEDRAL, L. Romans and the Theology of Paul, p. 48.
1045 WATTS, R. E. Exodo. In: Desmond, A. T. - Rosner, B. S. Novo dicionario de teologia biblica.
S8o Paulo: Editora Vida, 2009, pp. 775-776.
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De fato, como foi exposto anteriormente, é na primeira parte do segundo
bloco que forma o Déutero-Isaias (cf. Is 49-50)1%4® que se percebe com maior
frequéncia o anuncio do novo éxodo, o qual tem seu apice em Is 52,11-12 com 0
seu eloquente convite para partir'®’. E exatamente apos Is 52,12 que se encontra Is
52,13-53,12, texto que marca uma mudanca radical no Déutero-Isaias no que diz
respeito a situacdo de Jerusalém. Com efeito, apos essa pericope passa-se a falar da
reconstrucdo e da repovoacéo de Jerusalém (cf. Is 54), mostrando assim a mediagéo
do Servo nessa mudanca, o qual, oferecendo sua vida como sacrificio de reparacéo
(cf. Is 53,10c), justifica “os muitos” e as suas iniquidades carrega (cf. Is 53, 11cd).

Portanto, o Servo é o instrumento desse novo éxodo enquanto instrumento
para que o povo fosse justificado, redimido da situacdo de escraviddo em que se
encontrava ao ter feito, por sua infidelidade, o antiéxodo e assim retornado, de

alguma forma, ao 0781, a uma situagdo de opressdo, na qual, mesmo tendo, em

parte, feito o seu retorno, ainda se encontrava.

No entanto, a categoria biblico-teoldgica do “novo éxodo” ndo ¢ a tinica
para a qual a alus@o ao “Quarto Cantico do Servo” pode prestar a sua contribuicio,
sendo que no Déutero-Isaias tal categoria esta intimamente ligada aquela da “nova
criacdo”. De fato, 0 Déutero-Isaias ndo apenas interpreta a partida da Babilonia
como um novo éxodo, mas também une essa categoria biblico-teol6gica aquela da
nova criacao ou recriagdo (cf. Is 42,5; 44,24; 45,11-12)1048,

Porém, deve-se perguntar a respeito da plausibilidade da afirmacao de que
Paulo ao fazer referéncia ao “Quarto Cantico do Servo” tenha tido a intencdo de
trazer a mente do leitor ou ouvinte também as categorias biblico-teoldgicas que
perpassam o0 seu contexto, ou seja, 0 Novo éxodo e a nova criagéo.

Pode-se dizer a este respeito que os escritos paulinos estdo impregnados por
uma linguagem que apresenta a acdo de Cristo como uma “nova redengdo
criacional”, uma passagem da escraviddo do pecado para a condigdo de filhos

adotivos (cf. Rm 3,24; Gl 4,3-8). Tal linguagem revela claramente a influéncia das

1046 Cf, SMITH, G. V. The New American Commentary - Isaiah 40-66, pp. 336-337; CONROY, C.
The Enigmatic Servant texts in Isaiah in the Light of recent study, p. 43; Cf. BERGES, U. The Book
of Isaiah - Its Composition and Final Form, p. 303; SIMIAN-YOFRE, H. Sofferenza dell'uomo e
silenzio di Dio nell'Antico Testamento e nella letteratura del Vicino Oriente antico, p. 183;
PELLETIER, A.-M. Isaias, p. 901; GOLDINGAY, J. - PAYNE, D. Isaiah 40-55, Vol. 1, pp. 19-21.
1047 Cf. CONROQY, C. The Enigmatic Servant texts in Isaiah in the Light of recent study, p. 38.

1048 Cf, ENNS, P. E. Exodo (Livro). In: Desmond, A. T. - Rosner, B. S. Novo dicionario de teologia
biblica. Sdo Paulo: Editora Vida, 2009, p. 214.
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categorias biblico-teolégicas do novo éxodo e da nova criacdo na reflexdo do
Apostolo, a qual estava perpassada pelas narrativas que constituiam a base da
identidade do seu povo®®#°,

Corrobora também esta afirmacdo o uso de motivos proprios do éxodo nos

escrito paulinos, tais como a apresentagéo de Cristo como cordeiro pascal que sela

a nova N*M2 (cf. 1Cor 5,7b; 1Cor 11,25), o fermento (cf. 1Cor 5,6-8), as tabuas

(2Cor 3,3-6) e 0 uso tipologico da nuvem, do mar, do mana, da dgua da rocha (cf.
1Cor 10,1-4) para descrever a novidade trazida por Cristo aqueles que, por meio
dele, passaram da morte para a vida, tornando-se novas criaturas (cf. 2Cor 5,17; Rm
6,3-4)1050.

Também na concepc¢édo do novo povo de Deus contida no corpus paulinum
tais ideias ligadas ao segundo éxodo e a recriacdo estdo presentes:

Cumprindo a esperanca do novo éxodo para a estéril Jerusalém (Gl 4,24-27; Is
54,1), o evangelho da paz (Rm 5,1; Gl 1,3-5; Ef 6,15; Is 52,7; 61,1) une o0 proximo
e o distante, judeu e gentio, para serem a nova humanidade de Deus (Ef 2,13-17;
Gl 3,26-29; 6,15; 1s 57,19 ; 52,7; cf. Rm 4,16-17), seu povo eleito (Ef 1,4; Cl 3,12;
Dt 4,37; 10,15). No entanto, nesse éxodo a presenca de YHWH reside ndo em uma
construgdo, mas em seu novo templo, isto €, seu povo (1Cor 3,10-17; 2Cor 6,16 ;
Ex 25,8; Jr 32,38; Is 52,11), sua nova congregacao (ekléssia, Dt 4,10; 31,30). Como
no éxodo, o despojo da vitdria adorna a habitacdo de YHWH e enriquece seu povo;
assim também, a igreja se beneficia da vitéria de Cristo (Ef 1,18; 4,8; SI 68). Como
novo lIsrael (Gl 6,16; 2Cor 6,18; FI 3,3; Is 43,6-7; Jr 31,9), que anda no caminho
do Espirito do novo éxodo (Rm 8,4; Gl 5,16; Ef 5,8), os cristdos sdo exortados a
despertarem (Ef 5,14; Is 52,1; 60,1) e unir-se a YHWH, o guerreiro, na realizacéo
do novo éxodo criacional (Ef 6,13-18; Is 59,17; 52,7). Contudo, 0s ministros da
nova alianca também precisam partilhar dos sofrimentos do servo mediador (FI
2,6-11; 3,10; Cl 1,24)0%%,

Em suma, pode-se afirmar com bastante seguranca que as categorias biblico-
teoldgicas do novo éxodo e da nova criacdo faziam parte daquelas utilizadas por
Paulo para anunciar o Evangelho, e que, consequentemente, ele poderia ter
intencionado utiliza-las na construcdo do paralelismo antitético Adao-Cristo de Rm
5,12-21. Pode-se fazer tais afirmac@es, ndo apenas a partir do contexto do judaismo
do Segundo Templo, como o fizeram de modo magistral N. T. Wright e L.
Cathedral, mas também das inimeras alusdes ao éxodo existentes nos escritos

paulinos que demonstram ser usual o Apdstolo apresentar a partir dessas categorias

1049 Cf. ENNS, P. E. Exodo (Livro), pp. 778-779.
1050 Cf. ENNS, P. E. Exodo (Livro), p. 779.
1051 ENNS, P. E. Exodo (Livro), p. 779.
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a obra de Cristo, ou seja, a ‘“nova redengdo criacional”, daqueles que se
encontravam em uma situagdo de escravos, ndo de nagdes estrangeiras, mas do
dominio do pecado e da morte, fazendo-os passar para uma condicdo de novas
criaturas (cf. 2Cor 5,14-21)%2,

De fato, esse é o tema principal da pericope paulina objeto deste estudo o
que vem confirmado pelo fato de que “a tipologia Ad&o-Cristo em Rm 5,12-21 fala
da morte de Cristo como um evento que produz a inclusdo dos ‘muitos’, de modo
que as palavras 6ikeilor kateotadnoovtal ol ToAiol para Paulo implicam sem

duvida o aspecto da nova criagio”1%3,

4.3.2.3.
Pressupostos teoldgicos dainterpretacdo paulina de Is 52,13-53,1210%
Como primeiro pressuposto hermenéutico-teologico utilizado pelo Apoéstolo
na sua interpretacdo do “Quarto Cantico do Servo” no contexto do paralelismo
Adao-Cristo de Rm 5,12-21, tem-se a “solidariedade ou representagdo corporativa”,
o0 qual baseia-se na relacdo reciproca entre o individuo e a comunidade, relacdo em
que o individuo representa e € identificado com a propria comunidade e vice-versa.
Com base nesse pressuposto e como consequéncia dele, Cristo, identificado
com o Servo Sofredor, vem considerado por Paulo como aquele que representa néo

s0 o Israel da antiga N*92 e o novo Israel da nova N3, mas, estando em relagdo

de paralelismo antitético com a figura de Ad&o, é visto como aquele que recapitula
toda a humanidade possibilitando a todos os que aderirem a ele pela fé e Ihe
obedecerem, fazer a passagem do pecado a graca, da morte a vida, da escraviddo a
liberdade e assim, justificados pela redencdo que ele trouxe, serem inseridos no
povo de Deus.

O segundo pressuposto utilizado por Paulo na sua interpretacédo de Is 52,13-
53,12 em Rm 5,12-21 ¢ o da “interpretacdo cristoldgica das Escrituras de Israel”.
Segundo esse pressuposto toda a historia salvifica nelas narrada estd em funcéo do

evento Cristo, tudo converge para ele que é o &pice dessa mesma historia, e,

1052 S50 dignas de mencdo as relagBes intertextuais entre 2Cor 5,14-21, texto que mostra
explicitamente a ideia que estd implicita em Rm 5,12-21, ou seja, a obra de Cristo como uma nova
criacdo, e 1s 52,13-53,12. Cf. HOFIUS, O. The fourth Servant Song in the New Testament, p. 183.
1053 HOFIUS, O. The fourth Servant Song in the New Testament, p. 183.

1054 Para uma apresentacdo dos pressuposto cf. LONGENECKER, R. N. Biblical Exegesis in the
Apostolic Period, pp. 34-35; SNODGRASS, K. The Use of the Old Testament in the New, pp. 36-
41; BEALE, G. K. Handbook on the New Testament Use of the Old Testament, pp. 53.95-102.
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portanto, todas as Escrituras de Israel devem necessariamente ser interpretadas a
partir de Cristo, da sua obra salvifica sendo ele a sua Unica chave de interpretacéo.
Assim sendo, a criacdo, 0 pecado, o éxodo, o exilio, o retorno, em suma, todos 0s
eventos subjacentes ao “Quarto Cantico do Servo” ¢ ao seu contexto existiram em
funcdo de Cristo e, portanto, sdo interpretados a partir dele, como ocorre na
elaboracdo do texto de Rm 5,12-21.

O terceiro pressuposto hermenéutico-teoldgico utilizado por Paulo é o da
“correspondéncia na histéria” ou “tipologia”, ou seja, a historia é unificada a partir
do plano de Deus concebido de modo que o passado corresponda e aponte para o
futuro. Deste modo, Paulo pode ver nos eventos narrados em Gn 3, mais
especificamente na influéncia de um sobre todos, aquilo que G. K. Beale chama de
profecia tipoldgica do que seria a salvacdo de toda a humanidade por um s6. No
entanto, a funcdo dessa leitura tipoldgica ndo se limita a isto. A leitura feita pelo
Apostolo da figura do Servo, a sua influéncia sobre os “muitos”, na sua estrutura
argumentativa da pericope, sdo confirmados pela alusdo a Gn 3, sendo que, com
muito mais razdo, Deus permitiria que um sé pudesse ser o mediador da salvacao
dos “muitos”.

“Para que como 0 pecado reinou para a morte, assim também a graca
reinasse por meio da justificacdo para a vida eterna através de Jesus Cristo nosso
Senhor” (Rm 5,21). Tudo converge para a consumagéo plena, o reinado do pecado,
0 regime da Lei, o reinado da graca, a justificagdo, tudo esta em fungdo da “vida
eterna através de Jesus Cristo nosso Senhor”. Este € o Gltimo pressuposto utilizado
por Paulo: com a acdo de Jesus Cristo foram ja deflagrados os tempos do
“cumprimento escatologico” das promessas contidas nas Escrituras de Israel, as

quais, porém, ainda ndo foram plenamente consumadas.

4.3.3.
Andlise do significado retérico

Como foi explicitado anteriormente, a Carta aos Romanos foi composta a
partir de um tecido argumentativo que aproxima o escrito paulino de um discurso

com forte influéncia da retdrica classical®®®.

1055 ¢f. ALETTI, J -N. Romains 5,12-21. Logique, sens et fonction. Biblica 78 (1997) 3-32;
ALETTI, J-N. Laprésence d"un modele rhétorique en Romains: Son role et son importance. Biblica
71 (1990) 1-24. Eis uma tentativa de Aristoteles de definir a Retorica: “Assentemos que a Retorica
é a faculdade de ver teoricamente o que, em cada caso, pode ser capaz de gerar a persuasao.
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Em cada unidade argumentativa encontra-se geralmente uma tese
(propositio), que vai sendo explicada, fundamentada ou justificada por aquilo que
no modelo retorico se chama de probatio. Utiliza-se um ou mais exemplos (Rm 7,1-
4;11,16-24), silogismos (Rm 6,5-10), principios (Rm 2,6.11; 6,7.10), testemunhos
escrituristicos (Rm 3,10-18; Rm 4; Rm 9,6-29)1%%, Estas unidades argumentativas,

por sua vez, se reagrupam formando secdes e subsecoes:

Secado Subsecéo Unidades minimas

(sub)propositio - probatio
(sub)propositio - probatio  (sub)propositio - probatio

PROPOSITIO — PROBATIO (sub)propositio - probatio ...
(sub)propositio - probatio  (sub)propositio - probatio

(sub)propositio - probatio...

Portanto, se faz necessario a compreensdo do modo como Paulo constréi a
sua argumentacéo identificar as propositiones de cada unidade argumentativa e as
teses secundarias (subpropositiones) das secdes e subsecdes. As teses secundarias
explicam a tese principal e permitem que a argumentacdo paulina va se
esclarecendo e se desenvolvendo progressivamente®®’. Porém, segundo, R. Penna,

é necessario ndo cair na armadilha de querer a todo custo encontrar 0 mesmo
esquema da dispositio rhetorica em cada uma das subunidades argumentativas,
porque, se é verdade que uma propositio gera uma nova etapa argumentativa, ndo
por isso a argumentagéo por ela gerada deve seguir e repetir todas as vezes 0 mesmo
esquema da dispositio valida para todo o conjunto do discurso. O risco seria sempre
aquele de uma excessiva fragmentacdo do proprio discurso. Infelizmente, a Paulo
notoriamente falta uma carateristica distintiva exigida pela retorica antiga, ou seja,
a clareza, dita em grego safeneia e em latim perspicuitas, que “é a condi¢ao
preliminar da credibilidade”. O fato ¢ que “a clareza ndo ¢ o seu carisma, mas a
novidade e a densidade”. Mas seria um erro gravissimo confundir por miopia a
defeituosidade de uma linha ldgica na exposicdo com a improdutividade do
pensamento e da mensagem (sub)entendida. Ao contrario, descobrir isto
[pensamento do autor] sob as lacunas daquela [linha l6gica] é toda a empresa da
hermenéutica paulina (...)%,

Nenhuma outra arte possui esta funcéo, porque as demais artes tém, sobre objeto que lhes é préprio,
a possibilidade de instruir e de persuadir; por exemplo, a medicina, sobre 0 que interessa a salde e
a doenca; a geometria, sobre as variages das grandezas; a aritmética, sobre 0 nimero, e 0 mesmo
acontece com as outras artes e ciéncias. Mas a Retorica parece ser capaz de, por assim dizer, no
concernente a uma dada quest&o, descobrir o que é proprio para persuadir.”” ARISTOTELES. Arte
retorica e arte poética, p. 33. Como referencial tedrico para a analise retorica classica cf. PITTA,
A. Disposizione e messaggio dela Lettera ai Galati. Analise retorico-literaria. Analecta Biblica 131.
Roma: PIB, 1992, pp. 43-79.

105 Cf, ALETTI, J.-N. Romanos, p. 1416.

1057 Cf. ALETTI, J.-N. Romanos, p. 1416.

1058 Cf. PENNA R. Lettera ai Romani, introduzione, versione, commento, p. LIX.
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Além da dispositio rhetorica, pode-se também identificar em Romanos
elementos proprios do esquema global do discurso: um prélogo ou exérdio (Rm
1,8-17) e um epilogo ou peroracdo (Rm 15,14-21)10%,

Paulo utiliza-se também, de modo combinado com o epistolar e o discursivo,
outro principio de composicdo, ou seja, o paralelismo entre os elementos do
discurso a partir do qual constroi, nas unidades menores (Rm 9,6-29), mas também
nas mais amplas (Rm 9-11), quiasmos com trés elementos (ABA )00,

Combinando-se os diversos principios de composi¢cdo encontrados em

Romanos, a carta tera a seguinte fisionomia:

Saudacdes 1,1-7
Exérdio (Prélogo) 1,8-17
que termina com uma propositio 1,16-17 (que é a PROPOSITIO principal)

r 1(A) 1,18-4,25 judeus e gregos justificados pela fé

PROBATIO | I1(B) 5-8 a vida nova e a esperanca dos batizados
L 11 9-11 Israel e as Nacdes: futuro de Israel

ExortagOes 12,1-15,13

Peroracao (Epilogo) 15,14-21

Noticias e saudacao final 15,22-33 + 16,1-27%06!

Dentro desse tecido argumentativo, como ja foi exposto, Rm 5,12-21 tem a
funcdo de uma narratio (Rm 5,12-19), seguida por uma propositio (Rm 5,20-
21)1%2 Além disso percebe-se que tal pericope paulina é construida em forma de
synkrisis, 0 que se pode chamar também de paralelismo antitético'3,

Tal procedimento encontra-se constantemente nos escritos do Apdstolo®®

e possui motivacgdes psicoldgicas, literarias e teoldgicas.

1059 Cf. ALETTI, J.-N. Romanos, p. 1416.

1060 Cf, ALETTI, J.-N. Romanos, pp. 1416-1417.

1061 Cf, ALETTI, J.-N. Romanos, p. 1417.

1062 AL ETTI, J -N. Romains 5,12-21. Logique, sens et fonction, p. 31.

1063 Cf, ALETTI, J-N. Romains 5,12-21. Logique, sens et fonction. Biblica 78.1 (1997) 5.

1064 Eis alguns exemplos de paralelismo antitético: morte — vida (Rm 5,10.17. 21; 6,4.23; 7,10;
8,2.6.38; 1Cor 3,22; 2Cor 2,16; 4,11.12; FI 1,20; 2,30); dormir — vigiar (1Ts 5,6), luz — trevas (2Cor
4,6; 6,14; Ef 5,8); mundo presente — mundo futuro (ICor 3,22); letra — espirito (Rm 2,29; 7,6;
2Cor 3,6); carne — espirito (Rm 2,19; 13,12; 1Cor 4,5; 2Cor 4,6; 6,14; Ef 5,8; 1Ts 5,5); escraviddo
— liberdade (Gl 4,22-28; 5,1); pecado — graca (Rm 5,20; 6,1.14); Lei (obras) — fé (Rm 3,27.31;
4,13.16; 9,32; Gl 2,16; 3,2.5.11. 23.24; FI 3,9); circuncisdo — batismo (Cl 2,11-12); homem velho —
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Paulo é um homem que tende a colher as coisas na sua globalidade, nas suas
polaridades, nos seus extremos. Deve-se recordar a sua mentalidade semitica que
V€ as realidades em suas linhas gerais, evidenciando, posteriormente, as oposi¢oes
entre elas!®®. Além disso, ndo se deve esquecer a forte influéncia da literatura
judaica em Paulo, na qual o paralelismo nas suas diversas formas é fortemente
presente.

Como ultima motivacéo para este fendbmeno nos escritos paulinos tem-se o
fato teoldgico de que, para o Apostolo, Cristo é o centro, o Unico salvador. Tudo
deve ser visto em relacdo a ele. Ele € o ponto de ruptura. No que se refere a historia
da salvacdo ha um antes e um depois dele.

O genuino pensamento paulino sé é realmente compreendido quando se
consegue perceber os polos antitéticos sobre os quais ele se articula, fazendo-se
necessario, posteriormente, distinguir aquilo que realmente tem peso daquilo que
vem utilizado para demonstrar a ideia central.

A necessidade da aplicacdo deste principio metodolégico vem
reforcada pela interpretacdo na historia da exegese de Rm 5,12-21, sendo que quase
sempre se concentrou naquilo que se acredita ndo ser realmente o centro da
preocupacéo de Paulo.

Deve-se, portanto, levar em conta que os dois polos ndo tém sempre o
mesmo valor, mas, em geral, um esta a servico do outro para ilumina-lo. Exemplo
claro disto tem-se em Colossenses e Efésios. Quando Paulo escreve sobre a antitese
“poténcias celestes — Cristo” ndo tem como finalidade afirmar ou negar a existéncia
destas “poténcias”, quer destacar simplesmente o primado absoluto de Cristo (cf.
Cl 1,15). Néo se pode, portanto, com base em Colossenses e Efésios identificar uma
“angelologia paulina”1®

Outro principio hermenéutico que se deve ter presente para uma
aproximacao do paralelismo antitético nos escritos paulinos é que 0s seus polos séo
correlatos e s6 sdo compreendidos em oposicao ao seu contrario. Portanto, ndo se
pode isolar um dos componentes da estrutura em que se encontra. Como exemplo

classico da néo utilizacdo desse principio hermenéutico, destaca-se a interpretacéo

homem novo (Ef 4,20-24); Addo (primeiro, terrestre) — Cristo (segundo, celeste) (1Cor 15,21-22.45-
49); Jerusalém terrestre — Jerusalém celeste (Gl 4,22-28); sabedoria/forca de Deus -
loucura/fraqueza do homem (1Cor 1,21; 3,19); conhecer — ser conhecido (1Cor 13,12).

1065 Cf, DALBESIO, A. Paolo di Tarso - La personalita e I'opera, p. 40.

1066 DALBESIO, A. Paolo di Tarso - La personalita e I'opera, p. 41.
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equivocada que se fez ao logo da histdria da exegese crista de expressao utilizada
na tese principal de toda a Carta aos Romanos, ou seja, dikaloolvn yap 6eoDd,
“justica de Deus” (Rm 1,17), o qual s6 pode ser compreendido a luz de sua relacéo
antitética com o termo o6pyn 6eod, “ira de Deus” (Rm 1,18). Logo, o termo
dikaroolvm a partir da sua relagcdo antitética com opyn devera significar
necessariamente “acdo salvifica de Deus”, ndo se tratando, portanto de “‘justi¢a’ no
sentido filologico ou juridico do termo, nem de justica forense ou vindicativa%’,

No que se refere a Rm 5,12-21, o paralelismo, sintatico e semantico, baseia-
se na oposicdo das primeiras frases, quase sempre subordinadas, marcadas pela
presenca de preposi¢des subordinativas e de contetdo negativo, as segundas, que
sdo as frases, na maioria, principais e de contetido positivo'©®8,

Porém, essa synkrisis esta fortemente perpassada pela profunda tenséo entre
0s elementos recebidos da tradicdo e a interpretacdo paulina, podendo-se perceber
na sua estrutura interrupcées, explicacdes e correcdes que o Apostolo precisou fazer
para manifestar com clareza o seu pensamento, de modo que ndo houvesse lugar

para interpretacGes que o deturpassem:

Adao - pecado — morte Cristo - graca — vida

12a Por isso, como por um homem o
pecado entrou no mundo

12b e através do pecado a morte

12c e assim a todos 0s homens a morte
perpassou

12d porque todos pecaram ...

13a Antes, de fato, da lei pecado havia
no mundo.

13b O pecado, no entanto, ndo é
imputado ndo havendo lei,

14a mas a morte reinou desde Adao

até Moisés

1067 DALBESIO, A. Paolo di Tarso - La personalita e I'opera, p. 42. Cf. LYONNET, S. La Storia
della Salvezza nella Lettera ai Romani, pp. 23-49.
1068 Cf, ALETTI, J-N. Romains 5,12-21. Logique, sens et fonction, p. 5.
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14b também sobre o0s que ndo pecaram
a semelhanca da desobediéncia de
Adao,

14c o qual é tipo do que devia vir.

15a Mas ndo [acontece] com a
transgressao,
15b Se, de fato, pela transgressdo de

um muitos morreram,

15a 0 mesmo que com dadiva.
15c muito mais a graca de Deus e 0
dom gratuito de um homem, Jesus

Cristo, para muitos abundou.

16a E ndo [acontece] como por um que
pecou,

16b De um lado, de fato, o julgamento
[veio] a partir de um para a

condenagéo,

16a [0 mesmo que com] o dom.

16c de outro lado, a dadiva a partir de

muitas transgressdes [conduziu] a

justificacédo

17a Se, de fato, pela transgresséo de

um a morte reinou através de um,

17b muito mais 0s que recebem a
profusdo da graca e do dom da
justificacdo para a vida reinardo através
de um, Jesus Cristo.

18a Portanto, como através de uma
transgressao [veio] para todos os

homens a condenagéo,

18b assim também, através de um ato
de justica, [veio] para todos os homens

a justificacdo da vida.

19a Como, de fato, através da
desobediéncia de um homem, muitos

foram constituidos pecadores,

19b assim também, através da
obediéncia de um, muitos serao

constituidos justos.

20a A Lei interveio para que

abundasse a transgressao,

20b mas onde abundou o pecado,

superabundou a graca

21a para que como o pecado reinou

para a morte,

21b assim também a graca reinasse
por meio da justificacdo para a vida
eterna através de Jesus Cristo nosso

Senhor.

Nesta estrutura, as alusbes a Is 53,11-12 estdo em dois pontos deveras

importantes na construgdo argumentativa da pericope. Quando em Rm 5,12 o

paralelismo logo no inicio vem interrompido, restando um anacoluto, ou seja, uma
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frase subordinada sem a frase principal, apds a exposicéo de uma possivel objecéo
e a sua desconstrucao nos vv. 13-14, no v. 15 inicia-se uma série de colocagdes que
visam esclarecer o real sentido do paralelismo, de modo que os dois polos
antitéticos ndo parecam ser equivalentes. E no momento em que se comeca a
descrever a superioridade do segundo polo sobre o primeiro, no v.15, que se
encontra a alus&o inicial ao texto isaiano.

Logo depois de ter esclarecido a superioridade da acéo de Jesus Cristo sobre
a de Addo o Apdstolo pode concluir em Rm 5,19 o pensamento que deixou
incompleto em Rm 5,12: “pela obediéncia de um s6, muitos serdo constituidos
justos”. E exatamente aqui no 4pice da synkrisis, ou seja, no fim da narratio que
embasa a subpropositio dos vv. 20-21, que foi colocada a segunda alusdo a Is 53,11-
12, demonstrando-se, assim, 0 peso de tal alusdo na constru¢do da argumentacao
paulina, e, consequentemente, a elevada énfase dada pelo autor a este no texto.

Tal énfase retdrica se mostra ainda maior ao se levar em conta as palavras
de Quintiliano a respeito da synkrisis ou comparatio, a qual ele considera uma
forma de amplificatio, ao fazer uma observacdo que se mostra fundamental para
uma adequada compreensdo dessa forma literaria: ““(...) como essa amplificagdo
tende para aquilo que é superior, assim a amplificacdo que se faz por meio da
comparagao recebe seu aumento das coisas menores: porque exagerando o que é
menos, precisamente se ha de realgar o que é mais”1%%,

Vendo-se a synkrisis como uma forma de amplificatio que, mesmo
exagerando no que é menor tem como funcdo enaltecer o que ja € superior, pode-se
entender que as alusdes a Is 53,11-12, por estarem no polo para o qual tende a
synkrisis, aquele que ocupa em si uma posicao de superioridade e que fala do tema
central da Carta aos Romanos, ou seja, da salvacdo pela adesdo a Jesus Cristo, séo
de suma importancia na estrutura argumentativa do texto, pois fazem parte do que
é o interesse principal da argumentacao.

Além disso, trazendo a mente do ouvinte ou do leitor a profecia do Déutero-
Isaias a respeito do Servo Sofredor que justificaria os muitos carregando sobre si 0s
seus pecados (cf. Is 53,11cd.12e), mas tambeém aquilo que estd subjacente a este

texto e ao seu contexto, ou seja, as categorias biblico-teologicas do novo éxodo e

1069 MARCO FABIO QUINTILIANO. Instituciones oratorias del célebre espafiol M. Fabio
Quintiliano. T. Il. Madrid: Imprensa de la Administracion del Real Arbitrio de Beneficencia, 1799,
p. 64.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1412397/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1412397/CA

271

da nova criagdo, as alusdes ao texto isaiano contribuiriam sobremaneira para essa
amplificatio, dando & argumentacdo uma grande forca retorica.

Tal forca viria da utilizacdo de uma linguagem, a qual remeteria os ouvintes
ou leitores aquilo que constituia a maior esperanca daqueles contemporaneos de
Paulo que faziam parte do mundo judaico-cristdo, ou seja, 0 cumprimento das
promessas de Deus contidas no Déutero-lsaias, as quais consistiam em uma
mudanca radical na sua realidade por parte do Criador de todas as coisas, uma
recriacdo, que se daria atraves de um novo éxodo.

Deste modo, tais alusfes ao texto isaiano seriam um grande auxilio na
estrutura argumentativa da pericope, contribuindo sobremaneira para o0
convencimento dos ouvintes ou leitores a respeito da amplitude e eficacia da acéo

salvifica de Jesus Cristo em favor de todo o género humano.
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