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Existéncia humana como transcendéncia

Introducao

Depois da nocao de ser humano na sua constituicdo como corpo-espirito
e tendo visto a interacdo do mesmo com o contexto da modernidade,
agora, faz-se importante, apresentar alguns atributos e valores referentes
a pessoa humana que foram construidos durante longo periodo de sua
histéria e, assim, passaram a ser constitutivos indispensaveis para se
falar do ser humano como tal. Neste momento, buscaremos trabalhar a
partir da antropologia de Pannenberg, algumas caracteristicas que
compdem a pessoa humana e os implicativos que elas tém em sua
existéncia.

Em um primeiro momento, a pesquisa sinaliza para alguns elementos que
fundamentam a cultura e a linguagem humana. Esses dados serao
preparatérios para a posterior compreensdo da dimensao religiosa na
cultura. De forma especifica, a investigacao se preocupara também com a
compreensao da liberdade para o individuo e a sua implicacdo no tomar
consciéncia de si mesmo no que se refere ao sentido do ser pessoa
humana. Na sistematizacdo do tema da liberdade sera indispenséavel ter
presente 0os longos debates de Pannenberg com tebricos da
modernidade. E partindo do itinerario feito por ele, que se fara possivel
chegar a uma sintese da abordagem epistemolégica do conceito de
liberdade realizada em sua antropologia. Ja, o tema liberdade crista,
imprescindivel nesse autor, serd tratado na abordagem teoldgica que
acontecera posteriormente no decorrer do estudo.

Ainda nesse capitulo, serd desenvolvida a tematica da transcendéncia
humana como experiéncia existencial filoséfica, bem como as implicacées
de tal conceito na dimensdo histérica e social do ser humano. A
transcendéncia também se mostra de grande valia para entender a
pessoa como ser espiritual, por isso é significativo situar tal conceito no

contexto cristao.
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3.1
A cultura como realidade que se transcende

Nesse tépico ndo avangcaremos longamente na tematica da cultura, mas
somente apresentaremos de forma breve alguns elementos que
caracterizam a vida cultural do ser humano. A nogcao de cultura sera
extremamente importante para depois aprofundarmos a abordagem
antropolégica e a problematica da histéria da revelagdo. E no solo da
histéria humana, portanto na cultura, que Deus se revela ao ser humano
conforme a teologia de Pannenberg. Fica claro que o tema da cultura faz
se muito significativo na sua teologia’'.

De inicio, j& se pode afirmar que a abertura ao mundo distingue o ser
humano dos animais. O entorno caracteriza a sua alteridade. Ele converte
a natureza bruta em cultura e substitui, no processar da historia, criacoes
culturais por outras®. Pode-se dizer que a linguagem e a razdo expéem o
sentido da realidade, marcando a peculiaridade biolégica do ser humano,
como também da cultura de um modo geral. Linguagem e razédo orientam
0 ser humano a transcender o estado de natureza, logo elas estdo em
estreita ligagdo com a cultura no seu sentido mais profundo®, mostrando-
se fundamentais para todos os dominios da vida cultural.

Pode-se afirmar que a vida em grupo ainda nao caracteriza por si s6 um
traco especificamente humano, pois outros animais também conseguem
viver em grupo®. Entéo, o que ha de especifico no mundo humano quando
se fala de vida em comum, é exatamente o conceito de cultura. O nosso
te6logo mostra que parece errbneo definir a nogdo de cultura
simplesmente como qualidade geral dos diversos fenbmenos que se
chamam culturais®. Dessa forma, mesmo considerando os habitos,

sistemas de aprendizagem e produtos tidos como culturais, cabe ainda

! PANNENBERG, W. (Hrsg.). Sind wir von Natur aus religios? (Schriften der Katholischen
Akademie in Bayern, Bd. 120) Diisseldorf: Patmos Verlag, p. 9 et. Seq. 1986. Ver a propédsito as
consideracdes que o autor apresenta a partir da pagina 12, consideracdes com as quais
compartilho, pois elas caracterizam dados sélidos de fundamentacdo da cultura, relacionando-a
com a dimensao religiosa do individuo.

2 PANNENBERG, W. WM. p. 10, 1962.

3 PANNENBERG, W. ATP. p. 330.

*Ibid., p.305.

> Ibid., p. 306.
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colocar uma questdo decisiva sobre os fundamentos da cultura®. A cultura
transcende a si mesma em um movimento espiritual, abrindo espaco para
o dado religioso. A transcendéncia da cultura acontece quando o ser
humano é capaz de participar de realidades que extrapolam o puro
mundo fisico, abrindo-se a um universo simbodlico, de certa forma
inexprimivel. E no contexto de transcendéncia da cultura que o ser
humano se identifica como ser espiritual e religioso. O dado de
transcendéncia presente na cultura a capacita também para o poder de
simbolizar.

Seguindo a intuicdo de Cassirer, Pannenberg considera importantes a
histéria e a questdo simbdlica quando se fala de cultura. E o espaco em
que a religiao passa a ter o seu lugar na formacao da cultura. Vale,
portanto, mencionar o papel imprescindivel da linguagem’ na formagao da
cultura. Dessa forma, a linguagem, o mito, a arte e a religido constituem
partes do universo simbdlico do ser humano®. Ao individuo cabe ir
contribuindo para atualizacdo dos dados da cultura, mas mesmo assim,
ele ndo tem um dominio completo do acontecer cultural, uma vez que as
instituicbes ja4 sdo dadas como valores de antepassados. E nesse
contexto que se pode verificar a superioridade da sociedade sobre o
individuo particular, como ja pensava E. Durkheim.

O mito é possuidor de grande peso na formulacdo da tematica cultural,
pois ele é portador de uma racionalidade prépria e fundamenta o sentido

® Esse aspecto se faz muito importante para Pannenberg, pois exatamente ai é posto 0 espaco para
a sua antropologia formular a questdo religiosa na cultura. Pannenberg mostra que Malinowski
compreendeu o valor dos mitos para criar uma unidade na cultura em sua obra Myth in Primitive
Psychology, 1926, mesmo que ndo se possa reduzir a unidade cultural ao mito religioso. Cf.
PANNENBERG, W. ATP, p. 306.

” PANNENBERG, W. ATP. p. 341. Nio tio explicitamente, mas de forma subliminar a
problemdtica religiosa acompanha o pensamento de Pannenberg na temdtica da linguagem. Tal
problemdtica envolve a questdo da linguagem e diz respeito ao motivo de totalidade que o ser
humano procura para si. Para o te6logo luterano esse motivo de totalidade, presente na linguagem
¢ um dado que aparece ndo como trago defeituoso, como afirmava Piaget, mas caracteriza a
dimensao religiosa da cultura do individuo. Esse trago pode atrofiar devido a uma educagdo
religiosa inadequada. O problema de Piaget é exatamente se enclausurar de forma redutiva no
espaco da cultura, se esquecendo que o ser humano transcende e, a propria cultura extrapola o
espaco do determinado. Sobre a opinido de Piaget, ao nosso ver, o pensamento de Pannenberg
parece muito mais convincente e aberto.

¥ Ibid., p. 307. Sobre o mito Pannenberg vai dizer em uma de suas obras tardias: “Dem Mythos
dagegen geht es um die Begriindung der Ordnung der Welt im ganzen oder in Teilaspekten™. Cf.
PANNENBERG, W. Beitrige zur Systematischen Theologie, Band 1, Gottingen: Vandenhoeck &
Ruprecht, p.189, 1999.
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para a ordem social e cosmica. A cultura € assim, criada e criadora, ela
possui uma for¢a supraindividual que transcende o ser humano como
individuo. O acervo histérico da cultura é chave para que o ser humano
chegue a realidade®. O individuo chega & realidade, a I& e a interpreta.
Dessa forma a experiéncia efetiva da realidade, feita na comunidade e
nos confrontos com os dados passados, possibilita a atualizacdo da
cultura. E um contexto em que se pode falar de jogo cultural, funda-se o
espaco onde os individuos fazem a interpretagdo do mundo comum e, ao
mesmo tempo, constroem a sua identidade pessoal.

Na formagcao da cultura, o jogo'® tem a funcéo de representagéo cultica da
ordem mitica, fundamentando a ordem do cosmos e a sociedade. Em tal
contexto, o0 jogo nao €é uma mera distracdo caprichosa, mas
representacdo de um mundo de sentido perfeito e acabado em si
mesmo''. Partindo dessa compreensdo, a representacdo contextualiza, a
superacao dos limites, males e sofrimentos presentes na natureza,
fundando a ordem do mundo como pleno de sentido. Nesse cenario entra
o papel das religides na fundacao da cultura, pois elas com seus ritos e
representagdes conseguem elevar o ser humano a uma realidade
transcendental e a sua excentricidade, termo tdo caro na antropologia do
nosso autor.

Por fim, cabe dizer que a criacdo da cultura tem como finalidade dominar
a natureza, superando os limites que assolam a vida humana. O aspecto
transcendental da cultura que abre espaco para o religioso nao é
diferente, ele tem como finalidade fazer a superacao da contingéncia e da
finitude humana, instalando a pessoa numa condicdo de imortalidade. A
dimenséao religiosa entra na cultura no momento em que o ser humano
ndo mais se contenta com a sua vida meramente fisica e mortal. E o
momento em que ele se vé como ser religioso e como ser espiritual, como
alguém dotado de liberdade e de vontade, capacitado para se lancar

livremente na busca de respostas mais profundas para a sua existéncia.

® PANNENBERG, W. ATP, p. 310.

' Como pensava Piaget, o jogo tem um papel simbélico na vida da crianga, constituindo no
desenvolvimento do aprendizado um momento indispensdvel, pois a mesma consegue simbolizar
um objeto ausente, passo fundamental no processo de aprendizagem.

' PANNENBERG, W. Op. Cit. p. 326.
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3.2
O individuo como liberdade e consciéncia

Para refletir sobre o tema da presenca de Deus na vida e na historia do
ser humano, faz-se indispensavel considerar a compreensdo do ser
humano como liberdade, pois somente no espaco da liberdade a pessoa
pode construir verdadeiramente a sua histéria, criando pela agao livre um
espaco de verdadeira subjetividade'. E sobre os pilares da liberdade e da
condigéo de pessoa que hd possibilidade de se relacionar com o Absoluto
e se colocar numa situacdo de abertura para Deus. Como primeiro
momento, o estudo procura acompanhar Pannenberg no seu itinerario
pelo tema da liberdade. Tal problematica se apresenta de forma correlata
com as tematicas da consciéncia e da subjetividade.

Na trajetéria da experiéncia existencial do ser humano, torna-se possivel
de compreender o profundo valor da liberdade humana e o esforco que o
individuo sempre fez para preservar tal valor. A liberdade foi arduamente
construida e conquistada no acontecer da histéria do ser humano. Os
registros das origens da cultura revelam como se foi aprofundando o
significado do termo liberdade na trajetéria humana.

No contexto da modernidade, principalmente com as ciéncias humanas,
filosofia, psicologia, teologia, entre outras, o principio da liberdade cada
vez mais foi se tornando centro das reflexbes. Em uma cultura
antropocéntrica, na qual o ser humano se fez centralidade, a liberdade se
apresenta como imprescindivel e necessaria para definir a pessoa. O
tema da liberdade atinge seu auge no efervescer das ideias iluministas da
revolucao francesa.

Pannenberg recorre ao pensamento de autores modernos para tratar da
abordagem filoséfica e teoldgica do tema liberdade. Ele observa que o

ser humano é um ser que ao tomar consciéncia de si diante da realidade,

12 McKenzie, David. Pannenberg on God and Freedom. In: The Journal of Religion, vol.60, n°. 3,
1960, p.310. Na pagina indicada o autor mostra que o pensamento de Pannenberg expde a
antinomia existente entre o conceito de liberdade e a nocdo teista tradicional do cristianismo. Por
isso deve-se considerar a critica atefsta ao cristianismo e o mesmo se v€ na obrigacdo de se
reformular.
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percebe-se livre em relagdo a tudo que o circunda'®. Dessa forma, em
todas as circunstancias, o ser humano se vé em condi¢cées de dar uma
resposta livre. Ele situa a liberdade no sentido mais profundo do
qualificativo das a¢des da pessoa, igualando-a com a vida. E no exercicio
da liberdade que o individuo se eleva a condicao de superar todas as
condicdes e situagdes limitadoras que aparecem na sua trajetéria. E pela
atitude de autotranscendéncia e pela superagdo transformadora de
condicbes que o ser humano constr6i a si mesmo na cultura e na
histéria'.

O autor apresenta os fundamentos da liberdade na antropologia filoséfica
e promove o didlogo com filésofos e tedlogos classicos e modernos'®. A
partir de Platdo ndo ha como considerar a liberdade separada da ideia de
bem, pois esse principio ja é fonte de liberdade. O bem leva o ser humano
a se harmonizar com sua autonomia'®. J& Aristételes, via a liberdade,
primeiro como liberdade de escolha, capacidade totalmente formal entre
alternativas de possibilidades: a pessoa pode escolher e decidir sem ter

em consideracdo um contelido pré-oferecido’’. Essa definicdo de

'3 Mircia C. de S4 Cavalcante em Introducio a Esséncia da Liberdade Humana de F. W. Shelling.
Petrépolis: Vozes, p. 8, 1991. “O ser humano ndo pode ser herdado, nem vendido nem tampouco
presenteado. O homem ndo pode ser propriedade de ninguém porque ele é e deve permanecer
propriedade de si mesmo. Ele carrega no fundo de seu peito uma chama divina, a consciéncia
moral, que o eleva sobre a animalidade, tornando —o cidaddao de um mundo cujo primeiro parceiro
€ Deus. Essa consciéncia lhe possibilita querer isso ou ndo querer aquilo de maneira incondicional,
livre e a partir de seu proprio movimento, sem nenhuma pressdo exterior. Nesta afirmacdo de
Shelling pode encontrar um elo antropolégico que une diacronicamente com o pensamento de
Pannenberg, pois este também busca situar o ser humano, bem como, a sua fundamentagdo
antropoldgico- religiosa na experiéncia da liberdade humana”.

¥ PANNENBERG. W. Op. Cit. p. 38 et. seq. A histria, para o tedlogo de Heidelberg, é um marco
em sua trajetéria académica, pois ndo por acaso esse € chamado de teélogo da histéria. No seu
livro Offenbarung als Geschichte, ele mostra que a histéria nao é uma abordagem como pensava a
férmula idealista heigeliana, em que compreendia a histéria como revelagdo. Nao € a histéria
como tal que é revelacdo do Absoluto: a revelacdo acontece em fatos histéricos, em fatos
realizados por Deus na histéria, em fatos que manifestam o sentido da histdria e o destino do ser
humano como realizagao.

'> Ronald Preston nos faz lembrar que a liberdade, para Pannenberg, adquire a sua forma perfeita
na nogio de reino de Deus. E no horizonte dessa categoria que o ser humano pode encontrar a sua
verdadeira liberdade. O mesmo autor também comenta que Pannenberg assume a forca inevitdvel
do relativismo moderno através do qual a tradicdo da lei natural foi derrubada. Cf. PRESTON,
Ronald. Recensdo da obra Human Nature, Election and History. By W. Pannenberg, Search Press,
1982. Theology, vol. 86, 1983, p. 74.

16 PANNENBERG, W. Die Freiheit eines Christenmenschen und das Problem der Wahlfreiheit,
In: N. Elsner/G.Luer (Hgg.): “sind eben alles Menschen”. Verhalten zwischen Zwang, Freiheit und
Verantwortung, Gottingen, p.281, 2005. Esse texto ja é uma producdo tardia de Pannenberg e
caracteriza uma sintese do tema liberdade.

' Cf. Ibid., p. 281.
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liberdade como autodeterminacédo e possibilidade de escolha diante de
algo ainda se faz presente até os dias atuais. Nao se pode negar que o
imperativo categorico de Kant na sua obra “a fundamentagdo da
metafisica dos costumes” ainda é muito portador do exposto em
Aristételes. Nesse sentido € que ndo ha como negar a responsabilidade
do ser humano nas suas escolhas e decisdes, apesar de todas as
dificuldades que acompanham o exercicio do uso da liberdade'. A
liberdade de escolha gera angustia.

Pannenberg Trata varios conceitos da antropologia teoldégica e um
conceito aprofundado por ele é o de angustia'®.Esse tema é longamente
abordado nas filosofias de S. Kierkegaard e M. Heidegger. Ao ter como
base tais autores, o tedlogo luterano aprofunda o dilema existencial do
humano na experiéncia da angustia e o apelo constante da liberdade
como valor fundamental. Mesmo que a contingéncia da angustia assole a
vontade humana, pelo exercicio da propria liberdade, o ser humano
consegue vislumbrar um horizonte mais além, que se instaura no seu
infinito desejo. Assim sendo, a experiéncia humana se exercita para
superar a angustia e atingir o infinito, no qual a consciéncia se eleva a
realidade do espirito®. Paradoxalmente, tal consciéncia se depara com o
limite arduo da finitude existencial e € no dilema da liberdade que se da a

experiéncia da angustia®’. A angUstia, a0 mesmo tempo em que é

'8 Cf. Ibid., p. 282. Aqui se V&, porém, a contradi¢io que acompanha como dificuldade o tema da
liberdade no mundo da antropologia teoldgica. Ficando assim a pergunta: “Wie konnt Gott den
Siinder strafen, wenn der sich nicht in freier Entscheidung von Gott abwenden wiirde?”. Claro, a
resposta para essa pergunta é muito mais profunda, ela € desenvolvida no longo tratado teolégico
do pecado e da Graca.

' Angistia é um termo usado no pensamento de Kierkegaard para indicar a atitude do ser humano
em face de sua situacdo no mundo. Assim, a angustia é parte essencial da espiritualidade propria
da pessoa. Em Heidegger a angustia na pessoa € fruto de sua existéncia mortal. Ela é o conflito da
existéncia humana diante da morte, ou seja, diante da finitude. Cf. ABBAGNANO, Nicola.
Diciondrio de Filosofia. Verbete: Angustia, Sao Paulo: Martins Fontes, p. 60, 1998.

%% Como foi trabalhado antes, o conceito de espirito se faz indispensével para buscar entender o ser
humano moderno. Virios estudos brindaram a modernidade abordando essa dimensdo do ser
humano. Entre outras, singulariza-se a Fenomenologia do Espirito de W.G. F. Hegel. Ele € um dos
que aparece como uma referéncia determinante no tratamento filoséfico de tal temdtica na
modernidade.

'PANNENBERG, W. ATP. p. 92. Além de Kierkegaard e Heidegger, bastante citados por
Pannenberg, outro autor que também trabalha arduamente o tema da angustia é Jean Paul Sartre,
na sua obra “O Ser e o Nada”. Ele tematiza a angistia muito voltada para a crise da pessoa diante
do nada e diante do engajamento, mesmo que a angustia leve tal pessoa a buscar alguma resposta
para si diante do mundo. Talvez mais do que em Heidegger; Sartre se coloca numa situagdo
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empecilho, & também propulsora da vontade de decisdo que o ser
humano elabora no contexto da prépria existéncia e, por conseguinte, o
ser humano busca, no em si de sua autoconsciéncia, uma resposta para o
conflito existente entre sua finitude e o desejo profundo de infinito.

O tema da consciéncia® de culpa, que perpassa o desenvolver da
acao do individuo no uso de sua liberdade, revela que o ser humano
ainda ndo se parece idéntico a ideia que orienta o seu destino. Nesse
sentido, a consciéncia de culpa € um momento marcante no processo de
libertagdo do ser humano até si mesmo. A pessoa deve tomar consciéncia
de seu destino, para assim, num ato de superacao, ir se elevando além
de si mesma. A vida humana caminha para a totalidade de sua existéncia,
colocando-se em relagdo com o instante presente do eu e com o0 mistério
que transcende tal presente. O presente € presente de uma histéria ainda
inacabada na vida do individuo que estd a caminho até seu destino
pessoal.

Cabe afirmar que pessoa e liberdade se vinculam na medida em que a
ultima representa o individuo na sua capacidade formal de ser humano.
Capacidade dada a ele desde sempre como abertura ao mundo. A
liberdade permite ao individuo ser ele mesmo. Pannenberg recorre a ideia
de autonomia® para dizer que esta é expressao da prépria identidade do
eu. E no uso auténomo da liberdade que a pessoa alcanca a plenitude do
seu ser-para-si®*.

O argumento de Pannenberg n&o dissocia a ideia de liberdade da de

consciéncia, mas elas estdo em constante didlogo e se situam no mesmo

bastante fatalista para o tema humano. Nesse sentido o caminho realizado por Pannenberg visa a
elevar o ser humano como liberdade a liberdade plena, concretizada em Jesus Cristo, pela fé.

2.0 tema da consciéncia, amplamente discutido pelo te6logo alemdo e também em toda filosofia
moderna, indica que a alma tem uma relacdo consigo mesma, ou seja, uma relacdo intrinseca ao
ser humano, interior ou espiritual, pela qual ele pode conhecer-se de modo imediato e privilegiado.
O individuo, pela consciéncia, distingue-se dos objetos e dos outros.

» B um termo muito usado na Etica de Kant e que caracteriza a vontade pura enquanto ela apenas
se determina em virtude de sua propria esséncia, quer dizer, unicamente pela forma universal da lei
moral, com exclusio de todo motivo sensivel. Cf. LANLANDE, André. Vocabulario Técnico e
Critico da filosofia. Verbete: Autonomia. Sdo Paulo: Martins Fontes, p. 115, 1996. Tal autonomia
como liberdade pode ser definida para a filosofia como uma disposi¢do da prépria existéncia. Cf.
PANNENBEG, Wolfhart. Teologia e Filosofia. Brescia: Editrice Queriniana, 1999, p. 26. O
original dessa obra foi publicado em 1996 em Goéttingen pela Vandenhoeck & Ruprecht com o
titulo Theologie und Philosophie. Ao voltar a citar a tradug@o em italiano, serd usada a abreviag@o
TF e o devido nimero de pagina. Para uma profunda leitura do tema liberdade e autonomia em
Kant, cf. HERRERO, Frncisco Javier. Religido e Histéria em Kant. Loyola; Sdo Paulo, 1991.

* PANNENBERG, W. ATP. p. 233.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0812688/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 0812688/CA

74

espaco antropolégico. E na liberdade presente na consciéncia do
individuo, como conquista do pensamento antropolégico moderno, que é
desenvolvida a sua ideia de ser humano®. Em sua reflexdo, ficam
evidentes os valores antropol6gicos, historicos e culturais da filosofia
moderna, cenario propicio para a formulacao de um principio de liberdade
que se instaura no lugar do agir racional da pessoa®. O autor em questio
ainda se ocupa em mostrar que a metafisica moderna trabalha o principio
da autoconsciéncia como fundadora da consciéncia de todos os objetos.
Tal compreenséo nao abre espago para um uso da autoconsciéncia como
superacdo da realidade finita dos objetos para se elevar até o
transcendental. Pelo afirmado acima, estaria se falando de uma
subjetividade humana reduzida, fadada ao mundo dos objetos.*’

O individuo é marcado pela nogdo de liberdade e de subjetividade®.
Dessa maneira ao se viver livre, assume o dever de aventurar a sua
experiéncia existencial elevada ao extremo de tocar o préprio nada®.
Essa liberdade elevada ao extremo no ser humano e, tdo especial para
ele mesmo, é o0 que na antropologia se caracteriza como abertura ao
mundo®. Nessa mesma perspectiva, a ontologia diz que o principio da
liberdade humana pode ser afirmado na experiéncia de que nédo € a

» PANNENBERG, W. Metaphysics & the Idea of God. Michigan: Wm. B. Eerdmans Publishing
Co., p. 43, 1990. Na pégina citada, quando Pannenberg tenta mostrar a no¢ido conceitual de
individuo no contexto da modernidade ele diz: “individuals are persons not only as subjects of
their actions but also as subjects of the contents of self-consciousnesses”. E somente um sujeito
pode fazer a experiéncia dos objetos. Ao citar novamente a obra Metaphysics & the Idea of God,
serd usada a abreviacdo MIG e o devido niimero de pagina.

%6 Na terceira seccdo da obra fundamentacio da metafisica dos costumes Kant mostra a relacio
entre liberdade e razdo. Ele diz; “Como ser racional e, portanto, pertencente ao mundo inteligivel,
o homem ndo pode pensar nunca a causalidade da sua prépria vontade sendo sob a ideia da
liberdade”. Cf. KANT, I. Fundamenta¢do da Metafisica dos Costumes. Lisboa: Edigdes 70, p.102,
1997.

*” PANNENBERG, W. Op. cit. p. 46 et.seq.

* PANNENBERG, W. Gottesgedanke und menschliche Freiheit. Gottingen: Vandenhoeck &
Ruprecht, p. 44, 1972. Essa obra expde a nocdo de liberdade e o fundamento transcendental da
mesma. A liberdade na compreensao de Pannenberg sustenta-se em um fundamento ndo criado
pelo ser humano. Ela € um dado transcendental, como também pensava K. Rahner. Rahner chega
a perguntar porque o contexto transcendental da liberdade ndo € apenas a condicdo de sua
possibilidade, mas também o seu préprio objeto (Cf. RAHNER, K. Teologia da Liberdade, Sao
Paulo: Paulinas, p. 90. (sem data). Para a antropologia de ambos o seu fundamento é Deus. A
plena liberdade se dd em Jesus Cristo como serd tratado posteriormente.

* PANNENBERG, W. ST2. p. 282.

 PANNENBERG, W. WM. p. 12. Pannenberg recorre ao pensador H. Plessner que elabora a sua
antropologia numa perspectiva de excentricidade, em que o ser humano aparece como um ser
aberto e, em tal abertura, ele rompe com seu mundo natural, transcendendo-o através da
excentricidade e da autoconsciéncia. Nesse processo o individuo consegue construir a sua propria
identidade.
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liberdade que pertence ao ser humano, mas ele que pertence a
liberdade®'. O tema liberdade n&o deixa de significar conceito e principio
necessarios da existéncia, absolutizado no lugar teérico da racionalidade,
mas € também experiéncia e aplicabilidade sensivel que se pode
experimentar no mundo da vida®.

No despontar da modernidade, a busca da liberdade se fez tdo cara ao
ser humano que muitos acabaram se perdendo no caminho subjetivo,
idealizado pelo desejo tdo profundo da mesma. Entdo o que seria
somente meio ou ponto de passagem para chegar ao desejado, objetivou-
se como fim em si mesmo, ou pior, como obstaculo para a vivéncia do
que era buscado e desejado - a verdadeira liberdade®.

Pannenberg, na mesma perspectiva kantiana, lembra que a
liberdade é uma necessidade universal instaurada no espaco da lei moral
e que se langa no horizonte do mundo da vida, fazendo parte da vontade
e do agir do ser humano. Nesse contexto, a liberdade se abre para um
horizonte maior que ela mesma. Ela projeta o humano para um além, um
algo mais, facilitando a realizagdo da vontade humana no sentido mais
profundo do seu existir.>* Em Pannenberg, a realizagdo de tal vontade s6

' 0 tedlogo em questio mostra a compreensio de liberdade caracterizada pela ideia de que ela
ndo é somente dom humano, mas é apresentada também como relacdo, abertura e graca. Ele
afirma em seu artigo: Fundamentagdo Cristolégica de Uma Antropologia Cristd, (Concilium de
1973/6 n°. X, p.742 e743) que a hipdtese da existéncia prévia da identidade do sujeito e, com isso,
também da sua liberdade frente ao processo concreto da sua experiéncia é sempre, contudo, menos
aceita, mas continua-se a falar de autodeterminacdo, auto-realizacdo e autodesenvolvimento, etc.
Desse modo inclui a identidade do sujeito como um pressuposto como também a sua liberdade.

2 PANNENBERG, W. Op. Cit. p. 151 et. seq. Faz-se importante relembrar a ampliddo e
profundidade do tema liberdade para o autor luterano. Nao hd como desenvolver mais
amplamente outros temas relacionados com a liberdade, pois isso j4 fugiria do caminho proposto
nesse trabalho. Por tal razdo a pesquisa apenas se preocupou em refletir a liberdade subjetiva do
individuo, tentando relacionda-la com a consciéncia. Para melhor aprofundamento do tema
liberdade como formulag@o conceitual e de sua dimensdo antropolégica, vale consultar a célebre
obra de F. W. Schelling. A Esséncia da Liberdade Humana — (Investiga¢des filoséficas sobre a
esséncia da liberdade humana e das questdes conexas) — trad. e introducdo: Mdrcia C. de S&
Cavalcante — Petrépolis: Vozes, 1999. Para ver o texto da obra de F. W. Schelling no original
consultar a pagina da internet:
http://www.hs-ugsburg.de/~harsch/germanica/Chronologie/19Jh/Schelling/sch_frei.html/.  Acesso
06 set. 2011. Ja para tratar sobre o homem e sua abertura ao outro vale recorrer 2 Fenomenologia
do Espirito de Hegel. Principalmente o tema da dialética do senhor e do escravo e da liberdade da
consciéncia -de-si. Cf. G. W. F. Hegel. Fenomenologia do Espirito — parte I, trad. Paulo Meneses.
Petrépolis: Vozes, p.119ss.

33 PANNENBERG, W. BSTh2, p. 147. Pannenberg diz “Hegel hat noch, dass die Freiheit des
Menschen einer religiosen Basis bedarf. Freiheit erwdchst nur aus der Teilhabe an der absoluten
Wabhrheit, aus der Verbundenheit eines Menschen mit dem gottlichen Geheimnis seines Lebens™.

34 HERRERO, Francisco Javier. Religidao e Histéria em Kant. Trad. José Ceschin, Sdo Paulo:
Loyola, 1991, p.22s. Nesta obra o autor mostra com a profundidade prépria do pensamento
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€ possivel acontecer quando o ser humano se coloca como liberdade, na
condicao de abertura para Deus. A plena liberdade da pessoa se da na
experiéncia da verdadeira libertacdo que acontece em Jesus Cristo, como
serd visto com o avangar da pesquisa.

Finalmente, resta afirmar que a liberdade e a nocao de consciéncia sao
dados indispensaveis para compreender o pensamento de Pannenberg.
Para ele liberdade e consciéncia sao elementos constitutivos da
existéncia humana e dados fundamentais para se falar da pessoa como
ser religioso. Nao teria como considerar a dimensao religiosa do ser
humano e sua relacdo com Deus se retirarmos dele o verdadeiro sentido
da liberdade cristd tdo valorizada na elaboracédo da teologia. Liberdade e
consciéncia sao dados antropolégicos que integram a dimenséao espiritual
do ser humano. Tais atributos colocam o individuo na condicdo de
transcendéncia e de abertura para o mundo e para Deus. De acordo com
o autor, na mesma condicdo da liberdade, a transcendéncia também
concorre para afirmar o dado religioso da natureza humana, como sera

exposto nos itens seguintes.

3.3
A pessoa humana como ser transcendente

O estudo da dimensao transcendental do ser humano marcou o decorrer
da histéria da filosofia e da teologia do ocidente. O transcendente no ser
humano caracteriza-se por uma trajetéria, que se inicia desde o alvorecer
do conhecimento sobre a existéncia humana até as buscas mais
profundas do sentido da existéncia no mundo. As perguntas
transcendentais tentam formular, dentro ou fora razdo, respostas que dao
fundamentos para o desejo de superacao da pessoa, construindo assim,
no chao da existéncia finita, formulagdes explicativas para seu desejo de

kantiano o desenvolver da liberdade humana e suas implicagcdes antropoldgicas e religiosas; Para
Kant, conforme € possivel perceber no autor aqui citado, a vontade livre e autdnoma é que permite
ao ser humano dar uma resposta dentro da necessidade imperativa da moral, a Deus. Tal resposta
traz implicita a ideia da religido fundamentada nos valores morais. A presente reflexdo vai de
encontro 4 problemadtica trabalhada por Pannenberg no que se refere a liberdade da pessoa e suas
implicagdes na antropologia teoldgica, porém, para este ultimo, o fundamento tanto da liberdade
quanto da Religido sdo constitutivos naturais do ser humano e se explicitam na sua atitude de
abertura e de excentricidade.
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infinito. O ser humano nao se contenta com o limite do tempo, do espaco
e do puramente empirico; ele sempre deseja se lancar para além de tudo
isso que acontece no solo da pura realidade fisica. Dessa forma, o
transcendente é a dimensdo humana que coloca numa eterna busca e a
projeta na sua dimensao espiritual e divina.

Desde Platao a cultura ocidental busca na formulacdo de si mesma seu
auto-conhecimento, nos outros seres e na desenfreada procura do ser
absoluto como totalidade. Aristoteles ja a definia no seu tratado da
metafisica como a “ciéncia primeira no sentido de fornecer a todas as
outras o fundamento comum, ou seja, 0 objeto a que todas elas se
referem e os principios dos quais todas dependem”. Na trajetéria da
metafisica, ha perguntas que fundamentam o seu percurso, tais perguntas
perfazem toda histéria do pensamento ocidental desde Sécrates, Platao,
Aristételes ou Kant. O ser humano busca na sua experiéncia de vida
racional conhecer a si mesmo € o mundo que o envolve. A metafisica
aparece como a busca de respostas para os anseios mais profundos do
ser humano. A pessoa se esforgca para compreender a si mesma € o
mundo que a rodeia. A metafisica € que langa o ser humano para mais
além. A busca da arché do kosmos e, do sentido do mundo, na tentativa
aristotélica de uma ordem perfeita, sustenta o sentido de uma
interminavel busca que a pessoa empreende de si mesma. O surgimento
das ciéncias da razao, sobretudo da metafisica, € um marco decisivo na
histéria dessa jornada humana e, é inegavel, representa um marco
histérico na cultura e na antropologia do ocidente.

Nao ha como negar que € no solo da metafisica onde o ser humano se
prepara para ser elevado aos sucessivos graus de transcendéncia. A
pessoa, ndo se conforma ao acaso da repeticdo indiferente da vida em
que a histéria € sentida como a limitacdo, a contingéncia que marca o
destino humano; busca pela via da razao (logos) um rompimento de tal
circulo, adentrando no mundo para além da histéria no seu sentido natural
e fisico. Pela reflexdo, adentrando nas ciéncias da razao, a pessoa inicia
seu caminho rumo a transcendéncia.

A transcendéncia designa a forma de uma relagdo, em que o sujeito como

reflexdo, pensado na dindmica da “sua auto-afirmacao — ou da construcéo
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by

dialética da resposta a interrogacdo sobre seu proprio ser — € uma
realidade da qual ele se distingue ou que esta para além (trans) da
realidade que lhe é imediatamente acessivel”®®>. E em um contexto de
excesso ontolégico, pelo qual a pessoa se eleva além do mundo e da
histéria indo além do ser - no - mundo e buscando o fundamento ultimo
para o eu®. A afirmacdo de Anselmo credo ut intellegam responde aos
anseios da razao e do desejo de transcendéncia humana, uma vez que a
razdo sozinha se faz insuficiente no desejo profundo do ser humano de
transcendéncia. Nesse sentido, a resposta definitiva para o sentido ultimo
da vida humana nao esta ancorada na transcendéncia como reflexao
filosofica. Mesmo usando os meios do conhecimento, ha um momento em
que a razao adentra no universo do mistério e da experiéncia de fé. Este
€ o lugar da teologia.

Pannenberg, como filésofo e tedlogo inserido no pensamento moderno,
nao ignora a dimensdo transcendental do ser humano. Seguindo
elementos do sujeito transcendental de Kant e dados da filosofia
existencialista de Heidegger e de outros pensadores, ele, como tedlogo
cristdo, mostra que a plena transcendéncia humana se da na Encarnacgéo
de Jesus na historia.

Neste momento, a abordagem se ocupara em elencar alguns elementos
que apontam para o ser humano como ser transcendente na sua
experiéncia de vida, através da relagdo com o mundo e em seu eterno
desejo de algo mais. A pessoa, marcada pela continua abertura, deseja
algo que esta além da propria existéncia imediata, abre-se ao outro,
constroi histéria e lanca-se para além dos fatos histéricos particulares. O
ser humano, na sua atitude de transcendéncia, busca o Absoluto, o

indeterminado, o fim ultimo da histéria. Entretanto, antes de tratar o tema

¥ HENRIQUE, C. L. Vaz. Antropologia Filoséfica II, p. 93 et. seq. Sdo Paulo: Loyola, 1992.

% 0 excesso ontolégico, para Pannenberg, como traco da transcendéncia humana longamente
trabalhado no percurso da filosofia ocidental, se caracteriza de forma teoldgica j4 mesmo no ato
criador de Deus. Ao criar o ser humano a sua imagem e semelhanca — e insuflar nele o seu espirito,
ja estd impresso na criatura humana o seu destino de abertura e transcendéncia. Sobre tal
abordagem conferir do autor em questdo o capitulo II que trata da abertura ao mundo e imagem de
Deus na obra Anthropologie in theologischer Perspektive. Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht,
1983. Também o capitulo oitavo de Teologia Sistemadtica, vol. II.
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da transcendéncia em relagdo a historia, faz-se importante aborda-lo

como superagdo humana.

3.3.1
A transcendéncia como poder de superacao do ser humano

Ja no inicio do seu tratado antropolégico Pannenberg expde como
elemento essencial de sua antropologia a capacidade humana de
superacao de si mesma. O ser humano no conjunto das espécies deve
superar a fragilidade que o marca desde o seu principio. Essa capacidade
de superacao, que se faz presente no ser humano € o que o coloca numa
condigdo de distingdo no mundo e o situa em um lugar especifico na
historia da criagdo. A transcendéncia constitui assim, um dado essencial
no ser humano e concorre para liberta-lo das marcas de deficiéncias
bioldgicas e do desamparo, que se encontram presentes nele desde sua
infancia. O individuo transcende a fragilidade de sua espécie exatamente
no momento em que ndo se contenta com a repeticdo de esquemas
inatos e supera o seu entorno, gerando o que Pannenberg define como
instabilidade natural®”. Tal instabilidade propicia & pessoa o inicio de uma
relacdo com o mundo que sera sempre marcada pela busca de algo que,
como ja dito, esta além dela mesma como criatura limitada e finita.
Adentrando num caminho de constante transcendéncia na sua relagao
com o mundo e com os objetos, o ser humano continua perseguindo uma
realizagdo que nunca se plenifica na experiéncia de mundo. Desse modo,
ele se coloca na situacdo de eterno andarilho® que sempre almeja algo

mais.

7 PANNENBERG, W. ATP. p. 30 et. seq. Instabilidade natural, consiste precisamente, como
definicao, no rompimento que o ser humano faz com o mundo dos instintos, e assumindo para si,
um lugar especial no reino animal. Com outras palavras, hd um momento em que o ser humano
ndo se contenta mais com o seu entorno e surge nele um apelo interior que vai mais além dos
instintos. Ele se verifica numa situacdo de nao conformidade com o meio. Nesse momento, ele
rompe com o meio, rompendo assim com sua natureza imediata (primeira natureza), instalando-se
no espago da cultura (segunda natureza). Pannenberg indica que, nesse interim, € que o homem se
faz distinto de todas as outras espécies animais.

* O termo aqui usado pode nos remeter a obra de Friedrich Nietzsche, Assim Falou Zaratustra, em
que ele representa no ser humano a atitude de um eterno andarilho como quem estd sempre em
busca de algo: “Segue o teu caminho de grandeza: aqui ninguém hd de ir em teu seguimento”. O
andarilho que sobe as montanhas e sempre perambula em busca de si mesmo pode representar de
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A pessoa humana, situada no mundo, procura na transcendéncia
alternativas para superar os seus limites, elevando-se por ela ao mais alto
de seus desejos. Para Pannenberg, o apice do elevar humano na sua
busca se da na sua condicdo natural de abertura ao mundo e, sobretudo,
ao sagrado como destino de plena realizacdo. Abrindo-se ao mundo,
como experiéncia e como superagao de si mesmo enquanto instinto, o
individuo realiza a sua autoobjetivacdo® e toma consciéncia de si,
distanciando-se da realidade que o circunda. Pela linguagem e pela
técnica, bem como pela cultura, ele elabora uma resposta de
transcendéncia para os inconvenientes existenciais que o acompanham
no seu existir no mundo®. Ao superar os primitivismos organicos e os
instintos de sua natureza, ele se direciona ao que é propriamente humano
projetando-se como excentricidade.

A abertura ao mundo s se torna possivel gragas a categoria de espirito,
pois é por sua for¢a dinamizadora que o ser humano toma consciéncia de
seu ser pessoa e da sua relagdo de abertura ao mundo*'. Mesmo quando
ele transcende toda experiéncia ou representacdo de objetos
perceptiveis, sua vida ainda permanece aberta a algo que esta além. A

forma categérica o continuo transcender humano no que se refere ao si mesmo e em relacdo ao
mundo. Como andarilho, angustiado diante de sua existéncia, o ser humano se vé obrigado a
construir algo novo no solo de sua contingéncia e de sua finitude. Se na tradicdo crista,
apresentada por Pannenberg, esta construcdo se dd na abertura para Deus e para o Absoluto,
através do dado antropoldgico constitutivo do humano, em Nietzsche ela se mostra ofuscada pela
figura do Super-homem.

% PANNENBERG, W. Op. Cit. p. 34. Conforme estd na antropologia de Pannenberg, esse
conceito se assemelha ao de autoconsciéncia, pois se trata da distancia que o individuo toma da
realidade sendo capaz de objetiva-la, inclusive no que se refere a si mesmo.

“OCt. Tbid., p. 36 et. seq.

' Na antropologia de Pannenberg, a abertura do ser humano ao mundo é pressuposto
indispensdvel para a sua experiéncia religiosa, uma vez que Deus € algo que ja é experimentado
na histéria humana — € nela que Ele se revela. Com isso, a religido ndo se agrega secundariamente
ao comportamento aberto ao mundo, mas acontece justamente no mesmo instante e o ser humano
se afirma na sua abertura ou como um sem centro mais além, fora do mundo. Na visdo radical de
Hubert Lepargneur, Pannenberg se mostra alheio a toda mistica e exacerba a antropologisacdo da
religido. Cf. LEPARGNEUR, Hubert. Recensdo da obra Teologia e Filosofia. By Wolfhart
Pannenberg. Queriniana: Brescia, 1999. REB, 60, n° 240, 2000, p.1006. Entretanto se formos
considerar a afirmacdo do proprio Pannenberg, ele nio se mostra tdo alheio como afirma
Lepargneur, diz Pannenberg de sua experiéncia: “Eu ndo sabia, a época, que 6 de janeiro era o Dia
da Epifania, assim como nio me dei conta de que naquele momento Jesus Cristo havia
reivindicado a minha vida como uma testemunha da transfiguracdo deste mundo, iluminado pelo
poder e julgado por sua gléria. Mas ai comecou um periodo de ansia para entender o sentido da
vida, e, uma vez que a filosofia ndo parecia oferecer respostas para o final dessa busca, eu
finalmente decidi provar a tradicdo cristd mais seriamente do que eu havia considerado antes.”Cf.
PANNENBERG, Wolfhart. God’s Presence in History. In: Christian Century, Mar¢o, 1981, p.
260.
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abertura a uma alteridade que se encontra para fora dele e fora de todos
0s objetos do mundo constitui a presenca de um desejo que se instaura
em algo maior: o incondicionado, o infinito. Nessa busca continua, ele vai
superando todos os finitos e elevando-se a ideia de infinito enquanto
conceito e desejo*.

Na existéncia humana, a incompletude é um marco em seu caminho
inacabado, Pannenberg expbe que, diante de tal realidade, a pessoa vive
uma atitude de ilimitada abertura ao mundo*®, condicdo que possibilita a
ela superar cotidianamente a sua finitude e os condicionamentos que
marcam o decorrer de sua vida. O movimento transcendente do ser
humano coloca-o rumo ao seu verdadeiro destino, que se realiza quando
0 sujeito supera a natureza e se instala num novo lugar existencial**.
Assim posto, a transcendéncia na sua compreensao mais pontual ndo se
da na direcdo dos dados empiricos, mas na busca de unidade com o
Absoluto, ou seja, com o divino*. A existéncia, imanente no mundo e
marcada pela autoconsciéncia bem como pela relacdo com os outros,
ainda nao se constitui como realidade completa. Diante de tal
circunstancia, o ser humano se abre para algo mais além, isto é, para o

infinito. Nesse processo, 0 eu como pessoa, define-se como sujeito

** PANNENBERG, W. ATP. p. 77. No dilema humano, a pessoa carrega consigo um conflito
continuo entre o desejo de infinito e a experiéncia existencial da finitude. Na trajetéria da cultura,
verifica-se uma continua luta entre 0 mundo do desejo e a experiéncia da realidade; assim, essa
intolerdvel contradi¢do tempo e eternidade, que marca o mais profundo paradoxo da aspiracdo do
ser, busca de todas as formas no decorrer da transcendéncia da histéria, ser resolvida. Na razao
filoséfica, a ontologia procura explicar o rumo do ser humano para o ser perfeito, o ser para a
imortalidade, mas € no conceito de pessoa, de linhagem teoldgica e ligando a ele o predicado de
perfectissimum in tota natura, que na antropologia teoldgica é resgatada, ante o escidndalo da
morte, pela fé na absorcdo do ser-para-a -morte da temporalidade humana na vitéria divino-
humana de Jesus na sua ressurrei¢do. Em Jesus a eternidade se faz tempo para o tempo entrar na
eternidade. Cf. HENRIQUE, C. L. Vaz. Antropologia Filoséfica II, Sdo Paulo: Loyola, 1992, p.
228 et seq. O tema da plenitude humana voltard de uma outra forma quando for tratada a
escatologia de Pannenberg.

“ Cf. Ibid., p. 77. Embora a razio busque uma resposta universal para as questdes mais
inquietantes da vida humana, a pessoa se v& impulsionada na sua subjetividade a procurar
respostas que se fundamentam na vivéncia da fé e da religiosidade. Pannenberg diz “La
soggettivitd diventa il refugio della religione e della fede” Cf. PANNENBEG, W. TF. p. 24.

* Cf. Ibid., p. 109.

* Fica evidente que a unidade com o divino supde de antemdo a unidade da pessoa com ela
mesma. A consciéncia de unidade do eu é mediada através da experiéncia de mundo, na medida
em que tal experiéncia permite o eu receber conhecimento de seu proprio corpo como existéncia
situada no contexto do mundo, onde a pessoa constréi o proprio ser social e espiritual de si. Cf.
PANNENBERG, W. MIG, p. 53.
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consciente, que deseja o Absoluto e abre-se a ele*. O ato de
transcender-se, por um lado, € um buscar algo fora da realidade humana.
Ele é também um movimento em que a pessoa toma consciéncia de si
mesma, um voltar para dentro, em que o individuo vai descobrindo a sua
identidade e, nessa descoberta, ele verifica 0 seu potencial de abertura
para a sociedade. Ele se instala numa esfera social dialogante e
estruturada, abrindo-se a totalidade. Nesse processo, a pessoa como
unidade assim como totalidade vai sendo construida no decorrer de sua
vida, ndao estando pronta num determinado dado especifico da histéria
humana*’. A totalidade da existéncia humana como realizagdo, é exposta
pela antropologia teoldégica como superacdo da vida terrena elevando-se
até Deus. E no encontro definitivo com Deus, no fim da histéria, que o ser
humano participa da bem - aventuranca eterna e realiza-se de forma
plena®.

A antropologia pannenberguiana revela uma concepcdo de
transcendéncia que €, sem maior dificuldade, percebida na pessoa como
um dado experimentado na consciéncia subjetiva. E o individuo, como
pessoa que ao dar conta de si mesmo, pela linguagem e pela razéo,
quem formula na cultura a superagao dos seus limites, transcendendo o
mundo e a natureza. Pelo simbdlico, na cultura, a pessoa ultrapassa a
linha que limita a sua existéncia, adentrando uma realidade mais que
humana®. E essa ideia de superacgdo da realidade como tal que se torna

“ PANNENBERG, W. ATP. p. 204. Para M. Heidegger a definicdo da metafisica se dd nos
fundamentos da légica, nesse sentido ele segue o caminho de F. Nietzsche que também nega a
metafisica como conhecimento. Heidegger busca o fundamento da resposta para as questdes do
Ser, isso fica evidente em seu artigo Identitéit und Differenz. A resposta para a questdo do ser é que
ndo concilia com o argumento pannenberguiano, pois o primeiro acha uma resposta para a
problemadtica do ser no destino fatal da morte e ndo na busca dos Ser infinito. Cf. PANNENBERG,
W. MIG, p. 8s.

7 Cf. Ibid., p. 230.

* A comunidade dos bem-aventurados, conforme se 1& em alguns textos apocalipticos indica um
estado beatifico de vida, em que o ser humano alcanca pela graca divina o dom de participar desse
novo estado de vida. Essa experiéncia esperada pela comunidade de fé representa para os cristaos
0 ponto miximo da esperancga escatoldgica; o cumprimento mais profundo do desejo humano de
contemplar a Deus e participar de sua eternidade. Nessa experiéncia de contemplacdo de Deus
como experiéncia mistica, pode se afirmar como o mais auto grau da transcendéncia humana
compreendida pela via cristd. O tema do fim da histéria, que serd abordado no fim de nosso
trabalho, em Pannenberg, é profundamente desenvolvido em sua Systematische Theologie, Band 3
e nas obras Grundfragen systematischer Theologie, Band 1 e 2, sobretudo nos artigos:
Eschatologie und Sinnerfarung e Der Gott der Geschichte Band 2 e, Heilsgeschehen und
Geschichte, Band 1.

* PANNENBERG, W.ATP. p. 331 et. seq.
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possivel compreender na antropologia aqui estudada a dimensao de
histéria. Na historia, o ser humano participa de seu evoluir como espirito,
transcendendo-a, € no processar dos fatos a pessoa avanca até a
plenitude da histéria e tal plenitude, para o teélogo luterano, da-se em
Deus como realizagdo plena da pessoa. E nessa perspectiva que
podemos relacionar o tema da transcendéncia humana com a histéria na

teologia de Pannenberg.

3.3.2

Transcendéncia humana e histodria

Depois de termos visto a tematica da transcendéncia humana em
nosso tedlogo e a confirmagdo dela como um dado que acontece na
consciéncia e na subjetividade da pessoa, agora & importante mostrar o
movimento de expansado do eu para fora de si como ato de superacao.
Com tal ato a pessoa se coloca numa condicdo de abertura ao outro, ao
mundo e também a Deus. Ja que a abertura do ser humano e o seu
expandir como transcendéncia se dao na histéria, agora, faz-se
necessario, expor a relagao entre transcendéncia humana e historia.
Pode-se dizer que a criacao da cultura é o testemunho mais eminente do
dado transcendental do individuo, como também o é a sua abertura a
sociedade e a histéria no processar da vida e dos fatos. O que foi dito
caracteriza a forgca do espirito humano em que a pessoa adquire uma
dindmica propulsora da superacdo do seu eu diante de si mesmo e o
eleva a condicao de participante e membro de uma sociedade e de uma
cultura. A cultura é a autoconstrucdo do eu como sujeito diante da
realidade.

E pela consciéncia de historicidade®® que o ser humano elabora a
possibilidade de perceber a dindmica da realidade, ou seja, o continuo
processar da histéria. E nas estruturas das relagdes sociais, bem como

entre os individuos e ainda nas constantes mudangas; € no continuo

0 Em alemdo o conceito de geschichtliche vem de geschehen, Geschichte indica o processar da
histéria no seu proprio acontecer historico, tal conceito diferencia-se de Historie que indica o
dado objetivo da historia
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caminhar, que todas as coisas se sucedem ou se fazem suceder, ai é o
lugar onde se constitui a verdadeira realidade de cada pessoa humana.
Todos os incidentes parciais de uma vida recebem seu sentido e
adquirem transcendéncia do lugar que ocupam no conjunto da histéria em

I°'. E no continuo caminhar da histéria, como dinamica dos fatos, que

gera
o ser humano evolui na sua existéncia e a prépria histéria favorece a ele o
constante transcender das situacdes provisorias do seu percurso, para
atingir a meta final de seu caminho. A histéria é marcada pela
temporalidade e por continua superacdo da mesma, portanto, a vida
humana esta posta num eterno devir, transcendendo a histéria, que, por
sua vez, conduz o individuo a sua transcendéncia pessoal®.

A histéria somente evolui pela acdo dos individuos, sendo que os desejos
da pessoa assumem como histéria uma construcdo dentro da
comunidade humana; e o mundo comum de cada individuo & superado,
abrindo na sociedade o espaco para a universalidade. Pannenberg
prossegue seu pensamento mostrando na vontade de universal a
explicacao do dado antropolégico religioso, que sempre marcou presenca
na histéria das culturas. E um dado que tem a forca de projetar o ser
humano ao infinito de sua insaciabilidade e abrir a ele o horizonte da
totalidade, do universal®. O individuo, como excentricidade

transcendente, busca o que € constitutivo de sua histéria como ser

>l PANNENBERG, W. WM. p. 96 et. seq.

2 PANNENBERG, W. ATP. p. 472 et. seq. A experiéncia religiosa ou consciéncia religiosa
expressamente tematizada oferece a experi€ncia do sentido de totalidade, alcancando o mais
profundo do ser. Nesta temdtica conferir também: PANNENBERG, Wolfhart. Grundfragen
Sistematischer Theologie. Band 2, Tiibingen: Vandenhoeck & Ruprecht in Géttingen, 1980, p.76
> Quando se acompanha o caminho da histéria feito por alguns autores modernos e o destino para
o qual ela se dirige como fim, é possivel deparar com uma compreensdo de histéria que se sustenta
fortemente nos fundamentos da razdo. Isso aparece muito evidente no pensamento de I. Kant,
quando a histéria vai ter sua conclusdo no universo da razdo pritica ou na natureza. Em ambos
polos a histéria tem seu telos sustentado na razdo. Também Hegel na Enciclopédia das Ciéncias
Filoséficas ou  Fenomenologia do Espirito aponta para uma conclusdo universal da histéria no
movimento do espirito como libertagdo do em - si que se eleva a consciéncia-de-si, revelando a
prépria esséncia do ser. A historia parece bastar-se em si mesma e a encarregada final de elevar o
espirito a exterioridade universal da histéria é também a razdo. A histéria pressupde um fim em si
mesma — 0 que parece ser a grande critica apresentada ao pensamento moderno por Pannenberg,
em sua antropologia teoldgica — uma vez que para a teologia cristd o espirito da histéria ndo se
eleva a sua plenitude por si mesmo, mas ele carece de algo mais, e este algo mais € dom gratuito
de Deus que € oferecido ao ser na historia, através da encarnacdo do Filho e da realizag¢do de sua
missdo de implantagcdo do reino de Deus. Os 3 ultimos capitulos da Systematische Theologie Band
3 trazem de forma extensa a questdo da realizacdo do reino e da justificagdo do ser humano por
Deus na acdo do Espirito.
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humano, mas ao mesmo tempo é trans-histérico, pois o seu desejo
supera o mundo previsivel do empirico, abrindo para algo que nao situa
no puro racional.

Para o tedlogo alemao o processo histérico ndo esta concluido, como
pode desejar a prépria histéria ou a filosofia quando desenvolvem uma
pretensdo de abarcar a totalidade da realidade humana, posto que isso é

I°*. O alcance da totalidade histérica

algo vedado a prépria histéria como ta
se faz impossivel na prépria dindmica da historicidade. Desde os tempos
das civilizacbes egipicias ou gregas, as pessoas almejam em suas
experiéncias, alcancar a totalidade quando buscaram superar o limite
factual da existéncia, como subjetividade situada e contingente; porém
isso nunca foi possivel. Essa ansia ficou muito evidente na elaboracao
dos mitos e na criacdo de divindades, como caminho substancial para
satisfazer o impulso insaciavel do ser humano de reter na propria
experiéncia a totalidade da historia. Pode-se dizer que a experiéncia
religiosa tem a finalidade de acompanhar a evolugdo da historia,
propiciando o superar da fatalidade existencial e constituindo, assim, uma
unidade espiritual no seu acontecer.

E possivel concluir com a afirmagdo de que o maior sinal de
transcendéncia do ser humano na histéria e da propria historia, para
Pannenberg, é a dimensao religiosa, ja que esta elaborada de forma mais
diversa nas culturas. No cristianismo, tal elaboracdo se da de modo
lapidar no evento da encarnacdo do Filho. Com a histéria de Jesus, a
eternidade entra no tempo para fazer com que o tempo transcenda e
atinja o infinito. O cristianismo apresenta a transcendéncia, ndo como
puro fruto do espirito da histéria, mas, sobretudo, como Graca. Por ela,
Deus vem até os seres humanos e, por um gesto inexplicavel de amor,
eleva- os e a histéria a condicdo de divina. O que a razdo no seu penoso
caminho do conceito busca alcancar em fragmentos, o dom transformador
da Graca oferece a pessoa em plenitude. O tema da transcendéncia vai

atingir amplo alcance na teologia crista, por isso, faz-se necessario,

> PANNENBERG, W. Op. Cit. p. 473.
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mesmo que brevemente, acenar para essa experiéncia na histéria do

cristianismo.

3.3.3

Transcendéncia e historia no cristianismo

Finalizando a abordagem do ser humano na perspectiva da
transcendéncia e da histéria, € importante apresentar alguns elementos
dessa tematica dentro do horizonte cristdo, lugar em que a histéria
humana é transformada através da histéria da salvacdo. O mistério da
encarnacao € para os cristdos o grande marco transformador da histéria,
e 0 desejo do reino de Deus passa a ser uma constante no caminho
histérico da humanidade como transcendéncia.

A histéria, nos moldes cristdos, ndo € somente histéria humana, ela é
também histéria da salvagcdo humana, que se realiza no gesto gratuito do
amor de Deus®. E Deus que se coloca a disposi¢do para nos salvar.
Assim, a histéria humana é marcada pela forca transformadora da Graga,
proporcionando ao ser humano uma histéria de salvagéo. E conciliando a
dimensao cristd com o dado natural de transcendéncia presente na
subjetividade humana, que se pode falar de um coeficiente transcendental
na histéria crista.

O cristianismo primitivo afirmava a tese de que o ser humano sé ascende
a seu auténtico destino na histéria de Jesus, se estiver em comunhdo
com Ele®. Nessa concepgdo o acontecimento Jesus Cristo possui validez
salvifica universal para o ser humano®. Tal entendimento encontra na

pessoa de Jesus Cristo a figura de um segundo Adao, que é o Adao

> Vai ao encontro do tema da histéria como salvagdo em Pannenberg a obra do teélogo Mario de
Franca Miranda: A Igreja numa Sociedade Fragmentada, Sdo Paulo: Loyola, 2006. O autor nos
lembra, ao tratar da economia salvifica, que “a compreensao cristd de revelacdo afirma a iniciativa
totalmente gratuita de Deus de vir ao nosso encontro para nos salvar. Esse gesto salvifico ndo é
mera producdo humana, pois nesse caso nio terfamos propriamente revela¢do, mas provém do
préprio Deus. Em outras palavras, é uma experiéncia religiosa determinada pelo préprio Deus. Isso
significa que, na prépria experiéncia, Deus mesmo condiciona sua inevitdvel interpretacdo, como
componente intrinseca dela. Se Deus se revela na histéria e como histéria, a experiéncia (sempre
interpretada) dos eventos histéricos € capacitada pelo proprio Deus”. Cf. MIRANDA, Mairio de
Franca. Igreja Numa Sociedade Fragmentada. Sdo Paulo: Loyola, p. 287, 2006.

% PANNENBERG, W. ATP. p. 482.

7 O tema da validade universal da salvacdo cristd serd trabalhado mais adiante quando for
desenvolvida a problemdtica da histéria como lugar da revelagdo de Deus em Jesus Cristo.
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celeste e dele o ser humano traz também a sua imagem (1Cor. 15,47-
49)°®. Com Jesus, surge um ser humano novo, renovado na ressurreicio
de Cristo, que transcende a sua condicdo de mortal e assume uma
condicdo imortal®®.

Se a filosofia debatia o lugar que a esséncia humana ou a natureza
ocupava na pessoa humana pelo acontecer da histéria, a teologia crista
vai enxergar no ser humano, como perene marca de seu ser no mundo, a
‘imago Dei” que chega a plenitude com Jesus Cristo, pois € Ele quem
revela ao ser humano o caminho de perfeicdo a ser seguido. Sendo
assim, a compreensdo cristd da pessoa humana como existéncia
histérica, que acontece desde o primeiro Addo ao novo e ultimo Adéo,
dissolve em historicidade o conceito filoséfico de natureza essencial
humana independente de tempo, ou melhor, o resolve no movimento
concreto da histéria®®. Na compreensdo cristd de histéria, lembra
Pannenberg, a natureza humana esta a disposicdo de um complemento

sobrenatural®’

. Inversamente a noc¢ao filoséfica, que coloca a natureza
como necessidade absoluta e como constitutiva de si mesma. A salvagao,
dentro da abordagem da antropologia teoldgica é o ato mais significativo
da transcendéncia humana, em que o0 ser humano se eleva sobre a
prépria natureza e se abre a oferta gratuita de Deus. E pela forca da
Graca que a pessoa consegue se elevar ao mais alto grau de perfeicao,
chegando a semelhanga de Jesus Cristo. Na histéria de Jesus de Nazaré
o ser humano se supra-assume e livra-se de seus limites, atingindo o seu

destino de imagem e semelhanca com Deus. O estado de perfei¢cdo que a

SpANNENBERG, W. Op. Cit. p. 482.

% Cf. Ibid., p. 484. Os tempos miticos e os tempos da filosofia grega parecem ndo ter conseguido
uma proposta de superacdo definitiva para a contingéncia humana, buscaram respostas para os
acontecimentos funcionais da vida, mas o dinamismo da histéria sempre continuou desafiando o
ser humano. Com Jesus Cristo hd uma inova¢do profunda, pois surge uma nova forma de vida para
o ser humano. A pessoa restaura em si a ideia de imagem e semelhanca com Deus, arranhada pelo
pecado, assumindo, entdo, uma resposta de libertagc@o plena e definitiva.

% Cf. Ibid., p.486. Pannnenberg entra para a histéria da teologia conhecido como quem expde um
novo paradigma para abordar a revelagdo. Durante seu produzir teolgico sempre teve presente o
viés da histéria como abordagem. Pode ser considerado um marco no seu caminhar teolégico,
nessa dire¢do, o seu estudo “Revelacdo como Histéria” (Offenbarung als Geschichte), em que o
autor mostra que € na historia que Deus se revela aos seres humanos.

1 Cf. Ibid. 486. O tema do sobrenatural é profundamente problemdtico para Pannenberg. O
oneramento histérico de sua teologia impossibilita de pensar o tema da revelacdo sobrenatural de
Deus. Isso rendeu a Pannenberg muitas criticas. A solug¢@o para a questdo parece se resolver no
solo de sua antropologia. O que ndo obtiver resposta aqui no acontecer presente da histéria do ser
humano serd reservado para a escatologia com o conceito de fim da histdria.
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pessoa humana almeja na teologia cristd vai se realizar para além da
histéria; é na eternidade que ele atingira a sua condi¢cao de imortal, pela
Graca salvadora de Deus®.

Para o cristianismo, a transcendéncia se da na presenca do Absoluto
como existéncia. Em lugar de ascenséo da alma ao Absoluto, como fora
tracado pela metafisica, caracterizando a ideia suprema, ha a descida do
Absoluto como existéncia®®, efetuando na histéria a resposta conciliadora
ao dilema da existéncia humana. Ao descer pelo evento real da
encarnagao (acontecido na histéria), revela-se uma resposta definitiva aos
anseios humanos, acenando para o fim da criagdo. E no paradoxo
antropolégico, em que o ser humano situado no tempo e no espago como
sinais de sua contingéncia, que se abre o horizonte da dialética finito-
infinito. O Verbo encarnado é para a pessoa a revelagdo de sua

1°* e desse modo o mistério humano se vé

transcendéncia existencia
iluminado pela luz do Logos de Deus que se faz histéria, encarnando-se

nela para eleva-la 4 categoria de divina®.

62 Cf. Ibid., p.487. O pensamento de Hegel apresenta um modelo de pessoa que se realiza na
histéria, mostrando um espirito da histéria que parece ser conceituado de forma diferente do
Espirito de Deus da tradicdo cristd. Para Schleiermacher tal ideia ja € resolvida com a apresentag@o
de Jesus Cristo, que institui uma nova vida, “vida total” de uma nova sociedade, ja ndo corrompida
pelo pecado.

% Num contexto, mais filoséfico que teolégico, HENRIQUE C. L. Vaz. Atropologia Filoséfica I,
II e III, Sdo Paulo: Loyola, obras citadas na bibliografia geral; expde com a mesma profundidade
de Pannenberg, a construcdo histérica dos conceitos ligados & transcendéncia humana e a
elaboracdo cultural dos mesmos. O autor navega pela antropologia, demonstrando o vasto e
profundo itinerdrio da reflexdo sobre a temadtica da transcendéncia. De forma complexa, porém
clara, Lima Vaz recorda, desde o alvorecer da filosofia até os dias atuais, o evoluir do conceito de
transcendéncia, demonstrando que o desfecho da mesma é o encontro do ser humano com o
Absoluto pela via escatoldgica cristd. Assim, como Pannenberg, Vaz nunca abriu mio desse valor
inaliendvel que acompanha o ser humano desde os primérdios da civilizagdo ocidental.

% A nocdo de revelagdo apresentada por Pannenberg foi alvo de virios debates e polémicas. Ndo
se deve esquecer que logo apds a publicacdo de Offenbarung als Geschichte surgiram vdrias
criticas e questionamentos. Dos que apresentaram objecdes ao pensamento de Pannenberg,
destaca-se O artigo de P. Althaus: Offenbarung als Geschichte und Glaube Bemerkungen zu
Wolthart Pannenberg Begriff der Offenbarung In: Theologische Literaturzeitung (ThLZ)
87,(1962), 321-330. Neste texto o autor questiona a dimensio de fé e de mistério da revelacio. As
questdes levantadas por Althaus, Pannenberg responde no seu artigo Einsicht und Glaube —
Antwort an Paul Althaus, in: Theologie Literaturzeitung 88 (1963) 90-121 e os questionamentos
feitos por L. Steiger e Giinter Klein ele procura responder no epilogo da segunda edicdo de
Offenbarung als Geschichte.

8 A constitui¢do pastoral do Vat.II Gaudium et Spes, n° 264, apresenta Jesus Cristo como homem
novo, através de uma afirma¢ao muito clara e profunda sobre o tema da Encarnagdo “Na realidade
o mistério do homem s6 se torna claro verdadeiramente no mistério do Verbo encarnado. Com
efeito, Addo o primeiro homem era figura daquele que haveria de vir, isto é, de Cristo Senhor.
Novo Adio, na mesma revelacdo do mistério do Pai e de seu amor, Cristo manifesta plenamente o
homem ao préprio homem e lhe descobre a sua altissima vocacdo. Nao €, portanto de se admirar
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Conclusao

Transcendéncia e liberdade perfizeram a maior parte desse capitulo. Séo
conceitos de grande valia para entender a abertura do ser humano para o
mistério de Deus. E de forma livre e consciente que a pessoa se torna
capacitada para receber a revelacao divina. Nao ha duvida que ha quem
diga que Pannenberg trata o tema da liberdade, mas ndo consegue
resolvé-lo no universo da teologia, pois a sua abordagem ndo abre méao
da nocgao classica do poder absoluto de Deus. Deus é aquele que tudo
determina®. Mesmo ndo abrindo mao do poder absoluto de Deus fica
evidente em sua teologia um substancial empenho em aprofundar o tema
da liberdade, ndo se recusando a adentrar nos caminhos mais diversos
para obter o suficiente aprofundamento da mesma.

Ainda pode-se dizer que a encarnacdo do Filho de Deus traz ao ser
humano um novo caminho de realizacdo como transcendéncia. Caminho
indicado como lugar da realizacdo plena da existéncia, em que, pela
elevacdo de sua esséncia ao seu verdadeiro destino de imagem e
semelhancga de Deus, o ser humano é capacitado para participar do reino
de Deus. A realizacdo do reino é o acontecimento da histéria humana
como tal, sendo caracterizada como histéria universal de salvacdo, em
que a pessoa responde livremente a ela na sua existéncia, projetando-se
para além de seus limites e de sua natureza, de modo a alcangar um
estado de perfeicdo divina. Tal estado chega a sua plenificacdo na
plenitude da historia. A histéria humana ndo esta condenada ao fracasso
e ao acaso contingente da finitude, ao contrario, é o lugar da realizagéo
do ser humano como imagem de Deus. Isso é possivel através de sua
abertura a Ele. Esse horizonte de abertura confirma na pessoa, conforme
Pannenberg, a natureza religiosa da mesma e a busca da realizacao
plena de um principio que € natural na pessoa. O préximo capitulo
dedicar-se-a mais exclusivamente a tematica da abertura humana e de

sua relacdo com Deus através de Jesus Cristo.

que em Cristo estas verdades encontrem sua fonte e atinjam seu dpice. Ele € o homem perfeito que
restituiu aos filhos de Adao a semelhancga divina”.

66 McKenzie, David. Pannenbeg on God and Freedom. In: The Journal of Religion, vol.60, n°.3,
1960, p.329.
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