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Parte II: A Etica em Aristételes e desdobramentos
posteriores

A segunda parte deste trabalho concentra a investigacdo no entendimento
dos conceitos do tratado ético de Aristoteles e suas inter-relagdes, além de analisar
alguns periodos historicos, de modo a tentar identificar o que ha de peculiar no
contexto em que surgiram as expressoes: “ética”, com Aristoteles, e “moral”, com
Cicero.

De maneira ilustrativa poderiamos dizer que a estrutura segundo a qual
esta organizada a EN aproxima-se a uma forma espiral ascendente. Conceitos sao
introduzidos e retomados de forma gradual, aparentemente repetitiva, mas que, a
cada movimento, trazem algo novo e surpreendentemente indispensavel ao
entendimento.

O tema inicial da EN, que relaciona o bem supremo a felicidade, conclui-
se no capitulo 12 do livro I; do capitulo 13 deste livro até o capitulo 9 do livro II
(com excecdo do capitulo 7), a discussdo se volta para a virtude em geral. O livro
IIT contém dois assuntos bem distintos: a discussd@o sobre o voluntério e o inicio
da analise das virtudes particulares, que continua ao longo do livro IV e se conclui
no livro V, este inteiramente dedicado a uma Unica virtude ética, a justi¢a. O livro
VI tem um tema tUnico: a sabedoria. O livro VII trata de duas questdes: as
disposicdes reprovaveis de carater, como a fraqueza da vontade e a bestialidade, e
o prazer. O livro VIII inicia uma discussdo sobre a amizade que se prolonga sem
interrupgdo até o fim do livro IX. O livro X contém temas distintos: o prazer, a
relagdo entre a vida contemplativa e a vida pratica, além da educagdo na polis € o
papel do legislador.

Os livros centrais da EN que utilizaremos para esta analise serdo: I, II, Ve
X, muito embora facamos algumas alusdes aos demais livros. Buscaremos apoio
também na EE ¢ na GM, além de comentadores de Aristoteles. A intengdo, neste
proximo capitulo do trabalho, ¢ identificar os conceitos aristotélicos que sdo

introduzidos, passo a passo, para em seguida correlaciona-los.
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Veremos que a teleologia costura os conceitos na EN. No livro I, embora o
autor se dedique prioritariamente a felicidade — fim wltimo do homem na polis -,
conceitos que serdo longamente pormenorizados no decorrer do livro ja sdo
sinalizados. Tais como: a importdncia da escolha que precede a acdo, o prazer
associado a felicidade e a justa medida, que ja, neste primeiro livro, é esbocada
como sendo o “senso de medida” perfeito do homem virtuoso. O livro I, além de
discorrer sobre o que influencia a livre escolha e detalhar a justa medida, introduz
e aprofunda, sobretudo, questdes como o prazer e a dor, € as associa a acdo, e as
virtudes e vicios.

O livro V por sua vez ¢ fundamental para o escopo do nosso trabalho
(reservamos um capitulo a sua analise) por se dedicar a mais importante das
virtudes éticas na percepgdo de Aristoteles: a justica. E tratando da equidade que
Aristoteles vai encontrar o caminho para contornar possiveis desvios praticos que
escapam a generalidade das leis.

No ultimo livro, o décimo, Aristoteles traz um elemento novo que ¢ a vida
teorética ou contemplativa, que ele considera longinqua da atividade humana®,
deixando claro que, em relacdo a ética, ndo é o saber tedrico 0 mais importante,
mas o saber pratico. Sobre a felicidade, embora haja muitas controvérsias entre o0s
comentadores no cotejo dos livros I e X, ndo nos deteremos nesta querela por
entendermos que foge ao objetivo deste trabalho. Acreditamos que o importante
para nossa investigacdo ¢ que neste livro X Aristoteles reafirma a felicidade como
fim, e consonante a virtude - como ja havia introduzido no livro I. E também no
livro X que a ética encontra seu lugar dentro da politica aristotélica. A EN inicia e
termina com a politica, o que sinaliza a importancia desta tltima para Aristoteles
e, no seu tratado ético, para a felicidade do homem: “Mesmo as potencialidades
as mais apreciadas (estratégia, economia, retorica) sdo subordinadas a politica. O
fim dessa ciéncia englobara o fim das outras ciéncias, donde resulta que a politica
¢ 0 bem propriamente humano.”™

No tultimo capitulo desta segunda parte deste trabalho, veremos que os
vocabulos “ética” e “moral” surgem em contextos historicos distintos, mas
significando praticamente o mesmo: o habito, os costumes. Todavia parece ser

possivel, fundamentando cada ambito de andlise, perceber as suas reais diferengas.

85 Aristoteles, EN X 1178 b 9-18.
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Verificamos, neste capitulo, que o entendimento da filosofia ética de Aristoteles
s0 ocorrera reconstituindo-se o contexto em que foi concebida. Neste sentido,
procuramos levantar as incertezas e fragilidades ja apontadas por Aristoteles que,
possivelmente, originaram o contexto em que surge a expressao “moral” mais

adiante, e veremos que, muitas delas, parecem manter-se até hoje.

Nao ha nenhuma duvida que os termos ‘moral’ e ‘ética’ designam o mesmo
dominio de reflexdo. (...) Entretanto, tampouco se pode negar que uma ligeira
diferenca, pouco rigorosa, tenha se instalado progressivamente nos usos dos
termos. Embora a origem grega do termo ética e a latina do termo moral remetam
ao dominio comum dos costumes, o que ndo justifica nenhuma diferenca de
emprego, impds-se pouco a pouco o uso de um ou do outro termo de um modo
ndo estritamente equivalente."’

3.1.
Conceitos selecionados da Etica a Nicémaco (EN)

Selecionamos a seguir alguns conceitos que acreditamos fundamentais ao
entendimento da abordagem ética de Aristoteles. Veremos que da acdo a
felicidade ha um processo de aprimoramento do homem em dire¢do ao que ele
naturalmente tende. Vimos, na primeira parte deste trabalho, que o homem ¢ por
natureza apto a virtude, mas precisa de um ambiente propicio para se desenvolver
- a polis. Para Aristoteles, esta polis deve ser o lugar em que o homem deve
exercer a sua liberdade de escolha, ou seja, estando livre para decidir a melhor
forma de agir diante das situacdes, desenvolvendo sua sabedoria pratica, e, por
consequéncia, seu carater. A qualidade da atividade humana ¢ que vai propiciar
habitos virtuosos, pois € através das escolhas e suas conseqiiéncias que sera
louvado ou punido, ao longo da vida. Escolher o bem nao ¢ tarefa facil, e somente
a sabedoria pratica sera capaz de propiciar ao homem agir conforme essa justa
medida — ponto ndo geométrico, varidvel caso a caso. Veremos que ha, no
pensamento de Aristoteles, uma tal interdependéncia entre ética e politica que,
somente com leis adequadas, uma polis prospera, sera possivel gerar este

ambiente propicio ao desenvolvimento do homem virtuoso e feliz.

8 Aristoteles, EN I 1094 b 1-8. Tradugdo livre do francés (J. Tricot).
87 M.Canto-Sperber, 4 Inquietude Moral e a Vida Humana, Capitulo 1, p.35-36.
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(i) A acao (praxis) esta no centro da ética aristotélica

Toda agdo e toda escolha tendem a um bem (...) cada coisa tem seu bem
apropriado a qual ela tende.
Aristoteles™

Com a agdo (praxis) no ponto central, como quer Aristoteles desde as
primeiras linhas da EN, ele garante que € no ato que o homem se mostra e se
habilita a apreciacdo do grupo e de si mesmo. Ao ligar a ética a atividade do
homem, Aristoteles afirma que ndo quer gerar conhecimento teérico® sobre ética,
mas descobrir em realidade como gerar homens bons. Para isso ¢ preciso
aprofundar o entendimento da agdo, ja que nela estardo todos os elementos
singulares do homem e os aspectos de seu entorno; tanto os elementos conhecidos
teoricamente como os que ainda ndo se conhecem. E no ato que se manifestam.
Na acdo e suas consequéncias ndo ha duvidas do que realmente compde cada
situacdo, produzindo-se ali uma disposi¢do — boa ou ma — que influenciara a
proxima agao.

O ser humano, como sendo o unico vivente capaz de agir, sera também o
unico capaz de praticas virtuosas. Neste sentido, este ato, para ser, de fato, praxis,
pressupde uma escolha livre (proairesis) e conta com a capacidade do homem de
ponderar elementos da razdo e da emocdo diante das circunstancias. Estas
caracteristicas conjugadas, que somente se manifestam na acdo, habilitam o
homem a encontrar o bem.

Estando a acdo no centro da ética, serd preciso analisar os elementos
necessarios ¢ suficientes para a agdo. Sdo eles: escolha deliberada (proairesis),

responsabilidade, sabedoria pratica (phronesis) e o prazer (edoné).

88 Aristoteles, EN I 1094 a 27. Tradugdo livre do francés (J. Tricot).

% “No sistema aristotélico, h4 uma divisio primaria em trés grupos de objetos aos quais
corresponde algum saber: o objeto tedrico ou contemplativo, o objeto de a¢do e o de produgdo. A
estes objetos estdo ligados, respectivamente, a teoria ou ciéncia, a praxis e a arte ou técnica. Cada
grupo tem sua atividade propria: contemplagdo, acdo, produgdo. Cada um ¢é definido como uma
disposicdo de um certo tipo: a ciéncia teérica ¢ uma disposi¢do demonstrativa, a praxis ¢ uma
disposigdo deliberativa ou pratica, ¢ a técnica ou arte ¢ uma disposi¢do produtiva. Esta triparti¢do
serve de base para o sistema aristotélico dos saberes e tem de ser levada em consideragdo em todo
o0 exame geral do seu sistema.” (M.Zingano, Estudos de Etica Antiga, p.277)
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(ii) A escolha deliberada (proairesis) precede a acao

Nos julgamos o carater de um homem pela sua escolha: é por que ele o faz e ndo
o que ele faz.
Aristoteles™

A proairesis de Aristoteles ¢ a escolha deliberada que precede a a¢do do
homem. Escolher entre duas possibilidades é deliberar; ¢ no processo de
deliberacdo ¢ a razdo que esta trabalhando no interior do desejo do homem. A
deliberacdo escolhe quais sdo os meios para se chegar ao fim, escolhe o caminho,
mas somente de forma secundaria é responsavel pelo éxito do fim. O desejo
(orexis) € o responsavel pelo fim.

A proairesis, entdo, significa deliberar, medir antes de agir. E o ato de
ponderar alternativas na escolha. Para Aristoteles, necessariamente a virtude ética
inclui a escolha deliberada.

A escolha livre, deliberada pelo homem, ¢ determinante na ética
aristotélica. O valor ético de uma acdo, para Aristoteles, ¢ fundamentalmente
medido pela deliberacdo de como fazer, j4 que ¢ o meio (determinado pela
proairesis) que se reflete no éxito do fim. Contudo, os fins parecem ser
alcangados mormente a partir das disposicdes morais que sucedem as agdes e

formam o carater do homem ao longo da vida.

E bem conhecido que Aristoteles sustentou, em seus escritos éticos, que a
deliberagdo estd limitada unicamente aos meios, os fins sendo dados pelas
disposi¢des morais. Pode-se, a primeira vista, suspeitar que tal restri¢do tenha por
efeito tornar a razdo meramente instrumental, ja que estd incapacitada de refletir
sobre os proprios fins, restringindo-se a procurar os meios mais adequados para
fins postos alhures. Compreende-se facilmente que muitos comentadores tenham
procurado encontrar brechas na argumenta¢do de Aristoteles com intuito de
encontrar se ndo a afirmagdo que a razdo tem um papel relevante na determinagéo
dos fins, a0 menos uma certa atenuacdo desta tese que pudesse indicar um
recogllhecimento, ainda que parcial, que a razdo tem algo a dizer na escolha dos
fins.

% Aristoteles, EE 11 1228 a 2-3. Tradugio livre do francés (Vianney Décarie).
! M. Zingano, Estudos de Etica Antiga, p.301.
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(iii) O homem ¢ responsavel pelas suas acoes

Como a agdo humana ¢é precedida da liberdade de escolha entre opgdes
alternativas, a responsabilidade pelas consequéncias de suas praticas é do proprio
homem. Segundo Aristoteles, o ser humano retne as condi¢des para avaliar as
circunstancias, controlar suas paixdes e ponderar previamente as conseqiiéncias
do seu ato face ao futuro. Neste contexto de livre escolha, caso a pratica ndo se
delineie como virtuosa, para julgar o carater do homem sera preciso analisar as
circunstancias no momento da deliberacdo ¢ a agdo do homem frente a elas.
Assim sendo, o homem para Aristoteles ¢ responsavel pelas suas acdes e ¢, através
delas, que se torna virtuoso, escolhendo a melhor forma de agir em cada situagao.

Ainda sem existir a palavra responsabilidade na Grécia (V e IV séculos),
Aristoteles usa a expressdo “o que depende de nos” (fo eph’ emin) para
encaminhar a questdo da responsabilidade do homem. Trata-se da precedéncia da
acdo sobre a disposicdo. Para o estagirita ¢ a agdo que determina a disposicao, e a
acdo depende do homem, da sua deliberagdo, tornando-o responsavel por suas
conseqiiéncias. Somente a acao esta aberta aos contrarios - pode-se fazer ou deixar
de fazer. Essa escolha que antecede a acdo ird determinar certa disposicdo,
entretanto esta disposi¢do ndo esta aberta a escolha. A disposi¢do ¢ um habito

adquirido através de sucessivas agoes que exigem escolha (proairesis).

Nao ¢ nem por natureza e nem contrario a ela que nascem no homem as virtudes,
mas a natureza nos deu a capacidade de recebé-las, e esta capacidade chega a sua
maturidade pelo habito. (...) As agdes que, como causas ou meios, estdo na
origem de uma virtude qualquer, sdo as mesmas que levam a sua destruigdo [ao
vicio]. Como nas artes também, por exemplo, tocar citara forma bons e ruins
citaristas. (...) Se ndo fosse assim, ndo precisariamos de mestres e seriamos, desde
o0 nascimento, bons ou ruins em nossa arte. O mesmo acontece com as virtudes. E
nas situagdes de troca de bens ou dinheiro com outros homens, por exemplo, que
nos tornamos uns justos, outros injustos. E diante do perigo, onde uns manifestam
habitos de medo e outros de audicia, que uns se tornam medrosos e outros
corajosos. O mesmo acontece com os apetites e impulsos’, alguns homens se
mostram moderados e doces, outros desregrados e violentos, quando expostos a
idéntica situacdo. (...) Em suma, as disposi¢des morais veem de atos que lhe sdo
semelhantes. Nao ¢ entdo obra negligencidvel adquirir, desde a mais tenra
infancia, este ou aquele habito, ao contrario, é obra de total importancia.”

92 «A colera (orgué) e o apetite (epitumia) entram na classe dos impulsos sem reflexdo. Mas nessa
passagem, orgai no plural passa a significar os impulsos em si de maneira geral.”. Comentario de
J. Tricot a esta passagem. Tradug@o livre do francés.

% Aristételes, EN I 1103 a 24-1103 b 25. Tradugdo livre do francés (J. Tricot).
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(iv) A sabedoria pratica (phronesis) é adquirida através do habito da

pratica virtuosa

A phronesis da EN so6 ¢ reconhecida pelos homens cujo saber esta voltado para a
busca dos ‘bens humanos’ (...). A phronesis se refere ao contingente, ela é
variavel segundo os individuos e as circunstancias.

P.Aubenque’

Para Aristoteles o homem torna-se virtuoso na medida em que desenvolve
o habito da virtude: “o justo nasce de praticar atos justos e o temperante, de
praticar atos temperantes; do ndo os fazer ninguém sequer se avizinha de tornar-se
bom.””>. A virtude ética se d4 a partir da sabedoria pratica (phronesis) que, ao
longo do processo de vida, devera ser adquirida pelo homem através da educagdo
voltada para a virtude, seja pelos costumes da polis ou em familia, ou através das
leis’®. Todavia, serd somente com a maturidade que o homem prudente
(phronimos) se revelard, pois s6 entdo terd condigdes de utilizar em sua plenitude
a sabedoria pratica adquirida, discernindo as singularidades de cada situacao e,
dessa vez, independente do que indiquem as regras e costumes. O phronimos ira
agir voluntariamente, conforme a sua ponderacdo, confiante de que estara agindo
bem. Ou seja, o phronimos ndo age por obediéncia ou influéncia, mas com
consciéncia, por convicgdo e por determinagdo propria do sentido do bem.

Assim sendo, serd o homem prudente (phronimos) aquele capaz de
identificar, em cada caso, a justa medida (mesotes, meson) e agir entre 0 excesso €

a falta diante das paixdes:

Em todo sentimento de prazer ou dor, ha o muito e o pouco, os quais ndo sio
bons, nem um, nem outro; mas, experimentar estas emog¢des no momento
oportuno, na situacdo e em fungdo das pessoas adequadas, pela razdo e da forma
que ¢ necessario, ¢, a0 mesmo tempo, meio e exceléncia - caracteristica que diz
respeito precisamente a virtude ética.””’

% P_Aubenque, La Prudence chez Aristote p.8-9. Tradugio livre do francés.

%5 Aristételes, EN II 1105b 6-10. Tradugio do grego por Marco Zingano.

% «(...) os legisladores tornam bons os cidaddos fazendo com que adquiram certos hébitos. E &
nesta fungdo que deve estar o maior cuidado do legislador, porque se a cumpre mal, sua obra tera
ido por terra; e ¢ neste ponto que distinguimos uma boa de uma mé constituicdo”. (Aristoteles, EN
I1 1103 b 4-6). Traducdo livre do francés (J. Tricot).

7 Aristételes, EN II 1106 b 16.Tradugdo livre do francés (J. Tricot).
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Como vimos, o ser humano, segundo Aristoteles, tem todas as condigdes
de praticar a virtude, o phronimos é aquele que domina estes recursos naturais que
possui e os realiza de forma plena na acdo: “(...) SO existe virtude no momento
em que a razdo, em boas condigdes, estd de acordo com as paixdes. (...) A razdo
indica tudo que é melhor, e as paixdes, como estdo propensas, executam sem
dificuldade tudo o que pode ordenar a razdo. (...) A virtude estd nas duas
faculdades.”®
Além da razdo, o phronimos utiliza a parte irracional da alma que pode

“ouvir” a razdo (boulesis), de modo a agir conforme o desejo que o move, mas

ponderando as conseqiiéncias dos seus atos frente a si e ao entorno.

[Sobre a alma] (...) uma parte sua é ndo-racional; a outra dotada de razdo. Para a
presente investigagdo, pouco importa se se distinguem como as partes do corpo e
como tudo que € repartivel, ou se sdo duas pela razdo, por natureza inseparaveis,
como o cdncavo e o0 convexo no curvo. (...) E também manifesto que a parte nio-
racional € dupla: a vegetativa em nada participa da razdo, ao passo que a apetitiva
e, em geral, a desiderativa participa de certo modo da razdo, na medida em que ¢é
acatadora e obediente, do modo como dizemos prestar aten¢do a razdo do pai e
dos amigos, mas ndo do modo como dizemos ter razio na matematica.”

Voltado para o bem, que contempla necessariamente a sua felicidade e a
prosperidade da polis, o phronimos tende a escolher os melhores meios, ndo s6
para si, mas considerando as particularidades de cada situacdo, as circunstancias
da acdo, de modo a alcancar a justa medida - “O homem de discernimento
[phronimos] € capaz de discernir e julgar apesar das lacunas do legislador. Bem
julgar € caracteristica do homem de discernimento, e agir em conseqiiéncia disso o

faz um homem equanime.”'®

%8 Aristoteles, GM VII 1206 b 10-16. Tradugéo livre do francés (C. Dalimier).
% Aristételes, EN 11102 a 26-30 / 1102 b 29-32. Tradugio do grego por Marco Zingano.
190 Aristoteles, GM I1 1198 b 38-40 / 1199 a 2-3. Tradugdo livre do francés (Catherine Dalimier).
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(v) Os sinais (semeia) e a justa medida (mesotes) como resultados da

acao virtuosa

Como resultados da agdo, se manifestam no homem sinais (semeia) que
sdo importantes indicativos da qualidade da sua pratica. Prazer e dor sdo sinais
que ajudam ao homem a encontrar a justa medida (mesotes) - um ponto de dificil

precisdo em que estaria a virtude, entre o excesso e a falta em cada situagao.

Devemos ter como sinal diferencial de nossas disposi¢des o prazer e a dor
resultantes de nossas a¢des. O homem que se abstém dos prazeres do corpo, € se
alegra com isso é moderado; o que sofre ¢ sem temperanca. E o homem que
enfrenta o perigo e sente prazer com isso € corajoso, mas, aquele que sente dor ao
enfren}glr, ¢ covarde. Prazeres e dores sdo, entdo, de fato, onde passam as virtudes
éticas.

Estes sinais que resultam do ato, ao longo da vida, tornam-se auxilios
importantes no entendimento e controle das faltas e excessos de acordo com as
circunstancias. Para o homem virtuoso a liberdade de escolha o fara buscar a justa
medida, adequando sua ac¢do ao entorno. A boa escolha ndo visara previamente ao
prazer, ou a evitar a dor, mas sim ao justo meio. Trata-se de sinais conseqiientes e
desinteressados em relacdo a escolha e a agdo.

Diferentemente das paixdes, que precedem a acdo e sdo elementos que
compdem a escolha, sentir dor ou prazer ja reflete a ponderacdo entre razdo e
emocdo, o resultado da escolha, as conseqiiéncias da agdo. Sendo assim, estes
sinais possibilitam ao homem um entendimento de si frente as circunstancias.

E por isso que Aristoteles alerta para a grande dificuldade de se praticar a
justa medida, pois as regras €ticas nao sdo estritas, variam segundo a acdo do
homem e as circunstancias. Para alcangar a virtude ¢ preciso encontrar este ponto
impreciso, ndo geométrico, entre o excesso e a falta. Neste sentido, ao longo da
vida, ¢ importante, tanto o momento da escolha que precede o ato, que conta com
o bom uso das nossas aptiddoes humanas para equilibrar desejo e razdo, mas
também o que sentimos apo6s a escolha e a agdo. Ambas serdo constitutivas das
nossas disposigoes: “Dizer até que ponto ¢ em que medida o desvio serd ou ndo

repreendido ¢ uma coisa que ndo pode ser respondida racionalmente. A virtude

100 Aristoteles, EN II 1104 b 2-8. Tradugdio livre do francés (J. Tricot).
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discernira entre o muito e o pouco, varidvel em cada caso e dependente da
experiéncia sensivel.” '

Para Aristoteles ndo se pode perder de vista a realidade, a acdo sera
sempre um fato Unico. Assim sendo quanto mais proximos estivermos do
entendimento das condigdes especificas de cada ato em particular, nos
aproximamos daquilo que se dard em realidade. Ele considera “vazio o que seja da

»103 , entretanto ¢ um

ordem geral, e o que se liga ao particular, verdadeiro.
entusiasta da importdncia e da necessidade das leis gerais na polis. Esta
convivéncia do geral e do particular ¢ uma constante no pensamento aristotélico.
Ele parte do principio de que, sendo as agdes fatos individuais, é preciso que as
teorias, mesmo as generalizacdes, se adéquem a eles buscando aprimorar o

entendimento das situagdes singulares.

E preciso lembrar do que falamos anteriormente de ndo procurar uma igual
precisdo em todas as coisas, mas, ao contrario, em cada caso particular buscar a
exatiddo da matéria tratada, e somente em uma medida apropriada ao que
buscamos. Ha o exemplo da carpintaria e da geometria, ambos os profissionais
buscam o angulo, mas s6 o segundo a esséncia do angulo, porque este contempla
a verdade. Este exemplo deve valer para todo o resto, de maneira a evitar que, em
nossas atividades, o que fica ‘de lado’ seja desconsiderado frente ao principal.'

Este destaque que Aristoteles traz para o caso particular tem estreita
relacdo com o conceito de justa medida. Aristoteles expdoe muitas vezes o grau de
dificuldade em encontrar a justa medida, e esta raridade se d4 exatamente por ser
este o caminho do bem. E certo que este caminho do bem pode ser encontrado
seguindo-se as leis gerais e adequando-se as peculiaridades das situagdes
particulares, ja que muitas vezes as formula¢des genéricas podem atender a casos
singulares. Porém, se associarmos a énfase que Aristoteles da a que o fato sera
sempre Unico, € a que a acdo sera sempre um fato, podemos talvez inferir que a
justa medida, e conseqiientemente o bem, terd mais chance de ser obtida através

da aderéncia aos casos singulares, e em menor propor¢ao as generalizagoes.

192 Aristoteles, EN 11 1109b 20.Tradugdo livre do francés (J. Tricot).

13 Aristoteles, EN 11 1107a 30. O tradutor J. Tricot comenta que nesta passagem, “Aristoteles se
mostra mais uma vez inimigo das generalidades ‘vazias’, e opde logikos a physicos. Racionalizar,
logikos, é, a maneira dos platonicos, apoiar-se em consideragdes dialéticas e abstratas, e
vislumbrar o tema n3o no seu conteido real, mas em uma generalidade que o engloba. Ao
contrario, racionalizar, physicos, ¢ racionalizar apoiando-se na realidade.” Tradugdo livre do
francés (J.Tricot).

14 Aristoteles, EN 11098 a 26-33. Tradugio livre do francés (J. Tricot).
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O fato vem em primeiro plano, é um ponto de partida. E em meio aos principios,
alguns sio apreendidos por indugdo'”, outros por sensacdo' ", e ainda outros por
uma espécie de habito'”’. Ha entfio trés formas de experiéncia: indugdo, sensagio
e hébito. E preciso procurar cada um dos principios pela maneira mais apropriada
a sua natureza, e ter o cuidado de determina-los exatamente, porque eles sdao
primordiais ao que vira em seguida. Admitimos, freqiientemente, que ‘o principio
é mzll(i)g que a metade de tudo’'®®, iluminando as questdes que se apresentam para
nos.

(vi) O prazer (edoné) é o que completa a acdo virtuosa

Aristoteles considera que sdo elementos que definem a escolha: o “belo, o

. , 110 . ., .,
proveitoso ou o agradavel” ; e conclui que se assim ¢, o prazer ird sempre
acompanhar a escolha livre, pois o belo e o proveitoso sdo também agradaveis.
Isto €, mesmo sem visar ao prazer propositadamente, ha uma tendéncia deliberada

do homem ao prazer.

O erro existe entdo na escolha dos bens, mas ndo nos bens relativos aos fins. Mas
o erro ¢ possivel desde que se refira a bens direcionados ao fim procurado (por
exemplo: é bom para saude comer essa coisa ou ndo?). Sdo sobretudo os
sentimentos de prazer e a dor que nos induzem ao erro, porque nos fugimos do
segundo e preferimos o primeiro.'"

No livro X fica clara a relevancia que o prazer tem na moralidade de
Aristoteles. Ele dedica ao prazer os capitulos 1 a 6 deste décimo livro. No capitulo
2, ele concorda com a proposi¢do do hedonista Eudoxo que diz que todos os
homens tendem ao prazer, mas Aristoteles, a partir de varios argumentos, afirma

59112

que este, “o prazer ¢ um bem” °, porém ndo o bem supremo, como queria

Eudoxo. Para Aristoteles, o prazer ¢ o que mais se aproxima da natureza do

195 “Indugio (epagogue) se opde ao silogismo. Consiste em descobrir o universal partindo do

particular no qual o universal esta contido em poténcia. (...)”. Comentario de J. Tricot a passagem.
Tradugdo livre do francés.

106 «Conhecemos o geral pelo particular e partimos da sensagdo para nos elevar ao universal,
sendo a universalidade a marca da necessidade.(...)”. Comentario de J. Tricot a passagem.
Tradugdo livre do francés.

197 Ultima forma de experiéncia, muito presente na vida moral, e que consiste em conhecer os
principios da moralidade pela pratica do exercicio. De certa maneira, pode-se entender este habito
como uma forma de indugéo.

1% Provérbio citado por Aristoteles.

199 Aristoteles, EN 1 1098 b 2-7. Tradugdo livre do francés (J. Tricot).

10 Aristoteles, EN 11 1104 b 30 — 1105 a 1. Tradugdo do grego por Marco Zingano.

" Aristoteles, GM XVIII 1189 b 3-6. Tradugdo livre do francés (C. Dalimier).

"> Aristételes, EN X 1172b 26-27.
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homem. Esta importancia se da com base na observacao da experiéncia, dos fatos,

'3 Ou seja, ¢ contrario as evidéncias

e ndo da razdo e dos argumentos, afirma ele
da experiéncia da espécie humana que o prazer seja um mal.

Para Aristoteles o prazer completa a acdo virtuosa. Nao ha intencdo prévia,
mas 0 homem virtuoso sente prazer ao agir voluntariamente. Entretanto, o0 homem
malvado que age voluntariamente, eventualmente pode sentir prazer ao agir mal.
E por isso que Aristoteles distingue o prazer puro dos demais.

Sendo um bem em realidade, que aparece para todos os homens, o prazer
tem niveis diferentes e varia de individuo para individuo. Além desses prazeres
relativos, para Aristoteles ha um prazer em si, puro. Quando associa o prazer ao
ato, em total simultaneidade, Aristoteles considera que o prazer proprio de uma

atividade virtuosa ¢ bom, e de uma atividade perversa, ruim; e este ultimo,

segundo ele, nem mesmo deve ser chamado de prazer.

Os prazeres tém uma extrema diversidade, sobretudo nos homens: as mesmas
coisas atraem certas pessoas e afligem outras, e o que para alguns € penoso para
outros é agradavel. Mas em todos os fatos desse género''* vemos como realmente
existente o que aparece ao homem virtuoso. Se esta regra é exata, como parece
ser, e se a virtude do homem de bem ¢ a medida de cada coisa, entdo serdo
prazeres os prazeres que a esse homem aparecem, ¢ serdo agradaveis as coisas
com as quais ele se agrada. (...) Os prazeres que reconhecemos por vergonhosos,
vemos entdo' "> que eles ndo devem ser chamados de prazer, a néio ser por pessoas
corrompidas.'"®

Aristoteles explicita que prazeres que provém de fontes nobres sdo

diferentes dos prazeres vergonhosos''’. Ele afirma ndo ser possivel sentir prazer

'3 Aristoteles, EN X 1172a 34-35.

114 « A ristoteles, mesmo reconhecendo a diversidade dos prazeres humanos, vai tentar estabelecer
que existe para o homem, assim como para as espécies animais, um prazer especifico, objetivo e
que responde a sua propria fungdo: € o prazer sentido pelo homem virtuoso, o qual torna a medida
e a regra do prazer verdadeiramente humana.”. Comentarios de J. Tricot a passagem. Tradugdo
livre do francés.

15 De acordo com J. Tricot & nesta passagem que Aristoteles conclui a teoria do prazer: “Uma vez
eliminados da funcdo de prazeres ruins, trata-se de estabelecer entre os prazeres honestos aquele
ou aqueles que sdo exclusivos/proprios do homem. (...) a atividade distintiva do homem estando
acompanhada de seu prazer proprio, é este prazer que devera ser escolhido. O restante do livro X
mostrara que a teoria do prazer ¢ uma das pecas mestras da moral aristotélica, que ¢ um
eudemonismo. O fim da moralidade ¢ a felicidade, que resulta em si da perfei¢do natural do ato. O
ato, anterior e superior ao prazer, que ¢ tdo somente o sinal da perfeicdo esperada (voluptas est
sensus perfectionis)”. Tradug@o livre do francés (J. Tricot).

"% Aristételes, EN X 1170 a 10-23.

"7 Aristoteles, EN X 1173b 28-29.
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de homem justo, sem ser em si mesmo justo. Entdo, € possivel identificar o prazer

puro, e associa-lo ao caminho virtuoso.

Acredita-se comumente, que nos divertimentos encontra-se a felicidade pela
razdo de que os poderosos do mundo consagram neles seu lazer, pois sem divida
a conduta de tais personagens ndo ha nenhum significado. Nao ¢ no poder
absoluto que reside a virtude e a inteligéncia, de onde saem as atividades
virtuosas, € se as pessoas que falamos, que ndo sentem nenhum gosto pelo prazer
puro e digno de um homem livre, fogem para os prazeres corpdreos, ndo devemos
acreditar por isso que esses prazeres sao mais desejaveis(...). Resulta logicamente
que as coisas de que gostam as pessoas perversas € as pessoas de bem sdo
diferentes umas das outras (...) Por conseqiiéncia, sdo ao mesmo tempo dignas de
prémio e agradaveis as coisas que sdo tais para o homem de bem; e para todo
homem a atividade mais desejavel sera aquela que estd de acordo com sua
disposi¢ao propria, o que resulta que para o homem de bem ¢é a atividade em
conformidade com a virtude.'"®

Para Aristoteles o prazer ¢ intemporal, ndo ¢ um movimento, tem lugar no
instante, ¢ completo”g. E uma forma perfeita em qualquer momento, por isso o
prazer faz parte das coisas perfeitas.

Aristoteles define o prazer como a conquista do ato em si mesmo; e ainda,
que o prazer € o fim que se junta ao ato, sem o qual, este ndo seria perfeito. Uma
espécie de luxo que completa e torna mais desejado o ato realizado — “O prazer
conquista o ato, nio como o faria uma disposi¢io imanente ao sujeito'>’, mas
como um tipo de fim acidental por acréscimo, como aos homens maduros vem se
juntar a flor da juventude.”'?!

E nesse sentido que Aristoteles explica o porqué da atragdo universal dos

homens pelo prazer: isto se da pelo amor a atividade, a vida.

Podemos acreditar que se todos os homens sem excecao aspiram ao prazer,
¢ porque todos eles tém tendéncia a viver. A vida € uma certa atividade, e
cada homem exerce sua atividade no dominio e com as faculdades que lhe
sd0 mais atraentes, por exemplo, o musico exerce sua atividade, por meio
da audicdo, nas melodias, o homem que estuda, através do pensamento,

"% Aristoteles, EN X 1176 b 15-29.

' Aristoteles, EN X 1174b 8-9

120 «Q prazer s aperfeigoa o ato se houver adaptagio daquele que sente ao seu proprio sensivel.
Sem essa perfeicdo na adaptacdo, a faculdade sensitiva ndo deixara de atualizar suas poténcias,
mas ela ndo sera acompanhada de prazer. O prazer ndo ¢ uma exis (algo que se possui, uma
maneira de ser) imanente a fungdo em si de onde seria inseparavel, mas um fim que foi somado,
uma espécie de luxo, que completa e torna mais desejavel o ato realizado.” Comentario de J. Tricot
a passagem. Tradugdo livre do francés.

2! Aristoteles, EN X 1174 b 31.
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nas especulagdes da ciéncia, e, assim por diante, em cada caso. O prazer
vem agraciar as atividades, e em seguida a vida a qual aspiramos. E entio
normal que os homens tendam também ao prazer, ja que para cada um o
prazer completa a vida, que € uma coisa desejaivel.122

(vii) Elogio/louvor e honra como consequéncias da acfo virtuosa

Logo no primeiro livro da EN Aristoteles distingue o bem relativo do bem
absoluto, o que serd muito reforcado e determinante no ultimo - livro X. Ele
mostra a importancia da avalia¢do e opinido do grupo na moral grega, e coloca em
dois niveis o bem; aquele que ¢ objeto de louvor/elogio, isto €, com valor relativo
face a apreciagdo do entorno; e aquele que € objeto de honra, que tem natureza
divina, e conseqiientemente valor absoluto. Trata-se, este ultimo, do bem em si,

cuja apreciagdo do grupo perde relevancia.

Aristoteles explicou em [EN] II 8 que a virtude ¢ uma mediedade entre dois
extremos, mas esta mediedade ndo ¢ uma média exata, pois se aproxima por
vezes do excesso, por vezes da falta. (...) Em consequéncia, em [EN] II 9'*,
Aristoteles fornece regras praticas para se obter o justo meio, dado que em todas
as coisas se tem dificuldades para encontra-lo. Por exemplo, todo mundo pode
deixar vir a colera ou dar dinheiro ou gasta-lo, mas o fazer com a pessoa justa, na
medida e no momento conveniente, por uma razdo e de um modo legitimo, eis
algo que ndo estd ao alcance de todos e se compreende que seja raro e digno de
elogios.'**

Aristoteles chama atencdo que se o valor de uma agdo depende de como o
grupo reage, esta agdo diz respeito a um bem relativo, ndo ao bem em si, absoluto,
como a felicidade: “(...) se o louvor se aplica a coisas desse género, ¢ evidente que
as realidades mais nobres sdo objeto, ndo de louvores, mas de alguma coisa maior
e melhor. Trata-se daquilo que possamos aplicar aos deuses e aqueles homens que
se assemelham a eles, como a felicidade, por exemplo, que ¢ um fim em si
mesmo.”'*

Voltando a condi¢do humana, como quer Aristoteles no estudo da ética,

sd0, ao contrario dos bens absolutos, os bens relativos os que se revelam como de

122 Aristoteles, EN X 1175 a 10-17. Tradugdo livre do francés (J.Tricot).

"% Aristételes, EN 1109 a 26.

124 C.Viano, O que é virtude natural? - artigo publicado na revista Analytica, vol.8 #2, 2004,
p-131).
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maior interesse de investigacdo. A virtude ética é encontrada a partir das praticas
na polis frente as leis e aos costumes do entorno. Tais agdes estardo muitas vezes
em consonancia com as leis e com o louvor do grupo, mas algumas vezes aquilo
que ¢ apreciado genericamente, que serviu de principio para a formulagdo das leis
gerais, nao se adequa a um caso especifico. Cabera, ainda assim, ao homem
virtuoso escolher a justa medida, mesmo sem o apoio das leis ou a aprovagdo do
grupo: “As coisas belas e justas, que sdo objeto da politica, abrem espago para
tantas incertezas que chegamos a acreditar que elas existem somente por

convengao € nao por natureza.”'*®

(viii) Sabedoria tedrica (sofia): relevincia reduzida no contexto da

ética

A sofia é apresentada como uma forma de saber que ultrapassa a condicéo
humana; [ja] a phronesis se deve a seu carater humano, demasiado humano.
127
P. Aubenque

Apesar de interpretagoes diversas sobre a contribui¢ao da contemplagdo na
felicidade entendida por Aristoteles, ressaltamos que o propdsito do filésofo na
EN ¢ tornar o tratado util, isto é, que sirva para formar homens de bem na polis.
Neste sentido € um tratado pratico em que phronesis tem posicdo de destaque, ¢ é
elemento essencial para que o homem percorra o caminho da felicidade que esta
ao seu alcance através da agdo ética. Nao € por acaso que a sofia aparece somente
ao fim do tratado, como sendo uma virtude importante que contribui
favoravelmente a felicidade, mas ndo determinante para a felicidade do homem. O
objeto da EN ¢ a felicidade do homem que estd diretamente relacionada a pratica
de virtudes éticas. Se na polis ha alguns sabios que cultivam a contemplagdo, isto
¢ algo que trara beneficios a prosperidade da polis e a formagao dos cidadaos, mas

ndo ¢ condi¢do necessaria'*®.

125 Aristoteles, EN 11101 b 21-25. Tradugdo livre do francés (J. Tricot).

126 Aristoteles, EN 11101 b 21-25. Tradugdo livre do francés (J. Tricot).

127p. Aubenque, La Prudence chez Aristote p.9. Tradugio livre do francés.

28 Ver ENX 7 1177 a 28 - 1177 b, sobretudo o final da passagem: "... Sem duvida ¢é preferivel ter
colaboradores, mas ndo ¢ inferior o homem que se basta plenamente a si mesmo." Em relagdo a
palavra "colaboradores" Tricot, tradutor, comenta: "Nds sabemos que a amizade ¢ o mais precioso
dos bens exteriores (por exemplo IX 9, 1169 b 9). Por outro lado o 'trabalho em equipe', que
praticam as Escolas gregas, ¢ mais produtivo que o trabalho isolado. Mas o sabio pode passar sem
adjuvantes." Ver também a passagem EN X, 8 1178 b 2 — 7, que ao final diz o seguinte: " [sobre o
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Aristoteles traz no livio X da EN uma ambigiiidade, que vem sendo
estudada e debatida ao longo dos anos por seus comentadores, quando afirma que
a felicidade esta em conformidade com a mais elevada das virtudes, que seria a
vida teorética ou a contemplagﬁolzg. Nesta questdo, entretanto, ha muitas
interpretagdes diferentes, sobretudo a partir da leitura feita pelos medievais desta
obra de Aristoteles, que consideraram a atividade teorética como uma virtude
dominante em relagdo as demais. Porém, ha outra interpretacdo, considerada mais
plausivel contemporaneamente, ¢ com a qual concordamos neste trabalho, que
considera que ndo ha essa predominancia, mas sim um conjunto de virtudes a

serem atingidas para se alcangar a felicidade.

Aristoteles sustenta que toda virtude moral propria é acompanhada de prudéncia
(phronesis), que a prudéncia requer a virtude moral e que a prudéncia requer um
bom numero de virtudes. A tese provém da relacdo entre prudéncia e ato moral; a
tese ¢ estabelecida em fungdo da relagdo entre prudéncia e vida feliz; ha uma
relagdo precisa entre ato moral e vida feliz, mas as condi¢des para um nfo sdo
idénticas as condi¢des para a outra. Aristoteles pode mostrar que a prudéncia
abre-se para o alargamento das virtudes que o sujeito possui, visto que seu ideal é
aquele no qual todas as virtudes estdo presentes, mas nada obriga a que a
prudéncia implique j4 a presenca de todas as virtudes morais.'*

A felicidade teorética é diferente da felicidade fruto das virtudes éticas, ela
pressupOe ter conhecimento das realidades belas e divinas, mas ¢ distante da
condicao humana.

Aristoteles distingue phronesis e sofia deixando claro que a primeira ¢ a
necessaria para a felicidade do homem. Todavia, afora o ambito ético, Aristoteles
considera os beneficios da sofia: “O homem que exerce seu intelecto, e o cultiva,
parece ser, a0 mesmo tempo, aquele que tem a mais perfeita disposicdo, e € o mais
caro aos deuses.”""

Para Aristoteles as virtudes éticas sdo simplesmente humanas, e a sofia,

“cara aos deuses”, deve ser tratada em outro ambito:

sabio] sendo um homem e vivendo em sociedade, ele se engaja deliberadamente as agdes
conforme a virtude; ele precisara entdo de meios externos para levar sua vida de homem.".Sobre a
formagdo dos cidaddos necessitar da abordagem individual/familiar e também da universal, ver EN
X 10 1180 b 15-25, em que um dos comentarios de Tricot para este trecho € que na educagdo, nas
leis "a experiéncia ndo ¢ tudo. Ela precisa ser acompanhada da ciéncia e do conhecimento do
universal." Tradug¢do livre do francés.

129«A felicidade ¢ entdo coextensiva & sofia, e quanto mais possuimos a capacidade de contemplar,
mais somos felizes.”(Aristoteles, EN X 1178 b 29-30). Tradugdo livre do francés (J. Tricot).

139 M.Zingano, Estudos de Etica Antiga, p.424-425.
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No6s compreendemos os deuses como usufruindo da suprema felicidade e do bem
supremo. Mas que agdes devemos lhes atribuir? Serfio as agdes justas? Mas néo
lhes daria um aspecto um pouco ridiculo envolvendo-os com contratos,
restitui¢do de impostos e outras operagdes analogas? Serdo as agdes corajosas, ¢
os deuses enfrentardo os perigos e correrdo dos riscos para a beleza das coisas?
Ou serdo os atos de liberalidade? Mas a quem? Sera estranho também que eles
tivessem a disposi¢do dinheiro ou outra forma de pagamento analoga! E os atos
de temperanga, o que significa no caso dos deuses? N&o seria uma grosseria
louva-los por ndo terem atitudes depravadas? Se passamos em revista todas essas
acdes, as, circunstancias do seu entorno nos parecerdo mesquinhas e indignas de
deuses.

Neste sentido, para Aristoteles, a felicidade do homem ¢ atingida através
da pratica da virtude ética, mas aquele que além da phronesis desenvolve a sofia,
sera bem-vindo, possivelmente tera ainda mais condigdes de contribuir para a

prosperidade da polis.

(ix) A felicidade (eudaimonia) como fim ultimo do homem

Deve-se evidentemente investigar a virtude humana, pois procuravamos o bem
humano e a felicidade humana. Por virtude humana, entendemos nao a do corpo,
mas a da alma, e, por felicidade, entendemos atividade da alma.

Aristoteles'*’

A felicidade para Aristoteles esta relacionada a virtude, caracteristica
singular a espécie humana. Em sendo assim, esta ao alcance de todos os homens, e
o processo de busca desta felicidade deve ser algo acessivel a todos: “O que
dissemos de melhor na nossa Etica ¢ que a vida feliz consiste no livre exercicio da
virtude, e a virtude na mediania; segue-se necessariamente dai que a melhor vida
deve ser vida média, encerrada nos limites de uma abastanca que todos possam
conseguir.”"**

A felicidade, para Aristoteles, deve poder ser adquirida através de

exercicio pratico, desde que haja um ambiente favoravel (polis) e tempo de vida

suficiente.

B Aristoteles, EN X 1179 a 25. Tradugo livre do francés (J. Tricot).

132 Aristoteles, EN X 1178 b 6-18. Tradugdo livre do francés (J. Tricot).
133 Aristoteles, EN I 1102 a 14-16. Tradugio do grego por Marco Zingano.
134 Aristoteles, Pol. III, XIV p.187.
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O simples fato de viver ndo singulariza o homem, (...) o que resta entdo é uma
certa vida pratica da parte racional da alma, alcangada, por um lado, no sentido de
que ela ¢ submissa a razdo, e por outro lado, no sentido em que possui a razio € o
exercicio do pensamento. Ou seja, a expressdo ‘vida racional’ colocada nos dois
sentidos, trata da vida segundo o ponto de vista do exercicio. Se ha uma fungéo
do homem presente na atividade da alma e conforme a razdo, ou que nio existe
sem a razao, e que dizemos que esta fungdo é genericamente a mesma para todos
individuos, a exceléncia se encontra somando-se o mérito a fun¢do (um tocador
de citara, por exemplo, tem a mesma fungdo de outro, mas este pode executar
bem o instrumento, este sera o bom tocador de citara). Se a fun¢do do homem
consiste em uma atividade da alma e nas agdes acompanhadas de razdo; e se a
fung@o de um homem virtuoso é fazer isto bem, com sucesso, entdo, o bem para o
homem consiste em uma atividade da alma em consonéancia a virtude (...). Mas, é
preciso acrescentar que a felicidade néo se alcanga em um dia, nem em um breve
espaco de tempo; é preciso ter uma vida suficientemente longa para dar ao
homem oportunidades de exercer e manifestar sua exceléncia.'”

Aristoteles enaltece o movimento de busca de aperfeicoamento das
praticas do homem ao longo da vida, no sentido do bem. Ele deixa claro que ¢
preciso uma vida suficientemente longa para ser possivel atingir a felicidade, além
de enfatizar que esta trajetoria tem também influéncia da educagdo e das leis:
“Dado que a felicidade ¢ certa atividade da alma segundo perfeita virtude, deve-se
investigar a virtude, pois assim, presumivelmente, teremos também uma melhor
visdo da felicidade. O verdadeiro estadista parece igualmente ocupar-se sobretudo
dela, pois pretende tornar os cidaddos bons e obedientes as leis.”'*®

Ha um processo de busca da felicidade que se da pela pratica de virtudes,
adquirida pelo habito, via educagdo e leis, e, posteriormente, com a maturidade
pela propria sabedoria pratica: “(...) O homem ¢é o Unico ser que pode adquirir a
virtude, isto ¢, que em certo sentido, pode acrescentar-se de propria vontade uma
segunda natureza. Porém virtude significara precisamente uso correto e pleno de
suas faculdades: daqui a unido de virtude e felicidade, esta como conseqiiéncia (e
ndo cronologicamente sucessiva) daquela.”'*’

E este caminho da virtude ética pelo discernimento dos melhores meios

que levam a finalidade natural do homem - o bem supremo - a sua felicidade e a

prosperidade da polis.

135 Aristoteles, EN 11097 b 33 — 1097 a 20. Tradugdo livre do francés (J. Tricot).

136 Aristoteles, EN 11102 a 5-10. Tradugdo do grego por Marco Zingano.

137 G.Vattimo, artigo intitulado I/ concetto del fare in Aristotele, de 1961. Citagdo extraida de
artigo de C. Viano da Revista Analytica, vol.8 #2, 2004, p.60-61.
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O bem se identifica com o fim. Em toda a agdo, em toda a escolha, o bem é o fim,
pois é em fungdo deste fim que se da todo o resto.(...) Chamamos perfeito, no
sentido absoluto, o que ¢ sempre desejado em si mesmo, e nunca em fungdo de
outra coisa. A felicidade parece ser, no estagio supremo, um fim deste tipo, pois
escolhemos sempre a felicidade por si mesma e ndo por outras coisas. Ao
contrario, a honra, o prazer, a inteligéncia ou toda virtude qualquer, sdo bens que
escolhemos por si mesmos, mas os escolhemos também na busca da felicidade.'®

(x) A ética como parte da politica

Ha, para Aristoteles, uma especificidade das ‘coisas humanas’. E, nesta esfera, ha
uma autonomia da politica, especialmente em relacdo a ética (...) A conduta dos
individuos constitui a matéria prima da ética, e a histéria das cidades com seus
regimes constitui a da politica. A politica continua sendo, para Aristoteles — é ao
menos o que ele afirma no inicio da sua Etica -, a suprema ciéncia, da qual
dependem o estudo e a efetivagdo do ‘soberano bem’; o homem s6 pode realizar a
sua natureza de homem na e pela cidade. Inversamente, a cidade, quando digna
desse nome, tem uma finalidade altamente moral.

F. Wolff'”

O décimo, ultimo capitulo da EN, ¢ onde Aristoteles reforga a ética como
uma parte da politica. Neste capitulo, Aristoteles volta a analisar os meios para
gerar homens de bem, isto é, tenta responder como o legislador deve encaminhar a
prosperidade da polis.

Aristoteles afirma que os trés meios para o homem buscar a virtude sdo a
natureza, o habito e o aprendizado. As duas disposi¢des, natural e ética (habito)
interferem na escolha, ¢ também o tempo, representando a experiéncia. Em
relagdo a educagdo, Aristoteles observa, entretanto, que para aprender € preciso ja
ter uma predisposi¢do, caso contrario seria inatil argumentar, ensinar - “E preciso
que o carater ja tenha uma certa disposi¢@o propria a virtude, gostando do que seja
nobre e ndo suportando o vergonhoso.”'*’

Segundo o filosofo, ha de se ter leis justas que interfiram positivamente
nos habitos e na educacdo, ja que na natureza ndo se pode intervir.

Aristoteles acredita que, muito embora a educacdo particular seja sempre
mais efetiva, sobretudo para aqueles que ja tém uma disposi¢do propria para a
virtude, a formulagdo das leis e a educacdo precisam conter dois tipos de

conhecimento - universal e particular.

% Aristoteles, EN 11097 a 20- 1097 b 5. Tradugdo livre do francés (J. Tricot).
9B Wolff, Aristételes e a Politica p.20 (comentério sobre o livro X da EN).
10 Aristoteles, EN X 1179 b 29-30. Tradugio livre do francés (J. Tricot).
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Muitas vezes, na visdo de Aristoteles, os cidaddos sdo pouco sensiveis a
argumentacdo, respeitando muito mais a repreensdo. Em dois momentos ele
evidencia esta percepgdo. Primeiro, quando diz que a maioria julga pelo carater
exterior, que ¢ o uUnico que ela percebe, de modo que terd dificuldade de
reconhecer um homem feliz, pois este provavelmente ndo serd nem rico, nem

poderoso, mas virtuoso'*!

. Mais adiante, em outra passagem, afirma que a maioria
ndo obedece naturalmente ao sentimento de honra, nem se abstém de atos
vergonhosos em fungio de sua baixeza, mas por seu castigo' .

Por fim, Aristételes privilegia a educacgdo individual a coletiva'®, porque
acredita que através dela seja mais possivel identificar as particularidades e
peculiaridades de cada um, de cada circunstancia. Todavia, ainda assim, considera
que aquele que ensina deve ter, antes de tudo, o conhecimento universal, além de
saber o que convém a atividade especifica'**.

Podemos talvez afirmar que para Aristoteles existe uma lei universal que
diz respeito a capacidade natural dos homens de evitar os excessos e as faltas
diante das paixdes, desenvolvendo a sabedoria pratica (phronesis). A polis deve
ser este ambiente propicio para que os homens aprendam a praticar tal sabedoria,
por isso deve haver leis gerais, formuladas segundo a constitui¢do e costumes
daquela polis especifica, de modo a educar e coibir a maioria dos cidadaos no
sentido de evitar os vicios e promover as praticas virtuosas. Adicionalmente, o
legislador deve ter observagdo atenta as situagdes particulares em que a lei geral

ndo se aplica, e para as quais € preciso, ainda assim, buscar a justica.

3.2
Justica e equidade

Ser justo ¢ mais dificil que simplesmente saber os ditames da lei; ¢ preciso saber
como aplica-los nos casos particulares, que ¢ a parte mais dificil requerida pela
sabedoria pratica.

Jonathan Barnes '’

"1 Aristoteles, EN X 1179a 13-16.

42 Aristoteles, EN X 1180 b 3-5.

'3 Aristoteles, ENX 1180 b 7.

144 Aristoteles, EN X 1180 b 13-15.

145 Jonathan Barnes, The Cambridge Companion to Aristotle by Jonathan Barnes, p. 223. Tradugdo
livre do inglés.
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Aristoteles dedica o livro V na sua totalidade ao estudo da virtude ética
que considera mais importante: a justica.

No primeiro capitulo, investiga a natureza da justica e da injustica. Do
capitulo 2 ao 5 dedica-se aos conceitos de justica universal, particular, especial,
legal e total. Nos capitulos 6 e 7, o tema ¢ justiga distributiva e corretiva. No
oitavo capitulo, o foco ¢ o aspecto econdmico da moeda. Em seguida, o capitulo 9
analisa a justica-mediana. A justica social (justica natural e justi¢a positiva) é
objeto do décimo capitulo. Por fim, examina diversas aporias relativas a justica
(capitulo 11, 12 e 15), e nos dois ultimos capitulos explora a justica como
disposi¢do, além de tratar da equidade e do equanime.

Faremos uma breve analise destes conceitos relacionados a justica e a
reciprocidade, de modo a nos voltarmos mais detidamente a equidade, onde
acreditamos que Aristoteles traz singular contribuicao.

Aristoteles parte do senso comum de que a justiga ¢ um tipo de disposi¢do
que torna os homens aptos a praticarem agoes justas, e desejarem coisas justas. E,
de maneira equivalente, a injustica ¢ a disposicdo que faz os homens agirem
injustamente e quererem coisas injustas. Ele acrescenta, todavia, que uma mesma
disposi¢do ndao pode produzir efeitos contrarios. Isto é, que a justica ndo ¢ uma
dynamis — que é poténcia de contrarios (como a poténcia de ver, o branco ou o
preto, por exemplo); pois se assim fosse, o0 homem justo poderia ser também um
ladrao, por exemplo.

Justo e injusto tém defini¢des paralelas, de modo que se um se mostra de
varias maneiras, o outro também. Por exemplo, considera-se injusto ao mesmo
tempo aquele que viola a lei, aquele que se apossa de mais do que ¢ o seu direito,
e, enfim, aquele que ndo se adéqua a igualdade. O homem justo, ao contrario,
voltado para a igualdade, obedece a lei e, a0 mesmo tempo, se apossa do que lhe
cabe, nem mais nem menos. Se apossar de menos ou de mais do que ¢ a parte
devida a cada um, sera considerada uma desigualdade. Os bens exteriores
(riquezas, honras etc) sdo bens em si mesmos (aplos), mas se pode fazer um bom
ou mau uso de tais bens.

Por essa definicdo de homem justo, Aristoteles conclui que se o homem

que viola a lei € injusto e aquele que a obedece, justo:
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Todas as agdes prescritas pela lei so, em um sentido [legalmente falando],
justas; com efeito, as a¢Oes definidas pela lei positiva sdo legais, e cada uma
delas ¢ justa. As leis se pronunciam sobre todos os tipos de coisas, ¢ tém em vista
a utilidade comum, seja de todos os cidaddos, [seja dos melhores]'*®, seja
somente dos chefes designados em fung@o do seu valor ou de qualquer critério
analogo; consequentemente, de uma certa maneira, chamaremos de agdes justas
todas aquelas que tendem a produzir ou a conservar a felicidade, com os
elementos que a compdem, para a comunidade politica.'*’

Aristoteles ressalta que a lei ndo s6 busca prescrever os atos que tendem a
felicidade da sociedade civil e ao interesse geral de seus membros, mas também
os atos de virtudes particulares, como a coragem, a temperanca etc.. “Essa forma
de justica, entdo [que contempla leis gerais e particulares], ¢ uma virtude
completa, ndo no sentido absoluto, mas presente nas relagdes com os outros. E por
isso que, frequentemente, consideramos a justica como a mais perfeita das
virtudes.” A justica ¢ dita completa no sentido que ndo considera somente 0s
interesses do agente, mas também dos outros. Aristoteles chega a dizer mesmo

que a justiga € a Unica virtude considerada um “bem estrangeiro™'**

, porque tem
relagdo mais com os outros do que com aquele que a exerce. Do mesmo modo ao
contrario: o pior homem, segundo Aristételes, ¢ aquele que utiliza a maldade ao
mesmo tempo para si e para os outros. Trata-se da virtude total, e do vicio total; e
nado formas de virtude ou vicio.

Aristoteles enfatiza a diferenga entre virtude e justica, sendo a primeira
uma disposi¢do pura e simples, e a justica, a propria virtude manifestada em
relagdo aos outros.

Existe, entretanto, outro tipo de justica (e injustica) que € parte da justica
total (e da injustica total). Por exemplo, um homem que comete o adultério por
concupiscéncia, e outro que o comete porque ird se beneficiar de alguma forma;
sdo dois homens diferentes. A acdo injusta acontece no segundo caso, ou seja, €

aquela praticada em vista de algum ganho. Isto ¢, afora a injustica no sentido

universal, existe outra forma de injustica que embora seja chamada da mesma

146 «“f o que Aristoteles chama de ‘constituigio corretamente estabelecida’ (ortai politeiai), qual
seja o regime: monarquia, aristocracia ou democracia, as leis sdo feitas no interesse comum seja de
todos os cidaddos, ou da aristocracia. Mas cada tipo de governo comporta a possibilidade de
‘desvio’ (parexasis), se a tirania, a oligarquia ou demagogia se instale, sera somente o interesse
dos dirigentes, qual seja ele, bons ou maus. Aristoteles ressalta o carater relativo da justica legal,
que comporta uma enormidade de nuances na tentativa de traduzir o interesse geral.” Comentario
J. Tricot — nota Aristoteles EN V 1129 b 15. Tradugao livre do francés (J.Tricot).

7 Aristoteles, EN V 1129 b 10-19. Tradugo livre do francés (J. Tricot).
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maneira, ¢ uma parte da primeira. As duas dizem respeito as relacdes com os
outros, mas enquanto a justica no sentido parcial tem relagdo a honra ou ao
dinheiro, e que tem por motivo o prazer proveniente de um ganho, a injustica
considerada na sua totalidade tem relagdo a todas as coisas, sem excecdo, que
entram na esfera de agdo do homem virtuoso.

Vimos que o justo e o injusto estdo relacionados a igualdade e a lei. E que
estes dois parametros ndo sdo idénticos, sdo diferentes, pois tudo que é desigual é
contrario a lei, enquanto que tudo que ¢ contrario a lei ndo necessariamente €

desigual. Ou seja, segundo Aristoteles, o justo e o injusto particulares ndo sdo

A . - X1 149
idénticos ao justo e ao injusto completos, sdo diferentes.

Podemos dizer que a maior parte dos atos legais € relativa aqueles que revelam a
virtude na sua totalidade, pois a lei prescreve uma maneira de viver conforme as
diversas formas particulares e nos proibe de nos entregarmos aos vicios
particulares. E os fatores suscetiveis de produzir a virtude total sdo aqueles dos
atos que a lei prescreveu para a educagdo’ ™’ do homem em sociedade.""

A justi¢a, entdo, ou refere-se a universalidade das virtudes, ou entdo a
virtude particular, que se divide em justica distributiva e justica reparativa'>>. A
primeira intervém na distribui¢do das honras, ou das riquezas, ou de outras
vantagens que sdo passiveis de serem repartidas entre os membros de uma
comunidade politica, “pois nessas vantagens ¢ impossivel que um dos membros
tenha uma parte desigual ou igual aquela de um outro”'**. Ja a justica reparativa
diz respeito a retiddo nas transagdes entre cidaddos. Essa justica reparativa ou
corretiva pode, entretanto, ser de dois tipos: (i) voluntaria, resultado do acordo
entre as partes, e, (ii) involuntaria. Aristoteles fornece alguns exemplos de agdes
voluntarias, como venda, compra, locagdo etc. (o que faz ser voluntario ¢ que a
escolha que estd na origem destas transagdes ¢ voluntaria); ¢ traz também
exemplos de acdes involuntarias, por um lado, agdes clandestinas como roubo,
adultério, envenenamento, prostituicdo, falso testemunho etc.; e, por outro lado, as

acOes violentas, como seqliestro, assassinato, roubo a mao armada, mutilagdo,

148 Aristoteles, EN 'V 1130 a 4. Tradugio livre do francés (J. Tricot).

' Aristételes, EN 'V 1130 b 10-16.

150 Educacio que deve fazer do homem um bom cidaddo. Ver também: Aristoteles, Pol. V
1310a14.

151 Aristoteles, EN 'V 1130 b 21-26. Tradugo livre do francés (J. Tricot).

152 A chamada justiga reparativa de Aristoteles tem o mesmo teor conceitual da justica cumulativa
a que Tomas de Aquino e os escolasticos vao se referir.
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difamacdo etc. Ou seja, o objetivo da justica corretiva € restabelecer a igualdade,
rompida apds uma vantagem ilicita aceita ou imposta.

Aristoteles lembra que “na opinido de alguns, a reciprocidade é o que
constitui pura e simplesmente a justica”, como para os pitagoricos'>*. Mas, para
ele a reciprocidade ndo tem a mesma conotacdo dos pitagoricos, € nem coincide

com a justi¢a distributiva ou corretiva:

O justo sob a forma de reciprocidade € o que assegura a coesdao dos homens entre
si, reciprocidade baseada em uma propor¢io e nio em uma igualdade estrita. E
esta reciprocidade que faz a cidade subsistir, pois os homens procuram seja
responder o mal com o mal, o que lhes deixa em estado de escravidio'’’; seja
responder o bem com o bem, sem o qual nenhuma troca é possivel, e ¢ a troca
que faz a coesdo entre os homens.'>

Esta proporcionalidade se dard quando a troca ¢ justa, isto é, quando a
propor¢do dos valores ¢ respeitada. Por exemplo, A ¢ B exercem profissdes
diferentes ¢ efetuam uma obra de valor diferente. Seus valores serdo funcido do
tempo dedicado na execugdo do trabalho e também da qualidade do trabalho
produzido. A soma A+x deve ser igual a B+y, onde x e y dizem respeito as
proporgdes que igualariam as partes, a troca: “Nao ¢ entre dois médicos que nasce
uma troca de interesses, mas entre um médico, por exemplo, ¢ um agricultor, e de
uma maneira geral entre contratantes diferentes e desiguais que precisam ter uma
igualdade proporcional.”157

Dai surge a unidade monetaria que é esta tentativa de ter uma medida
comum que compare uma coisa com outra, e se possa estabelecer uma troca justa.

A moeda torna-se entdo um termo médio, pois ela € o que “mede” todas as coisas,

e, em consequéncia, as faltas e os excessos. E preciso ter algum termo médio que

153 Aristoteles, EN 'V 1130 b 31-32. Tradugdo livre do francés (J. Tricot).

"% Aristoteles, EN V 1132 b 21-24. Ver também Aristoteles, GM I 1194a 29 e Met.A 985 b 26.
Aristdteles nos diz que os pitagdricos atribuiam & justiga um numero determinado, mas nio ha
consenso entre os comentadores de qual seria este numero. Aristoteles admite a idéia de
reciprocidade, mas, segundo comentario de nota desta passagem da EN do tradutor J. Tricot, ele
parece considerar simplista a defini¢ao dos pitagoricos. Segundo os pitagoricos, sintetiza Tricot, a
justica se exprime pela reciprocidade, isto ¢, se A fez algo de errado a B, A deve ser penalizado da
mesma forma.

133 «“Os homens querem que a cidade lhes assegure uma reciprocidade proporcional, tanto para o
mal quanto para o bem. Se uns ddo demais e ndo recebem o suficiente, ndo ha mais uma sociedade
politica, mas sim uma simples reagdo de mestres e escravos.” Nota explicativa de J. Tricot para a
passagem Aristoteles, EN V, 8, 1133a. Tradugao livre.

156 Aristoteles, EN'V 1132b 31 — 1133a 2. Tradugo livre do francés (J. Tricot).

157 Aristoteles, EN'V 1132 b 31 — 1133 a 2. Tradugdo livre do francés (J. Tricot).
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possa dar conta da pergunta colocada como exemplo por Aristoteles: quantos
sapatos equivalem a uma casa, ou uma tal quantidade de comida? Esta medida ¢
baseada sobretudo na “necessidade”, que ¢ o “elo universal”, ja4 que o arquiteto
que constroi a casa precisa de sapatos ¢ de alimento, por exemplo. Afinal, como
diz Aristoteles: “se 0 homem ndo precisasse de nada, ndo haveria troca; ou entdo
as trocas seriam bem diferentes.”'*®

Aristételes conclui entdo que a moeda surge ndo por natureza, mas sim por
convencao, face a lei (nomos); de onde advém seu nome nomisma. De sorte que a
moeda substitui a necessidade, e por convencdo. E completa: se a moeda existe
por convengdo “estd em nosso poder modifica-la ou torna-la inutil.”'>

A reciprocidade acontece quando os agentes da troca estiverem em
situacdo de igualdade. A moeda surge como instrumento intermediario para
mensurar esta proporcionalidade, porém a troca existe antes da criacdo da moeda.

A partir deste conceito de reciprocidade, Aristoteles afirma entdo que a
justica ¢ um meio termo entre a injustica cometida e a injustica recebida, a
primeira consistindo em ter muito, ¢ a segunda, em ter pouco. Ou seja, a justica
ressalta a justa medida, ou o justo meio, enquanto que a injustica enfatiza os

extremos.

Entdo, Aristoteles define a justi¢a de maneira agora mais ampla:

A justica ¢ uma disposi¢do a partir da qual o homem justo € aquele capaz de
aceitar, por livre escolha, o que € justo, o que, em uma divisdo a ser feita entre si
mesmo € outro, ou com outras duas pessoas, nao se diz do homem que iré atribuir
para si mesmo, em face ao bem desejado, uma parte muito grande, e ao seu
vizinho uma parte muito pequena (ou o inverso), mas que dd a cada um a parte
proporcionalmente igual a que retém para si, e que age da mesma forma quando a
divisdo for feita entre trés.'®

Aristoteles valoriza a justica politica (ou social) ja que, segundo ecle, a
justica so se realiza na cidade, entre cidaddos livres e iguais. Esta justiga politica ¢
uma forma superior de justica, uma vez que para Aristoteles a ética ¢ parte
integrante da politica. A justi¢a entdo so passa a existir quando as relagdes mutuas
sdo sancionadas em lei, e a lei existird para os injustos ja que ela discrimina o

justo e o injusto. Aristoteles reforca o papel e a importancia da lei para a justica:

158 Aristoteles, EN 'V 1133a 26-29. Traducio livre do francés (J. Tricot).
159 Aristoteles, EN 'V 1133a 30-31. Traducio livre do francés (J. Tricot).
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“E a razdo pela qual nds ndo nos deixamos governar por um homem, queremos
que seja a lei, porque um homem s6 o faz pelo seu interesse proprio e torna-se um

tirano; mas o papel de quem exerce a autoridade ¢ de preservar a justiga, e

preservando a justiga, preservar também a igualdade.”'®!

Assim como o homem ¢ um animal politico, Aristoteles acredita que a
justica seja algo “puramente humano”, por isso objeto de primordial reflexdo e

escolha tanto do homem justo quanto do injusto.

As agdes justas sO existem entre os seres que fazem parte das coisas boas em si,
admitindo nelas excesso e falta. Existe, entretanto, seres para os quais um excesso
de bem ndo se aplica (é o caso sem duvida dos deuses); ha outros, ao contrario,
que sdo incapazes de tirar proveito de nenhuma porgdo desses bens, sdo aqueles
que sdo irremediavelmente viciosos e a que tudo é nocivo; outros , enfim, tiram
vantagem até um certo ponto. E a razdo pela qual a justica é alguma coisa de
puramente humana.'*

Ap0s esta tentativa de esclarecer o entendimento e o papel da justica na
¢tica aristotélica, & possivel compreender a sua proposicdo de equidade e do
equanime, ¢ mostrar suas relagdes respectivas com a justica € com o justo.

De inicio Aristoteles faz um alerta:

A justica e a equidade ndo sdo nem completamente idénticas, nem genericamente
diferentes; entretanto'® louvamos o que ¢ equinime e o proprio homem
equanime, ao ponto que, por maneira de aprovacdo, transferimos o termo
equanime para as outras agdes que se somam as justas. E fazendo uma
equivaléncia do ‘bom’, significando por ‘mais equanime’ algo que ¢
simplesmente melhor. Entretanto, segundo a racionalidade, nos parece estranho
que o equanime, se ¢ uma coisa diferente do justo, receba a nossa aprovacdo. Se
eles sdo diferentes, ou bem o justo, ou bem o equanime ndo ¢ bom; ou se os dois
sdo bons, ¢ porque sio idénticos.'®*

160 Aristoteles, EN V 1134a 1 — 6. Tradugio livre do francés (J. Tricot).

16! Aristoteles, EN 'V 1134a 34 — 1134b 2. Tradugdo livre do francés (J. Tricot).

192 Aristoteles, EN 'V 1137 a 26-30. Tradugdo livre do francés (J. Tricot).

163 «A justica e a equidade ndo sdo nem idénticas, nem diferentes pelo género. De uma parte, nos
aprovamos e consideramos como boas as agdes que ndo entram na estrita nogdo de justiga (...). De
outra parte, ¢ paradoxal que nos aprovemos o que € equanime, precisamente no momento em que
difere da justica: existe entdo uma certa afinidade entre as duas nog¢des, pois como aprovariamos
aquilo que ndo ha nada de justo? Noés diremos que ha uma distingdo, mas que ndo chega a ir até a
diferenga genérica: em outros termos, o equanime ndo € o justo, mas ¢ uma certa espécie de justo.”
Nota explicativa do tradutor J.Tricot.

14 Aristoteles, EN 'V 1137a 34 - 1137b 5. Tradugéo livre do francés (J.Tricot).
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Nas situagdes em que o justo ndo se aplica, o equinime passa a ser
superior a uma certa justica, tornando-se “ele mesmo justo”™'®.

Aristoteles afirma, entdo, que existe uma identidade entre o justo e o
equanime, pois os dois sdo bons, mas privilegiando a sabedoria pratica mais uma

vez valoriza o equanime frente ao justo:

Os dois sdo bons [0 justo € o equanime], apesar de que o equanime ¢ o melhor
dos dois. O que faz a dificuldade é que o equanime, sendo justo, ndo é o justo
segundo a lei, mas um corretivo da justica legal. A razdo é que a lei é sempre uma
coisa genérica'®, e ha alguns casos especificos para os quais ndo é possivel ter
um enunciado genérico que se aplique com retiddo. Nos temas, entdo, onde
necessariamente precisamos nos fixar nas generalidades e onde é impossivel de
se fazer corretamente, a lei s6 considera os casos mais freqilientes, sem ignorar
entretanto os erros que isso pode ocasionar.'®’

Mas ao valorizar o equanime, Aristoteles ndo estd menosprezando a
necessidade da lei, ao contrario. Afirma que “a lei ndo ¢ menos sem reciprocidade,
pois a falta ndo ¢ da lei, nem do legislador, mas diz respeito a natureza das coisas,
pois, pela esséncia mesma, a matéria das coisas de ordem pratica revela este
carater de irregularidade.”168

Aristoteles reforca a necessidade inevitavel de se contornar, nas situagdes
praticas, o carater genérico natural da lei. Ele admite que ¢ direito do cidaddo, e
ndo exclusivamente do legislador, alertar para as situagdes injustas ndo
contornadas pela lei geral: “A lei define uma regra geral, e se aparece um caso
fora desta regra geral, estamos entdo no direito, onde o legislador omitiu de prever
0 caso e pecou por excesso de simplificagdo, de corrigir a omissdo e de se fazer o
intérprete do que diz o proprio legislador se ele estivesse presente no momento, €
do que ele continha na sua lei no caso dele ter conhecido o caso dessa questio.”'®

Por isso, Aristoteles define a equidade como algo justo, na medida em que

¢ um corretivo da lei nos casos particulares:

[A equidade] ¢é superior a uma certa espécie do justo, ndo por superioridade ao
justo absoluto, mas somente ao justo onde podemos encontrar o erro devido ao
carater absoluto da regra. Tal é a natureza do equanime: é ser um corretivo da lei,

165 Aristoteles, EN 'V 1137b 8. “E uma espécie de justo, de modo que a diferenca entre o equinime
e o justo € especifica e ndo genérica.” (Nota explicativa do tradutor J.Tricot).

1% Ver Aristoteles, Pol. 111 1286 a 9 ; e também Platio, O Politico 294 a b.

167 Aristoteles, EN 'V 1137 b 10-17. Tradugio livre do francés (J.Tricot).

18 Aristoteles, EN 'V 1137b 16-18. Tradugio livre do francés (J.Tricot).

1 Aristoteles, EN V 1137 b 19-23. Tradugio livre do francés (J.Tricot).
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¢ que ha casos em que ¢ impossivel ter uma lei, de tal forma que um decreto ¢é
indispensavel.'””

Vemos entdo que o equanime € justo e superior a uma certa justica, ndo a
justica absoluta, mas a justica que precisa ser garantida nas agles praticas. A
evolucdo da analise aristotélica no livro V resulta na natureza do homem
equanime:

Aquele que tem tendéncia a escolher e a se coadunar com as a¢des equanimes e

ndo se prende rigorosamente a seus direitos no sentido do pior, mas que tem a

tendéncia de ter menos do que seus direitos, ja que tem a lei do seu lado, este é

um homem equanime, e esta disposicdo ¢ a equidade, que é uma forma especial
. . ~ . o L 171
de justica e ndo uma disposi¢do completamente distinta.

3.3.
Inter-relagao entre os conceitos selecionados da EN

Para Aristoteles o homem ¢ inteiramente responsavel pelas suas agoes e ¢,
através delas, que se torna virtuoso, escolhendo a melhor forma de agir em cada
situacdo. Ao considerar como condi¢do da agdo a liberdade de escolha, a
responsabilidade pela deliberacdo das praticas € do homem, que deve ponderar os
elementos circunstanciais que envolvem a a¢do, e tomar a melhor decisdo. Muito
embora tal deliberagdo possa ndo se conformar como pratica virtuosa, é na
maneira como o homem lida com as circunstincias, e escolhe os meios para a
realizacdo do ato virtuoso, que se delineia a sua formagdo ética. Trata-se da
precedéncia da ag@o sobre a disposi¢do, porque somente a acdo depende do
homem. Isso torna o homem responsavel pelas conseqiiéncias dos seus atos, ¢ em
condi¢cdes de, a qualquer momento da vida, aperfeigoar seu proximo ato
conformando-o a virtude. Cada agdo ¢ sempre aberta aos contrarios, pode-se fazer
ou ndo. Essa escolha faz com que se tenha certa disposi¢do que, como um habito,
passa a favorecer a agdo virtuosa.

O pensamento sobre a virtude ética em Aristoteles € singular na filosofia
classica e, desde entdo, referéncia na filosofia ética/moral, sobretudo por
relacionar diretamente a deliberacdo do homem a construcdo do seu carater. Trata-
se de uma ética da acdo (praxis) em que o fim (telos) que impulsiona o homem ¢ o

desejo (orexis) em vista da felicidade (eudaimonia). A polis € o lugar natural para

170 Aristoteles, EN 'V 1137 b 23-26. Tradugo livre do francés (J .Tricot).


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0912788/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 0912788/CA

Parte II: A Etica em Aristoteles e desdobramentos posteriores 76

que este homem possa se desenvolver e ir em direcdo a virtude e a felicidade..
Para Aristoteles ndo existe ética sem politica. De modo que, s6 sera possivel a
felicidade do homem, se também for possivel a prosperidade da polis.

O homem para Aristételes torna-se virtuoso na medida em que desenvolve
o habito da virtude, ou seja, praticando ag¢des virtuosas: “Aquilo que precisamos
aprender para fazer, ¢ fazendo que aprendemos. Por exemplo: ¢ construindo que
nos tornamos construtores; ¢ tocando a citara que nos tornamos citaristas; ¢
praticando agdes justas que nos tornamos justos, agdes moderadas que nos
tornamos moderados, a¢des corajosas que nos tornamos corajosos.” >

Além de uma disposicao natural, este habito se da a partir da educacédo e
da experiéncia. Neste sentido, a familia, os costumes e, sobretudo, as leis da polis
sdo extremamente importantes.

Seja por habito, disciplina ou educagdo, através da familia e das leis, o
desenvolvimento da virtude se dara a partir da sabedoria pratica (phronesis). Sera
este homem prudente (phronimos) aquele capaz de obedecer as leis, mas também
de questiona-las diante da percepg¢do da justa medida (mesotes, meson) em
dissonéncia a elas; isto ¢ diante de situacdes particulares em que as leis gerais da
polis ndo se aplicam.

Mais do que somente a razdo, o phronimos precisa contar também com a
parte irracional da alma que pode “ouvir” a razdo, de modo a agir conforme seu
desejo e em direcdo a felicidade, que considera também o desejo dos outros
cidaddos e o bem-estar da polis. Voltado para uma polis prospera, o phronimos
tende a escolher os melhores meios para si e para polis, em cada circunstancia
(justa medida).

Para Aristoteles o prazer acompanha a acdo virtuosa. Este prazer
desinteressado que completa a acdo virtuosa, Aristoteles denomina de “prazer
puro”, dizendo que os outros nem deveriam ser chamados de prazer. A virtude
pressupde o engajamento do homem a polis de tal forma que ele tenha prazer em
nela viver e tenha confianca e lealdade as leis vigentes. Trata-se de uma
reciprocidade necessaria que favorece ao desenvolvimento e & pratica virtuosa.
Para Aristoteles ndo ¢ suficiente o aspecto restritivo das leis que auxilia no

controle das paixdes, tendo sido formuladas para estimular habitos virtuosos nos

71 Aristoteles, EN 'V 1137b 34 — 1138a 3. Tradugéo livre do francés (J. Tricot).
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cidaddos. E preciso que o homem aja livremente e, ainda assim, alcance a virtude.
Se o homem age em consonancia as leis, deve ser porque acredita nelas e ndo
simplesmente as obedece por medo ou simples dever. Mesmo que o habito seja
um caminho para desenvolver a virtude na polis, 0 homem sé sera virtuoso no
momento em que agir ndo somente por habito, mas quando possuir a consciéncia

das suas escolhas e agir livremente conforme a virtude.

Escolha Livre e

Refletida
(proairesis)
Habito v
(disposigdo moral) Agao
(praxis)
__Sinais/Semeia ¥ N

'4
Justa Medida Excesso ou
(mesotes, meson)

Tempo

(experif‘encia, Falta “
aprendizado, )
educagéo - Virtude Vicio
familia, leis) (phronesis — sabedoria
pratica)
Regra geral (leis / \
gerais, costumes) Casos particulares

(agbes ndo
necessariamente objeto de
elogio, excegbes nao

rouver! E|°9i°/ incorporadas as leis)

Fim / Bem

Vida Politica
(leis e equidade)

Felicidade+do homem

Além da phronesis (sabedoria pratica), que ¢ a virtude que caracteriza a
¢tica aristotélica, a sofia (sabedoria teorica) ¢ também bem-vinda a polis.
Entretanto, independente da sabedoria teorica e suas boas influéncias na polis, é
no desenvolvimento da sabedoria pratica que o homem virtuoso, descrito por
Aristoteles, encontrard o caminho necessdrio e determinante para alcancar a
felicidade (eudaimonia).

Valorizando a pratica, os bons exemplos, a ética aristotélica evidencia o
problema da efetividade das leis gerais nos casos particulares. Muitas vezes tais

leis cumprem seu papel de conduzir corretamente a agdo do conjunto de cidadados

172 Aristoteles, EN II 1103a 33—1103b 1. Tradugio livre do francés (J.Tricot).
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para a virtude, mas nem sempre. Quando as acdes estdo em consondncia com as
leis gerais o homem que as pratica ¢ admirado pelo entorno e serd louvado por
isso, multiplicando o seu bom exemplo na polis. Mas Aristoteles admite que
infelizmente as leis ndo ddo conta de todas as situac¢des particulares, e ¢ preciso
que haja outras formas de identificar a justa medida nessas circunstincias. A
garantia da justica — principal virtude ética para Aristoteles — ¢ um direito do
cidaddo e caberd a ele, além de tarefa do legislador, alertar para as situagdes em
que a justica ndo se efetiva. Nestes casos € preciso buscar a justi¢a na pratica, que
Aristoteles chama de equidade. Isto €, o exemplo da pratica virtuosa precisa ser
cultivado na polis, nem que por vezes seja necessario criar mecanismos que se

somem as leis gerais e as corrijam.

3.4.
A delimitagdo do ambito ético/moral face ao contexto

Uma vez identificados os principais conceitos do tratado ético aristotélico,
nos dedicaremos a um breve percurso historico, de modo a buscar sublinhar as
singularidades que cercam o seu contexto. Esta analise nos parece importante para
finalizar esta segunda parte do trabalho porque busca mostrar as diferencas de
fundamentos que balizam o pensamento de Aristoteles, daqueles que sustentam os
desdobramentos da filosofia ética/moral nos periodos posteriores.

Vimos que a pratica da virtude ética, pela sua ligagdo simbidtica com a
condi¢do humana, iniciou-se bem antes da existéncia do seu nome, cunhado por
Aristoteles na EN; e que se trata de campo de conhecimento central da filosofia,
ou mesmo, como prefere Aristoteles: primeira “escolha de vida” que distingue o
filosofo.

Se olharmos para o processo historico ocidental - de Homero a Era
Moderna -, podemos identificar algumas caracteristicas que, em cada periodo,
marcam a discussao ética/moral.

Para auxiliar esta analise, selecionamos sete caracteristicas, de modo a
utiliza-las como critérios para avaliar e delimitar o ambito da discuss@o ética em
cada periodo historico. Podemos defini-las da seguinte forma:

1) Presenca dos deuses. Julgamos que esta é uma caracteristica que

interfere no olhar para a questio ética, sobretudo no periodo classico. Diz
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respeito a valorizacdo do papel dos deuses, do mistério, dos oraculos, do
destino, da teologia de uma forma geral nas a¢des do homem e suas
conseqiiéncias éticas/morais. Tal importancia dada as crengas e sua
interferéncia na atividade e o porvir do homem, muitas vezes se da acima
da natureza aparente, da propria analise do fato real;

i) Predominio da Sabedoria Teoérica (sofia). Independente da

valorizagdo da ac@o, esta caracteristica traduz a virtude como valor
absoluto que o homem deve buscar conhecer. A linha de pensamento em
que ha o predominio da sofia encontra resposta para a virtude no que
ultrapassa a natureza (physis) Alcangar a sofia seria responsavel pelas
diferencas entre os seres vivos, de forma inata;

iii) Natureza como fim e principio: entendimento de que cada ser vivo

tem um fim a que tende; e a natureza lhe da esta disposicao;

iv) Polis forte (distin¢do clara entre o coletivo e o individual/familiar):

compreensdo da polis como lugar a que o homem tende, ja que o ser
humano é o Uinico que possui a linguagem e pode, com ela, buscar o que
seja justo; isto ¢é: exercendo sua “natureza” de ser politico. Esta crenga na
polis forte pressupde a garantia, através das leis, de que havera um espaco
publico com igualdade de direitos aos cidaddos. Este ¢ o lugar propicio
para acdo do homem e para a educagdo, em vista da virtude e da
felicidade;

V) Predominio da Sabedoria Pratica (phronesis): linha de pensamento
que pressupoe que € sobretudo através da agdo (que € intrinseca ao agente
e fruto de escolha deliberada) que o homem adquirira ao longo da vida a
sabedoria, o habito, a disposicdo a virtude, em cada circunstincia
particular;

vi) Natureza como centro (homem em segundo plano): entendimento

de que na natureza estdo as respostas € que o homem faz parte dela, mas
com relevancia quase que infinitesimal diante da grandiosidade da physis.
Neste sentido, o homem deve buscar compreendé-la e senti-la a0 maximo
para sua harmonia interior;

vi)) Homem como centro: compreensdo de que o homem ¢é capaz e

deve buscar posi¢do de dominio e protagonismo, seja diante da natureza,

de um deus (porque foi feito a sua semelhanga, por exemplo), ou mesmo
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de um grupo de homens. Nesta visada, o Estado e as leis consideram este
pressuposto. Vale ressaltar que este olhar do “homem como centro” difere
radicalmente do olhar do “predominio da sabedoria pratica (phronesis)”,
cujo lastro ¢ a acdo do homem - somente virtuosa quando em harmonia

com o entorno, mesmo que os resultados firam seus interesses individuais.

Se procurarmos acompanhar os periodos e marcos historicos do
pensamento, e sobretudo a filosofia ética/moral, a luz destas sete caracteristicas,
podemos ter algumas revelagdes que acreditamos possam ajudar na
fundamentacdo da questdo a que nos propomos.

Podemos dizer que a caracteristica (i) “Presenga dos deuses” aparece de
forma mais predominante nos periodos que antecedem Aristoteles, e depois, tem
uma retomada com o Cristianismo. Entretanto, este retorno ao mistério divino se
d4d com uma dose consideravel de antropocentrismo, ja que o deus teria feito o
homem a sua semelhanga e consequentemente, tem papel principal na totalidade
da criagdo do universo.

A explicagdo da virtude no conhecimento tedrico, caracteristica (ii), fruto
de sabedoria inata, ganha relevancia principalmente com Sécrates e Platdo, que ao
mesmo tempo acreditam que ¢ através desta sabedoria tedrica que o homem
alcangaria aquilo que naturalmente lhe foi dado, por principio: a virtude e a
felicidade. Esta harmonia so6 seria possivel, todavia, em uma polis forte, prospera,
organizada de maneira a garantir e estimular um modo de vida que cultive a sofia.

A “Natureza como fim e principio”, caracteristica (iii), ¢ elemento
primordial no &mbito da filosofia ética/moral de Aristoteles. A teleologia, que
garante a cada ser vivo a disposicao natural para alcancar ao que tende, ¢ chave no
seu pensamento. Assim como o ambiente propicio para o homem atingir a sua
finalidade — a felicidade — ¢ a polis. Contudo, Aristoteles difere de seu mestre
Platao no sentido de que a polis deve do ponto de vista ético, além de cultivar a
sofia, sobretudo dar condicdes para o desenvolvimento da sabedoria pratica
(phronesis). Assim sendo, esta polis aristotélica (caracteristica iv), deve garantir o
espaco publico que propicie igualdade entre os cidaddos para que a escolha que

preceda a agdo seja livre. E que a acdo seja de responsabilidade do agente, em
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cada situagiio, assumindo suas conseqiiéncias' . O produto desta a¢io na polis é
intrinseco a propria acdo, e ndo externo a ela, ja que criara, por habito, disposi¢ao
¢tica do agente. A polis aristotélica deve ter leis que se voltem a phronesis
(caracteristica v), incentivando e educando o cidaddo para agdes virtuosas. A
phronesis, como ¢ concebida por Aristdteles no ambito ético, parece so figurar,
historicamente, nos seus tratados — nem antes, nem depois. Embora muito
presente nos escritos platénicos e no estoicismo, tem em cada periodo uma leitura

particular.

A tese de Jaeger é, em resumo, a seguinte. Aristoteles parte da nogdo platonica da
phronesis, tal como a achamos desenvolvida no Filebo, onde ela designa a
contemplagdo, almejada ndo nela mesma, mas como composi¢do da vida boa e
sobretudo da correta acdo. Este uso ainda platonico correspondera a fase
‘teologica’ do pensamento aristotélico. A teologia especulativa se prolonga em
uma moral ‘teondmica’, segundo a qual Deus, objeto de contemplagdo, gostaria
também como norma absoluta, da mesma maneira que em Platdo , o
conhecimento do inteligivel fornecia seu principio e norma a agdo reta. Mas o
abandono por Aristoteles da teoria das Idéias provocou um primeiro abalo no
universo moral do platonismo: ‘A unidade do ser e do valor se esvazia.
Metafisica e Etica se separam. Entdo se da o divorcio, repleto de conseqiiéncias,
entre a razdo tedrica e a razdo pratica, que ndo estavam dissociadas na
phronesis’* '

Com os estoicos, a caracteristica (vi), “Natureza como centro”, retoma
posicdo na discussdo ética, colocando o homem em posicdo irrelevante e submissa
a ela. A esta altura a polis grega em decadéncia pde por terra as esperancas
anteriores de uma polis como espago natural para que o homem atinja a sua
finalidade. Estas forcas semeiam o ceticismo, ¢ uma leitura por vezes contraditoria
que impossibilita avaliar o pensamento estdico no seu conjunto. Se por um lado o
homem ¢ uma minima parte desta natureza, ha o sabio estdico que é aquele que

consegue, pela introspecgao, se unir a ela.

Pode-se encontrar no estoicismo as principais caracteristicas do finalismo
naturalista: a teoria da providéncia e da harmonia universal, o holismo, que
estende ao universo inteiro a inser¢ao social dos homens. O homem se sente
assim colocado no centro do mundo: ‘Tudo o que deve nos tornar melhores e

173 Nao quer dizer que em Aristoteles ndo houvesse também a caracteristica (i), a “presenga do
divino”, mas, na sua visada, esta ndo esta inserida diretamente no ambito da ética. E o campo da
ética ¢, para ele, a razao de ser do pensamento filos6fico que esta na “escolha de vida” de dizer ou
ndo a verdade — dizer a verdade e agir conforme o dizer. E é a polis o espaco de liberdade do
homem para exercer sua natureza.

' Aristételes. Grundlegung einer Geschichte seiner En twicklung, p.85.

'3 P Aubenque, La Prudence chez Aristote p.10. Tradugdo livre do francés.
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mais felizes, a natureza nos colocou bem a vista, ao alcance da mao’,
escreve Séneca, e esta aparente submissdo é de fato a exaltagdo do homem: ao se
conformar a ela, o sabio estoico excede a natureza.'’®

E ainda, por outro lado, ha Lucrécio que mostra um naturalismo ndo
antropocéntrico. No seu poema De rerum natura assinala que “a terra contém as
formas de coisas de todas as espécies. Muitas sdo nutrizes, vitais, muitas também
podem atingir com uma doenga e apressar a nossa morte”'”’. No Livro VI do
poema, Lucrécio relata catastrofes naturais em que a espécie humana tende a
desaparecer - como nas cosmogonias pré-socraticas

No cristianismo podemos dizer que a interioridade estéica permanece, o
que do ponto de vista da moral/ética se antagoniza a exterioridade das praticas —

pilar fundamental do pensamento aristotélico.

O que se chama de moral “cristd’, a dos primeiros séculos cristdos, é na verdade
muito préximo da moral pagd, da qual ela retomamos temas mais importantes (a
referéncia a idéia de natureza, a busca de um bem finalizado pela felicidade, a
exceléncia da virtude), ela se relaciona estreitamente com a idéia de uma
autonomia, de uma autoformacao do sujeito moral. A concepcao de interioridade
do principio moral sob a forma da consciéncia foi abundantemente comentada na
tradigdo cristd. Ela foi preparada pelo pensamento grego, e particularmente pela
predicagdo estdica, na qual a primazia da consciéncia revela a orientagdo
primordial do homem para o bem.'”®

Do cristianismo a era moderna houve um processo progressivo de
laicizacdo, do estado ¢ do homem, porém podemos dizer que a trajetoria traz uma
heranga que ainda vincula religido, fé, a moral. Como nos indica Monique Canto-
Sperber: “Diz-se que a moral ¢é laica. Isso é verdade no sentido em que ela ndo se
baseia na religido. E falso no sentido em que nossa moral ainda ¢ amplamente
uma moral marcada em varios de seus aspectos pela religiﬁo.”179

Na modernidade, com o homem novamente ao centro, dessa vez voltado
sobretudo para interesses individuais, a tecnociéncia e distante da natureza, a
discussdo moral/ética ganha outros contornos. Como enfatiza M.L.Landim: “Na

civilizacdo ocidental, a relacdo do homem com a natureza nos mundos antigo e

medieval foi equilibrada e na Idade Moderna, através do progresso da

176 C. Larrére, Diciondrio de Etica e Filosofia Moral vol.II, verbete ‘natureza’, p.228-229.

a Prudence chez Aristote p.10. Tradugao livre do francés.
7T L ucrécio, De Natura V1770-772.
178 M.Canto-Sperber, A Inquietude Moral e a Vida Humana, Capitulo 1, p.47.
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tecnociéncia, aliada a uma concepgao filosofica antropocéntrica de dominagdo da

natureza, ocorreu uma ruptura violenta.

59180

O quadro abaixo procura resumir esta analise, delineando o ambito da

discussdo filosofica sobre ética/moral, a partir das caracteristicas que parecem

mais se sobressair em cada periodo.

Possiveis ambitos da etica/lmoral

Caracteristicas

Hatureza

Predominio PM ' Ioﬂe Pr etlomlnl? como centro
Presenca - Hatureza como (distingao clara | da Sabedoria Homem
- Sabedoria L N .ol (homem em
Periodo do divino . N fim e principio entre coletivo e Pratica como centro
e Teorica (sofia) e o ) segundo
histérico individual familiar) | (p&ronesis)
plano)
Homero
Hesiodo
Pré-socraticos
- = Sofistas - uso
Socrates | Platao |/
Sofi * impréprio do ~por
istas natureza™
Aristoteles
Estéicos Deca‘!encla da Sabi
Polis qrega
Cicero

Cristianismo

Descartes

Renascimento

Era Moderna

Tendo observado brevemente o processo historico pelo qual passou o
debate sobre ética/moral e, tendo em vista que o objetivo deste trabalho ¢ verificar
se ja havia algum sinal de distingdo entre os termos moral e ética em Aristoteles, ¢
preciso avaliar as diferentes caracteristicas quando do surgimento de cada termo.
As palavras “ética” e “moral” surgem em dois contextos distintos, mas t€m seus
conceitos relacionados, ja que a segunda se define a partir da primeira. A origem
do vocabulo “ética” ¢ grega - éthiké - e foi cunhado por Aristoteles.

Nas primeiras linhas do livro II da EN, Aristoteles faz referéncia a origem
do termo - virtude ética: “Ha dois tipos de virtude: a intelectual e a ética. A
virtude intelectual depende do ensinamento recebido tanto para sua producdo
quanto para seu desenvolvimento; ¢ preciso tempo e experiéncia. A virtude ética,
ao contrario, ¢ produto do habito, de onde veio inclusive seu nome, como uma
leve modificacdo de ethos. ™!

O jogo de palavras feito por Aristoteles extraindo éthiké de ethos foi

revelado por Tomas de Aquino, trata-se de uma dedug@o fonética substituindo, na

179 M.Canto-Sperber, A Inquietude Moral e a Vida Humana, Capitulo I, p.51.
'8 M.L.Landim, Efica e Natureza. p.137.
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lingua grega, o “e” breve pelo “e” longo. O proprio Aristoteles em uma passagem

da EF faz referéncia a esta origem:

E entdo claro que a virtude ética relaciona-se tanto com o prazer quanto com a
dor. Ja que o carater (éthos), como significa a palavra, é acrescido do habito
(ethos), e que o habito aparece sob a influéncia de alguma coisa ndo-inata,
consequéncia de numerosos movimentos de um certo tipo, é desta maneira que
temos os principios da agdo — o que ndo acontece nos inanimados: mesmo se
langamos mil vezes uma pedra para cima, nunca ela subird, a menos que a
forga.'®

Muito embora sem aludir diretamente a virtude ética, essa aproximagao -

de habito com carater — ja teria sido esbo¢ada por Platdo.

Pela for¢a do habito, é na infancia que a totalidade do carater é mais efetivamente
determinada. E vou mais longe — e ndo gostaria que o que digo seja tomado como
brincadeira — mulheres com criangas, mais que todos os outros, precisam ter
cuidado nos anos de gestagdo, (...) de modo a cultivar, ao longo de todo o
periodo, um comportamento alegre, brilhante e calmo.'*

Se Aristoteles quis aproximar o habito (ethos, hexis) da virtude ética,
muito provavelmente ndo buscava somente um recurso fonético. Se formos ao
livro quinto da Met., onde ha varios conceitos da sua teoria pormenorizados,

podemos conferir o seu entendimento do que seja habito.

[Os significados de hébito ou posse ou estado]'™. (1) O termo habito <ou posse

ou estado> significa, num sentido, certa atividade propria do que possui e do que
¢ possuido, como uma a¢do ou um movimento. De fato, quando algo produz e
outro ¢ produzido, entre um e outro existe a agdo de produzir; assim, entre quem
possui uma roupa, ¢ a roupa possuida por ele, existe a agdo de possuir. Ora, é
evidente que da posse entendida nesse sentido ndo pode haver ulteriormente
posse, porque, caso fosse possivel ter posse da posse, iriamos ao infinito. (2)
Habito <posse ou estado>, noutro sentido, significa a disposi¢cdo em virtude da
qual a coisa disposta ¢ disposta bem ou mal, seja por si, seja em relagdo a outra;
por exemplo, a satide é um habito ou estado ou posse nesse sentido; de fato, ela é
um tipo de disposi¢do'®. (3) Enfim, habito ‘ou posse ou estado’ se diz também

181 Aristoteles, EN I 1103 a 14. Tradugdo livre do francés (J.Tricot).

'82 Aristoteles, EE 11 1220 a 39 — 1220 b 7. Tradugio livre do francés (Vianney Décarie).

'8 Platdo, Leis, VII 792¢. Tradugio livre do inglés (H.Rackham).

'8 Em relagdo a esta defini¢io de habito como disposigdo (hexis), o tradutor Giovanni Reale
comenta: “E impossivel traduzir o termo hexis apenas por habito (ou posse), uma vez que ele
implica também o significado de disposicdo ou estado, como logo veremos (significados 2 e 3).
Portanto, o leitor, na falta de um relativo termo portugués unico que tenha a mesma polivaléncia,
deve sempre ter presente o originario termo grego. Os latinos traduziam por habitus.”

185 O tradutor Giovanni Reale comenta o exemplo aduzido por Aristoteles: “Ilustra o tipo de hexis
entendida como disposicdo (boa) relativamente a si ou em relagdo consigo. Na linha precedente
fala-se, porém, também em Aexis entendida como disposi¢ao (boa ou ma) relativamente a outro: tal
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do que ¢ parte de uma disposigao tal como dissemos acima'*®. Por isso, também a
virtude'’ propria das partes ¢ um habito ou posse ou estado de toda a coisa.'™

Vemos nesta passagem da Met. que o sentido de “habito” para Aristoteles
¢ amplo e parece caminhar sobretudo para a necessidade do homem de apropriar-
se daquilo a que tende, que seria sua finalidade. Entdo éthiké areté, poderia ser
dita como uma disposi¢do a virtude por meio da qual a felicidade do homem seria
alcangada. Neste sentido poderiamos dizer que o habito, a disposigdo ética, visa a
apropriacdo deste fim perfeito do homem, uma vez que Aristoteles aponta sua
filosofia para uma ética da felicidade.

Outro ponto importante a destacar estd na passagem da EE citada, onde
Aristételes vincula claramente a formagao do carater ao habito, e enfatiza tratar-se
de algo “ndo-inato”, possivel de ser conquistado pelo homem ao longo da vida, de
modo a que estes habitos resultem em “principios da a¢ao” virtuosa. Tal passagem
sinaliza que os principios que precedem a agdo sdo mutaveis, € que a acdo €
caracteristica central da ética aristotélica. Neste sentido, poderiamos também dizer
que sua filosofia leva, sem diivida, a uma ética da agao.

Cerca de dois séculos depois, surge a palavra “moral”, do latim, mores ou
moralis, que se refere ao que ¢ “relativo aos costumes™™. A éthiké grega se
mantém, e ¢ dita ethica no idioma latino.

O primeiro registro de mores parece ser de Cicero, filésofo e politico
romano que comenta justamente esta transi¢do do grego para o latim. A passagem
a seguir ¢ encontrada em um dos seus escritos filosoficos intitulado De Fato:
“Essa parte da filosofia que, porque se relaciona com costumes, os gregos
usualmente denominam ética; os latinos chamam de filosofia dos costumes. Mas
para quem quer enriquecer a linguagem latina costuma chamad-la de ciéncia

moral 59190

¢, por exemplo, a amizade, ou a justi¢a (ou a injustiga), que ¢, ao mesmo tempo, disposi¢do boa
relativamente a si e aos outros.”

'8 Sobre o terceiro significado de hexis, Giovanni Reale comenta: “Este significado transfere
simplesmente as partes o que o significado precedente afirmou do todo: por exemplo, o bom
funcionamento do olho ou de outro 6rgdo é uma boa disposic¢do e, portanto, uma Aexis de todo o
organismo de fato, é parte da satide de todo o organismo."

870 tradutor Giovanni Reale comenta o significado de areté nesse contexto: “Aqui ‘virtude’ deve
ser entendida no sentido geral de exceléncia ou bom funcionamento.”

188 Aristoteles, Met., V 1022 b 4-14. Tradugdo do grego de Giovanni Reale.

"% Dicionario Gaffiot (latim-francés) de 1934. www.lexilogos.com/etymologie.htm

1% Cicero, De Fato, 1, 1. Tradugdo livre do inglés (C. D. Yonge, B. A.)
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Como vemos nao parece haver diferenga conceitual relevante entre éthiké
e mores. Ao contrario. Sdo palavras que exprimem a mesma relacio com os
costumes, proposta inauguralmente por Aristoteles. Como afirma P.Ricoeur:
“Permitam-me observar que os especialistas de filosofia moral ndo se entendem
sobre a reparti¢do do sentido entre os dois termos moral e ética. A etimologia,
nesse caso ¢ sem utilidade, na medida que um dos termos vem do latim e o outro
do grego, e ja que ambos se referem, de uma maneira ou de outra, ao dominio
comum dos costumes.”"”"

Contudo, voltemos as sete caracteristicas que elegemos para delimitar o
ambito da discussdo ética em cada periodo historico.

Quando Aristoteles cria a expressdo “virtude ética” necessariamente trés
caracteristicas a fundamentam: (iii) a “Natureza como principio e fim”, do homem
e da polis; (iv) a polis forte, capaz de garantir espago publico de igualdade e
justica, propicio a escolha deliberada e agdo do homem; e, (v) a predominancia da
sabedoria pratica (phronesis). Vimos que esta Ultima caracteristica, porém, so €
possivel se as duas primeiras condi¢des forem atendidas.

J& no periodo de Cicero, quando a palavra moral ¢ utilizada, se configura
um outro ambito. Muito embora volte a ser valorizada a idéia de polis, ndo ha
possibilidade desta constru¢do se dar com os mesmos critérios considerados por
Aristoteles, ja que a decadéncia da polis grega ¢ uma realidade. Muito embora a
“natureza” tenha ainda papel relevante, até Cicero ela sofreu pelo menos dois
grandes abalos como pilar de pensamento. O primeiro com os sofistas que
admitiram o que fosse “por natureza” como forma de legitimar interesses ou
conveniéncias. E depois, novo abalo com o antropocentrismo velado do sabio
estoico.

A terceira caracteristica — a phromesis - que seria necessaria para
hipoteticamente  reconstituirmos o ambito aristotélico, nao poderia
consequentemente existir ja que nem a polis adequada e nem a disposi¢do natural
parecem ter o mesmo sentido.

Sendo assim, muito embora mores nasga aparentemente com o0 mesmo
significado que a éthiké grega, e que nenhuma diferenca seja indicada nos

primeiros registros latinos, ela surge ja sem essas duas caracteristicas cruciais, que

191 p Ricoeur, Diciondrio de Efica e F. ilosofia Moral, vol.1, verbete Etica.
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se implicam mutuamente: a polis forte, que naturalmente propicia ao homem
alcancar sua finalidade, como um ser politico; e a natureza do ser humano como

apta a receber a virtude, uma vez em ambiente favoravel (polis).

3.5.
Consideragoes Finais da Segunda Parte

Na segunda parte deste trabalho, no intuito de fundamentar
conceitualmente a pesquisa, analisamos os pilares do tratado ético de Aristoteles,
de modo a buscar o entendimento do pensamento do estagirita sobre o tema e suas
singularidades. Em busca da felicidade o homem aristotélico necessariamente
precisa alcangar a virtude ao longo da vida. Para tal, vimos que s@o preceitos
fundamentais do seu tratado:

(1) A acdo (praxis) esta no centro da ética aristotélica;

(i1) A escolha deliberada (proairesis) precede a agao;

(iii) O homem ¢ responsavel pelas suas acdes;

(iv) A sabedoria pratica (phronesis) ¢ adquirida através do habito da

pratica virtuosa;

v) Os sinais (semeia) e a justa medida (mesotes) sdo resultados da

acdo virtuosa;

(vi) O prazer (edoné) € o que completa a agdo virtuosa;

(vii)  Elogio/louvor e honra sdo conseqiiéncias da ago virtuosa;

(viii)) A sabedoria tedrica (sofia) tem relevancia reduzida no contexto da

ética;

(ix) A felicidade (eudaimonia) é fim Gltimo do homem;

x) A ética ¢ parte da politica; e,

(xi) A equidade ¢ um mecanismo que, quando necessdrio, visa a

reestabelecer a justica na polis.

Em seguida procuramos delimitar o ambito da discussdo ética nos periodos
historicos a partir de suas caracteristicas mais relevantes. Desta forma foi possivel
verificar quais eram as caracteristicas predominantes quando do surgimento dos

termos ética e moral.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0912788/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 0912788/CA

Parte II: A Etica em Aristoteles e desdobramentos posteriores 88

Vimos que as expressdes ¢ética e moral surgem em contextos historicos
distintos, mas significando praticamente o mesmo: o habito, os costumes. Todavia
parece ser possivel, fundamentando cada ambito de andlise, perceber as suas reais
diferengas. A expressdo virtude ética surge em Aristoteles, e a moral com Cicero,
no contexto romano. Vimos que, com Aristoteles, o tripé que a fundamenta a ética
¢ basicamente a polis forte, phronesis ¢ a natureza como principio e fim. Quando
a moral surge, o contexto ja é outro. A polis ja decadente abre uma fenda para o
sobrepujar das leis que ndo se efetivam como justas.

Independente de juizo de valor, em que momento a ética/moral se deu de
forma mais efetiva, o objetivo, nesta segunda parte do trabalho, foi verificar que o
entendimento da filosofia ética de Aristoteles s6 pode se dar reconstituindo-se o

contexto em que foi concebida.

Nao ha nenhuma duvida que os termos ‘moral’ e ‘ética’ designam o mesmo
dominio de reflexdo. (...) Entretanto, tampouco se pode negar que uma ligeira
diferenca, pouco rigorosa, tenha se instalado progressivamente nos usos dos
termos. Embora a origem grega do termo ética e a latina do termo moral remetam
ao dominio comum dos costumes, o que ndo justifica nenhuma diferenca de
emprego, impos-se pouco a pouco o uso de um ou do outro termo de um modo
ndo estritamente equivalente. (...) A moral remete antes, ¢ de modo ndo
exclusivo, a presenga de regras e de uma lei. A ética, por sua vez, ¢ associada ao
bem, as virtudes ou as praticas. Mas, como o bem pode incluir um elemento
imperativo e as virtudes um elemento formal, a distingdo entre os dois termos
frequentemente ¢ indecisa e provisoria.'”

Procuramos levantar as incertezas e fragilidades ja apontadas por
Aristoteles que, possivelmente, originaram o contexto em que surge a expressao
“moral” mais adiante, e, muitas delas, mantém-se até hoje.

Dentre as fragilidades mais evidentes estdo (i) a insuficiéncia de leis gerais
na polis para garantir a justa medida diante de circunstancias singulares; e, (ii) a
dificuldade em garantir que o legislador elabore e critique estas leis, de modo a
tornar os cidaddos leais as regras e confiantes na politica como um todo. Somente
nestas condi¢des, o caminho da virtude ética, como proposto pelo fildésofo, pode
ser construido, de modo a que o homem alcance a felicidade e a prosperidade da

polis.

192 M.Canto-Sperber, A Inquietude Moral e a Vida Humana, Capitulo I, p.35-36.
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Para finalizar essa analise conceitual e do contexto, segunda parte deste
trabalho, podemos concluir que o termo moral surge como sindnimo da complexa
¢tica aristotélica, mas ja ndo conta com os parametros necessarios para que ela se
constitua. Na terceira parte procuraremos indicar, todavia, que no ambito da ética
de Aristoteles ja havia o entendimento da possivel ma aplicabilidade das
caracteristicas principais que constituem seu ambito ético. Como Aristoteles nao
queria fazer um tratado ético tedrico, mas sim pratico, que formasse, de fato,
homens bons, ele admite que a ética ndo ¢ inata, e que para ir em direcdo a
virtude, a phronesis, ¢ preciso tempo e educagdo — tanto da familia quanto das
leis. Se ¢ assim, poderiamos nos perguntar, mas enquanto isso, enquanto a polis
ndo ¢ formada por homens justos, o que acontece? O que fazer? Possivelmente
Aristoteles ja admitiria um espago de penetragdo do “erro”, do homem agir (por
ignorancia ou propo6sito) contrariamente a virtude, contrariamente ao que seria sua
disposicdo natural, dirigindo-se a fins de interesses individuais, conveniéncias ou
mesmo por persuasdo de outrem. Procuraremos mostrar que este espaco de
penetragdo do “erro” ¢ parte necessaria da ética aristotélica, indispensavel para
que a polis atinja sua prosperidade. Veremos que possivelmente é neste espago

que se da o processo de desenvolvimento do phronimos na polis.
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