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Resumo

Oliveira, Antonio Leal de; Assy, Bethania de Albuguerque. O direito a
memaria como um dos fundamentos da dignidade humana: memoria
politica e a justica para as vitimas do progresso. Rio de Janeiro, 2017.
312p. Tese de Doutorado — Departamento de Direito. Pontificia
Universidade Catolica do Rio de Janeiro.

A ideia central, que subjaz essa tese, € de que a forma como um povo
constroi, absorve e trabalha sua memoria, entendida em sua dimensdo socio-
politica, é fundamental para a caracterizacdo, reconhecimento e definicdo do
espaco das relacBes politicas, sociais e, consequentemente, juridicas desta
comunidade. Toda lembran¢a, todo esquecimento, toda historia narrada em
publico por um povo tem o poder de condicionar o espaco politico vivenciado por
esse povo e acaba por vincular suas promessas para o futuro. Diante do cenario
brasileiro (marcadamente desigual, injusto, opressor), a presente tese foi
construida a partir de uma reflexdo pautada nas seguintes questdes: os efeitos e
consequéncias de um trabalho de meméria coletiva na realidade politica presente e
na sua projecao para o futuro; o reconhecimento do passado, de forma a restituir a
reabilitacdo social e a justica das vitimas, possibilitando sua visibilidade e
protagonismo social; o papel da narrativa (especialmente desde um olhar da
vitima) em sua dimensao politica e ética; o reconhecimento da tradicdo que foi

recebida e a libertagéo para o futuro.

Palavras-chave

Memoria Politica; Dignidade Humana; Reconhecimento; Desigualdade;

Direito das Minorias.
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Résumé

Oliveira, Antonio Leal de; Assy, Bethania de Albuquerque (Directeur de
thése). Le droit a la mémoire comme fondement de la dignité humaine:
mémoire politique et justice pour les victimes du progreés. Rio de
Janeiro, 2017. 312p. Tese de Doutorado — Departamento de Direito.
Pontificia Universidade Catdlica do Rio de Janeiro.

L'idée centrale, sous-jacente a cette these, est que la fagcon dont un peuple
construit, absorbe et travaille sa mémoire, comprise dans sa dimension
sociopolitique, est fondamentale pour la caractérisation, la reconnaissance et la
définition de l'espace politique, social et par conséquent, juridique dans cette
communauté. Chague mémoire, chaque oubli, chaque histoire racontée en public
par un peuple a le pouvoir de conditionner I'espace politique vécue par ces
personnes et finit par lier leurs promesses pour I'avenir. Compte tenu du scénario
brésilien (et sa realité inégal, injuste, oppressant), la these actuelle a été construite
sur la base d'une réflexion fondée sur les questions suivantes: les effets et les
conséquences de la mémoire collective sur la realité politique actuelle et sa
projection pour lavenir; la reconnaissance du passé, afin de rétablir la
réadaptation sociale et la justice des victimes, en permettant leur visibilité social;
le réle du récit (surtout du point de vue de la victime) dans sa dimension politique

et ethique; la reconnaissance de la tradition recue et la libération pour I'avenir.

Mots-clés

Mémoire Politique; Dignité Humaine; Reconnaissance; Inégalité; Droits
des Minorites.
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““La mémoire ne cherche a savoir le passé
gue pour servir au présent et a I’avenir.

Faisons en sorte que la mémoire collective
serve a la libération et non a
I’asservissement des hommes”. (Jacques

Le Goff).

“The struggle of man against power is the
struggle of memory against forgetting”
(MILAN KUNDERA).
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Introducéo

“Eu me vou por esse mundo”

“(...) Que os brasileiros séo bestas,
e estardo a trabalhar
toda a vida por manter
maganos de Portugal.

(...) No Brasil a fidalguia
no bom sangue nunca est4,
nem no bom procedimento,

pois logo em que pode estar?

Consiste em muito dinheiro,
e consiste em o guardar,
cada um o guarde bem,
para ter que gastar mal.

(...) Oh assolada veja eu
cidade tdo suja, e tal,
avesso de todo mundo,

s6 direita em se entortar.
Terra que ndo parece
neste mapa universal

com outra, ou sao ruins todas,
ou ela somente é ma.”
(MATQOS, 1990, p.1172-3)

Os versos escritos por Gregério de Matos', no século XVI11, com algumas
pequenas adaptacdes permitem uma leitura contemporanea. A realidade politica e
social brasileira atual é farta em exemplos de um sofrimento que parece ser perene.
Uma parcela majoritéria desta que € uma das mais desiguais sociedades do mundo
vive em um mundo marcado por excluséo, violéncia, desrespeito, abusos de toda
ordem, riscos, etc. Essa afirmacdo pode ser demonstrada: com a permanéncia da
escraviddo em uma escala de milhares de pessoas anualmente libertas em
condigdes analogas a escraviddo; no assassinato massivo da populagdo jovem e
negra, vitima de uma violéncia cotidiana e, em grande medida, provocada pelo
proprio Estado; esta no siléncio quanto a historia e os traumas de segmentos da

sociedade (como no exemplo indigena da falta da sua memoria politica no que diz

1 Um dos primeiros poetas nascidos no Brasil e que se caracterizava como aquele que “ndo temia a
palavra, temia a omissdo e o siléncio. Ndo compactuava.” (NEJAR, 2011, p.56).
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respeito aos anos da Ditadura militar); esta, como altimo exemplo, na corrup¢éo
que amplia essa disparidade social e que empreende (ainda que indiretamente) e
amplifica as outras violéncias citadas acima, quando despotencializa muitas das
suas esferas de combate e enfrentamento a elas. Vive-se uma realidade de

opressdo e sofrimento!

A situacdo descrita no paragrafo anterior é amplificada por um contexto
internacional de seletividade na memoria do sofrimento. Isso porque, certos fatos
sdo claramente privilegiados em detrimento de outros, como se houvesse uma
gradacéo de sofrimento, como se houvesse, consequentemente, uma gradacao das
suas vitimas. Nesse mister, € emblematico o destaque dado ao genocidio judeu na
Segunda Guerra Mundial comparativamente ao exterminio de povos e populacgdes
inteiras da Africa negra durante a empresa colonial, por exemplo. Essa
seletividade presente no plano internacional é reproduzida no plano interno por
diversos meios: é sabido e conhecido o agir da midia brasileira quanto as suas
manchetes e tempo gasto com noticiario a depender dos interesses em jogo, dos
personagens, etc. Essa seletividade acaba por se reproduzir nas praticas sociais em
que milhares de mortos cotidianos na populacdo negra e jovem sdo vistos quase
sempre como percal¢os naturais de um duro caminho (para eles pelo menos é
muito duro), como consequéncias naturais da suas vidas na criminalidade (ainda
que nunca se conhega suas verdadeiras historias), quando ndo sdo, por fim, sequer
contabilizados como mortos ou reconhecidos como tais. Em suma, em um
contexto de seletividade do sofrimento e, consequentemente, hierarquizacao deste
(e do sujeito que padece dele), é inegavel a existéncia de uma contexto de
insensibilidade, de naturalizacéo desse sofrimento, como se fosse parte do cenario
ou, no pior dos casos, ndo sendo sequer percebidos. Vive-se uma realidade de

opressdo, sofrimento e de insensibilidade quanto a estes!

Parcelas significativas dessa massa de sofredores, que marcam o cenério
politico e social brasileiro, ttm sua representatividade em grupos, movimentos
sociais e, inclusive, instituicdes publicas que lutam arduamente contra essa
realidade, numa luta (muitas vezes) ingldria, dura, mas que, em certa, medida
encontra seu reconhecimento e sua institucionalizacdo e status de vitima.

Entretanto, uma parcela significativa dessas vitimas do progresso e do
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desenvolvimento nacional, ndo tem seu devido reconhecimento, ndo tem a
formacdo da sua memoria, ndo se enquadram nesses esquemas institucionalizados
de organizacdo das lutas, seja porque se remetem a mais de uma dessas instancias
de defesa (como no exemplo da mulher que, além de mulher, é negra; além de
mulher negra, é nordestina; além de uma nordestina negra, ¢ homossexual; etc.),
seja porque ndo se reconhecem, ndo conhecem ou se sentem (com razdo)
temerosos e oprimidos diante de qualquer estrutura institucionalizada (por mais
humanitarias que paregcam aos olhos da burguesia). Em suma, o que se quer
afirmar é que um ndmero significativo de pessoas sofre em siléncio, sofre
cotidianamente, mas ndo tem a memoria desse sofrimento registrada. Vive-se uma
realidade de opressdo, sofrimento, insensibilidade, mas aquele que sofre tem um

nome. Qual?

Diante desse cenéario descrito acima, marcado por uma realidade de
opressdo, violéncia, sofrimento cotidiano em que suas vitimas sdo, em grande
medida, ignoradas desconhecidas e (0 que é pior) muito antigas, ou seja, que
sofrem a geracdes, é que se pretende, nesse trabalho, construir uma ideia que
permita ver a construcdo da memoria politica e social como um fundamento
essencial para que essas vitimas da histdria e do progresso possam ter acesso a um
tratamento digno, para que tenham sua historia e seu sofrimento reconhecidos,
para que, com esse reconhecimento, possam ser reparadas, homenageadas,
compensadas, declaradas, inscritas, amparadas. Enfim, para que tenham sua
dignidade efetivamente respeitada e reconhecida. O encontro de um objeto de
pesquisa € o resultado dos meandros que envolvem essa pesquisa e é comum que
esse objeto assuma seu lugar bem antes de ser avistado e reconhecido, no meio do
caminho, muitas vezes de forma inconsciente, através de investidas teoricas que
coexistem muito tempo antes de se cruzarem (LORAUX, 1997, p.22). A
dimensdo temporal se torna aqui decisiva: é tudo uma questdo de saber como a
memoria das exclusGes do passado se transfere para aquelas do presente, indo
além, como a internacionalizacdo dos movimentos de populac¢des e a mudanca do
papel politico dos Estados-Nacdo puderam, por fim, desaguar em uma realidade
ainda muito desigual, excludente e opressiva (BALIBAR & WALLERSTEIN,
1997, p.19).
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Uma catéstrofe € algo que aparece de repente e provoca, num so golpe,
uma massa de vitimas. Outra caracteristica é que ela ndo é passageira, ou seja, ela
produz efeitos duraveis. Para além desta caracteristica, uma catastrofe ndo é s6 um
evento destruidor, pois possui também a capacidade de produzir uma nova ordem
social. Por ultimo, uma catastrofe provoca uma transformacéo epistemologica na
medida em que, ao produzir uma séria de reflexdes sobre o evento, acaba por
marcar uma grande ruptura entre o antes e 0 depois. Essa tomada de consciéncia
da ruptura temporal provocada pela catastrofe se divide em duas concepgdes
opostas: por um lado, uma abertura para o futuro, com o desejo provocado pela
catastrofe de acelerar o desenvolvimento econdmico, por exemplo; de outro, o
tempo aparece como algo efémero, ja que evidencia que nada dura de modo
indefinido. Diante disso, pode-se afirmar que a tabula rasa provocada pela
catastrofe permite uma base para a constru¢cdo do novo espaco e organizacdo
social. Assim, se produz uma logica que permite se superar o estado de incerteza e
que se pode chamar de logica da absorcdo do futuro pelo presente, isso porque o

futuro ndo esta por vir, esta por se construir (OGINO, 2015, p.40).

O luto (a memoria do sofrimento) evidencia a importancia do
reconhecimento, comunitario e publico, de que as perdas sdo uma forma de
reafirmacdo da propria vida. Dito de outro modo, quando ha a capacidade de se
lamentar e sofrer pela perda de vidas é que se tem a condicao basica, e prévia, do
valor da prépria vida. Dessa forma, ndo ha como se falar em tratamento igualitario
onde ndo houver o reconhecimento de que todas as vidas tem o0 mesmo direito e
tem reconhecido o mesmo valor de serem defendidas contra qualquer forma de
violéncia e perecimento (BUTLER, 2017, p.30). Nesse sentido, o apagamento, o
esquecimento acaba por produzir a continuidade da histéria de opressdo e
sofrimento, isso faz com que o que aparece (como um relampago) néo € a histéria
dos oprimidos tal qual foi, mas tal qual continua sendo. Esse apagamento que
nega a histdria da opressdo acaba por produzir uma permanéncia da opressao por
meio de uma violéncia perene e continua, a negacdo do acesso a memoria do que
sofreu e, essa negativa, é, justamente, a precondicdo do progresso, pois o
progresso depende de uma narrativa continua e uniforme que ndo conhece as

rupturas e descaminhos que deixou para trds em sua marcha (ldem, p.111).
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Conforme licdo de George Didi-Huberman, a abertura dos campos nao
resolve, nem encerra, a questdo dos campos, pois mesmo abertos eles ainda
deixam sem resposta a questdo histdrica, antropoldgica e politica que traz sua
prépria existéncia passada, presente e futura (DIDI-HUBERMAN, 2010, p.31).
Parafraseando essa singela e potente licdo, 0 caminho que sera percorrido com
essa pesquisa é pleno de consciéncia de que a abertura da memoria dessas diversas
opressdes, o conhecimento da histéria dos que perecerem durante a indelével
marcha do progresso, ndo encerra as multiplas e complexas questdes que
demarcam esses testemunhos, essas experiéncias. Entretanto, a incorporagéo desse
trabalho de memoria. A tentativa de se dar voz e visibilidade as vitimas que se
acumulam permite (ainda que utopicamente) se vislumbrar uma expectativa de
que tenham sua luta reconhecida, que tenham sua dignidade respeitada e protegida.
Butler é direta quando afirma que lutar pelo passado de sofrimento e de opressao
ndo se resume a sua documentacdo ou a erigir um monumento que homenageie
sua historia, mas, ao contrario, € uma atitude de evidenciar uma memoria,
fragmentada e dispersa, que corre do passado e vem afetar e interferir no presente.
A luta por esse passado oprimido suspende o tempo, pois coloca 0 homem numa
situacdo dubia de lutar por um passado a ser redimido vivendo num presente que
ou 0 ignora ou sustenta essa opressdo. Mas ha que se ter consciéncia de que o que
foi perdido néo se recupera mais, ou seja, tal qual um vaso de cristal quebrado em
que se pode até lembra-lo como foi, mas jamais reconstitui-lo (BUTLER, 2017,
p.110). Ha coisas que permanecerdo inacabadas (como uma catedral medieval),
mas que esse inacabamento é parte da sua constituicdo e precisa ser rememorado e

conhecido.

Em editorial intitulado “Sensatez”, o jornal “O Globo” (3% maior

circulagdo no Brasil?) de forma explicita se manifesta:

2 http://www.anj.org.br/maiores-jornais-do-brasil. Para um retrato da histéria da midia brasileira
(em suas versdes jornalisticas, radiofonicas e televisivas) em paralelo ao desenvolvimento politico
do Brasil, recomenda-se o livro de Mario Sérgio Conti, ““Noticias do Planalto”, que desenha um
cenario marcado por essa mutua influéncia, destacando os personagens que compunham essa
historia com especial énfase naqueles personagens que, normalmente, atuam camuflados, seja por
seus interesses escusos (como no caso dos proprietarios da chamada grande midia), seja por dever
de oficio (como no trabalho silencioso e, muitas vezes secretos dos reporteres). Nesse sentido:
CONTI, 1999.
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“Embora ainda uma decisdo liminar, a ser debatida pelo STF, a suspenséo, pelo
ministro Teori Zavascki, do processo instaurado no Rio contra militares
reformados funciona como um contraponto de sensatez nas pressdes crescentes
contra a Lei da Anistia. Implicados no assassinato do ex-deputado Rubens
Paiva e no desaparecimento do corpo, os militares foram anistiados pela lei de
1979, assim como militantes da esquerda armada. Este entendimento se lastreia
no sentido de apaziguamento nacional explicito no acordo a que chegaram
generais e a oposicdo nos idos do final da década de 70. Ali abriram-se as
portas para a redemocratizacdo. Voltar aquele capitulo trés décadas depois €, no
minimo, ndo entender a Historia.”

A Anistia Internacional, em sua secdo brasileira, lancou em 2014 uma
campanha intitulada “Jovem Negro Vivo”, que tem como objetivo final chamar
atencdo e reverberar a absurda situacdo de uma verdadeira chacina que
cotidianamente vitimiza jovens negros brasileiros. Nos termos do manifesto da

Anistia:

“O Brasil € 0 pais onde mais se mata no mundo, superando muitos paises em
situacdo de guerra. Em 2012, 56.000 pessoas foram assassinadas. Destas,
30.000 sdo jovens entre 15 a 29 anos e, desse total, 77% sdo negros. A maioria
dos homicidios € praticado por armas de fogo, e menos de 8% dos casos
chegam a ser julgados. Mais absurdo que estes nimeros, s6 a indiferenca. A
morte ndo pode ser o destino de tantos jovens, especialmente quando falamos
de jovens negros. As consequéncias do preconceito e dos esteredtipos negativos
associados a estes jovens e aos territorios das favelas e das periferias devem ser
amplamente debatidas e repudiadas. O destino de todos os jovens é viver. VVocé
se importa? Eu me importo ! Quero que as autoridades brasileiras assegurem
aos jovens negros seu direito a uma vida livre de preconceito e de violéncia. E
priorizem politicas publicas integradas de seguranca publica, educacao, cultura,
trabalho, mobilidade urbana, entre outras. Eu quero ver os jovens vivos! Chega
de homicidios.™

Em um gigantesco trabalho jornalistico, em que compilou mais de 5 anos
de dados fornecidos pelo Ministério do Trabalho, o G1 (site de noticias
pertencente ao mesmo conglomerado da midia a qual pertence o jornal “O Globo”,
citado anteriormente), mostra, de maneira alarmante, como, passados 126 anos da
abolicao da escraviddo, mais de 2 mil pessoas sdo libertadas anualmente no Brasil

em condigdes de trabalho analogas a escravidao e informa:

“A cada dia, mais de 5 pessoas sdo libertadas, em média, no pais. Dados do
Ministério do Trabalho tabulados pelo G1 mostram que, nos ultimos cinco anos,

* 0 GLOBO, 01/10/2014, p.08.
* Acessado em 16/05/2017 pelo site:
https://anistia.org.br/entre-em-acao/peticao/chegadehomicidios/
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Minas Gerais lidera a lista de estados com resgates (2.000), seguido por Para
(1.808), Goias (1.315), Séo Paulo (916) e Tocantins (913) (...) Apesar de estar
normalmente associado ao campo, o trabalho escravo tem sido cada vez mais
flagrado nas grandes cidades. Em 2013, segundo dados da Comissdo Pastoral
da Terra (CPT), o nimero de libertagcbes no meio urbano foi maior que o do
meio rural pela primeira vez na histéria. Uma das explicacbes para a mudanca é
0 boom de grandes obras pelo pais.”

As informagdes e dados trazidos acima, e que foram colhidos, em sua
maioria, em grandes veiculos de comunicacao, apesar de chocantes estdo longe de
representarem exce¢des na crua realidade social brasileira. A experiéncia social
cotidiana no Brasil é farta em exemplos que fazem com que aquilo que ontem
parecia estarrecedor, hoje se mostre quase como corriqueiro ou, até pior,
atropelado por novas situagdes ainda mais assustadoras, absurdas e impactantes.
Mas, apesar de suas Obvias particularidades, tais noticias, acima citadas, parecem
apresentar um claro indicativo da dificuldade da sociedade brasileira em lidar
com a passagem do tempo e as consequéncias dessa dificuldade, sendo vejamos:

A primeira noticia, que dava conta do editorial do jornal “O Globo” que,
de maneira enfética, afirma que deve-se jogar uma “pa de cal”, deve-se superar o
periodo da ditadura militar brasileira e aceitar a “reconciliagdo” proposta (imposta)
pelo comando militar brasileiro, torna evidente uma tentativa de um dos maiores
grupos empresariais de comunicacdo do mundo de se livrar de uma eventual
responsabilizacdo pela participacdo e o apoio que deu a tdo nefasto periodo, a tdo
criminosos governos. O relatério final da Comissdo Nacional da Verdade nédo
deixa margem pra davidas quanto a participacdo das “Organizaces Globo™ (e de
outras corporacfes e individuos classificados como civis pelo relatorio) na
ditadura militar brasileira (BRASIL, 2014, p.303 e ss.). Em suma, € inevitavel
associar essa clamor por um siléncio e por uma virada de pagina como uma
evidente tentativa de tentar impedir que sua participagdo seja mencionada e sua
responsabilidade por suas agdes/omissdes cobradas, ou seja: esqueco do passado
guando ele puder me prejudicar ou entdo quando lembrar desse passado possa,

de alguma forma, me prejudicar.

% Acessado em maio de 2017 pelo site: http://g1.globo.com/economia/trabalho-escravo-2014/platb/
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O curso do tempo é o aliado mais natural da sociedade contemporanea
no esforco para manter a lei e a ordem, o conformismo e as instituicdes que
relegam a liberdade ao grupo das utopias perpétuas; o curso do tempo ajuda os
homens a esquecer 0 que foi e 0 que pode vir a ser, ele faz esquecer o que de
melhor teve o passado e o que pode ser melhor no porvir. Nesse sentido, a
capacidade de memoria foi (con)formada unilateralmente na civilizacao
contemporanea de forma a privilegiar a lembranca dos deveres sobre a dos
prazeres. A memoria passa a ser conectada a ma-consciéncia, a culpa, ao erro.
Dessa forma, é a ameaca da puni¢do e infelicidade que ocupam o espaco da
memoria, ndo a realizacdo, o reconhecimento, ndo a promessa de liberdade
(MARCUSE, 1963, p.201). Por isso, aparece como claro nesse editorial do jornal
“O Globo™ o esforgo para que se impecga uma nova leitura, para que se evite a
descricdo (ou descoberta) de uma nova memoria que possa subverter o status quo,
possa transformar a ordem vigente e apresentar como Unica alternativa uma
ruptura que seja consciente do débito que carrega para com as geragdes anteriores.
E por isso que, ainda com Marcuse, se pode afirmar que se a alianca entre tempo
e a ordem estabelecida se dissolve, a infelicidade privada natural ndo conseguiria
mais organizar a infelicidade social. Em suma, o passado redescoberto forneceria
0s modelos que seriam colocados em tabu hoje, pelo presente (MARCUSE, 1963,
p.202).

Segundo Didi-Huberman, Brecht assumiu uma posi¢cdo no debate (que
tinha curso na década de 30) sobre a modernidade literaria e artistica, no seguinte
sentido: deve-se renunciar a pretensdo de uma literatura para a eternidade, pelo
contrario, deve-se assumir uma posicdo em clara referéncia a atualidade historica
e politica. Tal posicdo de Brecht veio acompanhada de uma critica feroz a
imprensa que ja o era (desde sempre?) dominada por grandes corporacoes
financeiras com seus interesses e agendas e que move sua maquina com a

corrupcao politica. Nesse sentido:

« Pourquoi personne n’imprime dans les journaux

Que la vie est bonne ! Je te salue, Marie :

Que c’est bon de pisser sur des accords de piano

Que c’est divin de baiser dans les roseaux affolés par le vent.» (BRECHT
apud DIDI-HUBERMAN, 2009 p.28).
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No mesmo periodo, a obra de Karl Kraus se desenvolveu como uma
forte acusacdo contra a “fabrica de eventos” de um jornalismo a servico
interesses dos vencedores de sempre. Kraus chegava a afirmar que os jornais
constantemente deturpam o material que irdo publicar/fornecer de forma

desfigura ou mal pensada. Essa € a luta que ndo pode ser esquecida.

Contra essa “moral servil do jornal” e sua infinita capacidade de
falsificacdo (cf. BLOCH, 1977), alguns artistas se apresentam para decompor
essa “‘ordem” falsificada dos jornais e a recompor ou remontar por sua propria
conta os elementos fatuais disponibilizados pela “Imprensa” ilustrada ou pelas
utilidades do Cinema (DIDI-HUBERMAN, 2009, p.19).

O exemplo do apelo feito pela Anistia Internacional parece apenas
corroborar o que qualquer empirismo social brasileiro evidencia desde o primeiro
olhar, o exterminio de negros, pobres e jovens (de preferéncia na unido das trés
caracteristicas), é s6 a face mais cruel e radical de uma realidade marcada pela
exclusdo do negro (e ndo sé dele) na sociedade brasileira. Negros ndo sé sao as
maiores vitimas dos assassinatos no Brasil, como também sdo os grandes
“clientes” do sistema carcerario nacional (os dados consolidados do Infopen, do
Ministério da Justica, indicam que pardos e negros correspondem a 60% da
populacéo carceréria no Brasil®), além de serem fartamente vistos em posicoes
sociais de menor “relevancia” (a0 menos em termos de remuneracdo) em
contraposicdo a sua raridade em profissfes classicamente “prestigiadas”, além do
fato de, quando exercem a mesma profissdo que os brancos, receberem em média
37% menos’. Essa noticia, diferentemente da primeira que aparece como uma
tentativa de autopreservacgdo egoista e perversa, parece evidenciar um outro tipo
de dificuldade da sociedade brasileira na sua relagdo com a passagem do tempo,
qual seja: ndo conseguir perceber o inevitavel liame entre os lapsos temporais do
presente com o0 seu passado, ou seja, a morte cotidiana e seletiva de negros, sua

segregacdo social e profissional aparecem como um drama tdo presente e atual (e

6 Fonte: http://portal.mj.gov.br/main.asp?View=%7BD574E9CE-3C7D-437A-A5B6-
22166AD2E896%7D&BrowserType=NN&LanglD=pt-
br&params=itemID%3D%7B598A21D8%2D92E4%2D44B5%2D943A%2D0AEESDB94226%7
D%3B&UIPartUID=%7B2868BA3C%2D1C72%2D4347%2DBE11%2DA26F70F4CB26%7D
" Fonte: http://lexame.abril.com.br/economia/noticias/dieese-aponta-falta-de-oportunidade-para-
negros
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tdo embasados e reforgados por novos fatos cotidianos) que articular a miséria

presente com o fardo dessa tradi¢do, soa como desnecessario ou como diletante...

De acordo com a férmula hobbesiana e kantiana 0 homem deve sair do
estado de natureza, o problema hoje é que ndo se sabe como sair do reino da
violéncia. Dessa forma, se pode supor que essa incapacidade se torna uma das
condicdes, uma das formas de sua reproducdo e extensdo. Quer elas seja guerra
Ou 0 racismo, agressao ou repressdo, dominagdo ou inseguranga, a violéncia (ou
as violéncias) talvez ndo sejam, hoje em dia, outra coisa sendo uma consequéncia
do ndo-saber (BALIBAR, 2010, p.18).

Segundo ensina Enzo Traverso, estudar as primeiras tentativas de
reflexdo sobre o genocidio judeu significa ir em busca das suas excecfes. 1sso
porque, houve um siléncio sobre o tema que durou até a década de 1970. Dessa
forma, se deve tentar reconhecer os espiritos que ndo se conformaram com a regra
geral que enxergava no holocausto judeu mais uma, dentre as muitas, tragédias
ocorridas na 22 Guerra. Essas vozes foram profundamente afetadas por um evento
que pareceu invisivel para um grande nidmero de observadores e estudiosos do
tema. Esse reconhecimento significa, parafraseando Benjamin, “passar a histéria
a contrapelo™, ou seja, quer dizer estudar um fragmento da cultura que tenha
passado despercebido aos seus contemporaneos, significa ainda inspirar-se em um
evento que, passando quase despercebido no momento em que se produziu
(excecdo feita a suas vitimas e algozes), foi recebido com incompreensao,
incredulidade ou, o que ¢ pior, indiferenca. Diante disso, essa tragédia foi, nesse
primeiro momento, marcada pelo siléncio, sem provocar protesto ou indignacéo,
sem gerar uma reflexdo sobre o seu (ndo) sentido (TRAVERSO, 1997, p.13).
Nessa leitura, € possivel se fazer uma equiparacdo tragica entre o siléncio quanto
ao holocausto judeu, com, por exemplo, 0 mesmo fendmeno (silenciador) relativo
ao exterminio indigena no Brasil e, 0 que é pior, do genocidio da populacdo

jovem e negra (conforme tenta chamar atengéo a Anistia Internacional).

O papel da consciéncia critica da sociedade acaba sendo exercido, ao
menos nesse exemplo privilegiado do genocidio judeu na 2% Guerra, por uma

pequena minoria formada por figuras marginais, em grande parte sobreviventes
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dos campos e dos exilados que foram, simultaneamente, expulsos do seu pais de
origem enquanto também eram estrangeiros no pais de acolhimento
(TRAVERSO, 1997, p.14). Entretanto, h& que se fazer, diante da realidade acima
apontada, uma distin¢do brutal com a realidade vivenciada pelo negros e pobres
brasileiros, tanto por aqueles que foram cativos durante o periodo escravocrata,
guanto os marginalizados de hoje, isso porque ndo ha uma proporcéo de relatos
de escravos libertos ou de sobreviventes do verdadeiro inferno a que hoje séo
submetidos nos presidios e periferias brasileiras, por exemplo, que tenham espago
para apresentacdo do testemunho sobre suas experiéncias que, quase sempre, séo
relatadas por “estrangeiros” a essa realidade®. Além disso, no caso dos pobres
marginalizados brasileiros, eles acabam sendo tratados e vivendo como se fossem
estrangeiros em sua propria terra, visto serem tratados, via de regra, com
estranhamento, sua cultura é tida como inadequada ou ‘fora de lugar’, além de
ndo gozarem dos mesmos direitos (a0 menos de fato) dos chamados cidadaos

plenos.

Por fim, e de maneira mais Obvia, o fato de se ter uma média anual de
2.000 pessoas libertas de condigdes de trabalho anédlogas a escraviddao (com a
inevitavel conclusdo de que se dois mil sdo libertos, quantos ainda permanecem
encarcerados?!), traz aquela que, provavelmente, se apresenta como a mais cruel
dessas dificuldades: a incapacidade de assombrar-se com a presenga de um
passado que ndo passou, pelo menos ndo para uma parcela significativa da
populacdo brasileira. O exemplo da escraviddao une-se a inimeros outros dessa
infeliz e cruel realidade brasileira: a morte, tortura e desaparecimento de pessoas
que estdo sob a guarda e por acdo ou omissdo do Estado; a dificuldade de, no
plano das relages internacionais, se desprender de séculos de exploracédo colonial
e imperialista; a incapacidade de conceber um interesse publico distinto e
prevalente sobre os mesquinhos ganhos e privilégios individuais; etc. Mostram,

de forma emblematica e direta, a importancia que um trabalho de memoria e

® Para se ficar em um exemplo: a questéo da criminalidade e do encarceramento no Brasil ganhou
certa notoriedade com uma série de livros e filmes que tentavam descrever para o pablico geral (ou
seja, para aqueles que ja ndo vivenciam essa realidade no seu cotidiano) essas realidades. Nesse
mister, sdo notdrios os exemplos dos best-sellers, que depois se transformaram em séries de TV e
filmes, escritos por um médico que por muitos anos trabalha no sistema carcerario do estado de
S8o Paulo (Drauzio Varella), ou o sucesso dos filmes e livros que foram escritos tratando da
realidade criminal do Rio de Janeiro, principalmente, sob a ética dos policiais.
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reconstrucdo do passado se apresenta como premente, necessario e essencial. E
nesse sentido que se recorrerd a obra de Walter Benjamin, fundamentalmente, na
sua teoria da historia e da memoria politica, para se conceber uma forma de
articular o presente com o passado, para que possa criar condigdes para que ndo

se testemunhe mais essa reedi¢do do pior da historia desse pais e desse povo.

Rainer Rochlitz parte do principio de que uma releitura critica do
pensamento benjaminiano s6 é capaz de comunica-lo caso se valha das
interrogacdes atuais da filosofia e se fizer justica as exigéncias criticas inerentes a
obra de Benjamin. Ele faz esse alerta pois, para ele, muitos dos estudos sobre
Benjamin testemunham uma fascinacdo que acaba por ser reconhecido em uma
espécie de mimetismo pouco critico que acaba sendo estimulado pelo estilo
sedutor, afirmativo e ““‘as vezes autoritario” da escrita de Benjamin. Essa
fascinacéo acaba por comprometer toda fecundidade que é relacionada a sua obra
(ROCHLITZ, 1992, p.8). Nesse sentido, parece ser possivel se perguntar até que
ponto é possivel se utilizar um autor alemé&o, falecido no comeco dos anos 40 do
século passado, como referéncia teodrica para se pensar os efeitos da modernidade
e as possibilidades redentoras da memoria (e por consequéncia, da historia) em
um pais tdo complexo quanto o Brasil contemporaneo. Entretanto, essa
apropriacdo parece muito condizente com uma corrente, explicitada por Michael
Léwy, segundo a qual a América Latina acaba constituindo locus no qual é
possivel unir uma visdo trdgica do mundo (cf. Luckacs e Goldmann) e o
messianismo judaico (cf. Benjamin) em uma teoria do romantismo revolucionario:
uma critica do capitalismo que se nutre da nostalgia e do respeito por um mundo
pré-moderno, mas que ndo postula um retorno ao status quo ante, mas sim projeta
um futuro utopico (TRAVERSO, 2011, p.32). Futuro esse que seja capaz de
emancipar os que ainda sofrem pelo reconhecimento da sua historia e das suas
(diversas) tragédias pessoais ou coletivas, pelo reconhecimento de que sdo

merecedores de um tratamento social e politico mais digno e humano.

As injuncbes extraidos de mandamentos como: “amai-vos uns aos
outros”; “ndo matarads”; “ndo roubaras”; etc. SO podem ser entendidas quando

forem traduzidas para a realidade concreta, ou seja, no ambiente historico em que
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se vive, na concretude do mundo politico, social, geografico, moral, econdémico,
etc., que forma a vida do homem no hoje (BUTLER, 2017, p.26).

Nesse sentido, é digno de mencdo que Etienne Balibar e Emmanuel
Wallerstein buscaram desenvolver uma ideia que fosse alternativa a ideologia do
progresso que foi imposta pelo liberalismo (ou pela modernidade liberal,
capitalista e positivista, como se vera no Capitulo 1) e que acabou largamente
assumida pela filosofia marxista da histdria. Essa ideia veio da constatacdo de que,
sob a forma tradicional ou de um modo renovado, o racismo nédo estéa regredindo,
ao contrario, ele parece aumentar no mundo contemporaneo. Esse aumento &,
paradoxalmente, visivel mesmo depois das transformacBes histéricas téo
decisivas como a descolonizagdo. O fato do racismo continuar a se reproduzir,
mesmo depois de superados alguns dos mais (tradicionais) fundamentos das sua
existéncia (tal como a colonizacéo), faz os autores afirmarem que o universalismo
da ideologia burguesa (bem como do seu humanismo) ndo se mostra como
incompativel com um sistema de hierarquias e exclusdes que assumem como
forma principal o racismo e o sexismo. De modo enfatico, eles acabam por
fornecer um importante guia para as conducdes dessa pesquisa: a destruicdo do
complexo racista ndo supBe somente a revolta de suas vitimas, mas a
transformacdo dos proprios racistas e, consequentemente, a decomposicao interna
da comunidade instituida pelo racismo (BALIBAR & WALLERSTEIN, 1997,
p.29).

Nenhum discurso tedrico sobre a dignidade de todas as culturas nédo
compensara o fato de que para um excluido (seja ele negro, arabe, judeu, pobre,
mulher, etc.) sua assimilacéo exige sua integracao a sociedade na qual ele ja vive
e que é apresentada como um progresso, uma emancipagao, uma concessdo de
direitos. As culturas diferentes sdo aquelas que constituem os obstaculos ou que
sdo instituidas como obstaculos (pelo ensino, pelas normas, pelos meios de
comunicacéo internacional) para aquisicdo d” “A” Cultura. Essa presenca latente
do tema hierdrquico se exprime, hoje em dia, de modo privilegiado no
prevalecimento do modelo individualista. Dessa forma, as culturas superiores
serdo aquelas que valorizam e favorecem o empreendimento individual, o

individualismo social e politico, as culturas em que o espirito comunitario
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constitui-se, justamente, no individualismo. As variantes atuais do neorracismo se
constituem como uma formacao ideoldgica de transicdo, destinada a avancar para
discursos e tecnologias sociais nas quais 0 aspecto da narrativa histérica dos
mitos geneal6gicos (raca, povo, cultura, nacdo) se substituira pela avaliacdo
psicologica das atitudes intelectuais, pelas disposicdes para a vida social
“normal” (ou, ao contrario, para a criminalidade, para o desvio), a reproducéo
“optimal” (do ponto de vista afetivo, sanitario, eugénico, etc.), atitudes e
disposicdes que uma bateria de ciéncias cognitivas (ou sécio-politicas, ou
estatisticas) se propordo a medir, selecionar e controlar dosando a hereditariedade
e 0 entorno, ou seja, em outras palavras, em direcdo ao pds-racismo (BALIBAR
& WALLERSTEIN, 1997, p.41). Guardadas as diferencas é como se houvesse
um retorno a um “lombrosianismo” em que 0S argumentos, pretensamente
cientificos, generalistas e, porque ndo, positivistas se tornam naturais,
justificaveis e, em ultimo caso, desejaveis para o0 estabelecimento de distin¢des e

hierarquias sociais.

Diante disso, Benjamin acaba por se mostrar como um incomparavel
guia para se descobrir as terras ndo descobertas das utopias que restam
escondidas, ocultadas por condenacfes de diversas matizes e horizontes. Nesse
sentido, ele foi aquele que, explorando a si mesmo, se deu a tarefa de recolher,
manter e preservar a fragil promessa de redengdo em um sentido dado por Adorno

que, no fim de sua “Minima Moralia™, afirmou:

« la seule philosophie dont on puisse encore assumer la responsabilité face a la
désespérance serait la tentative de considérer toutes les choses telles qu’elles
se présenteront du point de vue de la rédemption. La connaissance n’a d’autre
lumiere que celle de la rédemption portant sur le monde. » (ADORNO, 1980,
p.230).

Nesse sentido, a tese tera, a partir desse fundamento tedrico e desse

substrato empirico, sua estrutura construida da seguinte forma:

Em seu primeiro capitulo, essa anélise serd pautada por uma tentativa de
descricdo desse contexto da modernidade marcada pelo avanco da técnica, pela
mecanizacdo do mundo e, consequentemente, pela insensibilidade deste mundo.

O que a passagem para a modernidade capitalista e liberal pareceu representar,
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encontra na contemporaneidade um aperfeicoamento daquilo que qualifica como
progresso. Cada vez mais técnicos, cada vez menos humanos, essa parece a
realidade de uma sociedade internacional cada vez mais automatizada e
irreflexiva. Em face disso, a obra de Benjamin servira de estrutura critica para se
pensar um mundo marcado por essa insensibilidade e irreflexdo. Esse primeiro
capitulo, depois de apresentada uma teoria critica da modernidade, preparard o
caminho para uma nova teoria da historia diante de uma das suas marcas: a
devocédo ao progresso! O futuro redentor da humanidade moderna é o progresso
que advira pelas maquinas e pela automatizacdo da vida, mas a realidade se
mostra muito diferente e, por isso, é preciso se pensar uma nova teoria da historia
e da memdria politica que seja capaz de chamar atencdo para os escombros

acumulados no caminho do progresso.

Peter Gay ensina, em sua obra “Le suicide d’une Republique: 1918-
19337 (GAY, 1995), que os intelectuais judeus da Republica de Weimar
assumem o papel de verdadeiros “marginais do interior”, visto seu
desenraizamento do plano social e seu anticonformismo no plano cultural muito
antes da ascensdo do nazismo ao poder. Esses intelectuais acabardo por contribuir
para a formacdo do espirito de Weimar que passa a ter como base a ideia de exilio.
Isso porgue, a caracteristica principal desses intelectuais de vanguarda sera sua
marginalidade social que os constituird como, ao mesmo tempo, assimilados e
marginalizados de forma a participarem de toda cultura alemd no mesmo
momento em que sdo radicalmente separados da inteligéncia oficial, do
mandarinato académico. Essa marginalizagdo e exclusao dos assentos oficiais, ao
mesmo tempo em que exercem um fundamental papel na formacdo da cultura
dominante de entdo, fard com que esses autores (que, cf. LOWY e, também,
MOSES, podemos destacar Benjamin, Scholem, Rozensweig, Kafka, etc.) tenham
como claro a ideia de que a barbarie (representada, in extremis, por Auschwitz)
ndo figura mais como antitese da civilizacdo moderna, técnica e industrial, pelo
contrario, ela € a face dissimulada do progresso que essa civilizacdo promete, ou
melhor, ela é seu verso dialético (TRAVERSO, 1997, p.39).

E seu status de paria que favorece o olhar critico desses profissionais

exilados, de forma que sua superioridade epistemoldgica € resultado, justamente,
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dessa falta de amarras, desse desenraizamento que caracterizava sua condicao.
Mannheim ira afimar que esses autores estdo colocados sobre um observatorio
mais elevado que lhes permite um distanciamento critico que, a0 mesmo tempo,
os aproxima da realidade dos, cotidianamente, excluidos, bem como permite que
eles inovem e pensem fora de um marco social, historico e politico de uma
tradicdo que ndo é a deles, em suma, como uma sintese dos pontos de vista de
diferentes classes e grupos sociais (TRAVERSO, 1997, p.42).

Conforme ensina Benedict Anderson, desde o século XV, o
desenvolvimento do impresso como mercadoria € indissociavel para a producéo
de novas ideias de simultaneidade que foram fundamentais para a imaginacao de
“comunidades horizontais-seculares” (ANDERSON, 1991, p.37). Diante disso, o
consumo cotidiano das midias acabou se constituindo, sobretudo para os sujeitos
moderno e contemporaneo, como um novo ritual, quase religioso. O apetite
contemporaneo por historias, textos, imagens, videos, etc., € a indicacdo de que
nas fontes do poder da reprodutibilidade técnica estd a preparacdo do
adestramento da alma humana que passa a ser socialmente vinculada a uma
frequéncia reiterada de objetos cultuais tornados banalmente cotidianos
(GOMEZ-MEJIA, 2014, p.46). Nesse sentido, a0 mesmo tempo que a internet
obriga as pessoas a criarem novas identidades (muitas vezes da sua identidade do
registro civil, como na hora de se tentar criar um email com seu nome), ela
permite a criacdo de um universo que sO existe la (com suas manipulacbes de
fatos e videos; na criacdo de um perfil falso e, socialmente, mais ativo que o
cidaddo por trds da maquina). Diante disso, a0 mesmo tempo em que a internet
pode ser um valorosissimo instrumento para preservacao da meméria (quando se
coloca a disposicao de um grande publico fatos arquivados e/ou esquecidos). Ela
também pode representar um grande risco para a memoria - em face do acimulo
infinito de informacg0es que possibilita; pela seletividade dos sistemas de busca
(como o “Google” e seu sistema préprio de associacOes e ocorréncias) que podem
condicionar o conhecimento do homem; e por criar uma nova identidade que

pode desconectar (sic) da sua historia propria e “real”.

O ndmero de likes, retweets, views que a industria da Internet

estabeleceram como parametros convencionais, de valor tanto quantitativo,
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quanto axioldgico, substituindo aquilo que, normalmente, se entendeu como
popularidade do sujeito contemporaneo. Essas aparelhagens forjam as
sensibilidades ““ultra-contemporéaneas™ correspondendo muito bem ao que

estabeleceu Benjamin, na sua “Rua de mao Gnica™:

« (...) vient le moment ou la quantité se transforme en qualité, et ou I’écriture,
qui pénétre toujours plus profondément dans la zone graphique de son image
nouvelle et excentrique, s’emparera d’un coup de contenus adéquats »
(BENJAMIN, 2013, p.95).

Nos Capitulos 2 e 3, depois de analisada essa realidade marcada pela
insensibilidade e pela mecanizagéo da vida serdo apresentadas, respectivamente,
as teorias da historia e da memdria de Walter Benjamin. A grande pedra de toque
dessa nova histéria que ele propde é o olhar atento que o seu criado deve ter ao
detalhe, ao escondido, ao oprimido. Longe dos grandes relatos, essa historia
estard atenta, em primeiro lugar, a sua missdo politica, no sentido de que tem a
capacidade e a responsabilidade de atuar no sentido de revelar as opressdes
cotidianas, de evidenciar os sofrimentos cotidianos e perenes, de agir em favor
dos mais fracos. Nesse mister, sera fundamental a consolidacdo de uma teoria da
memoria que corresponda a essa nova realidade, ou seja, s6 € possivel se
construir uma histéria efetivamente emancipadora se for dada voz as suas vitimas,
aqueles que sofrem com seu desenrolar. Por fim, e como preparacdo para o
proximo capitulo, serd apresentado um perfil desse sujeito da historia, desse
sujeito que sofre, para diante dessa descricdo se tentar pensar em uma estrutura
emancipatdria que seja capaz de restituir ou de estabelecer sua dignidade.

929

No ambito do “Encontro de Histéria™” que em 2008 foi consagrado aos

europeus, foi proposta a aprovacdo do seguinte manifesto, intitulado Appel de

Blois:

“*“Inquiets des risques d'une moralisation rétrospective de I'histoire et d'une
censure intellectuelle, nous en appelons a la mobilisation des historiens
européens et a la sagesse des politiques. L'Histoire ne doit pas étre I'esclave de
I'actualité ni s'écrire sous la dictée de mémoires concurrentes. Dans un Etat

® no original: Rendez-vous de I’Histoire. Que é um evento internacional que redine todos os anos,
em outubro, historiadores, especialmente europeus, para pensar sobre a historia e seus desafios,
perpectivas, etc. Link do evento: http://www.rdv-histoire.com
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libre, il n‘appartient & aucune autorité politique de définir la vérité historique et
de restreindre la liberté de I'historien sous la menace de sanctions pénales. Aux
historiens, nous demandons de rassembler leurs forces a l'intérieur de leur
propre pays en y créant des structures similaires a la notre et, dans I'immédiat,
de signer individuellement cet appel pour mettre un coup d'arrét a la dérive des
lois mémorielles. Aux responsables politiques, nous demandons de prendre
conscience que, s'il leur appartient d'entretenir la mémoire collective, ils ne
doivent pas instituer, par la loi et pour le passé, des vérités d'Etat dont
I'application judiciaire peut entrainer des conséquences graves pour le métier
d'historien et la liberté intellectuelle en général. En démocratie, la liberté pour
I'Histoire est la liberté de tous."

Quando os democratas resistentes voltam vitoriosos a Atenas, no ano de
403 a.c., reencontram seus concidaddos, que eram os adversarios de ontem, e,
juntos com estes, juram em consenso esquecer o passado. Para os historiadores
modernos da Grécia antiga esse é o primeiro exemplo de uma anistia. A leitura
historica que se faz da cidade grega (como oposta a leitura antropoldgica) exclui
da politica tudo o que, na vida da cidade, ndo € evento, mas nem todo evento que
apele a razdo grega é suficiente para dar conta do fenbmeno. Nesse sentido, a
crenca dos vitoriosos democratas de que Deus lutava ao lado dos seus soldados
ndo poderia ser relatada pelo historiador sendo como forma de reconhecer uma
desastrada transmissdo narrativa que é, normalmente, considerada pouco seletiva
(LORAUX, 1997, p.15).

Parece coerente e plausivel associar essa leitura da limitagdo do
historicismo sobre 0 mundo grego com a critica benjaminiana a razao historica
moderna. Nesse sentido, ao contrario daquilo que é selecionado para se tornar
objeto historico, ha toda uma sorte de eventos frustrados, ndo ocorridos, velados,
reprimidos, que esperam uma luz sobre si para de fato serem reconhecidos. Essa é

uma parte constitutiva da historia, ainda que se queira oculta-la.

Esquecer a divisdo, a fissura, esquecer o debate... E assim porque o
proprio saber histérico mascara a realidade do seu funcionamento, com uma
constancia consideravel (LORAUX, 1997, p.18).

As consideragdes que Benjamin faz sobre a escrita da historia devem ser
consideradas por aquilo que de fato séo, ou seja, um momento fundamental da

sua resposta as geracOGes passadas, especialmente para os vencidos da historia
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(NAZE, 2011, p.266). Além disso, segundo Olgaria Matos, as ideias de
experiéncia, memoria e narracdo ocupam, em Benjamin, o0 mesmo ‘““‘campo
semantico” e, em face disso, pensar no declinio dessas ideias implica,
necessariamente, pensar no estatuto atual dessas palavras na contemporaneidade
(MATQOS, 2002, p.303). A obra de Benjamin parece se abrir ao fio do tempo
como um leque e que, em funcdo disso, se pode ler nela muitas coisas que nédo se
havia percebido anteriormente, algumas zonas ocultas que ndo se soube ou néo se
pdde incorporar & lembranca até que, alguns anos depois, elas sejam reativadas
como um eco pelo mesmo texto de Benjamin (SARLO, 2014, p.25).

Diante de uma modernidade marcada pela mecanizacdo, pelo
desenvolvimento da técnica e pela insensibilidade dos homens, diante de uma
ciéncia historica construida sem atencdo para as vitimas dessa histéria, diante da
falta da construcdo de uma memoria politica, 0 que se precisa para se efetivar
essa nova realidade marcada pelo reconhecimento da dignidade daqueles que
ainda sofrem é que se tenha um trabalho que permita o desenvolvimento e a
construcdo de uma meméria politica que dé conta da sua historia de sofrimento e
seja capaz de criar um ambiente que permita sua devida reparacdo e compensacao
pelo que sofreram. Em face disso, no ultimo capitulo desta tese serd estudada a
potencialidade do Direito em exercer esse papel e contribuir para o fim dessa
historia de sofrimento. Para isso, o Direito, a operac¢éo judicial do Direito precisa,
necessariamente, estar contaminada por essa nova perspectiva metodoldgica e

epistemoldgica que tem na teoria da memdria de Benjamin seu substrato teorico.

O que se conhece pelo nome de mundializagdo, globalizacdo ou
universalizacdo capitalista, evoca o aparecimento de um espaco planetario do
mercado homogéneo em que o cosmopolitismo liberal dos direitos humanos
constitui seu discurso ideoldgico. O liberalismo cosmopolita se apresenta como a
versdo ideoldgica da globalizagcdo econdémica segundo a qual a légica do capital
ndo reconhece fronteiras nem territérios. A emergéncia de uma cidadania global e
de movimentos globais de direitos humanos serdo as suas manifestacdes e
consequéncias. Lénin j& enxergava no imperialismo moderno a combinacdo de
varias caracteristicas: a concentragdo e a centralizacdo do capital sob a forma de

monopolio; a fusdo do capital bancéario e industrial sob a forma de uma oligarquia
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financeira; a exportagdo de capitais; a formacdo de cartéis internacionais; a
divisdo territorial do mundo. Indo além, Karl Polanyi, no seu ‘““La grande
transformation”, afirmou que o mercado ndo é um segunda natureza que tem
como parasita uma ordem politica exterior, mas é uma instituicdo histérica, sendo
que o capitalismo ndo é separadvel dos dispositivos institucionais que garantem
sua reproducdo. Por ultimo, Samir Amin afirmara que a nova dominacdo imperial
repousa sobre cinco tipos de monopolios: das novas tecnologias e certificacdes;
do controle dos fluxos financeiros; do acesso aos recursos naturais; das armas de

destruicdo em massa; e dos meios de comunicagdo (BENSAID, 2001, p.14).

A globalizacdo imperial ndo significa o advento de um espaco
homogéneo de mercado, mas ela ¢é intrinsicamente polarizante: o
desenvolvimento desigual constitui sua lei imanente. Diante disso, o direito do
mais fraco se revela, assim, no mundo desigual da realidade como a nova
mascara da justica do mais forte . Em face disso, vive-se uma crise civilizacional
em que as relagdes sociais e as referéncias da espécie humana a natureza se
reduzem a uma miseravel avaliacdo mercadoldgica. A Unica l6gica capaz de se
opor ao despotismo impessoal do capitalismo mundial é aquela do bem comum,
do servico publico, da satisfacdo das necessidades coletivamente determinadas.
Em suma, de uma ldgica de apropriacdo social e democratica (BENSAID, 2001,
p.19).

Ha que se ter em vista a possibilidade de uma reconstrucdo de uma
comunidade de padecimento que evita e impede o retorno (ou permanéncia) dos
sofrimentos do passado, ao invés de querer determinar inteiramente o passado
afim de promover uma justica divina. Nesse sentido, considerar o sofrimento
como resultado de uma decisdo revisavel permite desmoralizar a teoria da historia
e mostrar uma aposta na transformabilidade via constru¢cdo de um “Eu”
(DERROITTE, 2012, p.100). Nesse sentido, o0 reconhecimento do sofrimento
(passado e atual) é o resultado de uma escolha politica que podia ter sido outra,
ou seja, ndo € inevitavel o sofrimento, ndo esta findo o passado, ainda ha espaco
para uma nova op¢do (messianica?) que ponha fim ao sofrimento. Além disso, a

transformacéo, a nova opgéo, passa necessariamente pela construcdo de um “Eu”,
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ou seja, pela subjetivacdo do sofrimento que precisa ser reescrito ou, a0 menos,

revelado, para que se faca justica ao peso que foi suportado.

Uma humanidade que perdeu sua relacdo com seu passado e na qual os
pequenos eventos desapareceram € uma humanidade perdida, ndo porque sera
sem tradicdo, mas porque a heranca que a constitui esta em ruinas. A humanidade
esquecida do seu passado é despossuida, consequentemente, do seu futuro. Se a
redencdo ndo vem da humanidade ela vem para a humanidade no momento em
que esta encontra seu passado e que esteja em condic¢des de o citar, de o reiterar,
integralmente, na escritura (GOLDSCHMIT, 2010, p.261). E por isso que,
fazendo referéncia a “Estrela da Redencdo”, de Rosenzweig, Benjamin pontua
gue a piedade, que também move Kafka, consiste, basicamente, em dar um nome,
e por isso uma forma singular, ao que é consagrado ao esquecimento, € trazer o
nome dos mortos e dos espiritos ao mundo dos vivos. A piedade ao olhar dos
mortos consiste em lhes dar, em forma de sepultura, um nome e, por isso, uma
individualidade que os integra ao mundo dos vivos. Os corpos se humanizam por
uma referéncia a um mundo construido por simbolos e ndo por sua forma
organica. E essa existéncia que se faz portadora de um nome, como pela qual um
humano se endereca a todos os humanos (BENJAMIN, 1996, p.157).

E em face dessa realidade que é possivel afirmar que sem a resisténcia
dos oprimidos, sem o fato de que o esforgo para abolir a situacdo de opresséo ja
tenha comecado na prépria opressdo, ndo somente ndo havera politica
revolucionaria, mas ndo havera, também, politica dos direitos humanos, em um
sentido em que tal no¢do ndo seja reduzida nem a invocacdo moral, nem a
proclamacéo juridica do homem de seus direitos, mas, desde a Declaracédo dos
direitos do homem e do cidaddo, de 1789, se articula uma ética do ““direito
universal & politica” que gera o desafio de criar coletivamente as condi¢fes para
a liberdade individual (BALIBAR, 2010, p.23).

Conforme a figura da Antiguidade e Idade Média da figura e figuracao,
um evento que ocorre na terra ndo se resume ao evento mesmo, mas também, sem
prejuizo da realidade concreta, a um outro evento que 0 anuncia, repete ou

confirma. A relacdo entre os eventos ndo pode ser vista essencialmente como um
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desenvolvimento temporal ou causal, mas como formando uma unidade no cerne
do plano divino de forma que todos o0s eventos constituem partes e reflexos; de
forma que sua conexdo imediata terrestre € de menor importancia e o

conhecimento dela é supérfluo para a interpretacdo (AUERBACH, 2007, p.551).

A explosdo da divida (publica e privada), a morte solitaria
(especialmente na soliddo daqueles que, nas grandes cidades, vivem na soliddo
em meio a multidao) sdo referéncias explicitas da desilusdo que é descobrir que a
vida, que se acreditava em um bom caminho, é sempre surpresada por catastrofes
que evidenciam que essa incerteza permanecera até o fim. E por isso que, numa
sociedade de risco, como a atual, um evento imprevisivel é inaceitavel e é vivido
como absurdo (OGINO, 2015, p.42). Fernando Baéz, impactado que estava pelo
cenario de destruicdo que encontra no Iraque em 2003, chama atencdo para o
descaso em relacdo aos centros intelectuais e culturais, as bibliotecas, que foram
pilhados, saqueados e destruidos, sob olhar complacente dos soldados americanos
que silenciavam diante da aniquilagdo da memoria de tudo que lembrasse o
regime de Sadam Hussein (BAEZ, 2008, p.16). Com isso, ele estabelece a ideia
do apagamento da memdria por omissdo. Seja tendo pouco apre¢o ou cuidado na
preservacao dos fatos passados, seja por nao impedir que 0s tracos desse passado
se destruam, a preservacdo do passado de uma sociedade depende da vigilancia e,

sobretudo, da acdo (politica).

Assistiu-se, nesses ultimos anos, a uma verdadeira explosdo sobre o tema
da memoria e da lembranca. Esse momento histérico pode ser atribuido,
basicamente, a trés fatores: as novas técnicas eletrénicas que incrementaram o
registro de dados, ou seja, de memoria artificial, que promove uma verdadeira
revolucdo cultural que pode ser tdo importante quanto a invencdo da imprensa ou
até da escrita; um segundo fator, a tradicdo cultural do homem €, cada vez mais,
apreendida sob o angulo da “pos-cultura” (cf. STEINER, 2013), ou seja: com a
chegada ao fim da ““velha Europa™ a tradicdo sO sobrevive enquanto objeto de
lembranca e de comentario; por ultimo, uma geracdo de testemunhas dos piores

dramas humanitarios comeca a desaparecer (ASSMANN, 2010, p.10).
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Os aspectos narrativos e normativos que caracterizam uma sociedade
acabaram por instaurar o pertencimento e a identidade que permitem ao individuo
dizer ““nds”. Diante disso, o que liga os diversos individuos a essa diversidade de
“nds™ é a “estrutura conectiva” de um saber e uma imagem de si que repousam,
por um lado, sob regras e valores comuns e, por outro, sobre a lembranca do
passado habitado em comum (ASSMANN, 2010, p.141). Todas as civilizagdes
apresentam sua origem e seu fim como um mito de destruicdo cujo eixo é o
eterno retorno. Recorre-se & aposcatase'® como justificativa para o fim da
historia e 0 comeco da eternidade. O cristianismo consolida a ideia de que o
apocalipse serd como um cataclismo que revela a verdade das coisas e recupera a
pureza perdida. Diante disso, havera apocalipse la onde houver revelacao, ou seja,
a mensagem final sera aquela de um tempo novo (BAEZ, 2008, p.21). Assim
também Benjamin, pois quando ele fala em revolugdo e redencao ele traz sempre
0 pressuposto da revelacdo de toda verdade (até das mais infimas que
permaneceram encobertas) que permite a escritura de uma nova historia, uma
historia que, efetivamente, faca justica aos que ainda esperam por ela. As
sociedades formam, assim, uma imagem de si e perpetuam uma identidade,
através das geracdes, desenvolvendo uma cultura da memoria. E elas o fazem de
modos muito diferentes uns dos outros. Parece claro, assim, que a exploracdo do
estudo das civilizagBes antigas fornece os elementos para se chegar a esséncia do
funcionamento da cultura, sua génese, suas transmissdes e mutagdes (ASSMANN,
2010, p.57).

Diante disso, como memdria entende-se, primeiramente, um fendmeno
puramente interno, localizado no cérebro do individuo e que é examinado pela
fisiologia cerebral, pela neurologia e psicologia, mas ndo pela historia das
civilizagdes. Entretanto, aquilo que a memdria contem, a forma como ela
organiza seus conteudos e o tempo em que pode conserva-los, sdo temas que
dependem, em larga medida, mais dos aspectos externos, ou seja, sociais e
culturais, do que da capacidade e do controle interno que possuem. A “memdria
cultural” pode ser resumida em quatro dominios, assim caracterizados: uma

memoOria mimética, que recorre a imitacdo como fonte da acdo; memoria dos

10 Termo também utilizado por Benjamin e que designa a restauragdo de um estado anterior, o
retorno a uma situacao originéria (cf. LOWY, 2005).
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objetos, pela qual os objetos cotidianos lembram ao homem seu proprio ser, seu
passado, seus ancestrais, etc.; memdria comunicacional, ou seja, a linguagem e a
comunicacdo que expdem o fato da memoria ser dependente de uma interacéo
com o outro; por ultimo, a memoria cultural, propriamente dita, que é uma
especie de transmissdo de sentido em que os ritos aparecem como 0 modo de
transmissdo e comemoracdo do sentido cultural dado a memdria (ASSMANN,
2010, p.19).

Diante do reconhecimento dessa dimensdo ubiqua da “‘memoria
cultural” (que além de mimetizar o passado, ser relacionada aos objetos e
espacos, ser comunicada e, ainda, transmitida em seu sentido, ela ainda é politica
e social), faz-se necessario uma ultima explicacdo introdutdria: optou-se ao longo
dessa trabalho pela apresentacdo das suas propostas a partir de um texto inicial
literdrio, especialmente textos poéticos. Essa opcdo pode ser explicada por
diferentes fatores: ha uma obrigatdria referéncia imposta aqueles que pretendem
trabalhar com a teoria de Walter Benjamin, a inevitavel relacdo desse autor com o
universo da literatura. Essa relagdo restard demonstrada em diversas passagens
desse trabalho seja por meio das suas obras sobre literatura (entre tantas, destaca-
se: “O Narrador”; “As afinidades eletivas de Goethe”; os textos sobre Brecht),
seja por meio da sua veneracgdo e incorporagéo de certos génios (nesse particular,
franceses) como seu fundamento teérico (tais como: Baudelaire e Proust).
Entretanto, a opgédo pelo uso de referéncias literarias pode ser melhor explicada

pelas palavras de uma das autoras que acompanharao essa jornada:

“Nesse ponto, descobrem-se as distancias que separam o registro historico da
invencdo poética: o primeiro fixa determinadas verdades que servem as
explicacOes dos fatos; a segunda, porém, anima essas verdades de uma forca
emocional que ndo apenas comunica os fatos, mas obriga o leitor a participar
intensamente deles, arrastado no seu mecanismo de simbolos, com as mais
inesperadas repercussoes.

(...) Porque h& obras que existem apenas para o artista, desinteressadas pelas
transmisséo; outras que exigem essa transmissdo e esperam que o artista se
ponha a seu servi¢o, para alcanca-la” (MEIRELES, 2008, p.20).

Conforme licdo de Hannah Arendt, no seu ultimo e inconcluso trabalho
(“‘A vida do espirito), desde Aristoteles ja se reconhece a poesia como uma forma

superior de memoria, sendo o poeta “o mestre da verdade da Grécia antiga”. Por
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isso, ele foi criado por Zeus para ajudar os homens a sobreviverem aos seus atos,
isso porque “a historia das coisas feitas sé sobrevive se for narrada, se for bem
narrada” (ARENDT, 1981, p.108). Nesse sentido, a poesia (de forma privilegiada)
e a literatura, em geral, sdo importantes instrumentos para que se evite 0
esquecimento dos fatos e dos feitos, para que ndo se desvalorize o que tem valor e
merece ser reconhecido, assim como sdo eficazes leituras para se apreender as
razdes, as conjunturas e as novas relacdes que cotidianamente se reproduzem no

espaco social e politico.

Em face dessas ultimas consideragdes, parece importante encerrar essa
introducdo com as palavras de um personagem que transcendendo a literatura foi
ouvido enquanto sujeito (de carne e 0ss0). Trata-se de um dos mais famosos e
importantes personagens da literatura brasileira: Manuelzdo, famoso vaqueiro
presente em varios textos de Guimardes Rosa, especialmente em “Grande sertéo:
veredas, 0 romance que “propfe um retrato de um pais de pessoas, de carne e
sangue, de mil-e-tantas misérias” (BOLLE, 2002, p.346). Nas palavras a seguir,
Manuel Nardi (0 Manuelzdo de “carne e sangue”), com sua simplicidade,
escancara a ideia do sujeito que serve de mote e inspiracdo para a construcéo
desse trabalho: oprimido, vencido, rejeitado, discriminado, humilhado, agredido,
mas, acima de tudo, esquecido! Entrevistado pelo Instituto Moreira Salles (para a
elaboracdo do “Caderno de Literatura Brasileira™ sobre Guimardes Rosa) ele

assim resume a condicéo desse sujeito:

“(...) Nao tem céu, ndo tem inferno nem purgatério. Inferno que nos ta nele é
esse. A pessoa quanto ta bom de situacdo ele ta no céu, quando a pessoa ta mais
ou menos, ele t& no purgatorio e quando t4 numa vida ruim mesmo ele ta é no
inferno. Ele pensa a vida de um jeito e ndo da certo, pense de outro, ndo da
certo. (...) Assim é qualquer vivente. A Unica diferenca que tem a nossa de um
boi é que nés foi batizado e vai pra igreja, mas ndo sendo, o sangue coalhd,
acabou.” (GUIMARAES ROSA, p.63).
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1.
A critica a modernidade e ao progresso em Walter

Benjamin

“O Engenheiro”
A Antbnio B. Baltar

“Aluz, o sol, o ar livre
envolvem o sonho do engenheiro.
O engenheiro sonha coisas claras:

Superficies, ténis, um copo de agua.

O lapis, o esquadro, o papel;
o0 desenho, o projeto, 0 numero:
0 engenheiro pensa o mundo justo,

mundo que nenhum véu encobre.

(Em certas tardes nds subiamos
ao edificio. A cidade diéria,
como um jornal que todos liam,

ganhava um pulmé&o de cimento e vidro.)

A agua, o0 vento, a claridade,
de um lado o rio, no alto as nuvens,
situavam na natureza o edificio
crescendo de suas forgas simples.”
(MELO NETO, 2007, p.76).

A precisdo caracteristica dos versos cabralinos é direta ao apontar sua
critica, sua ironia, sob a forma de um “realismo socialmente interessado, poesia

com mensagem, de linguagem direta e ndo mais, como dantes, preocupadamente
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metaforica” (BANDEIRA, 2009, p.210). Quando assume essa sua porcao realista
e concreta, 0 “poeta-engenheiro” faz transparecer toda sua visdo critica ao que
modernidade Ihe apresentava seja no seu trabalho como diplomata (em que
servindo, sobretudo, na Europa p6de conviver com 0s “progressos” de uma
socialdemocracia em construcdo), seja como brasileiro e, sobretudo,
pernambucano (e o inexoravel testemunho da miséria sertaneja). Nesse sentido, o
poeta, que cantara as dores do sertdo (de modo paradigmatico) em ““Morte e vida
Severina”, constrdi versos que “mais do que escritos com 0 COrpo, se escrevem
como o sol rarefeito do deserto” (NEJAR, 2011, p.598).

Nessa mesma posicdo critica, Samuel Becket, em um dos Gltimos atos da
peca “Esperando Godot™, apresenta seus personagens principais no seguinte

didlogo:

“Estragon — Il serait passé sans ca.
Vladimir — Oui. Mais moins vite.
(Un temps)

Estragon — Qu’est-ce qu’on fait maintenant ?
Vladimir — Je ne sais pas.

Estragon — Allons — nous — en.

Vladimir — On ne peut pas.

Estragon — Pourquoi ?

Vladimir — On attendent Godot.

Estragon — C’est vrai. (...) » (BECKET, 2010, p.62).

A cena acima, de Becket, retrata um didlogo em que os dois principais
personagens da peca (Estragon e Vlamidir) decidem entre partir ou esperar aquele
que eles ndo sabem quem &, nem o que traz (Godot), mas que foram instruidos a
esperar. Essa passagem fornece uma valida e interessante metafora para se pensar
uma realidade marcada por uma paralisia que faz com que as pessoas esperem,
indefinidamente, um futuro (Godot) que trard o progresso e a redencdo de todo

sofrimento humano: “Vamos ? Ndo podemos, porque estamos esperando Godot”.
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Esse é um fendmeno que marcard a vida de Benjamin e ocupara sua produgéo
tedrica, ou seja, como diante da catastrofe, do aumento do sofrimento, da
continuidade da injustica, as pessoas ainda continuam aterradas diante da seducéo
dos bens de consumo, do desenvolvimento das telecomunicacdes, das novidades
lancadas (e impostas pela moda). Diante de um sofrimento que vivem hoje, as
pessoas parecem incapazes de fugir de uma tragédia ainda maior que se aproxima

sob 0 pseudénimo de progresso.

Quando em meados de 1940, Adorno escreve a Benjamin solicitando
que esse redigisse um curriculo para fins de obtencdo de seu visto para os EUA
(cf. BENJAMIN, 2016, p.271), ele acaba descrevendo sua experiéncia e

pensamento em um “Curriculum vitae™ . E ele se manifesta nos seguintes termos:

« Mon étude de la philosophie générale s’est moins appuyé sur les auteurs
classiques que sur des introductions générales a cette discipline, a partir
desquelles je ne suis efforcé de me procurer une vision d’ensemble de ses
problemes et des systemes des grands penseurs » (BENJAMIN, 2013, p.19).

«(...) il était inévitable que I’intérét caractéristique de I’époque pour les
questions sociales m’influence également, ce a quoi s’est ajouté un penchant
pour la psychologie. Dans le période la plus récent, tout cela a fait naitre chez
moi un intérét pour I’influence de la religion sur I’individu et la société »
(BENJAMIN, 2013, p.19).

O recurso as teorias de Walter Benjamin terd como principal guia
condutor suas famosas teses “Sobre o Conceito de Histéria” (BENJAMIN, 1996,
p.222 e ss.) que permitirdo o reconhecimento de uma teoria da historia e da
memoria (da humanidade oprimida) que serdo guias para se pensar 0 regime de
desigualdade e de sofrimento (perene) no Brasil. Conforme Butler, Benjamin
empreende uma critica das formas de historia triunfante, progressista, dos
vitoriosos e que, segundo a qual, um ideal se realizaria, inexoravelmente, com o
passar do tempo. Diante dessa critica ele quer buscar uma forma de presente para
a histdria dos oprimidos e que implique uma “transposi¢do da opressao através
do tempo e do espago” (BUTLER, 2017, p.75).

As dificuldades para quem se aventura na utilizacdo da filosofia da

historia de Benjamin (roméntica, marxista e messianica, como afirma Michael
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Lowy, em LOWY, 2010, p.21) séo notérias™. Jean-Maurice Monnoyer nas notas
introdutdrias a edicdo francesa do texto benjaminiano, afirma que os significados
destas teses deram vazdo a inUmeras controvérsias surgidas, principalmente, da
inteligibilidade do texto (MONNOYER, 1991, p.425/426). Apesar do
reconhecimento das dificuldades colocadas pelo texto de Benjamin, alguns
apontamentos sdo determinantes a permitir a utilizacdo da sua teoria como
referencial tedrico de fundamental importancia para o desenvolvimento desse
trabalho. Segundo Monnoyer, essas teses sd&o um complemento ao que foi
delimitado no capitulo | dos seus escritos sobre Fuchs'?, bem como servem, de
outra parte, como armadura teérica ao seu segundo ensaio sobre Baudelaire™ e,
em resumo, essas suas teses constituem uma primeira tentativa de fixar um
aspecto da historia que estabelecerd uma cisdo irremediavel entre sua forma de
vé-la e a concepcao positivista da historia (BENJAMIN, 1991, p.429). Em suma,
0 que Benjamin quer denunciar com suas teses € a crenca em um progresso
emancipatério social-democrata, a dimensdo mesma das ilusbes de progresso
(MONNOYER, p.426).

Benjamin, ao mesmo tempo em que ensina a voltar os olhos para os
sonhos da coletividade no século XI1X, paralelamente ele prega o afastamento da
nefasta fascinacdo que podem exercer sobre as pessoas 0s mitos da modernidade:
progressista, mecanizada, racionalistas, utilitarista, etc. E nesse sentido que o
leitor de Benjamin ndo se pode dar ao luxo de ndo perceber a tensdo irredutivel
entre a fascinacdo que esses sonhos exercem e a vontade de sair desse mundo. E

nesse espaco, entre a fascinacao e a revelagdo, que ele aparece como uma espécie

" Dificuldade que parece ser proporcional a suas referéncias. Tomo como exemplo Paul Valéry a
guem Benjamin recorre para descrever seu desencanto com a perda do valor daquele que narra, a
partir da criacdo e consolidagdo do Romance moderno (BENJAMIN, 2011, p.73 e ss.), € que Jodo
Cabral de Melo Neto assim descreve: “(...) Valéry — que em sua obra a margem/ revela 0s
tortuosos caminhos, que partindo dos mais mesquinhos/ vdo dar ao perfeito cristal que ele
executou sem rival./ Sem nenhum medo, deu-se ao luxo de mostrar que o fazer é sujo.” (MELO
NETO, 2009, p.114/115).

2 Em ensaio escrito em 1937 e dedicado & obra do historiador Eduard Fuchs, Benjamin ataca o
marxismo social-democrata e sua mistura de positivismo, evolucionismo darwinista e culto ao
progresso. LOWY, Michael. Walter Benjamin: aviso de incéndio. Uma releitura das teses “Sobre
0 Conceito de Historia™. Sdo Paulo: Boitempo editorial, 2010. p.29.

¥ Onde ele denuncia a perda da experiéncia auténtica, baseada na memoéria das tradicBes, na
civilizacdo urbana e industrial que é pautada no imediato, na vivéncia do imediato, na experiéncia
de choque que provoca reagdes automaticas que liquidaram a memoria. Neste sentido ele opbe a
memodria bergsoniana, denominada por Proust como involuntaria, & memdria voluntéria e reativa a
experiéncia de choque. BENJAMIN, Walter. Sur Baudelaire. In: BENJAMIN. “Ecrits Francais”.
Paris: Gallimard, 2003. p.316/317.
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de sentinela dos sonhos: como um guia incomparavel que faz os homens
penetrarem nas virgens florestas das utopias, sem ceder aos seus encantos (tal
qual um Ulisses preso ao mastro da sua embarcagdo para ndo cair nos encantos
das sereias), mas buscando cacar, capturar a mitologia e os delirios que nela
habitam e arruinam (ABENSOUR, 2000, p.116). A critica que ele convida os
homens a fazerem, longe de buscar a destruicdo do objeto, quer ser reconhecida
como catartica, como salvadora, pois é capaz de compreender um duplo
movimento: a0 mesmo tempo em que apreende as marcas de irracionalidade
presentes na razdo igualmente conhece os tracos de razdo (tanto no sentido de
racionalidade quanto no de estar certa/segura) que apresenta a irracionalidade
(ADORNO, 1979, p.84).

Antes da analise especifica das Teses, que serdo objeto de reflexdo
especifica nos capitulos subsequentes, convém desenvolver alguns conceitos
introdutérios, bem como informar os principais temas que ocupardo a teoria da
histéria e da memoria de Benjamin e que serdo objeto de detida analise ao longo
dessa tese. Em suma, o objetivo com essa introducdo ao pensamento
benjaminiano, mais especificamente a sua teoria da histéria, é apresentar os
fundamentos tedricos que balizardo as analises que serdo feitas dessas categorias

ao longo desse trabalho.

Um dos mais cultuados estudiosos da obra de Walter Benjamin, o
brasileiro radicado na Franca, Michael Lowy delimita as referéncias que
permitem a Benjamin a construgédo dessas teses, a saber: 0 Romantismo alemao; o
messianismo judaico; e o0 marxismo. Todas essas referéncias devidamente
apropriadas, (re)construidas e (re)interpretadas, conforme as particularidades que

marcam o pensamento benjaminiano, como se vera a seguir.

1.1.
O Romantismo alemdo como fundamento critico a modernidade
capitalista e o Surrealismo como seu correlato na

contemporaneidade.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1321683/CA


PUC-Rio- CertificacaoDigital N° 1321683/CA

41

Em uma tentativa de contextualizar a singularidade do pensamento de
Benjamin no contexto do pensamento judeu alemdo do comeco do século XX,

Lowy ira afirmar:

« Le néo-romantisme, en tant que critique morale e sociale du ‘progres’ et de
la Zivilisation moderne était la tendance dominante au sein du monde
intellectuel et artistique allemand de la fin du XIXe siécle jusqu'a I’essor du
fascisme. Il s’agissait tout d’abord d’une réaction au processus
d’industrialisation incroyablement rapide, puissant et brutal du pays pendent
cette période, qui menacait de dissoudre toute les anciennes valeurs et
croyances et de les remplacer par le calcul froid et rationnel de la production
marchande » (LOWY, 1983, p.772).

No pensamento de Benjamin, ideias como utopia, anarquismo, revolugéo
e messianismo, sdo articuladas com uma critica cultural neo-roméntica do
‘progresso’ e do conhecimento moderno que é puramente técnico-cientifico. O
passado (representado pelas comunidades monasticas) e o futuro (das utopias
anarquistas) sdo diretamente associados em um contexto tipicamente romantico e
revolucionario (LOWY, 1983, p.773).

Em seu livro “Revolta e Melancolia™ (escrito em parceria com Seu
amigo Robert Sayre), Loéwy acaba apresentando o romantismo como uma Vvisao
do mundo que é fundada na tentativa de sujeicdo da civilizagdo industrial
burguesa. Seus alvos sdo as marcas caracteristicas da sociedade capitalista
moderna: o calculo racional; a mecanizagdo e o reencantamento do mundo; a
racionalidade instrumental; a reificacdo das relacBGes sociais; a dissolucdo de
todos os lagos comunitérios. Plenos de nostalgia por um tempo passado em que 0s
homens viviam em harmonia com si mesmos e com a natureza, o romantico acaba
sendo muito atraido pela religido, pelos mitos, pelas tradicdes e simbolos que
carreguem uma aura magica e, simultaneamente, acaba por expressar uma atitude
pessimista e desesperada em face da realidade do tempo presente (TRAVERSO,
2011, p.33).

O Romantismo alemao nao pode se resumir a um movimento literario ou
artistico, mas se constitui como um verdadeiro modo de vida, um estilo préprio
de se encarar 0 mundo com uma nostalgia e uma visao critica sobre o que se

perdeu com o advento da moderna civilizagdo capitalista e industrial. Trata-se de
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uma forma de encarar o mundo apontando o dedo para aquilo que se quer
esconder na busca (desenfreada, insana, a qualquer custo) do progresso técnico-
cientifico: a vida sendo quantificada e mecanizada'®, com o desmembramento da
nogdo de pertencimento a uma comunidade, com uma sensacdo de desencanto
com o mundo. Entretanto, o recurso ao Romantismo, por Benjamin, longe de se
constituir uma nostalgia reacionaria (no sentido de se tentar reproduzir o status
quo ante), pode ser lido como uma nova modalidade de pensamento romantico,
com a marca da revolugdo e da critica ao presente (mais do que um retorno ao
passado), trata-se, enfim, de um desvio pelo passado rumo a um outro futuro
possivel, utopico, redentor (LOWY, 2015, p.30 e ss.).

E nesse sentido, que Benjamin apresentara uma critica a modernidade
(capitalista, industrial e “progressista”) tendo como base as alegorias, estéticas, a
metafisica e ao universo, tipicamente, romanticos. Sua preocupacao principal €
que a marcha impiedosa do progresso moderno tenha transformado o ser humano
numa magquina de trabalho, tendo esse trabalho se resumido a simples técnica®,
sendo as pessoas submetidas e esmagadas pelo mecanismo social (conforme sera
melhor detalhado em item posterior). Curioso € notar que Freud, que tera uma
obra dedicada a critica ao progresso (conforme demonstrado em topico
subsequente), sendo leitor de Nietzsche e Shopenhauer, assume um pessimismo
impregnado dessa tradicio romantica de uma visdo desencantada do mundo. E
com esse olhar pessimista e, a0 mesmo tempo, com o desencantamento romantico
que ele ira apontar aquilo que ele chama de narcisismo das pequenas diferencas
produzird como resultado exclusdo e intolerancia, humilhagdo do inimigo e do
marginal, ofensas sdo dirigidas ao outro e suas diferencgas, inveja destrutiva

daqueles que julgamos possuir mais e melhor (LAUFER, 2010, p.25).

¥ Ou como estabelece H. Arendt, quando nos tornamos “o que” ao invés de “quem” (ARENDT,
2005, 15 e ss.).

> A transformacdo dos cursos superiores de Direito em cursos técnicos parece ser uma tendéncia
num pais com a absurda quantidade de Cursos juridicos (totalizando mais de 1.200 cursos no
Brasil, mais que a soma de todos os paises do mundo juntos, cf. OAB:
http://www.oab.org.br/noticia/20734/brasil-sozinho-tem-mais-faculdades-de-direito-que-todos-0s-
paises) e em que estes tém, em sua maioria, se tornado cursos preparatérios para 0s concursos da
carreiras juridicas e com uma clara énfase nas disciplinas técnicas e processuais, frente as
disciplinas propedéuticas, tedricas, éticas e reflexivas. Cf. UNGER, 2005, p.16 e ss.
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Numa espécie de catarse prevendo o apocalipse gque se aproximava,
Benjamin parecia querer alertar que o incéndio, que a proposta fascista de
aniquilagdo do humano em nome do progresso se aproximava e se tornava,
infelizmente, mais real. Isso que Benjamin temia (ou previa?) aparece
explicitamente descrito na classica definicdo de Primo Levi sobre os dois tipos de
pessoas que existiam aprisionadas no Campo de Concentracdo: 0s submersos e 0s
afogados, ou seja, aqueles que se salvam (e que seguem adiando o seu fim) e
aqueles que perecem®®. Esses dltimos, marcados pelo simbolo do fracasso,
condenados a perecerem antes dos outros, vivem em sua soliddo e desamparo no
aguardo de seu destino, formam, no que Levi descreve, uma “multiddo andnima,
continuamente renovada e sempre igual, dos ndo homens que marcham e se
esforcam em siléncio”. Humilhados, oprimidos, enfraquecidos, com toda
dignidade sufocada e silenciada, esses (ndo) homens impdem, aos que
sobrevivem, algo insuperavel, a rendncia de parte do seu mundo moral, pois ndo
reconhecer e ndo se engajar na luta por esses que se afogam (até hoje) pelo
caminho significa, por fim, o abandono da prdpria humanidade (LEVI, 2015,
p.127 e ss.).

E essa critica romantica, essa busca de reencantamento do mundo, que
tornam o recurso ao Romantismo parte essencial da elaboracdo da sua
historiografia. Isso que a maioria v&é como uma inevitavel fatalidade, ou seja, que
alguns terdo que tombar para que o mundo “evolua”, € o que desencadeard, em

Benjamin, “a furia de uma reflexdo filosofica” (MATE, p.13).

1.1.1.

O Surrealismo e a atualizagcao do ideal romantico

Conforme tese defendida por Lowy, o surrealismo aparece como 0 mais
fascinante exemplo de uma corrente romantica no século XX, visto que €, dentre

0s movimentos culturais do século passado, aquele que trouxe consigo a mais alta

1% Dentre esses 0 que aparece como feito para afundar/afogar sdo chamados de “mulgumanos”.
Essa figura serd objeto de analise comparativa em capitulo posterior com o lGpem ploretariado
(como sujeito da histéria em Benjamin); o péaria e apéatrida (como alvo da acdo totalitaria em
Arendt); e a ralé (como categoria social essencial na conformagao injusta de sociedade a brasileira,
cf. Jessé Souza).
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das pretensdes romanticas, a saber: o reencantamento do mundo. Além disso, 0
surrealismo acaba trazendo também o modo mais radical da dimenséo
revolucionaria do romantismo, ou seja, a revolta do espirito e a revolugdo social,
em outras palavras: mudar a vida (Rimbaud) e mudar o mundo (Marx) sdo as
duas estrelas polares que guiam o movimento revolucionario desde sua origem,
impulsionando assim praticas culturais e politicas subversivas (LOWY, 2014,
p.90).No caso especifico da realidade politica e social brasileira elas sdo tdo
plenas de praticas tdo surreais que talvez a subversdo dessa realidade esteja na
afirmacdo e revelacdo da propria realidade, sem que seja preciso subverté-la para

altera-la...

Com o preco que pagou com muitas defeccBes e cisdes, 0 ndcleo do
grupo surrealista em torno de André Breton e Benjamin Péret jamais abandonou
sua recusa intransigente a ordem social, moral e politica estabelecida. Apesar de
suas diferentes formas de acdo partidaria (stalinistmo, trotskismo, anarquismo) o
gue define a natureza politica do surrealismo é a revolta contra o estado de coisas
existentes e a afirmacdo de um principio soberano de liberdade contra todas as
opressdes, quer sejam religiosas, patridticas, mercantis ou totalitarias (LOWY,
2014, p.91).

O surrealismo nédo se opde ao lluminismo, mas ele ataca com ferocidade
sua caricatura na civilizagdo capitalista ocidental, ou seja, 0 que se entende por
isso é a visdo do lluminismo como um racionalismo abstrato e limitado, como
uma platitude realista, como um positivismo adorador da ordem e do progresso. E
a busca por uma alternativa a essa forma de civilizacdo que marcara toda a
historia do surrealismo. Em funcdo disso, ndo serd o ocultismo que o interessara
nas formas culturais pré-modernas (tais como: kabala; alquimia; magia; e as artes,
ditas, primitivas da Oceania e das Américas), mas sim a carga politica imensa da
qual tais formas de cultura sdo portadoras, essa carga (explosiva) permite aos
surrealistas dinamitar a ordem cultural estabelecida e o conformismo positivista
(LOWY, 2014, p.92).

Benjamin se fascinou pelo surrealismo justamente por enxergar nele um

movimento profundamente revolucionario e libertario, além de vé-lo como uma
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forma de iluminacédo profana de ““inspiracdo materialista e antropoldgica”. Essa
iluminacdo profana consiste, acima de tudo, nas “experiéncias magicas sobre as
palavras” nas quais se interpretam ‘“palavras de ordem, formula de
encantamento e conceito” (LOWY, 2014, p.92).

O “Livro das Passagens” pode ser visto como o resultado de seu
encantamento e descoberta do movimento surrealista. Margareth Cohen ird
reconhecer uma marca comum entre Benjamin e André Breton de forma que
ambos parecem incorporar, na sua visdo, um marxismo goético que € distinto da
visdo dominante do marxismo que é, marcadamente, materialista e contaminado
que é por uma ideologia evolucionista do progresso (COHEN, 1995, p.58). Nesse
sentido, a expressdo marxismo gotico deve obrigatoriamente ser lida de acordo
com uma concepcao romantica: o fascinio pelo encantado e pelo maravilhoso,
bem como pelos aspectos fascinantes das sociedades e culturas pré-modernas. Em
resumo, para Léwy, o marxismo gotico de Breton e Benjamin deve ser entendido
e lido como uma espécie de materialismo histérico que é sensivel a dimenséo
magica das culturas do passado (LOWY, 2000, p.42).

Para Benjamin o surrealismo se constitui como algo além de um
movimento artistico, visto que acaba aparecendo como uma tentativa de se retirar
de dentro dos circulos literarios uma série de experiéncias fantasticas, magicas
que carregam em si um evidente porte revolucionario. Sendo mais preciso, trata-
se de um movimento profundamente libertario e que, como tal, busca uma
convergéncia com o comunismo é nesse sentido que Benjamin ird afirmar que
“desde Bakunin a Europa sente falta de uma ideia radical de liberdade. Os
surrealistas sdo essa ideia” (BENJAMIN apud LOWY, 2000, p.45).

De fato, essa liberdade que é permitida e estimulada pela aproximagéao
com o fantéstico e pela dindmica mégica, que marcam o surrealismo, pode vir a
ser um potente instrumento de liberacdo dos homens ante a jaula de aco (cf.
LOWY, 2014) que parece os prender, especialmente depois do fim da historia (cf.
FUKUYAMA, 1992). Nesse sentido, a falta de medo diante da fantasia e do
impensado d& ao surrealismo o poder de permitir aos homens a ousadia de pensar

uma nova realidade que ndo seja liberal, capitalista, evolucionista, de uma histéria
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continua e logica que levard a um futuro utopico e pleno de progresso e

realizacGes humanas.

Conforme Weber salientou, a civilizagéo capitalista e industrial moderna
(prosaica e limitada) se caracteriza por um desencantamento do mundo. E nesse
sentido que a visdo romantica do mundo, professado por Benjamin, abraca o
surrealismo como o “rabo do cometa” (cf. Breton) que leva consigo uma firme

aspiracdo de reencantamento do mundo (LOWY, 2000, p.47).

Atualmente o surrealismo aparece presente em movimentos que tem
como lugar: Praga, Madrid, Estocolmo, Leeds, Chicago, etc. Além dessas na
edicdo de numero 4 da revista francesa ““Surréalisme, Utopie, Réve et Révolte”
(SURR) fica claro que: enquanto a recusa da “infamia existente” e a utopia de
uma outra civilizacdo (na qual, parafraseando Baudelaire, o sonho ndo sera
inimigo da acdo) assombrarem qualquer individuo, qualquer homem ou mulher
obstinado, o surrealismo continuara carregado daquilo que Benjamin chama de
“tempo de agora” (‘Jetztzeit”) (LOWY, 2014, p.93).

1.2.

A teologia judaica e a promessa de redencao

O segundo eixo que serve de base a historiografia benjaminiana € o
messianismo judaico. Inclusive, Benjamin une os dois elementos, até entdo aqui
presentes, ao afirmar que a esséncia historica do romantismo deve ser buscada no
messianismo romantico, de forma que a vida da humanidade deve ser lida como
um processo de realizacdo e ndo como um projeto, uma expectativa de um futuro,
de um devir (LOWY, p.21).

Em uma critica direta ao que ela chama de “modernidade esclarecida”
(““la modernité éclairée’), que na sua leitura, acaba por ignorar (ou se apropriar
mal) do conceito de experiéncia em Kant que ela invoca o espaco para uma
doutrina (historica) e um messianismo (politico) tal qual Benjamin propGe em
suas Teses, nesse sentido, ela pergunta: “Qual € esse conceito superior de

experiéncia que Kant libera, apesar dele, e que os neokantianos (a modernidade
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esclarecida) ignora e que Heidegger desconhece?” E precisamente a experiéncia
“religiosa e histdrica” que se denomina experiéncia messianica. Essa doutrina
(nome que parece mais adequado a essa filosofia do futuro e messianica, € muito
préxima a historia e da filosofia da histéria que lhe sdo parentes. Pois é,

justamente, agora, quando a teologia é “and” e a metafisica foi desossada, que
uma doutrina (sem corpo) e um messianismo (sem Messias) se fazem necessarios

(PROUST, 1994, p.12/13).

Quando Jesus profere essas palavras ele estava, na verdade, fazendo uma

leitura e interpretacédo do livro do profeta Isaias

“18 ‘O espirito do Senhor esta sobre mim,

porque ele me consagrou com a ungao

para anunciar a Boa Nova aos pobres;

enviou-me para proclamar a libertacdo aos cativos
€ a0s Cegos a recuperacéo da vista;

para libertar os oprimidos e para proclamar

um ano da graca do Senhor.”

Jesus escreve da Galileia, terra dos excluidos, e pela leitura que ele faz
dessa passagem do profeta se pode perceber a ideia de que o Espirito de vida
presente e irrompe na comunidade a partir dos fatos historicos. Dessa feita, pode-
se concluir que o mesmo Espirito que move a acdo de Cristo (do messias) age
também em toda comunidade, de maneira que as mesmas obras e ac¢des feitas por
ele poderiam ser levadas a cabo por qualquer membro da comunidade. Outra
conclusdo que se pode ter pela leitura acima é que a proposta de Jesus busca
beneficiar diretamente os pobres, 0s excluidos, os oprimidos, de forma a tornar
claro que o amor principal de Deus se dirige aos pobres e marginalizados a quem
ndo esquece, pelo contrario pauta a sua obra pela necessidade de se lembrar desse
sofrimento e fazer justica a ele (KONINGS, 1981, p.208).

Benjamin rompe com a concepc¢do dominante da historia (que ele chama
de historicismo) ao apresentar um conceito messianico e apocaliptico dela. Dessa

forma, s6 ha histéria quando se quebra o presente com a presenca (sic) do
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passado esquecido. Nessa historia do sofrimento estd a possibilidade da
experiéncia total sem a qual ndo ha histdria. E por isso que Mate ira falar na
importancia de uma razdo anamnética que reconhece 0s sofrimentos e que nao
esta disposta a trocar a realidade do seu significado por uma teoria da verdade que
o trivialize. O apocalipse aparece, nessa leitura, ndo como o anuncio de uma
catastrofe eminente, mas como um alerta (aviso de incéndio) de que se as coisas
continuarem como estdo caminha-se a passos largos para a catastrofe. Sendo
assim, como forma de interromper os tempos que avancam em sua marcha
incansavel e insana rumo ao progresso futuro, ha que se consolidar a consciéncia
de que o tempo € um bem escasso e que nada auxilia mais nessa tentativa de

interromper o crash final do que a memaria dos vencidos (MATE, 2008, p.24).

O que Benjamin parece pretender, em suma, com a apropriacdo dessa
dimensdo messianica é uma mediacéo entre as lutas por libertacdo que ao longo
da historia (“profana”) da humanidade ocupou diversos cenarios, com a
realizacdo da promessa do Messias. Na tese descoberta por Giorgio Agamben
(Xlla'"), aparece de modo explicito essa figura emancipadora como uma
secularizacdo do messianismo, a0 mesmo tempo O messianismo seria um
acréscimo de poténcia a essa consciéncia secularizada (MATE, 2010, p.26). O
que Benjamin parecia querer chamar atencdo era para o fato de que o projeto
iluminista de secularizacdo, de desencantamento do mundo, implicava em
consequéncias que deviam ser reparadas, é por iSO que 0 messianismo torna-se
importante por permitir se ler os fracassos (individuais ou sociais) como um
direito que foi privado (quando néo efetivado e reconhecido), por permitir a estes
que foram privados de uma historia a ser compartilhada a esperanca de algum dia
a verem realizada e redimida. E por isso que a recordacio, aparece nesse contexto,
com o objetivo de fazer-se justica ao passado, reconhecer na histdria dos que
perecem (se afogam) no caminho uma injustica ainda presente e atual, ou seja,
com Mate, ver os projetos frustrados ndo como consequéncias inevitaveis do
progresso, mas como injusticas ainda a espera de reparacdo (MATE, p.28).
Benjamin, enfatiza que o messianismo permite que se faca justica aquilo que, no

mundo material e secularizado do progresso, parece perdido. A recordacédo, a

7 Tese descoberta por Giorgio Agamben em 1981, em texto datilografado. Cf. MATE, 2010,
p.355.
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memoria, permitem a reabertura daquilo que é dado como fato, como dado, como
morto. Quando se lembra, ainda que involuntariamente, abre-se espaco para uma
nova histdria e, consequentemente, para um outro futuro inesperado e impensado.
Por isso que, para Benjamin, o filésofo deve atuar como um catador, que recolhe
os dejetos desprezados pela marcha triunfal dos vencedores com o objetivo de se

evitar a repeticdo da histdria e a continuacdo da desumanidade.

Benjamin rejeitara na ideia de redengdo (oriunda dessa tradigdo judaica)
sua leitura como um ato divino que implica na passividade do homem. Deus
aparecera para seus olhos como a utopia e a esperanca de uma libertacdo a ser
conquistada, de forma que Ele ndo constitui nem a estrutura secreta, nem o
objetivo providencial da historia (TRAVERSO, 1997, p.63).

A mencao ao judaismo por Benjamin (diferentemente do que ocorre com
Rosenzweig e Scholem) ndo busca somente uma reconqguista de uma identidade
perdida (em um contexto de dominio da razdo protestante ocidental), mas quer
transformar o racionalismo ocidental, por meio do aporte critico dessa tradi¢ao
judaica, de forma a estabelecer um conceito menos unilateral de universalidade
(ROCHLITZ, 1992, p.13). Colocar as sombras trazidas nas dobras ou nas costas
da historia em plena luz e as submeter ao fogo brilhante da atualidade historica,
arrancar da histéria suas virtualidades excepcionais, € o que define o programa
messianico da histdria que Benjamin resume na famosa frase da Tese VIII: o
‘estado de excecdo’ em que vivemos é na verdade a regra geral.” (BENJAMIN,
1996, p.226). Em efeito, messianica € a histdria a qual cada explosdo de justica,
cada excecdo salva a regra. “Pois nele cada segundo era a porta estreita pela
qual podia entrar o messias” (cf. Tese XIIl, b. BENJAMIN, Walter. in LOWY,
Michael. 2005, p.142), dessa forma, €é, aqui e agora, messianica toda excecao

cheia de esperanca de justica a explodir (PROUST, 1994, p.10).

Marcio Seligmann-Silva, afirma que o historiador benjaminiano se dirige
para 0 que é desprezado, despojado, para 0s cacos e ruinas da histéria e, diante
dessa imposi¢do, ndo resta mais espaco para a historiografia tradicional e sua
crenga no distanciamento objetivo entre o pesquisador e 0 objeto da sua pesquisa
(SELLIGMAN-SILVA, 2006, p.394). E nesse sentido que ele afirmara que o


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1321683/CA


PUC-Rio- CertificacaoDigital N° 1321683/CA

50

historiador de Benjamin ndo busca a representacdo mimética e exata do passado
(como prefiguraria a historiografia tradicional), pelo contrério, este historiador
deve estar atento as reminiscéncias, aos detalhes que passam despercebidos e que,
num relance, iluminam toda uma histéria até ali ignorada. Nesse momento, em
que paralisa seu olhar para algo até entdo ignorado, ele permite a salvacédo, a
redencdo, daqueles a quem ndo se permitiu uma histéria (Idem, p.399). E nesse
sentido que Olgaria Matos fala do kairds, como categoria epistemologica
benjaminiana, que significa a habilidade de agarrar a oportunidade, de aproveitar
a ocasido *®, ocasido esta que ira4 possibilitar aos fracos triunfar sobre os
vencedores. E por isso que Olgéaria Matos afirma o “kairds é a apoteose do
instante”(MATOS, 2006, p.253). Como corolario dessa nova®® historiografia
proposta por Benjamin ressalta que o antidoto contra a miséria sé pode estar na
pobreza. SO aquele que vivencia o maximo do oprébio, da desolagdo desumana e
do sofrimento pode ser capaz de imaginar um sistema que ndo exclua, ndo
humilhe, ndo oprima (MATE, p.40).

Muito além de uma “confusdo” entre os termos, Benjamin afirma que ha
uma dialética entre os fins e 0s meios: ndo havera sociedade sem classes sem uma
interrupcao revolucionaria da continuidade historica (do progresso) e nao havera
acdo revolucionaria do proletariado se o objetivo (sociedade sem classes) nao for
compreendido em toda sua potencialidade explosiva messianica, como um ponto
de ruptura. O objetivo de Benjamin nédo é a revolucgéo pela revolugédo, mas, na sua
leitura, sem revolucdo ndo havera redencdo e sem uma Visdo
messianica/redentora da historia, ndo havera praxis revolucionaria autenticamente
radical. Cabe, por fim, salientar que essa dimensao religiosa do pensamento de
Benjamin ndo é uma fuga do politico para o mistico, mas uma forma de busca por
uma separacdao radical que permita a utopia embaralhar os jogos politicos
classicos, por se situar em referéncia a questdo revolucionaria (LOWY, 1983,
p.793).

18 parafraseando o dito popular de que a “a ocasido faz o ladrdo”, pode-se afirmar que, num
contexto historiografico benjaminiano, a ocasido faz o “trapeiro”, faz o historiador materialista e
messianico capaz de (no chafurdar de entulhos) fazer justica aos que pereceram pelo caminho.

19 Nova porque critica a historiografia predominante (marcadamente positivista, burguesa e
evolucionista) e nova porque, mesmo dentro do contexto da critica marxista, € particular e Unica.
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Ele qualifica de messianico essa recoleccdo da historica universal do
mundo transformada em atualidade integral. No seu “Fragmento Teoldgico-
Politico” ele nomearé esse fendbmeno de ‘restitutio in integrum’ (cf BENJAMIN,
2012, p.24), significando: a humanidade rememora todas as vitimas de opresséo e,
assim, cada coisa, cada criatura retorna ao seu estado primeiro, aquele do paraiso
adamico do ensaio sobre a linguagem (cf BENJAMIN, 2000, p.142). Na versdo
judaica é o tikkun que tem por efeito abolir o pecado original (BERDET, 2014,
p.261).

Segundo o estudo de Peter Fenves sobre 0 messianismo de Benjamin é
possivel perceber essa ideia como uma tentativa de ruptura com os modelos
temporais que promovem a culpa e a obediéncia, ampliando, com isso, a
violéncia provocada pelo direito (que passa a atingir também a psique do homem)
e encobrindo a histéria dos oprimidos (FENVES, 2010, p.58). E nesse sentido que
Benjamin quer deixar claro que é preciso estar atento e lutar contra a
possibilidade de esquecimento, ou pior, de apagamento da histéria da opressao
que encobre o rastro de destruicdo que ainda provoca. O messianico surge, assim,
para mandar pelos ares essa cronologia histdrica e reestabelecer, com isso, 0s
vestigios de um passado que ainda clama por justica e que ainda sofre hoje
(BUTLER, 2017, p.76).

“Essa imagem do divino (como um Deus que busca destruir a propria vinganca
ao invés de ser vingador) equivale ao tempo, um tempo que exerce sua forca
apesar da recordacdo e do esquecimento dos seres humanos. Essa versdo do
tempo traz o perddo apenas porque ndo é determinada pela experiéncia humana
do tempo, porque € um tempo indiferente aos seres humanos embora subtenda
toda vida humana, um tempo que ndo é lembrado (ou lembréavel) nem
esquecido (ou esquecivel). (...) O passado é perdoado porque é obliterado (...).
O que é insoltvel continua o sendo, mas deixa de ser importante. Para
Benjamin, o tempo ajuda, de maneiras totalmente misteriosas, a completar o
processo de perddo, mas nunca o da peniténcia” (BUTLER, 2008, p.287).

Benjamin apresenta uma interpretacdo do messianico que, fugindo da
tradicdo judaica, busca proteger a historia dos vencidos do risco que corre de ser
apagada, esquecida. Para ele, ha que se buscar os momentos da histéria em que o
sofrimento dos oprimidos surge num lampejo, como um raio que interrompe a
continuidade da histéria do progresso. Diante disso, pode-se afirmar que

Benjamin estava, fundamentalmente, preocupado com um tipo de histéria que
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seguia seu movimento continuo e que na sua marcha deixava como rastro toda
sorte de sofrimento e destruicdo (BUTLER, 2017, p.105). Enquanto essa historia
avancar e seguir seu caminho a opressdo permanece e se amplia provocando néo
sO a permanéncia da injustica e sofrimento passados, mas também somando a
estes as novas vitimas que acumula no tempo presente (e que cruelmente teréo
sua “chance” de serem igualmente esquecidas e apagadas na histdria que o futuro

construira dessa passado que hoje é presente).

Em meio a ruina da Europa Benjamin busca na escrita uma abertura
messianica para a catastrofe histdrica. Essa ideia messianica é nascida de um
certo desespero politico e da recusa nas ideologias do fim da histdria. Se a
historia se temporaliza pelo passado o messias é de uma outra ordem, pois ele ndo
é uma diferenca, mas uma variacdo nao temporal. Ele ndo se move mais pelo
mesmo tempo, mas por um tempo ndo histérico, ndo humano, divino, um tempo
sem éxtase temporal, um tempo instantdneo. Em suma, a historiografia pensada
por Benjamin é assombrada pelo passado, pela presenca do passado no presente
como traco, 0 que talvez quer dizer: pela impossibilidade da narrativa
(GOLDSCHMIT, 2010, p.13).

Ao fim e ao cabo, a aposta messianica dele pode ser assim definida:
liberar a politica da teologia-politica, isto €, da transcendéncia deslegitimando a
imanéncia politica, tanto quanto da nova religido da legitimacdo dos tempos
modernos (GOLDSCHMIT, 2010, p.15).

Ao invés de uma redencdo comunista do futuro, a tarefa messianica
consiste em se voltar para o passado, em proteger 0s mortos que sdo ameacados
pelos fascistas de um perigo ainda maior: uma segunda morte pelo esquecimento.
Essa tarefa busca, em suma, restituir pela rememoracdo o que foi destruido,
vencido e o que cai por terra. Goldschmit ira afirmar que foi Victor Hugo que
“(...) antes de Benjamin pbs em relacdo a ideia de democracia com uma visao
espectral dos mortos como povo” (GOLDSHMIT, 2010, p.277). Em face do que
foi antes exposto, € possivel afirmar que a revolucdo messianica pretendida por

Benjamin esta mais preocupada e identificada com os mortos do que com a classe
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operaria. Ou seja, se constitui mais como uma luta do (e no) tempo do que uma

luta de classes.

E justamente pelo fato de que o messias finaliza todo evento historico
que nada de historico pretendera se reportar a0 messianico. Isso porque, para
Benjamin, o reino de Deus ndo é um objetivo, mas € um termo (AGAMBEN,
2011, p.248).

O tempo messidnico da tradi¢do judaica (de que trata Benjamin em suas
teses) ndo € como um objetivo proximo de uma espera vazia, mas € cada presente
pontual que a constitui. A ““revolucdo copernicana na visdo da historia™, da qual
fala Benjamin, propde um modelo de conhecimento histérico que é fundado na
experiéncia temporal da memoria. E um modelo construido em oposicio a
concepcao histdrica do historicismo (LAVELLE, 2008, p.215).

O passado ndo da sentido ao presente, mas ele volta como uma presenca
espectral, ndo culpabilizante mas apelante. E o mundo que deve ser
metamorfoseado pela reiteracdo historiografica, uma vez que o passado oprimido
é esquecido pela leitura fascista da historia. E esta reiteracdo que trabalhara
secretamente, sorrateiramente, para a vinda da instantaneidade messianica
(GOLDSCHMIT, 2010, p.14).

A escritura permite entender um sopro de ar ou um eco de vozes
imperceptiveis. Esse apelo imperceptivel consiste numa infima vibrac&o do ar que
assinala o secreto pelos indices, pelos tracos, que escapam a toda percep¢do
consciente. O choque sem medida do messias depende entdo de fendmenos
infimos. Dessa forma, uma historiografia ndo pode se medir como materialista
sendo na medida em que fixa uma imagem do passado que revela sua espera
messianica, seu desespero. Em suma, fazer justica ao passado é o repetir ndo o
ressuscitando (o Anjo da Historia ndo pretende ressuscitar os mortos mais do que
revela-los) mas o reiterando, o fazendo voltar por uma escritura geral
(GOLDSCHMIT, 2010, p.265).
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A citabilidade integral do passado define, rigorosamente, o que
Benjamin nomeia como reden¢do. A humanidade é salva da catastrofe historica

enguanto seu passado retorna e pode Ihe responder ao cita-lo em uma grafia:

«(...) quelqu’un prend la décision de regarder en arriéré, de jeter un dernier coup d’ceil,
de chercher un moment parmi les débris du passé pour voir non seulement ce qui a été
perdu, mais aussi ce que peut étre trouvé ». (MENDELSOHN, 2006, p.611).

1.3.
O materialismo histérico “sui generis” de Benjamin e sua critica ao

progresso.

O terceiro elemento fundamental na construcdo das teses, € o0
materialismo historico, mas, como toda apropriacéo tedrica feita por Benjamin,
um marxismo sui generis, uma interpretacdo particular, subjetiva, e que permite,

por fim, a confluéncia dessas trés referéncias numa unidade de sentido.

Na condicdo de amigo, conselheiro e grande referéncia para Benjamin
incorporar ao seu pensamento a teologia judaica, Scholem constroi uma imagem
de Benjamin como Janus®, ou seja, com uma cabeca voltada para Brecht (com
seu marxismo revolucionario) e outra para o proprio Scholem (com seu judaismo
e messianismo). Diante disso, Payot ird afirmar que essas duas inspiracfes
benjaminianas estdo justapostas e nao intrinsicamente ligadas (PAYOT, 2014,
p.47).

Benjamin se distingue da ortodoxia marxista num ponto central que diz
respeito, justamente, a referéncia ao passado: para ele, 0 mundo novo o qual a
revolucdo aspira ndo serd construido sem ““salvar” os fragmentos do passado,
sobretudo os episodios da ‘““histéria dos vencidos” que a memoria da histdria
oficial esqueceu, censurou ou reprimiu. E por esse fato que, para o ultimo
Benjamin (que nos seus Ultimos momentos escreveu suas teses) , a reatualizacao

dessas ““faiscas de esperanca’ que foram enterradas no passado da humanidade e

20 ou Jano, é um deus romano que, representado com duas cabecas voltadas para lados opostos, é
associado as mudancas, as transi¢des. Sua face dupla também serve como simbolo representando o
passado e o futuro. Cf; http://www.livius.org/articles/religion/janus/?
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que se tornam, assim, a tarefa central tanto para os atores da histéria, quanto para
aquelas que a recontam. Diante disso, o0 retorno ao passado ndo serve para
restabelecé-lo, mas sim para atualiza-lo de modo a o integrar no presente. Dito de
outro modo, esse retorno é um ato revolucionario que exige que se interrompa o
curso das coisas, que se rasgue o tecido do tempo (que cobre os homens com
esquecimento), que se destrua, no instante da rememoracdo, a amnésia natural na
qual vivem os homens (MOSES, 2015, p.16).

No que se refere a sua porcdo materialista historica, mais
especificamente na sua interpretacdo materialista da histéria, Benjamin tenta um
equilibrio entre o pensamento massivo (cf. Brecht) e o pensamento microlégico.
O primeiro € referente ao presente e 0 segundo ao passado (BERDET, 2014, p.16).
Por isso que, do Livro das Passagens, tem-se:

“Chaque conaissance historique se laisse concevoir par I’image d’une balance
en équilibre : un plateau est chargé de ce qui a été, I’autre de la conaissance
du présent. Tandis que sur le premier les faits recueillies ne seront jamais assez
nombreux et peu apparents, sur le second doivent se trouver seuls gquelques
poids lourds et massifs» (BENJAMIN, 1997, p.485).

Em face do pensamento dialético de Benjamin, é possivel se afirmar que
este atua conforme um movimento logico pelo qual, apos ser pacientemente
mergulhado em um fendémeno concreto, ele retorna bruscamente e percorre num

clardo o caminho que o leva ao seu antipoda (BERDET, 2014, p.17).

Outro que teve um relacionamento pessoal (embora conturbado) com

Benjamin foi Theodor Adorno que, a respeito dele, afirmou:

« On pourrait dire que toute sa pensée releve de ‘I’histoire naturelle’. Les
éléments pétrifiés, gelés ou obsolétes de la culture, tout phénomeéne culturel qui
a perdu sa vi et sa chaleur, les fascinaient tout comme un collectionneur est
attiré par une fossile ou une plante conservée dans un herbier (...) Ce
qui I’intéresse ce n’est pas seulement de réveiller la vie fossilisée, mais encore
de considérer les choses vivantes comme si elles appartenaient a un passé
lointain, a I’histoire primitive, pour qu’elles dévoilent ainsi brusquement leur
signification ». (ADORNO, 2001, p.16).

De plano, Lowy salienta que, diferentemente do “marxismo oficial”

(partidario, de Estado) entdo vigente, o marxismo de Benjamin assume uma
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posicao critica em relacdo ao progresso e a, suposta, evolugdo cientifica. E nesse
sentido que ele ira afirmar que a revolucdo, a verdadeira revolucdo que libertara
todos os oprimidos, ndo sera o resultado natural e inevitavel do progresso técnico-
econdmico, mas sim a interrup¢do de um desenvolvimento historico que parece
levar & catastrofe. E como se a revolucio aparecesse, como a alegoria que da
nome a um ensaio do autor cujo titulo é “Alarme de Incéndio”, como um aviso
capaz de parar a roda da historia e acionar o freio antes do precipicio. Benjamin
pretende, com esse “Alerta”, com sua peculiar filosofia da histdria, uma forma de
captar, de reconhecer aquilo que foi considerado liquidado, aquilo que foi dado
como morto e acabado. Fatos e acontecimentos podem ter passado despercebidos
até mesmo por aqueles que sofrem, mas, como Kafka, ele enfatiza que se morrem
desesperados é por gque tinham expectativas de uma nova realidade, de um outro
destino que lhes foi negado e que sé com a lembranca deles é possivel de ser
restituido (MATE, p.37).

E curioso afirmar que, apesar dessa pouco usual juncdo entre marxismo e
teologia judaica, ou seja, entre dois campos, via de regra, lidos separadamente e,
até, como opostos, Benjamin tenta mostrar um Marx heterogéneo a ele mesmo.
Esse seu marxismo é determinado teologicamente, sendo, do ponto de vista da
esséncia, um messianismo. Se ele inscreve seu pensamento no comunismo é
porque talvez essa inscricdo seja historica e estrategicamente necessaria em uma
era do fascismo (GOLDSCHMIT, 2010, p.15).

Benjamin € extremamente pessimista com aquilo que a humanidade
compra como um progresso, como uma “melhora” na qualidade de vida pra todos,
parecendo antever que o progresso cientifico poderia levar a possibilidade de
exterminio da prépria espécie humana, como na corrida nuclear da guerra-fria, ou
como Arendt temia: “desde a invencdo da bomba atdmica, 0 medo de a
Humanidade poder varrer-se da face da Terra por meio da politica e dos meios de
violéncia colocados & sua disposicdo” (ARENDT, 2004d, p.26). E por isso que
ele tentard organizar esse pessimismo buscando emancipar as classes oprimidas,
ou seja, pessimista quanto a um futuro que se promete melhor do que o passado,
mas a custa dos sacrificios no presente, ele pretende articular um pessimismo

revolucionario que permita chamar atencdo para a profundidade dos custos do
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progresso (LOWY, p.23). Assim como em Blanqui (fonte de referéncia explicita
manifestada na tese XII) e Péguy, Benjamin estrutura uma verdadeira
“melancolia revolucionario”, que pode ser traduzida como um sentimento de
reiteracdo do desastre, como um temor de eterno retorno das derrotas que deve
impelir a todos a vigilancia e a acdo para que a historia ndo se repita com

catastrofe para que se interrompa o sofrimento presente (Idem, p.25).

Em seus escritos sobre Baudelaire e sobre Bachofen (do fim dos anos 30
do século passado e, como salientado anteriormente, duas fontes de sentido para a
compreensdo das teses) Benjamin parece explicitar como ele promovera essa
fusdo desses elementos nas teses: ao retomar a ideia romantica da oposicao entre

1! entre a vida humana e o

0 humano e o0 mecanico ou, como explicito na tese
autdmato ela a articula com a degradante condicdo de trabalho do proletéario que,
emblematicamente retratado por Chaplin em “Tempos Modernos”, se tornam
mais uma maquina na engrenagem, automatica, substituivel, infatigavel®. A
articulacdo entre a figura roméntica e a critica marxista permite que Benjamin se
cologue em confronto com uma forma de civilizagdo (urbana, industrial e
moderna) que produz vitimas que sé (re)conhecem a experiéncia com o imediato,
ou seja, incapazes de articular seu sofrimento, sua desgraca, com a tradi¢do
historica, social e cultural em que se inserem. Incapazes de memdria ndo reagem,
ndo atentam que o que te foi prometido como prémio pelo seu esfor¢o nunca vira
(nem para seus netos, como evidencia uma triste realidade segregadora e
discriminatoria como a brasileira que mantem o seu “publico alvo” a séculos).
Alias, Mate parece deixar claro que, longe de pregar um retorno (conservador) a
um periodo romantico, sua causa pretende ser a causa dos oprimidos e, por isso,

ela esta calcada na escola de Marx, por isso ela é tdo implacavel com os vicios de

*! Francamente inspirada na literatura fantéastica de Edgar Allan Poe, especificamente no conto “O
jogador de xadrez de Maelzel”. (POE, p.412 e ss.)

%20 que é incrivelmente atual, mesmo passado quase 1 século, em um mercado de trabalho cada
vez mais marcado por um produtivismo estreito e desumano. Sem espaco para férias, folgas,
atestados, sendo 0 homem relevante somente na medida e enquanto produz. Inclusive no préprio
universo académico parece vigorar essa logica por meio de seus rankings, plataformas,
enguadramentos e exigéncias quantitativas. Para tanto, ver a coluna de Thomas Wood Jr., no
semanario “Carta Capital”, que tem o sugestivo nome “Universidades ou Fabricas?” (acessado em:
http://www.cartacapital.com.br/revista/850/universidades-ou-fabricas-253.html). Sobre a
qualidade e a quantidade de Teses de doutorado em Direito produzidas no Brasil fago referéncia ao
interessante estudo de Marcelo Varela e Nitish Monebhurun (VARELA, 2013, p. 423 e s5s.).
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uma esquerda conformista, oficial e idolatra de uma revolucdo pelo progresso
(MATE, p.35).

Em suma, pode-se afirmar que o uso que Benjamin faz do marxismo
serve como instrumento para a radicalizacdo e o aprofundamento da critica as
filosofias da historia que eram a época marcadamente burguesas, positivistas,
evolucionistas, com sua visdo da histdria linear e restrita a0 que aconteceu e a
guem venceu. O que ele quer é potencializar a capacidade revolucionaria e critica
do marxismo na sua construcdo da histdria dos oprimidos, daqueles esquecidos,
inclusive, pelo marxismo oficial e tradicional que Benjamin, inclusive, ndo
deixou de comparar com o nacional-socialismo (cf. LOWY, p.31).

Como resumo do caminho que foi até aqui percorrido com o intento de
estabelecer as bases do projeto historiogréfico, politico e filoséfico, de Walter
Benjamin com a construcdo de sua teoria da histéria e da memdria, que serdo
objeto de analise pormenorizada nos capitulos subsequentes, sdo sua tentativa de
pensar de modo critico, revolucionario e emancipador, 0s principais standards da
Modernidade.

1.4,
A critica a modernidade e a um progresso que produz sofrimento e
insensibilidade social

Dentre os temas que sdo centrais na obra de Benjamin a questdo do
estatuto da experiéncia na modernidade é fundamental para se compreender o
cenario que marcava a realidade socio-politica que Benjamin se via inserido e que
ele via caminhar para a catastrofe. Especialmente intrigado ele vai buscar
constituir uma referéncia desse realidade moderna que o permita conceber uma

teoria do reconhecimento e da emancipacao dos oprimidos.

A principal consequéncia do desequilibrio introduzido por uma teoria da
historia saturada pelo seu fim reside nas modificacdes radicais da referéncia as
experiencias individuais e coletivas. Esse resultado conduz a uma reflexdo sobre

as relacOes entre a experiéncia individual e a experiéncia coletiva comunicavel,
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entre choque e tradicdo, entre heranca e modernidade. Benjamin redesenha e
modifica os meios de interpretacdo de todas essas relacdes. A teoria benjaminiana
da fantasmagoria da modernidade é a consequéncia pragmatica de um processo
de sobredeterminacdo da conceito de histéria como efeito de uma sociedade que
porta as marcas dos blogueios de pensamento e da sensibilidade no plano
empirico. Essa atencdo particular a origem, que é dada pela filosofia
benjaminiana, é antipoda da teoria da resolucdo da histdria a partir do seu fim,
pois na leitura de Benjamin hd uma especial atengdo ao sofrimento dos sujeitos,
desde a (e na) origem, ao desaparecimento da subjetividade na repeticdo e no
englobamento dltimo (DERROITTE, 2012, p.11). Diante da falta de uma
revolucdo que fosse capaz de fazer nascer uma nova ordem social desvinculada
do século XIX, o mundo acaba por ser dominado por fantasmagorias multiplas
que repetem indefinidamente a competi¢do (em quase tudo estéril) entre o Antigo
e 0 Novo, o que acaba por provocar um duplo movimento: de um lado a repeticao
da catastrofe; de outro a catastrofe da repeticdo (ABENSOUR, 2000, p.189).

Dez anos antes de Benjamin escrever suas teses, Freud ja chamava
atencdo para o mal-estar provocado por uma vida em sociedade que impde ao
individuo a repressdo dos seus impulsos e desejos em favor de um projeto

civilizacional.

1.4.1.

Freud e as agruras da civilizagdo moderna

Em um primeiro momento, Freud parecia querer demonstrar, no Mal
Estar na Civilizacdo, que o homem busca atingir seu bem estar e sua felicidade
pela domesticacdo da natureza e o desenvolvimento dos progressos tecnol6gicos.
Essa dominacdo do homem sobre o seu entorno lhe permitird uma aparéncia de
dominio sobre sua condicdo, de ter um controle sobre o tempo, 0 espaco e seu
proprio corpo. Mas ele faz um alerta: “os progressos técnicos sdo sem valor em
nossa economia da felicidade” (FREUD, 2009, p.81). Nesse sentido, acaba sendo
inevitavel constatar que a despeito das grandes inovacdes tecnoldgicas, do
desenvolvimento aparentemente sem fim, o homem parece ainda ndo ter

encontrado sua felicidade, pior ainda, sua propria condicdo humana Ihe conduzira
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sem cessar em direcdo aos infortunios e a tristeza, ele ndo podera jamais fugir da
sua condicdo. Em outras palavras, 0 homem fabrica a civilizacdo para tentar
melhorar sua condi¢cdo, mas por ser ela mesma constituida por uma necessaria
repressdo das pulsdes, ela acaba por ser a primeira exposta a violéncia que
pretende controlar (LAUFER, 2010, p.10).

Conforme defini¢do do préprio Freud, civilizacéo:

« Civilisation désigne toute la somme des réalisations et des institutions par
lesquelles notre vie s’écarte de celle de nos ancétres animaux, et qui serve deux
buts : proteger I’homme contre la nature et réguler ses rapports aves ses
semblables » (FREUD, 2009, p.83).

Tendo j& afirmado que o sentimento religioso como uma ilusdo, Freud se
volta entdo para uma outra forma de ilusdo: aquela da civilizagdo. Na verdade,
pode se afirmar que sobre outras formas de ilusdo além da religido e da
civilizacdo, tais como: felicidade; sucesso; ou, conforme Benjamin, a ilusdo do
progresso (LAUFER, 2010, p.13).

Parece claro que, tal qual se percebe em Benjamin com a ideia de
progresso, para Freud € inevitavel associar a ideia de civilizacdo com o mal estar
gue ela provoca, tal qual gémeos siameses onde houver um projeto civilizacional,
havera um arsenal de insatisfacdes. De modo mais radical, de Benjamin também
se pode pensar na impossibilidade do progresso pensado de forma dissociada aos

derrotados, aos dejetos que dispdem pelo seu caminho.

A vida profissional do homem contemporaneo, confrontada que é
também as necessidades econémicas, € vazia da sua parte prazerosa. Aquele
impeto, aquele eld que normalmente é reforcado por e para um trabalho livre sdo
reprimidos pela necessidade de produtividade, competitividade, rentabilidade, etc.
Tornado trabalho necessario para a sobrevivéncia econémica, o trabalho €
substituido pela seguranca. Entretanto, contraditoriamente quanto mais 0 homem
trabalha pela sua seguranca mais sua liberdade € reprimida. Dessa forma, como

num eterno retorno (de Blanqui, Nietzsche e Benjamin), a dialética freudiana
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parece confinar a civilizacdo em um paradoxo indispensavel, uma repeticdo que
ndo cessa de se inscrever (LAUFER, 2010, p. 17).

A ciéncia e dos desenvolvimentos técnicos da humanidade em direcéo a
mais progresso e bem-estar produzem em seu excesso o inverso daquilo para o
qual foram concebidos. E nesse sentido que, assim como fara Benjamin alguns
anos mais tarde, ele desconfia tanto da ciéncia e seus excessos racionalistas e
objetivantes, quanto de todo tipo de ilusdo que ele quer demonstrar seus
mecanismos de crenga (LAUFER, 2010, p. 21).

Em suma, ndo ha civilizacdo possivel sem remorso, culpa e desejo de
punic¢Bes. A renuncia que o individuo tem que, necessariamente, fazer pelo bem
da coletividade produz uma agressividade que ira se voltar contra a civilizagdo ela
mesma. Esse eterno retorno, essa compulsao pela repeticdo acaba servindo como
uma espécie de remédio que ajuda a reduzir o traumatismo. Isso porque o
individuo se torna tdo acostumado com a violéncia e com o absurdo que passa a

nem mais noté-lo, a sofrer por eles (LAUFER, 2010, p.29).

Em um dos seus ultimos textos, O homem Moisés e a religido
monoteista (de 1938), Freud ir4 afirmar que: ““vivemos em uma bem estranha
época e constatamos com surpresa que o progresso se alia a barbarie®®”

(FREUD, 1993, p. 68).

1.4.2.
A critica benjaminiana da modernidade: perda da experiéncia e da

sua transmissao.

A experiéncia moderna ird ocupa-lo naquilo que os homens tém e
vivenciam aqui e agora, especialmente aquilo que experimenta na metrépole
moderna. Ele se interessa pelos fendmenos (aqui também com especial énfase
para a producdo cultural) a partir do ponto de vista da experiéncia que os homens
tém e que sdo passiveis de transmissdo (BERDET, 2014, 20).

2 « nous vivons & une bien étrange époque et constatons avec surprise que le progrés sallie a la
barbarie »
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No prefacio ao seu livro “Entre o Passado e o Futuro”?*, Arendt
apresenta um trecho de um poema de René Char em que o poeta se expressa:
“Nossa herancga nos foi deixada sem nenhum testamento™. Dessa passagem, ela
extrai alguns elementos interessantes e fundamentais para o desenvolvimento
desta pesquisa. Ela ira afirmar a importancia do testamento para se legar ao
herdeiro o que € seu de direito, transmitindo as posses do passado para o futuro.
Acontece que, sem tradi¢do (podendo-se entendé-la como o testamento politico),
sem o testamento a estabelecer o que cabe a cada um por direito, o tempo parece
correr sem nenhuma continuidade consciente, ou seja, 0 tempo aparece como uma
simples mudanca do mundo a base das alteracfes biolégicas das espécies que o0
habitam. Mas o ponto principal desta analise, para as propostas desse trabalho, é a
grande perda, em termos politicos, causada por um lapso de memoria que
acometeu todos aqueles (herdeiros, testemunhas, atores, etc.) que retiveram nas
médos o tesouro. Arendt ird afirmar e se preocupar com o fato de que todo
acontecimento vivido precisa ser contado, toda experiéncia, especialmente as
politicas (e mais detidamente as traumaticas), precisa ser transmitida e que sem a
articulacdo com a memoria a histéria se perde (ARENDT, 2000, p.32). Como na
célebre frase de Tocqueville, no seu classico “A Democracia na América”,
Arendt alerta para o fato de que “desde que o passado deixou de langar sua luz
para o futuro, a mente do homem vagueia nas trevas” (TOCQUEVILLE, 2000,
p.218). A importancia de se salvar a tradicdo que € 0 que torna possivel essa
incorporacdo da experiéncia coletiva a experiéncia pessoal, que € precisamente o
que a faz viva como tradi¢cdo (DUFOUR - EL MALEH, 1990, p.204).

Em uma de suas notas preparatorias das teses Benjamin afirma que:
« aujourd’hui I’histoire universelle n’est jamais considérée que comme une
espece d’esperanto. Aux espérances du genre humain elle donne une expression
aussi bonne que le nom de cette langue universelle ». Diante disso, uma
concepcdo de histdria universal que tenha como modelo o esperanto ndo sera

outra coisa do que uma organizacdo sumaria de elementos essenciais de todas as

¢ ARENDT, Hannah. Prefacio: A Quebra entre o Passado e o Futuro. In: ARENDT. Entre o
Passado e o Futuro. 5 ed. Sao Paulo: Perspectiva, 2000. p.28 € ss.
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historias particulares. Mas essa histdria adicional ndo constituira o mundo por
uma atualidade integral e liberta de toda escritura, mais ainda de uma escritura

consagrada a uma transmissdo infinita (AGAMBEN, 2011, p.55).

Benjamin afirma que o passado deve ser salvo, ndo tanto do

esquecimento ou da indiferenca que o ameaca, mas ainda mais:

« d’un certain mode de sa tradition. Le mode par lesquelles il est estimé comme
un héritage est plus néfaste encore que pourrait I’étre sa disparition. L’histoire
de la culture accroit les poids des trésors qui pésent sur les épaules de
I’humanité. Mais elle ne lui donne pas la force de s’en dégorger et donc le
prendre en main ». (AGAMBEN, 2011, p.63).

De acordo com Benjamin, redimir o passado ndo quer dizer o reintegrar
em sua verdadeira dignidade para o transmitir de novo como heranca para as
geracgdes futuras. A tradicdo ndo é (e ndo pode ser) devotada a perpetuar e repetir
0 passado, mas sim a 0 acompanhar em seu declinio, sob uma perspectiva de que
passado e presente, coisa a transmitir e ato de transmisséo, o que € unico e o que é
repetivel se identifiquem integralmente (AGAMBEN, 2011, p.262).

Para que uma ideia, ou um discurso, possa se tornar esclarecedora no
presente ha que se ter uma trajetoria temporal, ou seja, ha que passar por uma
série de deslocamentos, caminhos, bifurcagdes, avangos e recuos, para que 0 USO
da historia seja capaz de afetar o presente e ser aplicado a ele (BUTLER, 2017,
p.15).

“Para ser efetiva, uma tradicdo deve ser capaz de se afastar das circunstancias
particulares histéricas da sua legitimacdo e provar ser aplicavel a novas
ocasifes no tempo e no espaco. (...) Isso significa que somente ‘cedendo
espago’ um recurso ético do passado pode prosperar em outro lugar e de uma
forma nova, no meio de reivindicagBes éticas convergentes e conflituantes,
como parte de um processo de traducdo cultural que é também um mapeamento
dos vinculos sociais ou mesmo do proprio espaco geografico” (BUTLER, 2017,
p.17).

Benjamin foi testemunha do fim de um mundo pautado e regido pela
tradicdo, ou seja, um mundo em que a memdria coletiva detém o papel de
conservar e transmitir através das geracdes o verdadeiro tesouro que representam

as experiéncias historicas. O que as Grandes Guerras arruinaram, de fato, foi um
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modelo antigo que, até aguele momento, tinham dado sentido a experiéncia
humana. Na Europa burguesa do século XIX, este modelo foi encarnado na
ideologia do progresso que tem a tendéncia de excluir do imaginario, ou melhor,
da memoria coletiva tudo o que ndo contribuiu para o desenvolvimento da
sociedade (MOSES, 1989, p.22). Sendo assim, todas as falhas, interrupgoes,
descontinuidades, regressdes, desafios ndo suplantados, deixam de fazer parte da
narrativa histérica por sua incapacidade de fazer sentido a uma histéria que €
povoada somente por vencedores. As Guerras Mundiais acabaram por ensinar que
era impossivel se manter a ideia de progresso histérico, ou uma ideia de um
sentido para a histéria, diante de uma realidade que evidenciava a irredutibilidade
do sofrimento humano, ou o que é pior, sua ampliacdo em escalas nunca antes
imaginadas. A Guerra impde uma percep¢do do tempo historico na sua propria
realidade, na sua prépria condicdo: de uma justaposicdo de momentos
qualitativamente diferentes e que, diante desse fato, ndo se deixam totalizar
(MOSES, idem, p.23). Isso parece claro quando se percebe que os sofrimentos
passados ndo serdo abolidos pelo futuro que pretende Ihes dar sentido, ainda que
este seja triunfante e emancipador, pois aquele que sofreu no passado ja teve sua
provacao e esta aguardando que se reconheca seu sofrimento e que se faca justica

aele.

A lembranga ndo parece mais compativel com a forma que assumiu a
experiéncia na modernidade. Se ela ainda existe € de modo a produzir um
acimulo de dados de modo inconsciente a memoria. Enquanto que, para a
tradi¢do, a lembranca tinha uma dimenséo coletiva, se esta dimensdo existe, ainda

hoje, ela estéa perdida no inconsciente da memoria (RAULET, 1997, p.141).

Os mitos e as tradicdes ndo falam ao poeta a ndo ser, conforme
Baudelaire, pelas “lagrimas da nostalgia™. A poesia se estabelece sobre as ruinas
do mundo, sobre a morte de uma tradicdo. A essa consciéncia do desaparecimento
é ligada uma consciéncia da historicidade da experiéncia. A histdria sempre
comeca, em Benjamin, quando se supera a tradicdo, ali onde uma geracdo nao
pode retomar as narrativas que formavam a base da geragdo anterior e onde, por
consequéncia, se deve construir “ex nihilo” um mundo diferente (FABBRI, 2012,

p.188-189). Essa passagem, permite reconhecer uma espécie de oposi¢do entre
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uma ideia de verdade (enquanto objetiva, universal e absoluta) e aquilo que é
vivenciado, aquilo que é vivido. Dessa forma, pode-se afirmar que, para
Benjamin, a construgdo abstrata de uma ideia do verdadeiro parece pouco
importar a quem vive outra verdade na prética. Isso aparece como claro, na
realidade contemporanea, quando se evidencia o uso de ideias abstratas para a
legitimacdo de acdes que representam seu oposto. Nesse sentido: estado de direito,
pode servir como instrumento legitimador de praticas corruptivas; dignidade
humana, que por ter contetido indeterminado ou reduzido (como na figura do
minimo existencial) torna seu desrespeito cotidiano e imperceptivel; democracia,
que legitima préaticas abusivas cometidas em seu nome, etc. Estas ideias se
constituem como muito distantes ou irreais diante da experiéncia que a maioria

das pessoas vive no Brasil.

Em seu texto ““Infancia e Historia”, Agamben atribui a Benjamin o
diagnostico de que a pobreza da experiéncia sera a caracteristica da época
moderna. E ao tratar do estudo de Benjamin sobre Baudelaire afirma que essa
crise da experiéncia € o grande marco no qual a poesia moderna se situa. Desde
Baudelaire a poesia moderna estd marcada por essa auséncia, sem precedentes, da
capacidade de experiéncia. E em face dessa constatacio que parece claro o
porqué Baudelaire sabe colocar, como ninguém, a questdo do choque (e sua
experiéncia diante dele) no centro da sua arte (AGAMBEN, 2008, p.38).

Benjamin ira reivindicar uma tradicdo que estd ocultada, oprimida, em
constante ameaca e que estd a espera de ser reconquistada. Por isso, ele opbe a
continuidade mitica da repressdo que exerceram em todos 0s tempos 0s
vencedores a descontinuidade das revoltas pisoteadas e esquecidas, dificeis de
redescobrir, mas vitais para o destino futuro da liberdade. E essa parte excluida da
historia que carrega consigo a esperanca messianica de uma reviravolta. Nessa
operagéo de salvamento pontual aplicado, a cada vez, a um passado ameacado (e
que entra em constelacdo significativa com um presente obscuro que esse passado
pode aclarar) Benjamin tenta revisar a historia oficial da civilizacdo ocidental e
sua Razdo (ROCHLITZ, 1992, p.11). Por exemplo, na histéria do Brasil & muito
comum referéncias a movimentos revolucionarios especificos, mas pouca

referéncia se faz a outros exemplos de insurgéncia que ou ficam aglutinados em
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um exemplo-tipo, que muitas vezes pode significar o apagamentos/esquecimento
de exemplos semelhantes: como no caso do Quilombo de Palmares; ou entdo,
acabam encapsulados por outros movimentos (quase concomitantes) e que
assumem, em termos de registro e referéncia, uma grandeza desproporcional: aqui
se pode citar o movimento (levado a cabo por negros, miscigenados e indios na
Bahia, em 1798) conhecido como Conjuracdo dos Alfaiates que acabou abafada
pela contemporanea Inconfidéncia Mineira e pela posterior Revolugdo
Pernambucana (de 1817).

A modernidade representa, nesse sentido, uma ruptura, um deslocamento,
em ultimo caso, a perda da unidade da experiéncia. A todo momento a
consciéncia moderna é inundada de fatos sem sequéncia e sem consequéncia®®:
automatizacao das atividades, banalizacdo da confusdo de bens e pessoas como
mercadorias, atomizagdo das massas, um verdadeiro furacdo de informacdes, etc.
O mundo parece ter declarado guerra a consciéncia, uma vez que, traumatizada,
submetida a uma incessante série de choques, agressdes, ela ndo parece estar mais
em condigfes de fazer face e de dominar seus objetos. Nesse sentido, a
consciéncia ndo aparece mais como capaz de registrar os fatos nas suas
singularidades, de amalgamar o conteddo preciso em seu lugar determinado na
memoria e de 0 manter a sua disposi¢do continua. Em resumo, essa consciéncia
moderna ja ndo mais é capaz de vivenciar cada experiéncia, ndo conseguindo
mais conservar dela uma lembranca viva (PROUST, 1994, p.16). A modernidade
aparece para Benjamin como um “mundo dominado por fantasmagorias”: a
hipostase do valor de troca acompanha o processo paralelo de dissimulagdo dos
tracos da producdo. Ela se agita dentro de um processo de esquecimento da

realidade social, de refdgio em um mundo imaginario (BERDET, 2015, p.13).

%% Para um panorama geral da Histéria do Brasil, inclusive com referéncia & esses movimentos
revolucionérios: FAUSTO, 2000.

%6 o desenvolvimento e a popularizacdo dos aplicativos de comunicag&o por internet (notadamente,
no Brasil, 0 whatsapp) e as redes sociais, s80 uma importante evidéncia desse diagnéstico descrito
por Francoise Proust no sentido em que ha uma verdadeira industria de producéo de conteldo os
mais diversos (inclusive jornalisticos), cujas fontes ndo sdo checadas, a veracidade verificada, etc.
Nédo a tba existe hoje, em praticamente todos os grandes veiculos de comunicacdo brasileiros,
incentivo a que o seu publico contribua com o envio de contelido para seus telejornais. Vide por
todos o programa de incentivo chamado “Vocé na GloboNews” que em sua pagina na internet
pergunta:  “Registrou um  acontecimento  que  merece virar  noticia?”.  In:
http://especial.g1.globo.com/globo-news/vc-na-
globonews/?utm_source=facebook&utm_medium=social&utm_campaign=gnews
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Esse declinio da categoria da experiéncia (cf. Baudelaire) se pode perceber, por
exemplo, ao se ler a grande imprensa (KAHN, 1998, p.197). Essa reducdo do
campo da experiéncia € o mecanismo fundador de uma imprensa que empilha
“informacgdes” de um modo completamente incoerente. Do fato da tdo grande
difusdo dos jornais nenhum leitor pode mais contar alguma coisa a outro, ou seja,
ndo se pode mais comunicar a autencidade de uma experiéncia (KAHN, 1998,
p.197). E nesse sentido que Kraus ird expor o discurso dominante do seu tempo
como uma forma de ridiculariza-lo: citar a grande imprensa, mesmo sem recuo ou
distancia, € mostrar a inani¢do da sua racionalidade e seus valores conservadores
que ela tenta esconder (ROBIN, 2005, p.50). O método de trabalho desenvolvido
por Benjamin é determinado essencialmente pelo fato de que, desde o comeco do
século XIX, as midias pelas quais se exprime a arte e a cultura foram
profundamente modificadas (WITTE, 2007, p.8). Aqui aparece como claro o
efeito desse trabalho de memoria e rememoracdo em um contexto (como o
contemporaneo) de novas midias que permitem a consolidacdo de uma
“hipermemaria” (como o “Google”) o acesso imediato a fatos e informac6es em
tempo real (com o “WhatsApp” e o “Facebook”), em suma, a realidade
contemporanea das novas midias acaba por determinar, também, uma nova forma

de politica e uma nova forma de luta emancipatoria.

Conforme Benjamin, em seu texto “O autor como produtor™:

“Espero ter demonstrado que a tese do intelectual como produtor precisa
recorrer ao exemplo da imprensa. (...) na Europa Ocidental a imprensa nédo
constitui um instrumento de producdo valido nas maos do escritor. Ela pertence
ainda ao capital. Mas, como por um lado o jornal representa, do ponto de vista
ténico, a posicdo mais importante a ser ocupada pelo escritor, e por outro lado
ela é controlada pelo inimigo, ndo é de admirar que o escritor encontre as
maiores dificuldades para compreender seu condicionamento social, seu arsenal
técnico e suas tarefas politicas” (BENJAMIN, 1996, p.125)

Benjamin constatou que a midia também tem sua histéria prépria. Essa
historia ndo se faz por seu conteddo, mas pelo seu desenvolvimento técnico, o
que € um forte indicativo da importancia do passado histérico. Na modernidade
social o0 que se observa € a revelacdo da historia politica nos mesmos moldes que
0 meio tradicional da memdria coletiva, ou seja, a literatura, como o resultado de

uma catastrofe histérica (que Benjamin enxerga como consequéncia das
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revolucdes encapsuladas entre 1789 a 1918). Tais catastrofes vdo conduzir, no
presente, ao triunfo global da economia de mercado liberal. Elas levam a
economizagéo globalizada dos modos de vida de todos os homens e, a0 mesmo
tempo, a sua impregnacgdo total pelas uniformizacdes trabalhadas e difundidas
eletronicamente. Isso faz a crise fundamental a qual se assiste nos dias de hoje
(WITTE, 2013, p.237).

Aquilo que Benjamin chama de verdade se encontra melhor numa
dobradura (“plissé””) do que numa ideia, porque essa dobradura ainda pode ser
lida e pode dar lugar ao desfolhar (*““effeuillage’) de palavras e imagens, enquanto
a ideia estd tdo nua quanto o rei, tdo desempoderada quanto o discurso. Sob
pressdo da indUstria audiovisual a verdade emigra para as fronteiras do marketing,
I4 no lugar onde as palavras e as imagens tecem um s6 meio. A complexidade da
troca, a producdo de sentido, de valor, se exprime no nominalismo infantil e
onirico da publicidade televisiva®’ (PERRET, 2007, p.20).

Trés autores aparecem como essenciais para se pensar as consequéncias
da racionalidade utilitarista moderna, sdo eles: Max Weber que apontava 0s
perigos de uma racionalizacdo do mundo que acaba por se transformar em
dominacdo burocréatica e em uma nova era de escraviddo (da técnica, do trabalho,
da utilidade). Estabelecendo, assim, um marco para Se pensar 0S regimes
totalitarios do século XX; Franz Kafka que representou o fosso que crescia, no
mundo moderno, entre 0 homem e essa “maquina burocratica” cujas primeiras
vitimas seriam 0s mais fracos, que acabariam por ser exterminados ainda que nao
tivessem feito nada de mal (ou nada de mais); Walter Benjamin que destacava o
aspecto destruidor de uma tecnologia que foi colocada a servico de um projeto
imperialista de dominacdo do homem e da natureza. Nem Weber, nem Kafka,

nem Benjamin poderiam prever Auschwitz e suas intuices s6é podem ser

2 Conforme restou claro, sobretudo nas Gltimas eleicdes presidenciais de 2014 no Brasil, que o
cendrio politico tem sido ditado por marqueteiros, publicitarios, formadores de opinido e digital
influencers. No caso da elei¢do presidencial de 2014, o “mundo encantado” construido pelo
marqueteiro do Partido dos Trabalhadores Jodo Santana, ndo sé virou motivo de troca, diante de
uma realidade marcadamente de dificuldade e restricdes nos mais diversos campos (sociais,
econdmicos, educacionais, etc.), como sua irrealidade, em face do que o mundo de verdade
mostrava fora das pegas publicitarias, acabaram se constituindo em importante fonte de descrédito
e falta de apoio para o segundo mandato do governo Dilma Roussef.
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percebidas a posteriori, 0 que permite afirmar que mesmo as mentes mais férteis
e brilhantes ndo sdo capazes de superar a imprevisibilidade do que a realidade
apresenta (TRAVERSO, 1997, p.70).

E 6bvio que, quando aqui se fala em um “aviso de incéndio” acionado
por esses autores, ndo se esta a buscar por profetas do apocalipse, mas ndo deixa
de serem suas obras uma tentativa de antecipar, em certa medida, o0 que viria a ser
0 testemunho sobre Auschwitz, mesmo naqueles autores que ndo sobreviveram
para conhecer sua monstruosa histdria. Isso parece evidente quando se percebe
em alguns textos de Kafka uma metafora dos terriveis processos de exterminio
dos *%judeus na Europa, ou entdo, Benjamin com suas “teses sobre a histria” e a
trama conceitual que prepara para um novo conceito de historia que permitira se
pensar Auschwitz. Até mesmo antes desses dois autores, Weber j& antecipava 0s
aspectos desumanos e racionalistas do mundo moderno. Alias, justica seja feita a
Weber que, cf. a obra de Léwy “A jaula de aco” (LOWY, 2014a), foi um dos
primeiros autores a dar um “grito de Cassandra™ contra as ameagcas representadas
pela modernidade que, na sua visdo, promovia uma possivel alianca entre
racionalidade e barbarie, ou seja, que a racionalidade moderna seria uma
propulsionadora do sofrimento humano. E nesse sentido que Weber ir4 analisar a
modernidade como o inelutavel triunfo de uma racionalidade de cunho finalistico,
produtivista e utilitaria, que tem sua fundacéo estabelecida em uma abstracdo, em
uma quantificacdo e um espirito e célculo que se destinam a tornar a
racionalidade um valor e como a Unica norma reguladora da sociedade e se
livrando, assim, de forma gradual de qualquer condicionante ético que nao
reconheca o pragmatismo dos célculos utilitaristas. Desde suas primeiras aulas
em Fribourg, Weber sempre mencionava a célebre passagem de Dante, que na
porta do seu “Inferno” inscrevia: ““lasciata ogni speranza” (““abandonai qualquer
esperanca’”), para denunciar a ilusdo vendida pelo positivismo de um futuro de
felicidade a ser promovido pela sociedade industrial (TRAVERSO, 1997, p.46).

Essa realidade pensada por Benjamin e que, temporalmente, parece tao

distante da realidade contemporanea, se mostra extremamente pertinente quando

%8 Que alertava a todos sobre as tragédias que se avizinhavam na Guerra de Tréia.
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se percebe a realidade de uma sociedade, como a contemporanea, que se vé diante
de uma incessante precipitacdo de acidentes e tragédias cotidianamente
compartilhadas na internet (e suas redes sociais), programas de TV, jornais, etc.,
0 homem parece ndo ter mais tempo de ter medo, ou pior, parece incapaz de
compaixdo com as tragédias diarias que lhes sdo vizinhas. Isso fica claro quando
Virilio, na esteira da critica ao progresso de Benjamin, afirma que apesar da
velocidade com que este se apresenta tem-se, a0 mesmo tempo, a velhice de um
mundo reduzido a proprietarios, em que a grandeza contra a natureza suprime
qualquer entendimento duravel, onde a instantaneidade e a ubiquidade eliminam a
antiga triparticdo do tempo (VIRILIO, 2009, p.59). E, para Nietzsche, inevitavel,
reconhecer que a ciéncia teve uma evolucdo em uma impressionante velocidade
(tal qual Virilio alerta no seu “Grand Accelérator’”) mas o que acabou trazendo
como resultado foi uma vulgarizacdo da propria ciéncia, ou seja, um infame
ajuste da ciéncia aos gostos do seu grande publico que se formou nesse processo
(NIETZSCHE, 1990, p.141).

Quando se perde a profundidade da nogao do passado e da longa duracao,
aquilo que Virilio chamara de ‘naufragio pés-historico’, acaba-se por invalidar
ndo s6 o futuro, mas em igual medida o presente que acaba se caracterizando
como uma histéria do evento, se constituindo como uma historia puramente
acidental em que ninguém parece capaz de reconhecer a eminencia do tragico.
Essa aceleragéo do real, que passa a historia classica diante dos olhos das pessoas,
como num filme passando acelerado, é a realidade que permitira ao ‘futurismo do
instante sem futuro’ o seu dominio, no século XXI, em substituicdo a até entdo
triunfante histéria do progresso. Diante dessa senilidade da histéria do progresso
hé& que se constatar que nesse futurismo hiper-realista € o acidente que decide e

governa o destino das pessoas (VIRILIO, 2009, p.61).

Em seu texto “Sobre quaisquer temas baudelairianos” (BENJAMIN,
2002), Benjamin ja evidencia suas preocupacfes quando trabalha os seguintes
conceitos: a mecanizacdo da percepcdo; a experiéncia viva do choque; a
eletrizagdo da vida; a influéncia crescente do reflexo; a distragdo moderna; etc.
Nesse mesmo texto, se valendo de uma das suas grandes influéncias do

romantismo alemao (ou seja, como uma referéncia especial para se pensar uma
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critica da modernidade e do progresso que ela promete): Goethe, que ja havia
bem percebido que a obsessdo pela velocidade era um tratado da modernidade,
por exceléncia, e por isso assevera: “Riqueza e velocidade, eis 0 que 0 mundo
admira”. Nesse sentido, Goethe cria um adjetivo (‘vélocifere) que associando as
no¢Oes de velocidade e de técnica acaba sublinhando sua caracteristica infernal.
Benjamin, a partir disso, vai perceber um inferno tipico do século XIX, e que se
estende ao XXI, que ele ira identificar na fantasmagoria social da moda e do
eterno retorno do mesmo. Esse inferno é marcado pela obsessdo da velocidade, do
cada vez mais rapido, da novidade impiedosa e do instante (LACOSTE, 2003,
p.13).

Esse cendrio, em grande parte, previsto por Benjamin e, recentemente,
descrito por Virilio, sendo lido dentro de um contexto de critica do progresso (cf.
BENJAMIN) ou de um “futurismo de um instante sem futuro” (cf. VIRILIO),
pode ser vivenciado na realidade brasileira que, por exemplo, é fortemente
marcada pelo uso de mecanismos de comunicacdo instantanea (notadamente:
aplicativos de conversas por mensagens, voz e ligacdes; e redes sociais) pelos
quais as pessoas sdo cotidianamente bombardeadas com mensagens, videos,
manchetes, fotos, relatos, etc.. Que compartilham tragédias, sofrimentos humanos,
realidades as mais bizarras, abjetas e desumanas imaginaveis. Diante desse
cenario, parece que vai-se criando uma espécie de insensibilidade diante dos

sofrimentos perenes e cotidianos que, inclusive, as afeta hodiernamente.

Outro elemento que surge desse contexto do progresso moderno e por
um futurismo que ndo permite mais espago para o escondido, o inédito®®, é aquele
que torna o acidente a referéncia para a conduta humana, ou seja, as pessoas
passam a ser, meramente, reativas as diversas tragédias que marcam sua vida nas
mais diversas esferas (vides as recentes e sem precedentes tragédias econdmicas,
ambientais, sociais, etc. que assolam o brasil e 0 mundo), pois ndo conseguem
mais se recuperar de uma tragédia para se preparar para um eventual retorno desta.

Em outras palavras, hoje as tragédias sdo multifacetas e cotidianas, além de serem

2% Uma vez que se tem a impresso que, por meio dessas midias sociais e aplicativos de mensagem
por smartphone, j4 se viu de tudo nesse mundo. Além do qué, tal qual um Sdo Tomé
contemporaneo, as pessoas parecem so acreditar naquilo que viram foto, que foi filmado, que tem
gravagdo de audio...
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muitas e mais graves, logo 0 homem contemporaneo ndo consegue se planejar, s6

Ihe resta (tentar) reagir.

Benjamin ird se valer da expressdo “aura” de dois modos: a primeira
como uma apari¢do Unica de algo distante, tdo préximo quanto pode ser, ou seja,
designando com isso a unicidade da experiéncia vivida; em um outro sentido,
ainda mais enigmatico, ele ird evocar a experiéncia da troca de olhares em que o
olhar espera por uma resposta daquele para quem se oferece, quando essa espera
for correspondida a experiéncia da “aura” conhece sua plenitude. Baudelaire,
enguanto poeta simbolo da (critica @) modernidade, “décrit des yeux qui ont
perdu le pouvoir de regarder”. Nos seus poemas, ele afirmava o preco a ser pago
para 0 acesso a modernidade: a destruicdo da aura pela experiéncia do choque.
Diante disso, 0 que resta ao homem sdo fragmentos dispersos da verdadeira
experiéncia historica: por um lado, a utopia do retorno a felicidade originaria (a
vida anterior); por outro lado, o spleen, a consciéncia melancoélica da sua perda
irreversivel (MOSES, 2015, p.18).

O que a rememoracao busca encontrar na propria modernidade, mas para
além da experiéncia do choque, sdo os fragmentos de um passado perdido,
esquecido, reprimido, negado. Com o fito de reconstituir a totalidade da memoria
coletiva da humanidade (MOSES, 2015, p.19).

A poesia moderna ndo apela mais a memdria (como na poesia antiga e
medieval), as milhares lembrangas e sensac¢Ges que o individuo acumula desde a
infancia. Diante disso, a poesia de Baudelaire se funda sobre aquilo que Freud
nominard de mecanismo de defesa pelo choque. Nesse sentido, Benjamin ira
desenvolver as intuicGes de Baudelaire com o uso da expressao ““‘chokerlebnis”
(vivéncia/experiéncia do choque) com o intuito de nomear a condi¢do do homem
moderno que € constantemente solicitado e colocado em um estado de reatividade
imediata. Essa expressao ganha forca diante da constatacdo de que uma vez que
0s tragos de memoria ndo podem ser reativados pelo inconsciente e pela memoria
involuntaria, a impossibilidade que gera de reestruturar a narrativa deve ser
compensada por uma outra formula apta a trabalhar em um estado de permanente
consciéncia (RUDIGER, 2015, p.195).
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A teoria do progresso comporta algo de impensado no que diz respeito a
escolha (politica) da agdo possivel. E justamente nesse ponto que a critica deve se
dirigir a essa ocultacdo do momento da escolha pelo progresso e que produz
novos sofrimentos e que impede o reconhecimento (da historia) do individuo e da
sociedade. Derroitte € direta em afirmar que a questdo nao é impedir 0 progresso
per se, mas exigir o reconhecimento do seu direito a participar da definicdo do
seu contetdo (DERROITTE, 2012, p.39).

Os bloqueios determinados pela logica do progresso produzem um
esquema do pensar historico totalmente determinado pelo seu final, conduzindo,
assim, para uma sobredeterminagdo do processo de objetivacdo da historia em
detrimento da vivéncia dos atores dessa histéria. Como consequéncia, 0 que se
tem € a perda da capacidade narrativa, a impossibilidade de compartilhamento da
experiéncia vivida e de transforméa-la em experiéncia coletiva. Em funcdo desse
resultado, o sujeito s6 aparece como o executante desencarnado de uma finalidade
abstrata (DERROITTE, 2012, p.99).

No século XIX, o progresso era o grande motor dos caminhos de ferro.
No século XX, a grande velocidade dos trens, dos automdveis e, até, dos avides
supersonicos. J& nesse século XXI, é a instantaneidade das telecomunicagdes
interativas da internet. Sendo assim, com a aceleracdo anacronica da realidade
presente ja ndo é mais certo o fim da historicidade, mas essencialmente a
emergéncia de um falseamento ndo mais por omissdo, mas por dissuasdo do
futuro e do passado (VIRILIO, 2009, p.69).

Em uma perspectiva utdpica, a catastrofe acaba se desenhando como a
marca do século XX e que permanece no XXI. Sob essa perspectiva da catastrofe,
a “jaula de ago” (cf. LOWY, 2014a) ndo é, ou melhor, ndo pode ser a Gnica
opcao, isso porque o mundo reificado ndo é sem fissura, o fascismo e o stalinismo
ndo aniquilaram o sujeito histérico e sua possibilidade de transformacdo do
mundo. O olhar do Anjo é o da perplexidade de quem esta assustado, mas nunca
resignado. Nesse sentido, a porta estreita que espera a entrada do messias acaba
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se consolidando como uma grande abertura para uma nova geracdo de latino-
americanos revolucionarios (TRAVERSO, 2011, p.31).

Se a busca de lugares de memdria esta tdo em voga hoje em dia é porque
a memoria coletiva é pouco a pouco movimentada na sociedade, € porque a
possibilidade de uma transmissdo da experiéncia se perde a medida em que as
sociedades contemporaneas se individualizam, ou seja, ndo mais reconhecem uma
norma social valida para todos e deixam cada um decidir aquilo que do passado
parece digno de ser transmitido (WITTE, 2007, p.7).

Para Traverso essa obsessdo memorial é o resultado de uma crise da
transmissdo que ocorre nas sociedades contemporaneas. Nesse sentido, parece
véalida a distingdo sugerida por Benjamin entre experiéncia transmitida
(‘erfahrung’) e a experiéncia vivida (‘erlebnis’), pois enquanto a primeira se
perpetua de modo quase natural de uma geracdo para outra, forjando as
identidades dos grupos e das sociedades de longa duragéo, a Gltima se caracteriza
pela vivéncia individual, fragil, volatil e efémera. No seu ““Livro das Passagens™,
Benjamin considera a experiéncia vivida como um dos tracos mais marcantes da
modernidade, ao lado do ritmo e das meté&foras da vida urbana, da sociedade de
massas e do caos do universo do mercado. Enquanto a experiéncia transmitida é
tipica das sociedades tradicionais. Dessa forma, a modernidade aparece para
Benjamin como o declinio da transmissdo da experiéncia, fato que fica
evidenciado na sua descricdo dos soldados incapazes de narrar quando voltam do
campo de batalha da 1° Guerra Mundial, impactados que estavam pela
contradicdo entre 0 mundo em que foram criados, muitos deles sendo camponeses
que foram criados em uma légica de respeito ao ritmo da natureza, e a crueldade
gue a técnica e a mecanica mostravam aos seus olhos (TRAVERSO, 2005, p.12).

Apesar de escrito no comeco da 12 Guerra o texto de Kafka “Na colonia
penal” parece anunciar 0s massacres andnimos do século XX nos quais as mortes
se tornam uma operacdo técnica que, cada vez mais, prescinde da intervencao
humana (TRAVERSO, 1997, p.53). O que nem Traverso foi capaz de prever no
fim do século XX quando escreve esse texto, € 0 uso recorrente e macico de
avides ndo tripulados (mais conhecidos como drones) como importante e

estratégico instrumento de guerra que, com uma alta capacidade mortifera,
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consegue atender os objetivos das principais poténcias militares do mundo com
um numero quase nulo de baixas entre seus soldados que, quase, ndo precisam

mais agir no solo.

E nesse sentido que Hannah Arendt, no seu livro “A condi¢&o humana”,
chamaré atencdo para o fato de que a acao (“action’”) que se destina a pluralidade
dos individuos distintos, cria as condi¢cGes para a lembranca, ou seja, para a
historia (ARENDT, 2005, p.16). A acdo € a Unica das atividades humanas que ndo
pode ser concebida fora da pluralidade humana, fora da sociedade de homens, por
isso ela afirma que “s6 a acdo é prerrogativa exclusiva dos homens; nem um
animal nem um deus € capaz de agdo, e sO a acdo depende inteiramente da
constante presenca de outros” (ARENDT, 2005, p.31). Seu objetivo é atentar
para um processo evidente de alienagcdo, “de deslocamento do ponto
arquimediano de nossa confianca e credibilidade no mundo para uma regido
ausente de qualquer topos, de qualquer espacialidade, essa regido € identificada
como a interioridade ndo compartilhada do self” (ASSY, 2004, p.31). Uma de
suas mais latentes preocupaces € para o risco da perda da nogdo de publico (mais
notadamente, de espaco publico), da fragilidade que a politica passa a assumir
nesta modernidade em que o homem reveste-se de caracteristicas individualistas,
privatistas, preocupando-se unicamente com assuntos que se refiram a sua
singularidade, e que Sennett vai qualificar como uma “tirania da intimidade” que
caracteriza a sociedade contemporanea e que promove 0 esvaziamento da esfera
publica, do espaco da politica (SENNETT, 1992).

Em suma, seu temor é pela perda da referéncia ao mundo comum da
linguagem e da acdo, sendo que a acdo e a palavra sdo responsaveis pela
revelacdo do agente, pela revelacdo do “quem” ao invés do “que”, elas sdo a
condi¢do humana da pluralidade (que para Arendt iguala os individuos, através de
uma linguagem e um mundo comuns, reconheciveis, a0 mesmo tempo em que 0S
distingue, que evidencia suas diferencas). A pluralidade humana, a paradoxal
pluralidade de seres singulares, Gnicos, €, como ja dito, a condicdo basica para a
acdo e para o discurso (a palavra) e, consequentemente, para a narrativa, o
testemunho e a memoria. Ela se pauta por um duplo aspecto, também paradoxais

em si, qual seja: a igualdade, que constitui condicdo para entendimento no
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discurso, uma vez que ndo sendo iguais aos homens seria impossivel o
entendimento; e a diferenca, ja que se ndo houvesse alteridade a acdo e o discurso
seriam desnecessarios para o0 entendimento. Esta distingdo singular, que
individualiza 0 homem, é apresentada ao mundo pela acdo e pelo discurso. Acédo
e palavra sé@o, em suma, o0 meio pelo qual assume-se o nascimento (AMIEL, 1997,
p.96), pelo qual aparece-se para o mundo, nas palavras de Arendt: “esta
revelagdo de quem alguém é estd implicita tanto em suas palavras quanto em
seus atos” (ARENDT, 2005, p.191). Esta revelacdo da identidade do agente pelo
discurso e a capacidade de inovar, de iniciar algo novo, que sua acdo possui, ira
incidir em uma pluralidade humana pré-existente, no que ela chama de teia de
relacbes humanas, produzindo suas consequéncias imediatamente e
caracterizando a agdo inovadora com o0 signo da imprevisibilidade, pois ao
adentrar o espaco publico da pluralidade a acdo interagird com outras agdes
humanas, produzindo consequiéncias inconcebiveis a priori, uma vez que novas
(re)acdes advirdo da que iniciou 0 processo, se constituindo como novas acdes
capazes de atingir e afetar outros que aquele que iniciou 0 processo ndo
vislumbrava. A acdo é, portanto, processo, ou melhor, ela desencadeia processos
de resultados imprevisiveis. E nesse sentido que a virtude da moderagio se faz
imprescindivel no ambito publico da acdo politica, no espaco publico. Pois, ao
manter-se dentro de certos limites, ao agir com parciménia e responsabilidade o
homem diminui as chances de reagBGes inconsequentes, que rompam com
qualquer limite. Mas, apesar de reconhecer a virtude da moderacdo para
“modelar” a acdo dentro de certos limites esperaveis (como os limites legais, por
exemplo), Arendt € ciente do fato de que a imprevisibilidade da acdo é
incontrolavel, uma vez que esta decorre da historia que, sendo resultado da acdo,
se inicia e estabelece assim que se passa 0 momento fugaz do ato (ARENDT,
2005, p.204). Os homens, neste visdo, jamais serdo capazes de desfazer ou
controlar com seguranga 0s processos desencadeados pela acdo, ou seja, séo
incapazes de desfazer o que foi feito e de prever as consequéncias disto. Estas
incapacidades explicam, para ela, o fato dos homens se afastarem da esfera da

acao humana, dos negdcios humanos, do discurso, da politica.

O sentido histdrico da modernidade europeia € visto como um entrave a

acao, uma barreira a dificultar a criacdo renovadora da histéria: como um poder
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intelectual que desenraiza e destroi a fé no futuro (cf. NIETZSCHE, nas suas

““Consideracdes intempestivas’). Nesse sentido, Benjamin ira asseverar:

“I’histoire est la lutte entre les enthousiastes et les paresseux, les hommes
d’avenir et ceux qui restent prisonniers du passé, les hommes libres et ceux qui
ne sont pas libres. Ces derniers pourrant toujours nous exhiber le code de leus
lois.”

“(...) 1l nous manque le sens historique. Nous avons néanmoins le sentimento
d’un lien profond avec I’histoire. Non pas avec I’histoire passée, mais avec
I’histoire a venir. Nous ne pourrons jamais comprendre le passé, sans vouloir
I’avenir” (BENJAMIN apud PULLIERO, 2005, p.939).

Diante disso, a urgéncia ndo caracteriza um tipo de agcdo, mas sim um
tipo de situacdo propria da modernidade, um certo tipo de precipitacdo do tempo,
uma explosdo deste. O tempo moderno ndo se desenrola cumulativamente e
pacificamente, ele ¢é feito de relampagos que soam e surgem numa velocidade
absolutamente insana. As situacdes mudam constantemente: em menos de uma
geracdo, rua, vidas, técnicas se tornam irreconheciveis. Um dia é um século. Isso
se torna ainda mais evidente em uma sociedade marcada pelo desprendimento de
sua tradicdo, pelo apagamento e ignorancia dos fatos da sua historia e sob uma
eterna promessa de um porvir paradisiaco. Tal qual uma tatica de guerra, essa
“estratégia da urgéncia” é aquela dos autores preocupados com a “cadeia de
eventos” nas quais ele ndo vé nada além de uma Unica catastrofe (cf. a leitura da
TESE 1X) e que se mantem vigilante para parar ou mudar uma situacéo
(PROUST, 1994, p.38).

1.5.
Prolegdbmenos para uma teoria da histéria e da memodria da

humanidade oprimida

De forma a sumarizar e estruturar o que até aqui foi dito sobre os
fundamentos tedricos que permeardo a construcdo de uma teoria da memoria que
permita um olhar apurado e atento para o sofrimento, para a injustica e para
indignidade. Assim como também, com o fito de relacionar as leituras feitas nesse

capitulo com as analises que Ihes sucederdo. E que se afirma o seguinte:
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Como primeiro “alvo” da filosofia da historia de Benjamin ha a visao
critica (de matriz iluminista e, também, marxista) da religido. Ja na primeira das
teses Benjamin deixa claro que - ao propor uma fusdo entre o seu sujeito
responsavel pelo contetdo das teses (o “historiador formado na escola de Marx”,
da tese 1V) com o espirito da Teologia (um ando feio e corcunda, mas a0 mesmo
tempo um mestre de xadrez sem o qual ndo se ganha o jogo) - ndo ha vitoria
possivel, ndo havera redencao onde o teoldgico for silenciado, onde a religido ndo
possa evocar 0 passado profético do seu povo como um protesto contra a miséria
que € real (Idem, p.42). Tal qual a célebre afirmacdo de Schmitt de que “todos os
conceitos significantes da moderna teoria do Estado sdo conceitos teoldgicos

secularizados”®

(SCHMITT, 2005, p.36), Benjamin estava preocupado com um
desenvolvimento da modernidade iluminista (e, a0 que parece nesse ponto,
acompanhada pelo seu antipoda, ou seja, 0 marxismo) que prescindia do religioso,
ou melhor, que o relegava a uma questdo de foro intimo, enquanto que se valia
das sua estrutura (s6é que secularizada) para estruturacdo do Estado e da vida
social. E 6bvio que Benjamin ndo quer fazer da religido um assunto de Estado,
como uma questdo de ordem publica, mas € inegavel que a singularidade se forma
também a partir do religioso e, para que a emancipacao que pretende seja efetiva,
é preciso que seu discurso seja compreensivel aos destinatarios da sua mensagem,

ou seja, a humanidade oprimida (MATE, p.45).

Como bem salienta Michael Sandel em seus famosos cursos na
Universidade de Harvard, que a neutralizacdo do politico relativamente ao
religioso (ainda que esse &mbito religioso seja parte indissociavel da formacéao da
individualidade, até mesmo por meio da sua recusa e/ou negativa) faz com que o
teoldgico seja apropriado pelos grupos conservadores que ndo se recusam a se
valer da religido como fundamento politico, de forma a conseguirem angariar
apoio politico inclusive de segmentos mais progressistas da sociedade que, apesar
de ndo advogarem a mesma visdo de mundo que estes grupos 0s apoiam por uma
questdo de identificacdo com o discurso e os valores religiosos que propagam
(SANDEL, 2012, p.304 e ss.). Dessa forma, a religido, tal qual pretende

Benjamin, ao invés de servir como instrumento emancipatorio acaba servindo de

%0 No original: “All significant concepts of the modern theory of the state are secularized
thelogical concepts”.
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base a um conservadorismo tacanho, segregador e excludente (como tem-se visto
na realidade politica brasileira nessa segunda década do século XXI). Em suma, 0
qgue Benjamin quer é trazer também o religioso, o teoldgico - ao lado do
marxismo critico e ndo oficial, do retorno aos valores roméanticos de comunidade
e de vida humana com dignidade e, como prefere Mate, da construcdo de uma
nova epistemologia marcada pela inexisténcia do dado, ou melhor, pela abertura
ao sempre novo, como visto anteriormente - como condi¢do fundamental e

estrutural para sua tarefa de libertagdo da humanidade oprimida.

Outro ponto de critica mirado por Benjamin na construcdo desse texto
foi o desenvolvimento técnico-cientifico, fundamentado pelo positivismo
filosofico e cientifico e desenvolvido, principalmente, a partir da Revolucédo
Industrial e chegando a um ponto que até para Benjamin parecia dificil de prever.
Em primeiro lugar, cabe destacar (caso nédo tenha ficado claro anteriormente) que
Benjamin ndo pode jamais ser classificado como um conservador, saudosista,
infenso as transformacBes provocadas pela técnica e pela ciéncia. Benjamin
talvez tenha sido um dos autores que mais tenha se preocupado, naquele comeco
do século passado, em tentar compreender a dimensdo das transformacdes
provocadas pela técnica®, entretanto, longe de estar cegamente maravilhado com
0s “avan¢os” atribuidos nessa seara, Benjamin pretendia perscrutar a significacéo
dessas novidades da técnica e ndo sua eficacia, ou dito de outro modo, porque
isso que € entendido e divulgado como um avango, como uma suposta melhora no
status quo produzia cada vez mais opressdo, miséria, porque tais “avancos” ao
invés de libertarem o homem o tornavam, cada vez mais, apenas 0 membro de
uma engrenagem (MATE, p.46). Ele estava muito preocupado, e por isso a
escolha do “alvo”, com a desubstancializacdo da técnica e da ciéncia que deixam
de servir a um fim (qual seja: melhorar a condi¢do de vida do homem com
liberdade e dignidade) para se tornarem o préprio fim. Dito de outro modo a
técnica e a ciéncia valem por si e pelo que apresentam como desenvolvimento
(como progresso), independentemente do custo politico, social e, sobretudo,

humano que apresentam.

%1 para citar alguns exemplos fico com seus textos sobre fotografia (BENJAMIN, 2012, p.15),
sobre a obra de arte em um mundo de reprodutibilidade técnica (BEJAMIN, 1991, p.149) ou sua
experiéncia no ainda incipiente veiculo radiofénico (BENJAMIN, 2015)
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Visto que o conhecimento histdrico, tal qual imaginava Benjamin, nédo
pode ser separado de uma agdo politica, ele se constitui, assim, como o primeiro
momento da acdo politica. Sendo assim, tendo suas teses como ponto de partida

para uma reflexdo historico-politica, Rainer Rochlitz ira afirmar o seguinte:

«On peut distinguer quatre themes successifs dans le dix-huit theéses
principales et les deux fragments en annexe. Il s’agit de quatre theses (I-1V)
définissait la complémentarité entre ce que Benjamin appelle d’emblée le
matérialisme historique et la théologie ; de trois théses (V-VII) traitant de la
nature de I’image historique ; de six théses (VIII-XII1) consacrées a la notion
de progres ; et enfin de sept theses (XIV-XVIII; A-B) évoquant différents
concepts de temps ». (ROCHLITZ, 1996, p.161).

Talvez a maior preocupacdo de Benjamin esteja na associagdo entre as
ideias de progresso e de barbarie. Desde 1972, com a Conferéncia de Estocolmo
das NacGes Unidas sobre meio ambiente, esta consagrada a ideia de que 0s
avancos propostos pelo progresso tém limites materiais, dai a consolidacdo da
ideia de desenvolvimento sustentavel a partir dai (ACCIOLY, 2012, p.486).
Dessa forma, torna-se explicito que o progresso ndo pode ser para todos. Mas o
que mais impactava Benjamin (e que ele deixa explicito na tese X) era o que ele
considerava um erro dos opositores do fascismo (especialmente a esquerda) que
teimavam em associa-lo como o oposto do progresso, mas Benjamin quer
enfatizar justamente o contrario de que, assim como o fascismo, 0 progresso se
alimenta de uma montanha de escombros (como na célebre figura da tese 1X) que
vao se formando pelo caminho. Qualquer custo humano, qualquer vida violada e
extinta, torna-se justificavel diante da promessa de um futuro promissor, 0 que
torna extremamente grave essa forma de visdo do mundo, pois as vidas humanas
longe de serem despreziveis se tornam, entretanto, submetidas a uma justificativa,
a uma ordem de coisas que, nessa leitura, vale mais do que uma vida (MATE,
2005, p.51).

Como salientado em paragrafos anteriores, Benjamin € um moderno
(ciente da sua condicdo no mundo), mas um moderno questionador, exigente, de
forma que o progresso néo pode vir a qualquer custo, especialmente se cobrar sua

conta daqueles que sempre pagaram o seu quinhd. O mal do progresso é o


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1321683/CA


PUC-Rio- CertificacaoDigital N° 1321683/CA

81

esquecimento (0 que custou para se chegar até aqui) e Benjamin quer um
progresso que tenha outras premissas, outras qualidades, que ndo se feche para os
escombros que produziu, que repare o mal que fez, de forma que um progresso

que vire as costas para o passado “se torna suicida” (Idem, p.53).

Por dltimo, Benjamin se volta contra uma constru¢do da histéria (de
matriz moderna e iluminista) que vé a histéria como uma ciéncia que objetiva
reconhecer e estabelecer a verdade, de forma que s6 é digno de receber o nome de
historia essa arqueologia dos fatos como realmente foram em sua verdade, de
modo objetivo, analitico, distanciado, em suma, cientifico. Para Benjamin se
historia significa contar os fatos, essa s6 é digna desse nome se contar todos 0s
fatos, se contar tudo, pois, ao se verificar o desfile triunfal dos fatos histdricos,
percebe-se que ela tem por predilecdo contar o que é notavel, distinto, o que
sobreviveu ao destino ou foi relegado a posteridade. Em face dessa constatacédo €
que ele empreendera todo seu esforco de construir uma nova historiografia que
néo se esqueca daqueles que afogaram pelo caminho, daquele que nem sabemos o
nome e que sequer tenham existido. Uma verdadeira historia universal ndo pode
ignorar 0 que ndo houve, o universo de possibilidades negadas e que poderiam ter

forjado um outro destino®.

O que se pretendeu com este topico do trabalho foi estabelecer uma base
tedrica e um substrato que possibilitem a utilizagdo das teses “Sobre o conceito
de histéria” para o objetivo final dessa tese de doutoramento, qual seja, apresentar
a potencialidade politica da memdria como elemento constitutivo da dignidade
humana, como instrumento politico capaz de interromper a injustica e a opressao

que, na realidade brasileira, ainda atingem a maior parcela da populacéo do pais.

Com esse objetivo a proposta foi a de reconstruir as bases que levaram
Benjamin a construir esse texto e de que forma tais elementos séo essenciais para

a compreensdo do conteido dessas teses. Além disso, procurou-se destacar quais

%2 E se Getulio ndo tivesse suicidado, e se Janio nao tivesse renunciado, e se Tancredo ndo tivesse
morrido, e se Collor ndo tivesse sido cassado, e se Fernando Henrique néo tivesse abandonado a
academia, e se Lula ndo tivesse escrito a Carta ao Povo Brasileiro...
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foram os objetivos pretendidos por Benjamin em sua analise critica e na formacao

de uma nova historiografia.

Como destacado anteriormente, e de maneira resumida, pode-se
reconhecer o fundamento teorico utilizado por Benjamin na fusdo dos seguintes
elementos: o Romantismo alem&o (cf. LOWY op.cit.), com sua critica a ades&o
cega ao iluminismo, com sua tentativa de destacar o que se perdeu durante o
caminho para o progresso pleno (que nunca chega), com sua tentativa de parar o
curso das coisas e de se tentar recuperar aquilo que pode ser perdido para sempre;
0 marxismo, com sua Visdo critica do mundo e seu chamado a acéo
transformadora e libertadora da humanidade oprimida; e 0 messianismo judaico
que, na expectativa da chegada do messias, espera por um novo futuro da
humanidade redimida, livre do jugo da opressdo e fazendo justica aos que
tombaram pelo caminho; por ultimo (cf. MATE, op.cit.), Benjamin articula esses
trés elementos na pretensdo de inaugurar uma nova epistemologia, livre das
amarras do cientificismo, aberta as possibilidades desconhecidas e negadas,
atenta para 0 novo mundo que pode se abrir sempre que se reinterpreta o passado.
E como se na juncdo desses elementos Benjamin quisesse sintetizar sua visio
sobre o0 que ele chama de “tempo de agora” (Jetztzeit), um tempo messianico que
contenha os trés marcos temporais naguele momento: o passado (romantico) que,
se ndo se quer voltar, pelo menos ndo quer se perder, se desperdicar e,
principalmente, ndo reparar aqueles a quem se deve pelo que ficou no caminho; o
presente (marxista) opressivo, da humanidade submetida a ciéncia, a técnica e ao
capital, em que o homem se constitui como mais uma maquina em uma
engrenagem muito maior e mais importante que sua humanidade; e um futuro
(messianico) em poténcia, capaz de curar as feridas abertas pelo caminhar
histérico e capaz de possibilitar uma outra versdo de uma histéria ainda néo

conhecida, mas latente.

Além dos fundamentos tedricos acima, buscou-se destacar quais eram 0s
alvos preferenciais mirados por Benjamin na construcdo dessa sua historiografia
completamente inovadora e emancipadora, quais sejam: a crenga moderna de
matriz iluminista (mas acompanhada pelo marxismo tradicional e oficial) na

possibilidade de se reduzir o ambito do religioso a esfera da individualidade, da
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subjetividade, ou seja, com o isolamento do espaco publico e do espaco social das
preocupacBes de cunho teolégico. Benjamin quer mostrar que essa pretensdo é
além de falsa (visto a presenca cotidiana e, muitas vezes, secularizadas das
categorias teoldgicas no universo politico) é perniciosa por prescindir da
capacidade de inteligibilidade do saber teoldgico, que justamente por ser parte da
vida humana ao longo da sua historia, torna-se comunicavel e compreensivel e,
com isso, constitui-se como um poderoso instrumento a servico da humanidade
oprimida que, valendo-se das categorias teoldgicas, pode se inspirar nas
referéncias colhidas nessa seara para sua libertacdo; o desenvolvimento técnico-
cientifico que munido de sua objetividade avassaladora e de uma capacidade
gigantesca de assombro nos homens (que compram suas promessas de melhorais
ainda que improvaveis ou intangiveis) continua provocando miséria e sofrimento
humano. O que mais incomoda Benjamin ndo é a evolugdo técnica em si, mas a
reificacdo do desenvolvimento técnico colocado inclusive acima do humano (ou a
custa desse); a associacdo entre progresso e barbarie, ou seja, como aquilo que
vendem como progresso é constantemente acompanhada da barbarie humana, de
forma que o progresso sé pode ser lido como melhora, como evolucdo na medida
em que for capaz de abranger a todos, de fazer justica a todos os que, de alguma
maneira, ainda sofrem sob a justificativa de um bem maior. Benjamin quer, com
essa critica, enfatizar que ndo ha justificativa para a degradacéo da vida humana,
ndo ha nada que desculpe o sofrimento desumano e covarde a que muitos sdo
ainda submetidos; por dltimo, Benjamin quer atacar uma historiografia
cientificizada que se esconde por trds de uma suposta imparcialidade, que se
arvora a unica capaz de restituir a verdade, mas que é, a0 mesmo tempo, incapaz
de solidariedade, incapaz de acdo em prol dos que ainda sofrem pelo caminho.
Alias, imparcialidade tal que a torna incapaz de reconhecer nas irrupcdes da
histéria aquilo que permanece o mesmo, ou seja, o0 silenciado, o oprimido, o

perdido, o morto.

Diante do cenario descrito nesse topico, tem-se o fundamento pensado
por Benjamin sobre histéria e memdria que permitem antever a potencialidade
politica da memdria na libertacdo do jugo da opressdo. Ter memoria é fazer
justica aos que sdo até hoje vitimados pela marcha impiedosa do progresso; ter

memoria € dar um nome, um lugar, uma data; ter memoria é ter o horizonte
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aberto para uma miriade de possibilidades inimaginadas, mas que justamente por

isso permitem a reescrita de uma outra historia.

Diante do que foi até aqui exposto, 0 que se guarda, dessa mensagem
politica benjaminiana, é a ideia de que ele ndo esta preocupado, unicamente, em
recuperar uma tradicdo, pelo contrario, sua preocupacao é dar voz aos excluidos,
rememorar sua historia, ouvir sua narracdo sobre o que Ihe acometeu, de forma a
possibilitar a criacdo de uma nova tradicdo, ou seja, € negando a continuidade dos
fatos e buscando o que foi interrompido, esquecido, camuflado, que ele pretende
uma nova versdo da historia capaz de (re)estabelecer a responsabilidade com o
mundo e com o0 outro. Essa responsabilidade vem do que se deve aos
antepassados, cujo presente foi construido pelas suas costas, lutas, sangue, etc, ou
seja, se hoje se vive em uma democracia é porque muitos lutarem e morreram
para que isso acontecesse; além do poder messianico que os “netos tém sobre 0s
avos” na medida em que sdo capazes de responder as suas perguntas. Em suma, o
que se pretende com esta dimensdo politica da memoria é o reconhecimento de
que sem a memodria, sem o reconhecimento da histéria dos antepassados, 0
homem nunca sera capaz de entender o que agora desfruta ou sofre (MATE, 2011,
p.10).

De forma a tentar resumir 0s principais aspectos destacados nessa
introducdo ao pensamento de Walter Benjamin em sua perspectiva historica,
revolucionaria e emancipadora pode-se afirmar que a exigéncia de salvamento
gue se inscreve no cerne da sua obra implica no fato de que nenhum fragmento da
experiéncia humana seja perdido. O messias salvara 0 mundo da injustica e da
tristeza. Salvar as coisas do esquecimento, as obras de suas mortificacdo, a
historia e a experiéncia humana de sua devastacao foram as constantes exigéncias
presente na filosofia da histéria de Benjamin (PALMIER, 2010, p.54). Nesse
sentido é que se pode afirmar que: a revolucdo que Benjamin pretende se chama
comemoracdo; seu metodo é a invengdo de uma historiografia materialista; seu
objeto serd a construcdo do presente sob a forma daquilo que o passado é hoje
subitamente legivel, mas que ndo era ontem e que ndo sera mais amanhd; falando
de outra forma: aquilo que do desejo coletivo é legivel aqui e agora (PERRET,
2007, p.11).
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A preocupacdo de Benjamin é constantemente de demonstrar que aquilo
que se toma por grande é pequeno e aquilo que se qualifica como pequeno é
grande. Diante disso, sua intuicdo busca o terreno do insignificante, do
sistematicamente diminuido, do ignorado da histéria e €, justamente, aqui que ele
reconhece as mais altas significacdes (KRACAUER, 2013, p.59).

Com Benjamin, a filosofia recebe, novamente, um contetdo determinado,
pois o filosofo vem ocupar “‘um lugar eminente entre o erudito e o artista”. Se
ele ndo habita 0 mundo dos viventes, ele vai buscar nos depositos da vida vivida
as significacbes que se acumulam e esperam um destinatario (KRACAUER, 2013,
p.61).

A guerra significou o destronamento do intelectual tradicional que assina
manifestos, pronuncia discursos, redige artigos na imprensa. Ortega y Gasset
comprovava orgulhoso, em 1927, que este tipo de intelectual era quem escrevia a
historia, mas em 1940, diante de sua prépria condi¢do, assumia com pessimismo:
o intelectual passou a ser nada (ORTEGA y GASSET, 1983, p.511).

E importante notar que, em suas criticas literarias, Benjamin parece
copiar o escritor que comenta (aqueles pelos quais ele nutria uma ““afinidade
eletiva) e que ele quer transmitir a prosa. Seu ensaio sobre Kraus é irdbnico como
0 autor, o outro sobre Kafka é tortuoso de um modo muito kafkiano, aquele sobre
Brecht é brusco como o dramaturgo e poeta. Isso porque, ciente de quéo didatico
deve ser seu sistema, a copia, o tratado e a imagem dialética se mostram, em toda
sua obra, educativos, pois permitem voltar diversas vezes ao objeto estudado,
mimetizando suas facetas e mostrando suas diferentes perspectivas (BERDET,
2014, p.172).

Seu estilo reflete a experiéncia do choque (“‘chockerlebnis™) daquele
que escreve, marcado por interrupcdes e sonoléncias, recheado dos maleficios,
gue o atingem sem cessar, e do qual ele é receptaculo. Outro tipo de mimetismo:
0 ritmo da escritura expde, assim, a experiéncia da comunidade historica do

pesquisador. Ele se move pela experiéncia de uma felicidade que se esvaiu, de
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uma felicidade desmembrada, de uma experiéncia perdida e dispersa aos quatro
ventos da historia (BERDET, 2014, p.176).

Ao longo dos anos, desde sua estada em Paris aos dias de hoje, Benjamin
foi encarnado com a aura do proscrito, do banido, do exilado, do judeu, do
marginal, do ndo alinhado (cf. Raulet). Imagem essa que acaba sendo muito
condizente com a afirmacédo de Arendt da dificuldade de enquandra-la em algum

espectro funcional pré-constituido: ““I don’t fit”, teria dito ela.

Adorno, nas suas “Notas sobre literatura’, ira afirmar:

« échappa a I’antithése de I’éternité et de I’histoire grace a sa démarche

micrologique, en se concentrant sur d’infimes détails, dans lesquels le

mouvement de I’histoire s’arréte et se sédimente en images » (ADORNO, 1984,

p.407).

A ideia de obra, bem como a defini¢do do papel do critico, podem ser,
para Benjamin, assim definidos: deve-se considerar toda obra como ruina e, além
disso, deve-se romper com a pretensa continuidade da tradicdo e da recepcgéo

(RAULET, 2000, p.4).

Em sua obra (sobre Kant) “Programa de uma filosofia do futuro”,
Benjamin pretende opor conhecimento e experiéncia ou, nas suas palavras, “um
conhecimento que permanece” em face ““de uma experiéncia que passa”. Sua
conviccdo € de que a concepgdo kantiana de experiéncia €, irremediavelmente,
datada e que a ela corresponde um horizonte do pensamento com a qual essa
“filosofia do futuro” deve romper e inventar uma fenomenologia prépria
(RAULET, 2000, p.7).

Desde Hegel até Benjamin, a tragédia (e a teoria do trdgico) sempre
apareceu como constituindo um lugar privilegiado da articulagcdo entre arte e
historia. Nesse sentido, Sagnol afirma que o que permanecera de “grande” no
pensamento benjaminiano é, justamente, sua teoria do “trauerspiel’” e da tragédia
(SAGNOL, 2003, p.14).
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O romancista Roman Gary afirmou, em sua obra A noite sera calma:

« I’lhomme sans mythologie de I’homme, c’est de la barbaque. Tu ne peux pas
démythifier I’homme sans arriver au néant, et le néant est toujours fasciste,
parce que, étant donné le néant, il n’y a plus aucune raison de se géner. Les
civilisations ont toujours été une tentative poétique, que soit religion ou
fraternité, pour inventer un mythe d’homme, une mythologie des valeurs, et
pour essayer de vivre ce mythe ou du moins de s’en rapprocher, le mimer de sa
vie méme, I’incarner dans le cadre d’une société ».

Diante desse cenario marcado pela aceleracdo do tempo, pela perda dos
valores da tradicdo e da transmissdo da experiéncia é que a alegoria critica da
visdo dos homens de Babel, descritos por Kafka® (em seu conto ““Les armes de la
ville”, in KAFKA, 1989, p.550-551) se destina a desmascarar as contradicdes de
uma ideia de historia que € fruto do lluminismo e que se imp&e no século XIX
como uma visdo quase natural. Para os filésofos do século XVIII a histéria
aparecia como um processo orientado de um menos para um mais, por exemplo:
da desordem e confusdo que marcam o hoje para uma ordenacdo e organizacdo do
passado; da obscuridade, que é a marca do futuro ainda incerto, para a clareza
com que se pretende revelar o passado. Dessa maneira, a histéria aparece como
um vetor a guiar um progresso continuo que deve levar a humanidade a sua
consumacdo final. Em Hegel, essa visdo teleoldgica da Histéria acaba por
culminar na sua interpretagdo como um processo dialético através do qual o
Absoluto se realiza. Entretanto, Mosés salienta que prolongacdo infinita dessa
espera por um futuro redentor, que promovera a tdo sonhada paz universal, é por
si so fonte de violéncia, uma vez que o aperfeicoamento continuo dos meios se
torna um objetivo em si, fazendo, com isso, se esquecer daquele objetivo que era
inicialmente pretendido: a paz para todos. Em suma, o progresso cientifico acaba
se constituindo como um instrumento de dominacgdo que exacerba as rivalidades e
aprofunda as desigualdades (MOSES, 1992, p.13).

Vive-se atualmente em contexto politico em que a cultura dominante é a

da insensibilidade com o passado. George Santayana cunhou a famosa frase:

%3 para uma analise da dimens&o politica desse breve conto de Kafka ver o artigo do professor de
Filosofia de Nanterre Phillip Zard: Kafka, architecte du politique dans ‘Les Armes de la ville’. In:
PARIZET, Sylvie (coord.): Le Défi de Babel. Un mythe littéraire pour le XXle siécle. Paris:
Desjonqueres, 2001, p.127-140.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1321683/CA


PUC-Rio- CertificacaoDigital N° 1321683/CA

88

“quem néo recorda a histdria € fadado a repeti-la”. Sem o peso do que representa
a experiéncia a historia tende a se repetir, se faz tautologica, perde a possibilidade

de mudar o destino que parece reservado aos vencedores (MATE, 2008, p.25).

A logica que é o substrato da modernidade positivista-cientificista que,
num ato de arrogancia destrutiva e muitas vezes estéril (por pretender silenciar o
dissenso), reduz tudo a uma ldgica racionalista, instrumentalizada e finalista.
Especialmente no atual momento brasileiro, que apresenta uma série de variaveis
de ordem social, politica, historica, juridica e econémica, o debate parece restrito
as alternativas e respostas dadas pela l6gica econdmica neoliberal como se
fossem o Unico caminho possivel. Nesse sentido, qualquer argumento que tente
escapar desse universo é taxado de invencionice, heterodoxia (me valendo aqui de
um termo caro ao universo econémico). Nesse cenario, e para 0s seus porta-vozes
ndo ha alternativa, a ndo ser a drastica reducdo do custo do estado, o corte dos
programas de investimento publico, a reducdo do papel do estado na atividade
econdmica, a producdo de um superdvit fiscal cruel e, em grande parte,
irrealizdvel, etc. Usando a formula de Jessé Souza, € como se essas alternativas
fossem naturais e naturalizadas como uma exigéncia da razdo e ndao como um

produto de interesses privados os mais diversos (Cf. SOUZA, 2012).

Em sua reelaboragcdo da tradicdo, por meio da investigacdo e
transformacédo do codigo filosofico em vigor, Benjamin promove uma mudanga
radical na forma de se pensar a dignidade do objeto. Ndo somente o campo do
objeto se alarga, mas sobretudo, por essa extensdo, ele se transmuta em
experiéncia (TACKELS, 1993, p.16).

A historia avanca por meio de seus recuos (Sic) e € o pessimismo que
deve ser organizado e construido, e ndo o otimismo. E por isso que se pode
afirmar que a escolha ndo é entre conservadorismo e progressismo: visto que a
progressdao € sempre progressao da destruicdo do mundo e a conservagao €
sempre conservacao do (i)mundo (“‘I’immonde”). (PROUST, 1994, p.38). Ha em
Benjamin uma espécie de esperanca triste diante da catastrofe que muda de rosto,

mas que “‘continua sob o manto da normalidade”. E por isso que ele ira afirmar
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que: “a construcdo histérica € dedicada a memoria dos sem nomes”
(BENJAMIN apud GAGNEBIN, 2016).
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2.
A critica a historia escrita pelos vencedores: por

teoria da histéria emancipadora

“Historia de um vencido”

“(...) Quis um momento ainda olhar para o Passado...
E em tudo que o rodeava, oito vezes, funéreo
Horrorizado viu como um cemitério

Cadaveres de um lado e cinzas de outro lado!

(...) E aos tropecos, tombando, o Velho caminhava...
Caminhava, e a sonhar, bébedo de miragem,
Nem viu que era chegado o termo da viagem,

E amplo, a rugir-lhe aos pés, o precipicio estava.

Num instante viu tudo, e compreendendo tudo,
Quis fazer um esforco - o ultimo esforco, e o0 brago
Pendeu exangue, 0 peito arqueou-se, 0 cansaco

Empolgava-o, e ele quis falar e estava mudo!

Mudo! E a quem contaria agora as suas magoas?!
E trdgico, no horror bruto da despedida
Abracou-se com a Dor, abragou-se com a Vida

E sepultou-se ali no coracédo das aguas!

Cantavam muito ao longe, uns carmes doloridos!
Eram tropeiros, era a turba trovadora
Que assim cantava, enquanto a Terra Vencedora

Celebrava ao luar a Missa dos Vencidos!

uma
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E o cadaver, a tda, a flux d’agua, flutua!
Ninguém o vé, ninguém o acalenta, o acalenta...
Somente, entre a negrura atra da terra poenta
Alguém beija, alguém vela o cadaver: a Lua!”
(ANJOS, 1996, p.471/472)

O impacto sombrio das palavras que marcam a histéria desse vencido,
descrita por Augusto dos Anjos*, ndo impede que se reconheca a mensagem e a
preocupacao que 0 ocupa: “e a quem contaria suas magoas?”. Em outros termos,
para quem ele transmitiria o legado do seu sofrimento. A quem ele alertaria dos
perigos que os caminhos da vida colocam. Na verdade, diante dessa divida uma
injustica aparece como evidente: ao invés de se preocupar para quem contar o que

sofreu, uma outra pergunta, talvez, caiba aqui, que é: quem se importa?

O historiador judeu Itzahk Schipper ira afirmar, antes de ser deportado

para o campo de Majdanek, o seguinte:

« L’Histoire est écrite, en général, par les vainqueurs. Tout ce que nous savons
des peuples assassinés est ce que leurs assassins ont bien voulu en dire. Si nos
ennemis remportent la victoire, se ce sont eux qui écrivent I’histoire de cette
guerre (...) ils peuvent aussi décider de nous gommer complétement de la
mémoire du monde, comme si nous n’avions jamais existé ». (SCHIPPER apud
ERTEL, 1993, p.23).

Essa passagem de Schipper guarda forte similaridade com a realidade
histérica e social do Brasil em que desde os primeiros textos da historiografia
nacional o relato foi feito como uma encomenda aos historiadores portugueses,
que ndo se furtavam a apresentar o indigena como uma (quase) aberracdo que nao
mereceria sequer serem tratados e reconhecidos como humanos (cf. se percebe
em Gandavo), quanto em toda producédo cientifica contemporanea que, até pela
méa formacdo educacional das camadas mais populares da populacdo brasileira,

quase sempre sao escritas por membros de um grupo social e (porque néo) étnico

% Chamado por Bosi de o mais “original dos poetas brasileiros entre Cruz e Sousa e 0s
modernistas” (BOSI, 2006, p. 287). Sua originalidade é profusamente marcada por um
pessimismo, ou cf. Antonio Candido, por uma subjetividade pessimista (CANDIDO &
CASTELO, 2008, p. 437). A obra de Augusto dos Anjos parece muito proxima do pessimismo
benjaminiano, sobretudo quando se vé como uma das suas mais marcantes referéncias Baudelaire
(cf. BOSI, idem, p.289).
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e cultural que, em muitos aspectos, vivem apartados da realidade daqueles que se
transformam em objeto de suas pesquisas. Diante dessa realidade, ndo sdo poucas
as historias e referéncias que permanecem apagadas e ainda esperando justica:
populacdes inteiras de indios que foram disseminados (e com essa disseminacao
levaram sua cultura, lingua, estrutura social, etc.); bem como a pouca referéncia e
relevancia dada a historia dos negros cativos antes de aportarem no Brasil, no
sentido de se saber de onde vieram, quais as diferencas e semelhancas culturais
que carregaram consigo. Via de regra sdo tratados de um modo generalizado

como negros e africanos.

Em nota do “Caderno N’, do ““Livro das passagens™, a historia aparece
como, fundamentalmente, inacabada. Isso faz com que toda felicidade que ela
contém, ou toda aquela que ela promete, repouse nesse inacabamento.

Respondendo & uma objecdo de Horkheimer®, Benjamin ira responder o seguinte:

« ce que la science (historique) a ‘constaté’, la remémoration peut le modifier.
La remémoration peut transformer ce qui est inachevé (le bonheur) en quelque
chose d’achevé et ce qui est achevé (la souffrance) en quelque chose
d’inachevée. C’est de la théologie, mais nous faisons, dans la remémoration,
une expérience qui nous interdit de concevoir [I’histoire de facon
fondamentalement athéologique » (BENJAMIN apud LAVELLE, 2008, p.227).

Sob a perspectiva que aparece nessa passagem de Benjamin, a historia
ndo € um dado que se pode, simplesmente, constatar, mas € uma realidade que se
move sendo construida teleologicamente pela rememoracdo. A experiéncia
histérica revolucionéria consiste, justamente, na possibilidade que traz a
rememoracdo de redimir o passado ao salvar do esquecimento seus aspectos
abandonados (LAVELLE, 2008, p.227).

Nesse sentido, a teoria que compreende a histéria como um progresso
linear, acaba por ocultar, sistematicamente, todo elemento que lhe é exterior com
0 objetivo de criar uma narrativa da historia homogénea que €, por fim, a

narrativa dos vencedores da histéria e que pode ser transformada em suporte para

% Que em correspondéncia para Benjamin afirmou que essa nogdo de inacabamento é idealista
caso nao comporte uma ideia de acabamento e, sendo assim, caso se leve, verdadeiramente, a sério
a ideia de inacabamento deve-se crer, como consequéncia, no juizo final (cf. LAVELLE, 2008,
p.227).
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a legitimidade do poder (DERROITTE, 2012, p.34). A referéncia absoluta ao fim
implica em uma objetivacdo a posteriori do sentido da histéria. Essa
sobredeterminacdo do fim em uma construcdo da histéria € uma teoria
escatoldgica da historia, de forma que o que tal teoria quer € que uma experiéncia
vivida ndo possa ter lugar na histéria a ndo ser na condicdo de se integrar na
homogeneidade de uma estrutura de eventos determinados pela prépria histéria.
De acordo com essa concepcdo, a posicdo da sujeito sera sempre de estar
submisso a objetivagdo do seu papel na estrutura historica. Essa obliteracdo do
sujeito em beneficio de uma estrutura homogénea de uma forma de experiéncia
coletiva imposta e ndo construida é que se chama de objetivacdo (Idem, p.35).
Isso quer dizer que esse processo de objetivacdo da historia é caracterizado pelo
esquecimento da experiéncia daquele que viveu (n)a historia e do tempo pelo qual
essa historia passou. E como se a histéria pudesse ser construida somente pelos

seus fatos, pouco importando as pessoas que acabam como coadjuvantes destes.

O conceito auténtico de historia, em Benjamin, é messianico, pois deve
ser entendido como uma interrupcdo do tempo homogéneo e vazio. E nesse

sentido que ele ira afirmar:

« Le concept authentique de I’histoire universelle est un concept messianique.
L’ Histoire universelle, telle qu’elle est comprise aujourd’hui, est I’affaire des
obscurantistes.» (BENJAMIN apud BERDET, 2015, p. 167).

A literatura historica acaba por (d)escrever a lembranca duas vezes: uma
de maneira épica, como standard da modernidade, portanto representando um
triunfo do sentido da sua época; a segunda vez a maneira de uma rapsodia, como
uma sequencia de imagens que desdobram o tempo como um leque e que
desmonta essa representagdo que chamamos de modernidade (PERRET, 2007,
p.21).

Em sua critica as misérias do historicismo, Benjamin prop&e o principio
construtivo da monadologia (normalmente situada na linha de Leibniz, Herder e
Ranke) a origem de toda problematica do historicismo. Na “tese do anjo”, a
visdo de uma sO e Unica catastrofe toma o lugar da ‘“‘cadeia de eventos”

historicista. O sentido da histdria brota, assim, para ele, de uma brecha messianica,
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por meio de uma teologia-teleoldgica condensada no instante... Mas o instante da
fulguracdo (messianica) acaba por se confundir com o tempo do calendéario (de
Robespierre) e da vulgata revolucionéria. O sujeito do conhecimento historico e,
agora, a classe oprimida, a classe combatente. Benjamin acaba por descobrir, nos
limites da consciéncia historica (descontinuada) da humanidade, uma forma de
intuicdo, ou melhor, de iluminacdo que se manifesta em certos momentos das
vidas dos sujeitos individuais ou coletivos: “I’humanité n’est pas encore éveillée
a une conscience permanente de son existence historique...” (PULLIERO, 2005,
p.932). Benjamin ira afirmar, nesse sentido, o seguinte: “faire sortir du corps
homogéne de I’histoire une époque determinée, de I’ceuvre de vie une ceuvre
determinée qui conservent et suppriment le cours entier de I’histoire”. Mas este
“Aufhebung” ndo é nem hegeliano, nem marxista: é aquele da rememoragéo que
salva o passado. N&o é legitimo falar de histdria universal a ndo ser sobre uma
historia em que nada é sacrificado (RAULET, 2000, p.88).

Nesse sentido, se 0 poeta epico inventa as fabulas que interrompem e
remontam por sua propria conta o curso da historia e que elas servem para criar
uma montagem de historicidade imanente nas quais os elementos, contidos no
real, induzem a um efeito de conhecimento novo que ndo se encontra em
nenhuma ficcdo. A pura ficcdo desconhece sua historicidade imanente,
arriscando-se a todo instante a cair no mito. Mas a pura narracdo documentaria
também desconhece sua historicidade imanente visto que ela reduz-se
inteiramente as coisas em detrimento das relacdes, dos fatos em detrimento das
estruturas. Nesse sentido, ndo ha, estritamente, nem metamorfoses completas,
nem fatos absolutos. Deve-se, assim, dar *““condi¢des de experimenta¢do™ para
demonstrar o carater ndo-ideal da histéria. O que se quer com essas condicdes €
evidenciar a impureza, a incompletude, a contradicdo, o conflito e a lacuna de
toda metamorfose histérica (DIDI-HUBERMAN, 2009, p.65).

A l6gica do encadeamento puro e simples de causa e efeitos, a l6gica do
mecanicismo correspondem a uma forma de neutralidade cientifica. Em face
disso, Droysen ira falar nas “forcas éticas™ cuja acdo poderia fazer a historia e,
da qual, o historiador é o intérprete podendo ele-mesmo influenciar o presente
(PULLIERO, 2005, p.937).
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Conforme Brecht:

« Les livres d’histoire et les pieces de théatre désignent la plupart du temps
trop peu de motifs pour les actions des personnages. Cela donne a croire que
I’acte a découlé d’un motif unique. C’est une maniére de présenter les choses
malencontreuses, car il faut découvrir tout les faisceau de motifs sans lesquels
un acte est généralement impossible. Or, dans chaque faisceau de motif, il y a
des contradictions. Le caractére transformable du monde tient a ses
contradictions » (BRECHT, 1970, p.123).

J& se sabe, desde Aristdteles, que o homem é um zoon politikon, mas
para Benjamin ser politico significa se expor, em todos os sentidos do termo:
como uma exposi¢do a contraprova de outros pontos de vista; ou entdo, uma
exposicdo que torna visivel todas as suas tomadas de posicdo; por fim, uma
exposicdo aos riscos inerentes de uma tal postura. Diante disso, 0 ponto comum
que une Benjamin e Brecht é o de pensar condi¢des alternativas para uma politica
da exposicdo. O famoso “declinio da aura™, de que fala Benjamin, sé tem sentido
a partir do momento em que os rituais de exposicao politica possam ter seu lugar
em uma producdo politica da exposicdo que seja capaz de descontruir a
intimidacdo inerente aos parametros religiosos do politico como aos pardmetro
magicos da imagem artistica (DIDI-HUBERMAN, 2009, p.122). Em suma, é
possivel afirmar que o valor do olhar de Benjamin sobre a historicidade em geral
sera 0 de se colocar, constantemente, sob as “portas do presente”, afim de:
« libérer I’instant présent du cycle destructeur de la répétition et tirer de la
discontinuité des temps les chances d’un retournement » (PETITDEMANGE,
1985, p.322).

Escovar a histdria a contrapelo, ao se tomar distancia dos vencedores e
ao provar o terror diante da barbarie, é liberar a historia do pressuposto mais
profundo do historicismo que é a crenca no progresso pelo desenvolvimento. A
revolucdo ndo é para Benjamin uma obra, é uma greve geral proletaria que produz
um blogueio da politica e uma para no movimento histérico (GOLDSHMIT, 2010,
p.275).

E no sentido colocado acima que Benjamin denunciara toda concepgao

de historia que, agindo por uma ““identificacdo com os vencedores’ (que sdo 0s
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herdis ou génios), consagra a visdo desses ultimos contra o exército dos vencidos
e dos sem-nome: ““0s dominantes do momento sdo herdeiros de todos aqueles
que venceram na historia”. O tribunal da histdria, caso exista, € injusto, pois ele
consagra os vencedores, exclui os marginalizados e condena os vencidos ao
esquecimento. Isso fica claro diante do fato que evidencia que, celebrar a cultura
significa, consequentemente, privilegiar os vencedores em todas as circunstancias,
esquecendo-se, com isso, 0S servicais e escravos sem 0S quais nada teria sido
feito ou mereceria ser conservado (BOUGANIM, 2007, p.158).

De forma a se pensar a memdria engquanto categoria emancipadora,
enquanto instancia de reconhecimento do sofrimento (especialmente) dos
pequenos, dos esquecidos, € que se faz necessaria a construcdo de uma teoria da
histéria que esteja atenta para essa “missdo”. Isso porque, enquanto a
historiografia for dominada pelo acimulo acritico e objetivo de fatos, enquanto
ela se pautar em eventos e histdérias que ignorem as diversas pequenas historias
dos sujeitos que viveram aquela experiéncia. Nesse sentido, se faz obrigatoria
uma andlise da concepcdo benjaminiana da histéria, como ruptura com a
historiografia classica, mas sobretudo como potencializadora da capacidade
emancipadora da memoria politica. Isso porque, o passado porta as esperancas
ndo realizadas, as imagens de felicidade jamais contempladas e o sujeito, no dia
de hoje, esta suscetivel a reconhecer essas esperancas e essas imagens (BERDET,
p.259). Independente da virtude a ser considerada (seja ela a justica, a
generosidade, a sabedoria, a compaixdo, etc.) 0 homem nunca sera virtuoso se
ndo se revoltar contra o cego poder dos fatos, contra a tirania do real, se ele se
submeter & leis que ndo sejam aquelas das flutuag@es historicas. E nesse sentido
que Nietzsche ira convocar a juventude a se manifestar contrariamente a
educacdo histdrica que lhe foi imposta pela modernidade. Exigindo, assim, que
essa juventude aprenda, antes de tudo, a viver e ndo se valha da historia a ndo ser
para melhor se servir da vida de cuja ela (juventude) € ainda aprendiz
(NIETZSCHE, 1990, p.161).

Nada da histéria da humanidade é perdido enquanto a historiografia
materialista oferece, por sua escritura, sua hospitalidade ao que foi esquecido na

historia. A historiografia ndo serd mais a epopeia dos altos feitos daqueles que sdo
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herdis. A historia se atualiza pelo choque proximo produzido pela escritura
materialista. Os eventos do passado constituem assim uma histdria pré-postuma,
que cessa de ser historiografica gracas a forca do pos-golpe historiografico. A
rememoracao historiografica é assim uma interrup¢do do progresso e do
desenvolvimento a0 mesmo tempo em que € uma comoc¢do, um movimento
brusco que pode suscitar a insurreicdo e a explosdo revolucionaria
(GOLDSHMIT, 2010, p.284). Parece pertinente cotejar aqui a ideia de como o
passado aparecendo (num clardo) foi determinante para os rumos, por exemplo,
do Tribunal de Nuremberg, quando, apesar de toda retdrica da defesa de Goering
(“ndo sou culpado™), toda argumentacdo foi perdida diante das imagens filmadas

do campo.

Os judeus, tal qual o Anjo da Historia, ensinam aos historiadores a fazer
justica aos esquecidos da histdria. A defesa da Europa (que ainda tinha ““posic¢des
a defender”, conforme Benjamin escreve em carta a Adorno) e a rememoragao
inspirada nos judeus talvez seja, hoje e ontem, a alianga improvavel constitutiva
da escritura messianica na espera de uma escritura irredutivel de todo fascismo
(GOLDSHMIT, 2010, p.290).

A histéria da humanidade redimida, conforme Benjamin, é a Unica
historia universal. A histdria universal pressupde, ou melhor ela é, a lingua
universal que pde fim a confusdo de Babel. A figura dessa lingua da humanidade
redimida ndo é uma lingua escrita, mas uma lingua celebrada de um modo festivo.
Ela é a ideia da prosa: “a prosa liberada que forcou as cadeias da escritura”
(AGAMBEN, 2011, p.44).

Para Nietzsche, s6 se deve servir da historia quando ela for capaz de
servir a vida e, dessa forma, abusar da historia ou estabelecer para ela um alto
preco acaba por promover uma atrofia, uma degeneracdo da prépria vida. Diante
dessa constatacdo ele ird afirmar que, apesar de doloroso, é necessario tomar
consciéncia dos sintomas que marcam uma época. Infelizmente, hd um mal, um
lamento, uma caréncia quando uma época glorifica alguma coisa, como, por

exemplo, sua cultura histérica, porque quando isso ocorre é o sintoma do
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padecimento de uma febre historiadora que se deve ter em conta (NIETZSCHE,
1990, p.94).

O historiador ingénuo chama de “objetividade’ sua pratica de mesurar as
opinides e atos do passado com base em opinides e categorias que sdo correntes
na atualidade que é o locus temporal em que estabeleceram o canone de toda
verdade. Dessa forma, seu trabalho se torna uma forma de acomodar o passado na
trivialidade atual. Por outro lado, esse mesmo historiador ird qualificar de
““subjetividade™ toda historiografia que ndo admita esses mesmos cénones e
categorias de sua opinido comum (NIETZSCHE, 1990, p.130). No sentido da
critica anterior, Schiller ira afirmar que os historiadores, ao longo da historia,
arrancam o0s fendémenos do seu contexto com liberdade, se nenhum parametro
para isso e depois 0s inserem em um contexto aparentemente coerente e
harmonioso, mas que ndo existe a ndo ser na sua imaginacao (SCHILLER, 2008,
p.18).

Somente a partir da alta forca do presente (como num sentimento de
justica, por exemplo) que se tem o direito de interpretar o passado, ou seja, s6 na
tensdo das suas mais nobres faculdades é que se perceberd do passado o que é
grande e o que é digno de ser conservado e conhecido (NIETZSCHE, 1990,
p.134).

A vigilancia quanto as ilusdes historicistas deve estar atenta ao seu
paroxismo, ela deve desobstruir e arruinar o campo de acgéo para fazer a situacéo
histérica manejavel e transmissivel. Benjamin produziu esse efeito com a ajuda
de uma alegoria que transforma o tempo em um espaco desolado. Em suas Teses
ele bagunca (bouleverse) nossa visao do tempo histérico (“aquilo que chamamos
de progresso”). Ele pde em funcionamento sua prdépria maquina de liquidar as
ilusbes burguesas: é o momento negativo, destruidor, dessa dialética. Essa
maquina é a rememoracdo (que eclode no momento da insurreicdo) do passado
que ainda sofre, dos sonhos que foram perdidos e das utopias ainda por realizar
(BERDET, 2014, p.282).
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A historia deve funcionar como uma espécie de comentario da realidade,
e é por isso que os homens devem se apoiar na realidade para ndo fazer da
reconstituicdo histérica uma construgdo abstrata. Nesse sentido, o trabalho do
historiador ndo tem seu lugar privilegiado na biblioteca, mas nos arquivos, nas
ruas e suas anedotas (BOUGANIM, 2007, p.161).

Benjamin busca o material da sua historiografia no inaudivel, no
indesejavel, no ndo publicado, nas mais obscuras manifestacdes da existéncia. Os
vencidos, o anacronico, o dejeto, todos tentaram resistir as pressdes e aos
veredictos da historia. As lembrancas e as ruinas trazem testemunho do que
subsistiu dos vencidos. Em resumo, Benjamin se prende a todas as coisa que ndo
foram levadas em consideragdo na histéria dos vencedores (BOUGANIM, 2007,
p.162).

O homem ndo caminha mais com o rosto iluminado, de progresso em
progresso, rumo a um futuro radiante. Na verdade, esse homem deve marchar em
diagonal, ainda que a contracorrente, com seus olhos voltados para o passado,
pois € nos sonhos decepcionados que se pode enraizar 0 novo. Nessa restauracéo
é que se articula um futuro que ndo consagrara mais 0s vencedores, pois andar em
diagonal para o futuro é uma foram de colocar o senso critico em reticéncia, de
trazer nessa caminhada a desiluséo e o deslocamento, é, em suma, uma forma de
mobilizar os sonhos do passado a servigo do futuro (BOUGANIM, 2007, p.166).

Os apontamentos benjaminianos, tdo ciosos que sdo do lugar na moral e
na politica da vitima e do carrasco, permite se concluir que ndo se pode depreciar
a memoria em nome da historia porque a memoria nao é um sentimento, mas sim

uma forma irredutivel de conhecimento (MATE, 2008, p.6).

Contra a experiéncia vivida e indizivel do eu, Benjamin ir4 fundar a
possibilidade de uma experiéncia objetiva, quer dizer, transmissivel e irrigada
pela lingua e com uma forma de ligacdo como a que faz a linguagem quando se
constitui como o0 espaco mesmo da memoria. Em face disso, a ideia de
‘Erfahrung’, ou seja, da dimensdo intersubjetiva e historica da experiéncia, € por

Benjamin assim definido (em seu ““Sobre quaisquer temas baudelairianos™):
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“L& onde domina a experiéncia em sentido estrito, assistimos a conjuncéo, no
seio da memodria, entre os conteldos do passado individual e do passado
coletivo®” (BENJAMIN, 2002, p.160).

Essa afirmacdo de Benjamin permite que se fale da histéria como uma
realidade transcendente que avangara sem o homem (no sentido de independente
de sua vontade), pelo homem e na qual, na melhor das hipéteses, esse s6 pode ser
parte. Contra o fantasma de uma historia universal, linear e finalista, ele propde o
conflito de entre duas histdrias: a historia edificante dos vencedores, da qual se
escrevem 0s livros e onde a continuidade ndo expressa nada além de uma
permanéncia da opressdo; e uma outra historia, aquela dos vencidos, que desenha

e pontua a recorréncia dos saltos revolucionarios (PERRET, 1992, p.74).

Diante disso, aparece como imperativa a tarefa de se buscar construir um
conceito de histéria que dé conta da realidade dos oprimidos, que acabam
vivenciando um verdadeiro “estado de exce¢do”, um “estado de excecdo” que é a
regra em nas periferias e nos morros, nas cadeias na realidade cotidiana de uma
populacdo oprimida e violentada em todos os aspectos e a todo momento. Assim
como o “Angelus Novus”, do quadro de Paul Kleen, muitas vezes, a sociedade se
apresenta como mera espectadora, a olhar para tras, para toda historia que
acumula suas ruinas aos seus pés, enquanto o vento do progresso, o vento do
novo, a empurra para futuro (BENJAMIN, 1996, p.226).

Para Benjamin, dessa forma, mais do que realizar um sonho de futuro, o
socialismo deve retomar o passado, responder a uma promessa de redencdo ainda
n&o atingida, reparar uma injustica e, ainda, salvar do esquecimento os vencidos.
E nesse sentido que sua filosofia da historia sera apresentada sob a forma de
alegorias que se vale tanto da linguagem secularizada (e material) do marxismo
quanto de categorias teoldgicas e que busca encontrar sua coeréncia (apesar da
fragmentacdo que é uma das suas mais visiveis marcas) na tentativa de se pensar

a catastrofe, essa catastrofe definitiva e irreparavel que muda o curso da historia e

% « La ou domine I’expérience au sens strict, on assiste & la conjonction au sein de la mémoire
entre des contenus du passé individuel et des contenus du passé collectif ».
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que, a0 mesmo tempo, faz emergir todas as potencialidades destruidoras inscritas
na modernidade (TRAVERSO, 1997, p.66).

2.1.

A Histdria como instrumento para a agao politica.

Séo trés as fontes que ajudam a formar a constelagdo pela qual uma
teoria da condicOes da acdo é colocada: uma atencao a afetividade dos atores no
padecimento que tém ao ser-no-mundo (& subjetivacdo na origem); uma atencao
aos modos de compartilhamento de uma tal afetividade em uma determinagéo
coletiva temporaria (objetivacdo no fim); por ultimo, a necessidade de mediacdo
entre essas duas operacGes por uma teoria critica da historia (mediacdo na
historia). A partir dessa base é possivel se definir um plano de trabalho como
seguinte: primeiro, se deve compreender a histéria como um movimento de
autotransformacdo dos atores a partir de sua educacdo; depois, deve-se
compreender a acgdo intelectual como uma atriz da historia; por fim, ha que se
interrogar a teoria da historia a partir de um bloqueio concreto que ela pode

produzir por sua prépria compreensao (DERROITTE, 2012, p.10).

Para que sirva a esse fim, ou seja, para que a ciéncia historica seja capaz
de emancipar aquele que sofre e para fazer justica aquele que sofreu, um primeiro
ponto é se enxergar a ciéncia histérica como politica, € se ler a histéria como um
agente mobilizador da acdo politica. Nesse sentido, tratar a histéria de modo
politico é consideréa-la do ponto de vista atual. 1sso porque, ndo ha histéria que
ndo represente uma intervencao que forca 0os momentos criticos do tempo e que
torna possivel a realizacdo daquelas promessas que foram transmitidas e
redescobertas pela tradicido. E por isso que fazer justica “aqui e agora” é,
simultaneamente, causa e efeito confundidos (ou suspendidos) no instante de um
mesmo gesto, é fazer justica aos que foram vencidos e ndo esquecer a historia.
Fazer emergir um presente inédito é fazer ressuscitar, por meio da intervengdo no
hoje, um passado que foi morto duas vezes: quando foi perdido e quando teve sua
memoria perdida. Dessa forma é que se afirma que ndo ha histéria que ndo seja

politica, em outras palavras, que seja construida a partir de uma acdo politica
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presente. Em sentido inverso, uma politica atual/presente ndo pode fazer histéria
(em qualquer dos sentidos dados a expressdo) se ndo atualizar um certo passado,

caso nao permita que haja um tempo histérico (PROUST, 1994, p.33).

Ao propor uma andlise, a partir da obra de Benjamin, sobre as ideias de:

evento, experiéncia e lembranca; Lederc-Olive ird afirmar o seguinte:

« La distinction analytique entre I’événement, fixation de I’expérience, et le
souvenir, substance de la mémoire, oblige a attribuer aux événements en
souffrance une présence active dans le present de I’action, et a renoncer a une
conception purement patrimoniale du passé. » (LEDERC-OLIVE, 2008, p.47).

Conforme licdo de Arendt, a pluralidade humana, a paradoxal
pluralidade de seres singulares, unicos, € a condicdo basica para a acdo e para o
discurso. Esta acdo se pauta por um duplo aspecto, também paradoxais em si,
qual seja: a igualdade, que constitui condi¢do para entendimento no discurso,
uma vez que ndo sendo iguais aos homens seria impossivel o entendimento; e a
diferenca, ja4 que se ndo houvesse alteridade a acdo e o discurso®’ seriam
desnecessarios para o entendimento. Esta distin¢do singular, que individualiza o
homem, se apresenta ao mundo pela acéo e pelo discurso. Acao e palavra sdo, em
suma, 0 meio pelo qual o sujeito assume seu nascimento (AMIEL, 1997, p.76),
pelo qual aparece para 0 mundo. Nas palavras de Arendt: “esta revelacdo de
guem alguém ¢é esta implicita tanto em suas palavras quanto em seus atos”
(ARENDT, 2005, p.104). Esta revelacdo da identidade do agente pelo discurso e
a capacidade de inovar, de iniciar algo novo, que sua agao possui, irdo incidir em
uma pluralidade humana pré-existente, no que ela chama de teia de relagdes
humanas, produzindo suas consequéncias imediatamente e caracterizando a acdo
inovadora com o signo da imprevisibilidade, pois ao adentrar o espaco publico da
pluralidade a acdo interagirA com outras agdes humanas, produzindo
consequéncias inconcebiveis a priori, uma vez que novas (re)acdes advirdo da que
iniciou 0 processo, se constituindo como novas acOes capazes de atingir e afetar
outros que aquele que iniciou o processo ndo vislumbrava. A acdo é, portanto,

processo, ou melhor, ela desencadeia processos de resultados imprevisiveis.

%7 Conforme ligdo de Agamben, a condicdo histérica do homem, para Benjamin, é inseparavel da
sua condicdo enquanto ser falante (AGAMBEN, 2011, p.48).
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Arendt é ciente do fato de que a imprevisibilidade da acéo € incontrolavel, uma
vez que esta decorre da histéria que, sendo resultado da acdo, se inicia e
estabelece assim que se passa 0 momento fugaz do ato. Os homens, neste viséo,
jamais serdo capazes de desfazer ou controlar com seguranga 0S Processos
desencadeados pela acdo, ou seja, somos incapazes de desfazer o que foi feito e
de prever as consequéncias do que fazemos. Estas incapacidades explicam, para
ela, o fato dos homens se afastarem da esfera da acdo humana, dos negdcios

humanos, do discurso, da politica (Idem, p.245).

Cabe, ainda dentro da teoria arendtiana da acdo, chamar atencdo para o
fato de que é dessa capacidade de acdo criativa, de espontaneamente se iniciar
algo novo — capacidade que €, para ela, a atividade politica por exceléncia - que
deflui a posicéo privilegiada da idéia de nascimento (em contraposicdo a idéia de

morte que sempre dominou o pensamento filoséfico continental®

) na sua teoria,
pois é pelo fato de nascer - fato sem precedente que determina a
aparéncia/revelacdo do sujeito em um mundo pré-existente (CALHOUN &
MCGOWN, 1997, p.40) — que se forma a capacidade de uma acdo que é
indeterminada, imprevisivel, e que pode comecar algo novo. O milagre que o
nascimento representa, pelo fato de se nascer de “lugar nenhum?”, permite que se
espere pelo novo, uma vez que a capacidade de acdo (na qualidade de resposta ao
fato sem precedentes do nascimento®®) implica em uma indeterminabilidade
quanto aos desdobramentos e conseqiiéncias dos atos, sendo que, para Arendt,
somente a promessa e 0 perddo sao capazes de interromper o fluxo continuo e

intermindvel da acdo em um mundo plural.

E diante dessa convocacdo para a acdo politica, para se pensar e
inaugurar algo novo que se deve trazer sempre em mente o alerta de Benjamin de
gue a histdria e a politica devem ser mantidas em constante tensdo. Essa é sua
tentativa de reconstruir uma estrutura da histéria que permita transformar no
presente a propria estrutura politica (DERROITTE, 2012, p.35).

De acordo com Benjamin:

% Vide, por todos, HEIDEGGER, Martin. O ser e o tempo. Petrépolis: Vozes, 1999.
39
Idem.
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“(...) Le temps de I’histoire détermine beaucoup plus que la possibilité de
transformations spatiales d’une grandeur déterminé et que la régularité qui
accompagne des transformations spatiales simultanées de structure plus
complexe”. (BENJAMIN, 1982, p.9).

O locus da atividade politica deixa de ser a cidade, a nacdo e passa a ser
0 mercado, que ocupando o espaco dessas outras instancias passa a ser o lugar em
que hoje mais se faz a experiéncia do “n6s”. A acdo politica tradicional foi
golpeada duramente por um processo de standardizacdo de ideias, imagens, etc.
Politica e economia, a ordem da cidade e a ordem do lar, o publico e o privado se
confundem, por uma lado, numa reproducdo pasteurizada do discurso politico, e
por outro lado, por essa mesma reproducdo dos modos de vida de forma que as
equivaléncias entre uns e outros se tornam objeto de consumo divulgados pelas
mesmas midias. Diante disso, quem se propde a transformar a acéo politica deve
procurar saber como fazer para transformar a esfera do mercado no lugar para
acdo politica, ou seja traduzindo para o idioma do mercado termos como
legitimidade, direitos, justica, em concomitancia com termos como individuo,
escolha, convicgdo, etc. Nesse sentido, a verdadeira revolucdo consistird em

transformar o mercado em res publica (PERRET, 2007, p.25).

Portanto, pode afirmar que hoje em dia a Unica politica possivel deve se
desenvolver da seguinte forma: pela passagem da estetizacdo da politica para a
politizacdo da estética, da concepcdo da politica no espaco da consumacdo a
politizacdo do mercado pela inven¢do de um lugar comum da experiéncia
(PERRET, 2007, p.26).

A montagem sera para as formas o que a politica é para os atos: essas
duas significacfes da desmontagem s@o 0 excesso de energia e a estratégia dos
lugares, a loucura da transgressdo e a sabedoria da posicdo. Benjamin jamais
deixou de pensar lado-a-lado esses dois aspectos da montagem e da acgéo politica.
Diante disso, ele vé no teatro épico a promessa de alguma coisa como uma
transgressdo generalizada, a arte de fazer todas as coisas sairem de seu lugar
habitual. ““Les idées sont aux choses ce que les contellations sont aux planetes.

Cela veut d’abord dire: elles n’en sont ni le concept ni la loi”. Como
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consequéncia, elas s6 ganham sentido nas suas posicOes respectivas, quer dizer
gue ndo revelam nem universalidade, nem ordem classificatoria, mas um lugar
bem afirmado em uma montagem dada. Por isso que se pode afirmar que o
conhecimento historico atua como uma verdadeira montagem temporal, “la forme
qui fait proccéder des extremes éloignes, des exces apparents de I’involution™ ou
0s momentos em que ndo se percebeu ainda o segredo aparente. Assim, ndo ha
remontagem historica a nao ser pela remontagem de elementos prévios
dissociados de seu lugar habitual. Isso quer dizer que ndo se construira um saber
historico filosoficamente digno desse nome a ndo ser pela exposicdo das
narrativas e fluxos, das singularidades dos eventos, as anacronias dos elementos
gue compdem cada momento da histéria (DIDI-HUBERMAN, 2009, p.130).

O sujeito depositario da verdade, ou seja, aquele que carrega o fardo de
guardar a chave de acesso aos fatos (“tais quais eles foram”, entretanto, como o
foram para cada uma das individualidades) é aquele que traz consigo o poder pelo
qual a classe oprimida se transforma, na medida em que ele entra em agéo e entra
em luta contra seus opressores. Vivificado que esta pela lembranca das geragdes
vencidas. Em suma, pode-se reconhecer que a propria acao politica tem como
motivacdo um exercicio de relembrar, um exercicio de lembranca

(‘souvenance’*

). Nesse sentido é que se afirma que Benjamin, na linha de Sorel,
tem como motivacdo para a redacdo das Teses uma luta contra as abstracdes (das
ideologias) que quebram, rompem com a inspiracdo concreta da revolta. A raiva é
ativada contra o tempo que passa e esquece 0S mortos que ndo tiveram acesso ao
seu direito a felicidade. Benjamin vai transformar o sentimento melancélico de ter
perdido as imagens do amor em raiva ativada contra o tempo mecanico dos
relogios, raiva esta que deve buscar a realizacdo politica do momento (BERDET,

2014, p.253).

Benjamin ira afirmar que “nds fomos esperados™, mas ao contrario da
historiografia classica e positivista que coloca essa expectativa pelas aces dos
homens situadas em algum ganho para as geracdes futuras, que tem todo seu

tempo diante dela. Para ele, ao contrario, quem espera é o derrotado de ontem, é 0

0 Termo que o préprio Benjamin utilizou na sua versio em francés das Teses. Cf. BENJAMIN,
2003; MATE, 2011.
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grupo milenar e atual dos perdedores. E na acdo do homem de hoje que se
determina se o sofrimento que aflige essa massa andnima se repita ou se eternize
ou que esse sofrer se interrompa e a histéria mude o seu destino (BENSAID,
2010, p.21). E por isso que, nadando na contra-corrente (a contrapelo?), em
relacdo as arquiteturas monumentais da historia universal, Benjamin pavimenta

grandes construcdes a partir de elementos bem pequenos.

A melancolia ndo é so6 o trago que liga 0 homem a origem perdida, ela &,
também, uma incapacidade a ser transposta por uma vontade de finalidade para a
acdo. Em outras palavras, a melancolia é uma forma de resisténcia individual a
tirania da estrutura da historia, é a capacidade a parar 0 curso progressivo da
historia, mas ainda ndo é uma nova maneira de se fazer historia. Essa forma de
atencdo particular ao vivido é de dupla-face: de um lado € o sofrimento em uma
situacdo, o que Benjamin ird chamar de submisséo a plenitude do objeto; de outro
lado, é uma resisténcia do sujeito a essa estrutura historicista (DERROITTE,
2012, p.166). As teorias da destruicdo ou da perda da experiéncia devem aparecer
como aberturas a possibilidade de se tornarem outras, a possibilidade de fazer
histéria (DERROITTE, 2012, p.167).

Essa forma de construcdo da historia determinada pelo seu fim é a
producéo que Derroitte chama de processo de objetivacdo. Ele acaba por consistir
na crenca de que a politica pode se construir sem passar por um momento de
autotransformacdo dos atores que a determinaram. E por isso que se pode falar
em utopia pois esta é fundada sobre uma crenga que ndo é interrogada enquanto
tal (DERROITTE, 2012, p.170). Diante dessa ultima afirmacdo, cabe chamar
atencdo para dois fatos interessante: em primeiro lugar, essa ideia de uma historia
construida para o seu fim parece condizente com a leitura, tradicional e
internacionalmente reconhecida, do Brasil como o pais do futuro (cf. ZWEIG,
2006), em que o passado ndo parece importar e 0 presente aparece como uma
dolorosa etapa preparatoria para o eldorado; além disso, o atual momento
brasileiro parece indicar, claramente, uma tendéncia discursiva de reconstrucao
da politica, de superacdo de um modelo vigente na Gltima década e meia, sem

uma (necessaria e urgente) transformacéo do sujeito politico.
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Na analise da reconstrucdo de uma filosofia da historia por Benjamin,
deve-se dar destaque a ideia de que a subjetividade produz uma objetivacdo da
sua experiéncia individual (a transformacdo em um conteido compartilhavel).
Essa critica tenta, assim, conciliar uma forma de atencdo ao padecimento do
mundo com sua comunicabilidade. A questdo aqui é produzir uma forma de
compartilhamento das experiéncias sensiveis, € uma forma de compreender como
deve se produzir, em determinado momento do processo historico, um nivel de
generalidade suficiente para permitir uma acdo coletiva (DERROITTE, 2012,
p.200). Dessa forma, parece que o sofrimento, para ndo ser “em vao”, para ndo
“passar em branco”, precisa ser comunicado e, sobretudo, compartilhnado. Em
grande parte, a invisibilidade, produzida pelo mundo da modernidade-capitalista,
do sofrimento dos vencidos bem como da incapacidade que a acompanha de ter
sua historia compartilhada e reconhecida (cf. SOUZA, 2012, p.112), torna-se téo
materialmente e socialmente compartilhado que aquele que sofre ndo pensa duas

vezes ao se considerar o unico culpado por seu destino.

Dessa forma, ele busca pela anélise de um pequeno momento singular o
cristal do evento total (BENSAID, 2010, p.18). Assim como ocorre com 0
“aleph”, de Jorge Luis Borges (cf. BORGES, 2005), que é capaz de conter em um
Unico ponto a visdo de todo universo, de todos os fatos passados no mundo e que
se tornam perceptiveis diante desse e nesse ponto. E por isso que se pode afirmar
que, a partir de Benjamin, o fragmento ndo tem nada de inacabado, nada da
incompletude romantica*, que por ser o produto de uma fragmentac&o originaria,
de um vicio de origem, se constitui como uma totalidade isolada e fechada sobre
si mesma e que apresenta, nesse fragmento, em um pedago completo, o absoluto
como um todo. Contrariamente, o fragmento benjaminiano, esse fragmento
“moderno” (em contraposicdo ao romantico) é o que restou silencioso da
fragmentac&o originaria, do absoluto. A ruina ndo é o efeito do tempo que passou,
0 desgaste das coisas ante a passagem do tempo. A ruina é o estado mesmo das
coisas modernas (PROUST, 1994, p.19). Dito de outra forma, isso ndo significa

que aquilo que chama Francoise Proust de ruina (mas pode ser catastrofe,

*1 Uma vez que o fragamento romantico é inacabado, ou melhor, é constitutivamente inacabado.
Cf. LACOUE-LABARTHE, Philippe & NANCY, Jean-Luc: L’Absolu littéraire. Paris: Ed. du
Seuil, 1978, p.62.
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escombro, etc.) seja um desvio, um problema que desviou aquele fragmento do
seu propdsito originario tido como puro, bom, como progresso. Ao contrario, a
ruina (catastrofe, escombro) é o produto esperado, pensado e originariamente

construido para ser como tal.

Benjamin recebeu a mensagem de Kafka e a mediu de acordo com a
tarefa que lhe foi assinalada, o impensavel paradoxo de sua propria escritura: no
sentido da modernidade, fora da cadeia dos narradores, abrir uma nova figura do
tempo, um novo espago temporal que possa inaugurar uma experiéncia historica
renovada como presencga do outro tempo no agora € COmo um Nnovo nascimento
para a narracdo, cheio de vida e felicidade, um retorno a origem (DAFOUR - EL
MALEH, 1993, p.98).

Caso se queira a plena compreensdo da identificacdo entre historia e
revelacdo (cf. Benjamin) deve-se reconhecer que a historia ndo € jamais um
acumulo de dados vindos da curiosidade de um passado revelado. E curioso notar
que, entre os judeus antigos, ndo havia essa curiosidade pelo passado, ao
contrario, sua paixdo era a consciéncia presente, que perduraria na memoria.
Dessa forma, os homens devem guardar memoria daquilo que séo, do despertar
de si-mesmos, do despertar para a historia, para a consciéncia de si e para a
liberdade. Essa memdria ndo se compreende a ndo ser em um modo de
atualizacdo, a ndo ser como uma memoria presente (DUFOUR — EL MALEH,
1993, p.61). Para Benjamin o ““Zakhor” (a ordem dada a Deus a seu povo para se
lembrarem*) é uma exigéncia, que é renovada sempre, de atualizacdo, de
revelagdo do ontem no hoje e ndo a revelacdo do passado no presente. Sendo
assim, para ele, a historia ndo € um recitar linear de elementos, uma curiosidade

pelo passado. Para ele, a historia € memoria (Idem, p.63).

Numa concepcéo dialética da historia deve-se voltar para o passado sem
ocultar o presente, mas com um olho voltado para o futuro. Ao se levar em
consideracao o clardo que o presente joga no passado se renuncia a historiografia

historicista por uma historiografia politica. Nesse caso, a reconstituicao histdrica

2 cf. YERUSHALMI, 1992.
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depende do presente que a condiciona e situa, da sensibilidade politica de o
interpretar e da sua vocacao revolucionaria. Dito de outra forma, o presente se
volta para o passado como, no despertar, 0 homem se volta para o sonho que
ainda palpita nele (BOUGANIM, 2007, p.159).

O que Benjamin quer, em suma, é o melhor dos dois mundos: a
preservacdo e a destruicdo; a quebra e a continuidade. E como se a continuidade
tivesse que se manter, a todo custo, em torno da quebra, da interrupcdo, da pausa;
como se o futuro da espécie humana exigisse que o corddo umbilical que a une a
suas origens antigas ndo fosse rompido. E por essa razdo que sua filosofia da
histéria recusa concepcdes modernas standards presente em ideias como:

progresso, iluminismo; desencantamento; etc. ( WOHLFARTH, 2002, p.80).

2.1.1.

A emergéncia do imprevisto e a sua demarcacao na historia

A emergéncia do objeto histdrico, enquanto tal, ndo pode ser resultado
de uma demarcacdo historica nos padrdes tradicionais, a saber: fatual; contextual;
eucrdnica (como oposi¢do ao anacrdnico). Ao contrario, esse objeto depende de
um momento anacrénico que é um sintoma do saber histérico. Em suma, é a
prépria violéncia, a incongruéncia, a diferenca e aquilo que é inverificavel que
vao provocar a emergéncia de um novo objeto a observar e a constituicdo de um
novo problema para a historia (DIDI-HUBERMAN, 2000, p.21). Em outras
palavras, é o choque diante do novo, do imprevisto, que abre a necessidade de seu

registro na historia, do seu conhecimento como fato a ser inscrito na memoria.

Uma epistemologia do anacronismo ndo pode vir desacompanhada de
uma arqueologia discursiva deste. Isso porque raramente se coloca um olhar
critico sobre 0 modo como se pratica a disciplina histérica, continuamente se
recusa a interrogar a histdria estratificada, sempre gloriosa, das palavras,
categorias e géneros literarios que, cotidianamente, sdo empregados para se
produzir o saber historico. Essa arqueologia acabard por revelar grandes
momentos, fatos, pessoas que foram censurados ou ndo pensados, provocando,

assim, um debate ou uma intervencdo no debate historico (DIDI-HUBERMAN,
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2000, 24). Foucault foi preciso ao reconhecer que a historia s6 serad efetiva na
medida em que introduzir no seu conhecimento a ideia de descontinuidade do

préprio homem:

« Savoir, méme dans I’ordre historique, ne signifie pas ‘retrouver, et surtout
pas ‘nous retrouver’. L’Histoire sera ‘effective’ dans la mesure ou elle
introduira le discontinu dans notre &tre méme. (...) C’est que le savoir n’est
pas fait pour comprendre, il est fait pour trancher » (FOUCAULT, 1994,
p.147).

Henri Foncillon, no dltimo capitulo da sua obra “Vie des Formes™, ja
exprimia a oposicao entre o fluxo da historia e os contratempos do evento. E toda
questdo do determinismo historico que ele acaba por consagrar as fissuras e aos
desacordos dessa mesma histdria (DIDI-HUBERMAN, 2000, p.26).

O anacronismo, por definicdo, fornece a definicdo heuristica da histéria
como anamnese cronoldgica, como uma remontagem do tempo em sentido
contrario ao da ordem do evento (DIDI-HUBERMAN, 2000, p.32).

2.1.2.

Os riscos do excesso de histéria para o homem e a comunidade

“L’Histoire n’est tolérable qu’aux fortes
personalités; quant aux faibles, elle ne fait
gu’achever de les étouffer” (NIETZSCHE)

Nietzsche ird afirmar que um animal vive de maneira ndo histdrica, isto é:
ele permanece inteiramente no momento presente, tal qual um ndmero que se
divide, mas que nédo deixa de ser singular. Isso porque ele ndo esconde nada, néo
(dis)simula, ndo esconde nada e aparece a cada momento, a cada segundo tal qual
é, ndo lhe resta, portanto, outra coisa a ndo ser sincero. Ja 0 homem, ao contrario,
se protege e se arma contra a poderosa carga que seu passado lhe impde, tdo
poderosa e pesada que o joga no ch@o ou te empareda, travando, muitas vezes,
sua caminhada como um fundo invisivel e obscuro. Diante disso, 0 homem
aprende o significado da expressao ““‘era” ou “foi”” que acaba se tornando uma

formula a liberar os homens para 0s combates, para os sofrimentos e desgostos
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que Ihe lembram que sua existéncia ndo é outra coisa que um eterno imperfeito
(NIETZSCHE, 1990, p.96).

Toda agdo exige esgquecimento, assim como toda vida organica precisa
da luminosidade, mas também de algum momento de escuriddo. Diante dessa
constatacao, urge reconhecer que ha um grau de insénia, de ruminacéo do sentido
historico a partir do qual o ser humano se encontra arruinado e, por fim, destruido,
seja ele um individuo em sua existéncia solipsista, seja um povo ou uma
civilizagdo (NIETZSCHE, 1990, p.97).

Nietzsche parece querer demonstrar, com essa Ultima passagem, 0S
riscos de um processo de construcdo exaustiva da memdria. Cabe aqui lembrar
dois contos de Borges: “Funes, o memorioso” (BORGES, 1998) e o “Aleph”
(BORGES, 2008), que permitem pensar que a pretensdo de uma construcédo
histérica plena e completa (como se isso fosse possivel) anula o potencial
emancipador e politico da memoria dos vencidos que acaba por aparecendo como
um apéndice, como um fato dentre muitos outros que compdem um edificio tdo
fundamental. Em outras palavras, qualquer tragédia individual acabara parecendo
um fato menor diante da grande tragédia que é construida e reconhecida na

histéria dos homens™.

A boa consciéncia, o agir alegremente, a confianca no que o futuro
reserva sdo fatores dependentes (tanto no que se refere as questdes individuais,
guanto nas questbes de grupo) da existéncia de uma linha que demarque aquilo
que esta claro e visivel separado do que é obscuro e impenetravel, ou seja, da
faculdade de se esquecer oportunamente e de se lembrar a propdsito, de sentir,
por meio de um poderoso instinto, quando é necessario ver as coisas sob o0 angulo
histérico e quanto ndo é. E esse o principio que Nietzsche quer remarcar e
estabelecer: o elemento histérico e 0 ndo histérico sdo igualmente necessarios a

sobrevivéncia (e a saude mental) de um individuo, de um povo, de uma

*3 Numa tragicamente ironica inversdo da légica stalinista de que uma morte é uma tragédia e
1.000.000 de mortes é estatistica.
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civilizacdo. De forma mais clara: o excesso de historia mata 0 homem e sem a
possibilidade da ndo-historicidade o homem (ou o0 povo ou a civilizacdo) jamais
iriam (ousar) comegar a ser (NIETZSCHE, 1990, p.98).

Nietzsche ira falar nos espiritos supra-histéricos que séo aqueles que néo
buscam uma solucdo dentro do processo histérico, mas que, ao contrario, 0
mundo aparece como a cada instante terminado, como tendo um fim. Esses
espiritos admitem de forma unanime (e contraria a toda regra da analise histdrica)
que passado e presente formam uma coisa s0, sdo um aglutinado imdvel de tipos
eternamente presentes e idénticos entre si e mesmo diante de todas as diferencas
de uma significacdo inalteravel. Esse fato pode ser demonstrado com a realidade
das culturas que tendo suas diferentes linguas (ndo s6 entre si, mas também ao
longo do tempo) sempre acabam por exprimir (ao fim e ao cabo) 0 mesmo anseio
do homem em se comunicar (NIETZSCHE, 1990, p.101).

Quanto a saber até que ponto a vida deseja os servicos da histéria essa €
uma das mais inquietantes e graves questdbes para a salde do
individuo/povo/civilizacdo. Uma vez que o0 excesso de historia faz degenerar a
vida, essa degenerescéncia acaba, em ultima instancia, ameacando a propria
historia, isso porque sem vida ndo ha como se fazer histéria (NIETZSCHE, 1990,
p.103).

Para Nietzsche, em suma, 0 excesso de histdria (ou cf. TODOROV: o
abuso de memoria) sdo perigosos a vida, principalmente, em cinco pontos: por
promover uma oposicdo entre a interioridade e a exterioridade, ameagando, com
isso, a propria personalidade; ele acaba por persuadir uma época da (erronea)
crenca de que possui uma superioridade ética sobre as precedentes, tendo, assim,
mais virtudes, sendo mais justa do que os tempos que a precederam; ele perturba
os instintos do povo e dificulta a identificacdo do individuo como pertencente a
comunidade; ele acaba por implantar a crenca na vileza da humanidade, agravada
pela recorréncia da ideia de que se € um sucessor desses eventos traumaticos
(como uma condicdo inultrapassavel a serem carregadas pelos homens como sua
cruz); por fim, acaba por engajar uma época numa, perigosa, atitude irébnica com

relacdo a si mesmo e, a partir disso, incorporando uma atitude de cinismo em tudo
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perigosa e indesejavel. Diante desse excesso, o0 homem moderno acaba por
caminhar (a passos largos) para adquirir uma habilidade pratica de fins egoisticos
e que, pelas quais, qualquer forca vital se torna paralisada e, por fim, destruida
(NIETZSCHE, 1990, p. 121).

2.1.3.
Sobre os tipos de histéria em Nietzsche: a historia critica e as teses

benjaminianas

Apesar dos riscos que 0 excesso de historia representa para o ser-
humano, é necessario saber que a vida tem necessidade do trabalho histérico. Isso
porque a histdria interessa ao homem especialmente em trés dimensfes: enquanto
ela (histdria) se move e persegue um objetivo; enquanto rumina e conserva o que
foi; na medida em que sofre e tem necessidade de libertacdo. A essas trés
dimensdes correspondem, efetivamente, trés formas de histdria: uma monumental;
uma tradicional; e uma critica (NIETZSCHE, 1990, p.103). E justamente essa
forma critica da historia, na medida em que trata da vida e a¢des daquele que
sofre e que espera por justica e que espera por libertacdo, € que hd uma

aproximacdo com a leitura benjaminiana da historia e da memoria.

H& que se enfatizar a influéncia do pensamento de Nietzsche para a
concepcdo benjaminiana da histéria. Em suas ““Consideracdes Inatuais”™
(NIETZSCHE, 1990), ele propde a producdo de um modo critico de abordar a
historia que consiste, ao assumir a heranga da tradicdo, em fazer ao mesmo tempo
Seu processo, processo esse que impde um ponto de vista subjetivo sobre a
historia em ruptura com a homogeneidade da narrativa que a tradicdo faz
(DERROITTE, 2012, p. 264).

- a histéria monumental

Nietzsche propde um argumento critico sobre a concepg¢do da histéria
monumental (que acaba por legitimar o discurso historico dos vencedores) de
forma a trazer, com essa critica, ponderacdes que sdo muito pertinentes de serem

pensadas a luz do momento histérico e social brasileiro, sendo vejamos: existem
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épocas que parecem incapazes de distinguir entre um passado monumental e a
ficcdo mitica; a histéria monumental é o disfarce por meio do qual se dissimula o
0dio dos grandes e poderosos do presente ao criar uma (falsa) e enorme
admiracdo pelos grandes e poderosos do passado. E por isso que, tratando da
historia monumental, Nietzsche ira sentenciar: ““(...) ils agissent comme si leur
devise était: laissez les morts enterrer les vivants” (NIETZSCHE, 1990, p.108).

- a historia tradicionalista

Nas criticas dirigidas a historia tradicionalista, ele ira afirmar que o
grande risco é que tudo que é antigo e passado, a0 permanecer muito tempo no
campo de visdo, acaba por ser coberto por um véu uniforme de veneragdo e que
faz com que, ao mesmo tempo, tudo o que ndo compartilha do respeito e da
reveréncia a esses vestigios, em outras palavras, tudo o que é novo ou em vias de
nascer (ser criado) é rejeitado e/ou atacado (NIETZSCHE, 1990, p.111).

Dessa forma, ao se valorizar a constru¢cdo da memdria, ou melhor, de
uma memoria libertadora e emancipadora, ndo se quer, com isso, significar a
inviabilizacdo da construcdo do novo. Ao contrario, ela deve se mover no sentido
de permitir o nascimento de um novo tempo que seja marcado pela liberacéo de
uma parte da humanidade que foi redimida pela memoria dos que sofreram e pela

justica que se fez ao seu sofrimento.

- a historia critica:

O conceito de historia critica traz, necessariamente, a ideia de que nao
se pode viver sem que haja uma pulsdo pela desconstrucao, sem que dissolva uma
parte do préprio passado. Essa pulsdo da ao homem uma capacidade de
transformar esse passado em justica, de fazé-lo passar por um rigoroso
interrogatorio e investigacdo para que, por fim, seja capaz de fazer (ou trazer)
justica. Essa condicdo da vida fica evidenciada pelo esfor¢o que € necessario para
se viver numa ignorancia, ou esquecimento, de que viver e ser injusto séo temas e
condicBes indissocidveis. Quando se percebe qudo injusta é existéncia de um

objeto, um privilégio, uma casta qualquer tanto mais se torna evidente a urgéncia
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do seu desaparecimento. Quando se examina o passado de modo critico é que se
tem a possibilidade de ultrapassar qualquer objeto de devocdo que, ao fim e ao
cabo, acaba por promover, manter e estimular relagdes e praticas injustas. Dessa
forma, a histdria critica se caracteriza como uma tentativa de se estabelecer, a
posteriori, a realidade de um passado que gostaria de ter nascido em oposicéo
aquele que, de fato, nasceu. Para aqueles que se dispdem a utilizar a histéria
critica a servico da vida resta um consolo: que essa primeira natureza foi, até
pouco tempo, uma segunda natureza e que toda segunda natureza, quando triunfa
e se consolida, acaba por se tornar, a seu termo, na primeira natureza
(NIETZSCHE, 1990, p.114).

O homem moderno tem sua alma inundada por um oceano de
informagdes e conhecimentos indigestos, indecorosos, absurdos e, muitas vezes,
desnecessarios, e, em face disso, esse homem moderno acaba assumindo como
uma caracteristica sua uma remarcada oposi¢cdo (que era desconhecida para o
homem antigo) entre uma interioridade a qual ndo corresponde nenhuma
exterioridade, além de uma exterioridade, muitas vezes tao artificial e absurda,
ndo corresponde a nenhuma exterioridade (NIETZSCHE, 1990, p.116).

2.2

Os vencidos da historia como sujeitos de uma teoria emancipadora

CVv

Le vin des chiffonniers

« Souvent, a la clarté rouge d’un réverbére
Dont le vent bat la flamme et tourment le verre,
Au cceur d’un vieux faubourg, labyrinthe fangeux

Ou I’humanité grouilles en ferments orageux,

On voit un chiffonnier qui vient, hochant la téte,
Butant, et se cognant aux murs comme un poéte,

Et, sans prendre souci de mouchards, ses sujets,
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Epanche tout son cceur en glorieux projets. (...)

C’est ainsi qu’a travers I’Humanité frivole
Le vin roule de I’or, éblouissante Pactole ;
Par le gossier de I’Homme il chante ses exploits

Et régne par ses dons ainsi que le vrai roi.

Pour noyer la rancoeur et bercer I’indolance
De tous ces vieux maudits qui meurent en silence,
Dieu, touché de remords, avait fait le sommeil ;
L’Homme ajouta le Vin, fils sacré du Soleil ! »
(BAUDELAIRE, 1968, p.209-211)

“A boémia” é justamente o titulo da primeira parte do estudo inacabado
de Benjamin: “Charles Baudelaire, um lirico no auge do capitalismo™. Aqui,
tomando distancia de Marx e Engels ele faz um elogio a boémia. Tomando como
referéncia o poema, transcrito acima, “O Vinho dos Trapeiros™ (extraido d’As
Flores do Mal) ele vai se referir positivamente aos boémios que, imbuidos do
espirito da revolta, forjaram uma corja de malditos na qual se inclui o poeta, um
burgués desiludido com a propria classe. O “lumpemproletariado”, que traz no
nome a marca de sua desqualificacdo, ‘proletariado em farrapos’, se transforma
em Benjamin, e posteriormente em Foucault, no protagonista da historia. Assim,
pode-se reescrevé-la ndo mais como uma histdria dos vencedores, mas como o
quis Foucault, uma “histéria dos homens infames”, dos infames sem gldrias,
condenados a exclusdo e ao siléncio (CHAVES, 2014). Baudelaire enxerga uma
miséria que ndo € organizada em classe ou em organizacdo partidaria, essa
miséria € daquela ralé incapaz de ter em suas maos o poder (DIDI-HUBERMAN,
2009, p.248). Uma vez essa incapacidade da miséria em fazer-se acdo
revolucionaria, se faz obrigatério empreender essa transformacao do mundo, essa
revolucdo em nome dos que ndo sdo ouvidos por ndo serem organizados em

classes ou arregimentados por movimentos politicos institucionais.

Benjamin afirma, nos seus ““Paralipdmenos e fragmentos das teses™, que

€ muito mais dificil honrar a histéria dos sem-nome do que aquela das pessoas
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reconhecidas e notorias. Diante disso, deve ser, justamente, em memoria daqueles
gue ndo tem nome que deve ser dedicada a construcdo da histéria (BENJAMIN,
2012, p.175 e ss.). Benjamin recorre a uma passagem de Moritz Heimann (que ira
ironizar que um homem que morre com 35 anos, por exemplo, € um homem que
morre aos trinta e cinco anos em todos 0s momentos da sua vida), para afirmar
gue a natureza que constitui os personagens de um romance ndo pode ser melhor
resumido do que nessa passagem, visto que o significado da vida desses
personagens s6 pode ser mensurado diante de uma reflexdo sobre suas mortes. E
encerra, com Pascal, afirmando que “no one dies so poor that he does not leave
something behind™, isso porque quer remarcar que, no minimo, o que se “deixa
para tras” sdo suas memorias, ainda que ndo encontradas ou ouvidas
(BENJAMIN, 2015, p.56). Como personagens de um romance real, 0s
trapeiros/catadores (“lumpslammer”), a ralé, muitas vezes ndao ganham
significacdo para sua vida nem guando morrem (e como morrem! Aos milhares!).
E como se a indiferenca quanto ao seu destino deixasse ainda mais claro e
evidente que além de suas vidas nada valerem (custando muito pouco, em termos
de esforco e recurso, priva-los dela) sua morte evidencia que viveram para nada,
pois em nada a situacdo dos seus semelhantes parece mudar com seu (triste)
destino. para confirmar isso basta a verificacdo da eterna repeticdo (retorno?) do

seu sofrimento.

Walter Benjamin acaba por ser o Unico dos frankfurtianos a merecer uma
menc¢do de Foucault que, na famosa nota de rodapé de “O uso dos prazeres”
(segundo volume da sua Histéria da Sexualidade) afirma que os estudos
baudelairianos de Benjamin seriam um exemplo de estudo sobre a “estética da

existéncia”. Em entrevista dada em Berlim no fim da década de 70 ele afirma que:

“(...) eu gostaria de escrever uma histéria dos vencidos. E um sonho que
muitos partilham: dar, enfim, voz, palavra, aqueles que, até o momento, néo
puderam tomaé-Ila, aqueles que foram constrangidos ao siléncio pela histéria, por
todos os sistemas de dominacdo e exploracdo” (FOUCAULT apud CHAVES,
2014).

Jeanne-Marie Gagnebin, ird chamar atencédo para o fato de que a filosofia
pode auxiliar na tomada de distancia, no recuo, em relagdo aos conceitos,

meté&foras e até palavras comuns. Dessa forma, ela acaba por ter, assim, um
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cuidado interpretativo e critico, visto que as palavras ndo sao simples
instrumentos, pois carregam em si a sua carga historica e semantica, bem com sua
visdo do mundo. E desse forma que Benjamin aparece, na realidade da
intelligentsia brasileira, ndo para ser reproduzido e lido em relagdo aos temas
artisticos e histdricos que o ocuparam, mas para reter sua reflexdo e atencao sobre
as acdes e expressdes dos “oprimidos™, isto significa atentar para suas expressoes
de resisténcia, sua busca por uma nova vida e realidade, sua esperanca e, também,
suas desilusdes. Além disso, ele acaba sendo fundamental por promover uma
leitura desconfiada do modelo atual do sucesso e da felicidade a qualquer prego,
“num sistema de consumismo cego e de exploracdo cada vez maior”
(GAGNEBIN, 2016).E nesse sentido, que, nas suas notas preparatorias para as
teses, Benjamin ird provocar: « Il est plus difficile d’honorer la mémoire de celui
qui n’a pas de nom. » (BENJAMIN apud MISSAC, 1987, p.20).

E por isso, que toda a historiografia construida por Benjamin e que,
como se vera no capitulo posterior, deve estar fundada em uma teoria da memoria
que lhe é correlata, serve de instrumento de construgdo de uma nova
epistemologia que construa uma nova forma de acdo politica que deverad ser
pautada no reconhecimento do sofrimento alheio e na solidariedade diante do
reconhecimento da necessidade de afirmacgdo da sua dignidade. Nesse sentido, a
compaixdo, € um sentimento de solidariedade que se faz moral quando o primeiro
movimento (quase instintivo) de comiseracdo se preenche de razéo e se mantém
racionalmente formado e baseado. Entretanto, para que haja compaixao uma das
premissas € a ideia de intersubjetividade, isso porque ndo pode haver misericordia
ainda onde ha ndo-sujeitos. Essa ética intersubjetiva é politica, isso acaba ficando
demonstrado no momento mesmo em que a vitima, que sofre da injustica, nao
permite com sua mera existéncia que ninguém se considere um sujeito moral se
abstrai essa situacdo de injustica. “El ser moral conlleva necesariamente un
enfrentamiento material de la situacion de injusticia™. Na tradicdo judaico crista
¢ justamente esse ndo-sujeito o ator principal do seu enredo. A pobreza, a
humilhacdo, o fracasso, a vitima, sdo aqueles que por meio de sua néo-
subjetividade definem a condicdo humana e, assumindo essa condigdo, € que se
ascende a condicdo de sujeito (MATE, 2008, p.20).
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Quando uma comunidade inclui os fracassados, os vencidos, 0s
derrotados pela marcha da historia, quando se tem em consideracéo a historia, ou
melhor, a memoria daquele sofrimento, a ética s6 pode ser politica, isso porque s6
se pode levar a sério o desigual quando se questiona 0 outro que causa a
desigualdade. Em suma, a ética compassiva € aquela que questiona a
desigualdade real e por isso é politica (MATE, 2008, p. 21).

Tanto em Hegel quanto em Kant o passado, sobretudo aquele passado de
sofrimento e derrota, ndo é historia e sim é o preco da historia. Dessa forma, o
que ha é um eterno presente. Mas, nesse sentido, Mate pergunta: “puede haber
universalidad sin el pasado que no estd presente, es decir, el pasado de los
vencidos?”. Ora, é sabido que a histdria dos vencedores sempre estard presente
pois é sobre ela que se constr6i o presente, a atualidade, mas a Histéria, a
universalidade, o futuro, s6 sdo merecedores desse nome e s6 podem existir
guando levam em conta o passado ausente, isso significa dizer quando se
questiona um presente que tenha sido construido sobre os seus mortos. S6 assim é
que se pode imaginar um futuro que ndo seja uma mera prolongacgéo do presente,
mas para isso ha que se romper o0 presente e “eso no es asunto de utopias sino de
memoria”. (MATE, 2008, p.23).

Contra a epopeia do homem e o progresso da razdo, Benjamin propde
destacar os fracassos, as falhas na historia, os caminhos da contingéncia que o
poder ignora e a memoria esquece. Sua proposta se da porque o historicismo
(herdeiro da racionalidade iluminista e positivista) ndo somente implica na
negacao do tempo em que se desenvolveu a historia real, mas também a negacgédo
do sujeito dessa histdria, pois esse historicismo se contenta em registrar (quando
muito) e perpetuar a opressdo passada. Além disso, a experiéncia vivida que
promete ndo é mais do que o ultimo refagio do eu, condenado que estad a se
ensimesmar na propria interioridade. Com esse historicismo, se desenvolve o
individualismo moderno na qual a identidade se reduz a soma das identificacdes
(PERRET, 1992, p.75).

Arendt também expressa seu temor quanto aos riscos da perda da

historia, ao abandono, ou nas suas palavras, “lapsos de memdria”, em um ensaio
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seu sobre a obra e vida de Lessing, onde ela alerta para o risco do que ela chama
de “emigracdo interna”, qual seja uma tendéncia de se fugir do mundo, do espaco
publico para uma vida interior ou, naquela que é a pior das hipéteses, para o
ignorar aquele mundo, o mundo que os cerca, em favor de um mundo imaginario,
como “deveria ser”. Seu temor fica claramente evidenciado quando ela aponta
uma tendéncia generalizada na Alemanha de se agir como se aqueles anos de
1933 a 1945 nunca tivessem existido, ou nas suas palavras: “como se tudo
dependesse de esquecer o0 aspecto “negativo” do passado e reduzir o horror a
mera sentimentalidade.” (ARENDT, 2003, p.26). Tém-se aqui, evidenciados, 0s
riscos possiveis para a esfera publica de um trabalho de esquecimento, da
auséncia de uma memdria que permita que a historia seja contada, de falta de
referéncia a uma tradi¢do, de um testamento que permita se reconhecer o tesouro

que ora se recebe.

Seu objetivo é atentar para um processo evidente de alienacdo, “de
deslocamento do ponto arquimediano de nossa confianca e credibilidade no
mundo para uma regido ausente de qualquer topos, de qualquer espacialidade,
essa regido é identificada como a interioridade ndo compartilhada do self”
(ASSY, 2004, p.31). Uma de suas mais latentes preocupacdes é para o risco da
perda da nocdo de publico (mais notadamente, de espago publico), da fragilidade
que a politica passa a assumir nesta modernidade em que 0 homem reveste-se de
caracteristicas individualistas, privatistas, preocupando-se unicamente com
assuntos que se refiram a sua singularidade, e que Sennett vai qualificar como
uma “tirania da intimidade” que caracteriza a sociedade contemporanea e que
promove o esvaziamento da esfera publica, do espaco da politica (SENNETT,
1992).

A partir da concepgdo benjaminiana da linguagem como faculdade de
nomear e como expressdo absoluta ha, da parte de Benjamin, uma espécie de
desinteresse pelas funcbes cotidianas da linguagem para se concentrar, em
contrapartida, naquilo que ele ird chamar de funcdo adamica (no sentido de se
referir a Ad&o) e poética da nominagdo. As consequéncias dessa ruptura com a
filosofia do sujeito e o seu esquema de um sujeito que nomina e um objeto que é

nomeado, irad se fazer sentir quando ele busca dar a sua teoria uma funcao social,
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jA que o sujeito que nomeia se esforca em mudar o curso da historia*
(ROCHLITZ, 1992, p.10).

Arendt ira definir o paria da seguinte forma: sdo os individuos que, sem
pertencerem a um Estado, idealmente seriam os cidaddos do mundo, mas que, de
fato, acabavam vivendo em uma condicdo de verdadeira falta de mundo
(ARENDT, 2007, p.280). Freire, em sua obra maior da sua pedagogia da
libertacdo, afirmard que o oprimido é aquele que é vitima cotidiana de uma
realidade social de convivéncia com opressores que os exploram, violentam,
debilitam. Nesse sentido, a luta dos oprimidos deve ser a luta pelo
reconhecimento da sua humanidade, reconhecimento este que, nesse caso, sera
uma forma de cria-la (FREIRE, 2017, p.41). Jessé Souza, em um leitura da
realidade brasileira contemporanea, nomearéa de “ralé estrutural’” essa quantidade
enorme de pessoas que vivem uma realidade de sofrimento e humilhacdo,
abandonadas social e politicamente a prépria sorte, abandono esse que tem o
consentimento da sociedade e que acabam por formar uma verdadeira classe de
individuos “precarizados” que se reproduzem por geracdes (SOUZA, 2012,
p.25).

* Ironica e inevitavel é a associacfo dessa idéia com o manifestado pelo professor (brasileiro) da
Universidade de Tulane Idelber Avelar que, por meio de uma rede social (facebook), assim se
expressou: Desde que comecei a escrever na internet, mantenho um arquivo word chamado
"Observatério da morte das palavras”, em que vou apontando as mudancas na pragmatica de certos
termos. Por pragmatica aqui me refiro ao ramo da Linguistica que estuda os usos das palavras; ndo
0 seu sentido -- isso seria tarefa da Semantica --, nem nenhum de seus atributos formais
(Morfologia, Fonologia etc.), mas a evolu¢do do seu uso.(...) Mas nada se compara ao que
aconteceu, nestes 10 anos, com as palavras "latifindio" e "latifundiario”. Elas desapareceram dos
dialetos da lingua portuguesa falados no Brasil. Até as décadas de 1980 e 1990, eram termos
comuns e correntes para designar uma determinada realidade. Essa realidade ainda existe, mas as
palavras sumiram. O latifundio continua 14? Sim. A Reforma Agraria foi feita? Ndo. Mas ja nao
falamos de latifundiarios, e sim de "produtores™ ou, um pouco menos ruim, “ruralistas". Esta foi
uma vitoria consideravel do latifindio. "Produtor” &€ um escarnio porque, como sabemos, o
latifundiario ndo produz nada (mesmo nos casos em que o latifindio é produtivo); quem produz
sdo os trabalhadores que ele emprega. "Ruralista” apaga completamente a origem de classe do
latifundiario, de tal maneira que mesmo pessoas de camadas médias ou pobres que vivem no
campo passam a sentir-se atacadas quando os "ruralistas” sdo criticados. Observo isso em pessoas
préximas a mim, que ndo sdo, de forma nenhuma, grandes proprietarios de terra, mas que se
identificam com o termo "ruralista”, com a cultura que ele designa e passam, portanto, a fazer
parte de um bloco politico que defende interesses que ndo sdo necessariamente os delas. Nesta
Gltima década, ndo s6 desapareceu a possibilidade da Reforma Agréria. Desapareceu a palavra que
designava a horrenda realidade que ela deveria corrigir. Embora a realidade continue 14, do mesmo
jeito.” (acessado em novembro de 2014:
https://www.facebook.com/idelber.avelar/posts/10152651590547713?fref=nf).
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Arendt afirmara, como um dos poucos “privilégios” de ser um paria, 0
profundo senso de humanidade e cosmopolitismo que marcardo suas vidas.
Entretanto, esse “privilégio” custa muito caro a esses povos, Visto ser,
geralmente, acompanhado de um desterramento, de uma *“atrofia terrificante” de
todos os orgdos e meios pelos quais 0s homens se correspondem com o mundo
(ARENDT, 2003, p.14). Pascal Ory e JF Sirinelli definem um intelectual da
seguinte forma: “« Ni une simple catégorie socio-professionnelle, ni un simple
personnage, irréductible. Il s’agira d’un statut, comme dans la définition
sociologique, mais transcendé par une volonté individuelle, comme dans la
définition éthique, et tourné vers un usage collectif .» (ORY & SIRINELLI, 1986,
p.10). Diante dessa definicdo, parece ser justamente esse ultimo atributo, a saber
sua fungdo coletiva, que cruelmente fara falta aos emigrados. O caso de Benjamin
é emblematico nesse sentido para mostrar como a mensagem que eles portam
pode levar décadas para serem ouvidas e entendidas. Aparece aqui como Obvia a
associacdo dessa ideia do “privilégio” (e do preco que se paga por ele) com a
condigdo do negro, do pobre e do marginalizado no Brasil que, mesmo com a
vantagem de poder (na condi¢do de mao-de-obra barata e indispensavel) transitar
entre diferentes mundos (o seu, de excluséo, e aquele de inclusdo que conhece na
“casa grande”), por outro lado pagam um preco exorbitante (muitas vezes com a
propria vida) para exercer esse “privilégio” de transitar entre dois mundos (p.ex.:
sendo alvos de blitz e reprasélias pela policia; serem escolhidos como populagédo

privilegiada para o sistema carcerario; etc.).

Conforme Marcuse reconhece, as vitimas do passado, que 0 progresso
esquece na sua estrutura histdrica, atuam como o reprimido. Elas sdo a chave da
repetibilidade do ser vitima. A construcdo da histéria como progresso compensa
esse esquecimento das vitimas na injuncdo de um fim emancipador que legitima a
posteriori as escolhas do passado em face dos ganhos adquiridos. A pergunta é: e
quando ndo houver ganhos? Em suma, Marcuse ird afirmar que uma das tarefas
na luta contra a opressdo é reintegrar na construcdo da historia a memdria das

lutas passadas para impedir sua repeticao futura, como segue:

« (...) Oublier, c’est aussi oublier ce qu’il ne faudrait pas oublier pour que la
justice et la liberté triomphent. Une telle faculté d’oubli reproduit les
conditions qui reproduisent I’injustice et I’esclavage : oublier les souffrance
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passees, c’est oublier les forces qui le causerent et les oublier sans les vaincre.
Contre cette reddition du temps, la restauration de la mémoire dans ses droits,
en tant que véhicule de la libération, est une des taches les plus nobles de la
pensée ». (MARCUSE, 1963, p.212).

A superexposi¢do que marca a contemporaneidade acaba por provocar
uma luminosidade cega, iSSO porque as pessoas e povos, que Sd0 expostos
massivamente a repeticOes estereotipadas das suas imagens, sS40 0S mesmos que
tém grande risco de desaparecerem. Nesse sentido, Didi-Huberman ira afirmar
que os mais humildes (o0 “povinho”, “le petit peuple’) quando apresentados na
“tele-realidade™ creem, verdadeiramente, brilhar, mas ndo demorardo a chorar
com pena de si-mesmos antes de desaparecerem nas lixeiras dos espetaculos que
se sucedem em suas temporadas (DIDI-HUBERMAN, 2013, p.296).

Numa breve, porém incisiva, reflexdo sobre o tema, Jacques Ranciere
mostrou como, no contexto atual, a dignidade monetarizada por intermédio do
“direito a imagem” se encontra brutalmente voltada para uma questdo de
propriedade privada da imagem ao mesmo tempo em que as comunidades
“privadas de imagens” sdo ameacadas de desaparicdo diante do terror militar.

Nas suas palavras:

« Ces que les génocides et les épurations technique vient, c’est en effet un
premier ‘droit a I’image’, antérieur a toute propriété par I’individu de ‘son’
image : le droit a étre inclus dans I’image de la commune humanité. (...) On ne
s’attend guére a voir les victimes kosavares demander des indemnités pour la
publication de leur image dans la presse francaise » (RANCIERE, 2005, p.17).

Essa critica de Ranciere ao “direito de imagem” pode ser associada com
a realidade brasileira em que a exposicdo dos sem-nomes é cotidiana e
tendencialmente associada a sua préatica criminosa. Ndo ha preservacdo da sua
imagem, quer como (suposto) criminoso, quer como vitimas. Alias, em tempos de
“Whatsapp” e smartphones, o direito a imagem e a intimidade parecem saidos da
seara juridica para serem alocados na categoria da “fortuna”, ou seja, caso se

tenha sorte ninguém o vé, mas se der azar...

Uma expressdo como ““0s povos’™ nao visa, em nada, a unidade de uma

esséncia, de uma entidade a propoésito da qual se pode glosar sobre sua forma una,
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inteligivel, verdadeira e que seja completamente distinta de sua aparéncia,
evidentemente, multipla, fragmentada e fatica. As distingdes e axiomas da
filosofia idealista (de SAcrates e Platdo, por exemplo) se aplicam muito mal as
coisas humanas (demasiadamente humanas) as quais se nomeiam como: povo,
massas, multiddes, etc. Nesse sentido, Hannah Arendt ndo exita em integrar a
“vida do espirito” (na qual ela inclui também a vida politica) um verdadeiro
pensar sobre a aparéncia. Confirma ela afirma, as coisas humanas « ont toutes en
commun de paraitre et par la méme d’étre faits pour se voir, s’entendre, se
toucher, étre senties et godtées, au point qu’il vient nécessaire de dire : étre et
paraitre coincident » (ARENDT, 1981, p.37).

Como se faz para entender essa aparéncia politica como aparéncia dos
povos? Arendt responde invocando quatro paradigmas: rosto; multiplicidade;
diferencas; intervalos. Rostos: sdo 0s povos e ndo abstracfes, sdo feitos de corpos
falantes e motivados. Eles apresentam e expdem seus rostos. Multiplicidades:
todos esses rostos produz uma inumeravel miriade de singularidades, tais como:
movimentos singulares, desejos singulares, palavras e ac¢Oes singulares. Dessa
forma, nenhum conceito é capaz de conter sua sintese. E por isso que ndo se pode
dizer “0 homem ou ““0 povo™, mas ““0s homens” ou ““0s povos™. Diferencas: que,
conforme afirmacéo de Arendt no seu ““O que é politica?”, a politica é o que trata
da comunidade e da reciprocidade de seres diferentes. Intervalos: que quer dizer
se pensar a comunidade e a reciprocidade dos seus diferentes seres como forma
de preservar 0 espaco publico como uma rede dos intervalos que aglutinam as
diferencas entre eles (DIDI-HUBERMAN, 2013, p.299).

Diferentemente de Lowy, Mate ndo € tdo explicito quanto a base no
Romantismo alemédo para a construcdo das teses, para Mate, essas dimensdes (que
ele classifica como de ordem politica) marxista e messianica, confluirdo para

permitirem a redencéo dos que pereceram (e ainda se “afogam™*

pelo caminho).
Entretanto, ele adiciona que, além dessas bases da ordem da politica, ha nas teses
uma pretensdo epistemoldgica (logo filosofica) de forjar uma nova teoria do

conhecimento. E por isso que sua critica ao progresso deve ser lida como uma

*5 Cf. expressdo consagrada por Primo Levi.
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consagracao da ideia de “tempo pleno” em oposicdo ao “tempo continuo” da
historiografia vigente. Esse tempo é pleno por ser capaz de abarcar tudo,
principalmente 0 que esta ausente e esquecido e, por isso, sua nova teoria do
conhecimento ndo tem como base os fatos, nem a ciéncia e nem sera indiferente a
metafisica (como na sua proposta de conciliacdo entre marxismo e messianismo
judaico, anteriormente abordadas). Essa teoria do conhecimento é inovadora
pelos fundamentos que a formam. Qualquer teoria do conhecimento deve indagar
sobre ao ideia de realidade, das possibilidades e formas de conhecimento, ou seja,
tem que questionar sobre o sujeito de conhecimento. Nesse sentido, Benjamin é
enfatico em apontar que o0 sujeito da sua historia ndo estd anestesiado pela
realidade e nem espera passivamente pelos louros futuros. Ele é inconformado e
consciente da experiéncia do sofrimento, seja porque a sofreu, seja porque se
engaja na sua luta (MATE, p.22). Em suma, ndo ha em sua historiografia um
sujeito passivo e neutro diante do objeto de conhecimento, ele é engajado e sofre
junto com as vitimas da historia e do progresso. O conceito de realidade também
sofre um duro processo de transformagdo nessa nova epistemologia, pois,
conforme o adagio de Hegel na sua “A Ciéncia da Logica”: “o ser € o que foi e 0
que continua sendo” (HEGEL, 1995, p.42), ou seja, a realidade ndo é um dado
inalterado e inerte, a realidade se move, se reinventa, se ressignifica, justamente
pelo fato de que na construcdo dessa realidade se ignora o que foi perdido. A
realidade, para merecer esse nome na teoria do conhecimento de Benjamin, deve
ter em conta 0 que ndo se diz, deve considerar todos os projetos que foram
frustrados e que exigem justica. E nesse sentido que se pode afirmar que a
realidade, por essa nova epistemologia, € um fato, mas um fato aberto a um
numero infinito de possibilidades, uma vez que o passado poderia ter sido de
outra forma e que o presente (a realidade presente) ndo pode se apresentar como

uma fatalidade impossivel de se mudar (MATE, p.24).

Sendo assim, Benjamin apresenta como missdo do seu historiador ter
sempre em consciéncia que o poder de sua pena pode retracar o sofrimento e 0s
atos dos mortos, que ele seja capaz de se assombrar diante da multiddo dos “sem
nome”, daqueles que ndo mais se lembra, mas que cuja historia deveria poder ser
contada. Gagnebin cita uma nota da edicdo critica de “Gesammelte Schriften”” em

que Benjamin afirma: “E mais dificil honrar a memaria dos sem nome do que as
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dos famosos(...). E a meméria dos sem nome que é consagrada a construcio
histérica”. (GAGNEBIN, 2014, p.17). E nesse sentido que a historiografia
benjaminiana (ou sua filosofia da histdria) se mostra ainda mais adequada a
proposta que se pretende com este estudo, especialmente quando a autora salienta
que a “descricdo” da historia depende de uma hermenéutica dos diferentes (e
muitas vezes incomunicaveis) rastros deixados pelos “escombros” (como na
célebre expressdo da Tese 1X) e, a0 mesmo tempo, das “injuncdes singulares de
enunciacdo” formadas pelo presente do historiador. Isso posto, apresenta-se o
duplo estatuto ontol6gico do passado (de matriz heideggeriana) em que esse
passado se mostra como aquilo que ndo volta mais, aquilo que se foi, mas que, em
contrapartida, € aquilo que continua presente, é aquilo que, como as experiéncias

brasileiras parecem evidenciar, tem sido (Idem, p.27).

2.3.
A ideia de tempo em Benjamin: o presente fixo e o passado movel

O tempo para Benjamin ndo é o mesmo dos historiadores tradicionais.
Benjamin caminha sobre diferenciais de tempo que sdo para muitos vistos como
“perda de tempo”. Em suma, ele se carrega de tempos como aquele que espera,
pois para ele nada € perdido. Sua posicdo é marcada pela certeza de que a lenda
de um tempo linear dissimula o inferno de um eterno retorno do mesmo. Sendo
assim, Benjamin ira desenvolver uma dialética do passado e do presente que se
opde as falsas sinteses do antigo e do novo. Ele apela, por fim, a uma sintese do
ter-sido (‘de I’ayant-étre’; ‘das Gewesene’) e do tempo-de-agora (‘Jetztzeit’).
Ele busca, por fim, destruir as falsas sinteses na busca de uma sintese verdadeira
(BERDET, 2015, p. 153).

A organizacdo do tempo pelo historiador repousa, assim como a prépria
vida humana, sobre a cronologia. Isso néo significa que os fatos se sucedem de
modo continuo e intercalado, pelo contrario eles se sucedem por intervalos que se
ndo autorizam uma apresentacdo, permitem sua interpretacdao. Diante disso, cabe
ressaltar que as marcagdes do tempo ndo tem um puro valor numérico, tais como:
horas, dias, meses, anos... Essas marca¢fes ndo tem um comeco e um fim

determinados, ou seja, sdo variaveis, mas apesar dessa constatacdo outra que se
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impbe é que, apesar de varidveis, essas sdo reais e acabam por fornecer um
testemunho da autenticidade das medidas pelas quais sdo marcadas. Em suma, é
da propria estrutura da vida humana que brota a medida do tempo, o0 que a técnica
historica faz é pautar, sob esse olhar, a sua organizacdo natural. E em funcéo
dessa coincidéncia e conformacdo entre o tempo da ciéncia histérica e o tempo da
vida que surge a concepcdo “isocrénica” (no sentido de haver um tempo Unico)
pois se confere a essas medidas iguais um valor métrico que se coloca fora de

discussdo, como um tipo de autoridade organica (FOCILLON, 2013, p.82).

O uso da teoria de Walter Benjamin (com sua inovadora teoria do
conhecimento, cf. sugestdo de Mate) ndo pode deixar de ter em mente que o autor
sempre enfatizou a tensédo entre o presente e o passado, de modo a provocar uma
distancia e uma descontinuidade entre eles. Sendo assim, Benjamin afirma uma
dupla historicidade: uma historicidade filologica, que deve distinguir os sentidos
historicamente construidos e como essa mesma “coisa” ndo € mais a mesma
(dizendo de outros modos, em outros tempos, com outros termos); além desta ele
propde uma historiografia epistemoldgica, uma reflexdo que tenha em conta o
lugar e o tempo presente do historiador, é a historicidade do tempo presento
daquele que se pde a pesquisar e conhecer um momento determinado do passado.
E em face desse estatuto que se deve construir um contexto historico que
(diferentemente da tradicional historiografia cientifica) evidencie o contraste (a
tensdo acima falada) entre o passado e o presente de forma que: “interroguemos
menos sobre aquilo que o passado teria a nos dizer, mas sobretudo sobre o porqué
desse interesse do presente por este ou aquele evento do passado”. Em suma, esse
questionamento pode evidenciar uma estratégia de “fuga para o passado” que
provoca um afastamento dos conflitos atuais (GAGNEBIN, 2014, p.201 e 202).

Nesse sentido, para Benjamin, deve-se produzir uma verdadeira
revolugdo copernicana da visdo da historia: o presente deve permanecer fixo; e 0
passado movel. Em Bloch ja se apela para a ““obscuridade do instante vivido™.
Dessa forma: o mais proximo, aquilo que é tido por banal, contém os chamados
“diferenciais dos tempos” (‘différentielles du temps’), ou seja, contem a
oportunidade de sair da flecha do tempo, de contrair os tempos até os fazerem
explodir na direcdo de novas possibilidades (BLOCH, 1978, p.86).
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A questdo € que passado e presente sdo simultdneos e ndo contiguos.
Deve-se pensar o passado como condigdo geral do presente, caso contrario ndo ha
como se ter a percepcdo de como o presente passara, se ele ja ndo for passado no
momento mesmo em que Se passa, e também ndo hd como se apreender um
passado se ndo for como um antigo presente tornado passado (PROUST, 1994,
p.26). E nesse sentido que Bergson afirma que a totalidade do passado é
virtualmente presente em cada instante, mesmo que, por um desejo atual, a
percepgdo nédo retenha e nédo selecione mais do que uma parte (BERGSON, 1964,
p.130-131). Ao se referir as analises de Bergson, Benjamin afirma que o tempo
das ciéncias naturais € um tempo “sem qualidade, que se repete regularmente e
indefinidamente como os movimentos das agulhas de um reldgio: ““l avie
organique de I’homme n’est pas la seule a se dérouler dans ce temps (sans
qualité)” (SAGNOL, 2003, p.180).

Diante dessa influéncia bergsoniana, Benjamin ird pensar a esséncia do
tempo como ndo-linear, mas também como n&o-estético: ele é entrelacado em
arabescos*®. Benjamin ndo se contenta em fazer explodir e desconstruir as 3
categorias temporais (passado, presente e futuro), ele as desloca e as entrelaca.
Elas tecem, assim, arabescos inextrincaveis (PROUST, 1994, p.27). E nesse
sentido que Benjamin ir4 afirmar que Marcel Proust tinha uma dedicagdo
incansavel ao trabalho de sua opus magnum, na expectativa de “ndo deixar
escapar nenhum dos arabescos entrelacados”. Diante de uma implacével lei do
esquecimento (que poderia inclusive atuar dentro da sua obra) é que se encerra a

concluséo de que enquanto:

“(...) um acontecimento vivido é finito, ou pelo menos encerrado na esfera do
vivido, o acontecimento lembrado é sem limites, porque é apenas uma chave
para tudo o que veio antes de depois. Num outro sentido, é a reminiscéncia que
prescreve, com rigor, 0 modo da textura” (BENJAMIN, 19963, p.37).

* Segundo o diciondrio Houaiss: ornamento de origem é&rabe que se caracteriza pelo
entrecruzamento de linhas, ramagens, flores etc., podendo ser entalhado uma superficie, pintado,
desenhado ou impresso. In: https://houaiss.uol.com.br/pub/apps/wwwi/v3-0/html/index.htm#1
(acessado em:07/02/2017)
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E justamente pelo fato de que a batalha em que Benjamin se engaja ja
estd perdida de antemdo que sua obra acaba vitima de uma partilha incontrolavel
entre o passado e o futuro. A impossibilidade, em que Benjamin se encontrava, de
dominar a nocao de tempo, de parar o curso deste em um presente que ndo escape
logo assim que apareca, testemunha a descrigcdo, que aparece nas teses, do horror
que demonstra o rosto do anjo de Klee que, buscando um pausa, quer manter
separados em cada braco (ou em cada asa) o0 passado e o futuro para poder viver o

presente, conhecer o presente (MISSAC, 1987, p.15).

Ha em Benjamin, como também ha em Heidegger, uma tentativa de
desconstruir o presente inauténtico e desenterrar as possibilidades que jazem no
passado. Entretanto, contrariamente a Heidegger, ele ndo o faz pensando em
atender aos apelos do mais distante futuro, mas para responder aos apelos do
passado, de responder ao passado que espera e que ainda sofre no presente. E
assim que ele se propde a fazer atual, a atualizar o esquecimento, daquilo que foi
necessariamente e de direito esquecido. Em resumo, o conceito fundamental de
um pensamento histdérico ndo é o porvir (futuro), mas a atualizacdo do passado,
porque do ponto critico de onde se deve o considerar é o presente, 0 agora. Por
isso, ele é claro ao afirmar que a historicidade heideggeriana*’ ndo tem nada de
historia, visto ser abstrata, uma vez que ignora a analise das formas sociais ou
concretas da existéncia historica (PROUST, 1994, p.29-30).

Desde Nietzsche se pode afirmar que ndo hd nenhum nexo causal na
historia, visto que a causa é posterior ao efeito, dito de outro modo: o presente,
que é, numa cronologia temporal, posterior ao passado, é a propria condi¢do de
vida para que o passado sobreviva. Como consequéncia, o efeito acaba
aparecendo como anterior a sua causa: visto que é o passado que da forca a
intervencédo presente e a encarrega de conservar suas promessas. O ponto que se
torna entdo essencial é: o passado estd a nossa frente enquanto o futura repousa

atras de nos. O tempo avanca recuando e a humanidade entra na historia sob o

*" Sciacca tentando conter, resumidamente, o existencialismo heideggeriano, afirma: “A existéncia
auténtica é conquista do verdadeiro sentido do ser, que é o sentido do nada. O nosso destino é todo
declarado: ser no mundo é ser para a morte, que ndo nos resulta negadora da existéncia, mas
aquela que a constitui. Fora da mundaneidade dissipam-se 0 medo da morte e o sentido de
rebelido a ela: existir na angustia, diante de nds mesmo, é ser fiéis a morte” (SCIACCA, 1968,
p.273)
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passado que a pressiona e exorbita sua face, sob a forca de marchar para tras sem
se voltar e colocando atras o muro do futuro. Nessa perspectiva, o presente é o
ponto zero da histdria, a “origem” ndo é, como se estabeleceu pds-Santo
Agostinho, uma fronteira j& ultrapassada, um instante ja devorado pelo seguinte.
E, a0 contrario, essa resisténcia a um passado inflado e que cresce a medida que o
tempo avanca. I1sso tudo ocorre mesmo diante da tentativa do presente em resistir
a historia, em para-la, em fazer a humanidade ndo recuar indefinidamente para o
futuro e parar (enfim) agora, pois o tempo (implacavelmente) continua a avancar,
a absorver as resisténcias e a legar os pontos de resisténcia a um outro presente, a
um outro passo para tras que, dessa vez, imobilizara definitivamente a historia.
(PROUST, 1994, p.35).

Essa leitura de Francoise Proust permite que se tenha a leitura do
presente como a “origem”, como o verdadeiro “marco fundamental”, no sentido
de que é no presente que se consolida e que se afirma aquilo que é considerado
como a fundagio, como o ato inaugural, como o que merece justica. E no
presente que se faz a leitura do passado, logo é o presente que constroi e
consolida sobre de qué passado falamos e que merece e clama por justica. E nesse
presente que se estabelece o 23 de abril de 1500 como a inauguracéo do Brasil; é
nesse presente que se esquece um Brasil habitado por comunidades pré-
colombianas; € nesse presente que se seleciona qual passado merece reparagdo e
qual a forma dessa. Esse argumento do presente como “origem”, pode ser lido
num sentido de que € ele (o presente) que constroi, consolida, escolhe de qual
passado se fala (se lembra) e ao qual se deve justica. A “origem ndo estad no
passado”, mas sim num presente que se afirma e consolida o que vem a ser a

“inauguracao”, o “marco fundamental”.

Tomando emprestado uma formula de Foncillon, Benjamin ird afirmar
que: “Faire date, ce n’est pas intervenir passivement dans la chronologie, c’est
brusquer le moment” (BENJAMIN apud PROUST, p.36). Precipitar 0 momento
(“brusquer le moment™) é violentar o curso da histéria e da historiografia que a
reconstitui, € destruir as paisagens fantasmagoricas elaboradas por todas as
dominacgBes sucessivas, para tentar fazer justica aos sonhos das épocas

precedentes, € sobretudo intervir em um bom momento, bem a tempo, quando a


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1321683/CA


PUC-Rio- CertificacaoDigital N° 1321683/CA

131

sombra € mais curta, quando ainda nao invadiu todo o espaco. Intervir a tempo é
uma exigéncia incondicional de justica, exigéncia de tempo justo, de um tempo
da justica: que, enfim, a justica serd feita! Que, enfim, a historia se livrou da
injustical E por isso que Petitdemange ira afirmar que “Les révolutions sont
moins la locomotive de I’histoire qu’un signal d’alarme au moment du danger.”
(PETITDEMANGE, 1985, p.390).

A ameaca de opressdo de uma classe, que afeta igualmente os mortos e
0s vivos, liga o presente e 0 passado. O conformismo na escritura da historia
arrisca nao fazer justica aos derrotados, de enterrar o sofrimento dos dominados e
seu ethos de combatentes pela vitdria incessante dos poderosos. Uma consciéncia
vigilante da opresséo, em particular da continuidade da opressao desde o passado
até o presente, permite que o historiador materialista se aproprie da chama da
esperanca que brilha desde outrora (BERDET, 2014, p.271).

E por isso que Benjamin, em suas Teses, busca atingir aquele historiador
que vé o passado como um ponto imével que ndo o prende mais. Desse modo €
que ele propde uma verdadeira ‘revolucéo copernicana’ no sentido em que nao se
deve mais ver o passado como uma narrativa fixa, perene, mas como uma
imagem movel que se endereca a nOs no instante critico e que arrisca a

desaparecer assim! Como no relance em que apareceu (BERDET, 2014, p.270).

Franz Rosenzweig, Walter Benjamin e Gershom Scholem, elaboraram na
Alemanha dos anos 20, cada um a seu modo, uma nova visao da histéria pela qual
fica destacada a ideia de atualizacdo do tempo histoérico ou, cf. Benjamin, a ideia
do tempo-de-agora (‘Jetztzeit’). O que 0s move, na nova perspectiva da historia
que propdem, é uma radical critica a Razdo historica e a seus axiomas, tais quais:
a ideia de continuidade; a ideia de causalidade; a ideia de progresso.
Inconformados (diante da realidade politica e social que os cercava) com uma
visdo extremamente otimista que via a histéria como um caminhar constante e
permanente rumo a sua realizacdo total, eles constroem a ideia de uma histéria
descontinua pela qual os diferentes motivos ndo se deixam totalizar e na qual as
crises, rupturas e descontinuidade sdo mais significativas que a aparente

continuidade (MOSES, 1989, p.21). Indo além, conforme a propria vivéncia da
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atualidade os mostrou da pior maneira possivel, todos 0s progressos e continuos
que a historiografia fruto do Iluminismo (ou, como prefere Benjamin, do
positivismo) parecia indicar ndo foram capazes de conter e responder a
imprevisibilidade da realidade que foi construida na 22 Guerra. O que se quer
dizer com isso é que ao se relegar a historia um caminhar inevitavel e acritico
rumo a um futuro utdpico e (em grande parte irrealizavel) acaba por se deixar de
perceber duas coisas inevitaveis e essenciais para a justica dagqueles que ainda
sofrem: que a historia é muito mais construida a partir das singularidades e
particularidades contidas em um instante (criando o momento do *“se”: se
Princesa Isabel ndo tivesse assinado a Lei Aurea; se Tancredo Neves nio tivesse
morrido; se Dilma Roussef ndo tivesse Michel Temer como visse...); bem como,
diante dessa retorica falsa da continuidade, deixa-se de perceber aquilo que
realmente se mantem inalterado e constante: o sofrimento daqueles que sdo os

derrotados pela marcha da historia.

Assim como desaparece a ideia de homogeneidade também desaparecera
a ideia de continuidade do tempo e, como conclusdo, a possibilidade de uma
causalidade que tenha por fito reger o curso da historia. Deve-se, portanto,
admitir que a relacdo de um instante com um outro instante que lhe seja posterior
ndo € univoca, pois a se partir do presente, com suas diversas visoes divergentes,
pode-se conduzir aos mais diversos e imprevistos futuros. O que acaba por
caracterizar a visdo da historia em Rosenzweig, Benjamin e Scholem, € a
passagem de um tempo de necessidades para um tempo de possibilidades, ou seja,
ao invés de um destino necessario e coerente, um destino possivel e imprevisivel
(MOSES, 1989, p.23).

Diante desse modelo de um tempo aleatério, aberto a todo momento para
a irrupcdo do imprevisivel contido no novo, a realizacdo do impensavel se torna
pensavel, podendo assim ser vista e considerada como uma das possibilidades
oferecidas pela indissociavel complexidade dos processos histéricos (MOSES,
1989, p.24).

Em resumo, se pode afirmar que é ideia, benjaminiana, do tempo-de-

agora (Jetztzeit) que esta no centro da visdo histdrica dos trés autores. Para eles,
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essa ideia (herdeira do messianismo judaico) propde (como uma 0posi¢cdo a
Razdo dominante depois do Iluminismo) um modelo de histdria que, desprezando
a ideologia do progresso necessario e inevitavel, abre uma nova chance e
possibilidade & esperanca por situar a utopia no coragdo do presente (MOSES,
1989, p.27). Dessa forma, ela deixa de ser um motor que move as a¢6es na busca
de um futuro imprevisivel para se tornar um vetor para as acdes que produzam

seus efeitos no hoje e que respondam as expectativas ndo atendidas do ontem.

2.3.1.

A fuséo do tempo por aceleragdo na contemporaneidade

A pertinéncia da proposta benjaminiana de fusédo das cronologias
histéricas em um tempo-de-agora, fica ainda mais clara na realidade
contemporanea em que essa divisdo do tempo (em passado-presente-futuro)
desaparece para dar lugar ao acidente de um instante anacrénico entre todos,
aquilo que se pode chamar de “nanocronologias™ da instantaneidade futurista que
podem conduzir a perda da memdria e a rendncia a credibilidade da Historia em
favor de toda confianca e fé no futuro. Diante disso, 0 mundo contemporaneo da
globalizacdo do mercado Unico conduzird a uma inércia polar (‘inertie polaire’)
gue acaba por levar a uma passividade temporal sem igual, a uma inércia do
instante real que abalard totalmente a nocdo de durabilidade e sedentarismo da
populacdo mundial. Em suma, a inércia do instante interativo suplantara
integralmente a inércia imobilizadora da atividade no espaco real do cotidiano da
humanidade. Dessa forma, se pode afirmar que a perda da consciéncia de toda
duracdo verdadeira provocou a perda da confianga que provoca, entre outros
fendmenos, o ‘credit crunch’ dos ultimos investidores e o desaparecimento da fé
especulativa (VIRILIO, 2010, p.25).

Jacques Attali recomenda que deve-se viver plenamente o instante como
se fosse o Ultimo, essa recomendacdo vem da constatacdo de que o tempo € a
Unica mercadoria verdadeiramente rara e, por isso, € a Unica que merece
realmente ser poupada. Disso vem a importancia de ter um foco no instante
(ATTALLI, 2009, p. 186). Jessé Souza, em uma das suas obras mais recentes (“A

tolice da inteligéncia brasileira”) traz uma analise que permite uma constatacdo
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da mercantilizacdo do tempo, quando afirma que as classes mais altas da
sociedade brasileira compram das classes oprimidas o seu tempo de a dispor
melhor do seu prdprio tempo para obter maior qualificagdo (com cursos,
formacgéo), maior qualidade de vida (com mais tempo para cuidar de si) e,
sobretudo, mais conforto (SOUZA, 2015, p.104). Essa leitura de Attali ilustra o
carater inexoravel desse delirante futurismo que desconstrdi toda cronologia e,
com ela, a linha melddica da histéria como a grande narrativa de nossa memoria

comum (ou coletiva, cf. Halbwachs).

A aceleracdo da realidade comum torna impossivel a vida prética, a vida
normal e ndo somente a social ou familiar. Essa atomizacdo, esse fracionamento
dos vinculos sociais arrisca produzir uma sincronizagdo emocional que conduzira
a esse “comunismo dos afetos” até um planeta reduzido a nada, onde o tempo real
da instantaneidade cyber suplantard, definitivamente, o espaco real das demoras,
das distancias de tempo indispensaveis na nossa relacdo com o mundo, a
dessocializagdo prolongando assim a desorientagdo das consciéncias (VIRILIO,
2010, p.42). Em uma época do ‘comunismo dos afetos sincronizados’ é o
arrebatamento que domina. O comunismo dos afetos é a sincronizacdo das
emoc0Oes e das sensacGes em tempo real (VIRILIO, 2009, p.62) Uma irritacdo
como uma perda do controle sobre si; a aceleracdo do real anda, lado a lado, com
a perda do autocontrole que tem marcado o cenario atual (VIRILIO, 2010, p.52).

Vive-se, atualmente, numa realidade marcada por uma logica do full time,
dia e noite, na semana e no domingo, 24/24 e 7/7, em um modo de vida que ndo
permite outro modo de emprego que ndo o da repeticdo. Apds a deslocalizacdo
forcada na era da desindustrializacdo, esse deslocamento inicia o ritmo de um
progresso francamente antinatural (VIRILIO, 2010, p.67). Diante dessa realidade
acelerada que marca a vida cotidiana, de modo que a transforma em uma reacao
quase instintiva (um arrebatamento) ao instantaneo, ha que se pensar uma forma
de consolidar uma politica de memoria que tenha consciéncia da exigéncia,
necessaria, de uma reflexdo contemplativa e ativa de um tempo que, passado, ndo

deixa de se acumular cotidianamente.
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Apds a desintegracdo da matéria pela fissdo nuclear, os individuos
assistem impotentes a formacdo de uma desintegracdo da trama histdrica do
tempo passado e a fusdo/confusdo do social nesta comunhdo do cérebro global da
interatividade; o corpo social se metamorfoseia em uma espécie de corpo mistico
da humanidade terminada, a dromosfera*® da aceleracdo se substitui, in extremis,
a noosfera® dos elos de Deus, ele mesmo vitima da grande lavagem cerebral da
propaganda do progresso (VIRILIO, 2010, p.71).

2.3.2.

O fim da duragéo e a importéancia da vivéncia do instante.

A ideia de duragdo € abolida, ou além, é neutralizada na
contemporaneidade. A passagem cede lugar ao salto, a uma sequéncia de
mutacdes bruscas, oscilantes, como aquela da ‘Alice’ de Lewis Carroll, entre o
muito cedo e o muito tarde, de forma a tentar captar um realidade que se

dissimula e que tenta deixar atras de si uma obra (MISSAC, 1987, p.15).

E da l6gica da guerra ocupar e tornar indiferente a duracdo. Dessa feita,
0 evento passa a ser suficiente para substituir o tempo ““homogéneo e vazio™ ou
para dar a ilusdo de que estd apto a ultrapassa-lo. Nenhum presente é tolerado e,
tal qual o instante, a prdpria duracdo ndo ¢ mais do que uma eterna passagem,
uma passagem cruel que, qual um Sisifo moderno, conduz a ela mesma e a sua
falta de sentido interminavelmente (MISSAC, 1987, p.18).

Borges, em seu conto “O milagre secreto” (BORGES, 1998, p.159-168),

complementa a critica atribuida a Kafka a visdo do tempo continuo e linear, ou

*8 Conceito de Paul Virilio a partir do termo grego “dromos” (significando corrida).Dessa forma,
partindo-se da légica da velocidade se pode pensar a velocidade como promovendo uma violéncia
ocultada pela promocao e valorizagdo da riqueza e do progresso. Cf. MORAIS, 2002, p.53.

* Conforme Edgar Morin que afirma a existéncia de uma dimensdo especifica para as ideias e
realizagdes imaterias, além da biosfera. Ao mesmo tempo que existiria uma dimensdo imaterial de
nossa realidade, a forma concreta de nosso entorno real estaria intimamente ligada ao reino
imaterial; ja que “ha 99% de vazio num atomo, e que as particulas, isoladamente, quase ndo sao
materiais” Cf. MORIN, 1998, p.199.
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homogéneo e vazio (da Histéria pensada pelo Iluminismo), e permite Moses
afirmar que o tempo fisico, ou seja, o tempo dos relégios e calendarios, apesar de
poder ser medido por meio de unidades quantitativas (segundos, minutos, horas,
dias...), por outro lado ele sé pode ser traduzido e interpretado em termos
qualitativos. Sendo assim, 0 que importara aqui sdo 0s contetidos da consciéncia,
sua frequéncia, sua duracdo, sua intensidade. Diante disso, pode-se afirmar que o
tempo ndo devera ser pensado como um vetor que € orientado a um objetivo (tais
como: 0 progresso; a redencdo; a paz mundial; etc.), mas como uma justaposicéo
de instantes cada qual Unico, ndo totalizdvel e que, consequentemente, nao se
sucedem como numa etapa de um processo irreversivel. Passado, presente e
futuro ndo se alternam como em uma linha reta que o espectador pode observar
do exterior, mas coexistem como em um estado de consciéncia permanente.
Diante dessa visdo, o instante presente, quando vivido em toda sua intensidade e
em seu poder aglutinador do tempo (contraindo no momento o passado e o
presente, diante de uma expectativa, a ser realizada ou ndo, de futuro), interrompe
o desenrolar monétono dos dias e polariza no seu universo de agdo as utopias que
a Razdo historica ira repousar muito longe, em um futuro longinquo e distante
(MOSES, 1989, p.20).

Desde Santo Agostinho se pode afirmar que a energia que move a
historia esta contida na realidade presente. E por isso que, conforme a leitura do
Bispo de Hipona, a experiéncia humana do tempo se da, sempre, no instante
presente, sendo assim: o passado (assumindo a forma de lembranca) e o futuro
(resumindo todas as formas de espera: crenca e esperanca; previsdo e utopia;
ordem; paz; etc.) se constituem como 0 modo como o0 homem se inscreve no
presente. Diante dessa constatacdo, a experiéncia que o homem faz do tempo
historico vai no mesmo sentido, qual seja: para que o passado permaneca vivo, ou
seja, para que ndo se resume a mera comemoracdo/celebragdo de um marco
temporal (social, histdrico, politico...), ele deve ser reinventado e atualizado a
cada instante; da mesma forma, para que o futuro ndo se constitua como pura
projecdo que atende as tendéncias estabelecidas por um passado (nesse caso, ja
morto por ndo ser atualizado) ele deve ser capaz de pressentir a novidade que seja
radical e que ja se faz antever nas utopias inscritas na realidade presente
(MOSES, 1989, p.21).
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Diante do que afirma Moses pode-se perceber a importancia da vivéncia
do instante em toda sua energia e capacidade emancipadora, pois sé no hoje se
pode fazer justica as arbitrariedade e abusos que sofrem aqueles que sdo o0s
rejeitados e derrotados desde o passado (permanecendo hoje ainda nessa condigédo
e, ao que tudo demonstra e aparenta) sem perspectivas de mudanca nessa situacao
no futuro, bem como s6 vivendo intensamente a atualidade do instante que se é
capaz de perceber o que ha de radicalmente novo nas utopias atuais e que
permitem se vislumbrar um futuro diferente daquele que é desenhado por uma

I6gica do progresso linear e constante.

A experiéncia ndo € somente temporal, ou seja, submetida ao tempo,
pois ela é temporal de maneira muito singular, visto ser historica. Quando
Benjamin se refere a Bergson (na introducdo dos seus ““temas baudelairianos”, cf.
BENJAMIN, 2002, p.151) ele acaba por tornar evidente a proximidade da sua
visdo de um tempo transcendental (definido como continuidade) e a compreenséo
de Bergson da duragdo como duragcdo da experiéncia. A continuidade
transcendental do tempo nédo quer dizer, para Benjamin, a permanéncia da materia,
mas a consisténcia da cultura, ou seja, o que se quer dizer é que desse tecido de
representacdes, palavras e imagens, nas quais 0 homem vive, explica e interpreta
é a continuidade do universo, é o texto no qual cada um Ié seu destino como 1€ o
céu, antes mesmo de vive-lo (PERRET, 1992, p.85).

Para Benjamin, a verdade pertence a humanidade redimida que se
apropria plenamente dos momentos de sua historia. Cada momento historico é
unico e ndo pode ser preso em um movimento dialético. Sem o risco do momento
ndo pode haver redencao, nem a possibilidade de se salvar o passado. O autor das
teses pensa, todo o tempo, na possibilidade de redencdo do passado ao mesmo
tempo em que sabe do risco de sua destruicdo irremediavel (KAHN, 1998, p.181).

O tempo-de-agora (Jetztzeit) benjaminiano é o equivalente temporal da
monoda de Deleuze que ele assim define: “Leibniz emprega esse nome aos
neoplaténicos que se servem para designar um estado do Um: a unidade na

medida em que envelope a multiplicidade”. (KAHN, 1998, p.183).
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Benjamin coloca que o sono é o primeiro estado das geracfes e que a
experiéncia do sonho é a experiéncia tipica da juventude. Enquanto as geracoes
anteriores podiam contar com o apoio da tradicdo em geral para interpretar seus
sonhos, as novas geragdes, ao perderem todos os recursos (naturais e fisicos) da
rememoracao, sdo privadas dessa possibilidade. Sendo assim, Benjamin colocara
em andamento uma espécie de “ensaio de técnica da revelacdo” que sera o
verdadeiro objeto da sua revolugdo copernicana na visdo da historia. Nessa
“revolucdo”, o presente aparece como o ponto fixo em torno do qual gravita o que
é passado até que venha o “salto do tigre” que, partindo do presente, imobiliza
esse passado ao expor suas contradices e ambiguidades. Nesse movimento
complexo de ruptura brutal é que se produz a revelacdo que interrompe 0 sono
hipnotico que leva o homem a proximidade da morte. Essa especifica dialética da
rememoracao, que € orientada para o passado, representa um salto de tigre pois €
orientada para a emancipacdo, pois ela toma para si as pequenas frestas e
aproveita, assim, as frageis chances da liberdade e busca evitar a repeticdo da
catéastrofe. De acordo com as exigéncias do presente deve-se constituir o passado
ao construir uma nova configuracdo pela mediacdo da rememoragdo e assim
acordar e revelar tanto a nova lembranca quanto o0s seus estreitos liames
(ABENSOUR, 2000, p.206).

Uma mesma data abrange uma extrema diversidade de lugares e de
acdes e, ainda que no mesmo lugar, diversas acdes sdo possiveis. O historiador
que l& uma sucessdo, 1é também uma largura, um sincronismo, como um musico
que 1é uma partitura de uma orquestra. A historia ndo é unilinear e puramente
sucessiva e, dessa forma, ela pode ser lida como uma superposicdo de presentes.
Diante da constatacdo de que diversos modos de acdo sdo contemporaneos, ou
seja, que ocorram no mesmo instante, ndo significa que estejam no mesmo ponto
de desenvolvimento. Em outras palavras, ainda que ocupando a mesma data, a
politica, a economia, a arte e a cultura, o direito, ndo ocupam uma mesma posi¢ao
no seu campo respectivo, ou seja, a arte e a cultura podem estar vivendo um

momento de transgressdo de padrdes e inovagdes enquanto a politica pode estar
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vivendo uma realidade arcaica e conservadora®. A linha que une esses campos
em um momento dado é muito sinuosa. O fato € que, apesar da falta de pudor em
reconhecer essa fato no plano tedrico, na pratica ha uma tendéncia de se optar por
uma harmonia preestabelecida, considerando a data como um plano e um ponto
de concentracdo. Em suma, diante dessa constatacdo, a histéria acaba se
construindo como um conflito e uma convivéncia entre precocidades, atualidades
e atrasos (FOCILLON, 2013, p.84).

Cada ordem de acdo obedece ao seu movimento proprio que é, em
grande parte, determinado por suas exigéncias internas. Ndo somente tais
movimentos sdo distinguiveis entre si, como cada um deles ndo é uniforme. Em
outras palavras, o tempo € tanto as ondas curtas quanto as ondas longas e a
cronologia serve, ndo como forma de provocar a constancia, mas para mesurar a
diferenca na largura dessas ondas (FOCILLON, 2013, p.85).

O homem ndo estd fechado em uma definicdo eterna, ele estd aberto a
mudancas e aos acordos. Os grupos que ele constitui devem menos a fatalidade
bioldgica do que a liberdade de adaptacéo refletida, a ascenséo das personalidades
fortes, ao trabalho constante da cultura. Uma nacdo é também o resultado de uma
longa experiéncia e ela ndo cessa de pensar em si mesma e de se reconstituir.
Diante dessa realidade, 0s grupos nacionais tendem a formar familias espirituais e,
para isso, escolhem certas formas, mas que ndo respeita uma ordem pré-
determinada de modo que os diversos estilos ndo se sucedem na historia seguindo
um mesmo rigor, por exemplo: certos povos podem conservar um Estado barroco,
mas adotando uma medida e uma estabilidade cléssico; outros podem misturar
um sotaque arcaico com uma estrutura social moderna; etc. (FOCILLON, 2013,
p.88).

A nocdo de meio nédo deve ser aceita em seu estado bruto, ou seja, deve-
se decompod-la de modo a reconhecer que é uma varidvel em constante

movimento. Isso fica claro quando se percebe que o geografico, o topogréafico e o

%0 Como no exemplo privilegiado do Brasil que teve a Semana de Arte Moderna, de 1922, em
plena vigéncia da chamada Republica Velha (Cf. BOSI, 2006, p.337 € sS.).
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econémico, por exemplo, ainda que estejam ligados ndo pertencem a mesma

ordem.

As ideia de raca e de meio ndo sdo suspendidas acima do tempo. Uma e
outra sdo do tempo vivido e formado e é em funcdo disso que sd@o dados
propriamente historicos. A raca é um desenvolvimento submetido as
irregularidades, mutacgdes e trocas. O proprio meio geogréafico é passivel de ser
modificado e o proprio meio social e sua desigual atividade tém sua vida e
existéncia no tempo (FOCILLON, 2013, p.94).

Em resumo, viu-se que o tempo histérico é sucessivo, mas ndo uma
sucessdo pura: 0 momento ndo é um ponto qualquer sobre um marco, mas sim é
um nd. Em outras palavras, ndo é mais o total somado de passados, mas sim 0
lugar de encontro e confrontacdo de varias formas de presente (FOCILLON, 2013,
p.95).

Benjamin foi o autor que reconheceu que as mudangas histdricas estéo,
em si mesmas, imersas em um processo de repeticdo e reproducdo: a novidade
daquilo gque se apresenta como ‘““novo” ndo € absoluta, mas, ao contrario, séo
profundamente relacionadas com as dindmicas conflituosas do ““antigo”. A
quebra definitiva ndo € aquela que se resume a tradi¢do e transformacdo, pelo
contrario, essa quebra, via de regra, trabalha dentro da propria tradi¢cdo.Benjamin
definird a interrupcdo como a “mae das dialéticas” e ndo a contradicdo. Ele
concede a nocdo de interrupcdo uma forga estrutural que, na mais hegeliana

perspectiva sobre Brecht, pode referir-se a negacdo (WEBER, 2002, p.31).

Butler chama atencdo para o fato de que € preciso estar desatento, é
preciso estar flanando distraido, como queria Baudelaire, para se ter capacidade
de perceber a verdadeira imagem do passado tal qual Benjamin prop6e (BUTLER,
2017, p.113). Isso porque essa verdadeira imagem pode ser tdo disruptiva
(distopica, até) que se o homem estiver a procurando com os olhos da sua
racionalidade moderna sera incapaz de percebé-la. E como se a redencéo viesse
por acaso e impusesse aos homens a obrigacdo e a necessidade de lutar pela

historia daqueles que foram derrotados pelo caminho da histéria. O recurso a
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historia dos vencidos ndo tera por finalidade redimi-la, visto isto ser impossivel,
mas fazé-la interferir no presente, fazé-la parte da construcdo do ““‘tempo-de-

agora” (Jetztzeit).

“ndo estamos tdo preocupados com o que essas memdrias nos dizem sobre o
passado quanto estamos com o que fazem, e podem fazer, no presente. A
memoria é uma das poucas armas acessiveis a quem viu a maré da histdria se
voltar contra si. Ela é capaz de se infiltrar furtivamente para chacoalhar o
muro” (SA’DI & ABU-LUGHOD, 2007, p.6).

Quem é chamado a lutar pela memaria dos oprimidos empreende uma luta
que busca transformar esse sofrimento em um instrumento de reivindicacdo
politica por justica. Isso se torna ainda mais necessario quando a prépria histdria
ndo fornece nenhum elemento que seja capaz de apaziguar a expectativa por
justica e reconhecimento. O “tempo-de-agora” (Jetztzeit) é, justamente, o tempo
em que ha uma chance do trauma passado ser reconhecido e lembrado e que, por
fim, permitiria que o tempo dos vencidos fosse incorporado na realidade do
tempo dos vencedores. Isso faz com que a rememoragdo, a memaria ndo sejam
vistas e reconhecidas como um retorno de um tempo que passou, mas como uma
inscricdo no hoje que permite reivindicar a historia dos oprimidos. A luta pelo
passado, a disputa por evidenciar a memoria do sofrimento é uma forma de fazé-
lo capaz de transformar o presente que continua produzindo seus sofrimentos
(BUTLER, 2017, p.117).

Ao construir sua filosofia da histdria, em oposicédo a ideia de tempo ciclico
e ao modelo de tempo linear e acumulativo (subjacente a ideologia o progresso),
Benjamin desenvolve a ideia do tempo-de-agora (Jetztzeit) que rompe o0 processo
temporal e, a partir da especificidade irredutivel de cada instante, institui uma
temporalidade n&o diacronica. Nessa visdo do tempo, o passado ndo sobrevive no
presente como um traco ou vestigio, mas ele &, a cada vez, reatualizado sob uma
forma nova. Em face do passado, atores da historia e historiadores tém a mesma
responsabilidade: dar de novo uma chance ao que parece, em uma primeira vista,
ter sido perdido sem esperanca de retorno. Para Benjamin, a moda € o sintoma
revelador da apatia da modernidade em produzir 0 novo, uma vez que a

renovacgdo que ela pretende aportar é contradita pelo fato do seu retorno sazonal.
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Os ciclos da moda testemunham a estagnacdo de uma sociedade incapaz de se
renovar radicalmente (MOSES, 2015, p.213).

Depois de ter sacrificado o presente, para esta construcdo do por vir, se fez
uma volta ao passado. Nessa pratica, se incrementou uma nocao para designar
esse “passado que ndo passa’: a memoria, apresentada como presente eterno,
termo sob o qual ndo se pode atuar a visdo critica da investigacdo histérica ou ao
qual se aludiria, para se construir, um relato histérico oficial. Entretanto, essa
memdria é plural, insegura e ideoldgica e a tergiversam, também, varias versdes

emitidas por outras comunidades autdbnomas (AUBERT, 2015, p.132).

Conforme Francisco Umbral:

“El escritor trasterrado sélo tiene dos caminos, o quedarse en el idioma de su
época (cada época tiene su idioma, como cada pais), parar el reloj del estilo en
la hora de partida, o adoptar el idioma del nuevo pais (en América se habla
espafol, pero no castellano). Asi, unos nos resultaban arcaicos y otros
extranjeros” (UMBRAL, 1990, p.92).

O passado ndo encontrard sua consolidagcdo em um presente futuro no
eixo da evolucdo, do progresso. Pelo contrério, um presente pode estar
interessado pelo apelo ao passado, por percebé-lo e té-lo em conta para recuperar
0 passado. Cada geracdo possui uma capacidade, uma forca messianica que lhe
permite reconhecer os apelos das gerac¢des passadas, de esperar a felicidade, ainda
e necessariamente, ndo atingida num eixo profano. O apelo das geragdes passadas,
a tese IV qualifica como “segredo heliotropista” pelo qual uma época passada
aspira sua redencdo (RAULET, 2000, p.62). Entretanto, & importante que se tenha
em mente o perigo da extincdo, do fim da histéria sem memoria para a lembrar.
Quanto ndo sdo os povos e grupos que foram extintos, ou seja, 0s quais ndo se
encontram mais seus tracos e que, até mesmo, seu gene depois de passadas
diversas geracOes, encontra-se desaparecido. Nesse casos, como fica impossivel
esse apelo e possibilidade de redencéo, o que se deve ter é o risco dessa extingdo
como uma motivagdo a luta pelo reconhecimento e pela preservagdo daquelas

memoarias.
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Benjamin busca liberar da rememoracdo heroica o modelo de
salvamento messianico da experiéncia, sendo assim, ele argumentard em suas
teses por meio de uma oposi¢cdo entre o tempo dos reldgios - enquanto pura
divisdo da duracdo e do tempo homogéneo e vazio — e os dias festivos nos quais
esse tempo ““para” e da uma nova fisionomia as datas. A rememoracdo que para
0 tempo e, a0 mesmo tempo, religa com o sentido passado de um evento traz nas
suas maos os fragmentos de uma verdadeira experiéncia historica. Ela transforma

o spleen em uma experiéncia alegérica (RAULET, 2000, p.75).

«(...) Blanqui s’y préoccupé de tracer une image du progres qui se révele
comme étant la fantasmagorie de I’histoire elle-méme. (...) Cette resignation
sans espoir, c’est le dernier mot du grand révolutionnaire. Le siécle n’a pas su
répondre aux nouvelles virtualités techniques par un ordre social nouveaux »
(BENJAMIN apud RAULET, 2000, p.86).

E inevitavel associar essa Gltima afirmacdo com a realidade politica e
social brasileira atual em que todos 0s avancos técnicos, econémicos e sociais,
dos dltimos anos, ndo foram capazes de forjar uma nova ordem social ou, ao
menos, capazes de renovar 0 cenario politico, econdmico e social. Aquilo que
aparece como contraponto aos mais dez de anos de governo do Partido dos
Trabalhadores € 0 que ha de mais arcaico e anacronico na sociedade e na politica

brasileiras.

Desde 1916, o elemento essencialmente novo que aparece em Benjamin
¢ a ideia de que o tempo histérico € ““non rempli mais qu’en des points
déterminés et saillants de son cours il passe dans le temps tragique: a savoir dans
les actions des grands individus”. Benjamin introduz, assim, uma distin¢cdo no
interior do tempo histérico: ndo preenchido (a regra) e preenchido (a excecao: o
tragico): “entre le grandeur au sens historique et le tragique, il y a un rapport
d’une nécessité essentielle — qui bien entendu ne se résout pas en identité”.
Diante disso, o tempo histérico (ndo tragico) €, em Benjamin, um tempo nao
preenchido mas suscetivel de o ser (e assim se tornar tragico) a cada instante.
Benjamin chamara esse tempo ndo tragico de ““tempo de trauerspiel” ou “tempo
triste”. E importante entender o que Benjamin entende por “ndo preenchido”,
pois € nisso que o tempo historico se distingue do tempo mecénico que é

inteiramente vazio, ndo suscetivel de ser preenchido. Retomando o conceito
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kantiano de forma Benjamin prescreve: “le temps n’est pour I’événement
empirique qu’une forme, mais, ce qui est plus importante, une forme non rempli
en tant que forme” (cf. SAGNOL, 2003, p.51).

Depois de promover essa distingdo no interior do tempo historico (entre
o tempo preenchido e o ndo preenchido) ele faz uma nova distin¢do no interior do
tempo histdrico preenchido: tragico ou messianico, sendo aquele a secularizacao
deste (SAGNOL, 2003, p.53). Na alegoria, a historia aparece “em tudo o que tem
de intempestivo, doloroso, de ausente” como uma cabega de um morto, como
uma natureza morta. A alegoria barroca expde a historia como ““historia das
dores do mundo™ nas esta¢cfes da sua decomposi¢cdo. O que se quis demonstrar €
gue o conceito de “Trauerspiel” €, antes de tudo, um conceito de filosofia da
historia e da religido. A filosofia da histéria que traz esse conceito exprime o
desespero e a indiferenca do mundo, faz da historia um labirinto sem saida e so vé
na historia a repeticdo dos mesmos esquemas e produz o sentimento de trauer
(luto) e melancolia. E por isso que ao conceito de tempo mecénico e circular
Benjamin op&e o tempo historico e tragico que é ruptura da continuidade historica,
revolucgdes e catastrofes (SAGNOL, 2003, p. 228).

Nas suas “Teses”, Benjamin designara esse tempo preenchido com o
conceito de ““‘tempo-de-agora™ (“*Jetztzeit™), tal qual apresentado na tese XIV. Em
outra perspectiva, Sagnol reconhece que essas ““teses’ devem ser lidas como um
complemento indispensavel ao livro das “Passagens” e devem ser lidas como o
contraponto tragico do seu “Trauerspiel”. A visdo do mundo tragico constitui o
elo entre seu pensamento messianico e o revolucionario. O siléncio, dizia
Rosenzweig, é a unica linguagem que convém aos herois tragico, tal como foi
Blanqui. A soliddo tragica dos herdis, que denunciam em siléncio a fantasmagoria
cosmica do eterno retorno, e anunciadora da catastrofe, como a soliddo tragica de
Benjamin antes do seu suicidio. Com a aproximacao da catastrofe, a visdo tragica
de Benjamin se cristaliza em uma unidade contraditdria de Passagens-Teses feitas
de Trauerspiel e tragédia (SAGNOL, 2003, p.230).

A temporalidade que pretende tratar Benjamin ndo é o futuro, mas o

presente, a apari¢ao repentina no mundo, tal como se apresenta ao sujeito em seu
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cotidiano, de um presente que engaja um porvir. Todo seu trabalho consiste,
assim, em mirar ndo o futuro, mas aquilo que na época presente traz uma

possibilidade de transformacdo do que esté por vir (TACKELS, 1993, p.9).

Para Benjamin, o tempo ndo é simplesmente o vivido na histéria, mas &,
também, a instancia que despotencializa a histdria de sua linearidade. A historia,
em sua perspectiva do progresso, produz uma concep¢do automatica do tempo
gue mascara o tempo realmente vivido pelos sujeitos que sdo submetidos a essa
concepcao (abstrata) de progresso. Em suma, no progresso o tempo, como uma
estrutura formal, vem antes do sofrimento vivido, do padecimento da vida, de
forma que essa historia experienciada pelo sujeito é submissa, é inibida pelo
curso mecanico do progresso (DERROITTE, 2012, p.37).E essa perspectiva
anterior, que faz com que se justifique o padecimento atual (como no exemplo
privilegiado da reforma da previdéncia) ante a marcha do tempo rumo a um
futuro que (mesmo incerto) é “vendido” como um sofrimento inevitavel (caso a

reforma ndo seja aprovada) ou como um balsamo para o problema fiscal...

A concepcdo evolucionista, que Benjamin ndo cessa de criticar, a
duracdo infinita-indefinida, a pura sucessao linear (com a inscri¢do das épocas no
continum da histéria) o jovem Benjamin opde a imagem da utopia como um
“estado bem determinado™ que ele identifica no mesmo encadeamento I6gico do
seu famoso ponto focal em torno do qual toda historia parece se recolher em
estado de suspensdo, em estado de repouso. Esse ponto focal representa o
fechamento do sistema, o ponto de parada do tempo e de condensacdo de uma
tendéncia utopico-messiénica (PULLIERO, 2005, p.964).

2.4,
Uma teoria da histéria que permite a construcdo de uma memoria

libertadora.

Benjamin, em ““Paris, capital do século XIX*, é incisivo quando afirma:
““a historia que mostra ‘como as coisas se passaram’ foi 0 mais potente narcético
do século” (BENJAMIN, 1997, p.487). Em face disso, se pode afirmar que toda

relacdo que seu trabalho faz ao historiador deve ser compreendida a luz da ideia
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de transmissao do passado com transmissdo da tradicdo: os mortos tém tudo para
desconfiar de uma transmissdo do passado que se ordena por uma “identificacéo
com 0s vencedores”, visto ser esse processo sempre desenvolvido em beneficio
dos senhores do momento (que, no caso brasileiro, parecem ser 0s mesmos de

sempre). E por isso que ele ira afirmar:

« La célébration, ou encore I’apologie, s’efforce de recouvrir les moments
révolutionnaires du cours de I’histoire. Elle a a cceur de fabriquer une
continuité. Elle n’accorde d’importance qu’aux éléments de I’ceuvre qui ont
déja joué un role dans I’influence que celle-ci a exercée. Elle néglige les
passages ou la tradition s’interrompe et donc les escarpements et les aspérités
qui, dans I’ceuvre, offrent une prise a celui qui veut aller au-dela. »
(BENJAMIN, 1997, p.491-492).

De modo definitivo deve ser construida uma filosofia da historia que
integre, por um lado, uma atencéo reflexiva ao vivido da limitagdo do mundo e,
de outro, a afetividade da origem, compreendida com se tivesse sido construida
no presente e, mais ainda, uma atencdo prospectiva a um fim relativo em que a
historia se constréi em cada momento pela posi¢cdo de um contetido novo que se
tornaré objeto de uma reflexdo (DERROITTE, 2012, p.294). Em suma, deve-se
compreender a historia na sua plasticidade, & compreender que suas
consideracBes ao sujeito e ao objeto ndo podem nem ser consideracdes de
inversdo, ou seja, uma reificacdo, nem de oposicdo, ou seja, melancolia, nem
mesmo de identidade, ou universalismo. Elas devem, por fim, serem

consideracdes de codeterminacdes sucessivas.

Benjamin, na sua “Pequena historia da fotografia” (BENJAMIN,2012),
introduziu a questdo da legibilidade das imagens as colocando numa relagdo
guestionamento, em um vai-e-vem constante. Pode-se afirmar, assim, que uma
imagem ndo tem capacidade de expor corretamente seu objeto, seu tema, sem
implicar numa referéncia a linguagem que a sua propria visibilidade é capaz de
provocar e problematizar. Essa fato gera a demanda da necessidade perene da sua
reformulacéo, da sua colocacdo em questdo. Falar em legibilidade da imagem néo
se resume a sua descricdo, a sua construcdo discursiva ou restituicdo de sentido.

Isso porque sdo justamente as imagens que tem a capacidade de conferir a
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préprias palavras sua legibilidade ndo percebida®. As imagens, como as palavras,
sdo apresentadas como armas dispostas em uma zona de conflito. Reconhecé-las,
critica-las, tentar as conhecer 0 mais precisamente que seja possivel, talvez seja a
primeira responsabilidade politica que o historiador, o filésofo ou o artista devem
correr o risco (e a paciéncia) de assumir (DIDI-HUBERMAN, 2013, p.297).

A verdadeira temporalidade da histdria, a temporalidade revolucionaria
ja implicada na nocéo de alegoria, ndo é a continuidade do futuro profano que
corresponde & perda da experiéncia religiosa, nem a descontinuidade radical do
puro presente, do longo agora que ndao tem comego nem fim. Essa temporalidade
€, em suma, um entrecruzamento desses tempos na tensdao do instante messianico
que revela, a luz da consciéncia despertada, os arabescos da duragdo nos
entrelacamentos da memoria (LAVELLE, 2008, p.217). Essa ideia de consciéncia
despertada (*“‘conscience éveillée”) parece enfatizar a importancia e a
necessidade de um trabalho de memaria que permita um despertar da consciéncia

para as injusticas no tempo (passado, presente e que virdo no futuro).

A filosofia benjaminiana da historia €, forcosamente, antiteleoldgica. Se
ela conhece um fim este ndo é o da realizacdo de um processe, mas é a saida da
historia, um salto fora do continuum historico. Aqui reside sua oposicao radical a
ideia de progresso. O historicismo do seculo XIX, guiado por um anti-
telelologismo em direcéo ao positivismo, se contente em reunir eventos de modo
aditivo, com um concepcdo do tempo que Benjamin qualificou como homogénea
e vazia visto que ela ndo tem sentido a ndo ser por preenchimento. A esta marca
aditiva Benjamin op6e o método construtivo do materialismo dialético. Nesse
sentido, ele tomara uma formula de Schlegel para afirmar que os fragmentos do
passado ndo se inscrevem numa continuidade, mas ganham seu sentido como
qualquer coisa que € salva: “la conception authentique du temps historique
reposé integralement sur I’image de la redemption”” (RAULET, 2000, p.87).

E por isso que a exortacdo que faz Benjamin, em seu ensaio sobre o

surrealismo, de que se deve organizar o pessimismo significa uma clara ruptura

51 Como na conhecida expressao popular: “Uma imagem vale mais do que mil palavras”.
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com a estrutura causal do historicismo, é a resisténcia em face a uma construcao
da histdria que arrisca a todo momento se deixar subjugar pelo conformismo. A
destruicdo é pessimista no sentido em que se recusa a crer no mito do progresso.
A critica desencanta a ilusdo no progresso. O aporte trazido por essa filosofia da
historia é triplo: por um lado, ele permite a desconstrucao das formas dominantes
do historicismo que sdo: a solucdo de um fim absoluto (valido para toda
humanidade) ou de um estado de excecdo generalizado (a melancolia); o outro
lado, diz respeito a revelacdo dos pontos cegos em que cada uma das tentativas de
reificacdo dessas estruturas quando identifica as diversas implicacGes tedricas de
uma possivel repotencializacdo da histdria visando escapar a estrutura da histéria
despotencializada; por fim, o Ultimo aporte visa ultrapassar as abordagens
reificadoras para dar forma a criatividade da critica, quer dizer a uma teoria
critica como teoria genética da historia (DERROITTE, 2012, p. 298).

Buscando definir os conceitos historicos fundamentais, Benjamin se
manifesta no seguinte sentido: catastrofe, é haver perdido a ocasido; instante
critico, é o status quo que ameaca se perpetuar; progresso, € a primeira medida
revolucionaria. Diante disso € a histdria que aparece tendo o poder de transformar
0 que esta inacabado (a felicidade) em algo concluido e aquilo que esta concluido
(o sofrimento) em algo inacabado (BERDET, 2015, p.170).
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3.
A memoaria critica da humanidade oprimida: a memaria

politica como justica para as vitimas do progresso

“Memodria”

“Amar o perdido
deixa confundido

este coragéo.

Nada pode o olvido
contra o sem sentido

apelo do Nao.

As coisas tangiveis
tornam-se insensiveis

a palma da méo.

Mas as coisas findas,
muito mais do que lindas,
essas ficaréo.”
(ANDRADE, 2003, p.252).

Carlos Drummond de Andrade escreve, em 1951, o livro “Claro
Enigma”. O poema “Memoria” esta na primeira se¢do do livro intitulada: ““Entre
lobo e cdo”. No primeiro livro que escreve depois do estrondoso sucesso ““A rosa
do povo” Drummond parece se inscrever em uma nova relacdo com o passado.
Além disso, ha a énfase na ideia de que estar no meio da vida é fundamental para
essa relacdo. Isso porque o passado nacional passa a ser constituido,
necessariamente, por uma corporificacdo em histdria pessoal. E nesse sentido que
ele “sobrepde o sentimento da passagem do tempo como destrui¢do inexoravel da
memoria dos homens e das proprias coisas.” (MORICONI, 2008, p.12). E no seu

processo de investigacdo do sentimento humano que Drummond carrega de
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significado aquilo que é simples, cotidiano, repetido e, sobretudo, presente
(CANDIDO & CASTELO, 2006, p.170). Em suma, o0 poeta, com essa
identificagdo com o0 mundo (com esse senso de “outridade”, como diria Octavio
Paz) apresenta uma educacdo dos sentidos, uma educacdo pelo mundo que faz
com que a consciéncia de ver e de conhecer o que foi vivido, sofrido,
experimentado, seja também uma consciéncia de mudanca e de redencdo para
aquele que sofre. E nesse sentido que deve ser lida a licdo de Carlos Nejar sobre a

obra do poeta:

“Seguindo desde o mistério da coisa-oferta, para o ja ndo inventavel de um
memorioso, tal o Funes borgeano na catalogacdo através da infancia, da
lembranga do paraiso, histéria magica de Minas. Um dado fundamental; se
Aristoteles, na sua Poética, apresenta a poesia como atividade mais elevada e
filoséfica que a Historia — motivo de controvérsia -, ndo se pode negar que a
poesia drummondiana é a histéria preclara destes tempos. Importante,
sobretudo, quando o que vige é 0 esquecimento. E o esquecimento da historia
ndo nos leva ao esquecimento de nds mesmos? Talvez 0 que nos captura na
grande poesia seja a incapacidade da linguagem de nunca esquecer, mesmo que
afirme ter esquecido.” (NEJAR, 2011, p.412).

O poeta educa os sentidos, prepara 0s homens, para que sejam capazes
de “cantar neste amanhecer ainda (...) a esperanca de um mundo melhor e grita
mesmo, com entusiasmo: ‘0 vida futura! Nos te criaremos’ (BANDEIRA, 2009,
p.190). Nesse sentido, é possivel inserir nessa ideia no contexto uma teoria da
memoria de base benjaminiana. Para isso, resta deixar claro que ter memoria €
fazer justica aos que sdo até hoje vitimas do progresso e do desenvolvimento. E
dar um nome, definir um lugar e uma data. E saber-se aberto para uma infinidade
de possibilidades ndo pensadas, mas que, justamente por isso, possibilitam a
escrita de uma nova histdria. Apds o percurso que foi até aqui percorrido, qual
seja: num primeiro momento, diante da constatacdo de uma realidade, como a
brasileira, marcada por exclusdo e pela continuidade do sofrimento, fez-se
necessario a devida referéncia a uma critica a modernidade e ao progresso
(Capitulo 1), que deixam claro a necessidade e importancia de se pensar uma
nova matriz epistemologica que seja, efetivamente, atenta ao sofrimento e aos
detalhes perdidos na narrativa da historia oficial; posteriormente, como um
segundo momento, fez-se necessario se estabelecer qual a estrutura dessa nova
forma de pensar. Benjamin, como se viu, construird, para isso, uma nova ciéncia

historica que seja devotada, em todas as etapas de sua construcdo e consolidacéo,
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a ser revolucionaria, contestadora e, sobretudo, ciente de que ndo se faz, somente,
olhando para o passado, mas com um atento olhar para os sofrimentos do presente.

Atualmente, ndo ha como se fugir do desafio de enfrentar a questao (que
é tanto estilistica quanto politica) de como compreender qual a palavra que estara
apta a responder a nova visibilidade dos eventos histéricos. Qual palavra podera
constituir aquilo que é inacreditavel da histéria em experiéncia transmissivel,
memorial. E por isso que se pode afirmar que 0s poetas ndo contam, mas
remontam a histéria: eles nadam contra-a-corrente do fluxo historico e depois
dispdem todas as coisas na medida das suas proprias montagens reminiscentes.
Eles inventam, assim, uma arte da memdria que ndo € nem a comemoracao a
servigo dos discursos oficiais, nem o desenvolvimento misantropo de um artista
“encastelado” (DIDI-HUBERMAN, 2009, p.174).

Conforme destaca Marcio Seligmann-Silva, na construcdo das suas teses
Benjamin destacara a forca do trabalho de memadria que ao mesmo tempo em que
destroi os nexos (por pensar o passado a partir de um forte conceito de presente),
inscreve o passado no presente. Diante disso, forja-se uma “historiografia baseada
na memoria” que traz a luz tanto as expectativas frustradas (“os sonhos néo
realizados”), as promessas negligenciadas, como as relaciona com as
insatisfacbes do presente (SELIGMANN-SILVA, 2006, p.389). Olgaria Matos
salienta que, para Benjamin, o estudo da histdria é o estudo do atual, uma vez que
somente 0 presente permite uma visdo em conjunto das diversas e esparsas
experiéncias do passado, permitindo, assim, relacdes, conexdes, esclarecimentos,
até entdo impensaveis sem a intermediacdo do presente. Dessa forma, ela
assevera: “todo conhecimento histérico é autoconhecimento do presente”
(MATOQOS, 2006, p.244). Nessa linha é que se pode afirmar que a histéria do
passado é sempre traduzida no presente. Por isso a importancia da sua idéia de
“tempo de agora”(Jetztzeit), de forma que o tempo histérico s6 pode surgir
quando ocorrer a conjuncdo entre o passado e o presente (HARTOG, 2013,
p.168). Ou seja, como acentua Arendt, diante da perda da tradi¢do era preciso se

descobrir uma nova forma de relacdo com o passado (ARENDT, 2003, p.166).

“Eingedenken”: é um termo alemdo que é, a0 mesmo tempo, forte e raro

e que foi escolhido por Benjamin, no seu sentido de rememoracédo, justamente


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1321683/CA


PUC-Rio- CertificacaoDigital N° 1321683/CA

152

por designar uma realidade psiquica que ndo € nem uma competéncia (como € a
memoria), nem um surgimento involuntario (como a lembranca), mas € um ato
involuntario movido por um esforgo de interiorizagcdo (“Ein”), por um ato de
pensamento (““denken’’), e por um movimento da razdo (““ame”) voltada para o
passado (“Gedenken’). Num primeiro momento, Benjamin destacou o aspecto
involuntario dessa atividade, nesse trabalho de ““Penélope da rememoracéo™, que,
assim como em Proust, se encarrega cada noite de trazer o homem de volta para
um passado em fuga. Entretanto, no ensaio sobre Proust (escrito em 1928), ele ja
anuncia aquilo que ndo tardara em aparecer como o tema central da sua teoria da
rememoracdo: aquele do reencontro provocado entre o evento passado e 0

instante presente, conforme Benjamin:

“Quando o passado se reflete no instante, tmido de orvalho, o choque doloroso
do rejuvenescimento o condensa tdo irresistivelmente como o lado de
Guermantes se entrecruza com o lado de Swann, quando Proust, no 13° volume,
percorre uma Gltima vez a regido de Combray, e percebe o entrelagamento dos
caminhos” (BENJAMIN, 1996, p.46).

Dez anos depois desse texto, em seu ensaio sobre Baudelaire, Benjamin
definira a rememoragdo como “a conjuncdo, no seio da memoria, entre 0s
contetidos do passado individual e aqueles do passado coletivo®®” (BENJAMIN,
2002, p.155). E por meio dos ritos e das comemoragdes que a memoria individual,
que pertence ao inventario da pessoa privada, pode se articular na memoria
coletiva de forma que ““a memaria voluntéria e a involuntaria cessem por isso de

5315

se excluirem mutuamente®”. E em face disso que, em sociedades tradicionais,

cultos e cerimdnias “provocam a rememoracao a certos momentos determinados
e ddo a eles, assim, a ocasido de se reproduzirem ao longo de uma vida®*”

(BENJAMIN, 2002, p.167).

A partir do inicio dos anos 30, Benjamin, inspirado pela crenga na utopia
revolucionaria e fascinado pela tradicdo, insiste em afirmar que o declinio da

memoria coletiva (especialmente da memdria dos oprimidos e vencidos) € o sinal

%2 « la conjonction, au sein de la mémoire, entre des contenus du passé individuel et des contenus
du passé collectif ».

53 « la mémoire volontaire et la mémoire involontaire cessent par-la de s’exclure mutuellement ».
> « provoquaient la remémoration & certains moments détermines et lui donnaient ainsi
I’occasion de se reproduire tout au long d’une vie ».
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de uma regressdo funesta da consciéncia historica. Por isso, para ele a obra de
Baudelaire (que ele via como o grande poeta da modernidade) reflete, antes de
tudo, a desordem do artista por uma civilizagdo que ndo tem passado, que é
marcada pelo incessante aparecimento de traumatismos sempre novos, que é

privada, de modo definitivo, da sua dimens&o aurica.

Diante disso, o que se guarda dessa mensagem politica benjaminiana é a
ideia de que ele ndo estd preocupado, unicamente, em recuperar uma tradicao,
pelo contrario, sua preocupacdo € dar voz aos excluidos, é rememorar suas
historias, ouvir a narragdo (a sua narracdo) sobre o que Ihe acometeu, de forma a
possibilitar a criacdo de uma nova tradicdo, ou seja, é negando a continuidade dos
fatos e buscando o que foi interrompido, esquecido, camuflado, que ele pretende
uma nova versdo da histéria capaz de (re)estabelecer a responsabilidade com o
mundo e com o0 outro. Essa responsabilidade vem do que se deve aos
antepassados, cujo presente foi construido pelas suas costas, lutas, sangue, etc. Se
hoje se vive em uma democracia é porque muitos lutarem e morreram para que
isso acontecesse. Esse poder messianico, que 0s “netos tém sobre os avds”, € que
¢ capaz de responder as suas perguntas, de atender as suas angustias, de dizer se
aquele caminho que pensavam ser o melhor deu certo. Em suma, o que se
pretende, neste capitulo, é estabelecer uma dimensdo politica da memoria como
reconhecimento. Pois, sem essa memdria, sem o reconhecimento da histéria dos
antepassados, 0 homem nunca sera capaz de entender o que agora desfruta ou
sofre (MATE, 2011, p.10).

A ideia de que a historia julgara de uma distancia critica € um mito
historicista, um eufemismo para a ignorancia, para a indiferenca que € resultado
dessa ilusdo de dtica da distancia segura, é nesse sentido que Focillon afirma:
*“(...) faire date, ce n’est pas intervenir passivement dans la chronologie, c’est
brusquer le moment” (FOCILLON, 2013, p.78).

Em uma nota preparatoria para suas teses Benjamin afirma:

« Trois motifs doivent étres introduits dans les fondements de la conception
matérialiste de I’histoire : la discontinuité du temps historique ; le pouvoir
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destructeur de la classe ouvriere ; la tradition des opprimés » (cf. MISSAC,
Pierre, 1975, p. 44).

O projeto de Benjamin é de construir e definir, com sua Teoria da
Historia e da Memoria, um sentido historico para a problematica da memoria. E
por isso que, sob os olhos de Benjamin, Bergson teve muito mérito ao considerar
a estrutura da memoria como elemento decisivo para uma descricdo filoséfica da
experiéncia (BENJAMIN, 2002, p.151). E no desafio de preserva-la que
Benjamin d& a memoria sua autenticidade. Que pode ser assim descrita: é dar um
novo nascimento ao presente pelo reencontro do antes e do agora, pela
atualizacdo de uma memoria do homem pela recusa de toda orientacdo ideoldgica,
em suma, ndo representacdo, mas ato e instante agressivo (DAFOUR — EL
MALEH, 1993, p.99). E em face disso que se pode afirmar que a memaria nio
diz respeito a um mero conhecer do passado, ao contrario seu poder emancipador
se da na atualidade, na capacidade de transformar e criar no hoje, de permitir um

novo agora, livre das amarras e injusticas que perduram desde o passado.

Benjamin propde, assim, uma epistemologia que faz com que ao longo
do texto (no seu trabalho de tomar nota, levar em conta, na escritura que
acompanha a escavacgao, em suma, na rememoragao), nessa cronica da escavacao
- 0 objeto exumado encontre seu lugar e ndo somente sua descricdo. Que tenha
sua memdaria reconhecida e incorporada a ponto de permitir a formagdo de um
modo de pensar orientado para se afastar do que provocou seu sofrimento e para
remedia-lo (quando possivel). A meméria &, assim, a sintaxe® do tempo de onde
0 sujeito lembra, pois as lembrancas elas mesmas s6 fazem registrar como o
tempo é narrado, como se faz uma historia, de onde vém todas as nossas historias.
Em suma, a memoria acaba por se constituir como um meio do passado, ou seja,
como uma estrutura ao mesmo tempo subjetiva e impessoal do tempo que
organiza nossas vidas, como ela organiza nossas narrativas, numa sintaxe do
tempo como a sintaxe linguistica e onde se pode imaginar que ela evolui como

evolui a lingua ou porque a lingua evolui (PERRET, 1992, p.79).

> Evanildo Bechara ensina que a sintaxe é o estudo das combinagfes materiais ou das funcdes
sintaticas da lingua. Dessa forma, para ele, como tudo na lingua se refere sempre a combinagdes de
“formas” toda gramatica pura acaba sendo, na realidade, sintaxe, “ja que a propria oracdo nao
deixa de ser uma ‘forma’” (BECHARA, 2009, p.54).


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1321683/CA


PUC-Rio- CertificacaoDigital N° 1321683/CA

155

O historiador materialista reativa a violéncia escondida na transmisséo e
nos bens culturais, ele comprova o terror diante de sua origem barbara. A cultura
e 0 “espirito” deram maos, nessa leitura, para a guerra, a vitdria, a opressao e a
submissédo das massas. De um modo bem nietzschiano, Benjamin retraca a
genealogia da cultura a partir de uma origem que € sua antitese: a cultura
testemunha a barbarie da qual nasceu. Ela guarda em si, no seu movimento, a
memoria esquecida da barbarie historico-politica que a permitiu nascer. Nesse
sentido, Benjamin vai usar a rememoracdo historiografica contra todas as
comemoragdes e monumentos culturais que abriguem a barbarie em seu foro
interior (GOLDSCHMIT, 2010, p.270).

A rememoracdo (e ndo a comemoracdo) dos mortos e oprimidos parece
ter se tornado a tarefa mais rara, e por essa razdo a mais subversiva e necessaria,
para se repensar a resisténcia. Uma rememoracgdo nessas bases ndo tem nada de
apaziguadora, ao contrario, ela deve ser insurrecional. E por isso que esse salto
para um passado, em que a classe dominante ndo mais comanda, é para um
passado em que a tradicdo dos oprimidos sera libertada por meio da sua citagdo e
atualizacao no presente (GOLDSHMIT, 2010, p.279). A rememoracao &, assim, a
condicdo necessaria para a liberacdo, mas ela ndo pode reestabelecer o passado
sem lhe fazer justica. Uma historia que ndo cultive a memoria dos mortos ndo
consegue mobilizar os vivos para as revolucdes onde correm os risco de perder a
vida sob a promessa de um futuro melhor para a posteridade (BOUGANIM, 2007,
p.166).

Cabe ressaltar que ndo ha histéria que ndo seja anacrénica, isso porque
para conseguir atender e compreender a “vida da historia” o saber historico deve
apreender e problematizar seus proprios modelos de tempo, atravessando suas
maltiplas memorias, reconectando tempos heterogéneos, recuperando a ligacdo
que permite uma leitura conjunta (mas ndo sequencial) de tempos separados. E
nesse sentido que se deve compreender que em todo objeto historico hd o
reencontro de todos os tempos, numa colisdo ou fusdo, numa bifurcacdo ou
confuséo (DIDI-HUBERMAN, 2000, p.43).
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Os regimes totalitarios que marcaram o infeliz século XX acabaram por
revelar um perigo apavorante: o apagamento da memdria. Diferentemente de
outras tentativas histéricas - que por mais que tenham atentado contra os
depdsitos oficiais da memoria acabaram por deixar sobreviver outras formas de
memoria, tais como: a narrativa, a poesia, etc. — 0s regimes totalitarios do século
passado sistematizaram esse dominio sobre a memoria e, a partir dessa conquista,
buscaram a controlar até mesmo nos seus mais secretos depdsitos. Tais tentativas
foram colocadas em questdo, mas ndo h& como fugir a constatacdo de que em
muitos casos (que infelizmente nunca serdo conhecidos, visto seus tragos terem
sido apagados) as referéncias ou até mesmo a existéncia do passado foram
eliminados de qualquer registro com enorme sucesso. 1sso porque € notorio o
reconhecimento de que os regimes totalitarios fizeram do controle sobre as
informacdes uma prioridade. E por isso que a divulgacdo e a exposicdo da
tragédia dos campos acabou por se constituir como a forma mais adequada de
combate-los (TODOROV, 1995, p.11).

Diante disso, se concebe uma l6gica da informagdo como instrumento de
combate & barbérie. E como se a humanidade, uma vez informada, passasse a ser

(co) responsavel com o que ocorre a posteriori.

Diante da cruzada antimemorialista dos regimes totalitarios é possivel se
compreender melhor porque a memoria passa a contar com grande prestigio para
0s inimigos desses, pois todo ato de reminiscéncia pode ser assim visto como uma
resisténcia antitotalitaria. Entretanto, a realidade contemporanea coloca 0s
homens diante de um consumo cada vez mais rapido e superlativo de informacdes
e, como consequéncia, ha que se ter um trabalho de descarte proporcional a essa
velocidade em que se acumulam. Separados da tradicdo e confrontados com as
exigéncias de uma sociedade marcada pelo lazer, desprovida da curiosidade de
fundo espiritual, desconectada de todas as grandes obras do passado, a sociedade
contemporanea parece condenada a celebrar o esquecimento e a se contentar com
as efémeras satisfacdes do instante. Nesse sentido, a memoria passa a ser
ameacada ndo apenas pela ocultacdo das informagGes, mas também por sua
superabundancia. E assim que os homens sdo transformados em agentes

consentidos dessa marcha amnésica e, como consequéncia, 0s Estados
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democraticos acabam por conduzir sua populacdo ao mesmo fim que conduziam
0s regimes totalitarios: o reino da barbarie (TODOROV, 1995, p.13). Uma triste
constatacdo parece possivel diante desse reino da barbarie que ndo respeita
bandeiras (ou seja, pode ser tanto democratico, quanto totalitario; tanto liberal,
guanto comunista; tanto conservador, quanto progressista), mais uma vez aqui a
recente realidade brasileira evidencia como, mesmo em um contexto democratico
e liberal, em que a oposicao de ideias e a liberdade de informacéo aparecem como
a forma o conteldo parece se consolidar de um modo bem diferente, qual seja: o
odio pelo diferente e a seletividade na informacdo. Produzindo-se, assim, um

|56

cenario de forte polarizacdo politica, social e, muitas vezes, regional®, cenario

esse influenciado e, muitas vezes, fabricado pela midia.

Uma vez que 0s eventos que o individuo ou o grupo viveram sejam de
natureza excepcional ou tragica esse direito de lembrar se torna um dever: um
dever de memoria, um dever de testemunho (TODOROV, 1995, p.16).

Deve-se lamentar o fato de que as sociedades ocidentais contemporéaneas
ndo se servirem do passado a nao ser para dele se servir como um meio de
legitimacdo e ndo atribuindo um lugar de honra a memdria. Essa marca da
sociedade ocidental acaba por ser constituida como um trago distintivo de sua
propria identidade e, desse modo, torna-se impossivel separar uma da outra sem
transforma-la de modo irremediavel. Na sociedade contemporanea a tradicdo cede
seu lugar a vontade da maioria na constituicdo da vida publica. Apesar de ndo ter
sido totalmente eliminada, torna-se possivel contestar a tradicdo em nome da
vontade geral do momento. Diante dessa constatacdo, a memoria ndo €
destronada pelo esquecimento, mas sim por certos principios universais e pela
vontade geral (TODOROV, 1995, p.19). Entretanto, apesar de lembrar, apesar da
tomada de consciéncia sobre as atrocidades e injusticas (cometidas no passado e,
muitas vezes, sobrevivendo ao presente), parece haver uma opc¢do por ndo se
alterar o “status quo ante’. Diante desse fato, uma conclusdo se impde: apesar da

revelacdo da memoria ndo ter sido capaz de cessar a injustica, ela estabelece, a

% como ndo lembrar, nesse mister, dos argumentos segregacionistas que “culparam” a regido
Nordeste do Brasil pela eleicdo da Dilma Roussef em 2014, ou entdo a associagdo do voto em
Lula, ou no Partido dos Trabalhadores, as classes mais baixas e “ignorantes”.
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partir dai, ou seja, a partir dessa revelacdo, corresponsaveis, cumplices desse

crime historico que permanece e se perpetua.

A cultura é, essencialmente, um assunto da memoria, pois depende do
conhecimento de um certo nimero de codigos de comportamento e da capacidade
de deles servir-se. Entretanto, as culturas ocidentais tém uma outra especificidade
adicional: diante do etnocentrismo dos seus membros, sempre houve uma
tendéncia a ndo se reconhecer a existéncia e o valor das culturas estrangeiras e de
n&o se aceitar a mistura com elas (TODOROQOV, 1995, p.21).

A memodria acaba por se articular com outros principios dirigentes, a
saber: a vontade; o consentimento; a racionalizagéo; a criagdo; e a liberdade.
Parece claro, assim, que nas sociedades ocidentais a memoria ndo ocupa uma
posicdo dominante. Mas o que dizer da esfera das condutas publicas, éticas e
politicas? Na esfera da vida publica nem todas as mencbes ao passado sdo
admiraveis da mesma forma e tudo que alimente um espirito de vinganca ou de

revanche quase sempre suscita alguma reserva (TODOROV, 1995, p.28).

No livro “World cinema and cultural memory”, Inez Hedges tenta
investigar as estratégias da memdria por meio da analise de uma serie de filmes
politicos de forma a reconhecer de que modo os trabalhos culturais lidam com
eventos reais do passado historico e do presente. Sua base de estudo sdo o0s
chamados Estudos da Memoria (“Memory Studies”) que é uma espécie de
subdisciplina (j& institucionalizada) em franco crescimento e que tem seu locus
numa zona fronteirica entre a Histdria e os Estudos Culturais. A origem
intelectual desse ramo do conhecimento pode ser reconhecida nos esforgos dos
historiadores franceses Francois Furet e Pierre Nora em preencher a vida
intelectual do seu pais com conceitos persistentes da Revolucdo Francesa, em
nome do anti-totalitarismo. Num segundo momento, esses estudos serviram como
uma forma de tornar a memoria um meio de individualizar e psicologizar
(consequentemente despolitizando) lutas sociais e étnicas em um contexto de
Direito Humanos burgueses e lutas anti-coloniais (na Africa, nos Balkans, na
Irlanda do Norte, p.ex.). Na sua busca por uma base intelectual ndo se pode

ignorar, por fim, a obra de Halbwachs sobre a memdria social que, em 1925,
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elabora o conceito de uma memoria coletiva que é socialmente estruturada e que
trabalha a imagem do passado de acordo com as visdes predominantes no
presente (BICKERTON, 2015, p.127).

Para Bickerton, os usos da memoria sao:

“oppositional ones that have arisen out of struggles — struggles against
forgetting, against forces that work to suppress memory, against hegemonic
claims that counter the resurgent acts of memory with arguments that the world
has to be the way it is. Even the fictive memories that films creates can have a
social impact, if they address unresolved historical traumas, recall buried
utopian aspirations or help to define identities in the process of formation”
(BICKERTON, 2015, p.128).

Essa ultima afirmacéo, sobre o impacto social das memarias fabricadas,
permite uma associagdo com o, ainda mais profundo, efeito dessa construgéo pela
imprensa (objeto de analise no primeiro capitulo) que pode forjar uma memoria
especialmente quanto mais o individuo se distancia temporalmente e, porque nao,

fisicamente dos eventos publicados.

Hedges ira desenvolver, com base nos filmes que tratam de periodos
traumaticos, uma tipologia das fun¢bes da memdria, de acordo com o seguinte
modelo: memdria amnésica — dos filmes japoneses sobre a bomba atbmica e que
sdo tentativas de expor o campo da amnésia social das bombas-atdmicas como
uma reacdo inicial por meio da associacdo de qualquer traco dessas bombas
(deficiéncias, doencas, morte na familia) com ideias como vergonha e siléncio;
memoria convulsiva — dos filmes espanhdis sobre o engajamento no franquismo
em que, inspirados na ideia surrealista de André Breton de uma beleza convulsiva
(definida como um choque estético alcancado pela colisdo de realidades distintas),
seus autores buscam uma estratégia que, diante da tentativa fascista de controlar
todos os aspectos da vida, permita a construcdo de uma agdo extrema por esses
artistas (Bufiuel, Arrabal, Almadovar) que se valem de imagens e efeitos de

acordo com o poder de choque que possuem (BICKERTON, 2015, p.129).

De forma bem didatica, Raulet ird propor que se pode esquematizar a

concepgdo benjaminiana de memdria por meio de trés termos: lembranca
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(“souvenir”;  “Erinnerung”); memoria  (“mémoire”;  “Gedachtnis”); e

rememoracao (“rememoration”; “Eingendenken”):

A lembranca ndo é mais compativel com a forma da experiéncia
moderna. A lembranca da tradicdo é destruida pela experiéncia do instante vivido,
pela consciéncia pontual e pela sucessdo de choques. Enquanto era tradicdo e
lembranca tinha uma dimensédo coletiva, se essa dimensdo ainda existe ela esta

escondida no inconsciente da memoria.

Em suma, o que Benjamin quer alertar é para o fato de que ndo ha
redencdo futura sem a exegese dos textos mais antigos, ou seja, ndao ha
messianismo  possivel sem pensar, sem se repensar as fundacdes.
Psicologicamente falando, o que se quer dizer é que ndo ha desejo sem trabalho
de memoria, ndo ha futuro sem reconfiguracdo do passado. Politicamente falando,
significa que ndo ha forca revoluciondria sem remontagem das ligacdes
genealdgicas, sem ruptura e reconexdo dos lagos de filiagdo, sem reexposicao de
toda historia anterior. Por isso, que o elemento mais vanguardista em Benjamin
nunca estard sem a companhia do anacrdnico e sem estar em conjungdo com
qualquer coisa como em uma arqueologia. Sendo assim, € justamente na
descontinuidade criada por essas intermiténcias que a memdria involuntaria e o
desejo inconsciente se revelem, ou melhor, despertam (DIDI-HUBERMAN, 2009,
p.134).

3.1
As teses “Sobre o Conceito de Historia” como fundamento tedrico

para uma teoria da memaoria como justica.

“(...) ja sabe tanto que é como o
esquecimento,

isto, ndo termina,

ndo tem fim, ndo existe

fim, ndo existe ponto no esquecimento.”

(O Esquecimento, Pablo Neruda)
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O recurso as teorias de Walter Benjamin tera como principal guia
condutor suas famosas teses “Sobre o Conceito de Histéria” (BENJAMIN, 1996,
p.222 e ss.). As dificuldades para quem se aventura na utilizacdo da filosofia da
historia de Benjamin (romantica, marxista e messianica, conforme a licdo de
Michael Lowy destacada no Capitulo 1) sdo notérias >’ . Apesar do
reconhecimento das dificuldades colocadas pelo texto de Benjamin, alguns
apontamentos sdo determinantes a permitir a utilizacdo da sua teoria como
referencial tedrico de fundamental importancia para o desenvolvimento deste

trabalho.

Segundo Monnoyer, essas teses sdo um complemento ao que foi
delimitado no capitulo I dos seus escritos sobre Fuchs®®, bem como servem, de
outra parte, como armadura teérica ao seu segundo ensaio sobre Baudelaire™ e,
em resumo, essas suas teses constituem uma primeira tentativa de fixar um
aspecto da historia que estabelecerd uma cisdo irremediavel entre sua forma de
vé-la e a concepcao positivista da historia (BENJAMIN, 1991, p.429). Em suma,
0 que Benjamin quer denunciar com suas teses é, conforme destacado nos
capitulos anteriores, a crenga em um progresso emancipatorio social-democrata, a
dimensdo mesma das ilusbes de progresso (MONNOYER, 1991, p.426), que faz
suas vitimas, mas que é incapaz de reconhecer esse estatuto, de fazer justica ao

seu sofrimento, de permitir seu acesso as condi¢cdes minimas de uma vida digna.

A importancia dada por Benjamin a seus escritos sobre Baudelaire era

tdo grande, segundo Agambem, que ele chegava a apontar suas teses como um

>’ Dificuldade que parece ser proporcional a suas referéncias. Tome-se como exemplo Paul Valéry
a quem Benjamin recorre para descrever seu desencanto com a perda do valor daquele que narra, a
partir da criacéo e consolidagdo do Romance moderno (BENJAMIN, 2011, p.73 e ss.), e que Jodo
Cabral de Melo Neto assim descreve: “(...) Valéry — que em sua obra a margem/ revela 0s
tortuosos caminhos, que partindo dos mais mesquinhos/ vdo dar ao perfeito cristal que ele
executou sem rival./ Sem nenhum medo, deu-se ao luxo de mostrar que o fazer é sujo.” (MELO
NETO, 2009, p.114/115).

% Em ensaio escrito em 1937 e dedicado & obra do historiador Eduard Fuchs, Benjamin ataca o
marxismo social-democrata e sua mistura de positivismo, evolucionismo darwinista e culto ao
progresso. LOWY, Michael. Walter Benjamin: aviso de incéndio. Uma releitura das teses “Sobre
0 Conceito de Historia™. Sdo Paulo: Boitempo editorial, 2010. p.29.

> Onde ele denuncia a perda da experiéncia auténtica, baseada na memoéria das tradicdes, na
civilizacdo urbana e industrial que é pautada no imediato, na vivéncia do imediato, na experiéncia
de choque que provoca reagdes automaticas que liquidaram a memoria. Neste sentido ele opbe a
memodria bergsoniana, denominada por Proust como involuntaria, & memdria voluntéria e reativa a
experiéncia de choque. BENJAMIN, Walter. Sur Baudelaire. In: BENJAMIN. EcritsFrancais.
Paris: Gallimard, 1991. p.316/317.
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material preparatério, como uma espécie de armadura teorica para esse texto,
conforme resta demonstrada quando ele (Benjamin) escreve para Gretel Adorno:
“na medida em que tém uma caracteristica de experimentacdo elas (as teses)
funcionam, ndo somente do ponto de vista metodologico, como uma preparagao
em funcéo de Baudelaire” (AGAMBEM, 2013, p.11).

Por meio de uma alianca entre a teologia e 0 marxismo, Benjamin quer
liberar a politica das tiranias da historia e do historicismo. E por isso que as Teses
se apresentam como uma nova teoria do conhecimento histérico (e que Mate
chamard de uma nova epistemologia), como uma verdadeira desconstrucdo da
historia universal. Sendo assim, a leitura delas evidencia uma disseminacéo
mutua de forma que cada uma das teses desenvolve, numa outra escala, um germe
do que sera tratado na tese precedente. N&o se trata de um encadeamento®, mas
de um verdadeiro turbilhdo temporal, que promove a ideia (contraria ao
historicismo) de um passado mdvel e um presente fixo. Berdet conclui: “(...)
I’enchainement forme ici une ronde figurative autour d’une méme scéne dont il
est difficile de voir le centre, mais au cours de laquelle on se sent sans cesse
interpellé. » (BERDET, 2014, 247).

Diante dessa realidade caracterizada por uma disseminacdo de uma tese
pelas outras, por um turbilhdo histérico que vé o passado em movimento e o
presente preso, que os fragmentos que compordo essas Teses parecem apresentar
uma ordem que pode ser assim descrita: apresentacdo do problema (teses I e I1);
critica ao adversario cientifico (ll1, 1V, V, VI e VII); alerta de perigo, ou, cf. Léwy,
“Alarme de Incéndio™ (teses VIII e IX); critica a cumplicidade com o adversério
politico (X, XI, XII e XIII); por fim, proposta de uma nova relacdo politica,

historica e militante com o presente e o passado (XIV, XV, XVI, XVII e XVIII).

Ultimo texto escrito por Walter Benjamin, em 1940, as vésperas de sua
agonia final rumo ao suicidio em Port-Bou, suas teses “Sobre o Conceito de

Histéria” sdo, nas palavras de Michael Lowy, um dos “textos filoséficos e

% No sentido espacial do térmo que, cf. Houaiss: é a ordenacdo sequencial de coisas ou fatos;
conexdo,  concatenacdo,  juncéo. Link: https://houaiss.uol.com.br/pub/apps/www/v3-
0/html/index.htm#1
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politicos mais importantes do século XX” (LOWY, 2005, p.17). Na leitura de
Mate, essas teses seriam a resposta politica e filos6fica em um momento que nao
permitia um lugar para a esperanca (MATE, 2011, p.9). Benjamin ira sugerir que
a chegada de Hitler ao poder ndo pode ser vista como uma excec¢ao na histdria da
humanidade. Para ele, 0 nazismo se inscreve em uma sequéncia logica de seculos
de opressdo e, notavelmente na Gltima de suas formas, da forma capitalista de
reger 0 mundo: “o capitalismo ndo morrera de morte natural”® (BENJAMIN,
1997, p.681). As Teses se propdem a ajudar a mata-lo (o capitalismo) por meio de
uma inédita alianga entre messianismo e revolucéo (BERDET, 2014, p.257).

Em carta a Lackner, em 05 de maio de 1940, Benjamin informa que esta
terminando um pequeno ensaio sobre o conceito de historia em reacdo a nova
guerra. Além disso, as Teses responderiam a experiéncia de toda sua geracao (que
era para ele umas das mais testadas, postas & prova, da historia da humanidade). E
por isso que ele buscard com suas teses salvar o recém-nascido do século XX (a
humanidade empoderada pelas novas condi¢des técnicas) ndo somente do

conformismo social-democrata mas de um perigo ainda maior:

« Chaque époque devra, de nouveau, s’attaquer a cette rude tache : libérer du
conformisme une tradition en passe d’étre violée par lui. Rappelons-nous que
le messie ne vient pas seulement comme rédempteur mais comme le vainqueur
de I’antéchrist ». (cf. tese VI. BENJAMIN, 2003, p. 436).

Benjamin € extremamente pessimista com aquilo que a humanidade
compra como um progresso, como uma “melhora” na qualidade de vida pra todos,
parecendo antever que o progresso cientifico poderia levar a possibilidade de
exterminio da propria espécie humana, como na corrida nuclear da guerra-fria, ou
como Arendt temia: “desde a invencdo da bomba atémica, o medo de a
Humanidade poder varrer-se da face da Terra por meio da politica e dos meios de
violéncia colocados & sua disposicdo” (ARENDT, 2004d, p.26). E por isso que
ele tentard organizar esse pessimismo buscando emancipar as classes oprimidas,
ou seja, pessimista quanto a um futuro que se promete melhor do que o passado,
mas a custa dos sacrificios no presente, ele pretende articular um pessimismo

revolucionario que permita chamar atencdo para a profundidade dos custos do

61 « le capitalisme ne mourra pas de mort naturelle ».
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progresso (LOWY, p.23). Assim como em Blanqui (fonte de referéncia explicita
manifestada na tese XII) e Péguy, Benjamin estrutura uma verdadeira
“melancolia revolucionario”, que pode ser traduzida como um sentimento de
reiteracdo do desastre, como um temor de eterno retorno das derrotas que deve
impelir a todos a vigilancia e a acdo para que a historia ndo se repita com

catastrofe para que se interrompa o sofrimento presente (Idem, p.25).

De forma a vencer seus inimigos comuns, seus inimigos hereditarios, o
materialismo histérico e a teologia devem unir suas fracas forcas (sic), tal qual na
metafora da tese I. Cada um deve salvar o outro de si mesmo: um, a superficie, o
outro, a profundidade. Nao importa quem lidere ou cré liderar o jogo, desde que
colaborem um com o outro (WOHLFARTH, 2013, p.228).

O inimigo apresentado nas teses &, sem duvidas, o fascismo, mas esse
inimigo ““ndo cessa de triunfar”. Milenar, tentacular, ele ganhou o campo de seus

adversarios, seu progressismo é s6 um exemplo (WOHLFARTH, 2013, p.228).

Uma das grandes evidéncias desse triunfo sem cessar esta na

permanéncia de discursos, praticas e métodos fascistas mesmo em uma realidade

em que isso seria impenséavel®:

«(...) vainqueur des totalitarismes, le capitalisme est en train de s’attaquer a
lui-méme. La premiére ‘thése’ a valeur de combat. Comme celles de Marx, elle
est performative autant que constative, aussi réaliste qu’utopique. N’ayant
jamais été mise a I’épreuve, elle reste entiere — et entierement ouvert a
I’expérimentation. Quitte a étre réinventée face aux nouveaux dangers »
(WOHLFARTH, 2013, p.228).

A celebre expressao tratando do “freio de emergéncia’ toma seu sentido
dessa provocacdo: a revolucdo deve parar 0 curso de um progresso que sO €

progressao da catastrofe. Nas suas palavras:

%2 Como no exemplo do Brasil, que ndo vivenciou diretamente essas experiéncias, mas que, tal
qual se viu recentemente, chega-se ao ponto de ter uma marcha em Séo Paulo de um movimento
(“Direita SP™) pedindo a expulsdo de imigrantes
(http://lwww1.folha.uol.com.br/cotidiano/2017/05/1880596-lider-do-palestina-para-tods-e-preso-
apos-confronto-com-direita-anti-imigracao.shtml); quanto também no exemplo de Israel que,
formado por vitimas (ou seus herdeiros) do totalitarismo, que reproduzem contra a populagdo
palestina muitos dos mecanismos e praticas dos quais foram vitimas.
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« Marx dit que les révolutions sont les locomotives de I’histoire universelle.
Mais peut-&tre en est-il tout autrement. Peut-étre les révolutions sont-elles la
poignée du frein de secours que tire I’humanité embarquée dans le trains »
(BENJAMIN apud RAULET, 2000, p.68).

Em seus escritos sobre Baudelaire e sobre Bachofen (do fim dos anos 30
do século passado e, como salientado anteriormente, duas fontes de sentido para a
compreensdo das teses) Benjamin parece explicitar como ele promovera essa
fusdo desses elementos nas teses: ao retomar a ideia roméantica da oposicao entre

1% entre a vida humana e o

0 humano e o0 mecanico ou, como explicito na tese
autdmato ela a articula com a degradante condicdo de trabalho do proletéario que,
emblematicamente retratado por Chaplin em “Tempos Modernos”, se tornam
mais uma maquina na engrenagem, automatica, substituivel, infatigavel®. A
articulacdo entre a figura romantica e a critica marxista permite que Benjamin se
cologue em confronto com uma forma de civilizagdo (urbana, industrial e
moderna) que produz vitimas que s6 (re)conhecem a experiéncia com o imediato,
ou seja, incapazes de articular seu sofrimento, sua desgraca, com a tradi¢éo
historica, social e cultural em que se inserem. Incapazes de memdria ndo reagem,
ndo atentam que o que te foi prometido como prémio pelo seu esfor¢o nunca vira
(nem para seus netos, como evidencia uma triste realidade segregadora e
discriminatoria como a brasileira que mantem o seu “publico alvo” a séculos).
Alias, Mate parece deixar claro que, longe de pregar um retorno (conservador) a
um periodo romantico, sua causa pretende ser a causa dos oprimidos e, por isso,
ela esta calcada na escola de Marx, por isso ela é tdo implacavel com os vicios de
uma esquerda conformista, oficial e iddlatra de uma revolucdo pelo progresso
(MATE, p.35).

%% Francamente inspirada na literatura fantéastica de Edgar Allan Poe, especificamente no conto “O
jogador de xadrez de Maelzel”. (POE, p.412 e ss.)

% 0 que é incrivelmente atual, mesmo passado quase 1 século, em um mercado de trabalho cada
vez mais marcado por um produtivismo estreito e desumano. Sem espaco para férias, folgas,
atestados, sendo 0 homem relevante somente na medida e enquanto produz. Inclusive no préprio
universo académico parece vigorar essa logica por meio de seus rankings, plataformas,
enguadramentos e exigéncias quantitativas. Para tanto, ver a coluna de Thomas Wood Jr., no
semanario “Carta Capital”, que tem o sugestivo nome “Universidades ou Fabricas?” (acessado em:
http://www.cartacapital.com.br/revista/850/universidades-ou-fabricas-253.html). Sobre a
qualidade e a quantidade de Teses de doutorado em Direito produzidas no Brasil fago referéncia ao
interessante estudo de Marcelo Varela e Nitish Monebhurun (VARELA, 2013, p. 423 e s5s.).
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E por isso que se pode afirmar que as Teses se prendem, sobretudo, &
uma critica a fé cega no progresso. Visto que, inobstante o sofrimento dos
vencidos, o progresso sera ilimitado, irresistivel e para toda humanidade (quer ela
queira ou nao). A acdo desse progresso € motivada pela felicidade futura, dos
descendentes que serdo libertos pelo que faco (ou deixo de fazer) hoje. Indignado
com essa (ndo) opcdo, por esse progresso compulsério, Benjamin opbe uma
disposicdo psiquica radical: a lembranca do sofrimento do passado (BERDET,
2014, p.252). Assim, Benjamin vaticina: «nous revendiquons de ceux qui
naitront aprés nous non de remerciements pour nos victoires, mais la
remémoration de nos défaits » (BENJAMIN apud BERDET, ibidem).

Contra os pensamentos abstratos motivados por uma confianga no
progresso, Benjamin, sensivel ao sofrimento do vencido, insiste na solidariedade
com 0s ancestrais escravizados (subjugados) e ndo para com aqueles cujo

nascimento ainda € uma hipotese do porvir (BERDET, 2014, p.254).

Em sua segunda tese Benjamin apresenta um conceito de felicidade
ligado de forma indissolivel ao de redencdo. Essa terd por objeto o passado.
Nenhuma felicidade serd possivel se ndo tiver em conta essa tarefa, que a tese
apresenta como um ““‘rendez-vous secret” entre as geragOes passadas e a nossa.
Nessas afirmacdes, que situam o problema central da felicidade em uma
referéncia com o passado, se encontra uma situacdo profunda e decisiva que
encontraremos tanto no olhar do anjo para o passado quanto na sua série de
reflexGes sobre o conhecimento histérico (AGAMBEN, 2011, p.259).

A redencéo, de que fala a tese Ill, vira da humanidade que tenha plena
posse do seu passado. Ter essa posse (em sua plenitude) significa ter a capacidade
de o citar. Mas como se deve entender essa citacdo? Na ultima parte do seu ensaio
sobre Kraus, Benjamin mostra a citacdo em sua caracteristica eminentemente
destruidora que tem a forca ndo para guardar, mas para purificar, para arrancar do
seu contexto e destruir (BENJAMIN, 1999). Essa sua forca destruidora é aquela
da justica: a0 mesmo tempo em que a citagdo arranca a palavra do seu contexto, o
destruindo, ela também o lembra da sua origem. Caso se aplique essa teoria da

citacdo a essa possibilidade de citar o passado em cada um dos seus momentos,
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fato este que se constitui como o verdadeiro proposito da humanidade redimida, a
redencdo historica aparecerd como inseparavel da capacidade de arrancar a forca
0 passado do seu contexto, o destruindo, para, em seguida, restitui-lo
transfigurado a sua origem (AGAMBEN, 2011, p.260).

Conforme Reyes Mate, as teses trazem uma pretensdo epistemoldgica
(logo filosofica) de forjar uma nova teoria do conhecimento. E por isso que sua
critica ao progresso deve ser lida como uma consagracdo da ideia de “tempo
pleno” em oposicdo ao “tempo continuo” da historiografia vigente. Esse tempo é
pleno por ser capaz de abarcar tudo, principalmente o que esta ausente e
esquecido e, por isso, sua nova teoria do conhecimento ndo tem como base 0s
fatos, nem a ciéncia e nem serd indiferente a metafisica (como na sua proposta de
conciliacdo entre marxismo e messianismo judaico, anteriormente abordadas).

Essa teoria do conhecimento € inovadora em seus proprios fundamentos.

Benjamin é enfatico em quando afirma que o sujeito da sua historia ndo
estd anestesiado pela realidade e nem espera passivamente pelos louros futuros.
Ele é inconformado e consciente da experiéncia do sofrimento, seja porque a
sofreu, seja porque se engaja na sua luta (MATE, p.22). Em suma, ndo ha em sua
historiografia um sujeito passivo e neutro diante do objeto de conhecimento, ele é
engajado e sofre junto com as vitimas da histdria e do progresso. O conceito de
realidade também sofre um duro processo de transformacdo nessa nova
epistemologia, pois, conforme o adagio de Hegel na sua “A Ciéncia da Logica”:
“0 ser € o0 que foi e 0 que continua sendo” (HEGEL, 1995, p.42), ou seja, a
realidade ndo é um dado inalterado e inerte, a realidade se move, se reinventa, se
ressignifica, justamente pelo fato de que na construcéo dessa realidade se ignora o
que foi perdido. A realidade, para merecer esse nhome na teoria do conhecimento
de Benjamin, deve ter em conta 0 que ndo se diz, deve considerar todos 0s
projetos que foram frustrados e que exigem justica. E nesse sentido que se pode
afirmar que a realidade, por essa nova epistemologia, € um fato, mas um fato
aberto a um numero infinito de possibilidades, uma vez que o passado poderia ter
sido de outra forma e que o presente (a realidade presente) nao pode se apresentar
como uma fatalidade impossivel de se mudar (MATE, p.24).
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E nesse sentido, que Benjamin se engajara na construcdo de uma teoria
(por meio das teses) que seja capaz de fazer justica aos sem-nome, que seja capaz
de dar uma memdria a quem nem sequer é notado. Diante disso, sua “descri¢do”
da historia depende de uma hermenéutica dos diferentes (e muitas vezes
incomunicaveis) rastros deixados pelos “escombros” (como na célebre expressao
da Tese I1X) e, ao mesmo tempo, das “injuncbes singulares de enunciacdo”
formadas pelo presente do historiador. Isso posto, apresenta-se o duplo estatuto
ontoldgico do passado (de matriz heideggeriana) em que esse passado se mostra
como aquilo que ndo volta mais, aquilo que se foi, mas que, em contrapartida, €
aquilo que continua presente, é aquilo que, como as experiéncias brasileiras

parecem evidenciar, tem sido (Idem, p.27).

Por isso, seguindo o que Mate apresenta sobre a nova epistemologia
benjaminiana, o que se tem € a formacdo de uma historiografia epistemologica,
uma reflexdo que tenha em conta o lugar e o tempo presente do historiador, é a
historicidade do tempo presente daquele que se pbe a pesquisar e conhecer um
momento determinado do passado. E em face desse estatuto que se deve construir
um contexto historico que (diferentemente da tradicional historiografia cientifica)
evidencie o contraste entre o passado e o presente de forma que: “interroguemos
menos sobre aquilo que o passado teria a nos dizer, mas sobretudo sobre o porqué
desse interesse do presente por este ou aquele evento do passado”. Em suma, esse
questionamento pode evidenciar uma estratégia de “fuga para o passado” que
provoca um afastamento dos conflitos atuais (GAGNEBIN, 2014, p.201 e 202).

Uma verdadeira imagem do passado (cf. aquela que aparece como um
relampago na tese V) so € verdadeira porque ndo corresponde ao passado. Dito de
outro modo, ela se constitui como uma verdadeira imagem do passado s6 e na

medida em que ““entra no presente e continua 14 (BUTLER, 2017, p.109).

Sobretudo, 0 que mais € pertinente aos propositos desse trabalho, é que
na construcdo das teses Benjamin destacara a forca do trabalho de memoria que
ao mesmo tempo em que destroi 0s nexos (por pensar 0 passado a partir de um
forte conceito de presente), inscreve o passado no presente. Diante disso, forja-se

uma “historiografia baseada na memoria” que traz a luz tanto as expectativas
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frustradas (“os sonhos nao realizados”), as promessas negligenciadas, como as
relaciona com as insatisfacfes do presente (SELIGMANN-SILVA, 2006, p.389).
Olgéria Matos salienta que, para Benjamin, o estudo da historia é o estudo do
atual, uma vez que somente o presente permite uma visdo em conjunto das
diversas e esparsas experiéncias do passado, permitindo, assim, relaces,
conexdes, esclarecimentos, até entdo impensaveis sem a intermediacdo do
presente. Dessa forma, ela assevera: “todo conhecimento histérico é
autoconhecimento do presente” (MATOS, 2006, p.244). Nessa linha é que se
pode afirmar que a histéria do passado é sempre traduzida no presente. Por isso a
importancia da sua ideia de “tempo de agora”(Jetztzeit), de forma que o tempo
historico s6 pode surgir quando ocorrer a conjuncéo entre o passado e o presente
(HARTOG, 2013, p.168). Ou seja, como acentua Arendt, diante da perda da
tradicdo era preciso se descobrir uma nova forma de relacdo com o passado
(ARENDT, 2003, p.166). Ao tempo homogéneo e vazio da esquerda progressista
Benjamin opde, assim, um tempo suscetivel de fazer saltar o curso da historia
porque esta pronto para rachar o “tempo-de-agora”, 0 “sempre-presente”®. Em
suma, 0 que se pode perceber é que, com as Teses, ele pretender converter a
continuidade (da histéria dos vencedores) em descontinuidade e a
descontinuidade (da tradicio dos vencidos) em continuidade. E por isso que é
possivel afirmar que essas teses trabalham sobre quatro eixos: um eixo profano
(politico-historiografico) que deve referenciar, em um outro nivel, um eixo
messianico (redencdo-rememoracao); e um eixo pratico (na acdo: politica-
redencao) que faz eco a um eixo teorico (na escritura ou lembranca da historia:
historiografia-rememoracgdo). Esses quatro eixos se fundem no momento do
instante presente, do “tempo-de-agora”, o Jetztzeit que traz em si todos os tempos
(BERDET, p.266).

O olhar voltado para o passado, que figura como um campo em ruinas, 0
‘Angelus Novus’ deseja revelar os mortos e recolher os pedacos das experiéncias
perdidas. Ele ndo se move por um ideal a realizar para as geragdes futuras, mas

por reviver os combates das geracfes passadas, em nome de suas esperancas

% Na tradugdo de Jeanne-Marie Gagnebin da Tese XIV: “A histdria é objeto de uma construg&o,
cujo lugar nao é formado pelo tempo homogéneo e vazio, mas por aquele saturado pelo tempo-de-
agora (Jetztzeit).” (LOWY, 2005, 2010, p.119).
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derrotadas. E por isso que ele podera, personificado pelos revolucionarios que o
sucedem, reanimar as esperancas perdidas e terminar aquilo que resta inacabado:
a felicidade. O fato é que, infelizmente, a partir da modernidade a visdo da
historia passa ter como base um tempo homogéneo e vazio e, como resultado,
temos uma sequéncia amorfa de eventos, uma historia da humanidade com uma
origem e um fim legendarios, uma historiografia narrativa que s6 faz desfilar o
cortejo dos vencedores (BERDET, 2014, p.277).

Com a promessa de um futuro triunfal e a consolidagdo de uma origem
herdica, o presente se torna o campo de passagem, quase insignificante, entre
esses dois momentos heroicos. Dai a permissdo para que nele se instale o
desprezo, a ndo memodria, a irrelevancia dos traumas cotidianos. De certo modo, é
0 que se Vé na atual quadra da politica brasileira (notadamente na agenda adotada
pelo Governo Temer) que se vale de uma narrativa que é baseada em uma retérica
que simplesmente ignora ou despreza as consequéncias no presente que sao
sempre justificadas por uma heranga maldita recebida dos governos anteriores
(como na recusa de aumento ao funcionalismo publico ou no fim de certos
programas sociais) ou por uma promessa de um futuro promissor para uma

geracao que ainda nem nasceu (como no caso da Reforma da Previdéncia).

O Anjo, impassivel, sem poder, ndo é nem um reparador, nem um
exterminador, mas € a imagem mesma que contem em si a origem e a destruicao,

0 vento que sopra do paraiso em direcdo ao apocalipse (BERDET, 2014, p.279).

Em seu ensaio sobre Fuchs, Benjamin afirma que o historiador deve
buscar aquilo que nos concerne “originariamente”, no sentido da sua experiéncia
historica. Partir da experiéncia de uma geracgdo e ir até a origem: ““colocar em
marcha a experiéncia da histéria que, para cada presente, € uma experiéncia

original — esse é o papel do materialismo histérico”®® (BENJAMIN, 2003, p.334)

E com essa intencdo que Benjamin construira um conceito intensivo de

atualidade (Aktualitdt) como o vir a ser de uma poténcia, ou seja, como 0

86 « (...) mettre en ouvre I’expérience de I’histoire qui, pour chaque présent, est une expérience
originelle — telle est la tache du matérialisme historique ».
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ressurgimento espontaneo e intempestivo (porque nédo dizer, messianico) de um
elemento encoberto do passado no presente. Essa irrupcao, esse ressurgir, exigem
do presente que esteja preparado para reinterpretar-se e reinterpretar sua historia
sob essa nova luz lancada por essa “novidade velha” (sic). Inspirado em Freud
(com sua ideia de perlaboracéo) e Proust (com sua memdria involuntaria), duas
grandes referéncias para ele de uma forma diferente de se interpretar o passado,
Benjamin afirmara que tantos os momentos esquecidos do passado quanto 0s
eventos (aparentemente) imprevisiveis do presente confrontam-se e interpelam-se
de forma a construirem uma compreensao do passado que pode sempre revelar-se
outra, diferente, além de uma propria compreensdo de um presente que poderia
ter sido outro (GAGNEBIN, p.204).

Jeanne Marie Gagnebin classifica Benjamin como um teérico da
meméria e da conservacdo do passado e que segue as pegadas de Nietzsche®’
qguando reconhece que a questdo do lembrar esta atravessada pela necessidade de
esquecer e nisso se constroi a essencialidade do narrador que relembra o que é
distante para salva-lo de sua nova ocorréncia de forma a liberta-lo do fardo eterno
do trauma. Nesse sentido € que a questdo da memoria aparece completamente
vinculada a narracdo, ambas constituindo o fundamento da identidade (seja ela
pessoal, coletiva ou ficcional) ao mesmo tempo e que, juntas, as trés (memoria,
narragéo e identidade), sofrem transformac@es historicas. E essa a missdo daquele
que “escava a historia a contrapelo”, inventar outras formas de memoria e de
narracdo (consequentemente produzindo novas formas de identidade) que sejam
capazes de sustentar, de forma critica, uma relacéo entre a transmisséo do passado
e sua lembranga com o futuro em construcdo e com a espera deste (GAGNEBIN,
p.221). Importante  salientar que na tarefa de lembrar, para Benjamin,
dialeticamente estda a dimensdo do esquecer, mas de um outro tipo de
esquecimento (algo como o esquecimento feliz de Nietzsche), como se houvesse
na memdaria uma tal capacidade redentora (ou reconciliadora) que permite que se
esqueca. Por mais contraditério que soe, o trabalho de rememoracéo torna a salvo
em tdo alto grau que ndo se precisa mais de lembrar, ja esta protegido, preservado,

a salvo. H& aqui uma espécie de reconciliacdo com o passado, com “ir além do

%7 Citado diretamente por ele na Tese XII: “Precisamos da histéria, mas precisamos dela de outra
maneira que o mimado caminhante do jardim do saber™ (L6éwy, 2010, p.108).
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ressentimento”, conforme saliente Gagnebin, “ndo uma amnésia ou anistia, mas
um esquecimento adquirido, muitas vezes a duras penas, por um trabalho de
lembranca tdo profundo que permite fazer as fazes com o passado”® (Idem,
p.231).

E nesse contexto que a influéncia do conceito de memoria involuntaria
de Proust aparece como uma categoria que surge na lembranca do que ndo se
esperava, daquilo que talvez mesmo ndo se conhecesse e que muda
completamente a histéria daquele passado e, a partir dali, a realidade daquele
presente (Idem, p.235). E em face dessa novidade que permite que a essa ideia de
meméria involuntaria Ihe é tdo preciosa.®® E nessa sentido que ela vaticina:
“(...)Procura-se salvar do passado ndo uma imagem eterna, mas uma imagem
mais verdadeira e fragil, uma imagem involuntaria e inconsciente; um elemento
soterrado sob o habito, algo esquecido ou negligenciado, “recalcado” talvez, uma
promessa que ndo foi cumprida, mas que o presente pode reconhecer e retoma”. E
por isso que ao historiador impBe-se o estar atento a histéria daqueles que, até
aquele momento, ndo tiveram direito a sua memoria, a mera consciéncia da
existéncia da sua dor, e que, a partir desse aparecimento, a partir dessa
involuntaria rememoracdo, inaugura uma nova realidade que permita a essas
historias (e a todas as outras que a sucedem e esperam o relampago que iluminara
sua existéncia) o inicio de uma outra possibilidade e a narrativa de uma outra
historia. (Idem, p.244). E em face do escrito que o verdadeiro lembrar, a memoéria
em sua pureza, a rememoracdo € aquela que salva o passado, ndo s6 porque dele
sem lembra (assim o conservando), mas porque demarca uma lapide, um marco

no presente que permite o luta e o seguimento da vida.

Como destacado anteriormente, Benjamin queria recolocar o passado
como um elemento vivo, dindmico, passivel de ser transformado e reinventado,
tendo vida propria e que surpreende o presente abrindo a possibilidade de um
novo futuro. Por isso que a memdaria se constitui, nessa leitura, como uma nova

hermenéutica do passado que permite um novo comego ao que foi dado como

%8 Lembrando o conceito de perlaboragdo em de Freud que “o labor do lembrar possa libertar o
sujeito do passado”

% Ao ponto de afirmar nas suas anotacdes criticas as Teses: “A Historia, no sentido rigoroso, é
uma imagem surgida da rememorag&o involuntéria”
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perdido. Essa constatacdo faz com que sua dimensdo da memdria seja politica,
visto que lembrar o passado nao é diletantismo tedrico na busca de uma novidade
gue ndo mude o estado das coisas, mas que laureie pela descoberta (tal qual a
ciéncia que vale por si), ter memoria é (re)interpretar um passado de forma a
poder atuar no presente, transformar o presente e possibilitar um outro futuro
(MATE, p.58).

As suas teses acabam, também, por revelar a caracteristica ética e
politica de sua critica da arte: quando ele “escova a contrapelo” a histéria, com a
intencdo de reestabelecer as significacfes ocultas e esquecidas, ele quer salvar um
passado ameacado, quer fazer compreender as vozes sufocadas da historia sem as
quais ndo serd e haverd uma humanidade reconciliada. E nesse sentido que se
pode, mais claramente, diferenciar Benjamin de toda tradicdo filosofica que,
desde o Romantismo, trabalha com temas como: linguagem, arte, literatura e
historia. Visto que seu pensamento é ruptura com a tradicdo que privilegia a
continuidade e que acaba por afogar os momentos decisivos da historia: aqueles
de uma interrupc¢éo libertadora do curso das coisas que, para Benjamin, sempre
tiveram como essencial a catastrofe. Nas suas teses ele explicita uma ética da
solidariedade universal com todas as criaturas que sofreram alguma forma de
violéncia. Essa ética estd presente na marca que se pode reconhecer em toda sua
critica estética (ROCHLITZ, 1992, p.14).

Nesse sentido, uma obra de arte ndo tem seu sentido em si mesma, mas
em suas interferéncias entre as épocas, interferéncias que em nada revelam
qualquer identificagcdo (“Einflihlung’) do historiador com a época que trata, mas
que repousa, ainda mais, em suas diferencas. E nessas rupturas, naquilo que se
pode chamar de “analogias disjuntivas” que Benjamin enxerga o verdadeiro
progresso. Esse reconhecimento é, aos olhos de Benjamin, 0 momento (o instante)
no qual emerge uma consciéncia de si. Esse instante pode ser pégo em pleno voo
e provocar uma transformacdo brutal (um ““salto de tigre) da consciéncia e,
eventualmente, inspirar uma acdo revolucionaria. Conforme a tese XV, essa
consciéncia de si ndo se constitui como uma organizagdo da classe em si em

classe por si (cf. a l6gica de Hegal-Marx-Lukécs), mas toma consciéncia no
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momento mesmo em que rompe com a continuidade da historia dos dominantes:
no momento em que desperta (RAULET, 2000, p.67).

Em resumo, o que se pretendeu com este topico do trabalho foi enfatizar
0 substrato tedrico possibilitado pela utilizacdo das teses “Sobre o conceito de
historia” para se pensar a potencialidade politica da memoria como elemento
constitutivo da dignidade humana, como instrumento politico capaz de
interromper a injustica e a opressao que, na realidade brasileira, ainda atingem a

maior parcela da populacdo do pais.

Com esse objetivo a proposta foi a de reconstruir as bases que levaram
Benjamin a construir esse texto e de que forma tais elementos sao essenciais para
a compreensdo do contetdo dessas teses. Além disso, procurou-se destacar quais
foram os objetivos pretendidos por Benjamin em sua analise critica e na formacao
de uma nova historiografia. Ter memoria é fazer justica aos que sdo até hoje
vitimados pela marcha impiedosa do progresso; ter meméria é dar um nome, um
lugar, uma data; ter memdria é ter o horizonte aberto para uma miriade de
possibilidades inimaginadas, mas que justamente por isso permitem a reescrita de

uma outra historia.

Uma vez que o messias se constitui como uma lembranga, como uma
memoria (do sofrimento) de outro tempo, isso nédo significa que essa memoria
pertenca a alguém, ao contrério ela é de todos e de ninguém, ela se constitui como
estilhacos, pequenos pedagos de uma bomba (que explodiu num lampejo, num
relampago) que estdo incrustadas na pele do presente(BUTLER, 2017, p.110).
Seu proposito essencial é, justamente, o de ser capaz de puxar o freio de
emergéncia, acionar o alarme de incéndio, colocar em suspensdao 0 ritmo

incessante e progressista da histéria dos vencedores.

Longe de pretender um tratado académico que tivesse como objeto a
critica ao ““Conceito de Filosofia da Histéria”, de Hegel, o que Benjamin
pretendeu, com suas teses, foi uma espécie de exercicio espiritual que, criando
imagens dialéticas, permitem acordar as pessoas do sono coletivo, permitem

retirar a capa de chumbo (do século XIX) que pesa no destino dos
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contemporaneos. Assim, se permite um ressurgimento de Blanqui para além da
ambiguidade que marca a analise do seu pensamento: ao invés de defensor do
mito do eterno retorno do mesmo, ele ressurge aqui como uma espécie de
despertador, de um café que estimula o acordar das pessoas (ABENSOUR, 2000,
p.209). Em suma, se pode assim afirmar que o trabalho de Benjamin néo
responde a um desejo de conhecimento (do objeto histérico que é o passado,
p.ex.), mas sim a um desafio politico para se fazer nascer do presente, da sua
urgéncia, a convocagdo que permitira ao sentinela uma viséo privilegiada que o
permitird discernir, por meio de um salto sobre o passado, 0 ponto em que deve
intervir, em que se deve quebrar a resisténcia que impede o0 acesso a via de
salvamento, ou entdo, conforme Benjamin: « aborder I’autrefois signifie donc
qu’on I’étudie, non plus comme avant, de facon historique, mais de facon

politique, avec des catégories politiques. » (BENJAMIN, 1989, p.409).

Suas Teses podem ser encaradas como uma espécie de testamento
tedrico em que Benjamin condensa a maior parte dos grandes temas do seu
pensamento com uma vontade manifesta de elaborar uma filosofia prética da
historia. As cinco teses que correspondem ao cerne do seu texto (as de namero IX
a XIlIl) desqualificam, de modo terminativo, a fé no progresso e, mais
especificamente, a forma wvulgar de uma pretensa necessidade historica
encontrada na concepcdo marxista da filosofia da historia iluminista. Nas suas

palavras:

« Le concept de progrés ne pouvait qu’entrer en contradiction avec la théorie
critique de I’histoire a partir du moment ou il n’était plus un critére appliqué a
certaines transformations historiques données mais était censé donner la
mesure de la tension entre un commencement légendaire et un fin 1égendaire de
I’histoire. En d’autre termes : aussitdt que le progrées devient I’embléme de
I’évolution historique dans son ensemble, son concept se retrouve tributaire
d’une hypostase non critique au lieu de participer a une problématique
critique » (BENJAMIN apud RAULET, 2000, p.61).

O anjo é surpreendido pela tempestade do progresso, mas ele mantem o
foco do seu olhar e olhando para trds nada parece justificar a montanha de ruinas
que sdo deixadas para tras de si. O olhar desse anjo € julgador e Benjamin, em um

nota, afirma que ““le jugement dernier est un présent tourné vers I’arriere”. Em
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face disso, o messianismo buscara a redencdo de tudo o que foi escondido e
obliterado (RAULET, 2000, p.61).

O foco de toda preocupacdo deve ser o de dar voz aos excluidos,
rememorar sua historia, ouvir sua narracdo sobre o que Ihe acometeu, de forma a
possibilitar a criagdo de uma nova tradicdo, ou seja, é negando a continuidade dos
fatos e buscando o que foi interrompido, esquecido, camuflado, que ele pretende
uma nova versdo da histéria capaz de (re)estabelecer a responsabilidade com o
mundo e com o0 outro. Essa responsabilidade vem do que se deve aos
antepassados, cujo presente foi construido pelas suas costas, lutas, sangue, etc, ou
seja, se hoje se vive em uma democracia € porque muitos lutarem e morreram
para que isso acontecesse; além do poder messianico que os “netos tém sobre 0s
avos” na medida em que sdo capazes de responder as suas perguntas. Em suma, o
que se pretende com esta dimensdo politica da memoria € o reconhecimento de
gue sem a memoria, sem o0 reconhecimento da histéria dos antepassados, 0
homem nunca sera capaz de entender o que agora desfruta ou sofre (MATE, 2011,
p.10). De acordo com a leitura das Teses cada dia de feriado revolucionério (14
de julho, 1° de maio, 21 de abril...) relembra a tradicdo dos vencidos, de forma
que contém em si um clardo dos tempos que possam instaurar o verdadeiro estado
de excecdo (o paraiso de uma sociedade sem classes). A classe que luta e que
lembra se refere ao passado de maneira ativa e pode articular um momento
presente com um passado longinquo ao reunir todos os sofrimentos que tiveram
lugar entre dois tempos. Essa classe celebra as datas que trazem lembranca e
rememoragdo, prontas a romperem por meio de uma temporalidade vertical
cheias de um “claréo messianico” (BERDET, 2014, p.269).

3.2.

Memoéria x Historia

Poucas palavras sdo tdo corrompidas pelo uso indiscriminado quanto
memoria. A difusdo do seu uso é ainda mais impressionante quando confrontada
com a tardia introdugdo do seu uso nas ciéncias sociais. De modo corrente,
memoria € utilizada como sinénimo de histéria, ha, inclusive, uma tendéncia

singular de absorc¢éo da histdria pela memdria fazendo desta um tipo de categoria
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de meta-historia. Nesse sentido, ela apreende o passado de um modo mais
alargado do que os das disciplinas historicas, até pelo fato de usar e depender
muito da subjetividade de quem rememora, da vivéncia e experiéncia daquele que
lembra. Resumidamente, pode-se afirmar que a memoria acaba se constituindo
como uma histéria menos arida e mais humana ou, como preferiria Benjamin,
menos moderna e mais romantica (TRAVERSO, 2005, p.10).

Ao se valer das coisas espirituais como elementos constitutivos da
reivindicacdo e da luta, Benjamin transforma valores como: coragem, astlcia,
confianca, etc., em instrumentos essenciais para a luta de classes. Para ele, a a¢éo
engajada na luta de classes traz a vida esses elementos espirituais ao trazer a luz

gualidades que ndo tinham consciéncia de si.

De acordo com Moseés:

« Depuis Ranke et Treitschnke jusqu'a Meinecke, I’historicisme avait été
doctrine officielle de I’école historiographique allemand. Ses axiomes
méthodologiques avaient été empruntés aux sciences de la nature, telles qu’on
les comprenait au XIXe siécle : croyance en I’objectivité des ‘faits’, le fait
historique étant congu sur le modéle des ‘faits scientifiques’ ; recours a une
méthode purement inductive, consistant & accumuler les faits pour en abstraire
des lois générales, dont I’objectivité tenue pour aussi assurée que celle des
faits eux-mémes. Cette double croyance définissait la méthode de I’historicisme
comme rigoureusement positiviste.» (MOSES, 1992, p.98).

As palavras expressas por Blanqui, em seu texto “Contra o positivismo™,
encontram eco de forma evidente em Benjamin, especialmente no que se refere a
concepgdo continuista da historia, dosada por uma visdo do progresso historico
como inelutavel, garantindo a perpetuacdo de uma histéria dos vencedores, cf.
Blanqui: “todas as atrocidades dos vencedores, a longa serie de seus atentados
sdo friamente transformadas em evolucéo regular, inelutavel, como aquela da
natureza (...)”" (BLANQUI, 2000, p.205).

O passado se transforma em memdria coletiva apds ser selecionado e
reinterpretado de acordo com as sensibilidades culturais, as interrogacdes éticas e
as conveniéncias politicas do presente, tornando-se assim uma espécie de

“turismo da memoria”. Se por um lado, esse fenbmeno revela um processo de
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reificacdo do passado, ou seja, significando uma transformacéo deste em objeto
de consumo estilizado, neutralizado, rentabilizado, pronto a ser utilizado pela
indGstria do turismo e do espetaculo (especialmente o cinema’™). Nesse contexto
de espetacularizacdo do passado o historiador é convidado a ser parte como
profissional, especialista (“‘expert™). Por outro lado, essa realidade parece indicar
0 caminho daquilo que E. Hobsbawn ira definir como “invencao da tradicdo™ (cf.
HOBSBAWN, 1983, p.9): a construcdo de um passado real ou mitico em torno do
qual constroi-se as préaticas e rituais que reforcardo a coesdo de um grupo ou
comunidade, dando legitimidade a certas instituicdes e vinculando os valores
daquela sociedade. Nesse sentido, a memoria acaba aparecendo como o vetor de
uma espécie de religido civil com seu sistema, seus valores, rituais, crencas,
simbolos e liturgias (TRAVERSO, 2005, p.12). Essa ideia da memoria como
religido civil remete, necessariamente, a ideia do esquecimento fundador (cf.
LORAUX, abaixo), no sentido de que essa formacdo dos mitos de origem,
necessariamente, implica no emprego, escolha e, consequente, silenciamento do

gue néo interessa aparecer, do que deixou de aparecer, do que ficou por aparecer.

Benjamin recusa 0 mote hegeliano (de ultrapassagem da determinacéo) e
imprime seu movimento a histéria: uma narrativa desenvolvida em espiral em
direcdo & humanidade reconciliada com ela mesma e reunida em torno de um
mesmo pensar. Para ele, uma histéria universal é tdo iluséria quanto uma lingua
universal. As contradicbes ndo sdo resolvidas em um estagio superior, ao
contrario, elas podem se degenerar em catastrofe e provocar uma regressao. A
percep¢do benjaminiana da historia serd, desse modo, calcada naquela que fazem
0s judeus da sua historia: um encadeamento de perseguicbes e de calamidade
culminando numa salvacdo que os indenize pelo seu sofrimento (BOUGANIM,
2007, p.168).

E possivel se buscar uma critica aos usos da memoria em uma distingao

entre as diversas formas de reminiscéncia. O evento recuperado pode ser lido de

" Ou como alerta Jodo Cabral de Melo Neto formando um “museu de tudo que se faz “‘sem risco”,
nas suas palavras: O museu de tudo: “Este museu de tudo € museu/ como qualquer outro reunido;/
como museu, tanto pode ser/ caixdo de lixo ou arquivo./ Assim, ndo chega ao vertebrado/ que
deve entranhar qualquer livro:/ é depdsito do que ai esta,/ se faz sem risca ou risco.” (MELO
NETO, 2009, p.25)
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maneira literal ou de modo exemplar. A memoria literal quando levada ao
extremo pode trazer riscos, enquanto que a memdria exemplar tem um potencial
libertador. O uso literal faz o evento passado inultrapassavel e acaba, no fim das
contas, submetendo o presente ao passado. J& 0 uso exemplar, ao contrério,
permite 0 uso do passado tendo em vista 0 presente, de se valer das injusticas
anteriores como forma de combate contra aquelas que continuam em curso hoje.
Muitos sdo os criticos da memoria exemplar pelo fato da singularidade de todo
evento (tanto os passados, quanto os atuais, quanto os futuros), esse argumento é
muito comum especialmente quando se trata da singularidade representada pela
Shoah, pelo holocausto judeu. Entretanto, mesmo sendo cada evento Unico, €
possivel guarda-los na memoria e, mais ainda, agir em funcdo daquilo que sua
lembranga representa (como no novo imperativo categoérico inaugurado pelo
holocausto, cf. Adorno), ao mesmo tempo em que (dada sua singularidade) ele
ndo possa servir de chave de acesso a uma outra ocasido. Agora, se € possivel
reconhecer no evento passado uma licdo para o presente € porque ha entre os dois
momentos um trago comum que enseja esse reconhecimento. Em suma, para que
a coletividade consiga aproveitar e se valer da experiéncia individual é preciso
que se reconheca 0 que ha de comum entre as duas (TODOROV, 1995, p.34).

Proust percebe essa relacdo quando afirma:

«on ne profite d’aucune lecon parce-qu’on en sait pas descendre jusqu'a

général et qu’on se figure toujours se trouver en présence d’une expérience qui

n’a pas de précédents dans le passé.» (PROUST, 2004%, p.713).

Ao citar o exemplo de David Rousset’*, Todorov afirma que, ao
privilegiar a memoria exemplar, ele acabou por escolher se servir da licdo do
passado como forma de agir no presente, se valendo de uma situacdo que so se
conhece por analogia e do exterior. Nesse sentido é que se compreende seu dever

enguanto sobrevivente:

“« Vous ne pouvez refuser ce role de judge. C’est précisément votre tache la
plus importante a vous, anciens déportes politiques. Les autres, ceux qui ne
furent jamais concentrationnaires, peuvent plaider la pauvreté de

™ Que foi prisioneiro no campo de Buchenwald e ganhou notoriedade escrevendo sobre o universo
concentracionario, mas que acabou por enfrentar a firia dos comunistas por conclamar, em 1948,
0s sobreviventes dos campos nazistas a promoverem um apelo contra os campos stalinistas (cf.
ROUSSET, 2016)
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I’imagination, I’incompétence. Nous sommes, nous, des professionnels, des
spécialistes. C’est les prix que nous devons payer le surplus de vie qui nous a
été accordé.» (COPFERMAN, 1991, p.199).

A memoria exemplar generaliza, mas de maneira limitada, visto que ela
ndo faz desaparecer a identidade dos fatos, mas somente coloca em relagdo uns
com os outros, estabelecendo, assim, uma comparacdo que permite revelar as

semelhancas e diferengas que os marcam (TODOROV, 1995, p.46).

O trabalho do historiador, como todo trabalho sobre o passado, ndo pode
se resumir a estabelecer os fatos, mas também deve selecionar alguns como sendo
0s mais significativos que outros para em seguida coloca-los em relagdo uns com
0s outros. Esse trabalho de selecdo e combinacdo €, necessariamente, orientado
para a pesquisa do bem e ndo da verdade. A oposicdo real ndo sera entre a
auséncia ou a presenca de algum objetivo exterior a prépria pesquisa, mas entre
objetivos diferentes, ou seja, ndo entre ciéncia e politica, mas entre uma boa e
uma ma politica (TODOROV, 1995, p.50).

A representacdo do passado é constitutiva tanto da identidade individual,
quanto da coletiva. Entretanto, deve-se reconhecer que 0 mundo contemporaneo
caminha no sentido de uma grande homogeneidade e uniformidade e essa
evolugdo pode atentar contra as identidades e sensos de pertencimento
tradicionais. A reunido dessas duas condicfes (o desejo de identidade coletiva e a
destruicdo das identidades tradicionais) é, em grande parte, responsavel pelo novo
culto a memoria, visto que é em se constituindo um passado comum que se pode
beneficiar-se do reconhecimento devido ao grupo. Em suma, o recurso ao passado
¢ particularmente Gtil uma vez que os pertencimentos sdo reivindicados pela
primeira vez: pertencimento a raca negra; ao género feminino; & comunidade
homossexual; etc. Essas novas reivindicagfes sdo mais apaixonadas justamente
por se reconhecerem e sentirem como sendo contracorrente (TODOROV, 1995,
p.54).

Outra razdo pela qual deve haver uma preocupacdo com o passado é que
se permite desviar do presente procurando os beneficios da boa consciéncia.

Nesse sentido, 0 homem se constitui como plenamente consciente das
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arbitrariedades e desumanidades do passado (de Hitler, Stalin, dos Regimes
Ditatoriais da América Latina), a0 mesmo tempo em que ignora as ameagas do
presente. Comemorar as vitimas do passado € gratificante, se ocupar das de hoje é
perturbador (TODOROV, 1995, p.54).

Deve-se manter viva a memoria do passado ndo para demandar
reparacao pelo mal sofrido, mas para se estar alerta para as situacfes novas e
analogas. E por isso que Todorov afirma que aqueles que conheceram o horror do
passado tém a obrigacdo de levantar sua voz contra os horrores. Longe de se
permanecer prisioneiro do passado o que se deve é coloca-lo a servico do
presente da mesma forma que a memdria (e o esquecimento) deve se colocar a
servigo da justica (TODOROV, 1995, p.61).

Entre a memoria e a historia pode haver tensdo e até oposi¢cdo, mas uma
historia do crime nazista que ndo integre as memdrias, que ndo leve em
consideracdo as transformacgdes da memdria, sera uma historia muito pobre. Os
assassinos da memoria escolheram seu objetivo: atingir uma comunidade em suas,
ainda dolorosas, fibras que a liga ao seu passado (VIDAL-NAQUET, 2005, p.8).

Conforme Benjamin, se sabe que a exigéncia ética, que toca 0 homem do
presente, vem do passado que recorre a esse homem do hoje pedindo sua
redencdo e seu reconhecimento, mas que s6 pode ser entendida e recebida por
este se for “traduzida em termos presentes™. 1sso porque, toda recepcao depende
de alguma forma de traducdo, visto que ndo ha como se receber uma demanda,
tdo fundamental e importante quanto esta, se ndo houver uma traducdo sobre o
que se pretende com ela, como se traduz no hoje um sofrimento que espera desde

de antanho. E nesse sentido que Butler ira afirmar:

“O idioma pelo qual se transmite uma exigéncia ndo é o mesmo pelo qual ela
foi recebida, principalmente se ela estiver passando de uma topografia temporal
para outra. Algo se perde no caminho até chegar aqui e agora, e algo novo é
acrescentado (...). A continuidade é, em parte, rompida, 0 que significa que o
passado ndo é ‘aplicado’ ao presente nem surge intacto depois de varias viagens.
O que se mostra vibrante no presente é a ruina parcial daquilo que foi
anteriormente” (BUTLER, 2017, p.20).
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A visdo hermenéutica benjaminiana permite reconhecer que o passado
deve ser desfeito, desmantelado, para que que seja possivel introduzi-lo no futuro.
A traducdo ocorre por meio dessas disjun¢es temporais e é por isso que a ruptura,
0 desmanche, a dispersédo formam o pano de fundo de toda tarefa interpretativa e
de traducdo (BUTLER, 2017, p.20).

A ideia de rememoracdo em Benjamin funciona em uma ldgica e uma
dindmica inversas da que se aplica a historia progressiva. Dessa forma, a
rememoracao ndo busca lembrar uma historia para que seja contada, mas sim
busca agir contra a historia, expor suas contradigcdes e esquecimentos de forma a
evidenciar a crueldade da sua ininterrupta continuidade (BUTLER, 2017, p.106).
Nesse sentido, seu objetivo é, justamente, de interromper, de parar a histdria para
que se dé ouvido a uma historia de sofrimento que grita (ou dada sua debilidade:

sussurra) por justica.

“(...) imaginar como seria se a historia dos oprimidos entrasse, interrompesse,
transfigurasse ou iluminasse, paralisasse, reconstelasse o tempo do presente
normalmente entendido como um tipo de marcha — o progresso como forma
temporal da propulsdo destrutiva. A ininterrupta marcha adiante nao s6 deixa
seus escombros, mas esses escombros se tornam a-historicos, quando nao
atemporais, em virtude dos apagamentos realizados pelo progresso. (...) certas
formas de progresso, em si a histdria dos vitoriosos, apagam outra historia, a
que pertence aos derrotados, e como essa nao histdria se faz sentir ou exerce
sua exigéncia, desorientando os proprios termos do progresso”. (BUTLER,
2017, p.108).

3.2.1.
A tirania do “eu recordativo” e as escolhas que fogem do pico de

sofrimento em troca de um (pequeno) sofrimento presente

Na sua obra “Rapido e Devagar — duas formas de pensar”, Kahneman
deixa claro, desde as primeiras linhas, que pretende apresentar uma visdo de
como funciona a mente humana, de forma a melhor compreender, a partir dos
recursos fornecidos por recentes avancos da psicologia cognitiva e social, o que
leva a tomada de decisdes das pessoas. (KAHNEMAN, 2012, p.21). Sua proposta
é a de que erros de decisdo das pessoas podem ser explicados a partir de um

melhor delineamento do mecanismo cognitivo humano. Dessa forma, optando
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pelo uso de termos empregados pelos psicologos Keith Stanovich e Richard West,
ele afirmara a existéncia de dois sistemas na mente humana: Sistema 1, que opera
automaticamente e de maneira rdpida, valendo-se de pouco ou nenhum esforco e
de nenhuma percepcdo de controle voluntario; ja o Sistema 2, refere-se as

atividades mentais mais trabalhosas, inclusive calculos complexos. (Idem, p.29)

Apesar de Kahneman alertar para o fato de que a memodria é resultado de
um processo deliberativo mais complexo, tipico do Sistema 22, uma vez
estabelecida essa memoria, € ao Sistema 1 que ela “serve”, como uma espécie de
estoque, de armazém de conhecimento que nos ajuda a agir em situacdes que
exigem rapidez e pouca reflexdo. Em outras palavras, quando preciso agir em
situacGes que ndo exigem intengdo ou esforco, ajo pelo que lembro, pelo que
puxo da memoria. (Idem, p.30)

Dada a importdncia da memdria na estrutura da mente, na teoria de
Kahneman, sua leitura sobre a memdria, sera de muita valia para o esforco de
compreendé-la em sua dimensdo sécio politica, uma vez que resta demonstrada,
quando faz referéncia a Nassim Taleb, que no seu “A Logica do Cisne Negro”, a
idéia de falacia narrativa, em que os modos pelo qual distorcemos nossas leituras
do passado, sdo determinantes, moldam nossas visdes de mundo e expectativas
para o futuro. Essa falacia nos pde diante do efeito halo, que € o efeito de
construir coeréncia onde ndo ha, ou seja, o fato de nos iludirmos e nos
contentarmos com uma versao do nosso passado que ndo passaria por testes
minimos de investigacdo sobre sua coeréncia (Idem, p.249). Tal leitura, sugerida
por Taleb, se casa com as nossas pretensdes cientificas que pretendem pesquisar
os efeitos politicos de uma constru¢do da memdria coletiva, bem como quando,
nos estudos do Totalitarismo, Arendt demonstra que um dos mais eficientes
mecanismos da propaganda totalitaria estava na construgdo de historias coerentes,
de projetos muito mais racionais e realistas do que as perspectivas de futuro
daquele povo, muito mais cdmoda e (re)confortante do que mostrava a realidade
(ARENDT, 1998, p.396).

"?Pois lembrar-se de algo, construir uma memoria, exige um esforco mental para trazermos de
volta fatos, pessoas, ambientes, detalhes, etc.
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Nesse sentido, Kahneman, orienta a se considerar a limitacdo da mente
humana e a dificuldade de, uma vez adotada uma nova visdo de mundo, recordar
como pensavamos antes, quais eram nossas visdes de mundo, com a mentalidade
que tinhamos, quando ocorreram os fatos passados que agora rememoro e avalio
(KAHNEMAN, p.255). Isso nos remete a0 momento de nossa leitura politica da
memoria que ira consagrar a fundamentalidade do cuidado na preservacéo,
construcdo e consolidacdo dos Arquivos que, como leciona Jacques Derrida, é o
que constitui a politica como res publica (DERRIDA, 2001, p.98), ou seja, 0
arquivo nos ajuda a evitarmos aquilo que Kahneman qualifica como um

pernicioso efeito de avaliar as situagdes por um Viés retrospectivo.

De modo contundente, Kahneman ensina que essa limitacdo da mente
humana na construcdo do passado, tende a levar para uma rememoragdo que
enfatiza grandes feitos, grandes homens, grandes momentos, ignorando-se, em
geral, “pequenos” feitos do acaso, das contingéncias, dos ‘“assessorios”
(KAHENMAN, p.272). Entretanto, para os fins propostos por esse trabalho € na
historia dos derrotados, dos alijados, dos “subalternos” que Benjamin incita o

passar a historia a contrapelo.

Na sua tentativa de delimitar o funcionamento especifico da memodria,
ele recorre a um experimento que avaliava o grau de lembranca de pacientes que
passaram por exames de colonoscopia (que a época das entrevistas era mais
doloroso, demorado e incomodo do que atualmente). Como resultado dessa
pesquisa, Kahnemam demonstra que a nossa memoria tende a ter duas grandes
referéncias: 0 que aconteceu no auge da experiéncia e no fim desta (Regra Pico-
Fim); e uma desconsideracdo quanto ao tempo de duracdo da experiéncia
(negligéncia com a duracdo). Nesse sentido, ele afirmara, em outras palavras, que
nossas avaliagdes retrospectivas, o valor que atribuimos aos fatos da nossa
memoria, sdo insensiveis a duracdo e dao muito valor a dois momentos o pico e 0
fim. Diante disto, ele alerta para o fato de que as escolhas e decisées humanas sao,
em grande parte, determinadas pela memoria que se constroi das situacdes e
guando se valoriza certos momentos (o auge e o fim) em detrimento de outros
(duracéo) podem levar a decisdes, escolhas, que ndo se mostram as racionalmente

mais adequadas (pelo tempo que irdo durar, por exemplo) em funcéo de se tentar
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evitar o trauma do sofrimento no seu auge. Havera, nessa situacdo, 0 que
Kahneman chama, de tirania do ““eu recordativo™, ou seja, as memorias que as
pessoas tém dos seus dramas, seus traumas condicionam sua experiéncia atual,

muitas vezes induzindo ao erro (Idem, p.476)

Esse tiranico “eu recordativo” tende a agir por meio de uma ilusdo de
foco, tendo como fixacdo momentos que terdo grande importancia na avaliacao
final, gerando um viés sobre coisas e experiéncias que sdo, de principio,
empolgantes, mas que com o passar do tempo “perdem sua graga”. Em suma, o
que ele pretende alertar € que essa ilusdo de foco nos empurra a privilegiarmos
momentos selecionados (e no foco das nossas pesquisas: grandes eventos,
demonstragdes publicas, sensacionais fatos) em detrimento aos que (cf.Benjamin)
tombam pelo caminho, como o tempo que passa. Dessa forma, Kahneman conclui
que a mente humana parece ser boa com historias, mas nao se mostra muito bem
projetada para o processamento do tempo (Idem, 508), numa leitura préxima ao
que Arendt nos fala sobre a “pane de historicidade” conforme salientado no
capitulo antecedente.

A leitura da teoria de Daniel Kahneman demonstra, assim, que a
memoria humana € tendenciosa (com relacdo aos fatos escolhidos para
privilegiarmos em nossa versdo da histdria) e muito negligente com a duracdo dos
fatos. Essas duas tendéncias da memoria humana, que ele chamou de Regra Pico-
Fim e Negligéncia com a Durac¢do, molda uma visdo de mundo e um projeto de
futuro, ou seja, muitas vezes as pessoas fazem escolhas privilegiando certos
aspectos ainda que isto implique em ignorar a ocorréncia de diversas pequenas

coisas durante muito mais tempo.

E a partir da memoria do individuo, que Kahneman tenta delimitar e
descrever, € a partir da memoria contada pela testemunho da histéria que se tem o
ponto de partida para a definicdo da memoria do grupo. S&o as varias lembrancas
e historias dos diversos individuos do espaco publico, com suas limitadas
capacidades de memdria muito tendenciosas e negligentes, que se constroi a
memoria de um povo que, assim como acontece com o individuo, tendera a agir

para enaltecer eventos, momentos singulares e o resultado destes, a impressao que
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geraram, em detrimento de uma duracdo que pode (para muitos invisiveis da

historia) ser eterna.

3.3.
A importancia dos marcos de memoéria: datas, celebragdes e lugares

de memboria.

No sentido dado pela tradicdo sé&o os ritos e as festas que tem por fungédo
sustentar a memoria coletiva (ao se inscreverem no coragdo da memoria e, assim,
inscreverem a historia). E por eles que se deve produzir a experiéncia em sentido
estrito, é dizer a experiéncia histdrica, é a conjuncdo, no seio da memoria, entre o
passado individual e o passado coletivo. Sendo assim, a no¢do de experiéncia
historica assume um sentido e uma verdade como uma experiéncia do individuo
que revela, a sua consciéncia, sua humanidade histérica (DUFOUR - EL
MALEH, 1993, p.86). E nessa realidade que os lugares de memoéria nascem e
vivem do sentimento de que ndo had memoria espontanea, que deve-se criar
arquivos, comemorar datas e celebracfes porque essas operaces ndo sao naturais
(NORA,1984, p.24).

A descontinuidade que introduz os dias festivos na continuidade do
tempo homogéneo (que é um tempo vazio que ndo pode ser confundido com o
tempo pleno da tradi¢do) atualiza os eventos passados, restitui sua aura e faz
reviver a tradicdo, da mesma forma que o narrador faz reviver o narrado
(RAULET, 1997, p.145).

Em face disso, resta claro que ao se dar uma fisionomia as datas, ao
restituir sua aparéncia, referi-las ao evento pelo qual ficaram marcadas, acaba por
se fazé-las reviver, acaba por fixa-las em imagens. Entretanto, had que se ter
consciéncia de que essa imagem é sem imagem (sic), uma vez que uma data ndo
tem imagem e a imagem do evento que a criou nao retorna, em sendo assim, sua
marca € ilegivel, o passado estd em “espirito” (espectral?), um espirito, um
espectro, um fantasma. Quando ja escrito, quando ja inscrito em uma data e local

determinado, mas a0 mesmo tempo ja esquecido (pois acaba por ser banalizado
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na oficialidade de uma comemoragdo’), pois jamais fizemos justica a ele, um
evento, no exato momento em que 0 esquecemos, ja se instalou no espirito, como
espirito em um passado puro, em uma memoria pura. Ele ndo foi instalado nessa
memoria para se conservado, arquivado e comemorado, ao contrério, ele 1a foi
depositado para poder vir e voltar, para retornar como algo que reclama justica,
que exige honra e, em faltando essas, vinganga no presente, em um presente de
um novo evento (PROUST, 1994, 25).

O projeto de Benjamin de ler as passagens de Paris como “historia
original” do seculo XIX, como consequéncia, da modernidade, se revela como
sendo uma tentativa de construir uma “memdria arquivista™ que € o reflexo fiel
da raiva de produzir que se viu no ocidente depois do inicio da modernidade.
Pierre Nora, na introducdo do seu monumental projeto “Lugares de Memoria”
(‘Lieux de Memoire’) , ira afirmar que “toda sociedade vive na religido

conservadora e no produtivismo arquivista™”” (NORA, 1984, p.26).

Numa sintese da empreitada que se propde com essa obra monumental

Nora assim se manifesta:

« La curiosité pour le lieux ou se cristallise et se réfugie la mémoire est liée a
ce moment particulier de notre histoire. 1l y a des lieux de mémoire parce qu’il
n’y a plus de milieux de mémoire.» (NORA, 1984, p.17).

Memoria e historia, longe de serem sindnimos, em tudo se opdem. A
memoria € a vida, sempre possuida pelos grupos vivos e a seu titulo, ela esta em
permanente evolucdo, aberta a dialética entre a lembranca e a amnésia,
inconsciente de suas sucessivas deformacdes, vulneravel a todas as utilizagdes e
manipulagdes, suscetivel a longas laténcias e a revitalizagdes. Enquanto isso a
historia é a reconstrucdo sempre problematica e incompleta daquilo que nao é
mais, j& a memoria é um fenémeno sempre atual, uma ligacao viva com o eterno
presente (NORA, 1984, p.19).

7 Em certo sentido lembrando a critica de Derrida aos processos de banalizagdo do perdéo.
" « toute la société vit dans la religion conservatrice et dans le productivisme archivistique ».
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Tudo que hoje em dia chamamos de memdria ndo é da memdria, mas da
histéria. Tudo o que chamamos de chama de memoria é a realizacdo da sua
desaparicéo no fogo da historia. E, nesse sentido, que ele afirma que ““o desejo de
memaria é um desejo de historia” (NORA, 1984, p.25).

Constroi-se uma memoria arquivista que, quanto mais vazia no seu
interior, mais precisa de suportes exteriores e de referéncias tangiveis de uma
existéncia que sO vive através deles. Hoje em dia, quando os historiadores séo
dependentes do “culto documentario”, toda sociedade vive numa religido
conservadora e num produtivismo arquivista. Aquilo que chamamos de memdaria
é, de fato, a constituicao vertiginosa e gigantesca do estoque material daquilo que
é impossivel de se lembrar, repertorio insondavel daquilo que pode-se ter vontade
de lembrar (NORA, 1984, p. 26).

Essa memdria “arquivista” vem do exterior e é interiorizada como um
constrangimento individual porque ela ndo é mais uma prética social. E em face
disso que a atomizacdo de uma memoria geral em memoria privada é que da a lei
da lembranca (dever de memdria) um intenso poder de coercado interior. Pois ela
faz com que cada um tenha a obrigacdo de se lembrar e redescobrir seu
pertencimento ao principio e segredo da identidade. Em resumo, quanto menos a
memoria for vivida coletivamente mais necessidade se tem de individuos que se
fazem “homens-memoria” (NORA, 1984, p.30).

A remissdo ao passado € diferente do que a que esperamos de uma
memdria, em outras palavras: ndo mais lembrada como uma continuidade
retrospectiva, mas com uma luz colocada sobre a descontinuidade. A ‘alucinacao
artificial’ passado ndo € concebivel sendo em um regime de descontinuidade,
toda a dindmica da referéncia ao passado deve residir nesse jogo sutil do
intransitavel ao abolido (NORA, 1984, p.32).

A representacdo do passado exclui o frescor, o fragmento, ela procede
por meio de uma revelacdo pontual, uma multiplicacdo de antecipacGes seletivas,
amostras significativas. Memoria intrinsicamente marcada na retina, por ser, cada
vez mais, televisual (NORA, 1984, p.32).
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Memoria-Espelho: quando os espelhos ndo refletem a imagem do
mesmo, mas, ao contrario, quando é a diferenca que se busca descobrir; e no
espetaculo dessa diferenca, o ruido de uma identidade ndo encontrada, ndo mais
uma génese, mas uma decodificacdo daquilo que se é a luz daquilo que ndo mais
se é (NORA, 1984, p.33).

Em sendo verdade que a raison d’étre fundamental de um lugar de
memoria é sua capacidade de parar o tempo, de bloquear o trabalho de
esquecimento, de fixar um estado de coisas, de imortalizar a morte, de
materializar o imaterial ao empregar o maximo de sentido ao minimo de signos, é
claro, também, que os lugares de memoria s6 vivem da sua atitude metamorfose,
no incessante ressurgimento de suas significacdes e no disfarce imprevisivel de
suas ramificacdes (NORA, 1984, p.35).

Ao citar uma passagem de Benjamin, em seus escritos baudelerairianos,
Proust salienta que, para Benjamin, a memoria pura “se constitui menos dos
dados particulares rigorosamente fixados na lembranca do que de dados
acumulados, normalmente, de modo inconsciente””. Significando assim que a
memoria histérica ndo € lembranca do passado tal qual lembram suas
testemunhas ou aqueles aos quais seu testemunho foram transmitidos. 1sso porque
ela ndo é jamais, em Benjamin, conservacao, tradicdo ou testemunho e, nesse
sentido (contrario ao que predomina na atualidade), ela ndo € memoria, pois essa
via gque transmite a historia essa “via mortal e inesquecivel, tal é o signo pela qual
a conhecemos. E a via que sem monumento, sem lembranca, talvez mesmo sem
testemunho, permanece inesquecivel”’® (cf. BENJAMIN apud PROUST, 1994, p.
22).

3.3.1.

O esquecimento fundador.

7> «(_..) se constitue moins de donnés particuliéres rigoureussement fixées dans le souvenir que de

data accumulés souvent inconscients” (BENJAMIN apud PROUST, 1994, p.18).
76 “|a vie immortelle est inoubiable, tel est le signe auquel sans souvenir (Andenken), peut-étre
méme sans témoignage, devrait rester inoubliée™.
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Apesar desses marcos (temporais, fisicos, espaciais), apesar das
celebracbes, apesar dos ritos e dos mitos que compdem a origem e a memoria
politica de um povo, ha que se ter em conta que, desde a antiguidade, muito do
que se inaugura e apresenta como novo quase sempre vem acompanhado por um
abandono, esquecimento e apagamento do que é considerado velho, ultrapassado.
Nesse sentido, por mais amedrontadora, dificil, penosa, odiosa, que tenha sido
uma guerra, ela €, ainda assim, passivel de ser esquecida tanto de forma oficial
guanto de modo institucional. Acaba promovendo o0 esquecimento de que, nessa
guerra, houveram dois campos e que foram 0s vencedores que convidaram ao
esquecimento. Dessa forma, € como se a memoria da cidade se fundasse em um
esquecimento da politica enquanto tal. Por fim, cabe ressaltar que um historiador
da Grécia antiga deve saber que se quiser dar um sentido a palavra cidade ele ndo
pode deixar de referenciar o esquecimento-fundador da polis, esquecimento este
do qual sua unidade implica, visto que na origem de tudo estava a diviséo
evidenciada pela guerra (LORAUX, 1997, p.39). O esquecimento é proposto,
justamente, pelos vencedores. Na maior parte dos casos, parece ser essa a

verdadeira intencdo dos vencedores.

A historia de Atenas promove um retorno ao mito e, pelo recurso a toda
uma tradi¢do retdrico-politica herdade de Isocrate, o ano de 403 a.c. € o
verdadeiro modelo de referéncia para essa historia. E como se, ao se jurar nio
lembrar o passado, a cidade de Atenas tenha mais uma vez fundado sua existéncia
politica sobre uma perda de memoria (LORAUX, 1997, p.40). Nessa perspectiva,
tem-se entdo um esquecimento fundante de uma realidade politica, na medida em
que permite estabelecer uma unidade onde antes reinava a divisdo, um progresso
onde antes pairava 0 caos e a desordem, uma vitoria em um cenario sempre

marcado por derrotas.

Uma longa histéria comeca, marcada pela préatica ateniense da memoria
e da tragédia. O povo ateniense faz saber que ndo suportaria que fosse
apresentada em cena aquilo que o afetava dolorosamente, os tradgicos entenderam
essa licdo e souberam evitar temas e argumentos que fossem atuais, a0 menos que
se dramatize um presente que ndo represente luto para os outros, ou entdo que

seja um luto que possa se converter em um hino pela gloria de Atenas. Uma
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segunda interdicdo ocorrera (ja no fim do século V a.c.) com o intuito de impedir
as lembrancas da infelicidades que poderiam atingir o seio de uma cidade

esfacelada que estava por uma guerra civil (LORAUX, 1997, p.150).

No ano de 403 a.c., os democratas retornam a Atenas vencedores e
proclamando uma reconciliacdo. Para isso, recorrem a um decreto e a um
juramento: esse decreto proclama a interdicdo “me mnesikakein” (“é proibido
lembrar as tristezas”); ja o juramento engaja a todos em unissono: “eu nao
lembrarei das tristezas” (LORAUX, 1997, p.150).

Isocrate da a palavra final a essa operacdo: ‘“visto que SsSomos
mutualmente garantidos, nos governamos de modo assim belo e assim comum
que nenhum mal nos afetou”. Tudo esta dito aqui: a politica é feita como se nada
tivesse se passado e ocorrido, como se nada tivesse se produzido. Nem o conflito,
nem a morte, nem o rancor’’ (LORAUX, 1997, p.155).

Loraux provoca seus leitores colocando as seguintes questdes: e se a
palavra politica tivesse mais de uma acep¢do? Mais precisamente, recorrendo a
distingdo entre a politica e o politico: o que seria de uma politica grega se ndo
fosse construida pelo esquecimento? Essa politica, que levasse em conta a
inevitabilidade do conflito, que admitisse que a cidade é, por definicdo destinada
a se dividir em duas e ndo entre tiranos de um lado e atenienses de outro. Essa
politica, a0 mesmo tempo conflitiva e comum, teria outra existéncia daquela
construida pelo imaginario da unidade? (LORAUX, 1997, p.157).

A proposta parece ser a de esquecer ndo somente o mal-feito dos outros
mas sua prépria colera, como forma de se renovar o liame da vida em sociedade
(LORAUX, 1997, p.158).

" Em um sentido préximo aparece o famoso quadro de Pedro Américo: “Independéncia ou
Morte” (também conhecido como “Grito do Ipiranga™) que retrata esse momento da historia
brasileira como “um brado retumbante” de um “povo heroico” a beira de “margens placidas”. Nao
deixa de ser irbnico e sintomatico constatar que o museu que abriga essa obra (popularmente
conhecido como Museu do Ipiranga, mas que tem seu nome oficial Museu Paulista da USP) esta
desde 2013 fechado para reformas que, dada a crise econémica brasileira e o desinteresse pela
nossa histéria ainda ndo tem qualquer previsao de reabertura. Cf: http://www.mp.usp.br/museu-do-
ipiranga, acessado em 15 de marc¢o de 2017.



DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1321683/CA


PUC-Rio- CertificacaoDigital N° 1321683/CA

192

Ao falar do termo “kratos” (*“vitoria’), reconhecida como um dos
componentes da palavra democracia, ela afirma: longe de procurar ocultar o
kratos dos democratas, os contemporaneos de todas as tendéncias politicas
parecem, ao contrério, insistir em tal consenso que €, por si s, problemético
(LORAUX, 1997, p.260).

Para Todorov, a memdria ndo é oposta ao esquecimento. Em verdade, 0s
termos que aparecem como contrastantes sdo: desaparecimento e conservagao.
Isso porque a memoria implica, necessariamente, em uma seleco, visto ser sua
restituicdo integral impossivel e assustadora (como no exemplo dado por Borges
em “Funes, 0 memorioso”: BORGES, 1998). Em outras palavras, conservar sem
selecionar, sem escolher ndo pode mais ser considerado um trabalho de memoria.
Entretanto, esse trabalho de selecdo e conservacao nunca é suficiente ou acabado.
Dai a logica benjaminiana de abertura do passado, no sentido de que algum traco
sempre resta encoberto, alguma histdria resta a ser contada. Diante disso, 0 que
deve ser conservado é a historia/memoria dos que pereceram, permitindo a
memoria exercer sua funcdo de conscientizacdo sobre a continuidade do
sofrimento. Uma importante distincdo que deve ser feita é entre a recuperacéo do
passado e sua subsequente utilizacdo, uma vez que ndo ha nenhum ato automatico
que vincule esses dois gestos, isso porque a exigéncia de se lembrar o passado
nada informa sobre o uso que dele se farda (TODOROV, 1995, p.15).

A mobilidade acelerada das sociedades atuais cria uma transformacéo
radical e um corte epistemoldgico na nocdo de tempo e tende a privilegiar seu
carater cambiante. Os pescadores, tdo proximos e habituados que sdo ao mar e
suas ameacas, desenvolvem uma cultura do esquecimento que permite superar
suas chagas. Eles sabem bem como aceitar uma tragédia na medida em que existe
uma ordem que 0s permite superar a tristeza causada pela perda de seus préximos.
Essa ordem se chama “ordem da memdria™ que invoca sempre o espirito dos
mortos e as divindades para reestabelecer a ordem social. A “ordem da memoria”
consiste em controlar a intrusdo da novidade ou do diferente no meio de um
sistema de interpretagdo do mundo nos quais o apelo aos mortos e a Deus séo
privilegiados, imperativos. Nesse sentido, essa ordem permite atenuar o

sofrimento de quem perde seus préximos na medida em que aqueles que partem
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continuam ainda la. A relagdo com os mortos permanece indefinidamente
(OGINO, 2015, p.47).

3.4.
A imagem carregada de memadria como um legado para o futuro que

sobrevive ao homem

Atualmente, Benjamin aparece como um dos fundadores da teoria e da
historia das midias no século XX, ou para ser mais preciso: ele é o primeiro a
colocar em questdo as mudancas de conteudo da memdria cultural com a mutagéo
histérica das midias da comunicacdo, de forma a definir a cultura como a
“quintesséncia de criacdes” que se pode considerar independentemente dos
processos de producdo em que nasceram e também daqueles onde sobreviveram
(WITTE, 2013, p.233).

Em seu texto “A obra de arte na era de sua reprodutibilidade técnica”,
de 1936, Benjamin demonstra, através do exemplo do cinema, que o contetdo
especifico da memoria cultural depende da formacéo técnica das midias em que é
tratada e registrada. Essa decisdo metodoldgica atribui as midias, e indiretamente
a evolugdo das forcas produtivas materiais que provocam, uma influéncia
determinante sobre as transformac6es de conteido memorial. Partindo dela, pode-
se hoje colocar a questdo de maneira em que se modificam as estruturas da
experiéncia e da memoria coletiva na era da reprodutibilidade técnica (WITTE,
2013, p.233).

Em passagem extraida do texto benjaminiano ““Rue de sens unique™, o

autor afirma o seguinte:

« L’écriture, qui avait trouvé un asile dans le livre imprimé ou elle menait sa
vie indépendant, est impitoyablement trainée dans la rue par les publicités et
soumise aux hétéronomies brutales du chaos économique. C’est
I’apprentissage sévere de sa forme nouvelle. (...) Et avant que I’homme
contemporain en vienne a ouvrir un livre, un tourbillon si épais de lettres
instables, colorées, discordantes, lui est tombé sur les yeux que les probabilités
pour qu’il pénetre dans le silence archaique du livre sont devenus tres faibles »
(BENJAMIN, 1988, p.62).
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No primeiro capitulo, quando se trabalhou a critica, empreendida por
Benjamin, a modernidade restou evidente que a destruicdo da memoria dos
homens e da possibilidade de experiéncia historica veio acompanhada de uma
nova forma de comunicacdo que surge paralelamente ao desenvolvimento do
capitalismo e serve aos seus interesses. Essa nova forma de comunicacdo é a
imprensa’® (DUFOUR — EL MALEH, 1993, p.84). Além disso, se enfatizou
como a contemporaneidade, vivendo numa ldgica de aceleracdo do tempo e de
um futurismo sem futuro (cf. VIRILIO), marcadamente conectada e possuindo
uma relagdo com o tempo somente a base do imediatismo (com suas midias
sociais, smartphones, hiperconectividade, etc.). Entretanto, apesar dos potentes
danos que essas realidades acabam promovendo para uma teoria da memoria
enquanto justica com os oprimidos, tais tecnologias podem também ser utilizadas
como um instrumento importante de construcdo e preservacdo dessa mesma

memoria por meio da imagem que registram e divulgam.

Isso porque, diante de uma imagem cabe reconhecer o seguinte:
provavelmente, essa imagem sobrevivera para além do homem; diante dela, o
homem € o elemento fragil, o elemento transitorio, de passagem; por fim, diante
do homem, é a imagem o elemento do futuro, o elemento da duracdo. Dessa
forma, Didi-Huberman permite concluir que a imagem acaba tendo mais memoria
e mais futuro do que o ser que olha (DIDI-HUBERMAN, 2000, p.10). Parar
diante de uma tela ndo significa somente interrogar o objeto para o qual se olha,
pois também implica em parar diante do tempo, indo além, implica em interrogar,
na historia da arte, no objeto “historia”, a propria historicidade. Essa é a ambicao
de Didi-Huberman: promover uma arqueologia critica dos modelos de tempo, dos
valores de uso do tempo na disciplina historica que quis fazer das imagens seu
objeto de estudo (DIDI-HUBERMAN, 2000, p.13).

Muitas vezes, tem-se a sensacdo de que 0s contemporaneos tem mais
dificuldade em se compreender do que individuos que sdo temporalmente

separados. Diante disso, parece claro que o anacronismo atravessa todas as

78 Cf. destacado por Benjamin nos seus escritos sobre Baudelaire e que foi objeto de anélise e
referéncia no Capitulo 1 dedicado a uma critica da modernidade e do progresso.
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contemporaneidades, a concordancia de tempo quase ndo mais existe’® (DIDI-
HUBERMAN, 2000, p.15). A constatacdo acima de Didi-Huberman (sobre o
anacronismo entre contemporaneos) pode ser pensada sob dois vieses que
evidenciam sua pertinéncia: por um lado, por meio de uma analise critica de uma
teoria liberal, como a de Habermas, percebe-se que este aposta suas fichas em um
dialogo idealizado, mas que parece, na vida real, impossivel de ser levado a efeito
em pessoas que ndao comungam da mesma nocdo/visdo de tempo quando
dialogam. Isso parece restar demonstrado, especialmente na realidade brasileira,
pela incapacidade de didlogo e discussdes que envolvam pontos de vistas
diferentes de forma que todas as propostas sao apresentadas ou como consensuais
ou sdo impostas como hegemdnicas®’; por outro lado, parece ser possivel também
uma leitura e associacdo com a realidade politica e social brasileira (sobretudo
apos as eleicdes de 2014) em que uma juventude conservadora e cada vez mais
distante (em todos os sentidos) do periodo ditatorial brasileiro parece pregar o
retorno a um passado idealizado (“como éramos felizes no governo FHC”; “como
éramos seguros na época da ditadura”; etc.), a0 mesmo tempo em que parecem

incapazes de construir um presente e planejar um futuro®’,

Foi Benjamin que enunciou com mais rigor e precisdo 0 que
“legibilidade™ quer dizer. Para ele, a legibilidade da historia se articula a sua
visibilidade concreta, imanente e singular. Diante disso pode-se concluir que o
que 0 move ndo é somente a possibilidade de ver a historia, mas sabé-la de modo
a recuperar na/da historia o principio da montagem (BENJAMIN, 1989, p.477).

Benjamin quer deixar claro que esse principio ndo significa outra coisa além de

" Pleno do bom humor que marca suas obras, Wood Allen descreve bem esse anacronismo em seu
filme “Meia Noite em Paris” em que o personagem principal vive a idealizacdo dos dourados anos
20 em Paris e ndo se reconhece, nem é reconhecido também por seus contemporaneos.

% para esse mister, parece como um bom exemplo a apresentagdo de uma matriz ortodoxa da
economia (caracterizadas pelo Estado minimo, pelo corte de custos sociais e por reformas
liberalizantes) como a Unica solugdo possivel para sair dessa crise econdmica. Nesse sentido, serve
como referéncia o trabalho de ler a “contrapelo” a economia levada a cabo pela proft Laura
Carvalho do departamento de economia da Universidade de S8o Paulo que escreve uma coluna
semanal no jornal Folha de S8o Paulo em que apresenta fortes e interessantes contestacdes as
propostas econémicas apresentadas como inevitaveis pela equipe econdémica do governo Temer
que é capitaneada por Henrique Meirelles.

81 Nesse sentido, ganham destaque a retérica anti-esquerda e pré-mercado dos movimentos que
impulsionaram o impeachment de Dilma Roussef e que tinham liderangas muito jovens, tais como:
0 Movimento Brasil Livre (MBL) e o Movimento Vem pra Rua. Além destes, a criagdo de um
partido politico chamado Partido NOVO que tem como principal bandeira a instauracdo do (nada
novo) Estado Liberal, minimo, reformado para atender as exigéncias do mercado, etc.
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colocar, antes de tudo, as singularidades passadas em suas relagdes, movimentos
e intervalos. Na verdade, a montagem tenta edificar todas as grandes construgdes
a partir dos seus pequenos elementos que foram confeccionados com preciséo e
clareza e que permitem descobrir na anélise do pequeno elemento a totalidade do
evento (BENJAMIN, ibidem).

A partir de Benjamin se compreende, portanto, que 0 passado se torna
legivel e conhecido quando as singularidades aparecem e dinamicamente se
articulam umas as outras (por meio da montagem, da sua escritura) como imagens

em movimento. Conforme suas palavras:

“(...) N&o devemos dizer que o passado esclarece o presente ou que o0 presente
esclarece o passado. Uma imagem, ao contrario, ¢ aquilo no qual o antes
encontra o agora em um relampago para formar uma constelacdo. Em outros
termos: a imagem € a dialética parada. Enquanto a relacdo do presente ao
passado é puramente temporal, a relacdo do antes com o agora € dialética: ela
ndo é de natureza temporal, mas de natureza imaginaria (...)” (BENJAMIN,
1989, p.479/480).

Esse fragmento de Benjamin ensina que o conhecimento historico ndo é
em nada o ato de se deslocar para o passado, para o descrever e o colher tal qual é.
O conhecimento histérico vem do hoje, ou seja, de um estado da experiéncia
presente de onde emerge e, por meio de imensos arquivos de textos, de imagens
ou testemunhos do passado, um momento de memoria e legibilidade aparece
como um ponto critico, como um sintoma, uma maldi¢do da tradigdo que oferece

ao passado um papel que o torna reconhecivel (DIDI-HUBERMAN, 2010, p.16).

Cabe ressaltar que, diante do fato do passado se construir a partir do
presente (com a exploracao dos diversos meios disponiveis para conhecimento do
mesmo), faz com que, de acordo com Benjamin, esse passado esteja sempre em
aberto, sempre em construcdo, sempre pronto a assumir uma nova feicdo de
acordo com 0s materiais disponiveis e interligados em cada época, de acordo com

0 presente do qual se parte essa construcao.

Esse ponto critico Benjamin 0 nomeia como uma imagem: ndo uma
fantasia gratuita, mas uma imagem dialética descrita como o “antes que encontra

0 agora em um clar&o para formar uma constelacao”. Por essa formula, o clardo
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evidencia o quéo fugaz e fragil é essa aparicdo e, por isso, ele precisa ser captada
em pleno voo sob o risco dela passar despercebida. Por outro lado, a constelacéo
evidencia a complexidade, a grandeza desse fendmeno. E em face disso que
Benjamin ira falar da necessidade de montagem para que o clardo ndo fique
isolado do céu mdltiplo do qual ele se destaca passageiramente (DIDI-
HUBERMAN, 2010, p.16).

3.5.

A construcdo da memoria no presente e o abuso da membéria

A verdadeira obsessdo memorial que se vive nos dias atuais é resultado
do declinio dessa experiéncia transmitida, nhum mundo que perdeu (e perde
cotidianamente) suas marcas e referéncias que conectam suas geracOes e
permitem um substrato comum de acdo, desfigurado que estd pela violéncia e
atomizado por um sistema social que esconde as tradicdes e desmembra as
existéncias. 1sso se da porque e memoria, como representacao coletiva do passado
que é forjado no presente, estrutura as identidades sociais ao inscrevé-las em uma
continuidade historica e dar a estas um sentido, ou seja, um sentido e uma direcéo
(TRAVERSO, 2005, p.14).

Atualmente, o trabalho de luto muda de objeto e de formas. Auschwitz
se torna a base da memoria coletiva do mundo ocidental, ou como prefere afirmar
Mate, citando Adorno, Auschwitz acaba por inaugurar um novo imperativo
categorico em que tudo deve ser repensado sob a luz da barbarie de forma a
detectar as zonas letais em que vivemos e acabamos por reproduzir, em outras
palavras: trata-se de se repensar tudo sob o signo da tragédia do campo para que
ndo se repita (MATE, 2013, p.131). A politica da memdria (com suas
comemoragdes oficiais, seus museus e filmes) tendem a fazer da Shoah a
metafora simbolo do século XX, como um século de guerras, totalitarismos,
genocidios e crimes contra a humanidade. Bem no centro desse novo sistema de
representacdo (ou desse novo imperativo categorico) surge uma nova figura: o
testemunho dos sobreviventes do campo. As lembrancas que ele carrega e a
escuta que se dedica a elas agitaram a vida do historiador e perturbaram seu

ambiente de trabalho e seu modus operandi. O surgimento do testemunho, ou seja,
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a entrada da memoria no campo de trabalho do historiador coloca em questéo
alguns dos paradigmas consolidados hd muito tempo na sua rotina, tais como: o
de uma historia estrutural conhecida como um processo de acumulagdo, de longa
duracdo, de mdaltiplos estratos (territorio, demografia, instituicbes, etc.) que
permitiriam a compreensdo das coordenadas globais de uma época, mas que
deixam muito pouco espaco para as subjetividades, para a historia pessoal

daqueles homens e mulheres que forjaram a histéria (TRAVERSO, 2005, p.15).

E interessante notar que ao discursivo hegemonico da “Shoa’ (e 0 novo
imperativo que inaugura, cf. ADORNO) convive, naturalmente, com uma
auséncia ou um desconhecimento quanto a essa mesma marca (de genocidio, de
exterminio) que marcou o regime escravocrata e a empresa Colonial que se
mantiveram (e em certa parte se mantém) mesmo com a afirmacdo e o
reconhecimento desse imperativo categorico que, para Traverso, é a marca do
século XX. E nesse sentido que, como se vera em capitulo posterior, aparece
como fundamental o trabalho do catador/trapeiro e do (novo) historiador forjado
sob essa (também nova) matriz epistemoldgica que impde a ele a capacitacdo da

voz e do testemunho daquele que ainda resta silenciado e desconhecido.

A memoria acaba se condicionando ao presente que acaba por
determinar as suas modalidades: quando seleciona os eventos que devem ser
guardados na lembranca e os testemunhos que merecem ser escutados, que 0S
interpreta, colhe as licdes que lhe convém, etc. A memoria se transforma, assim,
numa aposta politica que assume a forma de uma conjunc¢éo ética, um “dever de
memdria” que acaba sendo comumente uma fonte de abuso (cf. TODOROV,
1995).

As lembrangas pessoais sdo, inevitavelmente, filtradas pelas
sensibilidades, pelas diferentes mentalidades, pelos diferentes estilos de
pensamento e suas categorias de interpretacdo e julgamento proprias que podem
variar consideravelmente, ou ainda que sao elaboradas em contextos culturais e
politicos tdo diversos e que cujas influéncias ndo podem jamais ser
desconsideradas (TRAVERSO, 1997, p.21). Diante disso, parece 0bvio

reconhecer que, a construcdo de uma memoria politica e social deve ser composta
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pelo testemunho e pela leitura de autores, vitimas, testemunhas, etc., das mais
diversas areas e contextos, das mais diferentes posi¢bes geograficas e sociais.
Inclusive contando também, na sua constru¢do, com as consideracGes extraidas

do triunfante relato dos vencedores e algozes.

Quando Karl Jaspers afirma, no seu texto ““La culpabilité allemande”, a
necessidade de se assumir a culpa herdada dos pais (cf. JASPERS, 1990), faz
desse erro (a Shoah) uma espécie maldicdo que se inscreve no destino alemdo e
que assume, dessa forma, o papel de uma autocritica, visto ter o povo alemé&o
adotado uma postura fortemente nacionalista desde 1933. Diante dessa assun¢éo
da culpa pelas geracdes posteriores um elemento deve ser levado em
consideracdo: o chamamento a consciéncia provocado pela imagem do genocidio.
Esse fato permite afirmar que, sem o suporte indispensavel constituido pela visao
direta do horror, a novidade, absoluta e radical, das usinas de morte ficariam
muito abstratas, vagas e, no fundo, quase imperceptiveis (TRAVERSO, 1997,
p.29).

O alerta de Didi-Huberman (‘Devant I’lmage’) e Virilio (‘Le Grand
Acceleratur’) - que enfatizam o poder da imagem, especialmente em uma
realidade marcada pela comunicacdo instantanea e pela ‘pds-verdade’ — parece
adequado para a realidade contemporanea em que quando ndo ha imagem é como
se o fato ndo tivesse ocorrido. Nesse sentido, a realidade socio-politica brasileira
parece confirmar isso com dois exemplos privilegiados: os depoimentos filmados
pela “Operacdo Lava-Jato”, que acabam formando uma ideia de verdade, ainda
que ndo tendo como lastro um conjunto probatério suficiente para essa convicgao;
além disso, o acumulo de celulares que querem registrar (e depois compartilhar)
as inumeras tragédias cotidianas. Nesses casos, 0 registro, muitas vezes, ttm mais
importancia do que o socorro as vitimas, além de acabar por constituir uma

realidade que sé € reconhecida e confirmada quando reproduzida em imagens.

Conforme ensina Wieviorka ha uma “memoria saturada’ que acaba por
ampliar a quantidade de suposi¢des que acompanham toda tentativa atual de se
trabalhar a historia de Auschwitz e que sdo provocadas por uma ‘““fascinagédo

perversa pelo horror, por um gosto mortifero do passado, por uma
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instrumentalizagdo politica das vitimas”. Indo além ela ira assentar que
Auschwitz, com o passar do tempo, acaba sendo uma ideia descolocada da
historia que a produziu, como que assumindo uma existéncia propria e
independente acabe por se tornar um conceito sindbnimo de mal absoluto e que,
saturado de moral (tornando-se um novo imperativo categorico, como quer
Adorno), acaba sendo esvaziado de seu saber historico (WIEVIORKA, 2005, p.9).
H& que se estar alerta para o risco de que a obsessdo por uma memoria
instituidora pode acabar produzindo standards inquestionaveis e que sdo, em
grande parte, desconectados do seu substrato (histérico, social, politico, etc.) de
modo que, ao invés de produzir politicamente justica (cf. espera e propde
Benjamin) acaba por transformar o evento ou fendmeno em monumento (como

critica Nietzsche).

Para Didi-Huberman, h& que se ter em conta que uma memdria saturada
€ uma memdria ameacada na sua propria efetividade. De forma a se reinventar
uma arte da memdria, que torne visivel/legivel o que foram os campos, é
necessario trabalhar em conjunto as fontes escritas, 0s testemunhos dos
sobreviventes, a documentacdo visual. Instrumentos esses que permitem aos
historiadores a compreensdo, na atualidade, tanto da acdo especifica, quanto da
contextual, mesmo que esse seu material desvie ou que, por sua evidéncia
aparente agrave o perigo da mé-interpretacdo (DIDI-HUBERMAN, 2010, p. 12).
Cabe, ainda, acrescentar a esses instrumentos e fontes o fato de que para a
construcdo de uma memoria, verdadeiramente, politica ha que se ter, nos moldes

arendtianos, uma construcdo na arena publica, com construgdo e debate.

A inteligibilidade de um evento histérico tdo potente e
consideravelmente complexo, como a “Shoah”, depende, em grande medida, de
um olhar voltado para as varias possibilidades que marcaram esse evento. Essa
evidéncia fica clara diante da licdo metodoldgica de Bergson que estabelece o
discernimento, que deve ser feito, entre o que ele nomina “falso problema”, que
faz com que o pensamento perca precisao por querer se formar de concepcoes
abstratas e, consequentemente, vastas. Em outras palavras, uma verdadeira

inteligibilidade das coisas, dos eventos, dos fendmenos s6 é possivel quando
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adere ao objeto, ou seja, quando reconhece neste sua singularidade e
complexidade (BERGSON, 1970, p.1253).

Em um fragmento posterior do seu “Livro das Passagens” , Benjamin
resume em cinco palavras a sua ideia de legibilidade historica: imagens; ménoda;
experiéncia; critica imanente; e salvamento da memdria. JA nas suas teses
Benjamin faz a questdo da conhecimento se apresentar a histdria, em seu proprio
movimento, como uma questdo ética e politica (DIDI-HUBERMAN, 2010, p.18).
Conforme as teses de Benjamin pode-se afirmar que cada parcela, cada fragmento,
contem e preserva a parte maior de onde foi extraido. Cada pedaco é, usando uma
terminologia benjaminiana, uma ménoda leibziniana, um caco messianico ou um
cristal (WOHLFARTH, 2002, p.68).

3.6.
Proust e Benjamin: a memodria como consciéncia do sujeito e a

memoaria involuntaria como despertar dessa consciéncia.

3.6.1.

Proust e Benjamin e a memoria consciente do sujeito

E notdria a singular conexdo entre as obras de Proust e de Benjamin.
Essa proximidade permite entrever que Benjamin tentou reproduzir a contradigédo
inerente ao pensamento proustiano: a justaposicdo de dois tempos, ou melhor a

convivéncia de duas memorias.

Primeiramente, uma memoria que € puramente interior e individual,
memoria esta que s6 se pode de ter se souber acolher. A outra, uma memoria
social, ou socialmente construida pela historiografia oficial, que é incapaz de
fornecer outra coisa sendo um cliché falso e impessoal em que ndo resta nada
daquilo que foi a vida anterior do sujeito. Dessa forma, a questdo que Benjamin
coloca é a seguinte: haverd uma outra memdria histérica, uma memaoria que nao
seja uma simples representagdo pretensamente objetiva, mas capaz de salvar o
homem na hora do perigo, capaz de produzir no presente sua forca e densidade,

capaz de nos abrir para 0 novo. Uma memdria que, fora do tempo como no “era-
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agora” (“I’était I’instant”) proustiano, marca os tempos. E na consolidacdo dessa
memoria que repousa toda esperanca da humanidade (DUFOUR — EL MALEH,
1993, p.14).

Em Proust, Benjamin ira encontrar uma forma de memoria que nédo é
coletiva, mas restitui a experiéncia auténtica e parece para ele com a experiéncia
do despertar (“réveil””’) : a memoria involuntaria. Ele a encontra também em
Baudelaire sob a forma de rememoracéo e correspondéncia. A rememoracao € de
fato a Unica capaz de fazer ressurgir o que esta refugiado na memoria. E proprio
da rememoracdo sua instantaneidade, dessa forma, ela revela o “tempo-de-
agora” (“Jetztzeit””), mas também o choque. Ela é, no seio da experiéncia
moderna, 0 modo messianico que a modernidade possui para um salvamento da
experiéncia. O anexo B das teses se refere expressamente a Tora: ““cada segundo
¢ a porta pela qual pode entrar o messias”. A rememoracdo para 0 tempo ao
renovar o sentido passado de um evento tendo em méaos apenas os fragmentos da
verdadeira experiéncia historica. Ela assume, notadamente, a forma de dias
comemorativos que isolados, separados do tempo, os dias da rememoragdo ndo
sdo da ordem da simples vivéncia cotidiana e sim devem ser cultuados. A
descontinuidade que provocam na continuidade do tempo homogéneo (que € um
tempo vazio e que ndo se confunde com o tempo pleno da tradicdo) atualiza os
eventos passados, restitui sua aura e faz reviver a tradi¢cdo. Baudelaire com suas
correspondéncias oferece um modelo para se pensar uma experiéncia, de novo,
plena e rica e que é oposta a dispersdo, a dissociacdo dos sentidos que se observa
nas técnicas modernas. As correspondéncias restituem para 0 homem moderno
uma experiéncia ou os meios de lembranca de uma experiéncia anterior a essa
dissociagcdo que Benjamin chamara de ““pre-histdrica™ por ser uma experiéncia
fora do tempo da historia, que se reconecta com a origem. A memoria
involuntaria aparece como 0 antidoto ao empobrecimento da experiéncia em
beneficio da vivéncia privada: “‘la mémoire involuntaire ressortit de I’experience,
non de I’expérience vécue” (RAULET, 2000, p.96).

Isso porque essa memoria viva, consciente da identidade daquele sujeito
que lembra e que consegue, em suma, manter-se alerta diante daquilo que se

constréi como memoria (e esquecimento) social e politico é aquela que carrega
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consigo a esperanca de um novo presente livre da opressdo que o acompanha
desde e seus antepassados e que € recebida (como heranca) por seus descendentes.
Entre a epifania da memoria involuntaria na arte e a rememoracgéo coletiva dos
sofrimentos passados, pela revolugdo, assim se pode resumir as afinidades e
distancias entre Proust e Benjamin. Esse ultimo ira evocar a ideia de trancado
(‘tissage’) de lembrancas que é produzido por uma memdria involuntaria (muito
proxima do esquecimento) e que ele chama de experiéncia (‘Erfahrung’) coletiva
da tradicdo, em oposicdo a experiéncia vivida, individual e traumatizante, propria
da modernidade (LACOSTE, 2003, p.20).

Quando fala em um “tempo redescoberto” (que estava perdido) Deleuze
quer se referir & esse tempo primordial oposto ao tempo continuo e progressivo. E
nesse sentido que a lembranga que se encarna na lembranga involuntaria permite
se (re)descobrir ndo aquilo que se sabe como passado, mas justamente aquilo que
estava perdido. Essa lembranca surge bruscamente em um tempo atual que ja esta
desdobrado, ja teve seu desenvolvimento proprio, mas que, nesse relampago
inesperado, redescobre um tempo original, isto €, um passado puro, um “ser-em-
si”” do passado. Em face disso, as revelagcdes da memaria involuntaria devem ser
breves, pois 0 homem ndo teria a forca para suporta-la, nem para descobrir sua
natureza, pois o que ela traz € a imagem instantanea da eternidade, é o passado
puro que “‘ndo se reduz a nenhum presente que passa, mas também a instancia
que faz passar todos os presentes, presidindo sua passagem” (DELEUZE, 2010,
p.59).

Deve-se dar ao tempo proustiano essa alegoria que é em tudo
polissémica, visto que ndo e somente o tempo individual, mas também o tempo
de todos os homens ou, para utilizar uma palavra mais corrente, a historia. Proust
permite a Benjamin entrever o fio de Ariadne: a memoria. Ele vai elaborar, nas
notas para seu “Baudelaire” e nos estudos sobre as Passagens, uma teoria da
memoria coletiva que muito deverd a concep¢do proustiana da memoria
involuntaria (KAHN, 1998, p.194).
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3.6.2.

Proust e Benjamin: lembran¢ca como despertar

“Saudosa Amnésia”

a um amigo que perdeu a memdaria

“Memodria € coisa recente.
Até ontem, quem lembrava?
A coisa veio antes,
ou, antes, foi a palavra?
Ao perder a lembranga,
grande coisa ndo se perde.
Nuvens, sdo sempre brancas.
O mar? Continua verde.”
(LEMINSKI, 2013, p.180)

Infelizmente, esses belos versos de Leminski que trazem uma ‘““agudeza
do que transita entre coisas, agudeza de palavra que deseja” (NEJAR, 2011,
p.988) aparece como um triste excecdo aquele que sofre pelo esquecimento da
dor da sua memoria. Ha no Brasil uma realidade marcada pelo assassinato
massivo de jovens, pobres e negros. Esse tragico cotidiano é repetidamente
esquecido seja pelo volume que se acumula a cada dia (no Mapa da Violéncia de
2016 foram aproximadamente 45 mil assassinatos por arma de fogo em 2014,
desses 29 mil vitimas eram negras ou pardas. Cf. WAISELFISZ, 2016, p.54) seja
por uma perversa logica estatal de descaso com essas mortes que tem uma taxa de
arquivamento 96%, ou seja, apenas 4% (em dados do Conselho Nacional do
Ministério PUblico®) desses assassinatos, que s&o parte da realidade da populacio
brasileira, tem sua autoria e motivacdo elucidadas, sua historia contada e sua

memoria preservada, em suma que mantem sua possibilidade de redencdo e

8 http://inqueritometro.cnmp.mp.br/inqueritometro/home.seam
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justica. De fato, como quer o poeta em sua irbnica esperanca 0 ““mar continuara
verde” e as ““nuvens brancas, mas muita coisa se perde com 0 esguecimento,
principalmente se perde a chance de se despertar para as injusticas que continuam,

que foram sublimadas, mas que ainda marcam, ainda doem.

N&o € a memodria e a lembranca do passado que, por si sO, interessam.
Até porque Benjamin ensina que: « car les veritables souvenirs ne doivent pas
tant rendre compte du passé que décrire le lieu ou le chercheur en prit
possession ». Para o autor, a auténtica lembranca é aquela que, transcendendo a
arbitrariedade pura da sua aparicdo, sabe se transformar em ocasido, em
virtualidade, em realizacdao daquilo que, s entdo, se faz presente, quer dizer, que
exige uma tomada de consciéncia. Ela ndo reencontra e nem restaura nada, ela
separa as ligacGes do passado. A lembranca benjaminiana é despertar e, sendo
assim« En vérité, I’éveil est I’exemple méme du souvenir ; le cas ou nous avons
la chance de nous souvenir de ce qui est le plus proche, le plus banal, le plus
évident ».

(BENJAMIN apud PERRET, 1992, p.78).

Uma das maiores especialistas na obra de Marcel Proust, Elyane Dezon-
Jones, ird afirmar que se descobriu, recentemente, que “Em busca do tempo
perdido” € uma obra inacabada. Essa constatacdo serve para evidenciar a
extraordinaria abertura do texto proustiano e que, nesse sentido especifico, se
parecerd com a obra de Walter Benjamin e sua fusdo entre textos tedricos e
literatura, entre fichamentos de leituras e relatos autobiogréaficos, etc. Dentre as
referéncias que orientardo toda obra de Benjamin (que sempre refletiu sobre e a
partir dos testemunhos da cultura, com seus ensaios sobre: Goethe; Hélderlin;
Kafka; Baudelaire; etc.) Proust ocupard um lugar bem singular nesse universo.
Afinal ele foi o Unico autor que Benjamin dedicou todas as faces do seu talento
(traducdo, ensaio critico, resenha jornalistica, reescritura por meio de seus
fragmentos autobiograficos). Esse fato s6 pode ser explicado por meio de uma
profunda identificacdo, uma afinidade eletiva como poucas vezes ocorrida na
historia das relagGes literarias franco-alemas, e na histéria como um todo (KAHN,
1998, p.10).


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1321683/CA


PUC-Rio- CertificacaoDigital N° 1321683/CA

206

Um dos temas centrais na obra de Proust e que servira para a construcao
da teoria da memoria de Benjamin estd descrita no episddio da madelaine,
qguando Proust define memdria involuntaria da seguinte forma: “esse € o caso do
nosso passado. Dessa pena perdida que nds buscamos evocar, todos os esforcos
da nossa inteligéncia sdo indteis”. Indo um pouco mais além ele reafirma a
capacidade dessa memdria das pequenas coisas, efémeras, fugidias e, em certa
parte, subjetivas, em fazer reviver um edificio de recordaces mesmo quando

tudo o que é materialmente existente pereceu, a saber:

“Mas, quando nada subsiste de um passado antigo, depois da morte dos seres,
depois da destruicdo das coisas, sozinhos, mais frageis porém mais vivazes,
mais imateriais, mais persistentes, mais fiéis, 0 aroma e o sabor permanecem
ainda muito tempo, como almas, chamando-se, ouvindo, esperando, sobre as
ruinas de tudo o mais, levando sem se submeterem, sobre suas goticulas quase
impalpaveis, o imenso edificio das recordagdes” (PROUST, 2004, p.53).

O problema que Proust coloca é de se saber como se recuperar o passado
tal qual ele se preserva em si? E é essa resposta que a memdria involuntaria dard,
pois essa se baseia na semelhanca entre dois momentos, duas sensa¢cfes. Ha uma
identidade entre o que se sente nesses dois momentos (o atual e o antigo), além do
mais ela interioriza o contexto ao tornar o antigo inseparavel do presente. E nesse
sentido que a memoria involuntaria sera analoga a uma metafora visto que ela
pega dois objetos diferentes e envolve um no outro, fazendo da relacdo que tém
entre si alguma coisa interior (DELEUZE, 2010, p.57).

Em um outro sentido, memdria voluntaria é aquela que vai de um
presente agora até um presente que ja foi, que ndo é mais presente. Sendo assim,
0 passado da memdria voluntaria é duplamente relativo: ao presente que ja passou,
mas também ao presente que é referéncia ao que agora é passado. Sendo assim,
essa memoria ndo consegue se apoderar do passado em sua inteireza, visto que o
que ela faz ¢ um trabalho de recomposicdo dos diferentes presentes. Ou nas
palavras de Deleuze: ““a memoria voluntaria procede por instantaneos”
(DELEUZE, 2010, p.54). Nesse sentido, fica evidente que alguma coisa escapa a
memoria voluntaria que € a esséncia do tempo, que é o “ser-em-si”” do passado,
visto que 0 passado como € em si coexiste ao presente (e ndo € sucedido por esse),

na verdade ndo ha como se apreender alguma coisa como passado se essa coisa €,
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no mesmo instante, ainda sentida como presente, pois esse passado ndo representa
alguma coisa que foi, mas alguma coisa que € e coexiste consigo mesma como
presente (DELEUZE, ibidem).

E assim que a presenca da lembranca se constitui como a presenca de
uma crise, mas de uma crise sem violéncia, pois ela reconhece, simplesmente, o
estranhamento do que é familiar. E assombramento, aquele que revela a cada dia
um quarto novo. E o nascimento de um olhar naquele momento em que era ainda
espelhno (PERRET, 1992, p.78). E por isso que Marc Berdet afirma que o
despertar € a revolucdo dialética da rememoracdo, uma vez que esse despertar
representa a aparicdo da lembranca involuntaria em meio as associacdes
desperdicadas pela vida consciente (BERDET, 2015, p. 157). Numa tentativa de
explicar o complexo mecanismo das reminiscéncias, Deleuze afirmard que, num
primeiro momento, 0 que Se tem € sua visdo como um mecanismo associativo, de
forma que se ha, por um lado, uma semelhanca entre uma sensagdo presente e
uma sensacdo passada, de outra parte hd uma contiguidade entre a sensagdo
passada formada por um conjunto do que se viveu a época em que Se passou e
que, quando lembrada, revive na acdo da sensacdo presente de (re)descoberta
daquilo que estava perdido (DELEUZE, 2010, p.53).

Esse despertar é a ““porta pela qual entra’ a lembranca involuntaria, que
é aquela que o esquecimento impde a memoria, pois é o esplendor material de
uma imagem, de um odor, de um sabor, de um microcosmo em que se traiu sua
essencial limitagdo, onde instantaneamente se envelheceu, por fim, onde brilha
intensamente uma juventude eterna. Por isso pode-se dizer que Proust, em certa
medida antecipando Benjamin, ira romper com a representacdo da memoria e da
consciéncia como um continuum, isso porque ele ndo faz desaparecer a
coexisténcia do passado e do presente na construcdo de um Unico presente
sintético, aquele da duracédo, ja que o sinal s6 aparece de modo imprevisivel e
intermitente (PERRET, 1992, p.89).

Falar de Proust e Benjamin implica explicar como se pode passar da
seguranca de uma infancia burguesa no “mundo de outrem’ para a consciéncia

dos assustadores turbilhdes da historia. Ambos os autores interrogam a realidade
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que oferece as pesquisas (qualquer pesquisa) sua primeira e Gltima palavra: o
tempo. Nesse sentido, ambos tiveram nas ruas de Paris e no sentimento
melancoélico, o mesmo precursor e baluarte: Charles Baudelaire. A questdo que o
poeta coloca €, para Benjamin, a da possibilidade de uma expressao lirica em uma
época em que os individuos pareciam incapazes de viverem uma experiéncia
auténtica. Os personagens que Benjamin exuma dos poemas baudelairianos sdo o
catador/trapeiro (““chiffonier”), o flaneur, o conspirador, em resumo, 0 homem
das multiddes modernas que sdo a propria encarnagdo do poeta: como o
catador/trapeiro é escavando nos dejetos da grande cidade que ele encontra sua
rima e sua inspiracdo; como conspirador ele carrega seus planos de insurgéncia
potencial; como flaneur ele vagueia pelas ruas desfilando seus versos enquanto
anda nas sombras (KAHN, 1998, p.7). Essa ideia da perda da experiéncia
auténtica permanece como a ldgica na sociedade contemporanea do registro
(fotografico, em video, em audio, ao vivo) de tudo (sua comida, sua intimidade,
suas angustias, etc) como se para uma coisa existir ela deve ser registrada em
fotos e, também, compartilhada, em detrimento de sua prépria contemplacéo e
apreensao daquela experiéncia (muitas vezes) Unica. Baudelaire ousou imaginar o
que os outros dois ndo conseguiram: o saber do tempo sendo transcendental exige
uma radical modificacdo da nocdo de experiéncia. E nesse declinio, nesse
sentimento de declinio irreversivel, como na necessidade que o fez formular a
experiéncia da decepcdo que ele se aproxima de Benjamin. O ideal revela como
negativo o desmoronamento da experiéncia vivida, a percepcdo exacerbada do
tempo cessa nessa memoria involuntaria cujo perfumo é o dltimo bafio. Por fim, a
rememoracdo aparece em Baudelaire como objeto do trabalho poético nessa
consciéncia da perda definitiva do tempo interior, dado, imediato, que Baudelaire

ird colocar a necessaria pobreza da experiéncia humana (PERRET, 1992, p.95).

Benjamin ira traduzir Freud em termos proustianos de modo que: “nédo
pode se tornar elemento de memaria involuntaria o que nao foi expressamente e
conscientemente vivido pelo sujeito, o que ndo for encontrado pelo sujeito
enguanto experiéncia vivida”. O projeto do erudito berlinense exilado na
Biblioteca Nacional de Paris é, simplesmente, de se tentar salvar o potencial de
esperanca que foi perdido nas experiéncias do século XIX. Essa tentativa passa

por uma reversdo copernicana que ndo terd mais como objeto o espago, mas o
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tempo. O evento passa, assim, a ser, por um retorno dialético, o surgimento de
uma consciéncia enfim revelada. E nesse sentido que ele escreve na Secdo N: “na
andlise do pequeno momento do detalhe descobrir o cristal do evento total. Essa
marca “monadoldgica” que inspirou toda escrita da “Infancia berlinense”

também foi atribuida no “Livro das Passagens™ a obra de Proust.

Também em sua obra maior, Proust apresenta a imagem de um instante
que pode representar a totalidade e é por isso que os textos de Benjamin (como 0s
de Baudelaire e Proust) podem ser lidos monadologicamente como nos exemplos
da memoria involuntaria que pode se referir a toda humanidade. Em resumo,
Benjamin encontra em Proust uma teoria da aura que em muito se antecipa a sua
(KAHN, 1998, p.205).

“A representacdo de uma ideia ndo pode em caso algum dar-se por
conseguida antes de se ter percorrido virtualmente todo o circulo de todos os
extremos nela possiveis™, assim Benjamin descreve a ideia de monadologia na
sua ““Origem do drama tragico alemao” (BENJAMIN, 2011a, p.35) e completa:
““0 aprofundamento da perspectiva historica em tais investigacdes ndo conhece
limites, quer no que se refere ao passado, quer ao futuro: da a ideia a sua
dimenséo de totalidade” (Idem). Tal qual o Aleph, de Borges, que era “um dos
pontos do espacgo que contém todos os outros pontos. (...) o lugar onde estdo, sem
se confundirem, todos os lugares do planeta, vistos de todos os angulos”
(BORGES, 2008, p.145). Numa carta que responde as criticas de Adorno (que
qualificou suas teses como uma exposicdo marcada por pura facticidade)
Benjamin faz uma referéncia ao conceito de ménoda (cf. Leibniz) que, por um
lado, é como uma janela pela qual qualquer pessoa (ou coisa) pode entrar e sair e
que, com isso, implica no fato de que suas transformacGes acabardo por vir do seu
principio interno. Por outro lado, sendo a natureza da ménoda representativa cada
uma dentre elas representa também todo o universo, todos os corpos que lhe
forma atribuidos em particular. Sendo assim, o entrelacamento, a articulacéo
entre a documentacéo e a construcao é o que faz com que a obra possa ser levada
a frente pela interpretacdo (AGAMBEM, 2013, p.18).
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A memoria involuntaria € como esse ponto fantastico borgeano, ou seja,
ela traz em si a possibilidade de abertura para todas as camadas da memdria que
se confundem e permitem, com isso, um espaco para o0 inesperado que passou
despercebido, mas que muitas vezes permaneceu ao seu lado todo esse tempo.
Essa tomada de consciéncia, que essa memoria provoca, pode provocar, Como no
personagem de Borges, o temor de que “‘ndo restasse uma so coisa capaz de me
surpreender”, e o remédio pensando para essa mal € o mesmo que parece
acometer a realidade social brasileira, qual seja, para ndo se sofrer com a aquela
tragédia que se repete sob seus olhos a solugdo é o esquecimento, visto que:
““nossa mente é porosa ao esquecimento” e com ele é possivel sobreviver a
““algumas noites de insénia” (BORGES, 2008, p.151).

Essa teoria benjaminiana do inconsciente passa por Kafka, Baudelaire e
Proust: Kafka porque escreveu diretamente de uma zona intermundo, de um
espaco virtual que estabelece outra relagdo com a natureza e a histéria; Baudelaire
porque associa a experiéncia moderna da cidade com o trabalho das pulsdes de
morte na sua pratica da alegoria; Proust serve para analisar, com precisdo, a

relacdo da crianca com o inconsciente (FABBRI, 2012,p.145).

A imagem proustiana é uma imagem do tempo, mas para ele esse tempo
é real e ndo metafisico: é o tempo do envelhecimento. Mas o envelhecimento €
também a condicdo da reminiscéncia e de seu correlato, o rejuvenescimento. A
imagem proustiana contem o principio da imagem dialética. Essa se caracteriza
por sua marca historica e esta historicidade é pensada a partir da reminiscéncia. A
imagem dialética (como na reminiscéncia proustiana) € um entrecruzamento de
tempos: o tempo da velhice e o tempo da juventude. E 0 momento paradoxal em
que o presente é o mais velho e o antigo é todo novo. O antigo surge no presente
do homem velho como o que aclara a vida presente e revela para ela a juventude
(FABBRI, 2012, p.234).

A reminiscéncia € o que restitui a0 homem o que passou de forma
despercebida e, assim, acaba por restabelecer a intensidade da vida. Ela condensa
0 mundo numa imagem (ou num odor como o da Madeleine) e absorve o

grandioso na pequenez. Alem disso, ela abre outas perspectivas historicas: faz do
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passado 0 n6 no qual o presente € seu desenvolvimento; dé& ao grande a dimenséo
do pequeno. Ela inverte os caminhos que se entrecruzam, a paisagem muda de
direcdo, o ponto de fuga vira origem, a presenca do mundo desaparece no eu.
Diante do que traz e revela, a reminiscéncia é capaz de fazer com que um
fendmeno singular reverbere (em uma série de vibracOes e pulsagdes) afetando
outros fendmenos singulares. E por isso que o passado clareia o presente: ele
continua a ressoar (FABBRI, 2012, p. 237).

“O materialista histérico tem de renunciar ao elemento épico da histéria. Para
ele, ela torna-se objeto de uma construgdo cujo lugar é constituido ndo por um
tempo vazio, mas por uma época, uma vida, uma obra determinada. Ele arranca
a época a ‘continuidade histdrica’ reificada, e assim também a vida a sua época
e uma determinada obra ao conjunto de uma ceuvre. Mas o resultado produtivo
dessa construgdo tem como resultado que na obra se contém e se supera a
ceuvre, nesta a época e na época toda evolucao histérica” (BENJAMIN, 2012,
p.128-129).

Tendo como base uma tomada de distancia do real, bem como uma
excessiva protecdo do individuo, Benjamin recupera de Bergson a ideia de uma
mudanga na condicdo da experiéncia e, por isso, vai se interessar, sobretudo, pela
obra de Proust que desenvolve um retorno mnemonico sobre a experiéncia da
infancia no seio da sociedade burguesa. E nesses momentos limiares, entre o sono
e o despertar que os estimulos do dia trazem de volta a memoria a vivéncia
parcial da infancia. Esses momentos de retorno de um tempo perdido passam por

longos periodos de auséncia, em que nada parece aflorar a consciéncia
(RUDIGER, 2015, p.190).

Proust ird4 desenvolver um conceito de memoria involuntaria que sera

central em toda sua obra:

«Pour moi, la mémoire volontaire, qui est surtout une mémoire de la
intelligence et des yeux, ne nous donne du passé que des faces sens Vérité ;
mais qu’une odeur, une saveur retrouvées dans des circonstances toutes
différents, réveillent en nous, malgré nous, le passe, nous sentons combiens le
passé était différent de ce que nous croyons nous rappeler, et que notre
mémoire volontaire pugnait, comme les mauvais peintres avec des couleurs
sans verité. (...) Les souvenirs involontaires ont seuls une griffe d’authenticité,
précisément parce qu’ils sont involontaires, qu’ils se forment d’eux-mémes,
attirés par la ressemblance d’une minute identique (...). Comme ils nous font
gbuter la méme sensation dans une circonstance tout autre, ils la libérent de
tout contigence » (PROUSTapud RUDIGER, 2015, p.190).
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Com relagdo a memodria involuntaria pode-se, assim, afirmar o seguinte:
os elementos esparsos que foram registrados no passado, mas que nao foram
estruturados, ou seja, constituidos como experiéncia, ressurgem por um lampejo,
um acidente (como na Madeleine de Proust) e se organizam no tempo presente
como um sentimento de agora. E esse tipo de experiéncia que interessara
Benjamin, ou seja, a experiéncia de um individuo que elabora uma matéria
mnemonica sensivel e da a ela uma forma narrativa que ordena aquilo que estava
oculto na sua consciéncia. Essa sua preocupacdo vinha da constatacdo de que
aquilo que é essencial a experiéncia, a narrativa, a reconstituicdo da memaria, ndo

tem espaco para se realizar na modernidade (RUDIGER, 2015, p.192).

A proposito da memoria involuntéria escreveu Benjamin:

« Ce n’est pas seulement que ses images viennent sans qu’on les appelle, ils
s’agit plutdt chez elle d’images que nous n’avons jamais vue, avant que nous
les rappelions. (...) On pourrait dire qu’avec nos instants les plus profonds,
nous a été donnée une petite image, une photo de nous-mémes. Et cette ‘vie
entiére’ dont on raconte souvent qu’elle passe devant les yeux des mourants ou
de ceux qui se trouvent en danger de mort est composée précisément de ces
petites images » (BENJAMIN apud AGAMBEN, 2011, p.269).

E na figura paradoxal dessa memoria (involuntéaria) que lembra ao
homem aquilo que ele jamais viu que se encontra a redencdo do passado. Nesse
ponto em que produtor e produzido, memoria e esperanga, elegia e hino,
similitude e repeticdo, trocam seus papéis € que a felicidade encontra sua
realizacdo. Anjo novo ou homem novo, se tornam aquilo que jamais foram. Mas
esse jamais foram é a patria (histérica e integralmente atual) da humanidade
(AGAMBEN, 2011, p.271).

E pela rememorac&o que ocorre o despertar que faz com o que a simples
lembranca faca a conexdo da pessoa com um passado que ainda que tenha sido,
num primeiro momento, conhecido, foi depois esquecido. Somente a
rememoracao, no sentido de uma imagem auténtica (e dialética) do passado, é que
pode reconduzir a um reencontro entre o antes e o agora, no clardo de um saber
tornado consciente (NAZE,2011, p.282).
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A0 se concentrar na experiéncia que o autor do século XIX (Baudelaire)
vivia, Benjamin tem em conta a atomizacdo da memdria cultural convertida em
memorias privadas, individuais. Dessa forma, tem-se um marco pelo qual
Benjamin submete o fundamento metodolégico na andlise da memoria
involuntaria de Proust (WITTE, 2013, p.235).

Em Proust, o salvamento da experiéncia se torna o préprio cerne da
escrita e ele salva, assim, o escritor, mas de um modo que reflete a privatizacéo
da experiéncia. Falta & ele a dimensdo coletiva que Benjamin vai chamar de
“Eingedenken”, rememoracdo. Diante dessa constatacdo € possivel se estruturar o
pensamento benjaminiano com base em trés termos: lembranca (“Erinnerung”,
“souvenir’); a memoria (“Gedaditnis; “mémoire”); e a rememoragao

(““Eigendenken’, “rememoration’):

A lembranca ndo parece mais compativel com a forma que assumiu a
experiéncia na modernidade. Se ela ainda existe € de modo a produzir um
acumulo de dados de modo inconsciente a memoria. Enquanto que, para a
tradicdo, a lembranca tinha uma dimensao coletiva, se esta dimenséo existe, ainda

hoje, ela estéa perdida no inconsciente da memoria (RAULET, 1997, p.141).

Se falta a Proust a dimens&o de uma rememoracéo coletiva, Benjamin
encontra nele uma forma de memdria que restitui a experiéncia auténtica e lhe
parece proxima a figura do despertar: a memoria involuntaria. Esta aparece, num
primeiro momento, como antidoto contra 0 empobrecimento da experiéncia em
favor da experiéncia (“Erlebnis™) privada (RAULET, 1997, p.142).

Na relacdo, estabelecida por Baudelaire, entre “‘spleen”, ideal e
““correspondéncias’” , Benjamin busca sua propria oposicéo entre a lembranca da
tradicdo, tornada impossivel e colocada fora-do-jogo pela experiéncia moderna
em sua sucessao de choques e, enfim, pela rememoracdo que € a Unica capaz de
fazer ressurgir o que esta perdido e esquecido. A caracteristica da rememoracao é
ser instantanea, ela revela a memoria involuntéria, ela revela a madelaine de
Proust (RAULET, 2000, p.74).
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E com essa intengdo que Benjamin construira um conceito intensivo de
atualidade (Aktualitat) como o vir a ser de uma poténcia, ou seja, como 0
ressurgimento espontaneo e intempestivo (porque ndo dizer, messianico) de um
elemento encoberto do passado no presente. Essa irrupgao, esse ressurgir, exigem
do presente que esteja preparado para reinterpretar-se e reinterpretar sua historia
sob essa nova luz lancada por essa “novidade velha” (sic). Inspirado em Freud
(com sua ideia de perlaboracéo) e Proust (com sua memdria involuntaria), duas
grandes referéncias para ele de uma forma diferente de se interpretar o passado,
Benjamin afirmard que tantos os momentos esquecidos do passado quanto oS
eventos (aparentemente) imprevisiveis do presente confrontam-se e interpelam-se
de forma a construirem uma compreensao do passado que pode sempre revelar-se
outra, diferente, além de uma propria compreensdo de um presente que poderia
ter sido outro (GAGNEBIN, p.204).

Jeanne Marie Gagnebin classifica Benjamin como um teérico da
meméria e da conservacdo do passado e que segue as pegadas de Nietzsche®®
quando reconhece que a questdo do lembrar esté atravessada pela necessidade de
esquecer e nisso se constroi a essencialidade do narrador que relembra o que é
distante para salva-lo de sua nova ocorréncia de forma a liberta-lo do fardo eterno
do trauma. Nesse sentido é que a questdo da memdria aparece completamente
vinculada a narracdo, ambas constituindo o fundamento da identidade (seja ela
pessoal, coletiva ou ficcional) ao mesmo tempo e que, juntas, as trés (memoria,
narraco e identidade), sofrem transformacoes historicas. E essa a missao daquele
gue “escava a historia a contrapelo”, inventar outras formas de memoria e de
narragdo (consequentemente produzindo novas formas de identidade) que sejam
capazes de sustentar, de forma critica, uma relagéo entre a transmissdo do passado
e sua lembranca com o futuro em construcdo e com a espera deste (GAGNEBIN,
p.221). Importante  salientar que na tarefa de lembrar, para Benjamin,
dialeticamente estd a dimensdo do esquecer, mas de um outro tipo de
esquecimento (algo como o esquecimento feliz de Nietzsche), como se houvesse
na memoria uma tal capacidade redentora (ou reconciliadora) que permite que se

esqueca. Por mais contraditorio que soe, o trabalho de rememoracgéo torna a salvo

8 Citado diretamente por ele na Tese XII: “Precisamos da histéria, mas precisamos dela de outra
maneira que o mimado caminhante do jardim do saber™ (L6éwy, 2010, p.108).
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em tdo alto grau que ndo se precisa mais de lembrar, ja esta protegido, preservado,
a salvo. Ha aqui uma espécie de reconciliacdo com o passado, com “ir além do
ressentimento”, conforme saliente Gagnebin, “ndo uma amnésia ou anistia, mas
um esquecimento adquirido, muitas vezes a duras penas, por um trabalho de

lembranca tdo profundo que permite fazer as fazes com o passado”®* (Idem, p.231)

E nesse contexto que a influéncia do conceito de memoria involuntaria
de Proust aparece como uma categoria que surge na lembranca do que néo se
esperava, daquilo que talvez mesmo ndo se conhecesse e que muda
completamente a histéria daquele passado e, a partir dali, a realidade daquele
presente (Idem, p.235). E em face dessa novidade que permite que a essa ideia de
memoéria involuntaria Ihe é tdo preciosa.®® E nessa sentido que ela vaticina:
“(...)Procura-se salvar do passado ndo uma imagem eterna, mas uma imagem
mais verdadeira e fragil, uma imagem involuntaria e inconsciente; um elemento
soterrado sob o habito, algo esquecido ou negligenciado, “recalcado” talvez, uma
promessa que ndo foi cumprida, mas que o presente pode reconhecer e retoma”. E
por isso que ao historiador impde-se o estar atento a historia daqueles que, até
aquele momento, ndo tiveram direito a sua memdria, a mera consciéncia da
existéncia da sua dor, e que, a partir desse aparecimento, a partir dessa
involuntaria rememoracdo, inaugura uma nova realidade que permita a essas
historias (e a todas as outras que a sucedem e esperam o relampago que iluminara
sua existéncia) o inicio de uma outra possibilidade e a narrativa de uma outra
historia. (Idem, p.244). E em face do escrito que o verdadeiro lembrar, a memoéria
em sua pureza, a rememoracao é aquela que salva o passado, ndo s6 porque dele
sem lembra (assim o conservando), mas porque demarca uma lapide, um marco

no presente que permite o luta e o0 seguimento da vida.

Trabalhando sobre essa perspectiva do anacronismo geracional, Didi-
Huberman ira trazer a ideia de um tempo impuro como um tempo complexo,
como uma extraordinaria montagem de tempos heterogéneos que forma esses
anacronismos (DIDI-HUBERMAN, 2000, p.16). Diante dessa ideia, colocar em

8 Lembrando o conceito de perlaboragdo em de Freud que “o labor do lembrar possa libertar o
sujeito do passado”

8 Ao ponto de afirmar nas suas anotacdes criticas as Teses: “A Historia, no sentido rigoroso, é
uma imagem surgida da rememorag&o involuntéria”
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questdo o anacronismo é uma forma de interrogar a plasticidade que € seu
fundamento e, com essa plasticidade, a mistura dos diferenciais de tempo na obra
de cada imagem. Forma-se, assim, uma anacronismo paradoxalmente fértil, pois
para se ascender aos multiplos tempos que ficam estratificados em uma imagem
(o passado registrado, o presente de quem olha a imagem e o futuro a que sé ela
resistird), aquilo que sobreviveu, a longas duragdes, deve haver um ato de
reminiscéncia: um choque, uma irrupcdo, um clardo que expde o tempo e que
Benjamin e Proust bem descreveram sob 0 nome de memdria involuntaria (DIDI-
HUBERMAN, 2000, p.20).

Para Benjamin, qualquer coisa do passado das palavras pode ser salva.
Utilizar os discursos do passado, encadear frases esquecidas, permitira dar uma
visdo aos sonhos de uma época. As frases liberadas do seu contexto serdo como
novas, prontas a novas utilizacbes, a novas aventuras. O choque do reencontro
podera provocas essas iluminacGes profanas que Benjamin aguardava (ROBIN,
2005, p.51). A nocdo sedutora de critica articula tanto a ideia de uma orgulhosa
ruptura com o passado tanto quanto o sonho de um futuro transformador. Ela
parece ser uma forma de presente cheio de promessas e de perdas que fazem esse
momento vivido, além do fato de ser um espaco-limite, habitado por uma
tendéncia especulativa para uma nova histéria (DERROITTE, 2012, p.5). Deve a
critica garantir a obra uma recepcédo e que o futuro dessa obra possa se construir a

partir de um presente que a convoca na sua recepgao.

Benjamin opta por construir uma teoria do fragmento que, rompendo
com o superpoder moderno que exige um intelectual omnisciente, ele propée um
reconhecimento da funcdo critica da falta, do papel que o esquecimento (o
apagamento) tem para a historia (DERROITTE, 2012, p.12).

O inconsciente do esquecimento é o nome que Benjamin d& ao
inconsciente coletivo, a dimenséo coletiva do inconsciente. Esse inconsciente é
construido por experiéncias que sdo, pouco a pouco, apagadas da memoria e da
cultura dominantes, que sdo rejeitadas do enredo da histéria triunfal, que sdo

invisiveis, mas, por outro lado, persistentes. Benjamin ird tomar essa expressao
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““inconsciente do esquecimento” de Dr. Pierre Mabille, médico que era amigo dos

surrealistas (sobretudo André Breton), que assim a definiu:

« L’autre part de I’inconscient est faite de la masse des choses apprises au
courant des ages ou au courant de la vie, qui furent conscients et qui par
diffusion sont entrées dans I’oubli (...).» (BENJAMIN, 1989, p.414).

Diante disso, 0 inconsciente do esquecimento ndao vem antes do
individuo, ao contrario, ele é a expressdo de uma experiéncia adquirida por
individuos. Para Benjamin o coletivo ndo pode ser visto como o impessoal, mas
sim como aquilo que se compde por uma pluralidade de experiéncia individuais
(FABBRI, 2012, p.146).

“Mas 0 esquecimento — e aqui atingimos um novo patamar na obra de Kafka —
ndo é nunca um esquecimento individual. Tudo o que é esquecido se mescla a
conteudos esquecidos do mundo primitivo, estabelece com ele vinculos
numerosos, incertos, cambiantes, para formar criacbes sempre novas. O
esquecimento é o receptaculo a partir do qual emergem a luz do dia os
contornos do inesgotavel mundo intermedidrio nas narrativas de Kafka”
(BENJAMIN, 1996, p.156/157).

A atencéo ao lugar do desaparecimento apela para um forma de piedade
que ndo é religiosa, mas sim é o desejo de conhecer e nomear aquilo que
transparece. A reminiscéncia se localiza na falta da memdria: ela testemunha o

esquecimento pelo qual se construiu a cultura (FABBRI, 2012, p.147).

Para Benjamin, o que une a religido, os mitos e o capitalismo, em um
sincretismo que pode parecer desvirtuante, é a forma vazia do culto: que procede
por um discurso que esquece 0 que se comemora. Pela rememoragdo se alcanca a
redencdo do que desaparece. Nao por um ato méagico que superard a falta, mas
porque a falta ndo é outra coisa que o esquecimento, a falta de atencdo (FABBRI,
2012, p.149).

No seu texto introdutorio ao Livro das Passagens, Benjamin ira afirmar:

« Il ne faut pas dire que le passé éclaire le présent

ou que le présent éclaire le passé. Une image au contraire, est
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ce en quoi I"autrefois rencontre le maintenant dans un éclair
pour former une constellation. » (BENJAMIN, 1989, p.358).

Ao produzir esse clardo, esse lampejo, tem-se uma resposta que significa
0 que Benjamin descreve na tese V:

«(...) c’est une image unique, irremplacable du
passé qui s’évanouit avec chaque présent qui n’a pas su se
reconnaitre visé par elle » (BENJAMIN, 2003, p.435).

Quando se adota um ponto de vista atento ao tempo histérico e ao seu
processo de entrelagcamento, de contracéo e aceleragdo, o famoso teto pintado por
Michelangelo na Capela Sistina, por exemplo, se torna uma imagem na qual o
antes e 0 agora se reencontram para formar uma constelagdo. A hipdtese que se
sustenta com essa afirmacéo tenta fazer a Capela Sistina como uma imagem que
visa 0 presente, pois ja se sabe, de antemdo, que ela possui uma dindmica
temporal orientada para o presente do Julgamento Final. Diante dessa perspectiva,
a Capela Sistina aparece como uma juncéo pela qual o tempo da origem (génesis),
o0 da fundacgdo (com as historias de Moisés e Cristo) e o do téermino (com o Juizo
Final) ndo sdo independentes, mas ao contrario séo interdependentes formando
um desenho unitario que segue as grandes linhas da historia da salvacédo
agostiniana (CARERI, 2015, p.66).

Visto por um angulo freudiano, o plano pelo qual Baudelaire desenvolve
seus poemas se funda na experiéncia do tempo presente, um tempo que mede a
distancia dos tragos que ndo foram jamais narrados e do momento de despertar da
consciéncia. E a partir dessa leitura atenta das obras de Baudelaire que Benjamin
desenvolve suas reflexdes absolutamente inovadoras sobre a histéria: a percep¢édo
do tempo ndo € linear, mas também ndo é constituida sob a dicotomia de um
tempo subjetivo e outro objetivo (RUDIGER, 2015, p.197).

A constelagdo imagem do passado x fulguragdo x conhecimento néo
surpreende o leitor do texto de Benjamin sobre Proust. Ele afirma: “essa

concentracdo pela qual se consome com a rapidez de um relampago aquilo que,
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sem ele, esta comprometido com a decrepitude e creplsculo, é o que se chama
rejuvenescimento” (BENJAMIN, 1996a, p.45). O instante s6 pode livrar uma
esséncia da verdade a qual seu destino é ser perdida. O conhecimento € o
conhecimento da perda. Resta a fulguracdo do reldampago. Assim, tudo que
anélise define como conteudo de verdade da obra de Proust é transferivel a
concepcao da historia, que ndo é outra coisa do que uma subcategoria da narracao
(KAHN, 1998, p.180).

3.7.
O eterno-retorno do sofrimento: repeticdao e continuidade de uma
histéria da opressao.

“Renuncia”

“Chora de manso e no ultimo... procura
Tentar curtir sem queixa o mal que te crucia:
O mundo é sem piedade e até riria

Da tua inconsolavel amargura.

S6 a dor enobrece e é grande e é pura.
Aprende a amé-la que a amaras um dia.
Entdo ela sera tua alegria,

E serd, ela so, tua ventura...

A vida é va como a sombra que passa...
Sofre sereno e d’alma sombranceira,

Sem um grito sequer, tua desgraca.

Encerra em ti tua tristeza inteira.
E pede humildemente a Deus que o faca
Tua doce e constante companheira...”
(BANDEIRA, 1990, p.151)
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Em 1906, acometido gravemente pela tuberculose e com apenas vinte
anos, o poeta Manuel Bandeira escreve esse desesperado soneto naquilo que ele
qualifica como um ““estado de subdelirio noturno” (CAMPQS, 1986, p.126). Soa
desses versos um apelo de alguém que deve ““curtir sem queixa o mal que te
crucia”, ou seja, deve se acostumar com a dor que se perpetua e se renova a cada

momento.

Organizagdes ndo governamentais e Organismos Internacionais (como a
ONU) ndo se furtam em elaborar relatérios, pesquisas e indicadores que
apresentam essa face cruel do Estado brasileiro. Torturas, assassinatos (forjados
como autos de resisténcia), grampos ilegais, etc., sdo praticas corriqueiras no pais
que, a despeito da grita humanistica dessas entidades, muitas vezes encontram
respaldo na populagdo brasileira que comeca a ver com olhos complacentes essas
praticas (vistas como justificaveis em face do aumento exponencial da violéncia

gue ndo se restringe mais ao espaco das grandes cidades brasileiras).

Relatério da “Anistia Internacional’ aponta que uma parte significativa
da populacdo que vive em “comunidades socialmente excluidas continuaram a
enfrentar a violéncia dos grupos criminosos, além de um policiamento abusivo
que geralmente trata 0s moradores como supostos criminosos”. Esse relatorio
aponta, ainda, a atuacdo de grupos de exterminio e milicias nas comunidades
carentes. Nesse sentido, um dos dados mais explicitamente conectado com o
passado (que se deve conhecer, revelar e (re)lembrar) sdo as informacdes contidas
quanto a situacdo prisional brasileira, em que se ultrapassou a marca de 600 mil
encarcerados, sendo 40% destes vivendo uma (absurda e cada vez mais comum)
detencdo provisoria, ou seja, aguardando julgamento e sendo obrigados a
conviver com a situacdo degradante dos presidios brasileiros e suas torturas,

execugOes sumarias, superlotacdo, etc.

Um dos conceitos fundamentais para se pensar a continuidade do
sofrimento dos oprimidos esta na ideia de “eterno-retorno” (retirada de Blanqui e

Nietzsche) que revela a fantasmagoria da prépria historia, fantasmagoria do

8 Obtido pelo endereco eletrénico da ONG: http://www.amnesty.org/pt-br/region/brazil/report-

2012#section-8-6
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antigo e do novo, ideologia do progresso, perpetracdo da antiga ordem social
aliada a chegada perpétua de “novidades” no mercado. Ela representa a outra face
da fantasmagoria do progresso sob a falsa mediacdo da dialética do tempo
historico, uma falsa sintese do passado e do presente. Benjamin opde, assim, uma

sintese verdadeira a esta consciéncia mistica (BERDET, 2015, p.119).

Abensour sustenta que, no tribunal da histéria de Benjamin, enquanto
Baudelaire aparece como a testemunha, Blanqui € o expert nesse processo
histérico que a classe operédria produz sobre a burguesa. Porque ele é o
especialista na tradicdo dos oprimidos pois em sua vida ele experienciou
justamente a realidade de um estado de excecdo que se tornou a regra
(ABENSOUR, 2013, p. 41). E por isso que, para Benjamin, Blanqui tem tanto a
ver com Baudelaire quanto com Nietzsche. Na mesma configuracdo historica,
“ideia fixa do novo e retorno do mesmo™, os trés se reunem dentro de uma
mesma Vvisdo hipnotica do tempo. A férmula do “novo sempre velho e do velho
sempre novo” (cf. BLANQUI, 2012) corresponde de modo rigoroso a experiéncia
do “spleen” que descreve Baudelaire e que encarna o sentimento da catéstrofe
permanente (BERDET, 2015, p.122). Nesse sentido, Abensour afirma:

« Blanqui concentre ses attaques contre la dogmatique positiviste, celle du
‘fatalisme dans I’humanité’ (...) selon laquelle le cours du monde est le
tribunal du monde et le succes dans I’histoire le critere de la veérité »
(ABENSOUR, 2013, p.46).

A historia, o conceito de historia, joga um papel de verdadeiro mito no
interior das estruturas estatais e tem por finalidade propria proteger essas ultimas.
E a representacdo moderna da histéria e a fantasmagoria do progresso que
permitem as estruturas opressivas do Estado de se repetirem sem repouso, de
renascerem elas mesmas de formas novas e de repetir o antigo sob a aparéncia de
novo, de reiterar o eterno-retorno do mesmo o qual Blanqui ¥ fornece a
infernal visdo (DAFOUR - EL MALEH, 1993, p.93).

87 Cf. sua obra classica “L’éternité par les astres” (BLANQUI, 2012)
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A atracdo de Benjamin por Blanqui visa algo além de uma critica
politica, pois é contra o dogma da continuidade, contra a doutrina do progresso
continuo que ele atacara a ideia do tempo como homogéneo e como engrenagem.
Sendo assim, é somente com a fidelidade a ideia de justica que se permite a
ruptura da continuidade da injustica. E com essa visdo que Blanqui interpreta a
histéria como um tecido complexo feito de ruptura, de descontinuidade, sobre um
fundo continuo de opressdo. A ruptura com um passado mais proximo permite,
gracas a citagdo, a reativacdo de um passado distante, permite inventar a figura
futura da liberdade (ABENSOUR, 2013, p.48).Blanqui acaba por se consolidar
como o ““novo que é sempre velho e o velho que é sempre novo®”. Sendo assim,
Seu nome conserva uma enérgica virtude na medida em que contribui para a
organizacdo do pessimismo, em que ele lembra que ndo é um verdadeiro
pensamento de emancipagdo aquele que ndo tem como medida o terror da
repeticdo (ABENSOUR, 2013, p. 56).

3.7.1.

A ideia do eterno-retorno

Em uma segunda introducdo escrita para o “Livro das Passagens”,
escrita em 1939, Benjamin se volta para triade Nietzsche-Blanqui-Baudelaire e a
apresenta a ideia do eterno retorno como um pesadelo que resume, para ele, todo

o0 horror do século XI1X. A saber:

«(...) Blanqui s’y préoccupe de tracer une image du progrés qui se révele
comme étant la fantasmagorie de I’histoire elle-méme. Cette résignation sans
espoir, c’est le dernier mot du grand révolutionnaire. Le siécle n’a pas su
répondre aux nouvelles virtualités techniques par un ordre social nouveaux
(...) ». (BENJAMIN apud MOSES, 2015, p.186).

Ja Baudelaire, aparece trazendo a maldicdo da modernidade em sua
incapacidade (paradoxal) de produzir o novo. Enquanto Nietzsche, em texto da
sua “Gaia Ciéncia” (intitulado **O fardo mais pesado™), estabeleceu a primeira

formulacédo da ideia de eterno retorno nos seguintes termos:

8 « ¢’est du nouveau toujours vieux et du vieux toujours nouveau »
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“E se um dia, ou uma noite, um demdnio te seguisse em tua suprema soliddo e
te dissesse: ‘Esta vida, tal como a vives atualmente, tal como a viveste, vai ser
necessario que a revivas mais uma vez e inumeras vezes; e ndo havera nela
nada de novo, pelo contrario!l A menor dor e 0 menor prazer, 0 menor
pensamento e 0 menor suspiro, o que ha de infinitamente grande e de
infinitamente pequeno em tua vida retornara e tudo retornara na mesma ordem
(..)! A eterna ampulheta da vida serd invertida sem cessar — e tu com ela,
poeira das poeiras!” — N&o te jogarias no chdo, rangendo os dentes e
amaldigoando esse demonio que assim falasse?

(...) a pergunta ‘queres isso ainda uma vez e um numero incalculavel de vezes?’,
esta pergunta pesaria sobre todas as suas acdes com 0 peso mais pesado! E
entdo, como te seria necessario amar a vida e amar a ti mesmo para nao desejar
mais outra coisa que essa suprema e eterna confirmacgéo, esse eterno e supremo
selo!” (NIETZSCHE, 2012, p.205).

O que Nietzsche pretende afirmar com essa ideia ndo pode ser entendido
como a existéncia de leis universais que projetardo ordem e estabilidade no
mundo da mudanca e do futuro, mas ao contrario a fragmentacdo do tempo em
um namero incalculavel de unidades discretas e cada vez mais insubstituiveis. De
forma a melhor compreender a ideia nietzschiana do eterno retorno de cada
fragmentacdo do tempo n&o como a aboligdo da unidade do instante, mas, ao
contrario, como sua projecdo para o absoluto. O que desaparece aqui Sera,
somente, o carater transitorio do instante, sua natureza passageira e transitoria. A
ideia nietzschiana do eterno retorno deve ser compreendida como uma figura do
pensamento destinada a liberar o instante da fugacidade que lhe € inerente para
eleva-la a eternidade. Dessa forma, nada do que acontece € indiferente pois tudo
se passa para a eternidade. Nada poderéa ser colocado em questdo, pois tudo o que

aconteceu, aconteceu uma vez para sempre (MOSES, 2015, p.190).

E justamente na medida em que a ideia eterno retorno acaba por liberar o
instante presente da sua fugacidade que ela pode o projetar na eternidade e o
tornar imperecivel (MOSES, 2015, p.193). Sendo eterno, sendo imperecivel,
nenhum instante pode, entdo, ser perdido. Até se pode tentar ocultd-lo ou
mascara-lo, mas o “risco” do seu retorno eterno pode acabar por revela-lo quando
menos se espera e, nesse momento (provocado pela reminiscéncia, rememoracao,
pela porta entreaberta...), 0 instante recupera sua capacidade (messidnica) de se
fazer justica a opressao continuada.
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Uma das marcas do discurso de Zaratrusta € da resignacgéo, a aceitacéo
fatalista de uma necessidade inscrita na natureza mesma das coisas. Para
Zaratrusta, o passado ndo é so irreversivel, ele é, igualmente, inapagavel: aquilo
que aconteceu nao desaparece mais, ele continua a existir e a assombrar o
presente. Tudo que existe hoje ja existiu no passado, de forma que o inventario
completo de um momento do presente compreende, necessariamente, todos 0s
momentos passados que perduraram até ele. Nesse sentido, o presente é feito da
incessante repeticdo do passado (MOSES, 2015, p.197).

A recorréncia do idéntico, que define a ideia do eterno retorno em
Nietzsche, ndo € o resultado de uma combinacdo puramente aritmética, mecanica,
mas é o efeito de um jogo de forcas, de uma forma obscura de perseverancga no
ser ou da afirmacéo de si inerente a natureza (MOSES, 2015, p.201).

E essa relativizagdo do instante presente que Nietzsche recusa, pois para
ele, o instante vivido, como ponto de partida da experiéncia do tempo, tem um

valor absoluto:

« Il faut que le devenir apparaisse comme justifié dans chacun de ses instants (...). Il ne
faut absolument pas justifier le présent au nom de I’avenir ou le passé au nom du présent ».
(NIETZSCHE apud MOSES, 2015, p.203).

Para Benjamin, a ideia do eterno retorno em Blanqui e Nietzsche é
marcada por uma dupla determinagdo: por um lado, ela revela o desafio
irremediavel da ideia do determinismo mecanicista, sobretudo quando aplicada a
visdo da histdria; por outro lado, ela ilustra a apari¢cdo de uma mitologia moderna
construida sobre as ruinas de uma ideologia burguesa em vias de degradacdo. Em
seu Livro das Passagens, Benjamin parece mostrar que a ideia de eterno retorno
funciona como uma antitese de sua visdo da historia, pois encarna a ma filosofia
da historia, aquela que engendra a resignacdo melancolica diante do horror

reinante e que conduz ao desespero (MOSES, 2015, p.207).

O desejo compulsivo de criar 0 novo, que é uma caracteristica marcante

do sistema capitalista, é todo contrério da verdadeira inovagdo. No século XIX, o
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ritmo do progresso técnico foi ainda relativamente curto e novo aparecia, via de
regra, como uma séria de variacdes sobre aquisi¢fes antigas: “c’est du nouveau
toujours vieux, c’est du vieux toujours nouveau™. Essa férmula de Blanqui, citada
por Benjamin no Livro das Passagens, ilustra a esséncia da moda, esta forma
moderna do eterno retorno (MOSES, 2015, p.210).

As palavras expressas por Blanqui, em seu texto “Contra o positivismo™,
encontram eco de forma evidente em Benjamin, especialmente no que se refere a
concepgdo continuista da histéria, dosada por uma visdo do progresso historico
como inelutavel, garantindo a perpetuacdo de uma historia dos vencedores, cf.
Blanqui: “todas as atrocidades dos vencedores, a longa série de seus atentados
sdo friamente transformadas em evolucdo regular, inelutavel, como aquela da
natureza (...)” (BLANQUI, 2000, p.205).

A proximidade das ideias de Nietzsche e Benjamin sobre o eterno
retorno pode ser assim evidenciada: ao fazer de todo presente e de todo passado
objetos sujeitos a vontade humana, 0 homem buscara o retorno eterno, mas se 0
retorno ndo se efetivar de modo idéntico entdo, numa infinidade de tempos, uma
multiddo de virtualidades ndo vividas até aqui mas constitutivas do inverso de
toda atualidade podera passar a existéncia (NAZE, 2011, p.307). O tema do
eterno retorno associado & especulagdo cosmoldgica de Blanqui (que fez do
século X1X uma visdo infernal) terd um papel decisivo na sua critica do progresso
histérico, no otimismo que acompanha esse progresso e na sua concep¢do do
retorno do mesmo na analise que ele faz da “novidade” e do mercado (PALMIER,
2010, p.41).
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A teoria da memaria enquanto fundamento para operacéao

do direito.

Fala

Aos Inconfidentes Mortos

“(...) Agora, tudo
jaz em siléncio:
amor, inveja,
odio, inocéncia,
no imenso tempo

se estdo lavando...

Grosso cascalho
da humana vida...
Negros orgulhos,
ingénua audacia,
e fingimentos
e covardias
(e covardias!)
vao dando as voltas
no imenso tempo,
- aaguaimplacavel
do tempo imenso,
rodando soltos,
com sua rude,

miséria exposta...

Parada noite,
suspensa em bruma:

nao, ndo se avistam
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os fundos leitos...
Mas, no horizonte
do que é memdria
da eternidade,
referve o embate
de antigas horas,
de antigos fatos,

de homens antigos.

(...) Quais os que tombam,
em crime exaustos,
guais 0s que sobem,
purificados?”
(MEIRELES, 1989, p.278/279).

Em palestra proferida em Ouro Preto, em 1955 (ou seja, apenas dois
anos depois de haver escrito os versos acima), Cecilia Meireles afirma que
concebeu o “Romanceiro da Inconfidéncia” como uma tentativa de evidenciar
como as diversas pequenas histérias pessoais foram, cada qual a seu modo,
essenciais para o desenrolar da grande narrativa da Inconfidéncia Mineira. Nesse
sentido, ela quer demonstrar “a imprescindibilidade das lagrimas e exilios, da
humilhacdo do abandono amargo, da morte afrontosa — a imprescindibilidade das
vitimas, para a definitiva execra¢do dos tiranos.” (MEIRELES, 2008, p.10).
Nesse sentido, o mote que levou Cecilia Meireles aos versos dedicados aos
inconfidentes mortos parece plenamente adequado para introduzir uma proposta
de se pensar o direito a partir de uma teoria da memdria (ou de uma nova
epistemologia a partir desta) benjaminiana. 1sso porque, assim como enfatiza a
poetisa, deve-se construir uma forma de se operar o direito orientada pelo eco dos
gritos sufocados, especialmente, daqueles gritos que nem sequer a morte foi
capaz de acabar com a expectativa por justica. Deve-se oferecer o palco (juridico)

para amplificar a voz do mais oprimidos e silenciados, pois conforme ensina:

“(...) nesse mundo emocional que o tempo acumula todos os dias nem o mais
breve suspiro se perde, se ele foi dedicado ao aperfeicoamento da vida.
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(...) era preciso iluminar esses caminhos anteriores, seguir o rastro de ouro que vai, a
principio como fio de um colar, ligando cenas e personagens, até transformar-se em

pesada cadeia que prende e imobiliza num destino doloroso.” (Idem, p.22)

Tal qual a formula consagrada por Hegel (mas tomada de Schiller): a
historia do mundo € o tribunal do mundo. Essa célebre frase, ironicamente,
também sucumbiu a histéria, uma vez que ndo cabe mais uma identificacao entre
os vencedores da histéria como portadores da verdade. Diante dessa constatacdo
pode-se afirmar que a ciéncia historica ndo se pauta mais pela busca de um
veredito sobre o passado. Pelo fato de ter sido, de inicio, produzida como uma
ciéncia do arquivo, ou seja, que buscava estabelecer os fatos pela andlise critica
dos documentos, e mais tarde, quando se transforma em ciéncia social, ou seja ,
que buscava identificar e elucidar as atividades dos homens do passado, a ciéncia
historica acabou privilegiando uma outra concepg¢éo da verdade, uma verdade de
tipo cientifico (HULAK, 2016, p.4). Essa fantasmagoria se constr6i como uma
ilusdo concreta (sic), a0 mesmo tempo estética (com a moda e as artes) e
arquitetural (com as passagens), da coexisténcia de classes no espaco urbano.
Dissipar essa ilusdo é o papel da critica revolucionaria (LACOSTE, 2003,
p.17).Essa “ilusdo concreta” de que fala Lacoste, também pode ser lida sob a
perspectiva do direito. Nesse sentido, se constrdi e compartilha, na praxis juridica
e judiciaria, uma ilusdo de coexisténcia de classes que sdo, de fato,
completamente apartadas dentro de um mesmo edificio juridico. Entretanto, a
vida concreta, a vida real expde, de modo peremptorio, as diferencas nos espacos
de habitacdo desse “edificio”. Dessa forma, enquanto ao Direito Penal cabe um
publico bem definido e delineado, o Direito Tributério, por exemplo, também tem

sua vizinhanca, claramente, bem conhecida.

« La contemplation du passé possede quelques virtus. Ne les négligeons pas.
Aucun schéma ne s’imposant & nous, ayons la modestie nous tourner vers
I’Histoire pour éviter de réitérer les erreurs qui ont conduit a la situation
actuelle » (BURGELIN, 2003, p.18).

Traverso demonstra que Kafka (assim como Benjamin) tambem sofreu
uma grande influéncia do pensamento weberiano na medida em que foi aluno do

irmao mais novo de Max Weber (Alfred) na Universidade de Praga. O que move

Kafka ndo € uma intuicdo da natureza destruidora e desumana da técnica moderna,
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mas &, precisamente, a eliminacdo do homem em um mundo transformado em
universo opressor e incompreensivel. Os personagens do seu texto “O processo”
sdo reduzidos & suas funcBes, uma fungdo que é exercida sem jamais se
questionar ou refletir sobre sua finalidade (tal qual Eichmann que Arendt ira
encontrar em Jerusalém). Esses personagens cumprem sua funcdo em face de um
dever e, a partir dessa racionalidade, a violéncia pode se desenvolver sem
encontrar nenhum questionamento ético (TRAVERSO, 1997, p.52). Tal como se
fossem “Eichmanns” muitas vezes se justifica as acdes da burocracia estatal,
como no exemplo da atuacgdo violenta da policia contra manifestagdes no Brasil e
0 mote de que: “s6 estou cumprindo ordens”. Em um texto publicado em Viena,
em 1910, Alfred Weber (irmdo mais novo do famoso sociélogo) descreve o
processo de racionalizacdo do mundo que assumiu, a essa época, uma nova etapa
de uma verdadeira “metamorfose burocratica” que visava transformar as elites
tradicionais da sociedade em funcionarios assalariados (TRAVERSO, 1997, p.54).
Guardadas as devidas diferencas e proporc¢des, ndo deixa de ser interessante notar
uma similaridade dessa leitura de Alfred Weber, descrevendo a Austria de mais
de um século atras, com a realidade brasileira em que os filhos da elite e das
classes mais favorecidas pela educacdo (em um sistema marcadamente
excludente e segregador de acesso as melhores escolas, nas diferentes etapas de
formacdo educacional) correm em massa para tentar, via concurso publico, serem
incorporados na burocracia estatal, ainda que, por uma retérica conservadora e
(pseudo) liberal que marcam a sociedade brasileira, sejam criticos contumazes do

papel do Estado e do seu custo para a populacéo brasileira.

‘Acedia’ e quietude: incapaz de responder as exigéncias do passado, nem
de reconhecer o perigo que ameaga 0s mortos e vivos, o historiador (positivista)
se refugia em uma histdria imaginaria, aquela historia cultural da humanidade
com seus herdis e génios. Essa melancolia, diante da histéria dos vencedores,
acaba por levar a um consolo por meio da identificacdo com essa histéria. O
conhecimento do passado passa pelo momento de perigo que obriga a uma
rememoracao para ficar longe dos problemas. Isso porque cada instante em que
rememoro a cena critica acaba por ser uma “porta entreaberta por onde pode
entrar 0 messias”. E nesse sentido que se pode afirmar que as fissuras na

temporalidade homogénea (1917, tendo a Revolugcdo Russa como exemplo tipico
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dessa fissura. Aqui do Brasil deve-se lembrar: Palmares; Canudos; a
Inconfidéncia; as Revoltas dos escravos e independentistas; etc.) acabam por abrir
uma brecha na historia dos vencedores atras da qual pode-se perceber o paraiso
originario (BERDET, 2014, p.274)

Passado, presente e futuro se contraem, nessa realidade, em um instante
onipresente. Apds a historia do evento, que dominou a historiografia até o século
XX, é chegado o tempo de uma historia acidental, do instante propicio, do Kairds
do tempo real do imediatismo e da ubiquidade que domina ndo s6 o espago
geofisico como a duracdo de um tempo hiper-realista que pressiona, de todas as
partes, o continum das atividades humanas que se tornam, cada vez mais,
interativas (VIRILIO, 2009, p.71). Essa ldgica da historia acidental do
imediatismo e da ubiquidade é bem condizente com a realidade de grande parte
da sociedade contemporanea que, conectada com seus smartphones, passa a nao
ter mais hora nem lugar para ser contatada, produzindo-se assim uma série de
efeitos, inclusive no Direito, como por exemplo: emails de trabalho no fim de
semana e horarios de folga; com as questes da privacidade (especialmente dos
famosos) que sdo constantemente invadidas por curiosos; questdes de direito de

familia; etc.

O poeta e ensaista venezuelano Fernando Baéz afirmava que um livro
nunca é destruido enquanto objeto fisico, mas como lugar de memdria. Para ele,
ndo ha identidade sem memdria e 0 memoricidio é a base da destruicdo das obras

literarias. Nas suas palavras:

« Si I’on ne se souvient pas de ce qu’on est, on ne sait pas qui on est. Au cours
des siecles, nous avons vu que lorsqu’un groupe ou une nation tente de
soumettre un autre groupe ou une autre nation, la premiere chose qu’il fait est
d’essayer d’effacer les traces de sa mémoire pour reconfigurer son identité »
(BAEZ, 2008, p.25).

A identidade de uma nagdo é ligada a sua historia, priva-la da memoria
abre a possibilidade de reconfiguracdo da sua identidade. Conforme Borges
ensina, dentre todos os instrumentos humanos o mais fascinante é o livro. Os
outros utensilios sdo extensGes do seu corpo. O microscopio, o telescépio, sdo

extensdes da sua visdo; o telefone é uma extenséo da sua voz; o arado e a espada,
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extensdes do seu braco. Mas o livro € outra coisa: o livro € uma extensao da
memoria e da imaginacdo (BORGES, 1994, p.78). Nesse terreno, o Direito exerce
um papel tdo fundamental quanto a historia. Porque o Direito consagra as
liberdades de pensamento, opinido, expressdo, de escrita, os direitos da historia,
etc. Diante disso, a historia e a memoria podem ser protegidas. Ao mesmo tempo,
essas liberdades podem ser atacadas em nome das mesmas liberdades, podem se
voltar contra elas mesmas, sendo apenas conceitos intelectuais que o legislador
pode talvez tentar recompor (PUIGELIER, 2010, p.73).

O memoricidio é considerado um crime contra a humanidade, assim
como o genocidio e a purificacdo cultural. As Organizacdes Internacionais
consideraram que a destruicdo sistematica e deliberada de bibliotecas e arquivos
caracteriza um crime contra a humanidade, em virtude das Convencbes de
Genebra (1949) e de Haia (1954).

A escritura é a fonte da memoria protegida, € o seu prolongamento.
Pouco importa a forma da escritura, pouco importa a sua profundidade, toda
memoria pode se inscrever no escrito, toda histéria pode nele ser retida. A
literatura cria, assim, os personagens que dao ao Direito uma figura humana
(GARAPON, 2008, p.8).

Quando se fala em arquivo, esta-se a falar da memoria de uma nacgéo, do
seu patrimonio histérico. Depois de muito tempo, segundo Francois Hartog, o0s
historiadores aprenderam que a histéria se faz com os documentos. Os
historiadores modernistas se tornaram pioneiros de um novo arquivismo em que a
distancia entre o arquivo e 0 evento, entre arquivo e memdria, Se cruzam
(PUIGELIER, 2010, p.79).

Em relacdo ao legislador ndo se deveria falar em memoricidio, mas em
perda de passado, de perda de uma forma de memdria, de um entrave a liberdade
de lembrar, as liberdades de pensar e escrever sendo necessariamente atingidos. A
forca de proteger pelo Direito, se caga pelo Direito aquilo que se quer proteger
(PUIGELIER, 2010, p.86).


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1321683/CA


PUC-Rio- CertificacaoDigital N° 1321683/CA

232

O uso do modelo judiciario, que permitia a historia a pretensdo de
estabelecer a verdade politica, € entdo visto como um obstaculo arcaico ao bom
desenvolvimento do conhecimento. Deve-se fazer uma analise da relagdo entre a
verdade histdrica e a verdade judiciaria. Deve-se, assim, comparar o trabalho
historico com o processo inquisitério de estabelecimento dos fatos (cf.
GINZBURG). Deve-se, ainda, comparar o trabalho histérico com a confrontacéo
de narrativas diante de um tribunal. Essa analises levardo a duas teses distintas: a
primeira, de que o historiador ndo saberd renunciar a uma visdo propriamente
cientifica de verdade (que o modelo instituido nos tribunais ndo permite restituir);
a outra, de que o carater heterogéneo das visdes do conhecimento e de imputacédo
de responsabilidade ndo remete a uma distincdo entre praticas profissionais (uma
vez que o historiador pode escolher participar na imputacéo de responsabilidades

e mobilizar suas ferramentas e conhecimentos para este fim).

O Direito coloca, aquele que o examina, diante de alguns paradoxos
temporais. O primeiro deles pode ser assim descrito: a l6gica do Direito como
projeto, ou seja, o Direito como capaz de oferecer um projeto de sociedade futura,
implica em uma ruptura com o passado e em um capacidade de transformar o
presente. Mas, caso pretenda modelar de tal forma o futuro, o projeto supde um
minimo de institucionalizacdo e, consequentemente, de durabilidade. Diante disso,
ndo € possivel dar-se por satisfeito com a simples alternativa entre permanéncia e
mudanga, isso porque a questdo temporal (como fica claro nessa referéncia ao
Direito) é radicalmente dialética. As grandes Revolugdes Americana e Francesa
vieram impor o0 modelo de um Direito orientado para o futuro. O Prometeu
juridico opde a forca do instante criador, o tempo forte da inovacao e da iniciativa
gue inaugura uma nova era, ao evento que produz o advento, o Kairos ou a
ocasido propicia que traz os grandes avancos politicos, que faz o tempo reversivel,
que faz, em suma, revolucdo. Importa ressaltar que Kairos nao € captado de modo
independente a Chronos. Isso porque, a descontinuidade s6 surge a partir de um
fundo de continuidade (OST, 1998, p.9).

Face a sucessdo aleatoria de instantaneos juridicos ou diante da sua

articulacdo puramente formal ou procedimental, o que se pretende é pdr em
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marcha uma reflexdo de um projeto de sociedade com duracdo. N&o a duragéo
estatica dos anos de ouro revolucionarios, mas sim a duracdo criativa, aberta a
cada dia a reinterpretacdo dos valores fundadores que, a partir da experiéncia do
passado e das aparicbes do futuro, dio consisténcia ao presente. E sO na
articulacdo de quatro tempos especificos que Direito pode contribuir para a
producdo desse equilibrio dialético da duracdo criativa: o tempo da memdria que
liga 0 passado e o tempo do perddo que o desliga quando quiser; o tempo da
promessa que liga o futuro e o tempo da colocacdo da questdo que permite o
desligar quando queira. Cada uma dessas temporalidades € uma condicdo
necessaria mas ndo suficiente de producdo do equilibrio buscado. Em suma,
parece que a questdo que a atualidade juridica coloca é de se saber se o
instantaneismo que caracteriza a cultura contemporanea se traduz por um Direito
acelerado, efémero e aleatdrio e como isso compromete a capacidade do Direito

de projetar seus valores no futuro (OST, 1998, p.14).

O que Haarscher pretende é colocar no ambito da Filosofia do Direito
um destaque sobre a complexa relagéo existente entre o passado e o presente. De
modo tautologico se pode afirmar o passado precede o presente, entretanto, a
experiéncia filosofica é clara em apontar que jamais existird um passado que nao
seja, a0 menos parcialmente, constituido pelo presente. Pois é a partir do presente
que se olha o passado e que, justamente, ele € “presentificado” ao se selecionar 0s
elementos que sdo mais relevantes ao sujeito que interpreta (HAARSCHER, 1998,
p.160). Esse pensamento permite concluir pela I6gica da abertura do passado que,
sendo ele interpretado e selecionado pelo presente, a cada novo presente que o
futuro guarda um novo passado pode ser revelado a partir das escolhas feitas em

cada um desses presentes.

Cada época tem seu proprio passado, ou seja, ndo ha nenhuma
substancia do passado, visto que ele constitui a projecdo imaginaria dos interesses
da cultura do intérprete, daquele que vive do presente. O passado sé € acessivel
por meio dos seus tragos, dos restos inscritos na memoria, nos textos, imagens,
etc. Dito de outra forma, ele sé se oferece para aquele que o busca por meio dos

seus fréageis sinais.
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A justica faz parte do movimento geral das sociedades e, nesse sentido,
ela é orientada para o futuro (para a organizacdo de um mundo melhor, mais
justo). Ao mesmo tempo, ela s6 ganha sentido se aqueles que a ela recorrem se
beneficiam de todas as suas garantias. Essas garantias se ligam ao passado em um
duplo sentido: deve-se provas os fatos passados pertinentes a causa; além de ser
necessario aplicar uma regra anterior aos fatos para se evitar a retroatividade
(HAARSCHER, 1998, p.163).

Diante do reconhecimento da fragilidade do passado representado hoje,
conclui-se sobre seu carater manipulavel que € distorcido, quase naturalmente, de
modo a atenuar os efeitos de uma decisdo passada, publicamente proclamada e
gue hoje pesa sobre as pessoas. O esconder os fatos passados, que ainda
incomodam, vai até o extremo de uma atitude revisionista que pretende apagar
das péaginas da historia seus fatos mais desabonadores (HAARSCHER, 1998,
p.168).

A base de um controle quase total da sociedade (pensando no modelo
Orwell, em seu 1984) consiste na exploracdo cientifica de uma dimensdo da
fragilidade do tempo inerente a experiéncia humana como tal. No conjunto das
reflexdes sobre a fragilidade das democracias e sobre aquilo que poderia servir de
base a um poder tendencialmente totalitaria, a questdo do tempo, suas condi¢des
transcendentais foram, em certa medida, subestimadas (HAARSCHER, 1998,
p.169).

O que Fitzpatrick propde pode ser resumido da seguinte forma:

“What appears puzzling or contradictory in law, what appear constantly to
fracture law or at least to derogate from its settled coherence, is revealed in the
frame of temporality as constituting law and law’s dynamic” (FITZPATRICK,
1998, p.185).

Dentre suas multiplas propostas e perspectivas, Derrida apresenta, na sua
Forca de Lei, uma forma de tornar explicita a distin¢do entre justica e direito, ou
seja, entre uma justica (inapreensivel, incalculavel, atemporal) e o exercicio em

seu nome da lei e do Direito.
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“When we say ‘time’, | believe we mean at least two things. We mean changes.
And we mean something unchangeable. We mean something that moves. But
again an unmoving background. And vice versa. Animals can sense changes.
But consciousness of time involves the double sense of constancy and change.
Which can only be attributed to those who give expression to it. And that can
only be done through language, and only man has language.

(...) If we say that ‘time has passed’, then something must have changed — if
nothing else, the positions of the hands of a clock, otherwise we could not know
that anything had passed. At the same time something must have remained the
same — if nothing else, them time itself, otherwise we could not recognize the
new situation as something that has sprung the starting point. The word ‘time’
contains a unity of movement and changeless.

(...) In its simplest form it is the indescribable combination of recognition and
surprise that arises when the mind encounters the movement of the world. It is
the acknowledgement of the fact that, in every change, there is something never
before seen, something unique and irreversible, and something that always
remains the same” (HOEG, 1995, p.230-233).

O Direito &, por 6bvio, dependente da sociedade, da politica, da vontade
do povo. No mesmo sentido, ele € um produto da historia que emerge em certas

situacOes sociais e que muda quando muda a sociedade. Dessa forma:

“No set of legal institutions or prescriptions exists apart from the narratives
that locate it and give it meaning. For every constitution there is an epic, for
each dialogue a scripture” (FITZPATRICK, 1998, p.197).

Em sentido contrario do da afirmagdo acima, Derrida ira apontar que o
Direito ndo sO estd fora da sociedade como ele proprio acaba por ordena-la e,

assim até, cria-la.

Antes de ser vista como fonte de preconceitos, a histéria foi, por muito
tempo, considerada fonte de esperanca. A acdo na historia (ou pela historia)
permite que se espere uma possivel liberacdo, uma melhoria da condicao terrestre
do sujeito. Para a filosofia da historia a violéncia € um mal necessario que prepara
para um mundo novo e melhor. A revolucdo é, de fato, devastadora, mas ela
antecipa a chegada da liberdade, ela promove a proximidade com a resolucao das
questdes que afligiam o mundo anterior. Diante disso, é que Garapon ira afirmar
que o homem contemporéneo ndo pode mais se contentar em ser 0s escrivaos, 0s

notarios da historia, ele quer ser seu procurador. Nesse contexto, a histdria ja ndo


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1321683/CA


PUC-Rio- CertificacaoDigital N° 1321683/CA

236

mais é o tribunal do mundo, ela foi judicializada na justica dos homens. A justica
de alguns homens, que por 6bvio sdo os vencedores, ela € a obra daqueles que
querem consagrar a vitorias das armas pelo veredito de um tribunal. E por isso
que ele afirma que as diversas Comissdes da Verdade e Reconciliacdo (que se
repetiram em varios paises do mundo) querem menos julgar a histéria do que
limpar os germes do ressentimento que ela guarda em seus flancos e que podem
querer se repetir (GARAPON, 2008, p.10).

A justica que essas ComissOes pretendem pode qualificada como:
“restaurativa”, visto terem 0 objetivo de sancionar as principais violagdes aos
direitos humanos. Por isso, ela preserva a memodria e tenta garantir meios que
impegam as instituicbes publicas de voltarem ao passado; ela também é uma
justica “transicional™, pois foi concebida como um instrumento que garanta o
sucesso do retorno a uma democracia duravel e que, também, promova alguma
forma de reparacdo (material até) para suas vitimas. No contexto dessa justica
dupla a historia € apreendida pela lembranca das violéncias e por uma situacéo
paroxistica da qual se deve sair ou prevenir (GARAPON, 2008, p.110). Curioso é
notar que € inevitavel constatar que o processo de selecdo da violéncia que se
quer lembrar, reparar, como historia (e como mito fundacional) ndo impede que
as mesmas sociedades que se submetem aos trabalhos dessas Comissoes
convivam com outras violéncias atuais, muitas dessas com origem naquele

passado que se quer superar.

Alguns autores irdo afirmar que esse processo de transicdo tem um
tempo muito superior ao meramente juridico e, nesse sentido, destacam que este
processo ainda ndo terminou. E possivel que os males atuais procedam deste
esquecimento, do que se convencionou chamar de “los agujeros negros” da
transicdo. Para além dos episodios da luta dos intelectuais e da interrogacéo sobre
sua consciéncia historica, cabe se interrogar sobre os fundamentos e sobre o
alcance destas na ambiguidade de um periodo que acabou sendo constituinte
(AUBERT, 2015, p.128).

Houve uma cultura de transicdo, quer dizer, uma intuicdo de que da

definicdo histdrica desse periodo dependia o futuro do pais. Mas a transigédo é
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tanto u projeto quanto um periodo e, consequentemente, um processo indefinido
cujo estudo agrega, em parte, o historicismo de alguns observadores que se solapa
com o enfoque teleoldgico da versdo oficial. Nesse sentido Robert Escarpit
assinalou: “lo que no sabemos (...) es la silhuete de la nueva Espafia que se
edifico desde una generacion detras de la fachada y que nos serd revelada
cuando caiga esta pantalla de humo™ (ESCARPIT apud AUBERT, 2015, p.131).

Atualmente, se vive uma nova fase no trabalho dessas Comissdes. N&o
se busca mais, com a mesma intensidade de outros momentos da historia, reprimir
autores ou reconciliar os povos apds uma grave crise, mas se quer reparar 0S
crimes do passado, independentemente de qualquer situacdo especifica. Essas

formas de reparacdo podem ser resumidas em trés:

A reparacdo simbdlica é aquela que busca superar o evento historico por
meio de um gesto que exprima 0 remorso e 0 engajamento para que nunca mais
se repita. A forma mais espetacular e controversa é o arrependimento, ou seja, um
ato publico de contricdo. Outra forma, é a construcdo de monumentos em

memaria das vitimas.

H& também a reparagdo politica que quer estabelecer meios concretos e
positivos para se eliminar, de forma definitiva, os tracos da injustica histérica
ainda presentes na populacdo. O mais célebre desses mecanismos sdo as
discriminacdes positivas - que vao desde o sistema de cotas, quanto, por exemplo,

na distingdo entre homens e mulheres na licenca pds-nascimento do filho.

Por ultimo, ha a reparacdo material ou pecuniaria que se faz presente nas
indenizagbes pagas pelas vitimas presentes nesses histéricos julgamentos
(GARAPON, 2008, p.12).

E curioso notar que a nova leva de judicializacdo da histéria n&o
mobiliza mais o direito penal, cujo instrumento € a san¢do, mas o direito civil que
visa a reparagdo de um ato passado pela restituicio de um bem ou pela
indenizacdo de um dano. O grande publico é menos familiarizado com o direito

civil do que com o penal, que é mais espetacularizado e, logo, mais facilmente
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consumivel (GARAPON, 2008, p.59). Parece que essa apropriacdo dos
julgamentos historicos pelo direito privado, mais espeficamente o direito civil, é
um sintoma caracteristico de uma realidade social e politica que torna muito
dificil a reconstrucdo da memaria dos mais pobres e desfavorecidos. 1sso porque,
o direito civil (com seu fundamento, em grande medida, patrimonialista) acaba
sendo mais utilizado pelas classes mais favorecidas (que, por 6bvio, tem
patriménio), enquanto aos mais pobres resta servir como clientela preferencial no
direito penal que, conforme demonstra Garapon acima, esta cada vez mais

distante dos tribunais de memoria.

Um interferéncia dessa proporcdo do direito privado patrimonial no
direito publico e na politica (interna e internacional) ndo acontece sem suscitar
uma série de problemas e reflexdes. Essa vontade de indenizar os preconceitos
historicos revela um movimento, mais profundo e vasto, de extensdo do direito
em detrimento da politica que marcou o fim do século XX. Essas reparacfes sao
passiveis de critica pelo seguinte motivo: sdo sempre instituidas em via de mao
Unica. Isso porque a metropole deve parar de se pensar como eterna obrigada com
suas coldnias, pois ao se colocarem no estatuto de vitimas, ou seja, como
possuindo direito a uma reparacdo, é como se excluir de protagonizar a histéria da
qual foi participe, é recusar medir sua prépria responsabilidade, indo além, tais
reparagdes sdo improdutivas em termos politicos ou, 0 que é pior, expandem as
divisbes da comunidade politica que pretendem ocupar. Longe de promover
reconciliacdo, elas acabam aticando os ressentimento e se lancando em uma
inquietante ““concorréncia de vitimas™ (cf. CHAUMONT, 1997).

Ao se analisar esses casos de reparacdo dos preconceito revelou-se que
eles ndo tinham como Unico objetivo acertas as contas passadas, mas esse
objetivo se escondia em um outro, aparentemente mais importante que o primeiro:
reduzir o sofrimento causado pela sensacao de exilio politico produzido por essas
injusticas historicas. Essas reparagdes entdo ndo pretendem, somente, reduzir as

distancias no tempo, mas também no espaco (GARAPON, 2008, p.91).

O desafio (menos visivel e conhecido) que se pretende superar com essas

acOes de reparacdo &, para além de acabar com as injusticas historicas, o de
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reduzir politicamente o sentimento de afastamento da cidade politica a qual
pertencem, como uma forma de exilio politico que mina a cidadania formal
(GARAPON, 2008, p.20). Nao se reconhecendo nas instituicdes que o cercam no
mundo, ndo sendo reconhecido pela sociedade (pelo menos ndo pela sua histéria e
seus sofridos caminhos) ou pior se resumindo a um formal sujeito de direitos, mas,
principalmente, deveres que lhes sdo imputados mas que sequer conhece, 0s
marginalizados, os desfavorecidos, os vencidos de sempre vagam pelas ruas desse
imenso pais, buscando nas sombras e de cabeca baixa ndo chamarem atencao e,
assim também, ndo serem imputados por praticas que sequer conhece, por crimes

gue jamais (conscientemente) cometeu.

Em suma, a finalidade desses julgamentos historicos deixa de ser o de
criminalizar a histdria e passa a ser o de estabelecer a civilidade no mundo.
Civilidade em um duplo sentido: tanto quanto uma tentativa de interromper a
barbéarie, quanto também, como ja dito acima, de estabelecer o direito civil. Essa
nova forma de globalizacdo pretendo menos reescrever a historia (a punindo) do
que a superar sob a forma de uma indenizagdo (GARAPON, 2008, p.22).

O interesse do homem pela histéria ndo pode ser jamais visto a ndo ser
como motivado por razdes presentes. Diferentemente da historia, a justica ndo se
remete ao passado para restitui-lo o mais fielmente possivel, mas para pér fim a
um evento gue atingiu uma comunidade politica contestando seus valores. O que
faz com que o juiz se coloque, simultaneamente, em dois planos: por um lado
aquele do passado, por outro o do presente. Isso porque, enquanto o historiador
busca restituir o passado ao passado, 0 juiz comete, necessariamente,
anacronismo ao visitar a historia com categorias presentes (GARAPON, 2008,
p.58).

De acordo com o historiador Henry Laurens (que € talvez a maior
autoridade francéfila na histéria do mundo arabe, com importantes contribuices,
sobretudo, sobre a questdo palestina), essa nova representacdo da historia feita

pela justica pode ser assim resumida:
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«(...) Cette logique de judiciarisation influe directement sur notre facon de
nous représenter ce qui s’est passé dans une perspective de condamnation ou
de recherche de circonstances atténuantes. On se situe dans I’entrecroisement
de I’histoire comme connaissance issue du travail de I’historien et I’histoire
comme déroulement du temps humain » (LAURENS, 2007, p.12).

Essa nova representacdo da historia, que passa a ser juridicamente
construida, acaba por fazer com que episddios histéricos grandiosos (como, por
exemplo, a invasdo do Iraque pelos EUA, ou entdo o Impeachment de Dilma
Roussef) sejam vistos menos como eventos politicos, que sdo, do que como fatos

juridicos.

A vinculagdo da justica que se busca no tempo ndo pode servir de
obstaculo. Isso porque, fatos tdo antigos quanto a escraviddo negra, por exemplo,
ndo sdo jamais prescritos. A prescricdo ndo pode purgar a histéria de todas as
injusticas que acumulou no seu curso. A n&o ser na condi¢cdo em que o corte (na
histéria) que propde encontre respaldo e sentido para os cidaddos. Quando
reclamam por reparacao pelo prejuizo sofrido, ou entdo por restituicdo dos bens
perdidos ou danificados, os demandantes postulam que a histéria ndo se finde
enquanto ndo pagar por seus crimes que ainda estdo impunes, bem como pelo
pagamento de suas dividas ainda em aberto. Nesse sentido, suas demandas
judiciais inauguram uma nova referéncia ao tempo (GARAPON, 2008, p.62).
Entretanto, ainda que pretenda corrigir e interromper o fluxo de uma historia que
insiste em ser presente, esses processos judiciais deixam claro, ainda, que, ainda
que punidos os crimes, ainda que reparado o dano causado, a histéria ndo se
encerra, ela permanece aberta, como uma ferida que néo cicatriza, pronta a novas
investigacOes que sejam capazes de redescobrir detalhes reconditos, que sejam
possam dar voz e fazer justica daqueles que ainda aguardam pelo reconhecimento

do seu sofrimento.

Ao ser transformada em indenizacao, a historia acaba por ser concebida
em termos individuais. Indenizar os prejuizos causados pela histéria por meio dos
mecanismos e instrumentos do direito civil, tem como fundamentos os seguintes:
as referéncias do direito civil permitem servir para a resolugcdo das aporias das
questdes politicas e, indo além, das questdes politicas passadas. Essas agdes

adicionam, ainda, a hipotese de uma despolitizacdo das questdes politicas. E
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nesse sentido que se permite falar em judicializacdo da historia, na medida em
que o paradigma do processo é que serve de instrumento de interpretacdo da
historia (GARAPON, 2008, p.63).

Contrariamente as concep¢des antigas da historia, que viam na revolucao
e na ruptura a formacdo do processo histérico, esse novo regime de historicidade,
protagonizado pelo processo judicial, quer se religar com as geracfes anteriores
por um poderoso instrumento que € movido pelo sentimento de divida. As a¢des
judiciais comportam toda uma dimensdo concreta (baseadas em um ldgica
instrumental que busca decidir sobre o que € justo e qual a indenizacdo
apropriada e adequada para reparar o dano) que se opdem, em muitos aspectos, a
utopia revolucionaria, contrario que é aquela, inabalavel, fé que espera,
indefinidamente, pela promessa de um futuro redentor. Aquilo que se aceita como
fatalidade, como algo inerente a historia vai, pouco a pouco, se perdendo: agir
com justica significa, sobretudo, recusar que o tempo consagre a injustica. Nao
fazer nada equivale a homologar a injustica. Ao se interpretar a historia, as
vitimas reativam a relagdo com os autores dos seus prejuizos e sofrimentos, mas
sob uma outra perspectiva. Em suma, a acdo do processo civil na historia é dupla:
por um lado ela visara encerrar uma acdo passada, a0 mesmo tempo em que
exerce um papel de grande influéncia sobre a formagéo do futuro (GARAPON,
2007, p.65).

A histdria ndo terminou: ela ndo foi terminada, ela nao foi ultrapassada
(pelo Direito, pela lei, pelos sentidos), ela foi parada (“arrétée”). Seu tribunal
estd mudo, seu julgamento foi suspenso. Ela foi parada: o que significa que a
justica que cada geracdo espera que a histdria Ihe faca aqui e agora se subtrai a

historia ou se excepcionara a ela (PROUST, 1994, p.9).

O que se pretende, com esse derradeiro capitulo, é tentar analisar de que
forma essa nova epistemologia (cf. MATE, 2013) pretendida por Benjamin com
sua teoria da historia e da memdria pode irradiar para a pratica juridica e para o

trabalho no (e do) Direito.
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4.1.
A importancia da narrativa como elemento para uma construgéo
critica do Direito: desaparecimento do narrador como o

desaparecimento da experiéncia

“ldealizagdo da Humanidade Futura”

“Rugia nos meus centros cerebrais
A multidao dos séculos futuros
- Homens que a heranca de impetos impuros

Tornara etnicamente irracionais! —

N&o sei que livro, em letras garrafais,
Meus olhos liam! No humus dos monturos,
Realizavam-se 0s partos mais obscuros,

Dentre as genealogias animais!

Como quem esmigalha protozoarios
Meti todos os dedos mercenarios
Na consciéncia daquela multidao...

E, em vez de achar a luz que os Céus inflama,
Somente achei moléculas de lama
E a mosca alegre da putrefacdo!”
(ANJOS, 1996, p.206)

A une passante

« La rue assourdissante autour de moi hurlait.
Longue, mince, en grand deuil, douleur majestueuse,
Une femme passa, d'une main fastueuse

Soulevant, balancant le feston et I'ourlet ;
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Agile et noble, avec sa jambe de statue.
Moi, je buvais, crispé comme un extravagant,
Dans son ceil, ciel livide ou germe I'ouragan,

La douceur qui fascine et le plaisir qui tue.

Un éclair... puis la nuit ! - Fugitive beauté
Dont le regard m'a fait soudainement renaitre,

Ne te verrai-je plus que dans I'éternité ?

Ailleurs, bien loin d'ici ! Trop tard ! Jamais peut-étre !
Car j'ignore ou tu fuis, tu ne sais ou je vais,
O toi que j'eusse aimée, 6 toi qui le savais ! »
(BAUDELAIRE, 1968, p.101)

A escrita de Baudelaire é a aventura de um habitante da cidade: ela
ensina como se construir uma experiéncia da cidade contra a precariedade que a
caracteriza. O “splenn” baudelairiano corresponde as experiéncias do homem
moderno, caracterizado por sua pobreza, pela experiéncia do choque, que
desenvolvem a consciéncia vigilante e reativa, em detrimento do trabalho
simbolico operado a partir da tradigdo (FABBRI, 2012, p.183).

Em uma carta, de 1936, enderecada a Kitty Marx-Steinchneider,
Benjamin ird afirmar: « (...) tenterai d’appliquer a I’lhomme mes considérations
sur I’opposition du romancier et du narrateur et ma vielle préférence pour ce
dernier » (BENJAMIN apud PAYOT, 2014, p.44).Se o narrador ndo pode ser
mostrado, a ndo ser de longe (por ndo se estar mais presente na atualidade), é
porque se perdeu, na vida cotidiana, a arte da narrativa espontanea, ou seja, a
troca de experiéncias. Em funcdo disso, seu texto (“O Narrador’) acaba por se
ocupar de trés temas principais: a figura distante do narrador; a perda da narrativa
no cotidiano; e o determinante conceito de experiéncia. E justamente porque o
curso da experiéncia entrou em colapso que ndo se narra mais as grandes coisas e
a figura do narrador deixou de habitar o0 mundo comum dos homens (PAYOT,

2014, p.50). Pode-se afirmar ainda que a obra de Benjamin trata, essencialmente,


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1321683/CA


PUC-Rio- CertificacaoDigital N° 1321683/CA

244

da experiéncia que tem lugar entre a expressdao e a comunicagao, ou seja, a
experiéncia de passagem entre 0 médium do pensamento e o meio pelo qual ele
pode se fazer comunicavel (LAVELLE, 2008, p.12).

No seu texto “O Narrador” Benjamin ird afirmar que:

«Avec la Premiére Guerre mondiale, un processus a commencé a se
manifester publiquement et, depuis, ne s’est pas arrété. N’avait-on pas
remarqué a la fin de la guerre que les gens étaient revenus muets du front ?
Pas plus riches — mais plus pauvres en expériences communicables ».
(BENJAMIN, 2011, p. 55).

Benjamin ird aqui tratar sobre o aumento desse siléncio e da
incapacidade de comunicar, dessa leitura nasce a reflex&o sobre o mutismo e suas
tragicas consequéncias na modernidade. Dessa forma, assim como Elias Canetti,
Joseph Roth e Thomas Mann, Benjamim acaba sendo a testemunha do
nascimento de um mundo surdo e sem voz. Diante dessa constatacdo, da
incomunicabilidade que marca a contemporaneidade, se pode concluir que para se
combater o siléncio ha que interpreta-lo. Isso porque o siléncio é o sintoma de um
mal que ja esta 14, presente na morte da experiéncia ou, sendo mais preciso, da
experiéncia comunicavel. Em sendo assim, deve-se reconhecer que a experiéncia
da modernidade ndo parece ter retido nada além do que os excessos de uma
subjetividade marcada pelo triunfo do racionalismo. O narcisismo, que marca
uma experiéncia que é puramente subjetiva e que é subtraida de toda historia, é
consagrado a ilusdo. Esse €, para Benjamin, o sentido dessa crise que ele chama
modernidade: que ela inventou o individuo, que o dotou de uma pretensa
interioridade, afligida por uma capacidade infinita de sofrimento que pode, por
fim, acabar o privando da capacidade de a comunicar (PERRET, 1992, p.72).

Ja em seu texto, ““Sur le programme de la philosophie qui vient”,

Benjamin afirma que o que ele pretende com essa filosofia que vira é:

«sur la base du systeme kantien, forger un concept de connaissance auquel
corresponde le concept d’une expérience dont la connaissance soit la
doctrine » (BENJAMIN, 2000, p.193).
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O que Benjamin parece propor, em suma, é uma reflexdo sobre a questao
da experiéncia e sobre a precariedade da experiéncia humana depois da Guerra.
Essa precariedade ¢é diretamente ligada a destruicdo da cultura: como de costume
0 gesto de Benjamin de reproduzir o traumatismo leva a pensar que se move para
destruir, cada vez mais, a cultura herdade (FABBRI, 2012, p.182).

De fato, parece um consenso que 0 mundo moderno viu desaparecer a
experiéncia em sua dimensao histdrica. Aquela experiéncia que, antigamente, se
fundava no seu poder de transmissdo, na arte da narracdo. Benjamin fala de
experiéncia comunicavel isso porque 0 que se comunica da experiéncia €
justamente a possibilidade de se transformar o acontecimento em algo que possa
ser transmitido. Existem comunidades que vivenciam acontecimentos grandiosos
(e terriveis até) mas ndo os metabolizam em experiéncia. Essa experiéncia a ser
comunicada pressupde a consciéncia da limitacdo inerente a experiéncia
mecanica (repetida e continuada) burguesa. E nesse sentido que Mate ira afirmar
que a barbérie se da justamente quando h4 a reducdo da experiéncia a essa logica
mecénica, matematica ou burguesa (MATE, 2008, p.12).

Pode-se afirmar, conforme Traverso, que tanto as “Teses” de Benjamin
quanto “As origens do Totalitarismo™ de Arendt, iniciam um debate que ganhara
forca, sobretudo, a partir da década de 50, no qual se prop6e uma visao da historia
em que a ideia de progresso é substituida pela de catdstrofe. Enquanto para
Benjamin € possivel antever a visdo de uma tragédia (eminente), para Arendt ha o
reconhecimento e conceitua¢do de uma nova categoria politica, o Totalitarismo,
que passa a reinterpretar o século XX no horizonte do universo concentracionario.
E na convergéncia dessas duas leituras que as experiéncias vividas pelos
sobreviventes dos campos engendram diferentes formas de compreensdo. Mas 0
gue aparece marcado é a ideia de que nenhum sobrevivente conseguiu apreender
uma percepcao global da experiéncia dos campos nazistas, visto que, tendo como
base uma experiéncia individual, todos os seus escritos sdo eminentemente
subjetivos (TRAVERSO, 1997, p.20).

O fato € que a modernidade fez da memoria um museu e a poés-

modernidade a condensou em um sistema de arquivamento (aparentemente
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infinito®) de informacéo eletronica. Na verdade, além da meméria n&o ser mais
conservada e transmitida ela é, de fato, destruida. Ela acabou por se constituir
como uma espécie de museu da lembranca, uma reificacdo destruidora a produzir
a fatalidade do esquecimento. Cabe ressaltar que, ao contrario da concep¢édo
moderna, a vida da epopeia € que fazia a memoria e ndo a lembranca. Em suma, a
memoria é a consciéncia atual, é a presenca do passado no presente. E por isso
que, essa memoria politica e emancipadora (como quer Benjamin) ndo pode ser
memoria de um s0, pois ela deve ser memdria dos homens, da humanidade inteira
na sua dimensdo espaco-temporal (DUFOUR — EL MALEH, 1993, p.82).

E o efeito conjunto da reprodutibilidade técnica dos eventos histéricos na
informacdo e do perigo vital que a técnica e as cidades impdem ao individuo que
produz esse duplo fenébmeno da desvalorizagdo da experiéncia e da perda da

narrativa. Conforme Benjamin:

« Chaque matin, on nous informe des derniers événements survenus a la
surface du globe. Et pourtant nous sommes pauvres en histoire remarquables.
Cela tient & ce qu’aucun fait ne nous atteint plus qui ne soit déja chargée
d’éclaircissements. Autrement dit: dans ce qui se produit, puisque rien ni
n’alimente le récit, tout nourrit I’information » (BENJAMIN, « Le narrateur »,
in Euvres 11, p.123).

O homem contemporaneo se torna pobre em historias e em experiéncias
porque ndo pode mais ser afetado ou tocado por eventos que ndo sejam
amortizados por explicacdes. 1sso porque o efeito do choque é perdido e, com
essa perda, perde-se também o0 que suscita a narrativa, perde-se aquilo que é
metamorfoseado em narrativa. Antigamente, as narrativas eram enraizadas na
experiéncia e podiam dar lugar a heranga do passado, agora, na era da informacé&o,
ela deixa o passado histérico orfao de seus filhos. Os eventos do passado,
perdidos no esquecimento, s6 podem ser entendidos na forma de escritura que
corresponde ao abandono do passado, aquele que Luckacs chama de
desenraizamento transcendental (GOLDSCHMIT, 2010, p.257).

Nesse cenario, a figura do narrador, ou seja, daquele que transmite o

legado da experiéncia, acaba por se caracterizar como politica uma vez que 0 seu

% 0 Google aparece como o grande simbolo a exemplificar esse fenémeno.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1321683/CA


PUC-Rio- CertificacaoDigital N° 1321683/CA

247

objeto, 0 objeto da sua narrativa, € oriundo do tecido social (e ndo como fruto da
imaginacdo), da realidade historica das sociedades. Sua fonte é a propria
experiéncia que é indissociavel, portanto, da sua transmissdo (PAYOT, 2014,
p.52). Nao se pode deixar de reconhecer que, para aquilo que vem de longe (tal
qual a histéria que é narrada), se demanda um tipo de transmisséo singular, que
ndo é capaz, por obvio, de abolir a distancia, mas que, ao contrario, a exprime e
expde no mesmo momento em que seu conteldo € narrado, junto ao material
narrativo. E nesse sentido que afirma que a estrutura da narrativa é,
necessariamente, transmissiva, ela reivindica levar aos destinatario alguma coisa:
uma mensagem, um conhecimento, uma sugestdo. E por isso que Payot afirma
que, para Benjamin, essa finalidade externa da narrativa € constituida pela
comunicagdo ou pela transmissdo (PAYOT, idem, p.58). Isso porque, diante da
subjetividade inerente ao relato dos sobreviventes (cf. TRAVERSO, 1997) é que
se evidencia a fundamentalidade da narrativa e do testemunho que, a medida em
gue se somam e se contrapfem, permitem uma visdo que, ainda que ndo seja
global, é a mais transparente possivel para relatar uma experiéncia, um evento
que acaba por afetar muitas subjetividades. E nesse sentido que Olgario Matos ira

afirmar:

“Abstracbes ldgicas e atemporais, tantos as metafisicas quanto as cientificas,
‘organizam o esquecimento’, levam os homens a dirigirem suas vidas por uma
espécie de ‘ficcdo racional’, em face do que a narrativa apresenta-se como
memoria. A narragdo retém as lembrancas em sua desordem e em sua
contingéncia, inserindo nela conceitos” (MATOS, 2002, p.313).

A exterioridade que € intrinseca a narrativa (por se saber vinda de longe,
seja espacial como temporalmente, e da autoridade que esse conhecimento da
distancia lhe confere) preserva uma essencial incompletude que amplia o seu
poder pela abertura, pela relacdo que estabelece entre a trama narrativa, o
narrador, seu leitor e uma dimensdo outra, uma exterioridade irredutivel, ndo

explicita, mas efetiva no seu préprio imbricamento (PAYOT, 2014, p.71).

A “citabilidade de um gesto interrompe sua imediata manifestacdo e o
constitui como interrupcdo, ou seja, como algo que ndo pode simplesmente ser
visto, mas que deve produzir uma reflexdo-sobre. Essa reflexdo pensa, sobre todo

depois, a citabilidade do gesto como disjuntiva e descontinua. Por essa disjuncao,
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a esséncia do gesto ainda esta por vir, pois ela pertence ao futuro, nédo
simplesmente ao presente e ao passado. Em suma, 0 modo que caracteriza esse
trato disjuntivo do futuro é o da possibilidade como potencialidade e como
alteridade: a possibilidade de se tornar outro do que o que estd atualmente
presente ou apresentavel (WEBER, 2002, p.36).

4.1.1.

A “Era do Testemunho” e o protagonismo da vitima

Conforme expressdo cunhada por Annette Wieviorka, parece que a
humanidade chegou a uma “Era do Testemunho™ (cf. WIEVIORKA, 1998) que
passa entéo a ser colocado em um pedestal como representando a (re)encarnagéo
de um passado em que a lembranca é apresentada como um dever civico. Outra
marca dessa “Era” esta no fato de que o testemunho é, cada vez mais,
identificado como um atributo da vitima. Diante disso, produz-se uma assimetria
da lembranca em que a memdria e a sacralizagcdo aparecem na sequencia de um
processo de esquecimento dos herdis ja idealizados, indicando assim uma
ancoragem profunda da memdria coletiva no presente, com suas mutacdes e
reversdes paradoxais. Em outras palavras, quem perde espago nesse cenario sdo
os herois de antanho que perdem seu espaco para as vitimas que testemunham
hoje (TRAVERSO, 2005, p.16).

Primo Levi, no seu “E isto um homem”, responde a uma exigéncia mais
profunda de estabelecer o dificil “estado do tempo™ dessa experiéncia. La onde o
protocolo juridico quer estabelecer os fatos com suas provas, a escritura do
testemunho, com seu tom poético, busca figurar o evento na sua temporalidade
mais profunda que é a temporalidade da provacdo (DIDI-HUBERMAN, 2010,
p.18). Parece restar claro dessa afirmacdo de que a temporalidade daquele que
sofre a essa provacdo, de que fala Levi, e da qual parte o testemunho ndo pode ser
medida no tempo cronoldgico e histdrico, isso porque um dia no campo (na

senzala, na cadeia, etc.) tem muito mais do que 24 horas.

Uma humanidade que perdeu sua relagdo com seu passado e na qual os

pequenos eventos desapareceram € uma humanidade perdida, ndo porque sera
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sem tradicdo, mas porque a heranca que a constitui esta em ruinas. A humanidade
esquecida do seu passado é despossuida, consequentemente, do seu futuro. Se a
redencdo ndo vem da humanidade ela vem para a humanidade no momento em
que esta encontra seu passado e que esteja em condic¢des de o citar, de o reiterar,
integralmente, na escritura. Diante disso, a redencdo ndo é uma saida teoldgica
para fora de uma imanéncia da historia, para uma realidade ou dimensdo que sera
transcendente, mas € a repeticdo historiografica e romanesca do passado que faz
aparecer a dimensdo efetiva da escritura: a reprodutibilidade dos eventos
historicos é a condicdo e a manifestacdo da redencdo que faz com essa reaparicao
com que o passado escape da sua completa desaparicdo. A redencdo ndo salva a
vida dos vivos, mas salva, num instante, o0 passado e seus mortos
(GOLDSCHMIT, 2010, p.263). Cabe aqui, mais uma vez, destacar a ideia de que
a redencédo ndo visa agir para melhorar a condigéo dos viventes no agora, mas de

fazer justica no hoje aos que pereceram no ontem.

A escritura da histdria ndo é neutra, ela é uma luta polémica contra uma
outra histdria, a historia conservadora e dominante que ameacga condenar O
passado ao esquecimento e 0s mortos ao abandono. Sendo assim, a historiografia
benjaminiana ndo assume uma postura de contra-poder, ela se ocupa em
deslegitimar aquilo que é instituido para tomar seu lugar: ela trabalha mais para
fazer justica as vitimas de todo poder para além da vinganca e da vontade de
poder (GOLDSCHMIT, 2010, p.268).

Conforme Benjamin deixard claro em seus textos, a narrativa atua de
modo a fugir dos encadeamentos causais, desses que sO escrevem a historia
depois de ocorrida. Nesse sentido, a narrativa ira questionar as supostas precisdes
da ciéncia histdrica, ela trara de forma indistinta historia individual e coletiva,
uma vez que ““conjuga o passado (subjetivo) com o choque atual (a sociedade de
massa e de consumo, o fascismo, a ciéncia, a técnica, etc.)”. Em suma, na
narrativa ha o encontro do que passado com o presente, 0 que foi com o que esta
sendo (MATOS, 2002, p.305).

Arendt ensina que, na mitologia grega, Zeus cria 0 poeta de forma a

ajudar os homens a sobreviverem aos seus feitos, atingindo assim um
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reconhecimento perene. Isso porque, a histéria dos feitos humanos sé resiste
enguanto narrada, ou seja, caso ndo se fale (ou se fale mal) a tendéncia é que os

feitos humanos se percam até mesmo de modo definitivo (ARENDT, 1981, p.99).

“Poetas e historiadores fazem reviver o antepassados, ou melhor, fazem-nos
efetivamente viver porque sua vida natural ndo era nada mais que um continuo
desaparecer” (PERNIOLA, 1992, p.19).

“A imparcialidade e com ela toda a historiografia legitima, veio ao mundo
guando Homero decidiu cantar os feitos dos troianos ndo menos que 0s dos
aqueus, e louvar a gléria de Heitor ndo menos que a grandeza de Aquiles. Essa
imparcialidade homérica ecoa em Herddoto que decidiu ‘impedir que 0s gregos
e barbaros perdessem seu devido quinhdo de gldria’(...). Nao apenas deixa para
trds o interesse comum no proprio lado e no proprio povo que até nossos dias
caracteriza toda historiografia nacional, mas descarta também a alternativa da
vitdria ou derrota, considerada pelos modernos como expressao do ‘julgamento
objetivo’ da prdpria histdria e ndo permite que ela interfira com o que é julgado
digno de louvor imortalizante” (ARENDT, 2005, p.90).

Em uma acdo a contrapelo da perspectiva (metafisica, abstrata) que pode

levar ao esquecimento, por fazer os homens agirem por meio de ficcOes

atemporais e racionalistas, a narrativa se apresenta como memoria, iSSo porque:

“0 pensamento narracional ndo reduz situagfes complexas a conceitos,
sacrificando suas vozes, mas reconstitui, pela imaginaco, seus significados. A
fria luz do ‘raciocinio légico’ corresponde o devir vazio da histéria, na qual
confundem-se tradicdo e passado — 0 que € ‘invencdo permanente’ (tradi¢do) e
0 que € a repeticdo sem memoria (0 apego ao passado sO por ser passado), de
modo a rejeita-los do presente, desqualificando-se a recordacdo como fonte de
conhecimento e experiéncia” (MATOS, 2002, p.310).

Manter o passado em sua dispersdo é delimitar 0s percursos, 0s desvios
(mais infimos) e mesmos os retornos (completos) que deram nascimento a esse

passado. Nesse sentido € que Nietzsche ird pontuar na sua ““A gaia ciéncia”:

“A heranga ndo é uma aquisi¢do, um bem que se acumula e se petrifica; €, antes,
um conjunto de falhas, de camadas heterogéneas que a tornam instavel. A
pesquisa da procedéncia agita o que parecia idéntico e imovel, fragmenta o que
parecia unido. Mostra a heterogeneidade do que parecia e se imaginava em
conformidade consigo mesmo” (NIETZSCHE, 2012, p.210).

A narracdo tem a capacidade de revelar palavras e expressdes que,
muitas vezes, estdo escondidas nas proprias palavras com as quais se narra, pois

com a narracdo se pode quebrar o encadeamento “natural”, “esperado”. Ela ndo se


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1321683/CA


PUC-Rio- CertificacaoDigital N° 1321683/CA

251

pauta pelo convencimento pela racionalidade, mas pelo engajamento, pela
mobilizacdo no discurso, produzindo, assim, imaginacao, preparando o espirito
do ouvinte para surpresas que possibilitam a abertura para algo totalmente novo
ou impensado (MATQS, 2002, p.317).

Uma critica ao direito s6 pode ser possivel em face de uma articulacéo
politica do testemunho na vida social e politica concretas. Caso os excluidos, 0s
oprimidos, os sem voz, levem as cortes seus traumas (sociais ou pessoais; étnicos
ou comunitarios) € menos porque houve uma mudanca ou uma abertura
democratica da esfera juridica em si, mas sim porque lutas (que se desenrolam ha
décadas) conseguiram chegar aos tribunais e “tirar a venda da Justica”
(SELIGMANN-SILVA, 2014, p.12).

Conforme sera visto na analise da obra de Shoshana Felman
(especialmente quando propde uma analise do direito sob a perspectiva de uma
teoria bejmaniana) o colapso da linguagem tem como um dos seus lugares esse
espaco de encontro entre direito e trauma. Nessa perspectiva, deve-se estar atento
para a dimensdo do siléncio no tribunal, dimensdo esta que incorpora aquilo que
ndo pode ser exprimido, que traz a luz a importancia da testemunha no tribunal
(FELMAN, 2014, p.29)

4.2.
O flaneur, o catador/trapeiro e o cronista como operérios da justica:

€ possivel se pensar um Juiz benjaminiano?

Hannah Arendt ira afirmar que, com a conversdo da historia em ciéncia
na modernidade, a historia deixa de ser construida a partir das facanhas, dos
sofrimentos, das estorias humanas (ARENDT, 2005, p.98). Isso produz uma
realidade em que se tem, de um lado, a historia oficial, com sua visdo do tempo
linear e continua, e de outro a dor e sofrimento do homem na individualidade de
guem viveu essa historia. Essa realidade moderna da ciéncia histérica acaba
desafetivando os acontecimentos (cf. MATOS, 2002, p.305). A recordagdo é uma
forma de repeticdo, € “Eigedenken” que significa a paralisacdo, o choque,

querendo conter com isso a ideia de repeticdo do que nunca aconteceu, a
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possibilidade de retorno das oportunidades que foram desperdicadas, perdidas
(COMAY, 1995, p.274).

J4 é fato corriqueiro, entre os comentaristas da obra de Benjamin, o
reconhecimento do seu interesse pelo flaneur. Na pessoa de Baudelaire, o flaneur
cristaliza as ambiguidades de uma época ao mesmo tempo atraida pelas
mercadorias e nostalgica de uma autenticidade perdida. Nesse mesmo sentido, o
catador de trapos, o trapeiro (‘chiffonnier’, ‘lumpensammler’) vem, ainda que
tardiamente, se colocar lado-a-lado a figura do flaneur como objeto da reflexédo
de Benjamin. Indo além, esse catador acaba por se elevar a categoria de um
personagem epistemologico (BERDET, 2012, p.430). A teoria deve sempre
refletir as contradigbes da prépria sociedade, e ndo inventar uma narrativa
legendaria que as mascara. E em face dessa constatacdo que o catador/trapeiro,
ao buscar (n)os trapos, (n)os restos, preso que estd aos solavancos produzidos
pela descarga de residuos e aos sobressaltos de um sonho jamais realizado, pode

servir de modelo ao pesquisador benjaminiano (BERDET, 2015, p.18).

Se as passagens da modernidade apresentam um espetaculo sedutor de
uma poesia do mercado, em que se perde o flaneur, o poeta (Baudelaire) encarna
a modernidade lucida, a modernidade sem ilusdo do escritos que conheceu a
perda da aura social e pelos quais os versos oferecem uma imagem indireta da
experiéncia viva do choque, do traumatismo das grandes cidades e da multiddo. A
poesia de Baudelaire, que é em esséncia alegdrica e urbana, tem sua existéncia
marcada pelo sinal da fragmentacdo e da ruina que faz do poeta uma testemunha
da catéstrofe. Sua poesia define, em suma, uma verdadeira modernidade que €
fundada sobre o “spleen” (que pode ser entendido como a revelacdo da
experiéncia viva em toda sua nudez) e se opde claramente a falsa modernidade
posterior do estilo moderno (LACOSTE, 2003, p.19). A cidade se constitui como
o lugar em que o coletivo se forma enquanto tal, isso porque o coletivo ndo €
simplesmente a massa, mas € a coexisténcia e convivéncia de individuos
anonimos, sdo as passagens cruzadas que constroem um espa¢o comum (FABBRI,
2012, p.11). E nesse sentido que, propondo uma leitura comparativa entre a ideia
de multiddo em Baudelaire e Victor Hugo, que Benjamin ira afirmar o seguinte,

no seu texto “O flaneur™:
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« La foule, pour Baudelaire, n’a jamais été invite, une incitation a jeter la
sonde de la pensée dans la profondeur du monde. Hugo au contraire écrit :
‘Les profondeurs sont des multitudes’ et ouvre ainsi a sa méditation un espace
imense. (...) L’aspect visionnaire qu’on trouve dans la conception hugolienne
de la foule rend davantage justice a la réalité sociale que le traitement
‘réaliste” qu’il luis fait subir en politique. (...) Une rue, un incendie, un
accident de la circulation rassemblent des gens qui, en tant que tels, ne sont
pas définis par leur classe sociale. lls sont associés dans des réunions
concrétes, mais ils demeurent socialement abstraits, dans la mesure ou ils sont
pris dans la sphére de leurs intéréts privés. Leurs modéles sont les clients qui
en fonction de leurs intéréts particuliers, se rassemblent au marché. »
(BENJAMIN, 2002a, p.94).

Preguigoso, ocioso, improdutivo, o flaneur coloca em questdo a
racionalidade burguesa de uma sociedade fundamentada no trabalho, na
produtividade e na atividade social. Ao perambular pela cidade ele acaba por
transforma-la em um grande mural de cartazes, anincios. Pequeno-burgués, poeta,
catador/trapeiro ou leitor, todos esses papéis se tornam nele indiscerniveis. Sua
complexidade, sua face multiforme, sua transfiguracdo e hibridismo,
desencorajam qualquer tentativa de definicdo (ROBIN, 2005, p.41). Se o flaneur
parece, a certos olhares, como uma resisténcia & despersonalizacdo (que
caracteriza 0 homem da multiddo) isso acontece porque sua ociosidade €
entendida como um protesto contra a l6gica (moderna) da divisdo do trabalho que
torna os homens especialistas. Nessa critica que direciona a atividade industrial,
nessa critica a marcha obrigatdria e inevitavel pela qual o progresso se apresenta,
esse flaneur acaba por assumir para si um poder de emancipacdo em face das
formas que passava a assumir o capitalismo industrial nascente a época (NAZE,
2011, p.270).

Conforme definicdo de Benjamin:

“(...) Avec le flaneur le plaisir de voir célébre son triomphe. Il peut se
concentrer dans I’observation — cela donne le détective amateur; il peut
stagner dans le simple curieux — alors le flaneur est devenu un badaud. Les
descriptions révélatrices de la grande ville ne sont le fait ni de I’un, ni de
I’autre. Elles sont le faits de aux qui ont traversé la ville en état d’absence,
perdu dans leurs pensées ou leur soucis” (BENJAMIN, 2002, p.101/102).

Baudelaire é a figura-tipo do flaneur, é um poeta da alegoria, de um

mundo em ruina. Se ndo ha mais do que pedacos, restos, tracas, ndo resta
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alternativa ao poeta do que se reunir ao flaneur e se fazer catador/trapeiro.
Catador de trapos, velhos papéis, de palavras, de cartazes, slogans. Essa
caracteristica impde a figura flutuante do flaneur a tarefa de reunir, montar,
(re)constituir a unido, mas evitando impor um sentido ao que ja estd la. Ao
declinio da aura, a era da reprodutibilidade técnica, correspondem: a ruptura do
continuismo e da grande forma. Em suma, ele constr6i uma escritura

fragmentaria para um mundo em fragmentos (ROBIN, 2005, p.63).

Numa tentativa de aproximacdo entre ao flaneur benjaminiano e o

contador de histdrias (“story-teller”) arendtiano, Olgaria Matos afirma o seguinte:

“O flaneur benjaminiano e o story-teller arendtiano distanciam-se, ambos, do
passado massificado por meio da capacidade de narrar que ambos mantém viva.
Para Benjamin, se a superestrutura da sociedade de massa é a uniformalizacdo
do tempo, do gosto e do pensamento, é porque a contemporaneidade esta
desterrada ndo de uma tradigdo, mas de toda tradigdo; também para H.Arendt, o
homem de massa é um ser ‘desolado’, ‘des-solado’, sem solo, sem lugar de
pertencimento ao mundo. Com a mimesis, o narrador e o poeta-flaneur
produzem narrativas e fabulas que sdo o ‘consolo da historia’” (MATQOS, 2002,
p.314).

A flaneurie é uma arte em risco de extin¢do. Ela ndo somente ndo podera
mais absorver a memoria da cidade, como sua propria condi¢do de possibilidade
estd ameacada, com o declinio do espaco publico da rua, do tecido urbano, das
pracas, do espaco de perambulacéo, etc. (ROBIN, 2005, p.58). O flaneur, em sua
perambulacdo pela grande metrdpole, acaba por adquirir um saber oculto sobre o
contexto e a realidade de uma época marcada pela destituicdo da memoria e das

expectativas.

Num percurso feito em companhia dos surrealistas, Benjamin transforma
profundamente a ideia (freudiana) do inconsciente. O que mais ird o interessar é a
ideia de um inconsciente coletivo, que esta inscrito na arquitetura, na cidade, nos
gestos e posturas. Esse inconsciente coletivo € profundamente histdrico e
incorporado a superficie das coisas (FABBRI, 2012, p.143).

Benjamin reconhece dois extratos nesse inconsciente (cada um

correspondendo a uma forma de experiéncia): o primeiro sdo os vestigios de uma
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cultura que ja foi comum e alimentou os sonhos de uma época, e que recupera as
figuras miticas, os monumentos da histéria cultural; j& o segundo, sdo 0s
movimentos viscerais e posturais que reativam a perambulacdo, a flaneurie.
Tendo contato com lugares desconectados e deslocados, eles capturam
fragmentos de vidas esquecidas, revoltas sociais e gestos que ndo deixaram tracos
do seu desmantelamento. Esse segundo extrato aflora, incessantemente, na
superficie do primeiro como uma imagem flutuante e como a ideia de um outro
ponto de vista possivel a natureza: aos sonhos do progresso se misturam as
pulsGes priméarias da fome, da destruicdo, da paixdo infantil (FABBRI, 2012,
p.144).

Benjamin evoca, assim, o “catador” de forma que este deve recolher
(classificar, colecionar) tudo que a histdria universal descarta como inutil para sua
versdo dos fatos. Todos os refugos, dejetos, eventos abortados, revolugcbes
frustradas, acGes de anénimos, os sofrimentos dos sem voz e as esperangas nao
realizadas, séo levadas na sua sacola, esperando o dia do “Julgamento Final” que
venha para por em ordem, que venha para 0s tornar prontos a comparar a
confluéncia da origem e da destruicdo. Dessa forma, para o “catador” - que é
materializado, na doutrina de Benjamin, na figura do historiador materialista (que
deve ser catador, flaneur, poeta...) - enguanto houver um sofrimento escondido
nas sombras, a humanidade ndo sera redimida: deve-se fazer luz a tudo que foi
deixado no escuro, visto que uma consciéncia que sofre € como uma luz fraca que
aspira a intensidade (BERDET, 2014, p.261).

Colecionador de trapos (“Lumpensammler’; ““collectionneur de
haillons™), o trapista/catador apesar de ndo ser parte do pantedo das grandes
figuras da modernidade (como o flaneur, o jogador e a prostituta) €, por outro
lado, sua vitima e seu revelador. Mais pobre entre os pobres seus gestos sdo a
caricatura daqueles do colecionador, dialeticamente seu oposto e dublé. Os restos
nos quais o uso e valor so sdo reconhecidos por ele, em sua economia da miséria,
ele recupera a materialidade e significacdo. A inutilidade dos objetos que ele

retine o confere qualquer coisa de magico (PALMIER, 2010, p.25).
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Essa metafora do catador joga uma luz nos seus escritos, pois sendo uma
figura extrema da pobreza e da miséria no século XIX (e ainda presente no
cotidiano, ainda miserdvel, do século XXI) ele é o homem da recuperacéo e da

reunido. Nesse sentido é que Benjamin ira afirmar, em ““Rua de méo Unica”:

« Chaque pierre qu’il trouve, chaque fleur éveille et chaque papillon attrapé
sont déja pour lui I’aurore d’une collection, et tout ce qu’il posséde en général
constitue a ses yeux une seule et unique collection. La vie est pour lui comme
dans les réves : il ne connait rien d’stable ; tout ce qui lui arrive, c’est, croit-il,
une rencontre, un choc ». (BENJAMIN, 1988, p.104).

Congelando o efémero em uma imagem, ele salva o passado descobrindo
uma verdade presente, uma chance para o tempo-de-agora (““Jetztzeit”). O
presente estd unido ao passado, no turbilhdo da origem, pelo trabalho do
catador/trapeiro que na sua coleta de um mosaico de eventos pode vé-los bem.
A formacgdo de um historiador ndo se faz, somente, por meio de estudos
documentados e tanto na sua obra, quanto na sua vida, hd uma parte de irracional.
Por isso, para Vidal-Naquet, os historiadores ainda ndo exploraram devidamente
esses tipos de documentos (orais, testemunhais) e que, por isso, deveriam se
tornar discipulos de Marcel Proust no sentido de ter a memdria inscrita na historia.
Mas essa memdria ndo € s6 a memoria do que é verdadeiro, hd que se ter um
espaco para a fabula, para a imaginacao. Nesse sentido € que a memoria deve ser
examinada enquanto tal pois h4 muito o que se aprender com ela, muitos fatos a
serem absorvidos, mas ndo somente fatos (VIDAL-NAQUET, 2005, p.202).

Outro personagem que atuara nessa missdo de colher os restos e de
juntar os fragmentos é o do cronista, pois enquanto o historiador escreve a
historia o cronista a conta (‘raconte’): o cronista ndo mostras os fatos por meio de
um enquadramento causal ou moral, mas transmite aquilo que as pessoas viveram
na carne e no espirito, sem extrair disso, forcosamente, um sentido. Essa narrativa
resta livre de qualquer explicacdo, esta disponivel a todos, esta presa ao mundo
profano do contador e da histéria de salvacdo ao qual o cronista rende atengdo
(BERDET, 2014, p.260). O tempo messianico se opde, em esséncia, ao tempo
vazio e continuo no qual se apoia a historia positivista e é assim que se explica
porque o historiador materialista tem como missdo ser como um cronista

(“‘chroniqueur), ou seja, alguém que recolhendo a integralidade do passado, “sem
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distinguir grandes e pequenos, leva com isso a verdade de que nada do que
alguma vez aconteceu pode ser dado por perdido para a historia” (cf. a tese
111%°). Encarnando a figura do historiador trapeiro/catador e colecionador que no
exercicio de seu oficio ndo ignora o significado de cada migalha para sua
pesquisa do passado que ndo redige uma historia que sO tenha olhos para a

narrativa dos vencedores (NAZE, 2011, p.280).

Uma relacdo que parece pertinente € a que compara o trabalho do
historiador materialista que é catador, flaneur, cronista, com a figura de Dom
Quixote tal qual descrito no classico texto de Ivan Tourgueniev. Tanto Hamlet
guanto Dom Quixote foram escritos no mesmo ano do comec¢o do século XVII.
Essa aparicdo simultanea é significativa no sentido em que os dois personagens-
titulo representam duas faces opostas da natureza humana. Além disso, ndo deixa
de ser um sinal dos tempos constatar que, contemporaneamente, os Hamlets
parecem ser muito mais numerosos que 0s Quixotes, apesar destes ainda nao
terem desaparecido por completo (TOURGUENIEV, 2014, p.339).

Dom Quixote representa toda fé, a fé em alguma coisa de eterno, a fé na
verdade que é exterior ao individuo e da qual ele ndo se livra com facilidade.
Uma fé que exige seus cultos e seus sacrificios e que sé se da para aqueles que
resistem a arduos combates. Nesse sentido, Quixote aparece como
permeabilizado pelo amor ao ideal e, para atingi-lo, ele esta disposto a viver todas
as privacgdes, a encarar todas as humilhac@es, a dar sua propria vida. Para ele, é
indigno viver para si-préprio e por isso ele vive inteiramente para os outros, para
irmédos (que ele nem conhece), ele vive para erradicar 0 mal e para combater as
forcas inimigas do homem e tudo que oprime os fracos (TOURGUENIEV, 2014,
p.341). Diante dessa descricdo € possivel se fazer uma analogia a figura do
historiador materialista benjaminiano. Pois ndo sO ele vive para lutar contra a
opressdo dos mais fracos, como em seu anacronismo (cf. DIDI-HUBERMAN)
acaba fornecendo uma boa figura para essa suspensao do tempo. Ao viver em um
mundo gque ninguém “enxerga” (seus combates, seus inimigos, suas promessas e

formalidades cavalheiristicas) ele acaba dando um exemplo daquela realidade de

% Conforme a tradugao de Jeanne Marie Gagnebin e Marcos Lutz Miiller in LOWY, 2005, p.54.
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um passado trazido a tona no presente e que se parece incapaz de perceber, pois

SO 0 que se enxerga sdo “moinhos de vento”.

Dom Quixote ndo esta livre para mudar de opinido e, sendo assim, esse
fechamento que ele tem do seu ser moral Ihe d& um forca, uma grandeza que é
muito particular e caracteristica das suas ideias, das suas palavras, a toda sua
existéncia mesmo diante das humilhantes e grotescas situacfes aos quais €
submetido (TOURGUENIEV, 2014, p.341). Como no risco constante que afeta
aqueles que lutam “o bom combate” e que sdo ameacados pela pecha de
sonhadores, ou como utopistas que falam de um mundo que ja ndo é mais

possivel.

J& Hamlet é, antes de tudo, o egoismo personificado, ele é a prdpria
incredulidade. Ele sé vive para si, € um egoista e, como tal, ele s6 pode acreditar
em si mesmo, ele ndo consegue (e ndo pode) acreditar em nada do que é fora ou
abaixo de si. Hamlet duvida do bem, ou seja, ele desconfia dele, ndo acredita na
sua realidade, na sua sinceridade, ele o ataca ndo por ser o bem, mas porque ele o
considera um falso bem, uma mascara pela qual se esconde o mal e a mentira
(TOURGUENIEV, idem, p.350).

De fato, Dom Quixote é digno de risos e troca, mas no sorriso que
desperta estd contida uma virtude conciliadora, uma espécie de expiacao, pois
quando se ri de alguém é porque consequentemente ja se perdoou essa pessoa,
indo além essa pessoa esta pronta para ser amada por vc. Ele é pobre, quase
indigente, esta privado de recursos, ndo possui relagdes sociais, ndo tem nem
mesmo familia, estd velho, solitario. Entregue a si mesmo ele se deu a missao de
consertar o que esta errado e de defender os oprimidos de toda terra. Em Quixote,
sO uma coisa importa: a sinceridade e a for¢a da conviccdo. Quanto ao resultado,
ele estd nas maos do destino. SO o destino pode dizer se seu combate foi contra
um fantasma ou contra inimigos de verdade. O dever consiste em pegar nas armas
e lutar esse combate (TOURGUENIEV, 2014, p.345).

Tudo passard, tudo desaparecerd: os titulos mais elevados; o poder; o

génio que abarca todas as coisas; tudo tombara em suas cinzas, dessa forma: ““tout
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ce qui était grand sur la terre se disperse comme la fummée”. Mas as boas obras
ndo se perdem, elas sdo mais duraveis que a beleza, pois como disse o apdstolo:
“Tout passera, I’amour seul restera” (TOURGUENIEV, idem, p.354).

A hermenéutica aplicada aos textos literarios e, mais especificamente, o
gosto do detalhe revelador orientaram, profundamente, o trabalho de Ginzburg.
Entre as motivacGes que o levaram a estudar os processos secretos havia o desejo
de demonstrar que um fendmeno irracional e atemporal, ou seja, (quase) sem
importancia historica, poderia ser objeto de uma analise histérica racional, mas
ndo racionalista. Entretanto, foi sua experiéncia no Institut Warburg (que o coloca
em contato com a obra desse autor) que o levou a ter em mente 0 uso do
testemunho como fonte histérica, mas também sobre a permanéncia de formas e
férmulas para além do contexto em que nasceram. Em momento posterior,
Ginzburg agrega ao conhecimento histérico ndo s6 os fendmenos que sédo
(aparentemente) atemporais, como também aqueles que sdo (também
aparentemente) negligenciaveis (GINZBURG, 1989, p.10).

Historiadores de arte falam comumente na existéncia de um “método
moreliano” que pode ser resumido da seguinte forma: Morelli afirmava que todos
0s museus estavam cobertos de obras cuja atribuicdo é inexata. Além disso, €
dificil restituir cada quadro a seu verdadeiro autor: as vezes € comum que se
encontre obras ndo assinadas, repintadas ou mal conservadas. E indispensavel,
nessas condicBes, que se consiga distinguir o verdadeiro do falso. Entretanto,
Morelli afirma que ndo se deve, nesse mister, adotar uma atitude habitual de
tentar distingui-los pelas caracteristicas marcantes desses quadros (a escuriddo de
Rembrandt; a difusdo das escalas de cores em Monet; etc.), pelo contrario, deve-
se examinar os detalhes mais negligencidveis e menos influenciados pelas
caracteristicas proprias da Escola a qual pertence o autor. Apesar dos inegaveis
resultados, seu método foi muito criticado sendo qualificado como mecanico,

grosseiramente positivista e foi, assim, desacreditado (GINZBURG, 1989, p.141).

E inevitavel associar esse método de Morelli com o método de
investigagdo criminal, mas também com o método de investigacao histérica. Uma

vez que os detalhes qualificados como imperceptiveis ou irrelevantes sdo, na
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verdade, fundamentais para o esclarecimento dos fatos. Nesse sentido, essa leitura
se tem um proximidade com o método historico benjaminiano, com sua leitura da

historia a “contrapelo™.

Certos criticos de Morelli acham estranho a regra pela qual se deve
buscar a personalidade 14 onde o esforco pessoal € 0 menor interesse. Mas nesse
ponto, a psicologia moderna esta, certamente, ao lado de Morelli: 0s pequenos
gestos inconscientes revelam mais sobre as caracteristicas pessoais
independentemente do comportamento formal que preparou para 0 caso
(GINZBURG, 1989, p.142). Isso se torna claro quando, como Arendt afirma que
““vocé é aquilo que vocé aparece”, naqueles casos em que a pessoa, nitidamente,
ndo consegue exercer certos papéis a despeito da preparacdo que tenha feito para

isso®.

Freud dird, a respeito de Morelli 0 seguinte:

« Je crois que son procédé est étroitement apparenté a la technique de la
psychanalyse médicale. Celle-ci aussi est habilitée a devenir les choses
secretes et cachées a partir de traits sous-estimés ou dont on ne tient pas
compte, a partir du rebut (de ‘refuser’) de I’observation » (FREUD, 1985,
p.103).

Diante disso, a proposicdo de um método de interpretagdo baseado nas
diferencas, nos fatos negligenciados ou marginais, sdo considerados como
reveladores. Isso faz com que os detalhes habitualmente tidos como sem
importancia, ou triviais ou “baixos”, fornecem a chave para acessar 0s produtos
mais elevados do espirito humano. Para Morelli, esses fatos marginais sdo
reveladores porque constituem os momentos onde o controle dos artistas, ligado
as tradigbes culturais, se perde para ser substituido pelo trato puramente
individual que lhe escapa sem que esse se dé conta. Mais do que uma alusdo a
uma atividade inconsciente o que aqui importa € a identificagdo do n6 intimo da
individualidade artistica a elementos subtraidos do controle da consciéncia
(GINZBURG, 1989, p.146).

% Como no caso das pessoas que ndo sabem mentir, ndo sabem ser “politicos”, etc.
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Tanto na psicanalise (com Freud), quanto no investigacdo criminal (o
personagem de Sherlock Holmes é emblematico nesse sentido) e na teoria da arte
(com Morelli) os tracos mais infimos permitem alcangar uma realidade mais
profunda, impossivel de se conseguir de outro modo. Os tragos se convertem em
sintomas (Freud), indicios (S.Holmes) e sinais pictoricos (Morelli). Essa
semelhanca pode ser explicada pelo fato dos trés autores terem formacdo médica
e, assim, Ginzburg explica essa coincidéncia recorrendo ao modelo da semidtica
médica: a disciplina que permite diagnosticar as enfermidades inacessiveis para a
observacao direta baseada nos sintomas superficiais, quase sempre insignificantes
aos olhos profanos (GINZBURG, 1989, p.147).

Essa “coincidéncia” ndo pode ser resumida a uma questdo de biografia.
Isso porque no fim do século XIX, comeca a se afirmar nas ciéncias humanas um
paradigma indiciario que é fundado na semiotica, mas cujas raizes sdo muito

mais antigas.

Durante séculos, o homem foi um cacador e, em face disso, teve que
desenvolver uma habilidade, um conhecimento que o tornasse capaz de remontar
- a partir de fatos experimentais (aparentemente) negligenciaveis, tais como: um
odor, um siléncio, um rastro, etc. — uma realidade complexa que ndo é
diretamente experimentavel. Ginzburg conclui, a partir disso, que a prdpria
narracdo nasceu de uma sociedade de cacadores que precisavam transmitir sua
experiéncia em decifrar os indicios mais infimos. O cacador foi o primeiro a
contar uma historia porque era o Unico capaz de ler nos tracos mudos deixados

por seus alvos uma série coerente de eventos (GINZBURG, 1989, p.149).

Para Ginzburg, um dos grandes obstaculos para a ciéncia, em geral, mas
para a ciéncia historica, em particular, é a tentativa de distanciamento daquilo que
é individual, de forma que quanto mais o trato individual fosse determinante e
pertinente para o conhecimento, maior a possibilidade do conhecimento cientifico
esvanecer. Diante disso, duas vias se apresentam: ou o sacrificio do conhecimento
do individual, em favor da generalizacdo; ou buscar elaborar um paradigma
diferente baseado no conhecimento cientifico do individual. A primeira via foi

seguida pelas ciéncias naturais e, depois de um tempo, pelas humanas. O motivo
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parece evidente: a propensdo a obliterar os tratos individuais de um objeto é
diretamente proporcional a distancia emotiva do observador (GINZBURG, 1989,
p.162).

No sentido colocado por Ginzburg, essa ideia de distanciamento
cientifico aparece como muito clara na praxis judiciaria brasileira, bem como da
formacdo superior dos seus futuros profissionais. Cada vez mais é clara a
presenga na producdo desse conhecimento uma verdadeira devogdo ao
procedimento, construido que é por uma elite intelectual e econdmica
completamente divorciada das ruas, da realidade dos destinatarios das suas teses,
se constituindo, cada vez mais, como um produto alienado da realidade que o

cerca.

Existem formas de conhecimento que ndo constam dos manuais e que
sdo transmitidas de viva-voz, por gestos e olhares (como um pescador que sabe
guando vai chover; um agricultor que espera a boa hora para semear/colher, etc.).
Além disso, este conhecimento nasce, obrigatoriamente, da experiéncia, do
carater concreto da experiéncia. Esse seu carater concreto constitui a forca desse
tipo de conhecimento e também o seu limite, ou seja, sua incapacidade de se

servir o instrumento poderoso e terrivel da abstragdo (GINZBURG, 1989, p.166).

S&o os sinais involuntarios que permitem a Morelli reconhecer os tragos

mais caracteristicos da individualidade do artista:

« Les petits détails matériels que la majeure des hommes, lorsqu’ils parlent ou
écrivent introduisent dans leurs discours parfois sans intentions, ou plutdt sans
s’en rendre compte » (MORRELLI apud GINZBURG, 1989, p.171).

N&o foi por coincidéncia que esse principios chegaram a maturidade um
longo tempo depois. Precisamente, naquele momento, emergia uma tendéncia a
um controle qualitativo e minucioso da sociedade por parte do Estado, que se
valia de uma nocdo de individuo fundada também em tratos minimos e
involuntarios (Ibidem). A despeito da posicdo defendida pelo autor, vislumbra-se
uma realidade contemporanea marcada pelo cotidiano da tragédia, pela

desumanidade nas relacdes pessoais, na desqualificacdo do ser humano.
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Aparentemente, a sociedade e o Estado, principalmente, parecem ndo querer
perceber os indicios, os paradigmas indiciarios, ou entdo € incapaz e insensivel
aos sinais, sintomas mais do que explicitos. Naturaliza-se a tragédia a ponto de

n&o se conseguir mais reconhecer as ficgdes que se criam em torno delas.

Um dos temas que foi mais caros a Leibniz foi a ideia de um individuo
totalmente determinado por uma particularidade que se pode encontrar nas
caracteristicas imperceptiveis ou infimas. Nem a sorte, nem as influéncias
exteriores sdo suficientes para explica-las. Deve-se, assim, supor a existéncia de
uma norma ou um tipo interno que mantenham a variedade de organismos dentro
dos limites de cada espécie (GINZBURG, 1989, p.175).

O mesmo paradigma indiciario que serviu para elaborar as formas de
controle social, cada vez mais refinadas e minuciosas, pode se tornar um
instrumento para dissipar as brumas ideologicas que cada vez mais
obscurecessem uma estrutura social complexa como aquela do capitalismo
terminado. Em suma, se a realidade é opaca sdo as zonas privilegiadas existentes
nos tracos e nos indicios que permitem a decifrar. Nesse contexto, Ginzburg
podera afirmar que a decadéncia do pensamento sistematico foi acompanhada da
fortuna do pensamento aforistico (de Nietzsche a Adorno, passando, ébvio, em
Benjamin). A literatura aforistica é, por definicdo, uma tentativa de formular
julgamentos sobre 0 homem e sobre a sociedade tendo como base o0s sintomas e
os indicios: um homem e uma sociedade que estdo doentes, em crise
(GINZBURG, 1989, p.178).

4.2.1.

O Juiz como historiador

No seu livro que j& se tornou um classico, ““Le Juge et I’Historien”,
Carlo Ginzburg descreveu o processo judicial como uma “experimentacéo
historiografica” privilegiada. Nesse sentido, ele ird falar de um paradigma
indiciario que, retirado de Hipdcrates (e por isso referente tanto a medicina,
quanto a historia ou a investigacdo judiciaria), busca conhecer o singular, ou seja,

agindo de modo diferente a busca de producdo da verdade que se volta para o
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conhecimento geral. A pesquisa desse paradigma exige uma reflexdo sobre a
existéncia de causas invisiveis a partir dos efeitos constataveis, de se apoiar no
deciframento de indicios para construir uma narrativa (HULAK, 2016, p.6). Essa
busca pelo paradigma indiciario serve como um substrato epistemolédgico a
formar uma memoria politica, especialmente, quando dela se trata de um
concepcao benjaminiana, isso porque uma memoria s6 sera verdadeiramente
politica, nesse sentido, quando ndo for indiferente a singularidade, ao divergente,

ao ndo narrado e celebrado.

Quando estuda, comparativamente, o trabalho do juiz e do historiador,
Ginzburg conclui que ambos estudam os testemunhos sobre eventos passados e se
interrogam sobre sua credibilidade e veracidade, da mesma forma que cada um
tem acesso a recursos materiais que independem do testemunho. Eles levam em
consideracdo a identidade do testemunho afim de determinar a perspectiva que 0s
orienta, sdo atentos as contradigcdes, incoeréncias, etc., que aparecem nos
discursos. Ambos interrogam suas fontes a partir de uma hipétese de pesquisa
prévia (GINZBURG, 1997, p.22).

Para Ginzburg, a recusa (notadamente, presente em Bloch) em associar o
historiador ao advogado ou promotor ndo deve valer para figura do juiz. E na
pertinéncia desses papéis (do historiador e do juiz) que ele tentara reestabelecer a
legitimidade de ideias como prova e verdade na historia. Ainda que se reconheca
que o historiador tem uma maior liberdade no uso do passado, ainda que se
admita que ele tem o direito de construir interpretagbes mais incertas de um
passado mais vasto (do que aquele delimitado por um processo judicial que busca
restituir a justica da verdade), por outro lado, ele (o historiador) ndo esta livre das
mesmas exigéncias de verdade, de verdade fatual, relativa a eventos do passado.
Pode-se assim, concluir que o historiador exerce o trabalho inquisitério do juiz
enquanto o juiz ndo consegue substituir o trabalho do historiador, que transcende
o seu (HULAK, 2016, p.7).

Se a aproximagdo entre verdade historica e judiciaria toma aqui uma
forma de reabilitacdo da prova na historia, sua verdadeira funcdo é mais moral e

politica do que propriamente epistemoldgica. E por isso que Ginzburg conclui
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que h& uma identidade etimoldgica entre os termos ‘‘testemunha” e
““sobrevivente”. A historia deve fazer entender a voz das testemunhas dos crimes
da histdria, mesmo isoladas, pois a raridade dos testemunhos é por si um traco da
violéncia sofrida. A aproximagdo entre verdade historica e judiciéria serve para
justificar a atitude da historia em se fazer memdria dos crimes e vitimas do
passado (GINZBURG, 1992, p. 89). Cabe ressaltar essa expressao: “a historia se
fazer memdria”. Visto que esta parece deixar claro que a memoria ndo € um
consequéncia natural e inevitavel da construcdo da historia, pelo contrério até,
uma histéria construida em bases, puramente, cientificas, reificadoras, atreladas
aos fatos e exaltadora das vitorias produz muito pouco (ou nada) de memoria.
Esta ultima sé é possivel quando se abre os olhos para o que ficou pelo caminho,

guando se abre o0 ouvido para o sussurro de quem ainda sofre.

Entretanto, parece que escapa a Ginzburg as diferencas fundamentais
entre as funcdes. Isso aparece como claro em exemplos tais como: onde o
historiador busca compreender ou explicar certos fendmenos préoprios a certos
periodos do passado, o juiz busca determinar a qualificacdo juridica adequada dos

atos particulares.

Bloch, em livro que trata das “responsabilidades” pela ocupagdo da
Franga, em 1940, busca manifestar um novo modelo de verdade, modelo esse que
é imposto pelo desenvolvimento da histéria como ciéncia social e que pbde se

produzir sobre o antigo modelo de historia judiciaria (BLOCH, 1990, p.46).

Os limites das analises de Ginzburg ndo se resumem a uma minoragdo
“des oppositions plus manifestes que distinguent I’usage du témoignage au
tribunal de son usage aux archives” (RICOUER, 2000, p.430), mas ao que a
comparagao ao trabalho do juiz e do historiador conduziram a fazer da verdade
histérica, a exemplo da verdade judiciaria, um conhecimento essencialmente
indireto, fundado sobre a confrontacdo critica dos contetdos dos testemunhos.
Ora, ndo somente as fontes narrativas constituem uma parte limitada das fontes
do historiador, que busca compreender e explicar o passado, mas ele utiliza-as
antes de tudo como vestigios de praticas do passado e ndo pelo que dizem sobre
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eventos passados, ou seja, como testemunhas remetem direta ou indiretamente ao
que ocorreu (HULAK, 2016, p.12).

Mark Osiel ja se manifestou contrariamente a ideia pela qual o processo
deveria servir para produzir consenso, para se criar uma memoria coletiva
unificada. Os processos de crimes contra a humanidade sdo, geralmente, julgados
por Estados em que ainda vivem as vitimas e os acusados. Em sociedades feridas,
o direito ndo sera apoiado em valores comuns, uma vez que estes ja ndo mais
existem (OSIEL, 2006, p.140). Osiel quer demonstrar que esses processos devem
visar um outro tipo de solidariedade, mais minimalista, mas também fundamental,
que se realiza pelo dissenso civil. O que importa ndo nem tanto o veredito do
processo, mas 0s procedimentos do processo que obrigam as partes a debaterem.
A prética de procedimentos do contraditorio é, de plano, um aprendizado da
superioridade dos valores democraticos. O processo permite, assim, a constitui¢ao
daquilo que ele chama de memoria coletiva “liberal”: uma memdria dialdgica,
fundada no reconhecimento do direito de cada um exprimir seu ponto de vista
tanto quanto respeita o do outro (Idem, p.86). E em face desses aspectos que
Osiel afirmara que esses processos sdo 0s meios privilegiados para se modelar a

memoria coletiva de um pais, mas também a escritura da historia.

De plano, parece restar claro que Osiel apresenta uma proposta de
construcdo da memoria coletiva em muito afastada daquela que pretende
Benjamin, isso porque o autor americano qualifica sua memoria de “liberal” (o
que, por si sO, afastaria a leitura revolucionaria benjaminiana) e acredita que €, de
fato, possivel haver um didlogo franco, um debate aberto, com as partes se
escutando e reconhecendo a historia do outro. Mas a realidade judiciaria do
processo aparece como muito menos promissora, uma vez que no cotidiano o
processo é usado, justamente, para silenciar as vozes dissonantes, para enquadrar
0s argumentos na sua formatacdo especifica e, dada sua arrogante pompa, para
produzir, naquele que sofre, um constrangimento e uma auséncia de

reconhecimento daquela instancia que foi construida, em tese, para ouvi-lo.

Segundo Osiel, a necessidade de restituicdo puablica através do

questionamento sobre como coisas tdo terriveis puderam acontecer € mais
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importante para um processo de democratizacdo de uma sociedade do que os
objetivos mais tradicionais. Isso porque os julgamentos historicos, quando
efetivados enquanto espetaculo publico, estimulam a discussdo publica por meios
que ultrapassam as virtudes liberais da moderacdo, tolerancia e respeito civico.
Nesse sentido, a0 mesmo tempo em que alcangam sucesso, no que diz respeito a
concentrar a atencdo publica e estimular a reflexdo, esses procedimentos
inegavelmente influenciam a memoria coletiva dos eventos que julgam. Mais
sutilmente, influenciam as noc¢Ges sobre o0 que € memdria e para qué serve. Sendo
otimista, ele vai concluir no sentido de que a revelacdo e o destaque dado por
esses julgamentos a brutalidade oficial e a cumplicidade publica, acabam por
produzir nas pessoas uma necessidade de reacender suas crencas fundacionais e
Seus compromissos constitutivos como poucos eventos politicos podem fazer
(OSIEL, 2000, p.2).

Infelizmente, o otimismo de Osiel parece uma visao tipica da crenca nos
valores e principios liberais e modernos como garantidores per se da lisura do
processo, bem como de uma reflexdo coletiva sobre as bases daquela sociedade.
No Brasil contemporaneo, a espetacularizacido da atuacdo judiciaria ®*, a
transmissdo ao vivo dos seus julgamentos e procedimentos escolhidos como mais
relevantes, evidencia o distanciamento do Direito com a realidade da grande
massa da populacédo brasileira, especialmente aquela que, em algum momento,
vé-se diante desse mesmo pode judiciario. Suas falas pernosticas, seus
procedimentos interminaveis e ndo justificados (ou até justificaveis), seu excesso
de compadecimento com os direitos fundamentais dos poderosos (em
contrapartida a inexisténcia deste para com 0s vencidos), ao invés de servirem
para reativar um sentimento de uma base (que ndo era a sua e ndo foi convidado a
escolher) acabam provocando, ainda mais, uma sensacdo de ndo pertencimento,

de distancia, de alienagédo deste Poder.

O papel judicial em momentos como estes € 0 de empregar a lei da
evidéncia, procedimento e responsabilidade profissional para representar o drama

da sala de julgamento como um trato de ideias em que as grandes questdes sobre

% Que tem seus julgamentos “mais importantes” transmitidos em rede nacional, seja pela TV (no
seu canal préprio: TV Justica, ou nos canais de noticias), seja pela internet e redes sociais.
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memoria coletiva e sobre identidade nacional sdo colocadas. Ao ajudar a colocar
essas questdes em evidéncia as Cortes acabam contribuindo para a solidariedade
social do modo descrito. Mais uma vez, demonstrando seu otimismo quanto a
capacidade do judiciério de provocar sentimentos liberais ele ird afirmar que sua
atuacdo, desde que respeitados os procedimentos até o fim, pode afirmar na

sociedade a crenca nos principios da moralidade liberal (OSIEL, 2000, p.34).

Todas as sociedades tém seus mitos fundadores que explicam de onde
vieram e que definem o para qué lutam. Normalmente, tais mitos s&o
comemorados na forma de uma didatica monumental, por uma recontagem
publica dos feitos heroicos dos fundadores como um épico nacional. Alguma
sociedades tém também seus mitos de refundacdo, que definem um periodo de
quebra decisiva com seu proprio passado, celebrando a coragem e a imaginacédo

daqueles que efetivaram essa ruptura (ELIADE, 1963, p.36).

Mitos fundadores e refundadores, geralmente, se referem a
procedimentos legais ou no projeto de documentos legais: a Magna Carta; o
julgamento e execucdo de Luis XVI; a Declaracdo de Independéncia e a
Constituicdo americana de 1787. No caso brasileiro, o julgamento e a execu¢do
de Tiradentes, a assinatura de Lei Aurea, a edicdo dos Atos Institucionais e, na
qualidade de mito refundador, a Constituicdo Federal de 1988.

Osiel se vale do exemplo da Coréia do Sul que, em 1996, resolveu
processar seus ex-ditadores como uma tentativa de refundar a nagdo em novos
principios e valores por meio de uma nova versdo para a historia daqueles anos

sob a égide da ditadura:

“We want to cut ourselves off from a history that legitimized coups and
military dictatorships: we need a new history. This means not only redefining
the student protesters as a democratic movement, but also punishing those who
suppressed it.” (OSIEL, 2000, p.5)

Citando um artigo publicado no Washington Post a respeito dos

julgamentos na Coréia do Sul:
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*“(...) The trial has been viewed by many south Koreans less as a hearing on
the specific crimes committed more than a decade ago by aging military
leaders than as a pivotal step toward the establishment of the rule of law by a
country trying to cleanse itself of its brutal and corrupt pass” (SUGUWARA,
1996, p.A01).

O que Osiel pretende demonstrar é que atos afirmando direitos ou
oficialmente estigmatizando sua violagdo, se tornam pontos focais para a
memoria coletiva de nacgdes inteiras. Esses atos, via de regra, se acabam por se
constituir comum rituais seculares de comemoracgdo. Como tais, eles consolidam
memorias compartilnadas com o aumento e a sofisticacdo das deliberacGes. Ana

Maria Alonso ird afirmar que:

“Social groups form images of themselves in relation to a set of founding
events and re-enact this shared link to a collective past in public ceremony.
Hence, social memory is integral to the creation of social meaning” (ALONSO,
1988, p.40).

Muitos foram os que acreditaram, ao longo do ultimo século, que a
melhor forma de se prevenir o retorno do genocidio e de outras formas de
brutalidade estatal seria cultivando uma memdria compartilhada e duradoura
desses horrores e de empregar a autoconsciéncia legal para este fim (OSIEL,
2000, p.17).

Ele chama atengdo para seis problemas recorrentes que surgem dos
esforcos em se empregar a persecucdao criminal para influenciar a memdria
coletiva de uma nacdo no que se refere aos assassinatos em massa perpetrados
pelos Estados: primeiro, esses esforcos podem, facilmente, sacrificar direitos dos
acusados no altar da solidariedade social; em seguida, eles podem distorcer o
entendimento histérico sobre esse passado recente; também, podem forjar ilusdes
de pureza e grandeza ao encorajarem falsas analogias entre as controvérsias do
passado e do presente; ainda, podem falhar ao requererem admissdes de culpa
mais extensivas, pois esse requerimento pode depender que uma parcela
substancial da sociedade aceita a sua responsabilidade; seus esforcos legais para
influenciar a memoaria coletiva podem falhar porque essa memoria (por natureza)
sO emerge incidentalmente, ndo podendo ser construida intencionalmente; por fim,

mesmo se a memoria coletiva puder ser criada deliberadamente, talvez isso s
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possa ser feito desonestamente, isto €, conciliando essa falta de deliberacdo com a
audiéncia pretendida (OSIEL, 2000, p.78).

Entretanto, apesar da distancia que separa 0 pensamento de Benjamin e
Osiel a respeito do papel que a memoria e a historia tém de promover a redencédo
e a justica para aqueles que sofrem, € possivel vislumbrar uma certa aproximacao
entre as ideias quando Osiel propaga que o conhecimento histérico possui um
interesse politico que falta ao processo judicial, qual seja: ao se levar em conta a
experiéncia e o sofrimento vivido, tanto pelas vitimas quanto pelos acusados. E
esse reconhecimento dos sofrimentos que parece a Osiel necessario para o
processo politico de reconciliagdo (OSIEL, 2006, p.169). Cabe destacar, portanto,
essa leitura de que um processo de reconciliagdo politica depende,
necessariamente, de uma referéncia, de um reconhecimento das marcas que foram
deixadas pelo caminho, do sofrimento e das histérias que marcaram tanto a
experiéncia das vitimas, mas também dos opressores. Em suma, s6 héa
reconciliagdo se houver reconhecimento, sé hé restituicdo quando se conhece qual

peca falta para se encaixar nesse quebra-cabeca.

Em face do reconhecimento do status especifico que 0s processos
judiciais dos crimes contra a humanidade possuem na escritura da histéria deveria
se dar aos tribunais uma maior autonomia de forma a capacita-los a descrever
uma histéria com mais nuances, que dé lugar a pluralidade de pontos de vista,

assim como aos sofrimentos mutuos (HULAK, 2016, p.15).

Ha& que se reconhecer que, apesar de todo esforco, é impossivel se extrair
por completo as distor¢cdes da histdria que os tribunais sempre se arriscam a
efetuar quando, por exemplo, delimita e escolne um periodo temporal para o
julgamento. Nesse exemplo, 0 processo j& parte de uma interpretacdo historica
contestavel, visto que influi, decisivamente, na identificacdo da parte que aprece
como provocadora do conflito (HULAK, 2016, p.25).

E possivel se chegar a duas conclusées: por um lado, a superioridade da
verdade dos historiadores em relacdo a verdade politica dos veteranos deve-se ao

seu carater mais ““aberto”, mais livre, e ndo a suas regras especificas de producao;
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por outro lado, a verdade dos historiadores depende de todos os modos do Estado
para se impor. Em se reconhecendo essas conclusdes deveria haver, da parte dos
historiadores, um grande interesse em deixar os tribunais formularem a verdade
que se tornaria mais forte politicamente e, consequentemente, mais fécil de se
impor & comunidade politica (HULAK, 2016, p.27).

A concepcao liberal e discursiva da justica é, para Hulak, mais de acordo
com a verdade histérica uma vez que deixa diferentes historiadores se exprimirem

afim de tratar de modo equitativo os acusados.

Em resumo, diante das suas diferencas é possivel se afirmar que
enquanto Ginzburg faz convergir a verdade historica com a verdade judiciéria
para melhor a emancipar da verdade politica, Osiel o faz para demonstrar que
ambas se fundam e se sustentam numa mesma verdade politica. Um historiador
sempre podera se engajar em um raciocinio de tipo moral, politico, judiciario, ou
até mesmo pode participar de um processo tanto como testemunha, quanto como
expert, respondendo a questdes fatuais. Caso o faca, ele o fard com recurso aos
seus conhecimentos e métodos histdricos. Mas a imputacao de responsabilidades
ndo podera por ela mesma superar o esforco para estabelecer uma verdade de tipo
historico (HULAK, 2016, p.21).

4.3.
Walter Benjamin e a memoria na operacgdo do Direito.

O trabalho de Shoshana Felman, intitulado “O inconsciente juridico™
(FELMAN, 2014), fornece pistas interessantes para uma tentativa de analise
critica do Direito a luz do pensamento benjaminiano. Nessa obra, ela partira de
uma analise de julgamentos emblematicos do seculo XX (como, por exemplo:
Nuremberg; Eichmann; O.J. Simpson; etc.) para vislumbrar nestes uma
oportunidade para maior explicitacdo dos traumas (individuais e coletivos) e seus
entrecruzamentos. Entretanto, apesar desse poder, esses julgamentos, muitas
vezes, atuam num sentido contrdrio de reproducdo, aprofundamento, ou
silenciamento de vérias demandas ndo representadas. Em suma, os tribunais e

seus julgamentos, podem ser uma privilegiada via para se acessar 0s traumas
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sociais e politicos, mas ha que se estar alerta para 0s riscos que podem acarretar,

iSSO porque:

“O teatro do direito apenas aparentemente abre-se para a vos das testemunhas.
Na verdade, a violéncia institucional que alicerca o direito silencia e oprime
essas vozes. (...) a propria sala do tribunal, com sua pomposidade e hierarquias
refor¢adas pelas roupas, pelos cddigos discursivos e de conduta, pela presenga
de ‘autoridades’, reproduz uma estrutura de poder socialmente injusta e
desigual, e revela que o direito e a lei sdo colunas fundamentais que sustentam
essa mesma estrutura. Essa instancia que se quer imparcial e digna de mediar os
conflitos entre as partes é, na verdade, cega para as questdes subjetivas, para 0s
traumas e dramas sociais que esta ali, no meio da sala do tribunal, mas sédo ao
mesmo tempo obliterados e emudecidos” (SELIGMANN-SILVA, 2014, p.8).

Uma das questdes fundamentais de que se ocupa Felman esta,
justamente, nessa cegueira para a subjetividade, que aparece como uma espécie
de blogueio que impede o aproveitamento das questdes pessoais e subjetivas
pelas cortes judiciarias. Herdeiros que sdo de uma modernidade que, como visto
no capitulo 1, se mostra como objetivante, mecanizadora, formalista,
procedimentalista, esses tribunais (e o direito de que fazem uso) tendem a
obliterar, a suprimir as questdes subjetivas de suas analises pautando-se,

exclusivamente, nas questdes formais constantes dos autos. Desse modo:

“Esse convencer objetivo, marcado pela comprovacdo espetacular, de
preferéncia visual, tipico do tribunal, deve ser oposto a um outro espago para a
recepcdo do testemunho oral, muitas vezes fragmentado e carregado de
subjetividade. E esse espaco testemunhal que Felman defende aqui, destacando
0s quase insuperaveis limites de sua acolhida por parte da instituicdo juridica.
Sem organizagdo politica, a voz do testemunho individual e coletivo, daqueles
que sofreram uma grave injustica social ou privada, ndo consegue dobrar o
poder do direto” (SELIGMANN-SILVA, 2014, p.11).

Em suma, como se vera na sequencia, Felman busca lutar pela ampliacao
dos espacgos de compartilhamento dos traumas sociais e pessoais, em que 0S
testemunhos dos oprimidos sé&o evocados como uma forma de resisténcia. Nesse
sentido, uma mudanca na esfera juridica sé pode se dar num contexto de uma
sociedade também transformada, que seja baseada em uma outra estrutura de

poder.

Felman fala diante de uma realidade em que os tribunais e seus

julgamentos sairam da seara dos juristas e sua especialidade, para invadirem o
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cotidiano das pessoas. O exemplo contemporaneo brasileiro € paradigmatico disto
em que, ndo sO, as sec¢bes dos tribunais superiores sdo transmitidas ao vivo
(permitindo um acompanhamento da sociedade as suas decisdes, ainda que para a
maioria das pessoas seus discursos e ritos soem como incompreensiveis), como as
questdes juridicas aparecem como parte das discussdes cotidianas das pessoas

sobre seus procedimentos, recursos e efeitos.

Diante desse cenario, Felman propora uma analise que sera baseada em
trés perspectivas principais: analisar os modos pelos quais o direito absorve o
trauma contendo-o em uma terminologia técnica e juridica; as formas pelas quais
o direito e seus procedimentos sdo transformados quando interagem com o
trauma, ou seja, “como o choque do encontro com o trauma penetra o julgamento
e impacta a estrutura do direito de forma imprevisivel”; por fim, demonstrar
como a intromissao do trauma nas cortes problematiza a divisao entre o publico e
o privado (FELMAN, 2014, p.25).

Pode-se afirmar que, até o tribunal de Nuremberg, histéria e direito
sempre foram mantidos em mundo apartados e distantes. Entretanto, esse
julgamento trouxe a possibilidade de se reparar, pela via judicial, as injusticas
historicas coletivas. Esse novo paradigma, inaugurado por Nuremberg, faz com
que seja proporcionado um espaco para expressao dos oprimidos, permitindo a
formagcdo e o reconhecimento de uma “tradicdo dos oprimidos” (cf. fala
Benjamin). Dessa forma, se pode afirmar que o julgamento permite que se
expresse aquilo que historicamente foi mantido em siléncio, foi mantido sem-
expressdo. E nesse sentido que os tribunais podem ser vistos como um espaco de
confluéncia com a proposta benjaminiana de se fazer justica as vitimas do
progresso, isso porque sua teoria deixam clara a necessidade de se recuperar o
siléncio dos oprimidos para que se promova um julgamento da histéria em si
(FELMAN, idem, p.42).

A ideia de um sujeito sem-expressdo deve ser entendida conforme a
licdo de Levinas que afirma que este se constitui como o sujeito que foi privado
de qualquer expressao pela violéncia. Foram historicamente tornados sem rosto,

forma paralisados, suprimidos ou sublimados por uma violéncia que age sobre
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suas vidas como se mortos ja fossem (LEVINAS, 1998, p.145). Diante disso,
deve-se reconhecer o papel que os tribunais tém de proporcionar uma
possibilidade de reconhecimento e exposicdo até mesmo para estes que forma
historicamente colocados a parte, mantidos em siléncio. Nesse sentido é que

Felman afirma:

“Por meio do processo, 0 sem-expressdo ao menos recupera parcialmente a
humanidade viva e a expressdo de um rosto humano. No julgamento (para
contrapor dois conceitos-chave benjaminiano), o sem-expressao converte-se em
narracao.

Sustento que Benjamin reivindica antecipadamente esse tipo de exercicio de
justica e esse tribunal que julga a historia. Ele compreende, antecipando-se a
outros, a significancia entre historia (opressao, trauma, violéncia) e siléncio.
Prevé, antecipando-se a outros, a necessidade de justica para reparar esse
siléncio, arrastando a propria histéria a julgamento.” (FELMAN, 2014, p.43).

E em face de conclusdes como esta acima que se pretende reivindicar um
espaco para que as teorias de Benjamin (sobretudo sua teoria da memodria e da
historia) sejam lidas como fundamentos para a operacdo do direito e para a
construcdo da justica por meio do reconhecimento do direito a dignidade daqueles
que, historicamente, sofrem, mas jamais foram ouvidos. Isso é possivel de se
afirmar quando se vé, em conformidade com todo percurso trilhado até aqui, que
deve-se reparar, com urgéncia, as injusticas historicas e coletivas que ainda
afetam a humanidade e constituem sua histéria. Para Benjamin ha, em suma, a
necessidade imperativa de se julgar a propria histria, de submeté-la a um
tribunal que seja capaz de tornar visiveis sua violéncia, sua injustica e sua
opressdo contra parcelas da populagdo que restam marginalizadas e, ainda hoje,

vitimas dessa histéria violenta.

Felman ressalta a aproximagdo que Benjamin promove da ideia de
justica com o “Dia do Juizo™, esse é o dia em que justica e memdria coincidiréo.
E nesse dia que o significado da historia sera revelado, o passado possuira, assim,
um significado que permitira até aos sem-expressdo a narrativa da sua infeliz
trajetéria. Esse dia sera aquele em que a historia sera colocada em julgamento e
ndo podera fugir a sua responsabilidade pelas injusticas que promoveu em seu

caminho. Além disso, essa coincidéncia entre os conceitos de justica e memoria
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ganham, nesse sentido, uma importante e necessaria consideracdo, pois quando
Benjamin fala em se fazer justica as vitimas da historia, sua preocupacao
principal é de se fazer justica para 0s mortos dessa histdria. Essa justica dard uma
nova vida a esses mortos por meio da lembranca da sua histéria; no

reconhecimento da injustica que sofreram e da indignidade em que viveram. E

nesse sentido que se pode afirmar:

“a justica €, assim, muito além das narrativas oficiais, uma reivindicacdo
mnemonicamente persistente e recorrente que os mortos dirigem aos Vvivos,
cuja responsabilidade ndo é apenas lembrar os mortos, mas protegé-los contra
serem apropriados de maneira incorreta.” (FELMAN, idem, p.44).

Vive-se, atualmente, em um contexto em que a lei parece, de modo claro,
se constituir, cada vez mais, como um instrumento de violéncia e opresséo. Isso
porque ela é, na sua operacdo cotidiana, transformada por uma cultura
persecutoria (ou vingativa) que, com seus procedimentos e ritos interminaveis,
promove as mais brutais violéncias em nome do processo. E nesse sentido que o
pensamento de Benjamin ganha plena pertinéncia para a operacao do direito, uma
vez que numa realidade (como dito anteriormente) marcadamente caracterizada
pela prevaléncia da técnica e da racionalidade (tipicamente modernas) faz-se
necessario pensar uma teoria que permite a transmissao da histéria que ndo pbde
ser contada, que possibilita 0 reconhecimento das opressdes que perduram na
humanidade. O trauma deve ser transmitido as geracfes futuras como o fardo o
qual devem carregar e que devem reveréncia e cuidado para que ndo volte a
ocorrer e para que se reconheca, ainda hoje, suas vitimas que, silenciadas, ainda

morrem, ainda sofrem.
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Conclusao

“Murar o Medo”

“O medo foi um dos meus primeiros mestres. Antes de ganhar confianca em
celestiais criaturas, aprendi a temer monstros, fantasmas e deménios. Os anjos,
quando chegaram, j& era para me guardarem. Os anjos atuavam como uma
espécie de agentes de seguranca privada das almas.

Nem sempre 0s que me protegiam sabiam da diferenga entre sentimento e
realidade. Isso acontecia, por exemplo, quando me ensinavam a recear 0S
desconhecidos. Na realidade, a maior parte da violéncia contra as criancas
sempre foi praticada, ndo por estranhos, mas por parentes e conhecidos. Os
fantasmas que serviam na minha infancia reproduziam esse velho engano de
gue estamos mais seguros em ambiente que reconhecemos.

Os meus anjos da guarda tinham a ingenuidade de acreditar que eu estaria mais
protegido apenas por ndo me aventurar para além da fronteira da minha lingua,
da minha cultura e do meu territério. O medo foi, afinal, 0 mestre que mais me
fez desaprender. Quando deixei a minha casa natal, uma invisivel mao roubava-
me a coragem de viver e a audéacia de ser eu mesmo. No horizonte,
vislumbravam-se mais muros do que estradas.

Nessa altura algo me sugeria o seguinte: que ha, neste mundo, mais medo de
coisas mas do que coisas mas propriamente ditas.

No Mogambique colonial em que nasci e cresci, a narrativa do medo tinha um
invejavel ‘casting’ internacional. Os chineses que comiam criangas, 0S
chamados terroristas que lutavam pela independéncia e um ateu barbudo com
um nome alemdo. Esses fantasmas tiveram o fim de todos os fantasmas:
morreram quando morreu 0 medo.

Os chineses abriram restaurantes a nossa porta, os ditos terroristas sdo hoje
governantes respeitaveis e Karl Marx, o ateu barbudo, & um simpético avd que
ndo deixou descendéncia. O preco dessa construcdo de terror foi, no entanto,
trdgico para o continente africano. Em nome da luta contra 0 comunismo,
cometeram-se as mais indiziveis barbaridades.

Em nome da seguranca mundial, foram colocados e conservados no poder
alguns dos ditadores mais sanguinarios de toda a historia. A mais grave dessa
longa heranca de intervencédo externa é a facilidade com que as elites africanas
continuam a culpar os outros pelos seus proprios fracassos.

A Guerra Fria esfriou, mas o maniqueismo que a sustinha ndo desarmou,
inventando rapidamente outras geografias do medo: a Oriente e a Ocidente e,
por que se trata de entidades demoniacas, ndo bastam os seculares meios de
governacao. Precisamos de intervengdo com legitimidade divina.

O que era ideologia passou a ser crenca. O que era politica, tornou-se religido.
O que era religido, passou a ser estratégia de poder.
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Para fabricar armas, é preciso fabricar inimigos. Para produzir inimigos, €
imperioso sustentar fantasmas.

A manutencdo desse alvorogo requer um dispendioso aparato e um batalhdo de
especialistas que, em segredo, tomam decisdes em nosso nome. Eis o que nos
dizem: para superarmos as ameagas domeésticas, precisamos de mais policia,
mais prisdes, mais seguran¢a privada e menos privacidade. Para enfrentarmos
as ameagas globais, precisamos de mais exércitos, mais servicos secretos e a
suspensdo temporaria da nossa cidadania.

Todos sabemos que o caminho verdadeiro tem que ser outro. Todos sabemos
que esse outro caminho poderia comegar, por exemplo, pelo desejo de
conhecermos melhor esses que, de um e de outro lado, aprendemos a chamar de
“eles”. Aos adversarios politicos e militares juntam-se agora o clima, a
demografia e as epidemias. O sentimento que se criou é o seguinte: a realidade
é perigosa, a natureza é traicoeira e a humanidade, imprevisivel.

Vivemos como cidaddos, e como espécie, em permanente situacdo de
emergéncia. Como em qualquer outro estado de sitio, as liberdades individuais
devem ser contidas, a privacidade pode ser invadida e a racionalidade deve ser
suspensa. Todas essas restricdes servem para que ndo sejam feitas perguntas,
como por exemplo, estas: por que motivo a crise financeira ndo atingiu a
inddstria do armamento? Por que motivo se gastou, apenas no ano passado, um
trilhdo e meio de ddlares em armamento militar? Por que razdo os que hoje
tentam proteger os civis na Libia sdo exatamente 0s que mais armas venderam
ao regime do coronel Kadafi? Por que motivo se realizam mais seminarios
sobre seguranca do que sobre justica? Se queremos resolver e ndo apenas
discutir a seguranga mundial, teremos que enfrentar ameacgas bem reais e
urgentes.

H& uma arma de destruicdo massiva que esta sendo usada todos os dias, em
todo 0 mundo, sem que seja preciso o pretexto da guerra.

Essa arma chama-se fome.

Em pleno século XXI, um em cada seis seres humanos passa fome. O custo
para superar a fome mundial seria uma fragdo muito pequena do que se gasta
em armamento. A fome serd, sem ddvida, a maior causa de inseguranca do
nosso tempo.

Mencionarei ainda uma outra silenciada violéncia: em todo o mundo, uma em
cada trés mulheres foi -- ou sera -- vitima de violéncia fisica ou sexual durante
0 seu tempo de vida. E verdade que, sobre uma grande parte do nosso planeta,
pesa uma condenacéo antecipada pelo fato simples de serem mulheres.

A nossa indignacdo, porém, é bem menor que o medo. Sem darmos conta,
fomos convertidos em soldados de um exército sem nome e, como militares
sem farda, deixamos de questionar. Deixamos de fazer perguntas e discutir
razbes. As questdes de ética sdo esquecidas, porque esta provada a barbaridade
dos outros e, porgue estamos em guerra, ndo temos que fazer prova de
coeréncia, nem de ética nem de legalidade.

E sintomatico que a Unica construcdo humana que pode ser vista do espaco seja
uma muralha. A Grande Muralha foi erguida para proteger a China das guerras
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e das invasdes. A Muralha ndo evitou conflitos nem parou 0s invasores.
Possivelmente morreram mais chineses construindo a muralha do que vitimas
das invasfes que realmente aconteceram. Diz-se que alguns trabalhadores que
morreram foram emparedados na sua prépria construcao.

Esses corpos convertidos em muro e pedra sao uma metafora do quanto o medo
nos pode aprisionar.

Ha& muros que separam nac¢des, ha muros que dividem pobres e ricos, mas ndo
ha hoje, no mundo um muro, que separe os que tém medo dos que ndo tém
medo. Sob as mesmas nuvens cinzentas vivemos todos nos, do sul e do norte,
do ocidente e do oriente. Citarei Eduardo Galeano acerca disto, que é o medo
global, e dizer:

‘Os que trabalham tém medo de perder o trabalho; os que ndo trabalham tém
medo de nunca encontrar trabalho; quando ndo tém medo da fome tém medo da
comida; os civis ttm medo dos militares; os militares ttm medo da falta de
armas e as armas tém medo da falta de guerras’.

E, se calhar, acrescento agora eu: ha quem tenha medo que o medo acabe.*”
(COUTO, 2011).

Morar em Vitdria e, consequentemente, no estado do Espirito Santo, é
uma daquelas indiziveis situacfes que se contem na singularidade da experiéncia.
Cada canto desse (continental) pais traz a carga de suas particularidades que, em
sua maioria, sd0 acessiveis somente aos seus habitantes e é nesse sentido que

segue esse relato:

Ao descrever, uma a uma, as capitanias da entdo provincia de ‘““Santa
Cruz”, neste que foi o primeiro dos textos que tentou descrever uma histéria
dessa recém descoberta terra (impresso em 1576), Gandavo se referiu a capitania

do Espirito Santo como segue:

“A sexta capitania é a do Espirito Santo, a qual conquistou Vasco Fernandes
Coutinho. Sua povoacdo esta situada em uma ilha pequena®, que fica distante
das povoagOes de Porto Seguro 60 léguas em altura de vinte graus. Esta ilha jaz
dentro de um rio mui grande, de cuja barra dista uma Iégua pelo sertdo dentro;
no qual se mata infinito peixe, e pelo conseguinte na terra infinita caca, de que
0s moradores continuamente sdo mui abastados. E assim é esta a mais fertil
capitania e melhor provida de todos os mantimentos da terra que outra alguma
gue haja na costa”. (GANDAVO, 2008, p.81).

% Texto transcrito da conferéncia proferida por Mia Couto, em 2011, em Estoril — Portugal, e que
tinha como mote o tema “Seguranca”. O video com a fala estd disponivel no link:
https://www.youtube.com/watch?v=jACccaTogxE; e foi acessado em 09 de fevereiro de 2017.

% Ilha esta onde hoje se encontra a capital dos capixabas: Vitéria.
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Ha uma forte contradicdo que compde a construcdo desse estado da
Federacdo desde esta sua remota origem. Ao mesmo tempo em que € um dos
mais antigos e primordiais pontos da colonizagdo e conquista portuguesa sobre o
Brasil, € um dos estados com uma urbanizacao, industrializacdo, modernizacéo,
enfim, mais tardia (a despeito de sua proximidade e vizinhanca com 0s mais ricos
e importantes estados do pais, a saber: Rio de Janeiro, Minas Gerais, Bahia e Séo
Paulo). (BITTENCOURT, 2006); ao mesmo tempo em que sua capital Vitoria é
h& mais de 20 anos reconhecida pela ONU como umas das melhoras cidades do

pais, no que se refere ao indice de desenvolvimento humano municipal®

, €ssa
mesma cidade tem uma alta taxa de homicidios, sendo o Espirito Santo,
tragicamente, reconhecido como o estado campe&o nacional em feminicidio®; ao
mesmo tempo em que € reconhecido pela assimilagdo e incorporacdo da méo de
obra e imigracgéo europeia (sobretudo italiana e alema) (BITTENCOURT, idem) é
uma sociedade fortemente marcada pela segregacdo de suas minorias (€étnicas,

religiosas, sociais, de género, etc.)®.

A leitura do texto de Mia Couto, citado acima, veio num contexto em
que essa contradicdo se tornou perigosamente evidente e irresponsavelmente
préxima. Por mais de uma semana a populacdo de todo estado esteve sitiada,
trancada em suas casas, amedrontada por ondas de saques, assassinatos®®, um
verdadeiro caos instalado por um movimento que buscava reivindicar melhorias

salariais para a Policia Militar.

Tudo isso, ocorreu no seguinte contexto: mulheres e familiares de

policiais militares se postaram diante dos batalhdes e unidades da PM capixaba

% Conforme ranking disponivel em:

http://legado.vitoria.es.gov.br/regionais/indicadores/idh/ranking_capitais.asp.

% http://g1.globo.com/espirito-santo/noticia/2015/11/vitoria-e-capital-com-maior-taxa-de-
feminicidios-no-brasil-diz-estudo.html

9 http://gazetaonline.globo.com/_conteudo/2014/09/especiais/vitoria_463_anos/1496557-leitao-
da-silva-a-avenida-que-divide-a-raca-dos-moradores-de-vitoria.html

% mais de 100 em cinco dias enquanto os registros em todos més de janeiro totalizavam menos de
uma dezena: http://beta.gazetaonline.com.br/noticias/cidades/2017/02/espirito-santo-bate-recorde-
e-registra-mais-de-100-assassinatos-1014022471.html.
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impedindo suas viaturas e seus quadros de sairem para o patrulhamento das ruas™.
Nem o envio das tropas da Forcas Armadas pelo governo federal, nem o
desesperado apelo de uma populagdo amedrontada e impedida de retomar sua
vida durante quase uma semana, foram capazes de demover esses manifestantes e
levassem a PM de volta as ruas. Era um roteiro diferente para um exemplo
corriqueiro da contradicdo que marca a vida desse povo brasileiro: uma (in)acdo
daqueles que sdo pagos, treinados e (pasmem) armados para defender a sociedade
coloca essa mesma populacdo numa situacdo de completo desemparo e

inseguranca.

Nesse cenario, uma das mais tristes constatacdes € perceber o siléncio e
0 esquecimento a respeito das principais vitimas desse momento. Nada menos do
que 149 pessoas foram assassinadas durante essa semana de paralisacdo da PM.
Em sua maioria eram homens negros e moradores da periferia da regido
metropolitana da capital®®. Esse mortos, por suas caracteristicas raciais e sociais,
sdo vinculados, por parcela significativa da opinido publica, a praticas criminosas,
como se tivessem morridos em confrontos entre grupos criminosos, como uma
tentativa de acerto de contas ou queima de arquivo. O mais triste é que, diante
desse cenario e desse contexto, essas vitimas (que continuam ainda se
reproduzindo, visto que o fim da paralisacdo da policia em nenhuma medida
significou o fim das mortes dos jovens negros das periferias capixabas)
continuam até hoje (quase seis meses depois desses fatos) sem um nome, sem um
rosto, sem uma historia e, sobretudo, sem a memdria sobre o que sofreram. Foram
reduzidos a numero, estatistica. S8 o efeito colateral de uma sociedade
marcadamente violenta e desigual. Ndo s&o reconhecidos, ndo séo lembrados, ndo
sdo passado, ao contrario, continuam sofrendo e sendo mortos ainda uma vez

mais: mortos na memoria!

O romanos chamavam de ““damnatio memoriae™ o processo pelo qual o
Senado praticava a ““condenacdo da memdria” de tudo que qualificavam como

infame. Entre outras coisas, se apagava 0 nome da pessoa atacada por essa

% http://www.acspmbmes.com.br/mulheres-de-militares-fazem-manifestacao-na-2a-cia-em-feu-
rosa/

100 http://www. folhavitoria.com.br/policia/noticia/2017/02/negros-sao-maioria-dos-mortos-em-
onda-de-violencia-no-es-diz-sindicato-dos-policiais-civis.html
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medida de todas as inscricBes, monumentos, referéncias publicas, afim de que
pudessem ser esquecidos pelas futuras geracdes. Ja os hebreus, criaram nas suas
sinagogas um espago chamado de ““genizah™ com o0 objetivo de conservar 0s
manuscritos ou exemplares que contenham versos dos textos sagrados.
Horrorizados com a possibilidade da sua destruicdo eles acabaram por conservar
um espaco fantastico na historia do mundo, justamente por essa capacidade de
preservarem seus livros os enterrando (BAEZ, 2008, p.27). Entre a popularizacio
da ““damnatio memoriae” e a perda da ““genizah” essa parece ser a realidade que
a vida social e politica no Brasil contemporaneo apresentam. Aos milhares de
mortos por armas de fogo, se somam ainda os mortos em acidentes de transito™,
por falta de condi¢des de saneamento ou de recursos para saude publico, ou ainda
(de forma mais silenciosa) os mortos pela falta de educacdo. A esse absurdo
namero de vitimas se responde com o esquecimento, com o advento do novo (ou

da nova vitima).

Em seu livro “Aspects of Antiquity”’, Moses Finley conclui, nos
seguintes termos, um estudo dos judeus sobre a morte de Jesus: “O passado
morto ndo enterra jamais seus mortos. E o mundo que deve mudar, ndo o
passado” (FINLEY, 1977, p.89). Essa ldgica exposta por Finley pode ser
complementada, pela ideia de que quem controla o passado acaba por controlar
também o presente e, como consequéncia, o futuro. No caso especifico do
exterminio dos judeus na 2% Guerra o que se deu foi que a destruicdo da historia
era concomitante a prépria histéria que ocorria (cf. HILBERG, 2006). Ha aqui
um claro paralelo com o assassinato de jovens negros pelo estado brasileiro
enquanto constroi-se as historias dessas mortes por meio de “autos de resisténcia”,
pericias mal feitas (ou ndo feitas), ocultacdo dos corpos, alteraces nas cenas dos
crimes, etc. Ou seja, a0 mesmo tempo em que a historia acontece, seus tracos sao
alterados ou exterminados para que essa historia ndo seja contada e lembrada, ao

menos ndo como realmente aconteceu.

101 Algo em torno de 40 mil pessoas morrem em acidentes de transito no Brasil, 0 que faz do pais
um dos que mais provocam mortes desse género (mesmo em comparagdo com paises mais
populosos). Acessado em junho de 2017: https://nacoesunidas.org/oms-brasil-e-0-pais-com-maior-
numero-de-mortes-de-transito-por-habitante-da-america-do-sul/


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1321683/CA


PUC-Rio- CertificacaoDigital N° 1321683/CA

282

A presente tese de doutoramento foi escrita com esse compromisso:
pensar um modo de se fazer justica as vitimas de ontem e que permanecem (em
muitos casos) ainda hoje. E pela certeza de que a vida com dignidade dos
herdeiros dessa histéria de sofrimento depende, necessariamente, do
reconhecimento dessa sua historia, depende, sobretudo, de se construir uma
memoria sobre o seu percurso e dos seus antepassados. Nesse sentido, se
construiu o percurso dessa tese dividida em 4 capitulos que foram orientados de
modo a servir de fundamento para um plano de agdo e de emancipacdo daqueles
que foram derrotados pela marcha do progresso. No Capitulo 1, fez-se uma
descricdo do cenario politico e social em que se insere essa demanda por justica.
A partir da critica construida por Walter Benjamin a modernidade e a ideologia
do progresso se pode perceber as consequéncias desse periodo histérico, do qual
somos herdeiros na contemporaneidade, marcado por uma ldgica racionalista,
mecanicistas, produtivista, em suma, utilitarista e positivista. Essa realidade, entre
outras consequéncias, incrementou uma logica egoista, discriminatoria e, acima
de tudo, insensivel ao outro. No Capitulo 2, se apresentou uma teoria da histéria
que fosse capaz de romper com a tradicdo histdrica (positivista e liberal) que via o
passado como dado, como imovel, e que via no tempo uma sequencia evolutiva e
delimitada (um tempo vazio e homogéneo). Nesse sentido, se deve pensar em
uma histdria que seja, acima de tudo, escrita de forma a (re)construir o passado a
partir da reconstrucdo do presente. O passado é, nessa leitura, movel e aberto para
novas interpretacdes e usos, além disso, ele deve ser lido e estabelecido com base
na leitura do hoje, de modo que amanhd uma nova leitura levara a um novo
passado. No terceiro Capitulo, foi apresentada uma teoria da memdria que, se
constituindo numa acédo politica, permite a emancipacao daqueles que sofrem, o
reconhecimento da sua historia e das suas dores e a necessidade de restituicdo,
redencdo ou reparacdo pelo preco que pagam. Nesse capitulo, se concebe uma
memoria que, sendo capaz de ser transmitida (social e politicamente), produz
responsabilidade, gera compromisso: uma vez que, reconhecido o sofrimento do
outro ndo ha mais como ser indiferente a sua condicdo indigna de vida, sem ao
mesmo tempo ser cumplice dela. No Capitulo 4, o dltimo, se apresenta uma
proposta de utilizacdo dessa teoria da memaria como fundamento epistemologico
para atuacdo juridica. Isso porque, depois de construida uma historia que seja

aberta para uma nova leitura e esteja atenta para os detalhes que passam,


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1321683/CA


PUC-Rio- CertificacaoDigital N° 1321683/CA

283

geralmente, despercebidos; depois de reconhecida a memoria de sofrimento do
outro com quem compartilno o espago politico e social; é que se pode pensar
numa operacdo do Direito que seja, efetivamente, emancipadora e capaz de
restituir a memoria dos sofrimentos passados para que se esteja mais atento e

responsavel com os que sofrem ainda hoje.

Por ultimo, a presente tese é plenamente consciente de haver apresentado
pequenos pedacos de um cenario complexo, multifacetado e que requer solucgdes
variadas e que atuem em conjunto. E 6bvio que a mudanca epistemoldgica que a
memoria pode provocar na operacdo do Direito ndo é capaz, sozinha, de
solucionar tdo grave e antigo problema, nem se pode ter, também, a certeza de
haja espaco para, nessa estrutura que a modernidade construiu e a
contemporaneidade consolidou, uma mudanca verdadeira nesses paradigmas e
nessa estrutura social, politica e juridica. Apesar da consciéncia desses riscos e da
grande chance de frustracdo o que motivou a construcdo desse trabalho foi uma
utopia orientada pela esperanca de que havera um no futuro um novo hoje que

seja de liberdade e de reconhecimento do outro.

Essa tese, que foi fundamentada na obra de Walter Benjamin, teve como
um dos seus momentos mais importantes e essenciais para sua construgdo, uma
temporada de um ano de estudos na “Université Paris Nanterre” (2015-2016).
Dentre os diversos cursos que foram frequentados durante essa temporada, um
dos mais marcantes foi uma jornada de palestras e conferéncias em homenagem
ao prof. Miguel Abensour que, apesar da idade avangada, foi audiéncia cativa nos
trés cansativos dias dessa jornada. O falecimento de Abensour, ha poucos meses
atras, motivou essa homenagem final na forma de uma breve citacdo do seu

trabalho sobre a utopia (desde Thomas More até Walter Benjamin).

Segundo Miguel Abensour, depois de Levinas a utopia deixa de ser
apresentada como um sonho vazio e sem orientacdo, como um ““terreno de
maldita heranga”, para ser pensado como a claridade em que 0 homem se mostra
pois é da clareza da utopia que 0 homem aparece para além da noite na qual ele se
debate (ABENSOUR, 2000, p.18). Em outras palavras, dada a escuriddao que

marca a existéncia dos homens que vagam errantes sem um passado que (sendo
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esquecido) ndo serve de referéncia e base para acdo presente e dada a (natural)
imprevisibilidade e multiplicidade de opc¢des que sdo reservadas para o futuro, a
utopia aparece como uma luz que acaba por ligar os homens as geracfes passadas
que incitaram e formaram esse objetivo que parece trazer um certo alento e

“previsdo” sobre o futuro utdpico a ser alcancado.

Uma sociedade sem utopia, privada e impossibilitada de ter uma utopia,
é exatamente uma sociedade totalitaria, visto que esta presa na ilusdo da sua plena
realizacdo, do retorno a si mesma e das utopias (ja) realizadas. E nesse sentido

que Levinas ira falar que se deve:

«(...) retrouver I’humain non pas dans le réel ou il s’enlise et se fait histoire

politique du monde mais dans les ruptures de cette histoire, dans ses crises, ce

n’est pas dire qu’il n’est rien... » (entrevista de Levinas em: MALKA, 1989,

p.110).

Mesmo que utopia seja um parente proximo ao heroismo ela tem a
vantagem da paciéncia, com seu passo mais habilidoso do que os arroubos do
entusiasmo heroico, sendo assim a utopia pode ser definida como um ““exercicio
de paciéncia heroica” (ABENSOUR, 2000, p.25). Tenhamos paciéncia, sejamos

herdis!
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