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Para que falar de Deus?

Fruto de uma reflexdo que surge da prépria experiéncia possivel de um
Deus que se revela gratuitamente, de todas as formas que consegue a uma
humanidade ao mesmo tempo limitada e aberta ao transcendente, a necessidade de
falar, de comunicar, de anunciar esse Deus, essa experiéncia, essa boa noticia é
também inerente aquele que cré, e, quem sabe, a todo ser humano em algum nivel.
Dos passos apontados nos capitulos anteriores surge uma nova possibilidade de se
voltar a Deus, de um jeito novo, mais livre, mais espontaneo, até mais natural.
Voltar-se para um Deus que ama e redescobrir cada vez seu rosto terno e gentil,
gue ao mesmo tempo questiona e anima a acdo, ao cuidado. Por isso essa pergunta
do titulo ressoa como questionamento interior e comunitario. N&do buscando uma
justificativa, abstrata ou formal, mas clamando para ser assumida, em ato mais
que em palavras, nas escolhas mais que na suposi¢do. Para que falar de Deus?
Para gerar vida, sentido, realidade.

Isso porque superando a imagem de um deus exterior, terrivel, ou pior,
alheio, toda a possibilidade de experiéncia de Deus se transforma. N&o estamos
mais apegados ou sufocados por uma caranca que amedronta para afastar os
males, ou que sobrepde a liberdade em nome da piedade. Deus Conosco, Emanuel
¢ mais do que uma invocacdo liturgica, é proclamacdo de um itinerario, de
encontro, busca, autonomia e liberdade. E mesmo assim de piedade e devog&o.
Um Deus que ndo é culpado por tudo o que ocorre a nossa volta, tampouco um
Deus a quem recorrer a fim de resolver nossos problemas em nosso lugar. A
libertacdo do ser humano perante caricaturas desse Deus gera libertacdo do
proprio Deus, que se torna presente e atuante de forma nova.

A superacdo necessaria de um deus exterior intervencionista ilumina
diversos temas de reflexdo teoldgica. Isso parte da superacdo de uma ideia de
Revelagdo exclusivista, em que privilegiados estdo em nivel superior que 0s
demais. Essa superacdo ndo ocorre de uma hora para outra, ndo cai pronta em
nossa vida. E fruto de um processo, de escolhas, de uma caminhada com muito
esforgo. E essa libertacdo gera consequéncia, ou frutos talvez. Superando nosso

préprio narcisismo € possivel dialogar com outro de forma verdadeira, ndo mais
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partindo de nosso proprio reflexo. Por isso dedicaremos um espaco aqui para
apresentar algumas tentativas de dialogo novo, perseguindo até a possibilidade de
uma Teologia mais dialogal, quem sabe até interconfessional.

Além de dialogar com o outro, reaprendemos a dialogar com Deus. Néo
mais com qualquer deus, nem com alguém distante, estranho, disperso. Mas com
alguém tdo proximo e intimo, que torna a comunhdo uma realidade. Mas a forma
de rezar a esse Deus também precisa mudar, libertar-se. Uma oracdo que transfira
a responsabilidade desumaniza, aprisiona, e corrompe a imagem amorosa de
Deus, que passa a precisar ser sensibilizado pelo ser humano e seus rituais.

Tudo isso visa a superacdo do afastamento. Superacdo da divisdo. Quer-se
gerar comunhdo. E um passo necessario para isso € acabar com uma cosmovisao

da fé dualista.

A visdo dualista do religioso era, quase inevitavelmente, solidaria ao particularismo
da “elei¢do”. Até ontem mesmo nos ensinavam, nos seminarios e faculdades de
teologia, que Deus escolhera um povo ao qual somente entregara a revelacéo
sobrenatural, deixando todos os outros no estado de uma religido “natural”. Em sua
raiz estava um modelo da revelagdo como “ditado” divino, que exigia leitura literal
da Escritura e aceitacdo de suas verdades sem outra razdo além da obediéncia ao
testemunho profético. Era entdo coerente pensar que “fora da Igreja ndo ha
salvacdo” (pelo menos, salvacdo sobrenatural”, com o consequente modelo de
missdo como encargo de levar Deus ao deserto de um mundo que nada sabia dele
OuU que, quanto muito, tinha vago conhecimento “natural” — e que quase sempre
muito deformado — préprio das demais religides'.

Este capitulo dedicard um esforgo para refletir as dificuldades de uma viséo
dualista e como ela pode ser superada. Essa superacdo gera comunhdo na
esperanca. Esperanca verdadeira, ndo de quem espera alheio ao que acontece ou
que espera algo de fora. Mas de quem constroi esperanca, como se do verbo
esperangar.

Essa esperanca que esta na esséncia da fé cristd gera uma nova imagem, ndo
da face estagnada de Deus, mas de um agir a imagem de Deus. Essa nova atitude
diante da realidade é fruto ja da vivéncia de uma esperanca concreta, ndo relegada
a um prémio futuro, mas antecipando uma realidade ja concreta e presente. Trata-

se da experiéncia mais verdadeira de fe.

! QUEIRUGA, A.T., Um Deus para hoje, p. 31s.
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4.1
Consequéncias (1): o dialogo com o outro - pluralismo e

inreligionacao

“Fora do mundo ndo ha salvacao ” [Schillebeeckx]

Dialogar nada tem a ver com meras concessdes, ou com fazer prevalecer
uma opinido. Dialogo, antes de tudo, tem a ver com respeito. E esse respeito brota
do reconhecimento, da vontade de fazer melhor, brota da comunh&o.

Deus ndo escolhe uns em detrimento de outros. Seu amor é imensuravel, por
ISS0 mesmo, ndo pode ser limitado ou direcionado exclusivamente a alguns
escolhidos, seja um povo, um grupo, uma época.

Superando a face infantil de um deus assim, caricatura que construimos para
justificar nossa pretensao de superioridade, brota a necessidade do dialogo.

No campo da Teologia acompanhando essa preocupagdo nasce uma busca
por um discurso comum, que ndo limite simplesmente pela uniformidade, mas que
adquira sentido nas diversas experiéncias de fé. E o que se poderia chamar de uma

teologia interconfessional. Que ja nasce, entretanto, palco de discussdes.

Teologia inter-faith” é uma expressao ambigua. A fé & um invariante humano: todo
homem tem fé, que é a abertura consciente ao desconhecido, ao Mistério. [...] Por
acaso o mal-entendido tem algo a ver com a ambivaléncia do verbo crer, que é ao
mesmo tempo a forma verbal de dois substantivos: fé e crenga. A expressao “inter-
faith” ¢, além disso, desorientadora, pois parece sugerir que se pode nadar entre
duas aguas e servir a dois senhores (cf. Mt 6,24)°.

A busca pelo didlogo em nivel teol6gico também s6 é possivel porque fruto
de uma renovacdo nas imagens de Deus construidas e assumidas. E precisa
avancar, superando de vez um discurso apologético combatente.

Esse esforgo para o didlogo é fruto do reconhecimento mutuo, da disposigédo
para rever alguns conceitos com base em sua historicidade e principalmente, fruto
de uma nova compreensao das religides a respeito de si mesmas.

Queiruga, ao tratar do tema do cristianismo em face ao pluralismo religioso,

mantém sempre presente a compreensdo necessaria para o didlogo: trata-se da

2 PANIKKAR, R. Teologia da libertagdo e libertagdo da teologia. In: VIGIL, J.M. (org.) Por uma
teologia planetéria. Sao Paulo: Paulinas, 2011, p. 173-179, p. 174s.
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superacgédo de posturas unilaterais, da compreensdo exclusivista de si-mesmo como

Unica verdade, da relativizacdo de nossas imagens formadas de Deus.

O qual esta apontando, como se V&, ao carater autorreferente do problema: aborda-
lo obriga a questionar a propria atitude na abordagem, pois se pode ser
tremendamente intolerante falando de tolerancia. Sobretudo com o passado,
quando se aplicam de modo intransigente nossos critérios atuais a épocas que se
moviam em parametros muito diferentes e contavam com possibilidades muito
distintas. Mas também com o presente, se ndo se atenta aos marcos culturais e as
circustancias concretas: o fim tanto do “eurocentrismo” — hoje claro, a0 menos
teoricamente — como do “modernocentrismo” — td0 vivo na consciéncia pés-
moderna — avisam com insisténcia a respeito (e destacam os estragos, materiais e
espiritgjais, gue no Terceiro Mundo se produziu e se produzem ao nao levar isso em
conta)”.

Para Queiruga4, o dialogo é consequéncia — e, por conseguinte, s6 é possivel
se — da superacdo dessa autorreferencialidade infantil, em que o outro € sempre
visto como adversario ou inimigo. Essa superacdo ilustra ainda a libertacdo de
caricaturas de divindades, que exigem exclusividade em troca de favores. Assim,
uma imagem de Deus que impeca o didlogo com o outro deve ser questionada. J&
a superacao de um Deus externo, interventor, leva ao dialogo com o diferente
enguanto incentiva o protagonismo do ser humano quanto a fé.

Em se tratando do fenbmeno do pluralismo religioso e necessidade de
inculturacdo e didlogo, Queiruga5 vai além, apresentando um processo similar ao
que acontece na religido, tocada pela cultura (inculturacéo). Ele volta seu olhar ao
que acontece com a cultura tocada pela religido, que ele chama de inreligionacéo.
Sobre isso nos voltaremos mais tarde nesse mesmo capitulo. Antes é mister

desenvolver ainda alguns passos dessa reflexdo acerca de uma teologia plural.

¥ QUEIRUGA, A.T. “Cristianismo y tolerancia: del abuso o la resignacion al pluralismo fraternal”.
Nuevo Mundo: Revista de Teologia Latinoamericana. Buenos Aires, v.27; n.53; Ene./Jun. 1997; p.
35-56; p.36. Tradugdo nossa. No original: “Lo cual estd apuntando, como se ve, al caracter
autorreferente del problema: abordarlo obliga a cuestionar la propia actitud en el abordamiento,
pues se puede ser tremendamente intolerante hablando de la tolerancia. Sobre todo con el pasado,
cuando se aplican de modo intransigente nuestros criterios actuales a épocas que se movian en
parametros muy diferentes y contaban con posibilidades muy distintas. Pero también con el
presente, si no se atiende a los marcos culturales y a las circunstancias concretas: el fin tanto del
“eurocentrismo” — hoy claro, al menos teéricamente — como del “modernocentrismo” — tan vivo
en la consciencia postmoderna — avisan con fuerza al respecto (y lo subrayan los estragos,
materiales y espirituales, que en el tercer mundo ha producido y produce el no tenerlo en cuenta.”
* Cf.: QUEIRUGA, A.T., Cristianismo y tolerancia.

® Cf.: QUEIRUGA, A.T. “Repensar o pluralismo: da inculturagdo & inreligionagdo”. Concilium:
Revista Internacional de Teologia, Petrépolis, v.43, fas.319, p.110-119, Jan./Abr 2007.

s
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O caminho para se conhecer algo parece mesmo passar por diversos estagios
de relacionamento. E nestes, a necessidade de didlogo é uma constante inegavel.
No campo religioso, um grande dificultador é a pretensdo de querer abarcar toda a
realidade. E dificil um dialogo aberto com o diferente se, de anteméo, ja o
classificarmos como uma espécie de subclasse ou de caminho imperfeito. Essa
classificacdo do outro como inferior resulta quase de imediato da compreenséo de
um Deus que escolhe alguns em detrimento de outros.

Novamente aqui, sendo a génese, a0 menos um fator da dificuldade ¢é a
tendéncia de estabelecer conceitos definitivos (e definidores)... Se a hierofania
guarda em si algo de incompreensivel, ou a0 menos de inadequacdo a categorias
racionais definitivas, qualquer estudo ou reflexdo acerca da experiéncia possivel
do sagrado seria ja de antemdo parcial ou talvez até superficial? Novamente a
resposta depende de como entendemos esse estudo e do que seria superficialidade.

N&o sé ndo é possivel, como também ndo é desejavel apreender totalmente
(no sentido de término) uma experiéncia religiosa... Mesmo se fosse possivel, uma
experiéncia que totalmente compreendida — perdida qualquer instancia de mistério
— perderia também seu valor religioso...

Uma busca assim, com objetivos limitadores e finalistas, € perigosa, pois
ndo sO desrespeita o carater dialogal (e perene) da experiéncia religiosa, como
pode cair na ilusdo de té-la desvendado totalmente e, com isso, alcan¢ado alguma
verdade absoluta. O proximo passo é achar que essa verdade pretensamente
absoluta é também a Unica. A vocagdo da Teologia também é uma vocacao ao
dialogo, uma vez que conceitos muito fechados dizem cada vez menos de Deus,
assim como imagens muito maquiadas ou muito fixadas se perdem no tempo

quanto ao sentido e o que representam.

Tradicionalmente, em principio, as teologias experimentaram a mesma evolugdo
que as religiGes as quais pertencem: quando essas religides eram exclusivistas e
pensavam que “extra me nulla salus”, que fora delas ndo havia salvac¢do, também
as teologias se sentiram exclusivistas e pensaram que fora de cada uma delas ndo
havia outra teologia verdadeira, nem sequer verdadeira teologia. [...] H& algumas
décadas, pouco a pouco, as perspectivas e atitudes exclusivistas deram lugar, em
todas as latitudes do mundo, a outras de cunho inclusivista, tanto nas religides
como em suas teologias. As teologias passavam a considerar a existéncia de outras
teologias, embora as olhassem a partir de uma perspectiva de “superioridade
includente”. O inclusivismo traz dentro de si uma boa dose de exclusivismo, ainda
que atemperado. Por isso, um verdadeiro diadlogo com essas outras teologias,
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continuava sendo quase impossivel, ja que ndo podia haver “paridade” entre os
interlocutores que o fizesse possivel®.

A evolucgdo na postura de didlogo com outras religifes, na Igreja Catdlica,
teve seu grande marco no Concilio Vaticano Il. Documentos como o Decreto
Unitatis Redintegratio, sobre o Ecumenismo’, e a Declaracdo Nostra Aetate, sobre
a Igreja e as religides no cristas®, reconheceram oficialmente a necessidade e o
valor do didlogo como busca de comunhdo. Até entdo, 0 que se permitia como
aproximagcéo de outras religides era sempre numa postura de proselitismo, pois se
professava a exclusividade da salvacdo catolica.

Em se tratando de um discurso que, mais do que transmitir uma mensagem,
postula envolver os ouvintes e fazé-los participar da propria experiéncia da
mensagem, a Situagdo se complica mais. “Ndo ¢é possivel querer dirigir-se a
sociedade atual e pretender fazé-lo a partir de uma perspectiva
monoconfessional.”® Como se uma Gnica pintura pudesse revelar a totalidade da
face de Deus.

O discurso religioso se depara com desafios novos para nao se tornar
simplesmente um discurso acerca da religido. N&o se trata de proselitismo ou
pretensdes universalistas de uma religido Unica, mas tdo somente de que o
discurso religioso de determinada confissdo faca sentido a quem quer que 0 ouca.
Talvez um dos maiores dificultadores seja um discurso totalmente a partir de
categorias internas meio que exclusivas, ndo levando em conta que chegard o
momento em que um tedlogo falard e quem o ouvira serd hindu, muculmano,

protestante... 10

® COMISSAO Teoldgica Internacional ASETT/EATWOT. Ponto de Partida: Rumo a uma
Teologia Pluralista, Inter-Religiosa, Laica, Planetaria... O futuro da Teologia como ponto de
partida de nossa pesquisa. In: VIGIL, J.M. (org.). Por uma Teologia Planetaria. Sdo Paulo:
Paulinas, 2011, p. 21-44,, p. 22.

7 Cf. CONCILIO ECUMENICO VATICANO Il. Decreto Unitatis Redintegratio sobre o
Ecumenismo. In: COMPENDIO DO VATICANO IlI: constituicdes, decretos, declaragoes.
Petrépolis: Vozes, 2000, p. 307-332.

8 Cf. CONCILIO ECUMENICO VATICANO II. Declaracdo Nostra Aetate sobre a relagéo da
Igreja com as religides ndo-cristds. In: COMPENDIO DO VATICANO II: constituigdes,
decretos, declarag@es. Petrdpolis: VVozes, 2000, p.617-625.

9 ASETT/EATWOT, Ponto de Partida: Rumo a uma Teologia Pluralista, p. 24.

0cf. ASETT/EATWOT, Ponto de Partida: Rumo a uma Teologia Pluralista, p. 28.
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Como que em contrapartida, surgem diversas propostas de contornar essa
dificuldade com a superacéo das religides propriamente ditas.! E foram muitos os
enfoques, desde a teologia da morte de Deus, as diversas tendéncias de pos-
teismo, secularismo, etc. Uma interpretacdo antropoldgico-cultural decretara que
as religides que conhecemos tém uma configuracdo de sociedade agraria, nao
sendo representativas da espiritualidade do ser humano. A superacdo das religides,
portanto, representaria ndo s6 a superagdo das atuais denominacbes, mas a
superagdo do proprio modelo “para além das formas proprias das religidoes
agrarias enquanto tais, isto ¢: uma teologia sem ‘crengas’, sem submissdo, sem

programacio social, sem dogmas, sem leis, sem verdades nem doutrinas”.*

Nesse contexto, o que seria uma teologia pos-religional? Néo € possivel defini-la,
mas podemos descrevé-la como uma teologia laica, simplesmente humana,
centrada na proépria religiosidade, na espiritualidade, libertada do servigco a uma
“religido” enquanto instituicdo hierarquicamente sagrada com seu sistema de
crencas e ritos e canones®™,

As exigéncias primeiras de uma teologia comum, ndo definida ainda se,
necessariamente, pos-religiosa ou ndo, parecem encontrar na questdo social um
fildo privilegiado, ndo como ponto de partida comum, mas como interesse
comum. “Uma teologia transreligiosa parte da mesma proposta da teologia da
libertacdo de ligar profundamente fé e vida, espiritualidade e compromisso
transformador.”**  Assuntos como justica, paz e ecologia, com seus
encaminhamentos e expressdes diretamente relativos a realidade vivida, sdo

poderosos elementos de unidade.

Muitos textos e livros de teologia da libertacdo — macroeconémica por natureza —
foram ndo s6 “ecuménicos” (transversalmente comuns as diferentes confissdes e
denominagdes cristds), mas “macroecuménicos”, isto €, dirigidos a um publico no
qual cabiam pessoas que de fato ndo eram cristds, mas de alguma outra religido, ou
até mesmo pessoas positivamente “ateias”, que compartilhavam a paix@o por uma
Utopia libertadora e humanizadora, sobre cujo nome e natureza nem elas nem nos
sentiamos necessidade de discutir. Essa Utopia mobilizava recursos espirituais
capazes de unir as pessoas em uma esperanga comum, com um discurso, a

11 cf. ASETT/EATWOT, Ponto de Partida: Rumo a uma Teologia Pluralista, p. 34s.

2 ASETT/EATWOT, Ponto de Partida: Rumo a uma Teologia Pluralista, p. 36.

13 ASETT/EATWOT, Ponto de Partida: Rumo a uma Teologia Pluralista, p. 37.

4 BARROS, M. A fragil transparéncia do Absoluto: Teologia para uma espiritualidade
transreligiosa. In: VIGIL, J.M. (org.). Por uma Teologia Planetaria. Sdo Paulo: Paulinas, 2011, p.
55-80, p. 77.
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“teologia macroecuménica”, que ndo s6 ndo separa, mas que possibilitava uma
uni&o muito poderosa®.

A proposta de interconfessionalidade ndo foca em encontrar um ponto
comum a todas as religiGes; pois ndo se trata de estabelecer e definir algo, de
nomear ou conceituar, estabelecendo categorias comuns, um fendmeno ou
realidade afins... Nem mesmo busca criar uma imagem de Deus possivelmente
aceita por todos. Isso porque simplesmente ndo pode haver realidades
universalmente comuns assim sem reducionismo... Trata-se, antes, de valorizar o
diferente (0 que ndo significa autonegagdo), mas desde o inicio sem querer
estabelecer escalas ou hierarquia de valores. Interconfessionalidade € assumir o
diferente como diferente — e com o valor que ha nisso —, ndo como melhor ou
pior. Assim esvaem-se as posturas defensivas e de autopreservagédo, pois ndo sao

necessarias. Deus deixa de ser uma bandeira. E a apologética cai em desuso...

O Hinduismo, por exemplo, sempre aceitou bem o pluralismo religioso. E por isso
gue ele é chamado de religido de muitos deuses, 330 milhdes deles, para ser exato.
O axioma de Rig Veda “a verdade ¢ tinica, mas os sdbios a chamam por muitos
nomes” ¢ muito citado para explicar a abertura do Hinduismo para o pluralismo
ndo s6 nas outras religides, mas também internamente. Ndo ha um unico caminho
para a verdade no Hinduismo, assim como ndo had uma Unica religido verdadeira,
portanto nenhuma teologia para todas. Sugerir uma teologia interconfessional para
os hindus, desse modo, é irrelevante, ja que sua teologia, ao contrario da teologia
do Cristianismo, tem como premissa a diversidade®®.

Para se compreender a partir do dialogo e da possibilidade de
interconfessionalidade um pensar sistematico, legitimo e valido sobre conceitos
como religido, religiosidade, fé, experiéncia de Deus, vida reta, etc., parece que 0
proprio modo de entender a “teologia” precisa ser revisto, ou até assumido de
forma aberta e numa compreensdo ndo definitiva. “A teologia interconfessional,
portanto, € a0 mesmo tempo uma metodologia para fazer teologia e uma teoria

217

para captar a diversidade nas varias religides.””" Trata-Se de uma postura antes de

um posicionamento.

Todavia, uma tal teologia pluralista, inter-religiosa, transconfessional, pés-
religional, laica, planetaria..., continuara sendo “teologia”? Certamente, ndo sera

> ASETT/EATWOT, Ponto de Partida: Rumo a uma Teologia Pluralista, p. 24.

6 CHIA, E.K-F. A Teologia Interconfessional é possivel? In: VIGIL, J.M. (org.). Por uma
Teologia Planetéria. S&o Paulo: Paulinas, 2011, p. 93-100, p. 97.

Y CHIA, E.K-F., A Teologia Interconfessional é possivel? p. 98.
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nem “teo” nem “logia™[...]. Também ndo serd essa disciplina tedrica que fazia parte
do sistema simbélico das instituicdes religiosas™.

O que entdo, esperar de uma teologia assim? Talvez fosse mais facil apontar
0 que ndo esperar... Certamente que trabalhar no sentido de estabelecer qualquer
hierarquia de verdades seria problematico... Uma posicao ateista defendendo que
nenhuma religido seja verdadeira, ou absolutista que defenda uma Unica religido
verdadeira também sdo claramente insuficientes para o favorecimento do didlogo.
A ideia relativista, por sua vez, na afirmacdo de que toda religido é verdadeira,
camufla o problema da equiparagdo simples entre elas, ignorando suas
diferenciacbes basicas. Mesmo uma postura inclusivista, ao reconhecer a
possibilidade de participacdo de todas as religibes e gentes na verdade, recorre
geralmente a um primado garantido a sua religido, “o que d& uma aparéncia de
tolerancia revela-se, na pratica, como uma espécie de conquista pelo abraco, uma

integracdo por relativizagdo e perda de identidade™™.

Toda teologia possivel de ser chamada “transreligiosa”, mais do que qualquer
outra, precisa assumir o carater de teologia espiritual e apoféatica. Isso significa que
ela parte da reveréncia silenciosa e ndo pretende explicar o inexplicavel. O seu
objetivo é aprofundar teologicamente as intui¢oes e propostas de espiritualidade
pluralista e transreligiosa. Valoriza o pluralismo cultural e inter-religioso, nédo
apenas como fato inevitavel, mas como bénc¢éo divina para a humanidade. Valoriza
a diversidade religiosa ndo apenas como direito humano, mas como valor
espiritual®.

A simples tolerancia por vezes se mostra como um objetivo dificil de
atingir... Esse passo extremo — em dificuldade e em importancia — de chegar a
valorizacdo do diferente, a consciéncia de que a diversidade é um dom e de que
isso ndo reduz em nada meu valor ou o do outro, esse parece ser um bom objetivo
para o verdadeiro didlogo, ou melhor, talvez devesse ser o seu ponto de partida.
Porém, se tentamos demais evitar um polo acabamos correndo o risco de falhar
pelo outro extremo: a busca pela descoberta da valorizacdo do outro ndo pode ser

em detrimento de ninguém, nem da propria religiosidade..., pois “o pluralismo

8 ASETT/EATWOT, Ponto de Partida: Rumo a uma Teologia Pluralista, p. 40.

¥ KUNG, H. “Para uma Teologia Ecuménica das Religides”. Concilium: Revista Internacional de
Teologia. Petrdpolis, fas.203, p. 124-131, 1986, p. 125.

2 BARROS, M. A fragil transparéncia do Absoluto, p. 73.
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teolégico ndo pode cair num relativismo teoldgico, sob pena de comprometer a
transculturalidade da mensagem revelada™®’,

N&o nos esquegamos também de que, num certo sentido, generalizagdes
tendem a superficializacdo das coisas. A abertura ao diadlogo e ao diferente ndo
pode reduzir o grau de comprometimento com a propria fé, mas pelo contrario,
deve ser estimulo para assumir com maior consciéncia e liberdade a vivéncia e
experiéncia proprias de religiosidade. Mas isso sO é possivel com uma imagem
interior de um Deus a também aberto ao diferente, ndo fechado em um grupo de

privilegiados a quem exclusivamente se revela e pelos quais age de fora.

A religido genérica evita a responsabilidade. Dizemos que toda politica é local.
Com isso queremos dizer que o exercicio do poder importa quando ele tem
importancia no aqui e no agora. O mesmo se aplica a religido: se toda politica é
local, toda religido é social. A religido que é puramente pessoal e privada ndo faz
diferenca no mundo, e é por isso que as pessoas em uma sociedade pluralista
recorrem a privatizacdo da religido, insistindo que ela ¢ seja la o que for que vocé,
pessoalmente, faz com que ela seja®.

Mas o simples reconhecimento do outro como valor, pode servir de
desculpa para uma espécie de individualiza¢do nociva da religiosidade? Talvez, se
indicar que a simples descoberta de novas possibilidades como validas, incorra
num tipo de comércio religioso ou numa pertenca exclusivamente por interesses...
Perigo inclusive de tal caminho levar a um afastamento da propria comunidade de
fé. “Serd de pouca valia para o didlogo entre as religides se alguns intelectuais

»23 |ss0 decorre diretamente n&o

ocidentais (e orientais) chegarem a um consenso...
sO da postura religiosa que se detém, mas também do relacionamento com Deus —
e consequentemente, da imagem de Deus que tem. N&o se trata apenas de uma
imagem ciumenta, por exemplo, ou passional, que evoque beneficiar seus adeptos
em relacdo aos outros. Mas mesmo uma compreensdo de Deus como Unica
possibilidade, seja de salvacdo ou de merecimento. A evolucdo nas compreensdes
de Revelagdo, de Verdade, e a superacdo de um deus interventor sdo necessarias
para sequer possibilitar um didlogo que ndo vise incorporar 0 outro, mas que

possa postular a valorizagédo do diferente enquanto tal.

2l BRIGHENTI, A. Teologia e pluralismo religioso: Questdes metodoldgicas. In: VIGIL, J.M.
(org.). Por uma Teologia Planetaria. Sdo Paulo: Paulinas, 2011, p. 81-92, p. 89.

2 NEUSNER, J. Religiées em geral?: E plausivel uma teologia interconfessional na universidade?
In: VIGIL, J.M. (org.) Por uma teologia planetaria. S&o Paulo: Paulinas, 2011, p. 139-147, p. 140.
2 KUNG, H., Para uma Teologia Ecuménica das Religides, p. 129.
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Questdes ainda acerca do perigo do relativismo precisam estar presentes no
nosso esforco reflexivo, mas ndo precisam pautar prioritariamente os trabalhos,
afim de néo se imprimir um tom pessimista ou mesmo uma impostacdo defensiva

ao discurso.

Primeiro, o que é que esta além do relativismo, da noc¢do de gque todo mundo é
certo para alguém, mas ninguém a ndo ser eu mesmo é certo para mim? Segundo,
se ndo relativismo, como devo, entdo, interpretar a diferenga? Terceiro, é possivel
que as pessoas aprendam juntas, divirtam-se juntas e trabalhem juntas se ndo
podem orar juntas? Além do relativismo esté a tarefa desconfortavel de afirmar que
estamos certos quando outras pessoas discordam: o relativismo nos poupou muito
trabalho, mas esse artificio que poupa trabalho agora demonstrou ser caro demais
para se mantido®.

Novamente, o caminho parece apontar ndo tanto para uma realizacao
teorica, mas experiencial. “Se os misticos nos lembram de que nunca podemos
conhecer o Divino ou o Grande Misterioso plena e finalmente, os profetas
garantem que ndo precisamos fazé-1o.”% A ortopréxis tem uma certa prioridade
nesse processo de vivéncia religiosa, € mais importante, valido e fecundo fazer o

que é certo do que conhecer a verdade plenamente.

E fazendo a verdade da melhor maneira que sabemos e da melhor maneira que
podemos que chegaremos a conhecé-la cada vez mais adequadamente. E é também
fazendo a verdade da melhor maneira que sabemos, em comunidade com outros e
com o Mistério Sagrado que criamos ou produzimos a verdade. E na vivéncia da
verdade que a verdade se torna real...?

N&o se trata aqui de especular a validade ou ndo de verdades objetivas no
campo religioso, tampouco de propor uma epistemologia da verdade consensual...
Mas parece muito valido e produtivo propor essa valorizacdo da praxis ndo em
contraste com a verdade do discurso, mas como expressao da verdade ela mesma,
independente ou ndo do discurso, mas certamente ndo oposta a ele. Parece ainda
que no campo do dialogo, o discurso possa ceder mais espago ao fazer junto...

A primeira barreira a ser rompida para o advento do respeito, é a da
intolerancia. Se é possivel pensar junto, uma teologia que tenha sentido para o

outro, é porque todo um modo de pensar foi superado junto com uma caricatura

? NEUSNER, J., Religides em geral?, p. 143s.
2 KNITTER, P.F., Bases para uma Teologia pluralista e multiconfessional, p. 116.
® KNITTER, P.F., Bases para uma Teologia pluralista e multiconfessional, p. 117s.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1412382/CA


PUC-RiIo - Certificagéo Digital N° 1412382/CA

94

que prendia e definhava Deus, apresentando-o como um combatente, como
alguém que lutava contra um inimigo invisivel personificado naquele que
professasse a fé de modo diferente, ndo levando em conta nem as condicOes
culturais de percep¢do e mesmo manifestacdo dessa fe, tantas vezes em comum.
Historicamente, isso j& custou muito & humanidade.

Queiruga, refletindo sobre a importancia da tolerancia para o cristianismo,

aponta alguns fatores para esse espirito autoritario.

Primeiro a Inquisicdo, depois a intolerancia doutrinal, encontraram sempre
justificativa apoiadas nesse tipo de ideias. A mesmo Reforma que iniciou
“protestando” contra a intolerancia romana, foi tornando-se mais intolerante ndo
somente com os catolicos mas também com seus préprios dissidentes. Como
observa um autor protestante, foi usada “em uma situagdo semelhante a da antiga
igreja: teve que pedir tolerdncia e logo foi questionada se ela mesma queria
observa-la. Deste modo se constituiu com forga crescente um espirito autoritéario
gue se sentia representante exclusivo da autoridade divina e que em seu nome
tendia a suprimir a liberdade dos fieis (mesmo que fosse, muitas vezes, com
evidente boa vontade, para “defendé-los e salva-los™)?".

Esse processo de endurecimento com relacdo aos outros, como aponta
Queiruga nesse texto, muitas vezes é permeado de boa vontade, para defender e
salvar os fieis. O conceito de salvacdo é que é assumido de forma bastante
especifica para o contexto cultural de cada época.

Além do fator Inquisicdo (que ilustra um momento histérico em que a
compreensdo de exclusivismo da Revelagdo chega a um viés politico, econémico
e mesmo militar na Cristandade), e das motivacdes da Reforma (protestando
contra a intolerancia que acabou indo pelo mesmo caminho de autodefesa),
Queiruga continua a apontar os aspectos que constituem essa postura por demais

rigida.

?’ QUEIRUGA, A.T., Cristianismo y tolerancia, p. 40. Tradugdo nossa. No original: La
Inquisicién, primero, y la intolerancia doctrinal, después, encontraron siempre justificacion
sobrada en este tipo de ideas. La misma Reforma que empezo “protestando” contra la
intolerancia romana, fue haciéndose con creces intolerantes no sélo con los catélicos sino incluso
con sus mismos disidientes. Como observa un autor protestante, se uso asi “‘en una situacion
semejante a la de la antigua iglesia: tuvo que pedir tolerancia y pronto fue preguntada si ella
misma queria guardarla. De este modo se constituyo con fuerza creciente un espiritu autoritario
gue se sentia representante exclusivo de la autoridad divina y que en su nombre tendia a suplantar
la libertad de los fieles (aunque fuese, muchas veces con evidente buena voluntad, para
“defenderlos y salvarlos”).
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O segundo aspecto ndo é independente deste, mas se dirige ao pélo objetivo: o
exclusivismo dos gue se creem em posse da verdade. De inicio, era historicamente
inevitavel, pela confluéncia dos fatores entdo evidentes: por um lado, o carater
universal do cristianismo, que se dirigia a todos os homens; e, por outro, o conceito
grego de verdade como algo plenamente objetivavel para aquele que sabia (o
“gnéstzigo” ndo foi neste sentido mais que a manifestacdo plena de uma tendéncia
geral) <°.

Quem acredita estar de posse de uma verdade absoluta logo se credita a
posse da unica verdade. Revelacao e Verdade® sio conceitos por demais centrais
em qualquer discurso da fé, dai estarem sempre voltando ao cenario das
discussdes.

Toda essa caminhada para mostrar os esfor¢os por um pensar coletivo da fé,
ilustram um novo momento da Teologia, ao qual quer se voltar esse trabalho.
Talvez ndo se possa falar de uma imagem definitiva de Deus sem o perigo de
cairmos no mal que tanto combatemos, o de conceitos pretensamente absolutos.
Mas talvez se possa buscar uma imagem fundamental de Deus. E isso ocorreria
ndo conceituando, mas apontando, nos caminhos trilhados até aqui pela fé e pela
religido, algumas escolhas e intuicdes que nao puderam ser deixadas de lado.

Perceber que ja € possivel pensar junto com o diferente, libertando-se de
esquemas e caricaturas e, mesmo reconhecendo que pouco se pode objetivamente
produzir, ja € um fator a ser considerado. Talvez que ja assinale para esse novo e
importante referencial (quem sabe nem tdo novo assim, mas diante de um olhar
renovado), mais presente que pretendido.

No campo da experiéncia de Deus, da realizagdo da humanidade, conceitos
sdo cada vez menos eficazes enquanto determinacdo de conteudos. Compreende-
se cada vez mais que a esperanca € que move esse peregrinar rumo a realizacao
plena. Esperanca do verbo esperancar, gerada no compromisso de construir juntos

um mundo melhor.

% QUEIRUGA, A.T., Cristianismo y tolerancia, p. 40s. Tradugdo nossa. No original: El segundo
aspecto no es independiente de éste, pero se dirige al polo objetivo: el exclusivismo de los que se
creen en posesion de la verdad. De entrada, era histéricamente inevitable, por la confluencia de
los factores entonces evidentes: por un lado, el caracter universal del cristianismo, que se dirigia
a todos los hombres; y, por otro, el concepto griego de verdad como algo plenamente objetivable
para aquel que sabia (el “gnostico” no fue en este sentido mas que la manifestacion plena de una
tendencia general).

2 Esse trabalho ja tratou do tema da Revelacdo e da Verdade como problemas de limitacdo da
linguagem e de sua compreensdo como processo, superando uma visdo que justificasse essas
posturas autoritarias. Cf. o primeiro capitulo.
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Por incrivel que pareca, mesmo essa compreensdo sO é possivel depois da
superacdo de entraves doutrinais, como de uma Revelacdo como ditado e

exclusiva ao catolicismo.

A queda da leitura fundamentalista da Biblia tem representado talvez o processo

mais doloroso — ainda ndo concluido — da crise do cristianismo na Modernidade. A

Escritura era “palavra de Deus”, que se tomava com um auténtico ditado divino e

que, portanto, era sagrada e intangivel em sua letra. Nao deixava, pois, espaco para

a subjetividade individual nem para a evolugéo historica. O que o texto sagrado

dizia, em qualquer ambito e fosse qual fosse o género literario do libro em que

aparecia escrito, devia ser tomado em sua estrita literalidade™®.

Um Deus cuja Revelagédo fosse algo tdo fatalista como um texto ditado, ou
que se impusesse a um povo exclusivo, seria deveras um deus pequeno demais
para a fé cristd, pequeno demais para ser chamado de Abba por Jesus, para ser o
Verbo Encarnado, para ser um Deus-Agape. Um Deus externo, intervencionista
ndo sobrevive a polémica sobre o paradoxo da onipoténcia e do mal no mundo.
Superar essas imagens parciais de Deus s6 se tornou possivel com a verdadeira
revolugdo que ocorreu na compreensdo da Revelagdo. “A este avango vai
intimamente unido o reconhecimento da historicidade da verdade revelada”.*! E 0

reconhecimento da historicidade transforma definitivamente a compreensdo de

Deus.

Quanto ao pluralismo, ele afeta nada menos que a ideia central: a revelacdo. A
visao tradicional era indissoluvelmente solidaria de uma revelagdo concebida como
oraculo ou “ditado” divino, de carater milagroso.E isto implicava necessariamente
a ideia de “eleicdo” (do mediador e de seu povo), convertendo a reelacdo em
privilégio “exclusivo”. Diante da revelagdo e inspiragdo divinas do povo eleito,
estava o esforco religiosos humano (quando ndo a ‘obra do deménio’); diante da
religido sobrenatural estavam as religides naturais. Fora da Biblia “ndo podia”
haver revelacéo, nem salvacio fora da Igreja®.

O dialogo talvez seja sempre possivel, mas nem sempre efetivo. Isso porque

o didlogo nem sempre € justo, legitimo ou adequado. Diversas posturas imbuidas

% QUEIRUGA, A.T., Cristianismo y tolerancia, p. 48. Tradugio nossa. No original: “La caida de
la lectura fundamentalista de la Biblia ha representado acaso el processo més doloroso — todavia
no culminado — de la crisis del cristianismo en la Modernidad. La Escritura era “palabra de
Dios”, que se tomaba como un auténtico dictado divino y que, por lo tanto, era sagrada e
intangible en su misma letra. No quedaba, pues, espacio para la subjetividad individual ni para la
evolucion histdrica. Lo que el texto sagrado decia, en cualquier &mbito de la cultura y fuese cual
fuese el género del libro en que aparecia escrito, debia ser tomado en su estricta literalidad”.

31 QUEIRUGA, A.T., Cristianismo y tolerancia, p. 49. Traducéo nossa. No original: “A este
avance va intimamente unido el reconocimiento de la historicidad de la verdad revelada” .

%2 QUEIRUGA, A.T., Repensar o pluralismo, p. 110.
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de uma compreenséo de superioridade foram apresentadas como dialogais, mas tal
era 0o tom apologético, que mais afastava que aproximava. A postura do
inclusivismo, que reconhece no outro parcelas de verdade ou de valores a partir
dos proprios valores, foi por muito tempo, o melhor que se poderia buscar.
Mesmo essa postura de superioridade includente ja era uma resposta ao mero
exclusivismo, fortemente pautado na ideia de eleicdo e, como 0 nome ja o diz,

exclusividade: fora de mim nédo ha salvacdo, nem verdade, nem revelacao.

Por isso, aceitando como necessaria uma base pluralista, prefiro falar de pluralismo
assimétrico. Categoria imperfeita, como todas numa questéo ainda em movimento,
mas que a) permite juntar realismo e respeito; e b) postula a necessidade do
didlogo. Respeito, porque sem negar o fato das diferencas, reconhece
inequivocamente revelacdo real em toda religido. Dialogo, porque sob assimetria
“horizontal” entre as religides, reconhece, mais fundamentalmente, a “vertical” de
todas com Deus. Nenhuma configuracéo religiosa pode esgotar a infinita riqueza
do Deus semper maior que, transbordando toda compreensdo particular, descentra
todas para o mistério comum. Acolher este mistério exige aproveitar todas as luzes,
oferecendo as préprias e acolhendo as alheias. A riqueza do outro ndo empobrece,
mas enriquece. O didlogo constitui fidelidade auténtica e é critério de busca

sincera. O demais seria soberba ou agambarcamento “demoniaco”.

A busca de um novo conceito ndo quer simplesmente adequar o problema
que continua 0 mesmo. Queiruga aqui aponta para uma mudanca fundamental:
primeiro se abre mdo de categorias que serviam a comparacdo/avaliacdo,
propondo em contrapartida o reconhecimento do outro ndo como melhor ou pior
(categorias de julgamento a partir geralmente do “eu”), mas como diferente. Por
isso a assimetria, que ndo é imposta ao pluralismo, mas reconhecida como valor
ndo encerra discussdo alguma, nao rotula nada nem ninguém, mas sim aponta para
a possibilidade de um relacionamento mais livre, sem tensdes, cobrancas ou
competicéo.

O passo fundamental de reconhecer a presenca de revelagdo real em todas
as religides é fruto nem tanto de humildade, mas da compreensdo relacional da

propria Revelacéo.

O carater culturalmente mediado faz com que ndo exista jamais revelagdo “em
estado puro”, mas sempre revelacdo interpretada a partir de um contexto histérico,
em categorias culturais determinadas. N&o cabe religido a ndo ser inculturada. Toda
mudanca supdes uma remodelacdo cultural. Sucedeu originalmente de uma
maneira profundissima com a entrada da tradi¢do biblica no mundo helenista e

% QUEIRUGA, A.T., Repensar o pluralismo, p. 113s.
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romano; e sucedeu sempre com cada avango do cristianismo: “Uma fé que nao se
faz cultura é uma fé que ndo foi plenamente recebida, nem inteiramente pensada,
nem inteiramente vivida” (Jodo Paulo II, 1982)%.

A imagem de um deus sentado em seu trono, “espiando” a humanidade e de
vez em quando escolhendo a seu critério alguns para falar diretamente ndo se
sustenta perante a caminhada historica das religides, que cada vez se veem mais
envolvidas num processo de discernimento e iluminagdo, mas sobretudo um
processo natural.

Atribuir tanta importancia a cultura pode gerar algumas dificuldades e
criticas, sobretudo se reconhecermos o perigo de um verdadeiro imperialismo de
uma cultura — em geral a cultura ocidental — sobre as outras. Também é perigosa a
tendéncia de se supor uma teologia universal preexistente por si mesma numa
versdo ndo inculturada, a qual seria a verdadeira. Além disso, inculturacdo detém
uma forca semantica que leva a entender que a religido deve respeitar a cultura
mas suprimir ou ignorar a religiéo.35

Queiruga propde, a partir disso, algo mais, propde um olhar mais profundo
sobre o processo cultural e vivencial do antncio da fé. Reconhece que a revelacéo
é sempre revelacdo inculturada, pois somente assim ela se torna compreensivel,
mas também aponta para 0 processo que envolve a prépria religido nessa

dindmica, € o que ele chama inreligionacéo.

Parece claro que é sempre o outro que devera compreender, julgar e, conforme o
caso, aceitar o que se lhe oferece. A “inculturacdo” indica que isso ndo pode
acontecer negando a propria cultura, mas nela e a partir dela. Pois bem, com a
religido acontece algo estritamente paralelo: quem ouve é uma pessoa religiosa
gue, a partir da propria religido, acolhe e discrimina (ou recusa) o que se lhe
anuncia. E o que quer insinuar a “inreligionagio”, palavra feia por acaso, mas de
entranha generosa e fraterna. Esclarece e fomenta tanto uma auténtica atitude de
acolhida como de oferecimento®.

Acolhida porgue néo se trata de abandonar sem mais a tradigéo religiosa a
que se pertence, mas de reconhecer que ela € necessariamente a base de sua
vivéncia para acolhida ou recusa. Ndo € possivel implantar do nada uma nova

religido em uma cultura arrasada religiosamente. E oferecimento que ndo se trata

% QUEIRUGA, A.T., Repensar o pluralismo, p. 114s.
% Cf. QUEIRUGA, A.T., Repensar o pluralismo, p. 115.
% QUEIRUGA, A.T., Repensar o pluralismo, p. 116.
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de imposi¢cdo ou de fatalismo, pois “ja se abusou demais do totalitarismo
intolerante do tudo ou nada: se minha religido é verdadeira, a tua € falsa; se
aceitas a minha, deves destruir a tua”?’.

Trata-se de reconhecer na cultura os valores religiosos ja presentes, e ndo
trata-los como o inimigo. Pluralismo assimétrico é reconhecer os valores como
diferentes, ndo numa escala avaliativa. A inreligionagdo reconhece o processo de
integracdo cultural — ja religiosa — nesses valores presentes ja assumidos, e
possibilita mesmo um novo relacionamento com o outro de forma integral, ndo
apenas com alguns aspectos de sua cultura que se julgam mais adequados ou mais

proximos do interlocutor.

4.2

Consequéncias (2): o didlogo com Deus — além da oracao de peticao

“Se a Unica oragao que vocé diz em toda a sua vida é ‘obrigado’,

isso j& bastaria” [Mestre Eckhart]

A superagdo de um deus externo e intervencionista questiona muito as
préticas devocionais ja historico e culturalmente assumidas pela religido. Além
das inumeras devocgdes, promessas, sacrificios pautados numa relacdo clara de
troca com Deus, algo mais fundamental também precisa ser refletido, trata-se da

prépria compreensdo de oracao.

“A definigdo tradicional da oragdo s6 tem um defeito: ela desvirtua a imagem de
Deus”, pois defini-la como “elevar o cora¢do e a mente a Deus” transforma-0 num
“juiz régio, distante e alheio a nos”.*® Transforma-la além disso em peticéo,
deforma-a gravemente™®.

A ideia de pedir algo a alguém esta imbuida de muitos pressupostos. Talvez,
um dos principais seja a possibilidade desse alguém ndo conceder o que se esta
pedindo, do que resulta a insisténcia e mesmo a repeticdo. Ainda a forma e o

estilo do pedido dizem muito da pessoa a quem se estd pedindo. Formalidade,

% QUEIRUGA, A.T., Repensar o pluralismo, p.117.

%8 Aqui Queiruga cita J.CHITTISTER, La vida iluminada, Santander 2001, 111.

¥ QUEIRUGA, A.T.“A oracdo para além da peticdo”. Concilium: Revista Internacional de
Teologia, Petrépolis, v.42, fas.314, p.67-80, Jan./Fev 2006, p. 67.
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familiaridade, insisténcia e o proprio texto do pedido transparecem uma imagem
direta de a quem se pede. Assim, Queiruga insiste que a oracdo de peticdo ndo sé
ndo representa um relacionamento adequado com Deus, como também tem um

efeito muito negativo.

[A oracéo de peticdo tem] enorme efeito objetivamente deformador sobre a ideia de
Deus (sem negar seus valores nem questionar a boa intencdo subjetiva de
ninguém). Acima de tudo, porque inverte a relagdo com Deus: como mostra a
estrutura fundamental da histéria salvifica, desde a vocacdo de Moisés até o
mandamento novo de Jesus, é Deus quem chama e convoca, quem tenta convencer-
nos a sermos bons e compassivos, a nos deixarmos salvar por Ele. A teologia
sempre falou da gratia praeveniens: recorda que “ninguém vem a mim se o Pai ndo
o atrair” (Jo 6,44) e reconhece, j& com Agostinho e Tomas de Aquino, que ndo tem
cabimento “pedir” a Deus para mudar, mas sim a nds. Mas depois nossas palavras
expressam objetivamente o contrério: a) educam na desconfianca quando insistem
em “suplicar” o perddo de quem ja perdoou ¢ SO espera nossa volta (e o linguista
adverte: “o Kyrie eleison pode dar a entender que Deus poderia ndo ter piedade”);
b) ndo s6 induzem o fantasma de um “deus” ndo s6 mais passivo € menos
compassivo do que nos, visto que lhe rogamos gque ajude e tenha piedade, mas que
¢) além disso, poucas vezes presta atencdo e continua “consentindo”, quando ndo
“mandando”, sofrimentos e desgragas™.

N&o se trata aqui de questionar a validade ou ndo da oragdo de peticdo
(como o autor mesmo faz a ressalva), nem de negar seu papel na histdria e na
tradicdo e muito menos de duvidar em qualquer nivel que seja da boa vontade e
devocdo de ninguém. Mas, no tocante a imagem de Deus, Queiruga aponta, no
texto acima, claramente alguns problemas, de ordem prética, linguistica e
teoldgica.

A teologia da meritocracia nas relacbes com Deus ndo pode se sustentar sem
um deus que interfira, vigie, julgue, puna, sempre de fora e que escolha alguns,
seja por aquilo que fazem ou deixem de fazer, em detrimento de outros. Esse deus
que espera para ser sensibilizado pelas nossas preces, que precisa ter o coracéo
amolecido e ser tocado pela nossa fidelidade, ndo se sustenta mais, pois nao € o
Deus do amor agape, capaz de se doar, gratuitamente a todos. Deus vem até a
criagdo, até a humanidade, pois esta, por mais que fizesse, ndo poderia chegar por
si mesma a Ele.

A linguagem, mesmo limitada para expressar plenamente o mistério do

relacionamento com Deus, aponta para algumas dificuldades, e ndo pode ser

“ QUEIRUGA, A.T. “Ateismo e imagem cristd de Deus”. Concilium: Revista Internacional de
Teologia, Petrépolis, v.46, n.337, p.498-510, Set./Out 2010, p. 507s.
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tomada como definitiva.*" Mesmo assim, explicita alguns conceitos assumidos e
ndo mais questionados, algumas imagens de Deus tomadas como necessérias, seja
pela presenga constante na tradicdo, seja pelo teor biblico proposto. Um deus
intervencionista, justamente pelas referéncias biblicas aparentemente
irrenunciaveis e definitivas, gera inimeras decorréncias conceituais e ressoa na
liturgia, nas oragdes, nos hinos de um povo que louva, reza e canta sua fé.
Assumida como tradicdo, o aspecto histérico e de inculturacéo deve ser levado em
conta.

Isso aparece também em questdes praticas, quando a intercessdo pode tomar
0 lugar da acdo. E mais sutilmente, quando Deus parece que precisa ser lembrado
de algo que poderia fazer e, por algum fator, ndo o faz.

Para maior clareza, vejamos um exemplo, talvez um pouco brutal, mas
estruturalmente idéntico aos de qualquer domingo em qualquer igreja: “Para que na
Etiopia ninguém passe fome, pegamos ao Senhor. — Senhor, atendei a nossa prece”.
O que vem implicito nessas palavras? Quando o alerta critico rompe o refrdo de
sempre, alguma coisa fica soando mal, muito mal, e se reveste de extrema
gravidade teoldgica. Contra o que dizem tanto a experiéncia evangélica quanto a
mais elementar teologia da graca, toda a seméntica objetiva do gesto esta
enunciando subliminarmente que sdo o0s orantes que tomam a iniciativa e, no
fundo, aparecem melhores do que Deus. Conhecem uma necessidade e se
compadecem dela; Deus pode remedid-la, mas Ele ou ndo se lembra dela —
“lembrai-vos Senhor” — ou ndo esta disposto a usar seu poder; entdo se empenham
em convencé-lo para que ajude™®.

Essa postura parece estar em relacdo a imagem de Deus que se conserva
significante para fé. O modelo de relacionamento com um deus que precisa ser
sensibilizado, ou que de alguma forma esteja provando o ser humano, levando-o a
passar pelo sofrimento a titulo de purificacdo ndo alimenta uma postura
responsavel, madura e livre do ser humano. Em outras palavras, um deus assim
ndo liberta, mas escraviza.

Esse conceito tipico de deus, pautado no poder extravagante e quase via de
regra distante, é assumido pelos fenémenos religiosos em geral, com uma falsa

naturalidade (falsa porque a-critica e nem sempre consciente).

* Sobre isso valeria a pena retomar a reflex&o acerca da narragéo como ferramenta da Teologia, no
lugar da obcessdo em estabelecer conceitos definitivos, cf. o primeiro capitulo deste trabalho,
ponto 2.3, Por uma Teologia Narrativa, p. 37-42.

* QUEIRUGA, A.T., A oracdo para além da peticéo, p. 70.
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Essa imagem de Deus herdada no decorrer da histéria da humanidade,
precisa ser confrontada com o préprio da fé cristd, precisa ser despojada dos
acidentes histéricos, esvaziada das projecdes das necessidades contextuais e
fecundada pela revelagdo do Emanuel — Deus conosco!

O teologo francés Joseph Moingt ao tracar um panorama da historia do
pensamento e seu embate com Deus, quando trata especificamente do recuo da

religido na sociedade, aborda esse problema quanto a ideia de Deus.

As doutrinas da Encarnagéo e da Trindade podiam transformar essa ideia [...] mas a
teologia cléssica ndo refletiria tdo cedo sobre isso e se ocuparia muito mais em
mostrar como a morte e a ressurreicao de Jesus atestam e realcam uma a justica e a
outra o poder soberano de Deus. Disso resulta que a ideia cristd de Deus permanece
essencialmente determinada por um conhecimento geral vindo de muito tempo
atras e do mais comum nas religides do mundo: a ideia de um Deus “todo-
poderoso” e “pai”, “Pai todo-poderoso”, nomea¢do advinda das tradi¢Ges
patriarcais, dada aos deuses imortais e a Zeus nas mitologias gregas e nos cultos
orientais, a Yahweh nas traducdes gregas da Biblia hebraica, a Japiter entre os
escritores latinos anteriores a era cristd, e transformada rapidamente em expressdo
favorita dos cristdos, que a introduzem no primeiro artigo do Credo®.

Se a onipoténcia ja ndo é mais uma ilusdo abstrata* e a imagem de um Deus
todo-poderoso ja foi purificada de sua conotacdo infantilizante (paternalista /
génio que concede desejos) ou aterrorizante (juiz cruel), o modo de esperar e
experimentar a acdo desse Deus também precisa se transformar.

Os conceitos de intervencdo anexados a divindade (sendo inerentes a ela)
parecem derivar das necessidades concretas do ambiente, contexto e periodo
histérico. Seja quanto aos fendmenos naturais (necessidade de chuva, protecdao
dos desastres naturais, etc.), seja em rituais de fecundidade ou na guerra, as
necessidades concretas (por vezes imediatas) eram naturalmente referidas a
divindade, que aparecia como solugdo ou a0 menos esperanca.

Chegamos talvez a um ponto estratégico. Reconhecer que o voltar o olhar
para a divindade em busca de auxilio, mesmo de forma maégica ou

intervencionista é capaz de gerar no ser humano uma esperanga que € necessaria

** MOIGNT, J. Deus que vem ao homem: Do luto & revelacéo de Deus. Vol I. Sdo Paulo: Loyola,
2010, p. 75s. No livro, o autor elenca bibliografia especifica a respeito dos problemas de cada
atribuicdo desses conceitos a Deus.

* Cf. sobre o tema da onipoténcia o capitulo anterior desse estudo, especialmente as partes 3.2.1 O
mito de uma onipoténcia abstrata — Autonomia, liberdade e comunhéo das realidades com Deus, p.
68-75; ¢ 3.2.2 Um Deus bom e onipotente que “permite” o mal — Onipoténcia perante o mal, p. 75-
80, em que o paradoxo de um Deus que pode tudo, mesmo o0 que seria contrario a logica, ou
impossivel de ser pensado/realizado ja foi abordado.
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para sua vida. A consequéncia disso é que, como esse olhar para Deus se
transforma, passando de uma relagdo comercial com um deus de fora, que
intervém, para uma relacdo de mutua responsabilidade e protagonismo (dialética
até, no sentido de coconstituicdo de sentido), também a esperanca deve passar da
simples espera passiva, para um protagonismo novo, mais concreto e atuante.

Essa postura ainda enfrenta muitos desafios. Alguns aparentemente t&o
enraizados na tradicdo da fé, de uma espera inerte, que confundem o que seja acéo

de Deus.

O milagre, que pode ser visto como “filho predileto da f&¢” (Goethe), aparece como
lente que deforma gravemente a imagem de Deus. Nao tanto porque contradiz a
autonomia da criacdo (embora também, pois € uma mé& solucdo recorrer ao
“indeterminismo” subatdmico para encontrar um ‘“buraco” onde inserir o
intervencionismo divino), mas por razdes estritamente teoldgicas. A légica do
milagre induz a imagem de um “deus” mesquinho (por que tdo poucos, sendo as
necessidades tdo graves e inumeraveis) e favoritista (por que a uns sim e a outros
ndo). Algo diametralmente contrario ao Deus de Jesus: amor “sem acepgdo de
pessoas” e sempre atuante, que nao “dorme nem cochila” (S1 121,4), que “trabalha
sempre” (Jo 5,17), infinitamente dedicado ao bem de sua criacio™.

Esse deus que age de fora, cuja presenca instavel ndo gera confianca, mas
temor, que necessita de sacrificios desde sempre para se manter atuante, ndo pode
ser o Abbéa, nem o Emanuel, muito menos o Paraclito. Ndo pode mais.

Se ainda é possivel rezar, mesmo depois de Auschwitz*®, essa oracao nao é
mais a mesma. N&o é mais um pedido ingénuo. N&o pelo fim da fome na Etidpia,
ndo pela paz no mundo, ndo pela cura ou pelo fim do sofrimento... Ndo uma
oracao de delegagdo. Nao uma prece por nossa consciéncia.

A oragdo, entretanto, ndo deixa de gerar esperanca, pois nao deixa de ser
uma profissdo de fé. Fé num Deus que, antes de tudo escuta, e escutando se
importa — ja que ninguém iria abrir seu coracdo e expor suas fragilidades a um
desconhecido, alheio, distante — e com isso, profissdo de fé num Deus presente,
companheiro e participante da vida do ser humano. Toda oragéo, assim, se torna
oracdo verdadeira, experiéncia verdadeira de Deus. Além ou aquém dos elementos
de um tradicionalismo, das fragilidades vivenciais, das mog0es utilitaristas, a

oracao gera vida e esperanca.

** QUEIRUGA, A.T., Ateismo e imagem crista de Deus, p. 503.
% Cf. no capitulo anterior a reflexdo acerca do mal, especialmente 3.2.2 Um Deus bom e
onipotente que “permite” o mal — Onipoténcia perante o mal, p. 75-80.
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Se Mestre Eckhart apresenta o Abgeschiedenheit47 como resposta
propositiva (apesar da aparente contradi¢cdo com o termo, que teria um significado
de esvaziamento) que transforma o relacionamento com Deus, é justamente essa
dindmica que parece necessaria para uma conversdo da atitude humana.
Reconhecer que tudo o que se faz é, na verdade, realizacéo de Deus, € 0 primeiro
passo para vislumbrar o verdadeiro protagonismo do ser humano, vivendo ja,
nessa esperanca concreta, a antecipagao da plena comunh&o com Deus.

Fruto de seu tempo como ninguém, Francisco de Assis parece ter intuido
essa realidade de maneira bem significativa. Ndo apenas em suas ora¢es, mas em
toda sua vida que, literalmente, é feita oragdo. No inicio de seu processo de
conversdo, coOmo nos contam o0s hagiégrafos48, a oracdo que ele faz diante do
Crucifixo de Sdo Damido, ja antecipa uma experiéncia de Deus tdo livre e

profunda, que contrasta com a época carregada e até supersticiosa em que vivia.

O glorioso Deus altissimo, iluminai as trevas do meu coragio, concedei-me uma fé
verdadeira, uma esperanca firme e um amor perfeito. Dai-me, Senhor o (reto)
sentir e conhecer, a fim de que possa cumprir o sagrado encargo que na verdade
acabais de dar-me. Amém!*

O jovem Francisco é fruto de seu tempo. Filho de comerciantes, membro de
uma burguesia nascente no inicio do século XII, como todo jovem sonhava com
gldrias, riquezas e nobreza. Tentou ser cavaleiro, mas o episédio do sonho em que
Deus o perguntava se era melhor seguir o servo ou 0 Senhor o fez retornar a sua
cidade natal, Assis, abandonando o caminho para a guerra. %0 Seu encontro “face a
face” com Deus se deu nos pobres, marginalizados — especificamente ilustrado

num encontro com um Ieproso.

*" Repetimos aqui a nota explicativa n. 56 , do primeiro capitulo desse estudo, p. 46 , que diz:
Palavra cunhada por Mestre Eckhart, é de dificil traducdo. Em francés: détachement, em inglés
detachment ou desinterest. A palavra estd em conexdo com disponibilidade plena, com liberdade
de e para, com desprendimento, pobreza, despreocupacao, esvaziamento de si, perfeito equilibrio
interior (Cf. o comentério de Leonardo Boff, in EKCHART, M., A mistica de Ser e de n&o Ter, p.
37).

*8 Cf.: SAO Francisco de Assis: Escritos e biografias de S3o Francisco de Assis, cronicas e outros
testemunhos do primeiro século franciscano. Petrépolis: Vozes : CEFEPAL, 1981.

9 SAO Francisco de Assis: Escritos e biografias, p. 131s.

%0 Sobre a vida de S0 Francisco de Assis, esse episodio da guerra, sua conversio e primeiros
discipulos, cf.. TOMAS DE CELANO. Vida de S&o Francisco de Assis. Petropolis: Vozes :
CEFEPAL, 1975.
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A Oragdo diante do Crucifixo é do inicio de sua caminhada e ja externa a
gratuidade e a liberdade que emanam no encontro com Deus. Sem cobrancas, pura
gratuidade. A devocdo de Francisco era medieval, ndo podia superar algumas
barreiras culturais e historicas. Voltava-se a Eucaristia com um olhar de tanta
devogdo que beirava ao misticismo, mas jamais deixaria de perceber a mais
concreta presenca de seu Deus, no pobre e no sofredor. Tanto é que toda sua
devocdo eucaristica se remetia ao cuidado de quem necessitasse, mandando
inclusive vender os utensilios da capela, para dar de comer aos pobres. >

Mas é o Cantico das Criaturas, ou 0 Cantico do Irmé&o Sol, que expressa essa

gratuidade da oracéo de Francisco.

Altissimo, onipotente, bom Senhor,
Teus sdo o louvor, a gldria, a honra
E toda a bencéo.

S6 a ti, Altissimo, sdo devidos;

E homem algum é digno

De te mencionar.

Louvado sejas, meu Senhor,

Com todas as tuas criaturas,
Especialmente o Senhor Irméo Sol,
Que clareia o dia

E com sua luz nos alumia.

E ele é belo e radiante

Com grande esplendor:

De ti, Altissimo é a imagem.
Louvado sejas, meu Senhor,

Pela irma Lua e as Estrelas,

Que no céu formaste claras

E preciosas e belas.

Louvado sejas, meu Senhor,

Pelo irméo Vento,

Pelo ar, ou nublado

Ou sereno, e todo o tempo

Pela qual as tuas criaturas das sustento.
Louvado sejas, meu Senhor,

Pela irma Agua,

Que é mui util e humilde

E preciosa e casta.

Louvado sejas, meu Senhor,

Pelo irméo Fogo

Pelo qual iluminas a noite

5! Declarava que se os frades estivessem diante de um santo descido do céu e de um presbitero
pobrezinho, saudaria primeiro o sacerdote, pois este tinha o privilégio e o poder mais que humano,
de pela Eucaristia, trazer Deus ao mundo. Cf. A segunda vida de S&o Francisco de Assis, escrita
por Tomas de Celano, ponto 201 (Il Cel, 201). Sobre sua devocdo a Eucaristia, cf. também a
Primeira Admoestacao, sobre o Corpo do Senhor. Esses textos podem ser encontrados In: SAO
Francisco de Assis: Escritos e biografias.
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E ele € belo e jucundo

E vigoroso e forte.

Louvado sejas, meu Senhor,

Por nossa irma a mée Terra

Que nos sustenta e governa,

E produz frutos diversos

E coloridas flores e ervas.

Louvado sejas, meu Senhor,

Pelos que perdoam por teu amor,

E suportam enfermidades e tribulagdes.
Bem aventurados os que sustentam a paz,
Que por ti, Altissimo, serdo coroados.
Louvado sejas, meu Senhor,

Por nossa irma a Morte corporal,

Da qual homem algum pode escapar.

Ai dos que morrerem em pecado mortal!
Felizes os que ela achar

Conformes & tua santissima vontade,
Porque a morte segunda nao lhes fara mal!
Louvai e bendizei a meu Senhor,

E dai-lhe gragas,

E servi-o com grande humildade®

N&o é sé pelo tom constante de louvor que suas ora¢des assumem. Mesmo o
pedido que Francisco faz, é um pedido comprometendo-se antes de tudo. Expressa
dirigindo-a ao seu Senhor, 0 que deseja ardentemente tornar-se, sem cobranca,
sem expectativa de intervencdo, e a0 mesmo tempo sem mérito préprio,
reconhecendo ser dom de Deus tudo o que consegue, por si, realizar.

O louvor pela irma morte ndo é conformismo, mas um estagio de comunh&o
e integracdo de sua humanidade como aquilo que lhe faz um com a Fraternidade

universal que tanto proclama.

520 Cantico della Creature foi uma das primeiras poesias escritas em italiano, e tem um valor
historico e literario muito grandes. Apresentamos aqui uma versao do texto no italiano arcaico:
“Altissimu, onnipotente, bon Signore, / tue so’ le laude, la gloria e I’honore et onne benedictione. /
Ad te solo, Altissimo, se konfano, / et nullu homo éne dignu te mentovare. / Laudato sie, mi’
Signore, cum tucte le tue creature, / spetialmente messor lo frate sole, / lo qual & iorno, et allumini
noi per lui. / Et ellu & bellu e radiante cum grande splendore: / de te, Altissimo, porta
significatione. / Laudato si’, mi’ Signore, per sora luna e le stelle: /in celu I’ai formate clarite et
pretiose et belle. / Laudato si’, mi’ Signore, per frate vento / et per aere et nubilo et sereno et onne
tempo, / per lo quale a le tue creature dai sustentamento. / Laudato si’, mi’ Signore, per sor’aqua,
/la quale é multo utile et humile et pretiosa et casta. / Laudato si’, mi’ Signore, per frate focu, /
per lo quale ennallumini la nocte: / ed ello é bello et iocundo et robustoso et forte. / Laudato si’,
mi’ Signore, per sora nostra matre terra, / la quale ne sustenta et governa, / et produce diversi
fructi con coloriti flori et herba. / Laudato si’, mi’ Signore, per quelli ke perdonano per lo tuo
amore / et sostengo infirmitate et tribulatione. / Beati quelli ke ‘I sosterrano in pace, / ka da te,
Altissimo, sirano incoronati. / Laudato si’, mi’ Signore, per sora nostra morte corporale, / da la
quale nullu homo vivente po skappare: / guai a-cquelli ke morrano ne le peccata mortali; / beati
quelli ke trovara ne le tue sanctissime voluntati, / ka la morte secunda no ‘I farra male. / Laudate
e benedicete mi’ Signore et rengratiate / e serviateli cum grande humilitate.” Disponivel em:
<http://parliamoitaliano.altervista.org/il-cantico-delle-creature/>. Acessado em 17/12/2015.
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Inmeros outros santos, poetas, trabalhadores, homens e mulheres,
souberam expressar de forma orante essa experiéncia libertadora de Deus. Seu
pedido, como o pedido do Pai Nosso, 0 pdo nosso de cada dia nos dai hoje, ndo
soa como condicdo, expectativa ou mera possibilidade, mas como compromisso,
na esperanga concreta de encontrar em Deus — sempre e em todo momento — a

forca e 0 necessario para construir esse mundo melhor que todos sonhamos.

4.3

Superacao do dualismo: comunhao que gera esperanca

“E Deus viu tudo o que tinha feito: e era muito bom ”’[Gn 1,21]

Deus conosco é uma proclamacéao de proximidade, comunhéo, familiaridade
com Deus. N&o é possivel mais separar ou setorizar o ser humano, a cria¢do toda e
a propria realidade, como parcialmente de Deus ou afastada de Deus, expresso
tipicamente na oposi¢do coisas do mundo X coisas de Deus.

Essa separacdo parece nascer de uma vivéncia peculiar, da admiragéo, do
assombro diante da hierofania — o divino como o separado, que toca e separa
também algumas coisas/pessoas/realidades. Mas essa compreensdo precisa ela
também se transfigurar. Esse deus afastado, que se manifesta sectariamente, que
abencoa algumas coisas e é negado por outras, que precisa de protecdo contra
qualquer contaminacdo... Esse deus nos € estranho. E essa estranheza é questdo de
vocacdo, do entendimento do chamado do ser humano, de seu papel e

responsabilidade.

A visdo tradicional nas religides tende a ver a Deus como o “Senhor” que nos criou
para o0 servir (acrescentando talvez, como nos Exercicios inacianos: e para que,
“mediante isso”, salvemos nossa alma). A realidade divide-se, entdo, em duas
zonas: uma sagrada, que corresponde a Deus, e a outra profana, que corresponde a
noés. Da primeira faz parte todo o “religioso”, ou seja, aquilo que fazemos para a
salvagdo, tratando-se, entretanto, de ganhar o favor de Deus ou de obter seu perdao.
Na segunda move-se nossa vida ordinaria, “pro-fana” (exterior ao templo), que, no
fundo, ndo interessaria a Deus, ou que até mesmo é melhor negar e “sacrificar”™.

Esse fator fundamental, de como vemos a Deus e sua relacdo com a

humanidade configura-se em base para a postura de vida e de fé assumidas. A

¥ QUEIRUGA, A.T., Um Deus para hoje, p. 24s.
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imagem de um deus que cria 0 ser humano para o servir, é drasticamente diferente
daquele que o cria por amor. Esta na verdade aponta ndo s6 para a constituicdo
fundamental da religiosidade do ser humano, mas toca inclusive a compreensdo
que tem de si mesmo, e da realidade da qual faz parte.

Dessa discussdo desdobram-se inumeras outras, mesmo a natureza da
Encarnacgéo de Deus! A compreensdo de que Deus se encarna por causa de nosso
pecado, numa missdo de resgate que poderia ndao acontecer se ndo fosse
necessaria, ainda encontra ecos nas oragdes e na liturgia. O texto do Sabado
Santo, o Exultet, a Proclamacdo da P&scoa, louva o pecado de Addo como
indispenséavel para o merecimento de um tdo grande redentor: “O pecado de Adao,
indispensavel/ pois o Cristo o dissolve em seu amor/ O culpa t&o feliz que ha
merecido/ a graca de um tdo grande Redentor”,

A reflex@o acerca da Encarnacdo por amor, € ndo em fungéo do pecado tem
a partir de Jodo Duns Scotus, tedlogo franciscano do século XIII, um viés a mais
para ser considerado™. Aqui focaremos a reflexdo acerca da criacdo e sua
natureza. Pois um Deus que cria por amor ja contrasta com o juiz a ser abominado

ou temido.

A ideia de criacdo a partir do amor, que se faz Unica e exclusivamente por nos,
elimina todo equivoco e rompe pela raiz com todo dualismo. Falar de salvagédo
tende a induzir o pensamento de que a Deus s6 interessa o “religioso”, aquilo que
se relaciona com ele. Ao invés, falar de criacdo permite considerar que o que lhe
interes.st_)a6 somos nos, tudo em nos: corpo e espirito, individuo e sociedade, cosmo e
historia™.

Deus cria por amor, ndo sob condicao, pois o amor é gratuito, incondicional,
agape. Deus ndo ama desde que..., mas simplesmente ama. E a criacdo €

desdobramento desse amor. Tanto o0 amor € a medida e a referéncia para Deus,

> Esse texto faz parte da liturgia da Vigilia do Sabado Santo. Cf. Missal Romano.

> Por motivos de delimitacdo do tema, ndo aprofundaremos o assunto da Encarnag&o por amor em
Duns Scotus. Acerca de Duns Scotus, além de suas obras, cf.: SERAFINI, M. L' altezza ineffabile
della sua misericordia: incarnazione e redenzione nella riflessione di Anselmo D'Aosta e Duns
Scoto. Antonianum, Roma, v.90, n.01, p.47-80, lan./Mar 2015.; PEIXOTO, J. Jodo Duns Scotus:
uma cristologia sob o prisma do amor e da liberdade. In: TEOLOGIA em vertente franciscana.
Porto Alegre: ESTEF, 2005. p.05-48.; WOLTER, A.B. John Duns Scotus on the primacy and
personality of Christ. In: FRANCISCAN Christology: Selected texts, Translations and Introdutory
Essays. Edited by Damian McElrath. New York: Franciscan Institute of St. Bonaventure
University, 1994. p.139-182. Além das obras do prdprio autor.

® QUEIRUGA, A.T., Um Deus para hoje, p. 27.
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que Ele ndo cria sendo para a liberdade, para a autonomia, para a realizacéo
plena57.

O discurso dualista, entretanto, serve muito bem, ao menos de modo
imediatista, para interesses de organizacdo e legitimacdo/manutencdo do poder.
Basta um olhar histérico para o discurso escatoldgico catolico, para perceber que
as imagens de paraiso, purgatério, inferno, punicdo e castigo divino foram
poderosos instrumentos de controle social — embora ndo se possa simplesmente
olhar o passado com critérios de hoje, ou menosprezando todo o contexto
historico.

Fato é que esse discurso ndo sobrevive a superagdo de um deus externo
intervencionista. Um Deus que ama, que é presente, que caminha ao lado de seu

povo, ndo ¢ um Deus do medo, da puni¢do por vezes sadica e desumanizante.

Do inferno se fala pouco. Afortunamente, pois muitos estragos tem feito. Apelou-
se a0 medo, quase sempre com boa intengéo, desde cedo; mas a mesma sabedoria
popular sabe, hd muito tempo, que, no terreno da intimidade, “o medo ¢ mal
conselheiro”. E, pelo que toca a eficacia publica, a “pastoral do medo” conduz ao
fracasso seguro®.

Ao falar do inferno, Queiruga procura refletir sobre o medo, sobre uma
compreensdo de Deus que exige subserviéncia, sobre como esse discurso pode até
mesmo afastar de Deus. E a0 mesmo tempo apresenta os subsidios para superagédo
dessas imagens incapacitantes. Rever a Revelacdo é fundamental, bem como
superar um discurso supersticioso que caminha ao lado da fé.

Uma fala a partir de imagens de fogo, demoénios com tridentes infligindo
torturas, penas eternas, choro, sofrimento, parece alimentar uma demanda do
imaginario humano muito criativo e fértil, mas pouco representa da fé na
misericordia ou na vivéncia da Esperanca cristd. Hoje, alimentar um discurso

fantasioso que afaste o olhar e a preocupagéo da construgdo concreta do Reino de

57 Cf. o capitulo anterior desse estudo, especialmente o ponto 3.2.1 O mito de uma onipoténcia
abstrata — Autonomia, liberdade e comunh@o das realidades com Deus, p. 68-75.

% QUEITURA, A.T. ;Qué Queremos Decir Cuando Decimos “Infierno”? Santander: Sal Terrae,
1995, p. 7. Tradugdo nossa. No original: “Del infierno se habla poco. Afortunadamente, pues
bastante estragos ha hecho. Apelé al miedo, casi siempre con buena intencion, desde luego; pero
la misma sabiduria popular sabe, hace ya mucho tiempo, que, en el terreno intimo, “el miedo es
mal consejero”. Y, por lo que toca a la eficacia publica, la “pastoral del miedo” conduce al
fracaso seguro”.
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Deus, que por promessas vazias de um futuro incerto e abstrato tente justificar a
injustica e gerar conformismo, € no minimo irresponsavel.

Entretanto, historicamente ha de se respeitar a contingéncia de cada
situacdo. Assim como a Teologia ndo é a ciéncia exata que muitos gostariam, com
respostas finais sobre todos os assuntos, também a caminhada do povo em busca
de viver sua fé é repleta de desafios, retrocessos e avancos. O que néo € plausivel
€ permanecer anacronicamente apegado a discursos e imagens que ndo servem

mais, que ndo dizem mais, que ndo ajudam mais.

Criticar a histéria (passado) é nosso direito, mas 0s juizos estdo sempre expostos ao
perigo da injustica e da intolerancia. Advirto porque a intencdo primeira do que
aqui quero dizer ndo se diriga a julgar o passado, mas — muito mais modestamente
— a iluminar o presente. Masi de uma vez, algo que hoje seja realmente
inconcebivel pode estar justificado em sua época histérica. Quem pode, por
exemplo, calcular o efeito moralizando que a pregacdo do inferno teve sobre
costumes béarbaros e desumanos ou frente a autoridades ante as quais ndo havia
outro freio nem controle?*

O processo de construcdo social ndo é independente nem submisso ao
fendmeno religioso. Os fatores historicos e contextuais influenciam tanto a
formagdo religiosa, enquanto conceitos e imagens da fé, quanto o religioso
influencia a constituicdo do social. Até mesmo a Sociologia da Religido aponta
nessa direcdo. Segundo Peter Berger, faz parte do ser humano sair de si mesmo.
Esse processo de projetar-se, de externalizar o proprio humano é o primeiro passo.
Quando o homem rompe qualquer isolamento e se reconhece como ser social, em
relacdo, assume, na verdade, o projeto de tornar-se homem, desenvolvendo sua
personalidade e cultura a ser assumida®.

Esses conteldos externalizados sdo tidos agora como realidade, sdo
objetivados enquanto ndo dependem mais de quem sdo procedentes. Isso acontece

na medida em que o coletivo identifica — ou credita — plausibilidade a essas novas

* QUEIRUGA, A.T., ¢(Qué Queremos Decir Cuando Decimos “Infierno”?, p. 28. Tradugdo
nossa. No original: “Criticar la historia pasada es nuestro derecho, aunque los juicios estan
siempre expuestos al riesgo de la injusticia y la intolerancia. Lo advierto, porque la intencion
primaria de lo que aqui intento decir no se dirige a juzgar el pasado, sino — mucho mas
modestamente — a limuniar el presente. Mas de una vez, algo que hoy resulta realmente
inconcebible pudo estar justificado en su época histérica. ¢Quién puede, por ejemplo, calibrar el
efecto moralizador que la predicadion del infierno tuvo sobre costumbres barbaras e inhumanas o
frente a autoridades ante las que no cabia otro freno ni control”.

% Cf. TEIXEIRA, F. Peter Berger e a religifo. In: . (org.). Sociologia da Religi&o —
Enfoques tedricos. 3.ed., p. 218-248. Petropolis: Vozes, 2010, p. 222s.
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estruturas ou novos conceitos, que ganham ‘“autonomia com respeito ao seu
criador, adquirindo um grau de distin¢do especiﬁca”m.

Essa percepcdo da sociedade como realidade objetiva, decorrente da
aceitacdo de tal como plausivel pelo coletivo, é o que possibilita que 0 homem
assuma o mundo como um lugar para viver. Isso, entretanto, s6 ocorre com 0
terceiro passo desse processo, a interiorizagéo.

“A interiorizagdo € antes a reabsor¢ao na consciéncia do mundo objetivado
de tal maneira que as estruturas deste mundo vém a determinar as estruturas
subjetivas da propria consciéncia.” O mundo construido passa a influenciar — ou
mesmo determinar — a continua constru¢do do mundo. Em sentido pratico, “a
nova geracdo é iniciada nos sentidos da cultura, aprende a participar das suas
tarefas estabelecidas e a aceitar os papéis bem como as identidades que
constituem a estrutura social”.®

Nesse processo todo ocupa lugar central a interacdo social. O mundo é
construcdo humana, mas nao de um homem isolado®®, ¢ construcgdo social, pois é
um mundo social. Nessa interacdo, por aquilo que Berger chama de conversacao,
¢ que encontra lugar no processo de formagao do real, sua propria legitimagao. “A
legitimagdo ‘explica’ a ordem institucional outorgando validade cognoscitiva a
seus significados objetivados. A legitimacao justifica a ordem institucional dando

»%4 E a propria coletividade que,

dignidade normativa a seus imperativos praticos.
a medida que se reconhece, que dialoga e interage com a realidade, vai
reconhecendo (e possibilitando) o real como tal.

E através da religifo que, em Ultima instancia, se consegue a legitimag&o
méaxima de estruturas construidas e agora assumidas como irrenunciaveis. Em
certo sentido, isso acarreta em fazer tais estruturas transcenderem sua natureza
criada, atribuir-lhes, enquanto irrenunciaveis, o status de pressuposto.

Essa teoria da construcdo social da realidade é aplicada também a religido,
que, assim como vai sendo formada, vai influenciando sua propria formacéo. E

como nao é um processo a parte do todo do real, nem simplesmente concomitante

L TEIXEIRA, F., Peter Berger e a religido, p. 222s.

%2 BERGER, P. O Dossel Sagrado: Elementos para uma teoria socioldgica da religido. Sao Paulo:
Paulinas, 1985, p. 28.

% Embora fosse interessante abordar as condicdes de possibilidade para criacdo de um mundo
solipsista ou individualista, esse trabalho ndo tem por objetivo tais especulacBes, focando nesse
momento as consequéncias coletivas.

* BERGER, P. A construgdo social da realidade. Petrépolis: Vozes, 1973, p. 128.
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a ele, mas sim constituinte, pode-se dizer que a religido é parte essencial da
formacdo da propria realidade, enquanto seu préprio processo de formacgdo €
participante, influenciado e mesmo determinado pela formacdo do real como um

todo.

Embora o sagrado seja apreendido como distinto do homem, refere-se ao homem,
relacionando-se com ele de um modo em que ndo o fazem os outros fenémenos
ndo-humanos (especificamente, os fendmenos de natureza ndo-sagrada). Assim, o
cosmos postulado pela religido transcende, e ao mesmo tempo inclui, 0 homem. O
homem enfrenta o sagrado como uma realidade imensamente poderosa distinta
dele. Essa realidade a ele se dirige, no entanto, e coloca a sua vida numa ordem,
dotada de significado®.

Tendo em vista 0 processo exposto até aqui, o papel da religido € claramente
perceptivel e sua importancia inegavel, mesmo para a Sociologia. “A religido
legitima de modo tdo eficaz porque relaciona com a realidade suprema as
precarias construcdes da realidade erguidas pelas sociedades empiricas.”66

Sem pretensGes de esgotar a visdo socioldgica da Religido, esse excerto
serviu para ilustrar a responsabilidade da Religido diante da sociedade, ndo como
fator exterior, pairando sobre o social, mas como algo construido a partir também
das necessidades e esperancas do ser humano. Da mesma forma, a Religido se faz
responsavel ndo por atender esses pedidos, mas por auxiliar o ser humano a
caminhar de forma a responder a sua vocacgao de realizacdo. Dependendo de como
sdo os desafios a serem enfrentados, nossas imagens de Deus serdo diferentes.
Mas, por outro lado, se a imagem de Deus que se assume ndo for escravizada por
uma loégica meramente utilitarista, ela certamente tem a vocacao de iluminar um
caminho de libertacdo e superacdo desses desafios. Em outras palavras, de acordo
com a imagem de Deus que temos, serd a nossa postura social e nossa pratica
eclesial®’.

Hé& ainda um compromisso de transformacéo que ndo pode ser negado. Mas
esse compromisso também ndo pode ser relegado ao espiritual enquanto

desassociado do concreto, do histérico, do social.

% BERGER, P., O Dossel Sagrado, p. 39.

% BERGER, P., O Dossel Sagrado, p. 45.

%7 Talvez essa ideia merecesse um desenvolvimento mais amplo. Inimeros exemplos poderiam ser
trabalhados aqui, desde a comunidade que ndo superou ainda o Deus dos Exércitos e vive sob uma
religido autoritéria, até o grupo que tem num Deus Paternalista uma experiéncia de fé dependente,
incapaz da autonomia necessaria ao processo de amadurecimento. Esses porém, séo
desdobramentos para outro trabalho.
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Uma religido que, olhando para o céu, faz-se “infiel a terra”, ¢ que, concebendo a
Deus como grande Ente (a isso se refere a critica da ontoteologia), como Senhor
que manda e que pede ou precisa ser servido, acentua nossa “consciéncia
desgragada”. Seria anti-historico ver nessas criticas apenas o0 aspecto negativo de
um possivel ataque a religido. Na realidade, no que tem de amadurecimento da
consciéncia histérica, podem — e creio que devem — ser vistas como ocasido para
descobrir a face mais genuina do Deus de Jesus. Um Deus que Jesus j& herda como
Criador do céu e da terra, mas que enriquece com sua vivéncia filial ao proclama-
lo como criador enquanto “Abba”, OuU seja, como pai-mée que s6 por amos por nos
nos traz a existéncia, e que Unica e exclusivamente por amor e do amor atua em
nossa historia. Um Deus que, por sua Plenitude, ndo tem caréncias, mas que é
inteiramente dom: que consiste em ser agape (1Jo 4,4.8.16), e cuja acdo &,
portanto, infinitamente transitiva, sem sombra de egoismo, pura afirmacéo
generosa do outro®.

Esse Deus que ndo faz distin¢des, que se entrega plenamente por todos, mas
que percebido e experimentado de formas diversas, de acordo com as condigdes
de cada cultura, época e contexto, ndo €, ndo pode ser um Deus separado, distante,
alheio. Tudo o que gera uma visdo dualista da realidade — em que o Senhor
escolhe alguns privilegiados para serem elevados em dignidade, bem como
algumas partes da criacdo para serem coisas de Deus em oposi¢do a outras — nao
pode subsistir diante do Deus que é conosco. Superada a imagem de um deus
externo e intervencionista, supera-se a compreensao dualista da realidade. Supera-
se a divisdo em prol da comunhdo. N&o se trata de declinar em importancia e valor
a parte da realidade atribuida as coisas de Deus, mas se trata de santificar toda a
realidade, agora reconhecida como igualmente criacdo que leva a Deus.

Da mesma forma a humanidade. Deus néo cria seres distintos em valor e
importancia, mas como Paizinho amoroso que €, cria seres diferentes sim, mas

com mesmo potencial e importancia.

Deus nao cria homens e mulheres “religiosos”; cria simplesmente homens e
mulheres humanos. Ousaria dizer, um pouco paradoxalmente, que neste sentido
“Deus ndo ¢ nada religioso”. Porque se a religido é pensar em Deus e servir a Deus,
0 Abba de Jesus ndo pensa em si mesmo nem busca ser servido. Ele pensa em nos e
busca exclusivamente nosso bem®.

Afirmar o contrario seria defender uma imagem de Deus que faz acepcdo de
pessoas, que escolhe alguns por motivos secretos, e que tem interesses escusos e

inacessiveis que ndo a realizacdo plena de sua criacdo amada.

% QUEIRUGA, A.T., Um Deus para hoje, p. 25s.
% QUEIRUGA, A.T., Um Deus para hoje, p. 28.
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Essa compreensao gera consequéncias diretas na pratica e na vivéncia da fé.
Alguém que vive para servir um Deus que tem mais interesses em um grupo de
pessoas da qual esse fiel ndo faz parte, vai se sentir inclinado a servir esse
pretenso grupo preferido de Deus... Além de causar divisdes na comunidade de fe,
iIsso serviria para implantar ou justificar uma pseudo-hierarquia baseada em

interesses por vezes mais proprios que comunitarios.

Localizar o interesse de Deus pelo ser humano em sua dimensdo religiosa,
pensando que sO interessa a Deus o diretamente relacionado em nés com o
“sagrado”. Seria o resto literalmente profano, diante e fora do templo: abstracéo
neutra, na melhor das hipéteses, ou pecado, na pior. E a reducéo da espiritualidade
a “espiritualismo” desencarnado e abstrato, distanciado da vida real e alheio ao
corpo. Como se a espiritualidade remetesse a “outra” vida da terra com a maxima
gualidade em todas e cada uma de suas dimensdes: corporais e animicas,
individuais e comunitarias, em sua fugacidade e em sua permanéncia (aqui, sim,

insere-se a maravilha j& vivida desta “outra” vida, porque “esta” ja é “vida

eterna”’®,

Uma reducdo ao espiritualismo também gera grandes consequéncias pois a
dimensdo libertadora de uma espiritualidade engajada é sufocada pela
manutencdo da tradi¢cdo, do conhecido, de ritualismo e até de preconceitos.

Colocar a esperanca no futuro de forma a isentar qualquer responsabilidade
com o presente nada mais é que sacramentalizar a omissao, ou pior, ser camplice
diante da injustica e maldade. Agora, justificar uma situacdo de opressdo com um
discurso de recompensa futura chega a ser criminoso.

Além disso, pode-se perceber certa aversdo as coisas mais simples de
realizacdo, prazer e felicidade humanas, decretadas como contrarias a vontade de
Deus. Ao menos contrarias a vontade de uma imagem meio mesquinha de um
deus que parece ter inveja da felicidade humana, bem aos moldes gregos e

romanaos.

Somente uma imagem pervertida do divino pode chegar a percebé-lo como inimigo
do progresso ou envenenador das alegrias da vida. Infelizmente, a perversdo vem
de muito antigo, e j& Platdo e Aristételes tiveram que lutar contra a ideia horrivel
de um “deus invejoso” da felicidade humana'.

A Criagdo nova, 0 Novo Céu e a Nova Terra prometidos (Ap, 21,1) ndo sdo

outro céu e outra Terra, ndo se trata de um novo lar, em outro lugar... Mas se trata

" QUEIRUGA, A.T., Recuperar a Criag#o, p. 78s.
"M QUEIRUGA, A.T., Recuperar a Criag&o, p. 82.
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da renovacéo, verdadeira transfiguracéo da realidade toda. Deus néo abandona sua
criagdo. Nem essa obra é defeituosa ou inadequada. Tudo aponta para essa

realizacéo plena, em Deus, com Deus e por Deus. Mas ndo qualquer deus.

4.4
A Imagem de uma Esperanca Fundamental & Semelhanca do agir de

Deus

Dessa realizagdo plena é que trata nossa Esperanca. Mas ndo a esperanga de
guem senta e espera alguma coisa acontecer. Estd mais para quem faz acontecer,
ndo sozinhos, ndo por nossa forca, mas realizando o plano de Deus.

Essa realizacdo é a gloria de Deus. A realizacdo de toda a Criacdo, feliz, em
comunhdo, unida a Deus, constitui a glorificacdo do proprio Criador. Assim,
qualquer esforco de superacdo de imagens caricatas de Deus, tende para o futuro
enguanto encontro definitivo com Deus e ndo busca uma realizacdo definitiva
como mera apresentacdo de uma nova imagem de Deus. N&o se trata de trocar
conceito por conceito, palavra por palavra, mas de transformar o modo de
relacionamento com Deus, ndo mais intervencionista, voltado agora para uma
esperancga nova e ja tao antiga e presente.

Cesar Kuzma, comentando a obra de Moltmann, aponta essa primazia da
Esperanca como vocacdo de toda a Teologia. Segundo ele, o Tedlogo da
Esperanga, como Moltmann € conhecido, orienta toda a fé cristd para a dindmica

da Esperanca.

Para Moltmann, todo o conteddo da verdade cristd possui uma orientacdo
escatoldgica. Somos movidos pela esperanga, pelo ato de esperar (hoffen). A
verdade cristd esta totalmente projetada para o futuro e anseia por ele, portanto,
toda a teologia é escatologia. A partir deste enfoque, o Gnico problema que existe
na teologia cristd, segundo nosso autor, diz respeito ao seu futuro (das Problem der
Zukunft). Este futuro apresenta-se como um Outro (das Andere), o qual, a partir de
nossas experiéncias, ndés ndo podemos nem ousar pensar, pois ele esta além daquilo
que nos é dado. Transcende sempre como algo Novo (Neuen), portanto, o
verdadeiro objeto da esperanga cristd encontra-se definitivamente no futuro de
Deus (als Hoffnung auf eine Zukunft aus Gott). “O Deus, de que ai se fala, ndo é o
Deus intramundano ou extramundano, mas o ‘Deus da Esperanga’”’.

"?KUZMA, C. A Esperanga Cristd na “Teologia da Esperanca” 45 anos da Teologia da Esperanca
de Jirgen Moltmann: sua histéria, seu caminho, sua esperanga. In: Rev. Pistis Prax., Teol. Pastor.,
Curitiba, v. 1, n. 2, p. 443-467, jul./dez. 2009, p. 452. No final, o autor cita: MOLTMANN, J.
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A Esperanca ndo aparece apenas como um conteddo a ser anexado na
reflexdo teoldgica, mas se configura em base fundamental para toda a Teologia.
Mas, se a visdo de Deus sofre profundas transformacdes, também a compreensao
de Esperanca passa por um processo de conversdo, a ponto de afetar até e
principalmente, a postura diante da Esperanca, e ndo apenas a formalizacdo de
seu conceito.

Vencer a abstracdo de uma espera vazia de sentido, focada numa ideia de
deus que vem de fora e intervém de modo definitivo e quase predestinado é
necessario para o surgimento de uma nova postura diante da fé de advento que
configura a fé cristd. “Ser cristdo é ter uma fé de advento, a espera do Deus que

vem: ndo somos nos que vamos primeiro até o seu encontro, mas antes, é ele que

. . , 73
vem até nos e abre diante de nds o seu futuro” ~.

Essa espera, entretanto, ndo € passiva, pois esse Deus que vem, vem até nds
para abrir perspectivas, o futuro de Deus precisa ser assumido e realizado, nédo
vem pronto! Embora nessa realidade tdo complexa em que vivemos, 0 ser humano
sinta a necessidade de ser ouvido de forma meio imediatista, a tal ponto que
deseje um deus que possa resolver seus problemas, ndo que lhe questione ou

provoque a uma nova atitude pessoal diante da realidade.

Neste mundo complexo e as vezes hostil, o ser humano sente a necessidade de ser
ouvido. A abertura natural que tem para o trascendente faz com que procure algo
além de si mesmo, que saia em busca de um sentido capaz de dar razdo a sua vida
em todas as dimensfes. No entanto, quando esta busca frustra e ndo cumpre aquilo
para o qual se propde, o ser humano sente um vazio e tentara preenché-lo de todas
as formas: com uma fuga do mundo e da vida ou por um pedido, uma suplica de
salvacgéo. E ai que entra o ponto-chave da nossa reflexo! Pois se ele optar por uma
fuga do mundo e da vida as consequéncias logo aparecerdo, como: desequilibrio,
depressao, angustia, fraqueza, solidao, desespero, falta de vontade para viver, etc.
Podemos observar que, antes de ser uma fuga de Deus (cuja existéncia, em alguns
casos, ele questiona) e do mundo, é uma fuga de si mesmo. Se, ao contréario, ele
optar por pedir salvacdo, ele estara aberto, mas também vulneravel a todo tipo de
pressdo e abuso religioso que possam ocorrer. Se a compreensdo que ele tem de
Deus for uma compreensdo fraca, ndo madura, h4 um risco. Diante de uma crise
assim, a ideia forte de um Deus intervencionista ganha espaco, pelo menos
enquanto ha expectativa de realizagdo; se isso também fracassar, o quadro se
agrava e temos aberta uma grande porta para o ateismo’*.

Teologia da esperanca: estudos sobre os fundamentos e as conseqliéncias de uma escatologia
cristd. S&o Paulo: Loyola, 2005, p. 30.

® KUZMA, C. A Acdo de Deus e sua realizagdo na plenitude humana: uma abordagem
escatologica na perspectiva de Jirgen Moltmann”. In SANCHES, M.A.; KUZMA, C,;
MIRANDA, M.A. (orgs.) Age Deus no Mundo? Multiplas perspectivas Teoldgicas. Rio de
Janeiro: Editora Puc/Editora Reflexo, 2012, p. 225-247, p. 233.

" KUZMA, C., A Acdo de Deus e sua realizacdo na plenitude humana, p. 230.
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Superada uma postura de ora¢do enquanto mera peticdo, necessariamente a
dindmica do relacionamento com Deus também passa por uma conversdo, e
assim, também onde e como colocamos nossa esperanca, para finalmente chegar a
como vivemos nossa esperanca. Nao se trata apenas de considerar as caréncias
humanas ou um viés sentimentalista ou psicologista, mas de assumir a busca de
superacdo diante das fragilidades humanas em nivel mais profundo. Ao se
reconhecer limitado, como age o ser humano? Certamente ele ndo pode mais
recorrer infantilmente a um deus faz-tudo, paternalista ou impositivo. “Numa
visdo moderna de ser humano, de mundo e de Deus, ndo é mais aceitavel a ideia
de um Deus intervencionista, que esta totalmente a disposi¢do da sua criagdo para
atender seus desejos mais profundos”75.

Se ndo esperamos por alguem que resolva nossos problemas a configuracéo
do préprio esperar é que muda. Muda de uma postura passiva para uma autonomia

nova, transformadora e libertadora.

Deus n&o tem como funcdo resolver os nossos problemas. Isso é um fato. Se assim
fosse, nos estariamos diminuindo e limitando a acdo de Deus a vontade humana,
Deus ndo seria Deus. Se acreditarmos que Deus é amor e o0 amor é livre devemos
aceitar também que somos frutos desse amor e, como consequéncia, somos livres.
Ora, a liberdade que nos é concedida por Deus (por ato de amor) traz consigo a
responsabilidade de cada agdo. Logo, a solucdo para 0s nossos problemas esta no
bom uso desta condicdo e na harmonia das relages entre o ser humano e Deus’®.

Esperanca passa a ter uma profunda relacdo com responsabilidade, pois é
na dinamica da autonomia e liberdade que elas se configuram. Deus continua se
revelando através da acdo humana, que tende a esse encontro pleno face a face,
mas que ja experimenta essa realidade de comunhdo. Isso s pode ser aceito e
assumido na ética da esperanca, ja que ndo se trata de algo empirico, embora

concreto e real.

Quando se pensa para frente, considerando a histéria escatologicamente, a unidade
de Deus abarca em si toda a unificacdo de criagdo com Deus e em Deus. Em
termos escatoldgicos, portanto, a unidade de Deus esta vinculada a redencdo da
criacdo, assim como sua gloria esta também vinculada com sua glorificacdo através
de toda a criacio’".

" KUZMA, C., A Agdo de Deus e sua realizacdo na plenitude humana, p. 228s.
® KUZMA, C., A Acdo de Deus e sua realizacdo na plenitude humana, p. 231.
" MOLTMANN, J., A Igreja no poder do Espirito, p. 91s.
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Moltmann reconhece que a glorificacdo de Deus se d& pelo éxito de seu
plano, pela realizacdo de seu sonho em relagéo a criacéo toda. Assim, a realizacéo
da criacdo toda é a glorificacdo de Deus. Glorificacdo de Deus se da na
implantacdo do Reino de Deus, na salvacdo da criacdo! Ao invés de alocar esses
conceitos num futuro incerto, é hora de assumi-los no presente como vocagao e
promessa, mas também como responsabilidade de quem vive essa esperanca.

Por muito tempo a reflexdo escatoldégica manteve-se atrelada a imagens de
punicdo, expiacdo, sofrimento e medo. Essas imagens pintavam um futuro pos-
morte que inspirava mais receio e medo do que conversdo e responsabilidade,
atrelando por vezes a salvagdo a rituais e ndo a construcdo do Reino de Deus, este
era esperado “pronto” quando viesse.

Isso serviu — e para muitos grupos ainda serve — como justificacdo de um
discurso intimista, exclusor, voltado para si mesmo e autorreferencial. A
manipulacdo deste discurso acerca da salvagdo esteve ainda proxima das
compreensdes eclesioldgicas de teor exclusivista, fazendo a preocupacao e busca
por legitimidade da fé redundarem em preocupacédo em evitar o inferno.

Esse enfoque dado a salvacdo como algo desvinculado da criagdo, como
algo apenas possivel, resulta, historicamente, em muitos e diversos caminhos, que
opondo-se entre si, lutam por exclusiva legitimidade. A grande dificuldade de
dialogo entre as religides se deve também a essa mentalidade de garantir em seus
conceitos 0s Unicos validos, em seu caminho o Unico caminho de salvacao.

“Nao escapamos nem da pretensdo equivocada nem do desespero
equivocado se paramos na pergunta: a salvacdo do mundo vem através das
Igrejas? Somente a inversdo desta pergunta leva adiante: a Igreja vem através da
salvagao do mundo?”"®

Por outro lado, se realmente é possivel superar uma compreensdao de Deus
baseada na troca de favores, ou de um Deus que julgue em funcdo de atos
“piedosos” e ndo com 0s critérios de amor gratuito, entdo é possivel superar essa
imagem de salvagdo como algo a ser conquistado pelo ser humano.

Salvacdo é dom de Deus! Dom e Graga! Se tudo parte de Deus, sendo seu

amor incondicional, entdo a Salvacdo é extenséo da obra criadora.

" MOLTMANN, J., A Igreja no poder do Espirito, p. 81.
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O habitar com Deus como forma de resposta e realizagdo da promessa é
comum ndo sé no imaginario, mas na definicdo da forma que esta esperanca
assume. Esperar ndo é alienacdo da realidade, abster-se de tudo ou mesmo
passividade. E, antes de tudo, responsabilizar-se para com a casa de Deus,

habitacdo onde com Ele permaneceremos. Habitagdo transformada, plenificada.

A esperanga escatologica de Israel acerca da habitacdo definitiva de Deus é a base
da esperanga cristd do “novo Céu e da nova Terra”. Ez 37,27 retorna na promessa
de Ap 21,3: “Habitarei no meio deles, serei 0 seu Deus e eles serdo o meu povo”.
Este é o “tabernaculo de Deus entre os seres humanos”, o santuario de Deus entre
eles “para sempre”: a nova Jerusalém’™.

E preciso reconhecer ainda que a salvacdo é uma realidade comunitaria, e
como tal, a esperanca se identifica com a propria fé, ndo numa postura de
observacdo, mas de protagonismo por parte de quem cré e espera. Trata-se do
carater performativo®® da esperanca, a partir daquele que assume o objeto da
esperanga como algo a ser construido comunitariamente, em comunhdo com
Deus, mas partindo de sua postura e acao.

Assim: “Somente a esperanga ¢ ‘realista’, porque somente ela toma a sério
as possibilidades que impregnam tudo o que é real. Ela ndo toma as coisas na sua
estatica ou inércia, mas como caminham, se movem e Sd0 mutaveis em suas
possibilidades™®".

Qual a face de Deus que se revela nesse relacionamento de Esperanga?
Antes uma face com o que esperamos ao fundo: esperamos a comunhdo plena
com nosso Deus, a realizacdo escatoldgica da vocagao primeira do ser humano, de
encontro com o Deus da vida. Essa face é delineada com o motivo de nossa
esperanga, por que esperamos? Porque nosso Deus € fiel, e ndo apenas isso, é
presente, companheiro, proximo de nés. Finalmente, o que da as feicdes dessa
face de Deus com que nos relacionamos, as cores de seu semblante, € 0 modo, 0
como esperamos... Nossa opgéo por Jesus Cristo se ressalta em nossa opgao pelas
opcOes que Jesus fez? Nossa opgdo se reafirma no assumir as consequéncias de

fazermos as opc¢oes que Ele fez?

" MOLTMANN, J. A vinda de Deus: Escatologia Cristd. Sio Leopoldo: Unisinos, 2003, p. 327.

8 Bento XVI utiliza esse termo performativo em sua Enciclica Spe Salvi. Cf.: BENTO XVI. Spe
Salvi. S&o Paulo: Paulinas, 2007.

8 MOLTMANN, J. Teologia da Esperanca. S&o Paulo: Herder, 1971, p. 13.
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Assim, “Ela [a esperanga] ndo acalma o cor inquietum, mas é esse cor

inquietum no homem” 82

. Nossa esperanga, mais que aquietar, nos motiva, anima
e provoca para o verdadeiro relacionamento com Deus. Essa aproximacdo gera
responsabilidade, diante do projeto que assumimos com Ele. De um mundo mais
justo, mais fraterno, mais como Ele.

Mesmo sendo Moltmann conhecido como o tedlogo da Esperanca,
Queiruga também d& uma grande importancia para o que ele considera estar
mesmo na esséncia da fé e vivéncia cristds e religiosas. Queiruga considera o
mistério da Esperanca como tdo fundamental e tdo presente a realidade humana,
que a situa antes de qualquer filosofia, ideologia, e mesmo antes de qualquer

religido. Essa esperanca fundamental é condicdo para o ser humano.

Mistério no sentido radical de afetar a pessoa humana como tal, pois a esperanca
em seu sentido mais profundo — e assim enuncio uma de minhas hipéteses de
trabalho — se situa em um nivel que € anterior a toda filosofia, a toda ideologia e
também a toda religido. Estas sdo ja justamente respostas ou tentativas de resposta
a abissal pergunta que esse mistério abre para todo homem e toda mulher ®.

A esperanca cristd perpassa toda a realidade, iluminando-a de sentido, pois
toda a realidade concorre para a realizacdo Ultima e definitiva. Trata-se de uma
busca anterior a qualquer construcdo e para qual toda realizacéo esta orientada. A
esperanca nesse nivel mais profundo e essencial € a propria motivacdo e
direcionamento do ser humano para Deus, para seu fundamento, para a comunhéo
plena.

Assim, tudo na vida concorre para essa esperanca fundamental e definitiva,
que ndo fica pairando num limbo de impreciséo e abstracdo, mas que se reveste
concretamente da busca didria, se expressa nas esperancas quotidianas e nas

realizacbes menores que a humanidade consegue celebrar.

Mas mais do que nos determos nesta dimesao extensiva, interessa aqui estar atento
a profundidade intensiva que através dela se manifesta. E a que vai dos bens

%2 MOLTMANN, J., Teologia da Esperanca, p. 9.

8 QUEIRUGA, A.T. “Elpidologia: la esperanza como existenciario humano”. In: Theologica
Xaveriana. Bogota, v. 55/2, n. 154, p. 165-184, abr./jun. 2005, p. 166. Tradugdo nossa. No
original: “Misterio, en el sentido radical de afectar a la persona humana como tal, pues la
esperanza en su sentido mas hondo — y asi enuncio una de mis hipdtesis de trabajo — se sitla en un
nivel que es previo a toda filosofia, a toda ideologia e incluso a toda religion. Estas son ya
justamente respuestas ao intentos de respuesta a la abisal pregunta que ese misterio abre para
todo hombre y toda mujer”.
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concretos ao bem total: das esperancas a esperanca. A pessoa humana nao é, fora
fora patoldgicos extremos, uma multiplicidade dispersa, mas um projeto unitario;
de sorte que as distintas realizacBes sdo sempre tentativas de antecipar a realizagdo
total, as esperangas parciais sdo afluentes que buscam sua unificagdo no rio uno da
esperanca total e acabada®.

As posturas extremas, entretanto, acabam tolhendo aquilo que deveria dar
forga para a construcdo dessa realidade definitiva ja aqui. Deuses autoritarios,
terriveis, maleaveis a ponto de ceder algum beneficio com o incentivo certo, ou
mesmo capazes de realizar nossa vinganca, ndo sao referenciais possiveis para a
concretizacdo dessa esperanca fundamental. Quem ainda serve somente ao Senhor
dos Exércitos, sempre vai esperar que Deus Ihe resolva as coisas, ou que lhe diga
0 que fazer; estd fora da dindmica autdbnoma de responsabilidade e realizacao.
Quem somente busca experimentar Deus sentindo arrepios ou arroubos misticos
em frenesis e transes repetitivos, certamente vive numa dindmica bem diferente de
quem procura viver as opgdes que Jesus fez em vida, pela justica, pela paz, pelo
pobre e pelo marginalizado.

Ademais o enfrentamento de ideologias parece por vezes barrar a
fecundidade da esperanca. Posturas duras, extremas, definitivas que se outorgam
autoridade numa autorreferencialidade acabam por minar esse olhar tenro que vé

no hoje a promessa latente da felicidade futura.

As posturas extremas oferecem rostos conflitantes. O primeiro nega a esperanca
transcendente, porque, em definitivo, crendo conhecer com seguranga a resposta
para a grande pergunta humana, ndo a necessita. O otimismo iluminista do
progresso e grande parte do evolucionismo do século XIX estdo nesta linha. Caso
tipico sdo as formas mais simples de materialismo dialético que vé o futuro
determinado por leis necessarias que acabarado realizando-o de maneira inexoravel.
Junto a elas estdo outras ndo tao definidas porque ou negam a liberdade humana ou
— como podia ser num certo sentido (somente num certo sentido, pois conta com o
apoio da transcendéncia: “Foi en Haut et au Avant™) o caso de Teilhard de Chardin
— creem ler com seguranga nos dinamismos cosmicos e humanos a figura final da
historia. O segundo rosto aponta o contrario: ndo ha esperanca, porque o mundo é
absurdo. Shopenhauer inaugura uma linha com énfase pessimista que com diversas
ramificacGes chega a nossos dias com autores como Cioran ou certas formas de
desencanto pés-moderno. O existencialismo, com o Sartre de L’étre et le néant
como expoente maximo, abriu outra frente mais diferenciada mas de enorme

8 QUEIRUGA, A.T., Elpidologia: la esperanza como existenciario humano, p. 171. Traducio
nossa. No original: “Pero mas que detenernos en esta dimension extensiva, interesa aqui atender a
la profundidad intensiva que a través de ella se manifiesta. Es la que va de los bienes concretos al
bien total: de las esperanzas a la esperanza. La persona humana no es, fuera de casos extremos
patoldgicos, una multiplicidad dispersa, sino un proyecto unitario; de suerte que las distintas
realizaciones son siempre intentos de anticipar la realizacion total, las esperanzas parciales son
afluentes que buscan su unificacion en el rio unitario de la esperanza total y acabada”.
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repercussao cultural, bem representada pelo “teatro do absudo” dos anos cinquénta
e sessenta do século passoado, com autores como Beckett e lonesco®.

Se Deus ndo fica mais sentado em seu trono espiando a humanidade, se
deleitando com seus acertos e se remexendo de ira com seus erros, se esse Deus
desceu das nuvens da abstracdo para encarnar-se no préprio amago da
humanidade, se as imagens paternalistas, intervencionistas, terriveis e
ameacadoras foram finalmente acrisoladas, o isso significa para a caminhada
concreta de quem busca viver sua fé?

Ja foi um choque admitirmos que a esperanca ndo traz paz ao coragao
inquieto, mas do contrario, ela mesma € essa inquietude, pois a responsabilidade
gera protagonismo. De tal forma que a fé, ao invés de gerar uma seguranca dos
tempos de Deus todo-poderoso (em que bastava uma novena para acalmar nossa
consciéncia), gera inquietude, d& trabalho.

Concretamente ha uma mudanca na vida do crente. A vivéncia dessa
esperangca ndo mais em poténcia, mas em ato, enquanto antecipacdo real da
plenitude gera um fecundo caminho de conversdo. Ndo em fungdo de, mas
resultado de tal. N&o para ganhar algo, mas ja gozando da Graca.

Experimentar a realidade gratuita de Deus, sem provas empiricas, sem
seguranca, sem algo a que se apegar como tabua de meritocracia... 1sso é viver
concretamente essa esperancga fundamentalmente escatoldgica.

Seria como a parébola da Dona Maria, senhora muito pobre que vivia em

seu barraco numa favela do Rio de Janeiro. Mal tinha dinheiro para alimentar os

% QUEIRUGA, A.T., Elpidologia: la esperanza como existenciario humano, p. 175s. Traducéo
nossa. No original: “Las posturas extremas ofrecen rostros contrapuestos. El primero niega
la esperanza trascendente, porque, en definitiva, creyendo conocer con seguridad la
solucion a la gran pregunta humana, no la necesita. El optimismo ilustrado del progresso
y gran parte del evolucionismo decimondnico estan en esta linea. Caso tipico son las
formas mas simples de un materialismo dialéctico que ve el futuro determinado por leyes
necesarias que acabaran realizandolo de manera inexorable. Junto a ellas estan otras no
tan decididas que o bien porque niegan la liberdad humana o bien — como pudiera ser de
algun modo (s6lo de algiin modo, pues cuenta con el apoyo de la trascendencia: “Foi en
Haut et an Avant”) el caso de Teilhard de Chardin — creen leer con seguridad en los
dinamismos cosmicos y humanos la figura final de la historia. EI segundo rostro es de
signo contrario: no hay esperanza, porque el mundo es absurdo. Schopenhauer abre una
linea de énfasis pesimista que con diversas ramificaciones llega a nuestros dias con
autores como Cioran o ciertas formas de desencanto posmoderno. El existencialismo,
con el Sartre de L’étre et le néant como exponente maximo, abrié otro frente mas
diferenciado pero de enorme repercusion cultural, bien representado por el “teatro del
absurdo” de los arios cincuenta y sesenta del siglo pasado, con autores como Beckett y
lonesco ™.
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quatro filhos e mais um tanto de netos. Todos sem trabalhar. Um dia um
mensageiro diz a Dona Maria que ela ganhou na loteria. E um prémio desses
acumulados ainda. Dona Maria nem presta atencdo, pois isso nao é possivel. Mas
0 insistente continua lhe dizendo para receber o prémio. Mas como seria
possivel?, pensa Dona Maria, ela ndo fez nada para ganhar, nem dinheiro para a
aposta ela tinha. Diante de tanta insisténcia, Dona Maria, um dia resolver receber
o prémio. E ela o recebe. A partir dai sua vida muda. E impossivel continuar do
mesmo modo. E ndo é sé a vida dela que muda. Todos a sua volta também mudam
de vida. Sem ter feito nada, absolutamente nada, ela aceitou receber tudo.

Talvez a dindamica de vivéncia gratuita da experiéncia de Deus seja um
pouco como essa historinha da Dona Maria. Ndo podemos fazer nada para
merecer 0 Amor de Deus. Mas, se 0 aceitarmos como dom gratuito, nossa vida
muda. Ndo muda para ganhar algo, mas justamente muda na experiéncia de ter
ganhado! O Amor transforma nossa vida e a de todos a nossa volta. Para isso é
preciso vencer a tentacdo de achar que precisamos de algo para merecer isso, seja
alguma obra de caridade prévia, uma oracdo, novena, algo de nossa parte que
tenha amolecido o coragdo de Deus antes de nos ter agraciado.

Superar essa tendéncia de barganhar com Deus é viver uma realidade nova.
Essa é a verdadeira esperanca cristd, que ndo esta encerrada num futuro incerto e
nebuloso, mas que é vivida, antecipada e concretamente a medida que nossa vida
se abre a gratuidade de Deus.

Esperar ndo, esperancar.
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