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Raizes historicas do conceito de consciéncia
contemporaneo

1.1.
Introducao

Diante da enorme importancia dada ao conceito de consciéncia na
atualidade, principalmente nas dreas da neurociéncia e da filosofia, faz-se
necessario atentar para o que aqui denomino de ‘‘estatuto da consciéncia’.
Considero como estatuto o conjunto de regras que normatizam a formac¢ao de um
determinado conceito. Elas prescrevem como o termo se constituird e determinam
quais serdo as suas fungdes e os seus limites. Estas normas sdo definidas a partir
de um arcaboucgo teérico que dard a elas fidedignidade. No caso do conceito de
consciéncia, existem duas posi¢des tedricas que pautardo dois estatutos,
radicalmente opostos, a consciéncia. Essas visdes sdo: objetivista de realidade e
representacional de linguagem versus construtivista de realidade e pragmatica de
linguagem.

A primeira estuda a relacdo entre linguagem e realidade pela presumivel
capacidade desta dltima de espelhar a natureza de nossas atividades mentais.
Nessa visdo, a funcdo da linguagem € apenas nomear processos internos ao
individuo — aten¢@o, pensamento, autoconsciéncia etc — que acontecem em um
espaco restrito a propria pessoa, como na consciéncia, por exemplo. A fungio da
linguagem passa a ser, entdo, meramente designativa, ou seja, secunddria a todo o
processo de conhecimento. A partir disto, o acesso as informa¢des do mundo (seja
ele interno ou externo) passa a requer apenas uma correta vinculag@o entre o que
estd na nossa mente e a realidade. Existe, portanto, uma esséncia no real que
fundamenta verdades absolutas. Essas independem dos seres humanos e devem
somente ser aprendidas por eles.

A visdo construtivista de realidade e pragmaética de linguagem, por sua vez,
pressupde que ndo podemos estabelecer um conjunto de proposi¢des que

determine o verdadeiro ou o falso de forma absoluta. O conhecimento € mediado
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por expressoes linguisticas, impossibilitando assim, uma realidade independente
da linguagem. Adotar uma orientagdo construtivista de realidade ¢,
primeiramente, explicitar o papel da comunidade humana na constitui¢do do
saber, abandonando a ideia de uma realidade intrinseca a natureza. Nio existe,
portanto, a realidade em si, afastada do homem e da linguagem. Sendo assim, a
questdo da verdade absoluta, proposta pelo objetivismo, é descartada. Uma
verdade para ser aceita como tal deve estar inserida em um determinado contexto
sociopratico, caracterizando todo conhecimento humano como linguisticamente
mediado. E neste sentido, que se adota uma visdo pragmatica da linguagem. Isso
significa resgatid-la de seu papel secunddrio, posi¢do que ocupava na visdo
objetivista e representacional, e expandir sua compreensdo para além da mera
funcdo designativa, a qual estava destinada. Ao ocupar uma funcao primordial, a
linguagem passa a ser a propria condi¢do para a constru¢ao do conhecimento. Nao
ha, portanto, a consciéncia em si, sem participacio da linguagem, pois um
conceito é uma expressao linguistica adotada por meio de convengdes humanas,
as quais adquirem seu significado através do uso em determinado contexto.

A Psicologia estabeleceu-se enquanto drea de saber, principalmente a partir
da modernidade, fundamentada na visdo objetivista e representacional. Sua
atribui¢do era estudar a subjetividade, investigando as relacdes e as possiveis
causas de erro entre 0 mundo e a nossa representacdo mental. A partir desta visao
de realidade e linguagem, a Psicologia vinculou-se, em seu percurso histérico,
tanto a Filosofia quanto a Biologia (consoantes com esta compreensdo). Assim,
nos dias atuais, ela adota um conceito objetivista de consciéncia, considerando-a
como um processo natural e bioldgico — que acontece a nivel neuronal — e que se
localiza no cérebro altamente evoluido.

Ao analisar as raizes histéricas dos estatutos do conceito de consciéncia
contemporaneo, produzidos a partir das visdes tedricas que serdo tratadas neste
capitulo, tenho como objetivo estabelecer a trajetoria conceitual e histérica que
delimitard minha investigacdo sobre este termo na atualidade. Assim, faz-se
necessario expor conceitualmente o problema da consciéncia a luz do debate sobre
realidade e linguagem, e, posteriormente, atreld-lo aos conceitos adotados por

alguns filésofos e cientistas na modernidade.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1012170/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1012170/CA

15

1.2.

A visao obijetivista de realidade e representacional de linguagem

A visdo objetivista afirma a existéncia de uma realidade independente do
sujeito e da linguagem, entendendo que o conhecimento verdadeiro € a
representacdo idéntica do mundo real. Neste sentido, as teorias progridem a
medida que se aproximam da descri¢do correta da realidade. A busca pela
verdade, como entendida nesta visdo, ocorre a partir da andlise do processo de
tomada ciéncia do mundo. Desta forma, os objetos existem em si e sdo apenas
refletidos nas nossas mentes. Intervimos apenas para tornar este espelho mental
limpido e claro. Assim, se quisermos conhecer o objeto, devemos seguir um
caminho duplo: por um lado devemos examinar o sujeito que pretende conhecer e
por outro, conhecer o objeto em sua concretude. Neste sentido, a linguagem ¢é
apenas um meio secundario pelo qual se representa a realidade.

Para livrar-se dos embaragos da linguagem ordindria, a qual é ambigua e
enganadora, esta visdo propde a criacdo de uma linguagem ideal e formal, que
represente a realidade corretamente e que busque a universalidade. Neste sentido,
o sujeito fica relegado a ser apenas uma extensao objetal do mundo, sendo a sua
funcdo apreender a realidade tal como ela se apresenta.

As ideias que fundamentam a visdo objetivista e representacional t€ém inicio
nos didlogos de Platao (428-348 a.C.), nos quais ele questiona as pessoas sobre o
significado de certos conceitos, pedindo-lhes que definam o que é a “justica”, a
“virtude”, o “conhecimento”, a “beleza” etc. O crucial nesses didlogos € mostrar
que o nome, que se refere a algo, ndo precisa ser uma descricdo exata de um
objeto, nem precisa representar todas as caracteristicas do tal, mas apenas as que
sd0 essenciais para a sua identificacdo. Em sua obra Crdtilo, Platdo conclui que as
palavras ndo sdo, em si, portadoras de significado, mas transmissoras dele. Mas de
onde veem os significados? Das Ideias. Elas s@o postuladas para ser a referéncia
extralinguistica objetiva que garante a significabilidade da linguagem
(Montenegro, 2007).

Seguindo as discussdes feitas por Platdo em Gorgias, Repuiblica, Fédon e
Crdtilo, Santo Agostinho concluird, mais tarde, que as possibilidades de aprender
e conhecer por meio do exterior ja se esgotaram. Isto porque, uma anélise voltada

para fora do sujeito € dibia e ndo se apoia nas Ideias, das quais a linguagem
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obtém seu significado. Esse esgotamento da exterioridade levaria, segundo
Agostinho, a interioridade. Por exemplo, ao recebermos uma estimulacdo para
aprender uma nova palavra, devemos, segundo este filésofo, consultar em nossas
mentes o sentido primdrio e essencial que o termo possui. Essa esséncia nos é
revelada por uma “lux ratio” — luz divina — existente na interioridade de cada um
dos seres humanos. Esta luz constitui uma verdade absoluta e incontestavel.
Assim, as esséncias presentes na nossa interioridade sdo a nossa primeira certeza.
O pensamento € a principal caracteristica da interioridade e por isso, possui o
mesmo grau de certeza que esta. Com isso, podemos afirmar que até mesmo a
certeza de nossa propria existéncia como sujeito pensante €, imediatamente,
fundada sobre o pensamento. Este argumento da garantia advinda do pensamento
serd, mais tarde, utilizado por Descartes (Gilson, 2007).

Ao investigarmos o conceito de consciéncia na filosofia moderna,
verificaremos que, a despeito de certas variagdes, este debate deu-se a partir de
René Descartes (1596-1650) e estendeu-se até Immanuel Kant (1724-1804). A
filosofia cartesiana estreia o mais ambicioso e inovador projeto de filosofia
moderna. Ele ndo apenas rompe com a escoldstica, como se alinha com a nova
ideia de ciéncia. Em termos gerais, Descartes vincula-se a teoria objetivista de
realidade, através da qual conclui que o conhecimento humano ndo é linguistico e
que o homem € formado por duas substancias distintas: a mente e o corpo. A
consciéncia € apresentada como um objeto natural, de cardter intimista,
sedimentando uma tradi¢do individualista e subjetivista da mente.

Em seu projeto filoséfico, Descartes buscou responder a duas crises: a
insuficiéncia do modelo aristotélico de ciéncia e o declinio da escolastica, datados
do final do século XIV e inicio do século XVI, respectivamente. Estas crises
colocaram para o sistema cartesiano duas tarefas: vincular-se a0 novo modelo de
ciéncia inaugurado por Copérnico (1473-1543), e alinhar-se a tradicdo filosofica
platonico-agostiniana, considerada oposta a filosofia aristotélico-tomista. Foi esta
dupla empreitada que Descartes uniu em sua filosofia, dando um caréter inovador a
ela, substituindo o realismo aristotélico pelo seu idealismo (Naccarato, 1973).

A cisdo que ele opera na filosofia ocorre a partir do abandono da filosofia
escoldstica. Para realizar esta operacdo Descartes propde quatro etapas que
formardo o seu método: ndo admitir nada que ndo seja absolutamente evidente;

dividir cada problema em tantos problemas quanto necessario para melhor resolvé-
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lo; conduzir por ordem nosso pensamento, indo do mais simples ao mais complexo;
e ao decompor os dados do problema, passar em revista cada um dos elementos da
solugdo para assegurar-se que foi corretamente resolvido (Descartes, 2001).

Existem vdrios pontos nos quais a teoria de Descartes se aproxima da de
Santo Agostinho. A énfase na necessidade de pensar em ordem e a premissa de que
a certeza do pensamento € a primeira e mais evidente de todas as certezas € um
destes pontos. Na verdade, se atentarmos para o pensamento cartesiano e suas
raizes, poderiamos, sem grandes dificuldades, denominé-lo de visdo agostiniano-
cartesiano (Menn, 1998).

O maior ponto de intersecdo entre as teorias destes dois filésofos €, sem
davida, a busca pela compreensdo da linguagem através de sua esséncia, a qual
estd inserida no pensamento, onde cada palavra serve para nomear um objeto, seja
ele interno ou externo (Menn, 1998). Essa ideia pressupde uma interioridade, um
espaco privativo, ao qual apenas a pessoa tenha acesso. Neste sentido, nossas
sensagdes e estados psiquicos possuem uma natureza que apenas aqueles que os
vivenciam podem compreendé-los.

A funcdo da linguagem € apenas representar o pensamento, sendo um sinal
seguro da existéncia da mente e das ideias inatas. Podemos dizer que, para
Descartes, o homem pode conhecer as ideias inatas — que sdo a base de todo saber
— voltando-se para seu interior, através de uma profunda meditacao e reflexao
(Hacker, 2010).

Um dos principios bdsicos da teoria cartesiana € a ideia de certeza, herdada de
Santo Agostinho. Descartes utiliza o termo certeza em trés sentidos distintos: a
certeza moral, a certeza metafisica e a certeza psicoldgica, sendo a dltima aplicavel
ao pensamento e a consciéncia. De maneira geral, este autor € um indisciplinate,
ou seja, ele busca ter o mesmo grau de certeza e evidéncia em qualquer tipo de
conhecimento (Gilson, 1930). Para isso, a filosofia cartesiana propde estender a
todo o corpo de conhecimento humano o método matematico, usando a razao para
aplica-lo (Gaukroger, 2002).

Pautado na garantia do pensamento, Descartes procura mostrar a existéncia
do corpo utilizando o seguinte caminho: se o pensamento € inteligivel, claro e
distinto, o que faz com que ele se torne confuso e obscuro? Uma substancia
estranha a ele, mas que estd substancialmente ligada a mente, a saber, o corpo.

Neste sentido, a mente cartesiana seria uma substancia, imaterial, parte do ser
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humano, idéntica a pessoa, distinta do corpo, com conteiidos indubitdveis, cuja
esséncia € o pensamento e seu principal atributo é a consciéncia, sendo totalmente
transparente ao sujeito, um espelho do mundo e, tornando-se assim, reprodutora
do mundo em si (Descartes, 2001; Hacker, 2010).

Seguindo a certeza advinda do cogito, o conhecimento da interioridade € o
primeiro e mais facil de todos. Nosso pensamento conhece corretamente todos os
nossos sentimentos e paixoes; apenas erra quando o corpo atrapalha esta certeza.
O pensamento cartesiano divide o mundo e, por consequéncia, 0 homem em duas
substancias diferentes. O mundo é material ou imaterial, assim como o homem é
composto de mente e corpo (pensamento e extensdo) (Forlin, 2005). Se buscarmos
examinar o mundo psiquico cartesiano, perceberemos a radical distincdo entre
corpo e alma.

A certeza absoluta cartesiana, advinda da ddvida hiperbdlica, € fruto de seu
idealismo, que se desdobra em um solipsismo. Grosso modo, o solipsismo afirma
que s6 eu existo e todos os outros entes (homens e coisas) sdo apenas ideias
minhas. Como ja notava Vesey (1982), o solipsismo € uma espécie de idealismo
que reduz as ideias — ndo s6 as coisas, como também os espiritos. A unica verdade
que satisfaz esta exigéncia é: “eu penso”, e a medida que penso, existo; sendo
mais radical, poderiamos afirmar: duvido, logo existo. Assim, existo enquanto
coisa que pensa, e a mente’, através das suas propriedades — a consciéncia e 0s
sentidos — € meu porto seguro para conhecer o mundo. A possibilidade desta
mente conhecer a si mesma se dard pelo conhecimento reflexivo, onde ela “olha”
para si, voltando-se para as suas proprias ocorréncias. A consciéncia €, entdo, este
movimento reflexivo do pensamento sobre ele mesmo (Gaukroger, 2002).

No sistema cartesiano distinguem-se trés categorias de pensamento, ou fatos
da consciéncia: os puramente representativos, 0os puramente ativos € os que sao,
a0 mesmo tempo, ativos e passivos. Como pensamento, Descartes entende tudo o
que ocorre enquanto estamos conscientes; agir, compreender, querer, imaginar e
sentir sdo alguns dos atributos do pensamento (Descartes, 2001). Os fatos
puramente representativos, da primeira categoria de pensamento, sdo imagens de
objetos que se formam em nossa mente, como um anjo ou Deus (Descartes,

2005); a estas representacdes se reserva o titulo de ideias. Os fatos puramente

2 . . . . 2 .
Em latim, mens, entendido como coisa pensante (res cogitans); é o termo que habitualmente
substitui, nos textos cartesianos, a palavra anima (alma).
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ativos, da segunda categoria de pensamento, se referem a vontade operativa do
homem. Dividem-se em dois grupos: os fatos ativos puramente eficientes da
vontade e os representativos pelas afei¢des — como o prazer e a dor (Descartes,
2001). Os fatos que sdo, simultaneamente, ativos e passivos surgem da interacao
entre os dois vistos acima.

A partir dos pontos ja expostos, € possivel afirmar que uma psicologia,
como proposta por Descartes, se constréi baseada em dois pontos: o pensamento
como substancia da alma e a consciéncia como sindonimo de pensamento. Além
disso, quando este filésofo determina o pensamento como objeto da psicologia,
ele o analisa de maneira mais ampliada, incluindo todos os fatos da consciéncia. O
pensamento nao é apenas uma operacdo de uma faculdade, é a prépria substancia
da alma. O esforco da psicologia cartesiana é tentar reduzir a esséncia da alma ao
pensamento e descrever os demais atributos (simplicidade, espiritualidade,
imortalidade, liberdade e sensibilidade) como partes do pensamento. A
caracteristica geral desta psicologia € ser antiescoldstica porque obedece a
conceituagdo metodoldgica que busca estabelecer ideias claras e distintas através
da matematizacdo do pensamento. Além disso, ela entende como substancia o ser
que ndo precisa de outro, ou seja, que € autossuficiente em sua existéncia,
divergindo assim do conceito escoldstico de substancia (Hatfield, 2009).

Durante toda a modernidade a teoria cartesiana foi predominante no
tratamento de problemas filos6ficos como, por exemplo, na questdo mente-corpo.
Para solucionar esta questdo especifica, Descartes elaborou um dualismo de
substancia, que afirma que mente e corpo sdo substancias distintas. Esgotadas as
hipéteses explicativas deste tipo de dualismo, surge a tentativa de comprovar que
a mente nao pode ser reduzida a uma substancia fisica (por possuir propriedades
ndo fisicas), o que caracteriza um dualismo de propriedade. Para este tipo de
dualismo, o mundo fisico ndo € o suficiente para explicar completamente a mente.
Mesmo depois que tudo o que existe de fisico fosse exaustivamente explicado,
ainda faltaria entender certas coisas sobre a mente, como é o caso dos qualia
(Secada, 2000).

Ao adotar um dualismo de propriedade, as capacidades atribuidas a mente
(imaterial) foram transportadas para o cérebro e consideradas como propriedades

emergentes, especificas dele. Essas propriedades especiais emergem da substancia
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material e ndo podem ser descritas em termos fisicos. O mental sobrevém ao
fisico, determinando algo para além das propriedades fisicas (Swinburne, 1974).

As propostas dualistas explicitadas acima foram levadas aos seus limites ao
longo dos anos e se esgotaram a partir da teoria da evolu¢do de Charles Darwin.
Isto porque a defesa de uma dualidade entre mente e corpo se tornou insustentavel
com o advento do materialismo emergente. Esta concep¢do postula apenas um
tipo de substancia (a matéria fisica) com suas classes de propriedades (também
fisicas). Para eles toda explicagdo deve ser proveniente de fatores bioldgicos. A
partir disso, impossibilita-se a existéncia de um homem composto por distintas
substancias ou por propriedades que vao além do organico. Além disso, para o
materialismo, postular dois tipos de propriedades, ndo apresenta nenhuma
vantagem em termos explicativos.

A teoria evolucionista de Darwin colocou na ordem do dia, tanto para a
ciéncia quanto para a filosofia, a circunscricio do método e as fronteiras do
conteido de nosso conhecimento (Darwin, 2001). Deste modo, a compreensao
sobre emogdes e instintos foi colocada em revista a partir da ideia da evolucdo dos
instintos e dos processos cognitivos (Darwin, 2000). Do mesmo modo, a ideia de
mente foi reconsiderada a partir da concep¢do da evolugdo do cérebro em sua
funcionalidade e estrutura (Moura, 2005). Isso fez com que os conceitos adotados
pela Psicologia ganhassem uma concep¢ao mais biologicista (Richards, 2000). A
Psicologia procurou se inscrever nas ciéncias naturais adotando o método
experimental. A partir disso, o debate sobre a mente e a consciéncia deslocou-se
para o campo de estudo da Biologia, e a ciéncia da atividade mental passou a ser o
estudo do cérebro.

Os escritos de Darwin influenciaram diretamente o projeto de formacgao da
Psicologia enquanto ci€ncia, o que visivelmente marcou as obras de pesquisadores
como Herbet Spencer (1820-1903), Theodor Fechner (1801-1887), Edward
Titchener (1867-1927) e Wilhelm Wundt (1832-1920) (Angell, 1909). Assim, o
problema mente-corpo ganhou espago niao apenas nos debates filos6ficos, mas
também na teoria psicoldgica. A Psicologia moderna pode enfim estruturar-se a
partir do novo pensamento mecanicista da época, o que possibilitou novos estudos
e deu a Psicologia ares de ciéncia (Marcondes, 2007), “superando” os vetos

kantianos (Gomes, 2005).
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A ciéncia positivista, instigada pela teoria da evolugdo, acendeu o interesse
de diversos pensadores em buscar um conhecimento positivo. Este seria
fundamentado em um racionalismo critico, com bases epistemoldgicas, que
reunisse as consideracdes feitas pela teoria da evolugdo e o debate sobre o papel
da linguagem, o que culminaria em padrdes de verdade. Dois projetos filoséficos
caminharam simultaneamente em busca deste objetivo: o falsificacionismo de
Karl Popper, na tentativa de formular uma epistemologia evolutiva (Popper, 1975)
e o positivismo légico proposto pelo Circulo de Viena. Este tltimo, baseando-se
em teorias cientificas, afirma que o significado de uma sentenca é seu método de
verificacdo. Podemos dizer que, segundo este projeto filoséfico, o mundo
determina-se por fatos atdmicos, pressupondo-se uma linguagem capaz de
representar cada um destes fatos, reduzindo toda proposi¢ao a um signo (Oliveira,
2006).

O pressuposto do positivismo 16gico, ao se alinhar com a tese idealista,
proveniente da teoria da linguagem, afirma que os elementos da linguagem tomam
o lugar do objeto, e permanecem ligados entre si. Assim, para se compreender o
significado de frases, basta substituir objetos por sinais (Grayling, 2002). O
sujeito estd inserido nas figuracoes da linguagem, e a totalidade delas € delimitada
pelo todo do mundo, o qual demarca a linguagem (Baker, 1988). O “primeiro”
Wittgenstein diz “a proposi¢ao € figuracdo da realidade; pois conhego a situacdo
representada por ela quando entendo a proposi¢do. E entendo a proposi¢do sem
que o sentido me seja explicado” (Wittgenstein, 2001, p.169).

Diante do exposto, seria correto afirmar que todos os projetos filoséficos e
cientificos, j& examinados neste capitulo, estdo, em maior ou menor grau,
vinculados a ldégica cartesiana. Esta posicdo acaba por reificar os conceitos em
geral, considerando-os como objetos concretos. Por ndo perceberem a dimensao
da questdo cartesiana, proporcionada por sua visdo representacional de linguagem,
tanto o dualismo como o materialismo, acabam por adotar uma posi¢ao objetivista

de realidade (Hacker, 2010).

1.3.
A visao construtivista de realidade e pragmatica de linguagem
Foi a partir da ruptura com a tradicao racionalista operada por Hegel (1770-

1831), que se pode inaugurar uma filosofia desvinculada do sistema cartesiano. O
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proposito do autor de relacionar a historia social com a formagdo da consciéncia o
levou a tragar uma histéria do pensamento humano formado através dos aspectos
histéricos da linguagem e da dialética do trabalho (Hegel, 2008). A crise da
modernidade, que se deu principalmente apés a I Guerra Mundial (1939-1945),
inaugura uma nova forma de filosofar, destacando, sobretudo, as criticas de
Heidegger (1889-1976) e Wittgenstein as nogdes de subjetividade e consciéncia.
O grau de ruptura com a tradi¢do cartesiana, com O empirismo € com O
materialismo foi explicitada pela filosofia do “segundo” Wittgenstein (Marcondes,
2002).

Em contraste com a visdo objetivista de realidade, apresentada
anteriormente, temos a visdo construtivista. Nesta visdo, a realidade nao existe
independente da linguagem, mas ela € construida em diferentes modos de vida.
Assim, as assercdes sobre a realidade obedecem as regras criadas por determinada
forma de vida. Portanto, todo conhecimento € uma construcdo social, e a verdade
€ uma questao determinada pelo contexto no qual estd envolvida. O conhecimento
ndo € uma representacdo correta da realidade, pois todo saber se constitui pela
linguagem e esta € tudo aquilo que envolve significacdo, formas de vida, formas
de acdo e préticas sociais.

Neste sentido, o construtivismo adota uma visao pragmatica de linguagem,
sendo esta, multipla em seu uso, produzindo-se em jogos contextualizados nas
praticas sociais e ndo havendo realidade extralinguistica. A no¢do de verdade ndo
se pde como no ‘representacionalismo” (correspondéncia entre mundo e
linguagem) e sim na propria linguagem enquanto criadora do mundo (Oliveira,
2006). A pergunta ndo é como a coisa € em si, mas como uma comunidade de
falantes usa tal ou qual termo para se referir a isso ou aquilo. Conhecer
corresponde a dominar a técnica que € usada entre os individuos de determinada
cultura para dar significado as coisas. O sentido ndo se encontra na mente dos
sujeitos, ele € inserido no uso pratico da linguagem e estd fora de qualquer
internalidade natural ou subjetiva. Portanto, o significado da palavra consciéncia
serd dado pelo contexto no qual se vive.

A grande ruptura com a visdo objetivista de realidade e representacional de
linguagem ocorre com a filosofia do ‘“segundo” Wittgenstein exposta nas
Investigacoes Filosdficas (Wittgenstein, 2009). Sua visdo pragmadtica de

linguagem postula que o sentido das palavras é dado por uma pratica social, uma
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forma de acdo. Dessa forma, diferentes modos de vida podem constituir diferentes
objetos, e a constituicdo do significado linguistico acontece em diversos
contextos. Logo, utiliza-se de elementos socioculturais, dados pelo uso cotidiano,
sendo a propria linguagem, efeito e consequéncia desses usos.

A partir do desconforto exposto nas Investigacoes Filosdficas, Wittgenstein
defenderd que o significado de uma palavra dé-se pelo seu uso e, assim, elaborard
o conceito de jogos de linguagem. A ideia de jogo € escolhida precisamente para
estender a analogia do jogo a linguagem como um todo (Glock, 1998). A primeira
conclusdo tirada € a de que a linguagem € uma atividade guiada por regras
constitutivas, ndo sendo a palavra subordinada ao seu significado, mas as regras
que delimitam seu uso. O sentido passa a ser entdo, o papel que tal palavra
desempenha na atividade linguistica em curso. Para exemplificar esta questdo, ele
faz uma analogia entre os jogos de linguagem e o jogo de xadrez, evidenciando
que existem regras pré-estabelecidas entre os jogadores e, assim, as pecas vao
deslizando pelo tabuleiro (IF § 31%). Melhor explicando: os jogos de linguagem
sao estabelecidos por um grupo (uma comunidade) e assim cria-se uma forma de
comunicacdo. Entdo, as palavras ganham significados conforme os seus diferentes
usos dentro desse grupo de jogadores. Os jogos de linguagem sdo “o todo formado
pela linguagem com as atividades com as quais esta entrelacada” (IF § 7).

Somos introduzidos nestes jogos desde crianca, inicialmente de forma
direta: ao apontar para a colher e logo em seguida ouvir a palavra “colher”.
Posteriormente essa definicdo ostensiva € aprimorada em verdadeiros jogos de
familiaridades, de significados multiplos (IF § 202). Quando um pai aponta para
uma colher vermelha e diz “vermelho”, é necessario que a crianca esteja, em certa
medida, introduzida a alguns jogos de linguagem para saber que esta denominagao
se refere a uma caracteristica da colher (ser vermelha) e perceber que este ndo é o
nome do objeto (IF § 33).

O paralelo entre linguagem e jogo observado por Wittgenstein dar-se a
partir da impossibilidade de ambos existirem sem um conjunto de regras que os
orientem e 0s deem caracteristicas proprias, fazendo-os distintos dos demais e
personalizando-os. S3o as regras gramaticais que servem de normatizadores para

um jogo de linguagem. O que estd sendo defendido é uma funcionalidade da

3 . .. . . . - . L, . .
Usarei esta abreviacdo para me referir ao livro Investigagdes Filosdficas, de Wittgenstein e aos
seus respectivos pardgrafos sinalizados por §.
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linguagem, e, por isso, a concep¢do de Agostinho, da relagdo entre nome e coisa,
nao ¢é suficiente (IF § 32, § 118, § 196). Isso porque as palavras, por conta dos
jogos de linguagem, podem ter muitos significados e sdo usadas de varios modos
no cotidiano (IF § 675, § 676).

Por haver numerosos destes jogos € impossivel unificar a linguagem a partir
de uma unica estrutura l6gica. Sendo assim, estes sdo produtos de determinadas
formas de vida (IF § 241) e tém regras sociais particulares. Nos jogos de
linguagem, o importante ndo sdo os significados fixos das palavras, mas os seus
usos particulares. Através desta ideia, exposta nas Investigacoes Filosdficas,
Wittgenstein supera a visdo cldssica de linguagem, resgatando o uso ordindrio das
palavras, fundado em uma concepg¢ao pragmatica de linguagem. Assim, 0s jogos
de linguagem sao fundamentais para entender a relacio do mundo e da realidade.
E a partir de entdo, jogamos os diversos jogos com seus padrdes de correcdo
definidos por regras sociais (Moreno, 2000).

As regras sociais e o seguimento destas sdo primordiais para a compreensao
do significado das palavras, norteando a sua aplica¢do. As regras de um jogo de
linguagem devem ser reconhecidas publicamente (IF § 138, § 242), ndo podendo
ser determinadas nem a priori nem a posteriori; s6 na acdo a regra se esclarece
(IF § 23). Isso faz com que haja uma diferenca primordial entre seguir uma regra e
crer que se estd seguindo-a. Wittgenstein ird argumentar entdo, que seguir uma
regra € semelhante a dominar uma técnica ou pratica (IF § 143, § 242). Sdo como
placas de orientagdo (IF § 85) de uso coletivo (IF § 198) que t€ém seu nucleo
esclarecido apenas através do préprio jogo.

Como consequéncia, a linguagem nao seria um todo homogéneo, mas, sim,
um aglomerado de diferentes linguagens (IF § 65). Aglomerado este que nos
parece possuir algumas semelhangas e familiaridades. Por esta razdo, nosso
pensamento nos confunde e nos leva a crer que existe uma esséncia em comum a
certo grupo de palavras. Para esclarecer esse ponto e eliminar o mito da
linguagem perfeita, que daria conta destas familiaridades essenciais, Wittgenstein
afirma que existem diversos tipos de jogos, mas que ndao hd uma esséncia neles.
Um jogo de cartas, por exemplo, apresenta semelhancas com os jogos de
tabuleiros, mas existem também muitas diferencas. Se compararmos esses tltimos

com os jogos de bola surgirdo algumas semelhangas e outras se perderdo (IF §
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66). O que hd é uma sobreposicio de tracos que Wittgenstein chama de
semelhanga de familia (IF § 65).

Em uma familia, alguns partilham a mesma cor do cabelo, outros a mesma
estatura, outros o tom de voz etc, mas, geralmente, ndo ha uma caracteristica que
esteja presente em todos os membros da familia. Assim, a no¢do de semelhancas
de familia serve para eliminar a tendéncia ao essencialismo, a pretensdo de
universalidade ou generalidade das coisas, decorrente das familiaridades
apresentadas por diversos objetos. S6 podemos compreender o significado da
palavra através do entendimento do seu uso, que remete as regras que determinam
o seu sentido e que dardo significado a palavra (Hebeche, 2002). Isto desmonta
qualquer investigacdo analitica sobre um conceito, pois, ndo hd esséncia na
linguagem, mas apenas diferentes fendmenos relacionados de diversas maneiras
(Glock, 1998). Tao pouco existem familias de significados, o que existem sdo
semelhangas de familia no interior de um unico conceito (IF § 531, § 532).

Supor que a fungdo primordial da linguagem € a de descrever ou representar
os fatos € uma generalizacdo precipitada, provocada pelo equivoco de se tomar
um jogo de linguagem particular como paradigma de todos os demais (IF § 118, §
196). Para Wittgenstein, as ocorréncias mentais ou psicoldgicas, que
acompanham, antecedem ou sucedem o proferimento de uma expressao
linguistica, sdo irrelevantes para a constitui¢ao do seu significado. O que interessa
saber é 0o que o falante ou ouvinte faz com essa expressao (IF § 363, § 371).
Assim, se considerarmos a linguagem como atividade guiada por regras sociais,
logo impossibilitaremos uma linguagem privada, no sentido de que nao pode
haver regras privadas; as regras sao essencialmente publicas.

O problema da linguagem privada ocupa um lugar especial entre as
contribuicdes de Wittgenstein, ndo apenas ao campo da linguagem, mas também a
psicologia. A questio do Argumento da Linguagem Privada (ALP) aparece
refutada por Wittgenstein nos pardgrafos § 243, § 256 e § 315 das Investigacoes
Filosoficas. Primeiramente, devemos ressaltar a dificuldade em se falar sobre um
“argumento” contra a linguagem privada, principalmente porque a obra de
Wittgenstein nao € um sistema filoséfico, mas sim, segundo ele préprio, uma
filosofia terapéutica. Ela visa realizar investigacdes gramaticais, que analisam as
origens linguisticas dos problemas filoséficos no intuito de dissolvé-los,

mostrando que sdo, na verdade, apenas perplexidades filoséficas. Ou seja,
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pseudoproblemas decorrentes de aprisionamentos na linguagem. Em suas proprias
palavras, “a filosofia € uma luta contra o enfeiticamento de nosso entendimento
pelos meios de nossa linguagem” (IF § 109). Dada esta ressalva e esclarecidos
minimamente os propositos de Wittgenstein, passemos agora a questao do ALP,
considerando o argumento do autor contra a possibilidade de uma linguagem
privada.

Wittgenstein define, nas Investigacoes Filosoficas, a linguagem privada,
como aquela, que nao pode ser entendida por nenhuma outra pessoa além do
proprio falante. Isto deriva da suposicdo de que as palavras desta linguagem
referem-se ao que s6 pode ser conhecido pelo préprio falante: suas sensacdes
imediatas e privadas (IF § 243). A partir disso, ele supde que o falante associa
palavras com sensagdes e usa os nomes como descri¢ao (IF § 256).

Desse modo, Wittgenstein argumenta que a ideia de uma linguagem privada
€ incoerente, pois esta €, antes de tudo, uma pratica publica, e suas regras e
convengdes devem estar a disposicdo de qualquer falante. Se um individuo
tentasse elaborar uma linguagem privada — suponhamos, por exemplo, que ele
associa sinais as ocorréncias mentais privadas — esse conjunto de sinais, de acordo
com o autor, ndo chegariam a constituir uma linguagem propriamente dita. O que
diferencia um sinal linguistico de um mero ruido ou de um simples rabisco € a sua
sujeicdo a um padrao de corre¢do; mas nao se podem construir padrdes deste tipo
para sinais associados a objetos aos quais, supostamente, s6 o falante de uma
linguagem privada teria acesso (IF § 258, § 260).

O erro fundamental da teoria da linguagem privada € entdo, a denominacao
dos estados internos em objetos particulares e privados, como as sensacdes. Tal
ocorre por nao termos um critério claro para distinguir tais estados. (IF § 258, §
290, § 572, § 580). Se considerarmos a linguagem como atividade guiada por
regras, logo impossibilitaremos a linguagem privada. Esse erro nido € apenas
semantico, mas constitui a falsa suposi¢do da visdo representacional de
linguagem.

A consequéncia do argumento contra a possibilidade de uma linguagem
privada € a rejeicdo do estatuto da consciéncia proposto pela visdo objetivista de
realidade e representacional de linguagem. Ao rejeitarmos esta visdo, a questdo
mente-corpo, que tem origem em erros gramaticais, nao se apresenta mais como

um problema a ser resolvido, e sim diluido (Hacker, 2010). Se estendermos a
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critica wittgensteiniana ao conceito de consciéncia, faremos com que o termo
perca qualquer pretensa essencialidade, principalmente biolégica, assumindo um
significado linguisticamente construido. O jogo, do qual este conceito faz parte,
estd inserido na realidade pratica da comunidade dos falantes. Segundo
Wittgenstein, os problemas filoséficos surgem quando a linguagem "sai de férias"
(IF § 38), ou seja, quando a linguagem € artificialmente separada do seu ambiente
préprio e de seus usudrios. "A linguagem € uma parte (...) de uma forma de vida",
diz Wittgenstein (IF § 23). Ela, tal como apresentada nas [Investigacoes
Filosdficas, deixa de ser um mero veiculo de informacdes e transforma-se em uma
atividade profundamente enraizada no contexto social e nas necessidades e
aspiracoes humanas (IF § 108).

Essas fortes criticas a concepcdo objetivista, presentes nas teorias
cartesianas, empiricas e materialistas, ao serem aplicadas ao conceito de
consciéncia, surgem de um simples questionamento: como aprendemos o uso da
palavra “consciéncia”? Ao pensarmos na resposta, notaremos que esta palavra é
atribuida, na lingua cotidiana, aos seres humanos e aos seres que se comportam
como humanos (Hacker, 2010). Podemos mudar o sentido da frase, mas algo se
mantém: apenas seres humanos podem ter consciéncia. Isto ocorre porque, a0 me
referir a consciéncia, ndo estou exatamente olhando para um objeto ao qual eu
possa voltar minha aten¢do, como proposto pela teoria da linguagem privada,
estou apenas usando uma palavra aprendida em determinado contexto em uma
pratica social, que s6 ganhard um sentido se for compreendido como expressdao
ordindria. Se isto ndo acontecer, soard como paradoxal e estranho. Isso nos leva a
perguntar se “o fato de eu ter consciéncia € um fato empirico?” (IF § 418).

Dizer que o homem possui uma consciéncia € seguir uma regra para
expressar um sentido construido socialmente. Assim, ndo podemos afirmar que a
arvore ou a pedra tenham consciéncia. Se afirmarmos que possuimos consciéncia
por termos um cérebro, diferente da arvore ou da pedra, como sugerido pelo
materialismo, isto ndo satisfaz nosso problema. Ao vermos alguém desmaiar,
dizemos que “tal pessoa estd inconsciente” e ndo que “seu cérebro perdeu a
consciéncia” Seria realmente estranho afirmar que “ela estd consciente, mas seu
cérebro ndo” ou vice e versa. Na verdade € a pessoa como um todo que aplicamos
estes predicativos psicoldgicos, e ndo as suas partes. Uma pessoa pode ‘“‘ter

consciéncia”, e o significado disso serd dado pelo contexto, mas um cérebro ter
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consciéncia é¢ uma ilusdo gramatical e ndo uma constatacdo empirica. Este erro é
chamado de fal4cia mereoldgica, pois atribui as partes do homem predicados que
sO se aplicam ao todo, como os predicados psicoldgicos — sentir, pensar, agir etc.
(Hacker, 2010).

Esta critica considera, portanto, que existe um abismo intransponivel entre
os conceitos de consciéncia e corpo (IF § 418). Abismo este sustentado por
diferentes gramaticas, as quais pertencem as palavras corpo e consciéncia. Ao
tentarmos transpd-lo, acabamos por reificar estes conceitos, para assim uni-los no
campo material. Acreditamos poder afirmar que toda pessoa tem um corpo que
contém um cérebro que, por sua vez, produz a consciéncia. Isso nos levaria, por
fim, assim como ja havia apontado Descartes, a um solipsismo, no qual a
seguranca do “eu” advém da consciéncia.

Se realmente o mundo é minha representacdo e esta ¢ formada por minha
consciéncia, devemos no perguntar entdo, como isto se di? E para onde esta
afirmagdo se estende? Primeiro devemos notar que atribuimos como inato aos
individuos a compreensdo de todos estes conceitos (mundo, consciéncia,
representacdo) o que ndo se sustenta, na medida em que estas palavras sdo
aprendidas dentro de contextos sociais, e estdo ligadas as diferentes formas de
vida. Esta critica estd fundamentada em uma visdo pragmdtica de linguagem e
construtivista de realidade e por isso entende-se que a realidade ndo existe
independente da linguagem. E através dela que construimos e conceituamos os
objetos. O natural e o interno nio sdo entidades ou caracteristicas essenciais, mas
sao palavras que adquirem seu significado no uso ordinario.

Analisar de forma pragmatica o estatuto da consciéncia significa situar esta
palavra nos jogos de linguagem que sdo empregados e perguntar o que OS
participantes fazem com ela. Assim seremos capazes de descrever os diversos
usos deste termo, sendo possivel apontar os diferentes jogos de onde este conceito
adquire seu significado. Para desfazer os enfeiticamentos da linguagem,
Wittgenstein constréi uma série de questionamentos, visando desmontar a base do
pensamento agostiniano-cartesiano (Spaniol, 1989).

A énfase da filosofia do “segundo” Wittgenstein ¢é decididamente
antropolégica. Seu ponto de partida ndo sdo abstracdes conceituais a partir de um
ideal 16gico, mas exames do uso didrio destes conceitos e andlises da maneira que

os seres humanos seguem as regras que norteiam o uso das palavras. Ndo existiria,
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portanto, significado para as palavras fora das praticas linguisticas, sendo a
linguagem, em ultima instancia, constituida por uma forma de vida. Assim, ele
usa as proposicoes como objeto de andlise, e ndo os estados mentais ou
psicoldgicos. Desta forma, fazer filosofia seria fazer uma terapia, na medida em
que o objetivo é desmontar um dogmatismo filoséfico que adoece o pensamento,
como o expresso em sua obra anterior, Tractatus Logico-Philosophicus
(Wittgenstein, 2008). A dieta unilateral de exemplos, utilizada pelos fil6sofos, € o
maior sintoma da doenca que Wittgenstein procura tratar. Para isso, ele inicia sua
investigagdo a partir do sinal mais seguro da doenca filosofica, semelhante ao
procedimento terapéutico. A linguagem cria ndés que amarram nossos
pensamentos (formados por agrupamentos unilaterais de palavras), e o trabalho do
filosofo € tentar desatd-los sem corta-los ou romper os fios (Wittgenstein, 1967).
Nesse sentido, contrapde-se, por principio, a atividade filoséfica de explicacgdo,
que se encontra perdida nos labirintos criados por nossa linguagem (IF § 352). O
resultado da terapia wittgensteiniana é a libertagao da mosca do seu apanhador, ao
abandonar toda pretensio explicativa e adotar uma posicao descritiva (IF § 90, §
120, § 309).

A estratégia terapéutica de Wittgenstein € recusar a pergunta pela esséncia
do conceito ou por sua natureza comum que, em geral, move os didlogos
platonicos. Para realizar esta critica, ele retoma um texto cldssico de Agostinho,
no qual o autor apresenta uma imagem particular de esséncia da linguagem
humana: as palavras nomeiam objetos e as sentengas sdo combinagdes destes
nomes. Uma das principais criticas de Wittgenstein a concepg¢do platdnica da
linguagem, apresentada por Agostinho nas Confissoes (Agostinho 2009), é a
afirmacdo que o significado de uma palavra é dado pelo objeto que ela nomeia.
No entanto, € prudente esclarecer que a passagem citada por Wittgenstein nas
Investigacoes Filosoficas ndo traz claramente uma concepcdo de linguagem,
porém ird ajuda-lo a elaborar a sua critica em relacdo a concepcao cldssica de
linguagem. Embora ndo expresse teoria alguma, o que estd contido no relato de
Santo Agostino é uma imagem, uma figuracdo que demonstra o aprendizado das
palavras (IF § 1, § 5, § 77). Para Wittgenstein, todas as teorias filosoficas t€m
raizes justamente em tal figuracdo e carecem de uma visdo mais panoramica dos

diversos usos das palavras (IF § 664, § 164, § 198).
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1.4.
Conclusao

Em resumo, a andlise do estatuto do conceito de consciéncia contemporaneo
estd ligada a duas visdes radicalmente opostas de realidade e linguagem: a
objetivista e a construtivista de realidade, respectivamente ligadas ao ponto de
vista representacional e pragmdtico de linguagem. A primeira tem na
epistemologia sua preocupacgao principal, na medida em que postula que o sujeito,
pretendente do saber, deve investigar os meios pelos quais tal conhecimento possa
ser adquirido de forma segura e distinta. Esta visdo afirma a existéncia de uma
realidade externa a percep¢do humana, passivel de ser conhecida. Desse ponto de
vista, o propdsito do conhecimento é determinar a realidade, que pode ser
conhecida pelas mais variadas maneiras. Assim, o saber produz sucessivas teorias
e essas progridem, aproximando-se cada vez mais da correta descricdo da
realidade. Adotando esta visdo de realidade e linguagem, a teoria cartesiana
concebe a consciéncia como uma substancia imaterial, exatamente igual a pessoal
que é transparente ao sujeito, e a sua fonte de certezas. A consciéncia seria, entao,
inteiramente diferente do corpo, atuando como um agente que expressa O
pensamento humano por completo. Proveniente dos diversos desdobramentos que
a teoria cartesiana de mente teve ao longo dos ultimos trés séculos, uma série de
concepgdes criptocartesianas foram elaboradas definindo a consciéncia como
propriedade do cérebro, como no caso do materialismo (Hacker, 2010).

A visdo construtivista de realidade e pragmdtica de linguagem tem a
linguagem como centro das atengdes, pois postula que as pessoas se constituem
linguisticamente, dependendo assim, da existéncia das praticas linguisticas para
constru¢do dos saberes. Assim, a verdade passa a ser relativa as condicdes dadas
por diferentes contextos (cientifico, social, experimental, politico etc) e ndo pode
ser reduzida aos termos realistas. Por isso, a pragmadtica tratard a linguagem em
seu uso concreto e ao adotar uma visao construtivista de realidade, postulard que o
conhecimento s6 tem sentido a partir de uma acdo. Como consequéncia desta
visdo de realidade e linguagem, conclui-se que a consciéncia ndo € uma
substancia, pois ndo € uma parte do ser humano nem exerce uma fun¢do de
agente. Desse modo, ndo possui qualquer relacdo com o corpo ou com a mente,
deixando de lado toda a esséncia privativa e transparente que lhe foi atribuida pela

teoria cartesiana e também todas as propriedades postuladas pelo materialismo.
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Poderiamos dizer, seguindo as consideragdes de Hacker (2010) e usando o
vocabuldrio aristotélico, que a consciéncia é ato de um corpo que tem vida
(Barnes, 1995), ou seja, é exercicio de sua potencialidade. Isto rejeita qualquer
tipo de dualismo mente-corpo e retoma o monismo, sem se remeter a qualquer
tipo de esséncia. S0 aos seres humanos como um todo que atribuimos o pensar, o
realizar, o sentir etc € ndo as suas partes. O monismo aristotélico se expressa no
“segundo” Wittgenstein através de uma linha t€nue (Hacker, 2010), valorizando a
capacidade, exclusivamente humana, proporcionada por nosso dominio da

linguagem, de aprendermos os diversos usos de uma palavra. “E como se

pudéssemos apreender toda a aplicagcdo da palavra de um golpe s6” (IF § 197).
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