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Resumo

Santiago, Vinicius Wingler Borba; Moreno, Marta Regina Fernandez Y
Garcia. A luta das maes nas favelas: margens, Estado e resisténcia.
Rio de Janeiro, 2016. 219p. Dissertacdo de Mestrado — Instituto de
Relacdes Internacionais, Pontificia Universidade Catolica do Rio de
Janeiro.

Esta dissertacdo trata da luta das mées nas favelas do Rio de Janeiro em
busca de justica pelos seus filhos assassinados por policias militares e agentes do
Estado. O enfrentamento entre as mées e o Estado brasileiro é atravessado por
questdes de classe, raca e género que nos permitem entender de que modo essas
mées se relacionam com o Estado. Buscando compreender a luta dessas mulheres,
analiso como a populacdo negra, pobre e favelada tem sido historicamente
marginalizada pelo Estado brasileiro através da construcdo de um imaginario da
favela como um problema na cidade. Na medida em que as politicas de
“pacifica¢do” das favelas matam seus filhos, as mées saem de suas casas e véao
para 0s espacos publicos trazendo em seus corpos a soberania de terem gerado a
vida enquanto que o Estado brasileiro a tira. A luta das maes representa uma
disputa por significado de soberania, de poder e saber, pois ao gritarem a dor da
perda de seus filhos, elas questionam o carater soberano do Estado-nacgdo
brasileiro. As vozes dessas mées em luta colocam em disputa a ideia de soberania

estatal, questdo central para as Rela¢des Internacionais.

Palavras-chave
luta; maes; Estado; policia; favela; resisténcia; raca; género.
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Abstract

Santiago, Vinicius Wingler Borba; Moreno, Marta Regina Fernandez Y

Garcia. The struggle of the mothers in the slums: margins, State and

resistance. Rio de Janeiro, 2016. 219p. Msc. Dissertation — Instituto de

Relacdes Internacionais, Pontificia Universidade Catolica do Rio de

Janeiro.

This dissertation deals with the mother’s struggle in favelas of Rio de
Janeiro in search of justice for their children murdered by military police and
other State agents. The confrontations between mothers and the Brazilian State is
crossed by issues of class, race and gender which allow us to understand in which
way these mothers are related with the State. Trying to understand the struggle of
these women | analyze how the black, poor and slum dwellers population has
been historically marginalized by the Brazilian State through the construction of
an imaginary of slum as a problem of the city. In as much as the politics of
pacification of slums kill their children, the mothers get out of their homes and go
to public spaces bringing in their bodies the sovereignty of having given the life
meanwhile the Brazilian State take it away. The voices of these mothers in
struggle put in dispute the idea of state sovereignty, main issue for International

Relations.

Keywords
struggle; mothers; state; police; slums; resistance; race; gender.
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1
Introducéao

Este trabalho foi pensado para ser escrito através de uma linguagem na
qual eu pudesse imprimir meu “eu” nas paginas que seguem. A escolha por uma
escrita em primeira pessoa me permitiu ter a liberdade de me jogar no texto de
modo que eu pudesse sentir que o que estava sendo escrito era parte de mim
mesmo e das minhas vivéncias. A op¢do por uma linguagem mais livre que a
comumente encontrada em textos académicos reflete meu desejo de questionar a
suposta neutralidade da linguagem epistemologica. Este texto, longe de ser neutro,
possui um posicionamento que € um reflexo de quem o escreve.

As reflexdes tedricas levantadas aqui sdo intercaladas por narrativas de
experiéncias vivenciadas por mim, dando a este trabalho um carater experimental
no campo de estudo das RelacBGes Internacionais (RI). A tendéncia a um
movimento mais autobiografico e autoetnogréfico (Dauphinee, 2010) nesta area é
ainda incipiente e, portanto, este trabalho reflete um esforco de tentar quebrar
alguns paradigmas da disciplina e abrir a agenda para outros debates e outras
reflexdes.

Na secdo “Dos (des)encontros” exponho minhas inquietacdes diante de
alguns siléncios sobre os quais a area de RI se constroi. Meu percurso académico
foi permeado por experiéncias que me fizeram me encontrar e me desencontrar
constantemente com a disciplina. Na se¢do “O encontro com as maes”, apresento
como foi meu primeiro contato com as mées nas favelas e como esse encontro
representou uma mudanca significativa em minha trajetoria de pesquisa.

Em “A menina que me olha” e “‘O poder vem de baixo” me dedico a
uma abordagem metodoldgica da minha pesquisa em que trago alguns elementos
problematizadores que percorrem todo o trabalho. E, por fim, a Ultima secdo
apresenta o contetdo discutido em cada capitulo.

1.1
Dos (des)encontros

Esta dissertacdo trata da luta de mées, moradoras de favelas do Rio de

Janeiro que tém seus filhos assassinados pela Policia Militar ou por outros agentes
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de 6rgdos do Estado. Ela é resultado da minha pesquisa de campo, que se constitui
em seguir os passos das maes em atos e manifestacfes, na busca de rastros que
nos fazem entender essa luta.

Antes de mais nada, acredito ser importante ressaltar que a razéo pela
qual escolhi falar das maes €, em grande parte, resultado de um incbmodo pessoal
com o que eu Vi e vivi a0 meu redor e de um desconforto com a disciplina de RI.
Ao longo da pds-graduacéo tive a oportunidade de entrar em contato com algumas
reflexdes e debates tedricos fazendo com que eu me encontrasse em uma posicao
desconfortavel frente aos canones tedricos e o modo tradicional de se fazer e
pensar as relagdes internacionais estabelecidos pela disciplina.

Esse desconforto ja me era presente desde o inicio da carreira académica
ao identificar que os grandes debates' em torno dos quais a disciplina se
desenvolvia estavam ainda muito ligados a um modo de ver essas relacdes
internacionais desde uma matriz estatocéntrica, na qual os atores mais relevantes
do cenério sdo os Estados cuja dindmica gira em torno da busca de poder apoiada
em uma ideia de que a guerra é inevitavel e iminente. Essa perspectiva sempre
me angustiou na academia, pois diante dela me parecia muito dificil pensar a
politica fora desse ordenamento espacial, simbodlico e discursivo centrado no
Estado. Dado que esse Vviés tedrico se tornou predominante nos estudos da area
definindo, portanto, os limites do conhecimento e do que poderia se constituir o
objeto de estudo da disciplina, via que muitas questdes eram esquecidas, como 0s
movimentos sociais, o papel das minorias na politica nacional e internacional bem
como as margens sobre as quais a propria disciplina se construira. A vida politica

¢ bem mais que Estados soberanos em guerra uns com 0s outros. A bem da

! Para um quadro mais detalhado sobre os debates teéricos das Relagdes Internacionais, ver Banks
(1985).

2 As teorias realistas das RI sdo as teorias que, de certa forma, inauguraram a disciplina de forma
consolidada e trazem consigo algumas premissas filoséficas como a ideia de que o que leva a
busca de poder entre os Estados é a natureza humana, que o Estado é o agente-chave da politica
internacional, que a politica internacional é a luta pelo poder e que este poder garante a
sobrevivéncia no sistema anarquico (ver Morgenthau, 2002). No entanto, apesar de as RI terem se
consolidado como disciplina através dessa matriz realista, com a finalidade de explicar a guerra
(fendbmeno mais importante nessa perspectiva), essa matriz tedrica ndo da conta de responder aos
novos problemas que existem na politica internacional e que exigem um redirecionamento do
olhar. Por isso, as perspectivas pds-positivistas, como o pés-colonialismo, feminismo e pos-
estruturalismo, permitem-me uma abertura maior aos meus interesses de pesquisa.
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verdade, por tras da soberania de Estado, que sustenta um mundo em guerras, ha
elementos importantes a serem discutidos e que, no entanto, ficam no siléncio da
disciplina (Krishna, 2006). Eram esses siléncios que me incomodavam. Partir
desta matriz analitica ¢ vendo a minha frente um “mundo em estilhacos” (Geertz,
2008) me frustrava imensamente. Eu ndo poderia ter seguido esse caminho.

Fiz minha graduacdo na Universidade Estadual Paulista (UNESP), na
cidade de Franca/SP, lugar onde eu me (des)encontrei. Logo no inicio do curso ja
pude identificar que o que estava em voga na disciplina era discutir as guerras e
tratados internacionais, a balanca de poder entre os Estados. Em outras palavras, o
que se fazia era seguir o protocolo da disciplina. Entretanto, foi Ia também que
entrei em contato com um outro lado das RI, um lado no qual os interesses eram
com a (des)construcdo da linguagem, com os processos dialégicos da construcao
das identidades e das diferencas, com a alteridade, com a virada antropoldgica no
pensamento das ciéncias sociais. Esse momento causou uma reviravolta. Comecei
a colocar em questionamento tudo aquilo que havia aprendido e no que eu
acreditava. Parecia que com o passar dos anos de graduacdo, fui aos poucos
identificando as possibilidades de se pensar a vida para além das fronteiras do
Estado-nagé&o e fui me encontrando na disciplina.

No terceiro ano de faculdade, ja estava ciente de que seguiria carreira
académica. Ao escolher onde eu faria a p6s-graduacdo, procurei por programas
que me contemplassem nos meus interesses de pesquisa € que me permitissem
continuar pensando as relagdes internacionais na vertente desse meu encontro.
Analisando os programas de RI no Brasil, 0s Gnicos que me chamavam a atencao
eram o0s da Universidade Estadual do Rio de Janeiro (UERJ) e da Pontificia
Universidade Cat6lica do Rio de Janeiro (PUC-Rio). Apostei as fichas nos dois e,
felizmente, fui aprovado em ambos os programas. Faltava decidir para onde eu
iria.

Essa ndo foi uma decisdo muito dificil, pois ja nas entrevistas dos dois
processos de selegdo pude sentir que meus interesses académicos tinham muito
mais afinidade com o programa da PUC-Rio do que com o da UERJ, embora eu
tivesse muito interessado no programa desta Gltima também. Ficou claro, para
mim, que o programa do Instituto de Relagdes Internacionais (IRI) da PUC-Rio
me proporcionaria as credenciais para se pensar teoria em outra chave que fugisse

de uma perspectiva mais tradicional do campo de estudo.
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Durante a graduacdo, ja tinha referéncias do programa da PUC-Rio como
um programa que tinha sua atencdo voltada para o estudo de teorias pos-
positivistas, pos-colonialistas, pds-estruturalistas dentre outras teorias mais
criticas. Apesar de ter escolhido a PUC, o fato de ndo estar mais em um ambiente
de universidade publica no qual eu vivi uma importante parte de minha vida, me
desapontava um pouco. N&o me apetecia a ideia de um ensino privatizado, muito
menos com o carater elitista da PUC-Rio. Ter estudado em uma universidade
publica me proporcionou uma formacgéo politica na qual a ideia de um ensino
publico, de qualidade e gratuito para todos € algo que me mobiliza como professor
e pesquisador em formacéo.

Lembro-me bem do dia em que eu conheci a PUC-Rio, o IRI e alguns
professores e alunos da poés. Fiquei realmente impressionado com o nivel dos
debates e as linhas do programa. No entanto, algo que também me impressionou
era o fato de que esta era uma universidade assustadoramente branca. Eu quase
ndo vi nenhum negro no campus em poucas horas que estive ali. Aquilo, logo de
inicio, ficou claro pra mim. Ficou claro, quase branco, como ela propria.’
Tampouco havia um negro no programa de poés-graduacdo do Instituto. Todos
com os quais eu conversei ali eram brancos, como eu. Os (inicos negros que eu via
eram o0s que trabalhavam na limpeza, no restaurante universitario e na seguranca.
Isso néo era coincidéncia.

Os cursos de RI, de um modo geral, e mais especificamente no Brasil,
s30 cursos de gente branca e para gente branca®. Na maioria dos casos, é gente
branca e rica. Todos muito bem alimentados, com uma bagagem cultural extensa,
experiéncia de vida no exterior, que falam muitas linguas, mas que ndo para pra
pensar no proprio privilégio branco de que goza. Isso fazia parte do meu
incbmodo. As conversas com a maior parte dos colegas de curso, mesmo na
graduacdo, eram sobre as viagens internacionais, as crises econémicas e como

isso afetava as suas vidas. Os interesses dominantes eram fazer intercambio,

3 Apesar desse meu espanto, percebo que inclusive as universidades plblicas brasileiras sdo
brancas e elitizadas. Na minha turma de graduacéo havia pouquissimos negros, mas havia. De um
modo geral, 0 ensino superior pablico, no Brasil, tem, infelizmente, um carater elitista e seu acesso
é para poucos, geralmente, uma classe social que desfrutou do privilégio branco e as oportunidades
que esse privilégio Ihe garante.

* Evidentemente, essa ndo é uma caracteristica exclusiva dos cursos de RI, mas dos cursos
superiores, de um modo geral. Como disse, no Brasil, 0 acesso ao ensino publico superior é um
privilégio de classe.
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entrar no mercado de trabalho e desfrutar confortavelmente do privilégio que cada
um possuia.

Um dos episddios que mais me marcou foi quando, no dltimo ano da
graduacdo, as universidades estaduais paulistas viviam um contexto politico de
deflagracdo de greve geral em todo o estado para reivindicar melhorias no ensino,
melhores condi¢des trabalhistas para os funcionarios e em resposta aos cortes
estaduais dos recursos destinados aos programas de permanéncia estudantil, como
bolsas, auxilios transporte, moradia, etc. Muitos alunos eram contra a greve geral
simplesmente por motivos meritocraticos e individualistas. Alegavam que uma
greve geral no Ultimo ano de graduacdo iria prejudica-los, pois com a falta de
aulas, demorariam para concluir o curso. Outros diziam que se prejudicariam com
uma greve, pois ndo poderiam fazer intercambio internacional jA que a
universidade estaria em greve.

Eu e alguns amigos puxamos um debate em sala de aula e comegamos a
expor toda a conjuntura macro e micro pela qual as universidades estaduais
paulistas estavam passando e como muitos alunos estavam enfrentando
dificuldades de se manter na universidade com uma politica de corte de recursos
publicos. Eu tinha alguns amigos que moravam comigo na moradia estudantil da
universidade e que tiveram a bolsa de auxilio econdmico suspensa e muitos nao
tinham realmente como se manter sem esse auxilio.

Da minha turma de graduacdo, eu era um dos poucos que moravam na
moradia estudantil da universidade. De quase 100 alunos da minha turma,
somente eu e mais outro amigo moravamos la. Para a turma, morar na moradia
estudantil era algo muito fora da realidade deles. Muitos ja entravam na faculdade
e ganhavam um carro “zero quilometro” dos pais. Esta, no entanto, ndo era a
minha realidade. Sempre me senti um pouco nas margens, apesar de saber que
houvesse muito mais pessoas em situacdes mais marginalizadas que a minha.
Sempre senti que 0s espacos que eu ocupava me faziam estar no limiar, no entre-
lugar (Bhabha, 2004). Estudar Rl em uma das faculdades mais conceituadas do
Estado de S&o Paulo me fazia estar entre pessoas com nivel socioecondmico
muito mais elevado que o meu. Fazer um curso de graduacdo em RI e morar na
moradia estudantil da universidade era algo que me colocava em uma posi¢do do

entre. Ao mesmo tempo em que eu estava, dentro de sala de aula, entre 0s mais
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ricos da faculdade, eu também morava com os mais pobres. Essa situacao
fronteirica me perseguiu durante quase toda a vida.

No debate entre os colegas de turma, dentre as muitas falas que ouvi,
todas muito chocantes, uma delas me marcou em especial. Uma colega de turma
ao dizer, no meio da conversa, que entendia que estavamos “certo” em reivindicar
0 que estdvamos reivindicando, mas que nos deveriamos entender que a maioria
ali era de classe média mesmo e que nds ndo podiamos tirar o direito deles de
terem aula.

Aquele dia, sai da sala muito revoltado e triste a0 mesmo tempo.
Revoltado, pois ndo conseguia entender como algumas pessoas ndo conseguiam
se desfazer de seus privilégios e olhar o “outro” de forma a entender (ou pelo
menos tentar entender) a transversalidade das opressdes que se fazem presentes na
sociedade. A colega ndo poderia ficar sem aula, mas outros alunos poderiam ter
que deixar a universidade por ndo conseguirem manter-se nela, dadas as
dificuldades materiais. 1sso s6 me mostrou que a maioria dos colegas de curso que
eu tive era de tal forma ensimesmados que ndo conseguiam (muitos ndo estavam
nem dispostos) a fazer um exercicio de reflexdo sobre o que e quem estava a sua
volta. Bastava se dispor a reconhecer que por tras de um centro de poder, no qual
se incluia alguns poucos, havia muitos outros que habitavam as margens dessa
estrutura, margens as quais eram invisiveis aos olhos daqueles que ndo abriam
mé&o de estar no centro. Se esse era 0 comportamento diante dos estudos de Rl em
que o foco das discussdes e pesquisas era o centro de poder, o Estado, o sistema
internacional, nas praticas diarias daquele microcosmo esse modus operandi se
reproduzia facilmente. Os siléncios da disciplina se faziam presentes nas margens
da vida diéria também.

Tratava-se, sobretudo, de identificar a existéncia das margens sobre as
quais o centro se constroi. Vejo que se tratava, também, de um exercicio sobre si
mesmo naquele lugar. Isso foi algo que me entristeceu, mas ao mesmo tempo, foi
a condigéo para perceber que eu ndo poderia estar naquele ambiente sem assumir
um papel social e politico que mudasse as estruturas do status quo. A universidade
ndo era pra todos, muito menos no meu curso. Esse episodio marcou de modo
definitivo minha formagéo.

No final, foi deliberada greve geral e lembro como se fosse hoje o olhar

de felicidade de todos os meus amigos quando a maioria dos votos foi a favor da
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greve. Foi uma vitdria naquele contexto. Esse episddio me significou muitas
coisas. Dentre elas, a de que o incdmodo desencontro que eu tive logo no inicio da
vida académica e que me frustrava, de muitos modos, foi dando espacgo a outras
possibilidades de modos de ser e estar onde quer que eu estivesse. Percebi que era
possivel habitar as margens de uma estrutura de poder e fazer daquilo uma forma
de olhar criticamente @ minha volta, na micro e na macropolitica. O incébmodo
inicial com a area e o publico que a preenchia foi se tornando condicdo de
possibilidade para superar os canones tradicionais da disciplina e estuda-la a partir
das margens. Com isso, eu optei por estar, incomoda e constantemente, me

(re)encontrando. Essa dissertagdo é, também, sobre os encontros.

1.2
O encontro com as maes

Optei por fazer o mestrado na PUC-Rio, ainda que com todas as
preocupacOes de estar ocupando aquele lugar, do modo como ele se configura.
Logo de inicio, senti-me contemplado por essa escolha. Foi-me aberto um leque
de novos caminhos para se pensar de forma diferente. O meu encontro com as
teorias pos-coloniais, pos-estruturalistas e feministas permitiram que eu me
situasse de forma menos incomoda na disciplina. Havia outros caminhos que nao
os tradicionais a seguir.

O Rio de Janeiro foi também um fator essencial para que eu tivesse a
minha frente uma infinidade de escolhas e experiéncias de vida. Viver em uma
cidade como o Rio envolve um esforco energético e de tamanha coragem Ao
mesmo tempo em que sentar no Arpoador e ver o por-do-sol com o (morro) Dois
Irm&os em primeiro plano pode te preencher de felicidade e alegria, perceber as
desigualdades e as contradicdes que lhe sdo expostas descaradamente é um
sentimento de pesar e descontentamento. As desigualdades s&o materializadas na
prépria configuracdo espacial da cidade de uma forma inebriante.

Os morros de favela da zona sul, por exemplo, em meio aos prédios
luxuosos de Ipanema e Copacabana séo contrastes do cotidiano da cidade que néo
nos passam despercebidos. Da janela do quarto de um prédio de luxo pode-se ver
0 puxadinho de alguma casa construida, precariamente, no morro. Enquanto a

mulher sai para trabalhar, deixa os filhos pequenos com a baba que desce o morro
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logo ali atrés para cuidar dos filhos da madame. Ela deixa os seus para cuidar dos
filhos dos outros. Ha uma economia do capital que circula por entre as pessoas e
determina seus modos de vida, de forma quase inescapavel.

E muito comum ver no Leblon e na Gavea, homens jovens, em sua
maioria negros, passeando com cées (as vezes varios cdes de uma sé vez) durante
o dia. Quase sempre cédes de raca com pelugem muito bem vistosa, de banho
tomado semanalmente. Os cées da classe média também merecem cuidados. Ha
os donos de caes de raca e ha aqueles que sdo pagos para passear com estes cées.
E chocante 0 modo como essas desigualdades nos sdo apresentadas. Ao mesmo
tempo em que a zona sul do Rio de Janeiro parece ter uma disposicao
espacialmente heterogénea, uma vez que “morro” e “asfalto” estdo ligados, ha
uma distancia social e racial muito evidente. Essa evidéncia é dolorosa e muitas
vezes amenizada pelo Dois Irméos, mas nunca silenciada.

Ao entrar no mestrado, me inquietava estudar as teorias pos-coloniais e
debater dentro de sala de aula a violéncia constitutiva das relac6es internacionais e
como isso reproduz as relacGes coloniais dentro das fronteiras nacionais, questdes
como se 0 “subalterno” pode ou ndo falar, o “entre-lugar” dos que habitam as
margens da vida, enquanto la fora tinha uma cidade que me apresentava todas
essas questdes ao vivo e a cores, muitas cores.

Ter contato com esse tipo de discussao no mestrado e vivendo no Rio de
Janeiro era como se a cidade fosse um laboratério onde eu pudesse visualizar e
esmiucar com mais clareza e espanto todo aquele incbmodo tedrico que eu vivia
na pos-graduacdo. Enquanto discutiamos sobre corpos que ndo importam na
sociedade e vidas que estdo as margens das margens das margens, a cidade me
chamava pra vivenciar aquilo na préatica.

Desde quando me mudei para o Rio, vivi 0s espa¢os da cidade por meio
de coletivos, movimentos de intervencdo urbana que me colocaram em contato
com pessoas envolvidas em muitas causas. Participar das manifestacfes na cidade
sempre me incitou a pensar mais sobre como a ocupamos, por quais meios nos
fazemos presente nesse espago, como habitamos a cidade. Experienciar a cidade
dessa forma me permitiu trazer todas aquelas discussdes teoricas de sala de aula
para as minhas vivéncias do dia-a-dia da cidade.

A cada evento, a cada encontro com outras pessoas, movimentos,

coletivos, eu me inquietava cada vez mais por estar assumindo a roupagem de
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académico que refletia e debatia com meus pares sobre as margens da sociedade
em um microcosmo como a PUC-Rio, onde todos estavam muito bem
alimentados, bem vestidos e pouco afetados pelas questdes marginais que estavam
presente entre n0s somente na teoria.

Em setembro de 2014, fui com dois amigos a um ato que aconteceu na
favela de Manguinhos, na zona norte do Rio. Era um ato de mées cujos filhos
tinham sido assassinados por policiais militares nas favelas. Chegamos em
Manguinhos ja um pouco atrasados e a caminhada ja tinha saido. Fomos
perguntando para as pessoas nas ruas sobre o trajeto da manifestacdo para ver se
conseguiamos encontrar. Ouvimos som de batuque e vozes e fomos até 14. A
manifestacdo ja estava em marcha e quem estava a frente eram as mées. Elas
carregavam cartazes e vestiam camisetas com a foto estampada dos filhos
assassinados. Comegamos, eu e meus amigos, a seguir a caminhada.

Era um grupo pequeno de pessoas reunidas ali. N&o devia ter mais que
trinta participantes. A manifestacdo parava em alguns pontos especificos da
favela. As maes pegavam o microfone e comegcavam a narrar o dia em que seus
filhos foram assassinados pela policia. Eram falas carregadas de muita emocao.
Elas descreviam cenas fortes do dia em que o assassinato aconteceu. E ao
relembrar do acontecido, comecavam a se emocionar e a chorar. Dizem que
relembrar é viver. Eu percebi que a cada vez que elas falavam dos filhos e
relembravam as cenas desse triste acontecimento elas viviam tudo aquilo
novamente. Era como se aquela morte fosse vivida a cada resgate de um registro
de memoria.

Eu encarei aquele evento como um (re)encontro nessa minha trajetoria.
Lembro-me de ter me emocionado ao vé-las gritando e chorando ao microfone
que a morte de seus filhos era inaceitavel. Elas diziam constantemente que 0s seus
filhos foram mortos pelas méos do Estado. E que seus filhos haviam sido
assassinados com o aval do Estado. De fato, elas sabiam que quem havia matado
seus filhos eram os policiais em exercicio nas favelas, mas o que me deixou
realmente surpreso foi que elas tinham uma clareza de que por trés daquela policia
assassina havia um Estado que legitimava aquelas a¢des. Tanto no que diz
respeito a forma como as investigacGes eram feitas, como no modo como o
sistema judiciario brasileiro lida, geralmente, com casos de assassinatos de jovens

moradores de favela. Muitas ativistas mées dizem que a policia mata e o sistema
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judiciario enterra, pois 0s processos abertos para criminalizar os policias militares
responsaveis pela morte desses jovens nunca sdo finalizados.

Parece haver todo um complexo jogo de adiamento burocratico em torno
desses casos fazendo com que 0s responsaveis por tais crimes nunca sejam
responsabilizados. Ao passo que o sistema judiciario adia a conclusdo desses
processos a fim de manter a situagdo de impunidade, o luto dessas mées é também
adiado. E como se enquanto elas ndo conseguissem a responsabilizacio e
reparacao material e psicoldgica do Estado, elas ndo pudessem concretizar seu
luto. A luta delas é alimentada por esse luto, constantemente adiado.

Aquele evento me veio como um novo encontro. Ao ter meu primeiro
contato com a luta dessas mulheres e, ao perceber que muitas delas invocavam o
Estado como um interlocutor direto em suas falas emocionadas, ndo pude deixar
de sentir a profundidade e a seriedade daquela experiéncia. O que me saltou aos
olhos como algo que merecia atencdo foi o fato de que aquelas mulheres
carregavam consigo uma dor e um sofrimento que ndo eram somente de carater
intimo e privado, eram também de ordem puablica. Aquele sentimento tinha a ver
com todos, aquele sentimento era de responsabilidade publica.

O que me ficou muito claro desde o inicio, e também o que me despertou
como espectador foi a clareza que aquelas mulheres tinham de que seus filhos
foram assassinados por policiais militares em nome do Estado. Esse discernimento
fica muito claro em muitos de seus discursos. E frequente o recurso desse
elemento discursivo quando as mées falam sobre a necessidade de se
responsabilizar o Estado pelo assassinato de seus filhos.

Transcrevo, a seguir, algumas narrativas das maes:

DG desapareceu no dia 22 de abril de 2014. Ele teve seu corpo escondido por
16 horas. Ele foi assassinado pelo Estado, pelo brago armado do Estado e ficou
escondido numa creche durante 16 horas (fala de Maria de Fatima, mae do
dangarino Douglas Rafael da Silva Pereira, 0 DG).

Boa noite a todos, para quem ndo me conhece eu sou Deize Carvalho, mae do
Andreu. E infelizmente o mesmo Estado que me abandonou quando eu cresci,
infelizmente esse mesmo Estado que um dia eu acreditei, foi 0 mesmo Estado
que torturou e matou meu filho Andreu no dia 1° de janeiro de 2008 (fala de
Deize Carvalho, mae do Andreu).

Naquele momento, me vinha a cabeca varias discussdes que faziam parte

do meu cotidiano académico e as reflexBes tedricas que eu vinha tendo no
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mestrado desde entdo. Questbes como a condi¢cdo do “subalterno” em nossa
sociedade, as margens das sociedades pds-coloniais, a violéncia constitutiva dos
encontros coloniais e como isso se refletia na construcdo de sociedades como a
nossa. S6 que com uma diferenca: 0 que eu tinha a minha frente ndo era
puramente teoria, eram os estilhacos ao vivo e a cores. Aquele encontro escapava
a qualquer tentativa de aprisionamento tedrico. Ver aquelas maes chorando e
trazendo seus filhos em suas falas emocionadas escapava a qualquer teoria que se
pretendesse instrumento de apreensdo de uma realidade externa. O que eu tinha a
minha frente era teoria, mas a teoria como um verbo, 0 ato de teorizar nos
diferentes espacos com mudltiplos atores e lugares em que a politica pode
acontecer (Zalewski, 1996). O que eu via ndo podia ser explicado, apreendido por
nenhuma teoria. Aquilo ali era viver e resistir as (e nas) margens, através da
resisténcia da vida diaria. 1sso era, para mim, uma forma de teorizar com os atores
sobre os quais falamos dentro de sala de aula. Era esse tipo de teoria que me fazia
sentido, a teoria (in)formada em conjunto com e pelos atores habitantes dessas
margens da vida politica.

Esse encontro com as maes ficou em minha cabeca durante 0os meses
seguintes. Fiquei pensando, durante muito tempo, sobre o0 que havia me
possibilitado estar com aquelas mées naquele dia. Havia, para mim, uma
potencialidade politica e uma nova experiéncia estética naquele encontro. Ao sair
dali eu ja ndo era mais o mesmo. Eu me identifiquei diante dessas margens e me
(re)encontrei nelas.

O que operava ali era uma estética do saber que tinha a ver com o0 modo
como o0s encontros conduzem a alteracdo de uma experiéncia sensivel (Shapiro,
2013), em que a presenca dos corpos das mdes naquele espaco o configurava
como um espaco eminentemente politico. Tratava-se de uma repolitizacdo dos
espacos na medida em que o encontro entre elas permitia a ressignificacdo de uma
sensibilidade corpdrea no espago. As maes romperam, de muitas formas, minhas
estruturas de pensamento. Seus corpos carregados de sofrimento, dor, flria,
desespero, tristeza e forca reconfiguravam toda a ordem sensorial e espacial da
vida politica.

As falas das mées tinham como interlocutor o Estado brasileiro, e nessa
medida, seus discursos questionavam o status soberano do Estado que lIhe permite

tirar a vida de seus filhos. Aquelas vozes nas favelas estavam intimamente ligadas
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com o modo como a construgcdo do Estado-nagdo se da a partir do sangue das
vidas localizadas a margem da sociedade. Aquelas vozes vindas das margens da
cidade do Rio de Janeiro colocavam em xeque a dimensao prerrogativa do Estado-
nacao (Brown, 1995) em lancar méo de praticas assassinas que interferem no mais
intimo da vida dessas maes e de suas familias.

Na medida em que as Rl se movem dentro de uma pedagogia centrada na
soberania de Estado como baluarte da disciplina, esse campo de estudos se
constréi a partir de uma série de tabus e narrativas que desacreditam as
possibilidades de se imaginar outros modos de ser e estar na vida politica que nédo
passem pelo crivo da soberania de Estado. Essa pedagogia de RI ndo leva em
conta as margens sobre as quais a disciplina € escrita e das quais é camplice. As
mées negras e moradoras de favelas, ao gritarem a morte de seus filhos, abalam a
estrutura branca e evidenciam o siléncio epistémico em torno dos quais a
disciplina foi construida (Krishna, 2006). De certa forma, as vozes dessas mées as
tiram do siléncio da vida politica e as constroem como sujeitos que mostram o
carater racista e machista do pensamento politico moderno, como veremos nos
proximos capitulos.

Durante toda a minha pesquisa de campo, fui movido por duas
inquietacbes principais, que acredito terem guiado meu olhar sobre as mées. A
primeira delas € um questionamento proposto por Gayatri Spivak (1988a): “pode
o subalterno falar?”, que representa uma auto-reflexdo critica da autora sobre a
prépria condicdo de falar sobre o “subalterno” e suas implicacdes politicas, e da
possibilidade de o “subalterno” poder falar por si mesmo. Em meu percurso
acompanhando as mdes, estive preocupado com a minha posi¢do de pesquisador
diante daquela luta e as implicacdes disso para as relagdes de poder que se
configuravam no campo. A pergunta “pode o subalterno falar?” me instigou a
ouvir as vozes daquelas que estavam a margem da sociedade, daquelas que
gritavam e choravam em publico a perda do filho pelas méos do Estado brasileiro.
Acompanhar as mées em seus atos e manifestagdes me permitiu ouvi-las e
estabelecer as conexdes entre o centro e as margens da vida politica, uma vez que,
como diz Cynthia Enloe (2004), as hierarquias de poder ndo estdo desconectadas.

A segunda inquietacdo diz respeito a uma indagacdo de Enloe (2014):
“onde estao as mulheres?”, na qual a autora procura explorar o lugar da mulher na

politica. Durante a pesquisa de campo, mantive essa preocupagdo como mote para
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tentar entender o papel daquelas mulheres na politica brasileira e, sobretudo, qual
a relacdo dessas maes com o fundamento bésico da politica internacional, que é a
soberania de Estado. A partir do movimento das mées pude perceber que elas nao
sO impactavam as politicas publicas nacionais como também todo um arcabouco
tedrico-intelectual base dos estudos das RI. As maes apresentavam uma outra
verdade sobre a soberania e é em torno dessa verdade que seus discursos se fazem
tdo potentes e impactantes.

A0 que me parece, 0S espagos de margem que ocupei durante minha
trajetoria académica me levaram ao encontro com outras margens, as margens
sobre as quais estavam as méaes e esse episddio representou uma forma de eu
quebrar alguns siléncios da disciplina de RI. As vozes daquelas maes ressoaram
nos meus estudos e impactaram a forma como eu vejo, hoje, esse campo de
estudos, muito mais aberto, portanto, a transdisciplinaridade e a uma pluralidade
de vozes. S&o vozes que me mostraram, em certa medida, que os siléncios das
margens do dia-a-dia e do saber académico podem ser rompidos. Depois desse
(re)encontro, eu pude conceber a possibilidade de seguir as Rl a partir dessas
margens, e me foi ficando cada vez mais claro que sim, que essas mulheres tem
voz e que sim, elas podem falar. E eu me dispus a ouvi-las.

Com isso, 0 objetivo deste trabalho é analisar a luta das méaes como
uma das manifestaces do questionamento da soberania de Estado no bojo do
contexto urbano do Rio de Janeiro. A ideia é tentar entender qual a relacdo dessas
mdes com o Estado-na¢do e como suas préaticas de resisténcia da micropolitica nos
tem muito a dizer sobre alguns fundamentos basicos das RI, a saber, a soberania
estatal. A pergunta central que pretendo responder é “o que essas maes

entendem por Estado?” e, nesse sentido, ela norteia o objetivo da pesquisa.

1.3
A menina que me olha

Este trabalho tem como foco as narrativas das maes como atores em um
jogo de poder estabelecido, e uma vez que essas mées se unem em um luta

comum e tomam o Estado como seu interlocutor, a linguagem se coloca como um
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elemento central que constroi a realidade, cria espacos discursivos (Doty, 1993) e
as posicionam nessa disputa por significados de poder e saber (Foucault, 1978).

Na medida em que esta pesquisa tenta resgatar as vozes marginalizadas
da politica, dispor-se a ouvir os discursos das maes se faz necessario na medida
em que suas falas “tem como base o terreno da polifonia”, permitindo que
“diferentes vozes sejam ouvidas” (Rocha e Camargo, 2011, p. 10).

Nesse sentido, uma anélise foucaultiana dos discursos das mées se mostra
como um elemento potencial para o objetivo proposto neste trabalho, pois ao ter
as mées como atores centrais no movimento de desconstrucdo da ideia de
soberania do Estado, permite que tomemos os discursos como condi¢do chave
para 0s processos de resisténcia. Escutar as maes nos permite pensar os discursos
como abertos e instaveis gerando a possibilidade de que os discursos dominantes
que sustentam a ideia de soberania estatal tenham seu status questionado por

outros discursos marginalizados.

Essa ilimitacdo e instabilidade dos discursos significa que eles sdo suscetiveis a
escorregar e deslizar em novas relagbes por meio das resisténcias que sua
articulacdo e operacionalizagdo podem engendrar. Para ser considerado bem
feito, qualquer tipo de estudo de discurso deve se dirigir ndo somente a
constituicdo ordenada da sociedade internacional, mas como essa ordem é
inerentemente contingente, requerendo que essa ordem precisa ser trabalhada
para ser reproduzida (Milliken, 1999, p. 242, traducdo minha)

Dessa forma, a andlise dos discursos das maes tenta se aproximar de dois
métodos (Milliken, 1999): (1) a justaposicdo, no qual seus discursos serdo
justapostos ao “regime de verdade” do Estado ndo no sentido de estabelecer a
“historia correta”, mas para tornar ambiguas as interpretagdes predominantes das
praticas estatais e mostrar a violéncia constitutiva inerente a sua natureza politica;
e (2) o método do saber subjugado, com o intuito de explorar mais profundamente
os discursos marginalizados e mostrar como eles criam condicgdes para resisténcia
ao discurso dominante e como este exclui ou silencia os primeiros.

Esse caminho sera percorrido com atencdo a algumas preocupacdes que
me surgiram ao longo do percurso do mestrado como: quais as condi¢des para a
resisténcia nos discursos? Como as maes resistem em suas vidas diarias? Na
medida em que os discursos criam espacos de possibilidades de sentido, espagos
estes que criam, por consequéncia, sujeitos que assumem posicdes dentro desses

discursos (Milliken, 1999), pretendo entender como essa realidade é produzida e
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como isso torna as praticas de resisténcia possiveis. Como os discursos das maes
as criam como sujeitos e como dao sentido a esse novo mundo?

Tendo em vista que a luta das maes percorre diferentes lugares da cidade,
ja que elas estdo presentes em diversos locais, como favelas, pracas, sindicatos,
organizagOes sociais e Tribunal de Justica, meu trabalho de campo acaba por
seguir os seus passos nessa luta e acompanha-las pelos diversos espagos da
cidade. Em termos metodologicos, este trabalho tem um carater experimental,
pois é uma tentativa de aproximacdo com a etnografia multi-situada (Marcus,
1995) na medida em que o campo é dindmico e a cada ato ou manifestacéo
configura-se uma relagcdo de poder/saber distinta tanto em relagdo ao espacgo
ocupado, quanto em relacdo a minha presenca como pesquisador nessa luta. Além
disso, este trabalho tem carater fundamentalmente transdisciplinar na medida em
que tento colocar em didlogo diferentes campos de estudo, como a Antropologia,
a Sociologia Urbana e as RI. A ideia da etnografia multi-situada condiz com a
intertextualidade da luta das maes, pois suas praticas de resisténcia assumem
textos discursivos que se conectam a outros textos e fazem referéncias a diversos
outros estabelecendo, assim, uma rede dispersa de poder que se ramifica pelas
referéncias intertextuais (Doty, 1993). As mdes do Rio de Janeiro estdo sempre
em contato com as Maes de Maio® de S3o Paulo nos atos e manifestacées. Nota-se
também que elas compartilham experiéncias de luta e se inspiram em outros

exemplos de luta, como as Mées de Acari®. Nesse sentido, analiso como a

® Em maio de 2006, houve no Estado de S3o Paulo ataques do grupo armado do PCC (Primeiro
Comando da Capital) aos postos e viaturas da Policia Militar, delegacias de Policia Civil e prédios
publicos. Como forma de retaliacdo, grupos de exterminio da Policia do Estado de S&o Paulo
mataram indiscriminadamente 493 jovens, em sua maioria, negros, pobres e favelados, como
forma de retaliacdo aos ataques do PCC em maio daquele mesmo ano. As maes e familiares dessas
vitimas de violéncia policial se uniram em um movimento chamado Mées de Maio, composto por
mulheres mdes que transformaram a dor da perda na luta por justica e hoje buscam o
reconhecimento de sua causa para que o Estado ndo tire mais vidas em vdo. Apesar do grupo ter
sido criado em S&o Paulo, as Mées de Maio estdo sempre em contato com as maes do Rio na luta
por justica. Essa troca lhes permite o fortalecimento da luta como também a formagdo enquanto
sujeitos politicos na troca de experiéncias e praticas de resisténcia. A luta das maes se
transterritorializa em um movimento de ressignificagdo do espaco politico.

® A “Chacina de Acari” ficou internacionalmente conhecida como o caso de desaparecimento de
11 jovens da favela de Acari, em 1990, que teriam sido levados por policiais, e cujos corpos até
hoje ndo foram encontrados. As mées dos desaparecidos comegaram uma busca pelos filhos que
dura até hoje. Em sua luta por justica, as maes sofreram perseguices, callnias e ameagas, € uma
delas, Edméia da Silva, foi assassinada em 20/07/1993 (poucos dias antes da Chacina da
Candeléria). Seus assassinos jamais foram presos. Apesar de as Maes de Maio e as Mdes de Acari
ndo serem o foco da minha pesquisa, seguir as maes acabou me levando a elas na medida em que
elas acabam compondo uma rede de solidariedade e de compartilhamento de estratégias de
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intertextualidade que compde a luta das mées, tanto no tempo (dado que outras
lutas historicas lhes fornecem insumos para continuar resistindo) como no espago
(uma vez que os casos de maes que perdem seus filhos pelo Estado se
transterritorializam), empoderam-nas como sujeitos politicos. As reflexdes feitas
seguem uma metodologia transdisciplinar a nivel tedrico por meio de abordagens
pos-colonialistas, pos-estruturalistas e feministas.

Assim como a linguagem pode permitir o resgate de vozes
marginalizadas, ela também tem um certo grau de violéncia inerente e que pode
ser perpetrada pelo sujeito que fala (Dauphinee, 2010). Carrego comigo uma
preocupacdo sobre a violéncia imbuida nas minhas préticas discursivas e
etnograficas, bem como a relacdo de poder/saber constitutiva do meu lugar de
fala, a saber, como um homem, branco, de classe média’ e representante da
academia, falando sobre a luta de mulheres mées negras e periféricas. Tenho,
claramente, um privilégio que me garante alguns atributos de um “regime de
verdade” no modo como (e no que) eu falo, escrevo e penso sobre esse “outro”.
Ao fazer essa escolha de tema de pesquisa ndo pretendia ser apenas mais um
académico falando sobre a favela, sobre as mulheres, sobre as mées. De certa
forma, os incbmodos que carrego comigo desde o inicio de minha formacéo
fizeram com que eu estivesse sempre atento a violéncia constitutiva de minhas

praticas discursivas e que me impossibilitasse ter tal postura.

resisténcia. Acompanhar a luta das maes acabou significando seguir os rastros de outras lutas que
se transversalizam entre si.

’ Me sinto desconfortavel com a minha insercéo na categoria de classe média. Vejo isso de forma
muito problematica, na medida em que eu ndo me sinto pertencente a uma classe média brasileira,
nem do ponto de vista econdmico nem do ponto de vista ideoldgico. Apesar de ndo me considerar
parte de uma classe média econdmica brasileira, tive e tenho acesso a alguns privilégios que me
colocam também nessa condi¢do. Assim como meus colegas de turma, tive acesso a um capital
cultural que me permitiu estar ocupando esses espagos. O fato de eu ter experiéncia de vida no
exterior, de falar mais de duas linguas estrangeiras, de ter tido condi¢des de acesso a um mundo do
conhecimento que é reservado para poucos me colocam, ndo em condicdo de igualdade com os
demais colegas, mas em posicdo de poder compartilhar minimamente alguns aspectos desse
mundo. Essa minha condicdo continua se fazendo presente ao estudar na PUC-Rio, por todas as
razBes que tenho exposto aqui. No entanto, percebo claramente que ndo estou em posicdo de
igualdade, ainda que ocupando os mesmos espacos, pois as dificuldades se colocaram e se
colocam em minha vida de forma a me situar no limiar desses diferentes mundos. Na graduacéo,
ao mesmo tempo em que eu estudava com os mais ricos da universidade, morava com 0s mais
pobres da universidade, com 0s que mais precisavam de auxilios de recursos publicos, como a
moradia estudantil, as bolsas de auxilio econdmico, etc. Essa condi¢do de estar no entre-lugar se
faz marcante em minha trajetoria.
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Dessa forma, minha pesquisa se da através de um constante
questionamento sobre o meu lugar de fala e as contradi¢des que isso me traz. Por
isso eu fagco um exercicio auto-etnografico e realizo um movimento de lancar a
etnografia de volta em direcdo a mim mesmo, a fim de estar sempre atento a
relacdo do meu “eu” com o mundo que eu estou investigando e ter uma clareza
reflexiva do “eu” como um perpetrador de um certo tipo de violéncia nas minhas
representacdes e narrativas (Dauphinee, 2010).

Fazer esse exercicio significa, segundo Dauphinee (2010) abrir meu “eu”
para a critica na tentativa de identificar as limitagdes das minhas representacdes e
os limites desse movimento ético, além de acreditar em um tipo de fazer pesquisa
que fuja da “neutralidade” cientifica academicista e imprima mais o “eu” nas
praticas de escrita. Essa postura reflexiva me proporcionou as condicdes para que
eu percebesse que a negociagdo dos espacos estdo constantemente refazendo as
fronteiras e expondo os limites de qualquer reivindicacdo a um signo da diferenga,
e que essa diferenca, na verdade, ndo € nem um nem outro, mas algo no entre
(Bhabha, 2004). Me colocar nessa posicao de sujeito que observa, que etnografa e,
ao mesmo tempo, é objeto observado (por outros e por mim mesmo), é me colocar
no entre-lugar da identidade e da diferenca. O processo de me encontrar nos
espacgos pelos quais eu percorri me sugere que eu sempre estive, de certo modo,
nos entre-lugares dos espagos nos quais habitei.

Desde que me mudei para o Rio de Janeiro tive a experiéncia de morar
tanto na zona norte como na zona sul da cidade. A Gltima das minhas experiéncias
€ como morador de uma comunidade no Leblon, a Cruzada S&o Sebastido. Morar
nestacomunidade me reforca a ideia de que eu tenho habitado esses entre-lugares.
Tanto € assim que muitas vivéncias que tive (e tenho) na comunidade me expdem
constantemente aos limites das fronteiras entre o “eu” e o “outro”. Em um lugar
como o Leblon, bairro nobre da cidade, onde a populacéo predominante é branca e
de classe alta, a Cruzada Sdo Sebastido é vista como uma fissura no espaco
geogréfico do bairro. Um entre-lugar que é marcado pela diferenga em relacdo a
homogeneidade racial do bairro. L& dentro, em contrapartida, eu sou um dos
poucos brancos e sou marcado pela diferenca que me constitui em relacdo a
maioria dos moradores.

Um episédio que me marcou muito foi um dia em que eu estava

descendo as escadas do bloco da comunidade vindo da casa de uma amiga que
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mora no mesmo prédio que eu. L& embaixo, no patio, havia muitas criancas
brincando e correndo. Quando passei entre elas, uma garotinha que aparentava ter
aproximadamente uns nove anos de idade, andando de bicicleta, me abordou e me
perguntou “ei, vocé ¢ estrangeiro?”. Subitamente, eu me peguei olhando
fixamente para ela sem nenhuma reacdo durante alguns poucos segundos. Estava
em choque. N&o esperava que ela fosse me perguntar aquilo. Fui pego de surpresa
e a resposta saiu automatica. “Nao”, respondi. “Eu sou brasileiro mesmo”,
adicionei, ainda meio sem digerir aquilo. Ela, entdo, me respondeu “ah, ta bom” e
saiu com a bicicletinha.

O fato de a garota ter me perguntado se eu era estrangeiro me deixou sem
reacao, de imediato. E em um primeiro momento, aquela pergunta me bastou. Eu
era visto como um estrangeiro ali. Eu ndo pertencia aquele espaco. A minha figura
chegava a destoar naquele cenario. Eu sou um cara branco, alto, barbudo com
pinta de europeu e ainda por cima universitario e morando sozinho. Em uma
comunidade onde a maioria das familias é negra, de classe baixa e vive com dois
ou mais membros em apartamentos de vinte metros quadrados, eu era, claramente,
uma figura que destoava do padréo ali. Eu era visto, definitivamente, como um
outsider.

Aguela pergunta ficou ressoando em minha cabeca. Fui levado a
reconhecer minha propria experiéncia em uma cena de alteridade (Das, 2012).
Agquela simples e inocente pergunta me etnografava, de certa forma, analisava-me,
dissecava-me. Esse seria talvez o trabalho de campo reverso. Era 0 campo me
etnografando. E isso me permitiu uma (auto)reflexdo sobre as relagdes de
poder/saber que se estabeleciam naquele espaco e que, por ora, se embaralhavam.

A pergunta da menina me desestabilizou no sentido de que acabou
reafirmando uma fronteira entre o “eu” e o “outro” sobre a qual eu me situava e
desde a qual eu olhava ao meu redor e era olhado. Meu encontro com ela me
deixou em siléncio, mas esse siléncio ficou ressoando em minha cabeca em forma
de pergunta: “ei, voce ¢ estrangeiro?”.

Ha uma crianca que indaga a minha identidade nacional. Essa simples
pergunta foi condicdo de possibilidade para que varios pensamentos me
surgissem. O primeiro deles é o fato de que os espacos, arbitrariamente forjados,
acabam por definir as fronteiras da identidade e da diferenca dentro daqueles

limites territoriais. Essas fronteiras simboélicas do “eu” e do “outro” sdo pensadas
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dentro de uma matriz espacial de Estado-nagdo. Ao me perguntar se eu era
estrangeiro, a menina demonstrou uma estranheza em relagdo a minha presenca
naquele espaco. Essa estranheza se presentifica na davida que lhe ocorreu se eu
era de fora, um outsider, um estrangeiro.

As identidades e as diferencas, vistas desde essa estrutura de pensamento,
cujo limiar definidor do que é o “outro” e a qual lugar ele pertence tem o Estado
como um parametro definidor. Ele é quem define os limites da vida politica. A
minha presenga ali como um “outro” que lhe ¢ estranho suscita, de imediato, essa
ideia por tras da qual se sustenta o discurso estatocéntrico e nos revela a sua
poténcia. Naquele microcosmo da comunidade, a figura de uma pessoa branca
com fenotipo europeu acaba sendo rara e provocando tal estranheza na “ordem
natural” da dindmica social ali. A minha identidade nacional é colocada em
questdo dentro das préprias fronteiras nacionais as quais pertenco. As identidades
e as identificacbes se embaralham e pde, talvez, em evidéncia a fragilidade da
arbitrariedade contida nesses discursos. A minha presen¢a como um “outro” que
Ihe causa estranheza, de certo modo, perturba essa estrutura de pensamento cuja
ordem espacial se faz possivel pelas vias da entidade soberana e definidora do
Estado-nacéo.

A ldgica do aqui e do 14 se manifesta fortemente nessa situacdo. As
inclusbes e as exclusdes, bem como as identificacbes se dado nesse terreno
espacial. Isso me faz questionar em que medida meu encontro com a garota
evidencia o terreno ficticio sobre o qual se constréi nossas identidades e
diferencas. De que maneira esse encontro desafia a ideia de soberania estatal e a
coloca a prova? Como a ideia por tras do discurso de Estado-nacdo, que sustenta
(cada vez menos) a disciplina de RI tem seu terreno desestabilizado por encontros
como esse? Em que medida o encontro das maes abala e expde a fragilidade desse
terreno escorregadio que fundamenta as RI?

Depois desse encontro com a garota, o “ei, voce € estrangeiro?” me levou

por caminhos pelos quais percorro nos capitulos seguintes.
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1.4
“O poder vem de baixo”

Neste trabalho, propus-me a pensar como a espacialidade expressa na
ideia de Estado-nacao nos permite pensar a vida humana que habita as margens e
para além dos limites fixados pelo Estado. Em um jogo em que a dindmica
relacional entre as identidades possui como arbitro ontoldgico o Estado-nacéo que
tem seu estatuto soberano ao mesmo tempo questionado e sua protecdo
reivindicada (como fazem as maes) nos concebe outras possibilidades de
identidade, de historia e de vida. Minha ideia é pensar a existéncia e resisténcia
para além do Estado como unico I6cus de viabilidade politica, como a entidade
pela qual o sistema politico ganha corpo e forma e a Unica expressao legitima de
existéncia.

O movimento que eu realizo nas proximas paginas € o de investigar as
préticas de resisténcia da vida diéria a fim de entender como os individuos na
micropolitica afetam e sdo afetados por um modo de pensar a politica
internacional (Tickner, 2001). E a luta das maes se inserem nesse movimento no
sentido de que elas nos permitem entender que “0 que aparece na superficie como
normal ou natural deve ser questionado” (Tickner, 2001, p. 138). As maes
produzem um saber que desestabiliza a ordem das coisas.

N&o pretendo aqui fazer uma discussdo tedrica e nem usar a teoria como
uma ferramenta para apreender a realidade, mas a teoria como pratica da vida
diéria (Zalewski, 1996). Ndo me apoio nas teorias de Rl para explicar as praticas
com as quais eu me deparo no campo, pois as praticas dessas mées tem muito
mais a contribuir com as nossas teorias do que o contrario. A pergunta central
deste trabalho ¢ “0 que essas mées entendem por Estado?”. Por isso, tento fazer
algumas reflex6es sobre o poder pela perspectiva da resisténcia, ou em uma leitura
foucaultiana, analisar o poder desde baixo (Foucault, 1978).

As préticas de resisténcia da vida cotidiana nos tém muito a dizer sobre o
que entendemos por Estado-nagdo. Mais do que isso, essas reflexdes nos
permitem atualizar nosso entendimento do politico e nos abre um campo de
possibilidades para questionarmos muitos dogmas da disciplina como por
exemplo a soberania de Estado. Em que medida os atores da micropolitica

possuem agéncia para questionar esses conceitos amplos e universais? Qual o
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significado dessa luta para o campo da diferenca e do “outro” na politica? Quais
0s impactos de se pensar através das margens da cidade para a disciplina de RI?
Quero colocar outros tipos de perguntas a serem feitas na disciplina, no
intuito de construir um saber transdisciplinar e abrindo espaco para outras agendas
de pesquisa centradas na resisténcia. E ouvir as vozes que sdo apagadas da vida
politica, seja ela nacional ou internacional, parece-me um bom caminho para se
comecar (Tickner, 2001). Trata-se de uma nova proposta para o estudo das RI
contemporaneas na medida em que existe um anseio em sair das salas de aula e

vivenciar essas categorias e conceitos politicos nas praticas diérias.

15
A organizacéo dos capitulos

Antes de entrar propriamente na analise da luta das mées, penso que seja
interessante contextualizar, no primeiro capitulo, o terreno em que se da a
construcdo de todo um imaginario em torno da favela como um problema na
sociedade carioca. Desse modo, acredito ser importante apresentar,
primeiramente, 0 modo como sdo construidas as margens da sociedade e da
cidade como pano de fundo para a emergéncia das mdes como atores politicos
nesse cenario, a ser abordado no segundo e terceiro capitulos. Com isso, meu
trabalho se divide em trés capitulos.

No primeiro capitulo faco uma breve reconstrucdo histérica do
surgimento das primeiras favelas na cidade do Rio de Janeiro e a emergéncia do
tema da favela como um problema na cidade. Faco uma reflex&o sobre o modus
operandi da constru¢do do espago urbano do Rio de Janeiro imbuido em uma
ideia especifica de alteridade em paralelo com a logica presente nos encontros
coloniais da América. Dessa forma, trabalho com a justaposicdo de textos
discursivos (Shapiro, 2013) na medida em que a intertextualidade me proporciona
realizar conexdes entre o modo como o0s encontros locais e 0s encontros
internacionais acontecem, bem como questionando o status ontoldgico dessa
diferenciacdo. Analiso como as préaticas urbanas do Rio de Janeiro no inicio do
século XX guardam semelhancas com uma logica presente nas relagdes

internacionais e nos processos de colonizagdo da América.
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No segundo capitulo, faco uma reflexdo sobre como a ideia de Estado
(em termos hobbesianos) surge como Unico l6cus de viabilidade politica e através
do qual a vida e a morte sdo encaradas. Fago uma discussdo de como o contrato
social permite a identificacdo da figura do “inimigo” na sociedade e, portanto,
abre a possibilidade para que alguns corpos sejam “matdveis” em prol de uma
sociedade cuja seguranca seja garantida a uma parcela restrita da populacéo.
Nesse sentido, a vida de uns importam mais que a de outros a depender da ideia
de cidadania que informa as praticas de Estado. Pretendo discutir como a
violéncia passa a ser 0 ldcus ontoldgico da existéncia dessa populacdo ndo s6 pela
violéncia constitutiva na construcdo desses territorios, como também pela
violéncia sofrida por essa populacdo diariamente devido as praticas de
“pacificacao”.

A partir disso, demonstro atraves dos discursos das maes desses jovens
assassinados pela policia militar, qual a compreensao delas de Estado e como seus
discursos colocam em questionamento o estatuto legitimo da soberania do Estado.
E neste capitulo, portanto, que realizo uma anélise foucaultiana dos discursos para
tentar entender como a luta das mdes pela reparacdo e responsabilizacdo do
Estado pelo assassinato de seus filhos contribui para uma ressignificacdo do que é
o politico bem como dos sujeitos e dos espacos da cidade. Este capitulo se centra
nessa batalha do campo discursivo em que as maes se localizam. O que elas
querem dizer nas ruas? Qual o seu interlocutor direto? Qual a importancia e o
significado do movimento que elas realizam?

E por fim, no terceiro capitulo, faco uma reflexdo sobre como as praticas
de resisténcia empenhadas pelas mades podem ser vistas como experiéncias
estéticas que reconfiguram o que entendemos ser o campo do politico. Como a
suas praticas de resisténcia diaria trazem seus corpos como elemento essencial na
reconfiguracdo estética da politica e como as performances do corpo no espago
publico materializa esse embate entre o Estado e as Méaes. Faco também uma
abordagem da resisténcia dessas mulheres através da poesia. O ato de escrever
através da linguagem poética abre um campo de possibilidades para imaginar
novas formas de politica e uma infinidade de mundos possiveis (Shapiro, 2001).
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2
As margens de uma “cidade em guerra”

A cidade do Rio de Janeiro presencia ha algumas décadas um dificil
desafio que gira em torno do problema da violéncia urbana. Os elevados indices
de violéncia tém feito com que, a partir da década de 90 (Leite, 2012), a cidade
ganhasse uma preocupacdo especial em relacdo ao tema da criminalidade, que
passou a ganhar atencdo prioritaria na agenda politica. A presenca do crime
organizado nas favelas foi a chave para se pensar as causas dos problemas da
violéncia na cidade. A vinculacdo das favelas as causas da violéncia e a
marginalidade serviu como ponto de apoio para a construcdo de todo um
arcabouco discursivo que permeia a agenda de seguranca publica até hoje (Leite,
2012).

A metafora da guerra, segundo Marcia Leite (2012), € mobilizada pelo
discurso de autoridades publicas e pela midia tendo um impacto no imaginario do
Rio de Janeiro como uma “cidade em guerra” a partir dos anos 90.
Evidentemente, esse discurso de cidade em guerra € contingente no tempo e no
espaco e se constitui por um discurso em disputa. Entretanto, ndo exploro neste
capitulo as disputas em torno desse significado, mas sim como a temaética da
favela foi sendo construida, por mais de um século, dentro desse imaginario. O
discurso, a partir dos anos 1990, de que o Rio de Janeiro vive uma “guerra” e
estaria, portanto, dentro desse imaginario politico em que o inimigo deve ser
combatido é apenas uma das expressfes de mais de um século de construcdo da
representacédo das favelas cariocas como o maior dos problemas da cidade, como a
fonte de todos os males sociais que assolam a sociedade.

Esse imaginario remonta a um periodo historico da cidade do Rio em que
se foi construindo um modo de lidar com o tema das favelas pela chave da
diferenca e da alteridade radical em relacdo a cidade. Nessa perspectiva, a
construcdo da favela como um problema e 0 modo como as politicas publicas tém
atuado em relacdo a esses espacos da cidade e aos seus moradores, revelam-nos o
carater colonizador das préaticas estatais dentro das fronteiras territoriais nacionais.
O exercicio de um poder de tutela do Estado brasileiro, através de instituicdes
como a Policia Militar e as Forcas Armadas, nos sugere que ha em cena uma

colonialidade do poder informando as praticas de um Estado que se pretende
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nacional e, para isso, langa méo de préticas arbitrérias e violentas sobre sua
populagéo.

Neste capitulo, fagco uma breve reconstrucéo histérica do surgimento dos
corticos e favelas na cidade do Rio construidos através de um imaginario de
espacos automaticamente vinculados a violéncia, pobreza e marginalidade. Essa
contextualizagdo historica se faz importante na medida em que nos permite
entender como o discurso de “cidade em guerra”, que veio a tona a partir dos anos
90, ndo surge por acaso e é resultado de mais de um século de marginalizacao
desses espacos.

Em “A guerra aos corticos”, faco uma breve contextualizagdo sobre a
construcdo de um imaginario em torno dos corticos cariocas como um problema
de salde publica e estético que permitiu o empreendimento do que ficou
conhecido como “guerra aos corticos”. Em “A favela como um problema” fago
uma contextualizacdo histérica do surgimento das primeiras favelas em
decorréncia da destrui¢do dos antigos corticos. Nesta secdo, discuto como a favela
como um problema a ser erradicado se transforma em um problema a ser
gerenciado e controlado pelo Estado.

Em “O Estado, a favela, eu” fago uma discussao sobre a associa¢do das
favelas a territorios de excecdo. Essa associacdo permite que os territorios de
favelas sejam palco de um uso abusivo do poder estatal materializado na presenca
da figura do policial dentro desses territérios. Nesta secdo, exploro as minhas
experiéncias pessoais como morador de “comunidade” na tentativa de elucidar
como se da essa relacdo entre policia, Estado e favela.

Em “O ‘outro’ como inimigo”, fago uma discussao de como o modelo de
seguranca publica da cidade do Rio de Janeiro gira em torno da necessidade de
identificacdo de um inimigo a ser combatido. As politicas de “pacifica¢do”,
pensadas nestes termos, acabam por lancar mdo de uma biopolitica na qual
algumas vidas sdo matéveis e outras ndo. Pensar a seguranca publica nestes
termos ¢ mobilizar a ideia de uma seguranca apesar dos “outros” e ndo com o0s
“outros”.

Em “O problema da diferenca” fago uma justaposicao entre dois textos
discursivos: (1) o discurso de José Mariano Beltrame sobre os moradores de
favela e (2) as impressdes dos europeus no primeiro contato com os amerindios no

processo de colonizagdo. Coloco esses dois momentos lado a lado no intuito de
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identificar algumas semelhangas no modo como a alteridade e a diferenca sdo
encaradas. A leitura do “outro” na chave da alteridade como um problema ndo da
conta de promover estes encontros (tanto o encontro da coloniza¢do quanto o
encontro do Estado com a favela) a partir da identificacdo do “outro” como um
problema. Nessa leitura intertextual, o elemento da raga se mostra pungente, pois
é a partir dele que as hierarquias e a dominacao se fazem possiveis. Nesse sentido,
o Rio de Janeiro como uma “cidade em guerra” apresenta alguns elementos que

nos sugerem estar imbuidos em uma ontologia colonial.

E em “As maes no cenario de ‘guerra’”, fago uma breve introducdo do
surgimento da ideia de que o Rio de Janeiro vive uma “situacdo de guerra”
mobilizada por “autoridades” publicas e pela midia. Em seguida, abordo a entrada
das maes nesse cendrio na medida em que elas surgem como uma reacdo a

violéncia do Estado brasileiro sobre a vida de seus filhos.

2.1
A guerra aos corticos

Nesta discussdo, faz-se importante discutir o papel do Estado na
construcdo do espaco urbano e como seu papel foi determinante para a construcéo
dos territdrios de favelas como territérios marginalizados. O modelo dicotdmico
sobre o qual se construiu a cidade do Rio de Janeiro, a saber, um modelo de
nucleo-periferia ndo se deu apenas pelas forcas do capital, mas, sobretudo pelo
papel do Estado que forneceu as condigcdes necessarias para que a cidade tivesse
essa configuracéo (Abreu, 2008).

Esse modelo se caracteriza pela concentracdo de bens e recursos nas
areas centrais em detrimento de uma regido periférica pauperizada e sem acesso
aos bens e servicos disponibilizados pelo Estado. Nesse sentido, as classes mais
abastadas foram se concentrando, ao longo do processo de urbanizacgdo da cidade,
sobretudo no século XX, nas regides mais centrais onde a infraestrutura
urbanistica e os servicos publicos como o sistema de transporte eram mais
eficientes e os equipamentos sociais de melhor qualidade (Abreu, 2008).

Meu intuito € mostrar que o Estado ndo possui uma participacdo neutra
na construcdo do espaco urbano (Abreu, 2008), mas sim atua de forma a favorecer

0s interesses das camadas da populagédo mais alinhadas aos interesses do capital.
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Mais do que isso, 0 modo como 0 espago urbano se constroi é a expressdo das
disputas e confrontos presentes na sociedade.

O espaco urbano reflete, a cada momento, as caracteristicas da organizacdo de
uma sociedade, a ordem espacial de uma cidade, ou seja, sua estrutura urbana,
refletird também o resultado do confronto, reajuste ou recomposi¢cdo dos
sistemas que constituem a sociedade. [...] Como diz Castells, 0 espago nédo €
independente da estrutura social; &, isto sim, a expressdo concreta de cada fase
histérica na qual uma sociedade se especifica (Castells apud Abreu, 2008, p.
31).

Se 0 Rio de Janeiro possui, hoje, uma clara segregacdo socioespacial
entre” “morro” e “asfalto”, é resultado de um longo processo de tentar isolar a
pobreza em territorios especificos da cidade. A configuracdo atual da cidade é
uma das expressdes das tentativas do Estado em controlar e gerenciar esses
espacos e as populacdes que nele habitam. Ao longo do século XIX e inicio do
XX, as préticas estatais ocorreram na tentativa de resolver algumas contradi¢oes
que a cidade apresentava. O Rio de Janeiro passou a ser movido por duas légicas
distintas, a saber, a ldgica escravista e a ldgica capitalista, e as contradigdes
inerentes desses dois modos de sociedade passaram a apresentar conflitos que se
refletiram no espago urbano (Abreu, 2008).

Com a vinda da familia real para o Brasil no século XIX, o Rio de
Janeiro passou a ter uma classe social praticamente inexistente até entdo, uma vez
que a cidade era majoritariamente composta por escravos. O surgimento de uma
nova classe social traz consigo demandas por uma reestruturacdo espacial da
cidade, na medida em que 0 espago urbano passa a refletir os anseios e as
necessidades dessa nova classe (Abreu, 2008). A cidade passa entdo a conviver
com relac6es de producdo arcaicas baseadas no escravismo e também com novas
atividades econémicas resultante da independéncia politica e do inicio do reinado
do café que atraem investimentos de capitais internacionais bem como um grande
nimero de trabalhadores livres nacionais e estrangeiros (Abreu, 2008). As
contradicGes apresentadas pela presenca de duas logicas distintas e sobrepostas no
espaco urbano do Rio fizeram com que alguns elementos possibilitassem a
separacao dos usos e classes sociais que se amontoavam no antigo espaco colonial
(Abreu, 2008).

O divisor de &guas no processo de evolucdo urbana da cidade foi a

introdugdo dos bondes e trens em 1870 que ressignificou a forma-aparéncia e a
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forma-conteudo da cidade. Essa separacdo se deu na medida em que os bondes
foram concentrados na zona sul servindo aos usos e classes “nobres”, enquanto
que os trens se direcionaram para o suburbio para onde se deslocou 0s usos
“sujos” e as classes marginalizadas (Abreu, 2008). Dessa forma, os bondes e trens
possibilitaram a expansdo da cidade e permitiram a solidificacdo de uma
dicotomia ndcleo-periferia que ja se esbogava antes de 1870 (Abreu, 2008).

No entanto, a introducdo dos bondes e trens acabou por acirrar mais 0s
reflexos das contradicbes sociais no espaco urbano. As populacbes mais
empobrecidas dependiam de lugares de habitacbes préximos aos locais de
trabalho que se concentravam, sobretudo, nas regides centrais. Dessa forma, a
solucdo encontrada pelas populacdes mais pobres da cidade foi habitar os lugares

mais acessiveis a essa camada social, 0s corticos.

Considerado o locus da pobreza, no século XI1X era local de moradia tanto para
trabalhadores quanto para vagabundos e malandros, todos pertencentes a
chamada “classe perigosa”. Definido como um verdadeiro “inferno social”, o
cortico carioca era visto como antro da vagabundagem e do crime, além de
lugar propicio as epidemias, constituindo ameaga a ordem social e moral.
Percebido como espaco propagador da doenca e do vicio, era denunciado e
condenado através do discurso médico e higienista, levando a adocdo de
medidas administrativas pelos governos das cidades (Valladares, 2005, p. 24,
grifo do autor).

O cortico era uma espécie de habitacdo coletiva insalubre e palco de
atuacdo preferencial das epidemias de febre amarela, que passaram a se proliferar
a partir de 1850. Entretanto a proliferacdo dos corti¢os nas regides centrais passou
a preocupar as autoridades publicas que passaram a estabelecer estratégias de

combate e erradicacdo aos corticos através de um discurso sanitarista (Abreu,
2008):

“todos deplorando as condi¢des dos corticos e concordando em que as
habitacbes eram higienicamente perigosas e que os moradores deveriam ser
removidos “para os arredores da cidade em pontos por onde passem trens e
bondes”. Os relatorios pressionavam 0 governo a expropriar os corti¢os, destrui-
los e construir casas individuais para o pobre” (Leeds & Leeds apud Abreu,
2008, p. 50).

No entanto, a administragéo do prefeito Barata Ribeiro, em 1893, seguiu
as recomendaces a risca somente no tocante a expropriagao dos corticos, sem, no

entanto, prover habitagfes adequadas para os removidos. Este governo se
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caracterizou por uma verdadeira “guerra aos cortigos” e comegou ai um processo

de intervencéo direta do Estado sobre a area central da cidade. (Abreu, 2008).

Figura 1 - llustracdo sobre o cortico “Cabe¢a de Porco”
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A Destruigao do “Cabega de Porco” pelo prefeito Barata Ribeiro foi assim saudada pela Revista llustrada.
Fonte: Revista lllustrada, n® 656, Fevereiro 1893.

Na imagem, a figura de uma barata (em alusdo ao nome do prefeito), em
cima da cabeca de um porco. Barata Ribeiro liderou a destruicdo de um dos mais
conhecidos corticos do Rio de Janeiro na época. A demolicdo do cabeca de porco
virou simbolo da luta pela higienizacdo da cidade do Rio de Janeiro. No rodapé da
ilustracao: “Era de ferro a cabeca, / De tal poder infinito / Que, se bem nos pareca,
/ Devia ser de granito. / No seu bojo secular / De forcas devastadoras, / Viviam
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sempre a bailar / Punhos e metralhadoras. / Por isso viveu tranquila / Dos poderes
temerosos, / Como um louco céo de fila / Humilhando poderosos. / Mais eis que
um dia a barata, / Deu-lhe na telha almoca-la, / E assim foi, sem patarata, /
Roendo até devora-la!”.

As constantes epidemias de febre amarela dificultaram o recrutamento de
forga de trabalho necessario para o desenvolvimento das industrias na virada do
final do século XIX para o inicio do XX. Também a falta de mao de obra
qualificada era um fator consideravel que dificultava a reproducdo do capital
(Abreu, 2008, p. 54). No entanto, esses reveses ndo foram suficientes para impedir
um impulso da industrializagdo. O centro concentrava, ainda por volta de 1890, as
atividades de comércio e servicos da cidade bem como maior parte das inddstrias.

No final do século, com a multiplicacdo de fabricas e o grande afluxo de
imigrantes estrangeiros, 0 crescimento populacional agravou o problema
habitacional levando ao adensamento dos corticos e 0 aumento dos indices de
epidemias de febre amarela. O Estado, preocupado entdo com os efeitos da
degradacdo das condicBes de habitacdo e com a reproducdo da forca de trabalho

interviu:

Assim, em 9/12/1882, foi promulgado um decreto que isentava de impostos
aduaneiros e concedia outros beneficios as indlstrias que construissem “casas
populares higiénicas, com fossas, dependéncias de cozinha e de lavanderia,
elevadas do solo e com boa aera¢ao” para seus operarios, o que foi efetivamente
realizado por vérias delas na década seguinte, desejosas de manter a sua volta
uma forga de trabalho cativa e disciplinada. O Estado passava assim a ajudar a
empresa privada, cumprindo um papel que teoricamente ndo lhe caberia:
assumiu pela primeira vez a responsabilidade de subsidiar, pelo menos em
parte, a reproducéo da forca de trabalho (Abreu, 2008, p. 57).

No entanto, a construcdo de vilas operérias ndo resolveu o problema da
habitacdo no centro da cidade e os corti¢cos continuaram a ser encarados como um
problema a ser erradicado e/ou eliminado para fora das areas mais valorizadas. As
contradicGes sociais apresentadas no espago urbano passam, entdo, por uma
solucéo centrada na tentativa de isolamento e erradicacao.

Nesse processo de arremessar 0s pobres para fora das regides centrais da
cidade, as ferrovias foram de suma importancia, uma vez que destinavam 0s
pobres para la voluntaria ou involuntariamente (guerra aos corticos). 1sso

consolidou, portanto, a dicotomia da cidade na qual “trem, subdrbio e populacéo
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de baixa renda passam a ser sinbnimos aos quais se contrapunha a associacéo

bonde/zona sul/estilo de vida ‘moderno’” (Abreu, 2008, p. 57).

o rapido crescimento da cidade em direcdo a zona sul, o aparecimento de um
novo e elitista meio de transporte (o automdvel), a sofisticacdo tecnoldgica do
transporte de massa que servia as areas urbanas (o bonde elétrico), e a
importancia cada vez maior da cidade no contexto internacional ndo condiziam
com a existéncia de uma érea central ainda com caracteristicas coloniais, com
ruas estreitas e sombrias, e onde se misturavam as sedes dos poderes politico e
econbmico com carrogas, animais e corticos. Ndo condiziam, também, com a
auséncia de obras suntuosas, que proporcionavam “status” as rivais platinas. Era
preciso acabar com a no¢do de que o Rio era sindnimo de febre amarela e de
condicdes anti-higiénicas, e transforma-lo num verdadeiro simbolo do “novo
Brasil” (Abreu, 2008, p. 60).

Nesse sentido, o prefeito Pereira Passos® colocou em agdo a Reforma
Passos através da qual a ideia de embelezamento da cidade do Rio passou a ser
lentamente concretizada. Pereira Passos encabegou algumas transformacdes do
espaco urbano como o alargamento das ruas centrais e a abertura de novas ruas
que destruiram os quarteirdes de corticos, habitados pelos proprietarios. Além
disso, a Reforma Passos saneou parte da Lagoa Rodrigo de Freitas determinando
que o lixo fosse removido para a llha de Sapucaia. Em nome da estética e da
higiene, declarou guerra aos quiosques da cidade e proibiu a venda de varios
produtos por ambulantes, atingindo a fonte de renda de muitas pessoas. Também

demoliu varios corticos e proibiu o exercicio da mendicancia (Abreu, 2008).

Grande parte da populacéo foi, entdo, forcada a morar com outras familias, a
pagar aluguéis altos (devido a diminuigdo da oferta de habitagdes) ou a mudar-
se para 0s suburbios, ja que pouquissimas foram as habitacbes populares
construidas pelo Estado em substituicdo as que foram destruidas (Abreu, 2008,
p. 66).

As transformacdes promovidas pela Reforma Passos indicam que o que
se esperava era a eliminacdo ndo somente dos lugares de habitacdo insalubres,
mas das populacdes pobres que neles habitavam. Ou seja, a “guerra aos cortigos”
era, a bem da verdade, guerra aos pobres que ali moravam pensada no intuito de
“resolver” as contradi¢des apresentadas na cidade. Na medida em que o que

fundamentava essa estética era a remocdo do lixo, da doenca e da sujeira da

® No final do século XIX, uma verdadeira “guerra” foi desencadeada, levando a destrui¢ao do mais
importante deles, o Cabeca de Porco, pelo prefeito Barata Ribeiro. Pereira Passos, prefeito de 1902
a 1906, foi o principal autor da reforma urbana com o intuito de sanear e civilizar a cidade
erradicando um indmeras habitac6es populares (Valladares, 2005, p. 24).
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cidade (como a remogé&o do lixo da Lagoa e seu envio para longe dali), os pobres
eram lidos na mesma chave do discurso sanitarista que sustentava essas préaticas.
Para os padrdes estéticos que informavam a construcdo da cidade, a presenca do
pobre era inaceitavel e a pobreza, nesse sentido, passa a ser encarada ndo como
um problema de politica pablica, mas uma questdo de estética, na qual opera uma
moralidade burguesa que atende as classes mais elitizadas. A pobreza era, nesse
sentido, associada ao lixo da cidade, que deveria ser removido para fora dos
dominios burgueses.

A Reforma do prefeito Pereira Passos representou, nesse sentido, um
claro “exemplo de intervengdo estatal maci¢a sobre o urbano, reorganizado agora
sob novas bases econdmicas e ideoldgicas, que ndao mais condiziam com a
presenca de pobres na area mais valorizada da cidade.” (Abreu, 2008, p. 63). No
entanto, a demolicdo de varios corticos e a consequente expulsdo de seus
moradores fez com que eles ocupassem 0s morros até entdo pouco habitados,
como o Morro da Providéncia, Sdo Carlos, Santo Antdnio, entre outros®. Essas
ocupacdes deram origem, portanto, a novas habitacGes, a saber, a favela, que se
tornou a Unica alternativa a populagdo pobre que precisava morar perto dos locais
de trabalho (Abreu, 2008).

Nesse sentido vemos que o periodo Passos, em sua tentativa de superar as
contradicbes da forma da cidade colonial-escravista, acabou por gerar outras
contradi¢Ges para 0 momento de organizagdo social que surge. A partir disso, 0s
morros situados no centro da cidade, até entdo desprestigiados como local de
residéncia passaram a ser ocupados e habitados pela populacdo mais pobre
(Abreu, 2008). As contradicbes permaneciam, pois, se de um lado havia o
interesse por parte de autoridades publicas em eliminar os pobres das regides
centrais da cidade, por outro eles faziam parte da economia da cidade pois
atendiam & demanda crescente por forca de trabalho.

Nesse sentido, podemos pensar ainda que a ldgica escravista e arcaica,
que se fazia presente na cidade até o fim do século XIX tenha cedido lugar a uma
Iogica capitalista, esta ainda necessitava, sobremaneira, da populacdo mais

marginalizada a qual se queria arremessar para longe dos olhos de uma nova

% Esses terrenos ainda ndo haviam sido ocupados por uma série de dificuldades: por serem morros
ingremes, regifes de mangues, margens inundaveis de rios, oque também dificultava a promocao
imobiliaria (Abreu, 2008, p. 143).
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classe, uma elite que se concentrava nas zonas sul e central. Em ultima instancia é
como se o Estado tivesse desempenhado papel crucial na construcdo desse espago
urbano atendendo aos interesses do capital e de uma elite em ascensdo. E é como
se 0 Estado se reproduzisse, a partir de uma logica capitalista, sobre as suas
proprias margens, as margens que compdem as fissuras e morros de uma cidade
que é reconfigurada constantemente.

Vemos que as demandas por uma reconfiguracdo socioecondmica da
cidade com a chegada da familia real e com o surgimento, portanto, de uma nova
classe econémica apresentavam interesses alinhados a um mercado capitalista que
era, até entdo, pouco explorado na cidade. A presenca dessa logica capitalista em
consonancia com um arcaico ordenamento socioecondmico escravista suscitou
algumas contradices nas quais o Estado tentou “resolver” por meio da
marginalizagdo dos problemas e ndo por meio de sua solucéo, de fato.

Na medida em que a cidade passou a ser mobilizada por um anseio de
embelezamento e progresso, as condi¢des de pobreza nas quais vivia boa parte da
populacdo ndo eram vistas com bons olhos para uma cidade que se pretendia ser o
exemplo de cidade e em consonancia com um ideal europeu de urbanismo. A
solugéo encontrada e interpelada pelo Estado foi tentar excluir a sobreposicao
dessas duas légicas, na tentativa de atender aos propositos da época. No entanto, a
prépria légica capitalista em formacdo necessitava dessa mao-de-obra
trabalhadora barata, negra e pobre em sua maioria. O ingresso do favelado no
mercado era condicdo essencial para que a l6gica capitalista fosse possivel.

Nesse sentido, as contradicdes identificadas pela presenca de duas
I6gicas distintas, a escravista e a capitalista, eram, na verdade, contradi¢fes
necessérias para que a ldgica do capital vigorasse. E justamente a partir dessas
contradi¢des que essa nova légica poderia ter alcangado seu éxito. A contradigdo
em questdo se traduz na dependéncia da l6gica do capital sobre as condi¢des de
pobreza de parte da populacdo. Contudo, as praticas de remocédo e expulsdo dos
pobres para as margens da cidade reforgaram e aprofundaram cada vez mais essas
contradi¢Ges, na medida em que se pretendia dar fim aqueles os quais o proprio
capital necessitava para se reproduzir.

Isso nos permite repensar as categorias de ‘“centro” e “periferia”, de
“Estado” e suas “margens” na medida em que tomar essas fronteiras como

premissa ontoldgica dada, inquestionavel, impede-nos de analisar o cerne da
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questdo em sua complexidade e ambivaléncia. Atribuir ao “Estado” um carater de
abstracdo, como se a sua soberania ndo dependesse da populacdo, é considerar
certos espacos e povos como margens através de praticas administrativas. Ao
contrario, imaginar o “Estado” como aquele cujo poder lhe é outorgado, ao invés
de alienado do sujeito, coloca-o na posi¢ao de “margens” em relagdo aos cidaddos
(Das e Poole, 2004).

E importante notar aqui a questdo da soberania, elemento tdo caro a
disciplina de RI que, no entanto, toma-a como um dado a priori e
inquestionavelmente pertencente ao “Estado” em seu mais irrevogavel e absoluto

grau.

O ponto ndo é mostrar que o Estado tem um carater fetichista, mas ao contrario
mostrar que a imaginacao da soberania pode mudar a posicao relativa do centro
e da periferia: margens se movem, entdo, dentro e fora do Estado. Claro que
esse movimento é o que faz as margens tdo central para o entendimento do
Estado. A indeterminacdo das margens ndo s6 permite formas de resisténcia,
mas possibilita estratégias de engajar o Estado como um tipo de margem em
relacdo ao corpo de cidadéos (Das e Poole, 2004, p. 29, traducdo minha).

Considerar a soberania como relacional nos abre um campo de
possibilidades para problematizar essa premissa ontologica estatocéntrica de
poder. Podemos quebrar essas fronteiras ontologicas e conceber as “margens”
como sendo o préprio Estado, uma vez que é ali que ele se reinventa e se mantém.
Na medida em que a ldgica capitalista que passou a estar presente na cidade do
Rio de Janeiro aprofundou as contradi¢cOes e reforcou essa dependéncia do Estado
em relacdo as suas margens, vemos que relacdo centro-periferia € a expressao
sobre a qual o Estado se sustenta, a saber, a partir de suas margens.

Isso nos sugere que a propria construcdo do Estado-nacdo repousa sobre
um modelo violento de imposicdo e delimitagdo de fronteiras com o pretenso
objetivo de ser um ente soberano sob o qual a vida politica acontece. O fato de ele
produzir espacos marginalizados (a favela) e atualmente lancar mdo de um
discurso de recuperar esses territorios expde suas contradi¢des e a arbitrariedade
com que atua sobre o espago, o tempo e a vida. Aceitar a soberania do Estado
como uma abstracédo € legitimar sua livre e indiscriminada atuacéo sobre o espaco
publico, permitindo-lhe, desse modo, o controle, gerenciamento e (re)producgéo

desse espaco e dos povos que nele habitam.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1412667/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1412667/CA

48

O Estado nunca esteve ausente nos territorios de favela, ele é a condicdo
de possibilidade da favela. Ele esta presente desde seu surgimento, uma vez que é
sobre essas margens que ele se reproduz (Das e Poole, 2004) em sua forma mais
violenta e abrangente, garantindo a existéncia de seu corpo politico as custas de
outros corpos que ndo se encaixam nesse framing estatal de cidadania.

A leitura que fago é de que a sobreposicao entre as duas logicas imprime
sobre a cartografia da cidade e, principalmente, sobre a vida da populacdo mais
pobre as reconfiguracdes de poder negociadas em torno dessas contradicdes. O
poder de que falo é o poder do capital que impera sobre o espago urbano
reconfigurando-o nos moldes de uma economia de vida informada por uma viséo
muito particularista de cidadania, em que sdo cidaddos aqueles que ndo
obstaculizam o fluxo desse capital. Entretanto, a contradicdo que se reforca e se
aprofunda aqui é a de que 0s que sdo vistos como obstaculos a essa nova ordem,
séo, a bem da verdade a condicéo de possibilidade para que ela exista.

O Rio de Janeiro passou, na virada do século XIX para o século XX, por
uma transformagdo em que ‘“a qualidade de vida urbana tornou-se uma
mercadoria, assim como a propria cidade (...) a experiéncia urbana contemporanea
com uma aura de liberdade de escolha, desde que se tenha dinheiro” (Harvey,
2012, p. 80). Nesse sentido, ao passo que a cidade passa por uma transformacao
urbana informada por essa visdo particularista de cidadania na qual é cidadéo
aquele que tem dinheiro e, principalmente, que ndo esteja no caminho do fluxo do
capital na cidade [caso esteja no caminho, basta remové-lo, literalmente], as
transformacfes do espaco urbano passam a se mostrar violentas e excludentes.
Nesse processo, 0 Estado ndo possui uma posicdo de neutralidade, pelo contrario,

ele é mediador com claros interesses manifestos.

A absorcdo do excedente através da transformagdo urbana tem um aspecto
obscuro. Ela tem acarretado repetidas contendas sobre a reestruturacdo urbana
pela ‘destruigdo criativa’, que quase sempre tem uma dimensdo de classe ja que
é o pobre, o desprivilegiado e 0 marginalizado do poder politico que primeiro
sofrem com este processo. A violéncia é necessaria para construir 0 novo
mundo urbano sobre os escombros do velho (Harvey, 2012, p. 82).

Essa logica, a despeito das mudancas histdricas contingentes, permanece
na configuracdo do espaco da cidade do Rio de Janeiro, na medida em que ainda

hoje ela alimenta 0 modo como a cidade se reconfigura espacialmente, pelas
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constantes remocgdes de familias que habitam os territorios de favela. Essas
contradigbes, ao contrario de serem solucionadas foram cada vez mais se
aprofundando durante o século XX, resultando no que, atualmente, podemos
entender como um processo pelo o qual o Rio de Janeiro e outras capitais
brasileiras passam e se constituem em exemplos de cidade-mercadoria (Harvey,
2012).

2.2
A favela como um problema

Ap0s as grandes campanhas contra os cortigos, a favela passou a ser “um
novo espaco geografico e social que despontava pouco a pouco como 0 mais
recente territorio da pobreza” (Valladares, 2005, p. 26). A favela que, a principio,
catalisa todos os esfor¢os em torno desse novo significado atribuido aos morros é
o Morro da Favella.'

O Morro da Favella, antes chamado Morro da Providéncia fora ocupado
por combatentes que voltaram da Guerra de Canudos e se instalaram ali como
forma de pressionar 0 Ministério da Guerra a pagar seus soldos atrasados. Ao que
tudo indica, “favela” ¢ o nome de uma planta trazida pelos soldados de Canudos
que ocuparam o Morro da Providéncia. Mais tarde o Morro da Favella passou a
ser denominacdo para qualquer aglomerado de barracos sem ruas nem acesso a
servigos publicos em terrenos publicos ou privados invadidos. A partir da segunda
metade do século XX a palavra favela passou a ser “uma categoria nova para
designar um habitat pobre, de ocupacdo ilegal e irregular, sem respeito as normas
e geralmente sobre encostas” ! (Valladares, 2005, p. 26).

% Embora o Morro da Favella, que ja se chamava Morro da Providéncia néo ter sido a primeira
favela que surgiu na cidade do Rio de Janeira, foi a que mais chamou a atencdo devido ao contexto
em que se deu sua ocupacdo e a visibilidade que lhe foi garantida.

1 Segundo Valladares (2004, p. 26), é importante ressaltar que o surgimento das primeiras favelas
é anterior ao aparecimento da categoria favela. A Quinta do Caju, a Mangueira (ndo a conhecida
favela da Mangueira) e a Serra Morena sao anteriores ao Morro da Favella.
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As representacdes da favela como um territorio ligado a doenca, sujeira e
pobreza eram inimeras. O imaginario de que as favelas cariocas eram um cancro

na cidade foi amplamente reforcada:

Figura 2 — Caricatura da favela como um problema de higiene.
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Uma caricatura, publicada na revista O Malho mostra Oswaldo Cruz bem vestido, calcado e
penteado, ostentando uma bragadeira com a cruz vermelha no brago esquerdo, enquanto o direito
arranca a populagdo do Morro da Favella com um pente em que se 1¢ “Delegacia de Hygiene”. O
Morro da Favella é representado pela cabe¢a de um homem mal encarado, com aspecto de
malfeitor. A sugestdo da imagem é de serem os habitantes da favela como piolhos que precisam
ser extirpados. Acompanha a caricatura um curto texto: Uma limpeza indispensével; a Hygiene vai
limpar o Morro da Favella, ao lado da Estrada de Ferro Central. Para isso intimou os moradores a
se mudarem em dez dias” (Valladares, 2005, p. 28).

A favela passa, entdo, a ser designada como um problema social, muito
influenciado por um discurso médico-higienista que a coloca na mesma chave de
identificacdo atribuida aos corticos, a saber, como locais de habitacdo insalubres,
anti-higiénicos, compostos por casebres pobres que destoavam no meio da cidade.
Segundo Valladares (2004, p. 39), a identificacdo da favela como problema
“contou com o forte respaldo do diagnéstico higienista aplicado a pobreza e ao
cortico, servindo este como uma das matrizes das primeiras representacdes das

favelas”.
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Outra grande campanha contra as favelas foi encabegada por Augusto de
Mattos Pimenta, membro do Rotary Club'® do Rio de Janeiro, ora apresentado
como médico especialista em questdes sanitarias, ora como engenheiro e
jornalista. Mattos Pimenta contribui com a primeira grande campanha contra a
favela com a proposta de embelezamento e modernizacdo do Rio de Janeiro
(Valladares, 2005). Fortemente influenciado pelas ideias europeias, Mattos
Pimenta tinha como proposito defender a cidade do Rio e cuidar da sua estética,
higiene e ordem social, no entanto, com uma visdo puramente técnica dos
problemas urbanos (Valladares, 2005).

As ideias de Mattos Pimenta serviram de insumo para alimentar politicas
futuras de remodelacdo do espaco urbano do Rio de Janeiro aprofundando as
intervencdes estatais com o intuito de reforcar esse tipo de pratica politica de
cardter estético e técnico. Mattos Pimenta representava dois segmentos
importantes da elite carioca: a intelectual e a econdmica. Seu poder de influéncia
na constru¢do do imaginario sobre favelas na cidade se deu de forma a tornar
evidente a mobilizacdo de novos atores econdmicos ressignificando o espaco
urbano (Valladares, 2005). Vé-se, pois, que as questdes relativas ao
desenvolvimento da cidade estavam atreladas a uma estrutura do capital, cujos
claros interesses favoreciam uma determinada parte da populacdo em detrimento
de outra.

Outra grande empreitada em direcdo a remodelagdo do plano urbanistico
do Rio de Janeiro foi catalisada pelo arquiteto e socidlogo francés Alfred Agache,
contratado pela Prefeitura do Rio de Janeiro para elaborar o primeiro plano de
extensdo, renovacdo e embelezamento da cidade (Valladares, 2005). As
observaces de Agache sobre as favelas apresentam uma continuidade com o0s
discursos anteriores até entdo emitidos acerca da favela como um problema.
Dentre as similaridades de Agache e Mattos Pimenta esta “o conceito moderno de
urbanismo, que tem a higiene como principio basico e o embelezamento como
finalidade [...] a imagem da lepra e do perigo de contagio” (Valladares, 2005, p.
47). O Plano Agache foi o primeiro documento oficial a tratar explicitamente da
favela como um “problema social e esthetico” cuja solugdo seria a sua erradicacao

(Abreu, 2008, p. 87):

12 Segundo Valladares (2004), h4 estudos que mostram que o Rotary Club do Rio de Janeiro teve
grande papel importante na difusdo do modelo norte-americano no discurso urbanistico brasileiro.
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Em toda parte existe o contraste, 0s morros, estes rochedos isolados que surgem
da planicie central, desses bairros de commercio possuindo belos edificios, com
artérias largas ostentando armazéns movimentados, as vezes luxuosos, tém as
suas encostas e 0s seus cumes cobertos por uma multiddo de horriveis barracas.
Séo as favelas, uma das chagas do Rio de Janeiro, na qual sera preciso, num dia
muito proximo levar-lhe o ferro cauterizador. (Prefeitura do Districto Federal
apud Abreu, 2008, p. 87).

O plano, claramente, rejeita a permanéncia da favela nas areas nobres,
pois permitir isso era contra tudo o que as autoridades publicas vinham fazendo
desde o final do século XIX e iria ha contramao dos interesses da elite carioca que
preferia manter afastadas as externalidades advindas das classes mais
empobrecidas, além de preconizar pela seguranca e qualidade de vida e a
manutencdo da ordem social estabelecida (Abreu, 2008). Nesse sentido, levar a
cabo a erradicacdo das favelas dependia de uma estratégia de intervencdo do
Estado a fim gerenciar essa populacao, vista como um problema, bem longe dos

olhos da elite e do capital.

E inatil tratar de suprimir (as favelas) antes de ter edificado habitaces
adequadas para agasalhar os infelizes que as povoam e que, se fossem
simplesmente expulsos, se instalariam alhures nas mesmas condigdes... Como
para o preparo dos suburbios operarios, o problema depende essencialmente de
uma série de medidas legislativas sociaes e da realizacdo, com o auxilio dos
poderes publicos, de um programa de construcdo de imdveis salubres e a prego
madico... A medida que as vilas jardins operarias serdo edificadas em
obediéncia aos dados do plano regulador; sera conveniente reservar um certo
namero de habita¢es simples e econdmicas, porem higiénicas e practicas, para
a transferéncia dos habitantes da favela, primeira etapa de uma educagéo que 0s
ha& de preparar para uma vida mais confortavel e mais normal (Prefeitura do
Districto Federal apud Abreu, 2008, p. 90).

Em 1937, o prefeito da cidade e médico Pedro Ernesto redirecionou a
perspectiva que conduziu as politicas de reformulacéo do planejamento urbano da
cidade do Rio de Janeiro. A perspectiva higienista permaneceu, mas sofreu
algumas mudangas como o reconhecimento da existéncia das favelas e da
necessidade de melhorar a condicdo de vida dos favelados. A solucdo exclusiva
em relacdo as favelas deixou de ser a sua destruicdo (Valladares, 2005) e passou a
transitar em uma arena de controle e gerenciamento da populacdo e daquele
territorio. Isso fez com que a favela deixasse de ser um problema a ser removido e

passasse a ser um problema a ser controlado.
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Dentre as mudancas que se concretizaram na época estd o Cddigo de
Obras de 1937. Segundo este Cddigo, a formacdo de novas favelas passou a ser
proibida e, nas favelas existentes, foi proibido de se construir qualquer tipo de
habitacdo com a contrapartida de ser demolida. Dessa forma, vemos que o cddigo
preconiza a eliminagdo das favelas, mas também, propde interdita-las a fim de
manté-las como estavam sem, no entanto, se expandirem (Valladares, 2005).

Em certa medida, o Codigo de 37 permite interpretar uma mudanca no
modo como as praticas politica passaram a olhar para o problema da favela.
Parece-nos que, com o cddigo, estabeleceu-se um reconhecimento juridico de que
as favelas, de fato, existiam e que precisavam ser regulamentadas e administradas
para evitar sua expansdo. Entretanto, essa medida acaba por significar também um
controle sobre a populacdo que ali reside. Esses planos urbanisticos foram, em
ultima insténcia, formas de consolidar a favela como um problema, agora com o
intuito de controla-la, dada a impossibilidade de lidar com sua erradicacéo.

E interessante notar aqui a mudanca de tratamento no que diz respeito ao
tema das favelas no Rio de Janeiro. De uma perspectiva em que a favela era um
problema a ser removido passou-se para a de que a favela ndo poderia deixar de
existir, mas poderia ser controlada. O Estado passa, entdo, a dispor de taticas de
governo (Foucault, 2006) nas quais dispde 0s homens e as coisas na tentativa de
poder controlar esses espacos e 0s corpos que habitam esses espacos. Essa pratica
abre um leque de possibilidades para que o Estado crie novas praticas de
intervencdo na vida dessa populacdo mais pobre. Esse conjunto de taticas informa
0 que Foucault chama de governamentalidade, ou a arte de governar os homens e
as coisas como sendo mais uma prerrogativa do Estado em relacéo a populacéo.

Evidentemente, essa arte de governar possui um alvo muito especifico,
que se caracteriza pela populagdo negra (em sua maioria) e pobre. Nesse sentido,
as taticas de governo utilizadas para controlar esses territorios e a populacdo que
nele reside tem cor, e essa cor é negra, 0 que nos indica o forte corte racial que
atravessa 0 modo como o Estado I& essa populacdo. Por tras dessas préticas
estatais, ha um racismo de Estado (Foucault, 1999) que informa aqueles que
devem ser controlados, ter suas vidas gerenciadas pelo poder de Estado e aqueles
que devem ter suas vidas protegidas, preservadas. Nessa leitura, as favelas
cariocas continuam a ser vistas como um problema para a cidade, entretanto, o

Estado se coloca como figura principal para gerencia-lo.
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2.3
O Estado, a favela, eu

Como vimos, houve um processo historico de constru¢do do imaginario
da favela como local de pobreza, violéncia e criminalidade. O discurso médico-
higienista também contribui para fortalecer esse imaginario em que a favela se
constitui como um lugar de proliferacdo de doencas como a febre amarela e que,
portanto, merecia uma medida profilatica. No entanto, a medida profilatica a qual
se chegou ndo foi somente em direcdo a erradicacdo da favela como foco de
doencas como a febre amarela, foi, sobretudo, em direcdo ao proprio favelado
como a prépria doencga a ser erradicada.

Ademais, “a associagdo, quase sistematica, entre pobreza e criminalidade
violenta fez da favela sinbnimo de espaco fora da lei, onde bandidos e policiais
estdo constantemente em luta” (Valladares, 2005, p. 20). Mais do que uma
simples disputa entre bandidos e policiais, 0 que acaba sendo disputado é o
proprio territério da favela. O que esta em jogo € o monopdlio pelo controle
territorial daquele espaco. Se de um lado, os bandidos acabam estabelecendo o
controle armado da favela para o comércio de drogas ilicitas, de outro, o Estado
personificado na figura dos policiais entra em cena™ para "retomar o controle
armado desses territorios e 'civilizar' seus moradores como condi¢cdo para a
integracdo desses territorios a cidade.” (Leite, 2012, p. 374).

Nota-se que essa disputa entre bandidos e policiais é alimentada pela
ideia de que o territorio de favela se constitui em um territdrio fora da lei, como
dito anteriormente. A construgdo da favela como um espago fora da lei nos
apresenta alguns indicativos sintomaticos. O primeiro deles é que a cidade é
construida e pensada através de uma chave dicotbmica do dentro/fora, do dentro
da lei e do fora da lei, do legal e do ilegal. “As favelas passam entdo a ser
percebidas como a ‘outra metade da cidade’, aparecendo, antes de tudo, como o

territorio da violéncia e da pobreza, da ilegalidade frente a cidade ‘legal’”

13 Na realidade, como ser4 discorrido ao longo da dissertacdo, o Estado ndo somente “entra” em
cena, como ele ja é a cena. O Estado, em suas varias ramificaces e capilaridades, participa do
processo de marginalizagdo dos territérios de favela. Ele formata, portanto, a configuragdo espacial
gue dispbe a favela como um territério as margens. Dessa forma, o discurso oficial de retomar
esses territorios se constitui em uma incongruéncia, uma vez que o proprio Estado é o elemento
que possibilita a existéncia desses territérios marginalizados.
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(Valladares, 2005, p. 20). Essa dualidade se faz presente na disposicéo geogréfica
da cidade dividida entre “morro” e “asfalto”.

O segundo indicativo acerca da construcdo da favela atraves desse
imaginario é que essa dicotomia entre “centro” e “periferia”, “morro” e “asfalto”
e, portanto, “legal” e “ilegal” acaba sendo intermediada pelo Estado como o limiar
decisério do que estd dentro e do que esta fora. O Estado se constitui, nessa
medida, no parametro do que pode ser definido como um estado de normalidade e
um estado de excepcionalidade. E ao se constituir no arbitro dessas fronteiras, o
Estado acaba por fazer uso de sua prerrogativa de soberania para ndo somente
localizar essas fronteiras como também quem estara do lado de la de cada uma
delas.

A ideia de decisdo do Estado, em ultima instdncia, ndo pode ser
questionada, ela é um atributo da soberania. A soberania do Estado se faz valer a
partir do momento em que ela expressa a decisdo quanto a possibilidade da
suspensdo da ordem, do direito (Agamben, 2004a) para garantir o monopélio
legitimo da violéncia (Weber, 2002) nos territérios que o Estado considera como
fora da lei, como as favelas.

Ao se propor retomar o controle armado daqueles territdrios e integra-los
a cidade através das politicas de “pacifica¢do”, o Estado faz uma leitura em que
estabelece a favela como o territério de anormalidade, de excepcionalidade em
relacdo a ordem estatal e, portanto, permite 0 uso de politicas de excecdo como
entrar na favela e agir de modo arbitrario e excessivo com a populacdo que ali
reside. Nesse sentido, percebe-se que a favela acaba por se tornar o lugar sobre o
qual o Estado manifesta, em toda sua expressdo, a soberania. Segundo um dos
discursos do Secretario de Seguranca Publica do Estado do Rio de Janeiro, José

Mariano Beltrame:

A ideia é simples. Recuperar para o Estado territérios empobrecidos e
dominados por grupos criminosos armados. Tais grupos, na disputa de espago
com Sseus rivais, entraram numa corrida armamentista nas Gltimas décadas, uma
disputa particular na qual o fuzil reina absoluto. [...] Decidimos entdo por em
pratica uma nova ferramenta para acabar com os confrontos (Beltrame apud
Leite, 2012, p. 382).

Através dessa fala do secretario podemos inferir que ha uma necessidade

em “recuperar” aqueles territorios dominados pelos grupos armados. O Estado é
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mobilizado por essa necessidade de intervir e garantir seu monopdlio legitimo
sobre aquele espago considerado, por ora, fora da lei. O que frequentemente
ocorre nesses territorios € a suspensao, por parte do Estado, da ordem juridica,
sem, no entanto, deixar de manter uma relacdo com ela (Agamben, 2004a). O
elemento da necessidade, sobre o qual o Estado se apoia para exercer sua

soberania se constitui em uma das principais fontes de direito:

[...] se ndo ha lei, a necessidade faz a lei, como diz uma outra expressao
corrente; 0 que significa que ela mesma constitui uma verdadeira fonte de
direito [...]. Pode-se dizer que a necessidade é a fonte primaria e originaria do
direito, de modo que, em relacédo a ela, as outras fontes devem, de certa forma,
ser consideradas derivadas [...]. E na necessidade que se deve buscar a origem e
a legitimacdo do instituto juridico por exceléncia, isto é, do Estado e, em geral,
de seu ordenamento constitucional, quando €é instaurado como um dispositivo
de fato [...]. (Romano apud Agamben, 2004a, p. 44).

Nesse sentido, a necessidade é o elemento que justifica a intervencédo
direta do Estado sobre esses territdrios. A necessidade é fundante, pois mobiliza a
instauracdo de uma politica de excepcionalidade que sustenta a decisdo do ente
soberano sobre o0 espaco e a populacdo. A ideia de que o Estado é necessario faz
com que as recentes politicas de “pacifica¢ao” implantadas nas favelas cariocas
sejam legitimadas ainda que apresentem seus excessos e contradicdes.

Nesse contexto de “guerra as drogas” para o combate do comércio de
drogas ilicitas, a Policia Militar presente nas Unidades de Policia Pacificadora
(UPP) acabam fazendo uso desproporcional e desnecessario da sua forca em
relacdo aos moradores de favela. Segundo pesquisas da Anistia Internacional
(2015, p. 4), “a Policia Militar tem usado a forca letal de forma desnecessaria e
excessiva, provocando milhares de mortes ao longo da ultima década”. A
justificativa da Policia para o alto indice de mortes causadas por intervencdo
policial é de que as vitimas eram suspeitas de estarem envolvidas com grupos
criminosos. Dessa forma, as mortes sdo registradas como legitima defesa como
uma “cortina de fumaga” para encobrir as execucdes (Anistia Internacional,
2015).

As préticas de execucgdes de vitimas suspeitas de estarem envolvidas com
o tréfico nas favelas resultam, quando levadas ao conhecimento do poder publico,
em um registro de ocorréncia de “homicidio decorrente de intervencao policial”

ou popularmente conhecido como “auto de resisténcia” (Anistia Internacional,
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2015). Os registros de homicidios praticados por policiais sdo associados a
legitima defesa do policial.

Esse registro policial administrativo é baseado em duas disposi¢des legais. De
um lado, o Cddigo de Processo Penal brasileiro (CPP), em seu Artigo 292,
permite 0 emprego da forca pelos policiais no caso de resisténcia ou tentativa de
fuga do preso. De outro, o Artigo 25 do Cddigo Penal dispbe que ndo ha crime
guando o autor o pratica em legitima defesa (Anistia Internacional, 2015, p. 28).

O recurso a esse argumento juridico, por parte dos policiais, permite-lhes
fazer uso abusivo dessa pratica na medida em que o testemunho de que ele matou
para se defender de um possivel traficante € legitimado pela justica e também pela

sociedade.

Ao descrever todas as mortes pela Policia em servigo como o resultado de um
confronto, as autoridades culpam a vitima por sua prépria morte. Geralmente,
declaragdes de policiais envolvidos nesses casos descrevem contextos de
confronto e de troca de tiros com suspeitos de crimes. Essas versfes tornam-se
0 ponto de partida das investigacdes. Quando a Policia registra que a vitima
teria ligagdes com grupos criminosos, a investigacdo procura corroborar 0
testemunho do policial de que a morte ocorreu em legitima defesa (Anistia
Internacional, 2015, p. 5).

Diante do respaldo juridico, o policial se vé na posic¢do de poder cometer
esses homicidios nas favelas sem, no entanto, ser responsabilizado. Essa situacao
de impunidade acaba sendo reforcada pelo fato de que a palavra do policial é a
que vale diante do poder publico. Na medida em que o préprio policial abre o
registro de ocorréncia da execucdo, ele mesmo antecipa o motivo da morte se
apoiando no arcabouco juridico para legitimar sua acdo. Todavia, muitas das
mortes decorrentes de intervencdo policial sdo injustificadas, pois em muitos
casos as Vitimas ndo possuem envolvimento nenhum com o trafico e ndo
apresentaram resisténcia ou tentativa de fuga. Ha inimeros registros de imagens e
videos feitos por moradores de favela nos quais flagram policiais militares
alterando a cena do crime introduzindo armas nas maos das vitimas a fim de
legitimar aquele assassinato. Além disso, muitas investigagdes de assassinatos
ocorridos por policiais em favelas mostram, através de exames de balistica que
examinam as perfuragdes no corpo, que as vitimas ndo tentavam fugir no
momento em que foram baleadas. Esses registros, gravados geralmente por

moradores, revelam a ilegitimidade dessas praticas policiais.
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A recorréncia dessa pratica policial nas favelas tem sido um assunto
amplamente discutido nos mais diversos meios da sociedade. O aumento da
violéncia policial nas favelas tem sido tema de debate entre os pesquisadores,

estudiosos e autoridades publicas. Segundo relatério da Anistia Internacional:

Em um periodo de 10 anos, entre 2005 e 2014, foram registrados no estado
8.466 “homicidios decorrentes de intervengao policial”, sendo 5.132 somente na
capital. Embora tenha havido uma tendéncia de queda a partir de 2010, entre 0s
anos 2013 e 2014 houve um aumento de 39,4% do nimero de autos de
resisténcia no estado, e de 9% na cidade do Rio de Janeiro (Anistia
Internacional, 2015, p. 31).

Apols a implantacdo das primeiras UPP, houve alguns avancos para a
reducdo de alguns indices de criminalidade como os homicidios decorrentes de
intervencdo policial em areas de UPP. De 2008 a 2014, houve uma reducéo de
85% de mortes decorrentes de intervencdo policial. No entanto, ao passo que oS
indices de homicidios registrados como decorrentes de intervencdo policial
diminuiram, as mortes registradas por auto de resisténcia aumentaram em 39,4%
entre 2013 e 2014 (Anistia Internacional, 2015). Isso significa que o nimero de
homicidios nas favelas continua elevado, o que mudou foi a categoria em que
essas execugOes foram classificadas.

A logica bélica nas politicas de seguranca publica da cidade do Rio de
Janeiro tem resultado um grande nimero de mortes com fortes indicios de

execucdes extrajudiciais.

Segundo a CIDH, execucdes extrajudiciais sdo caracterizadas por uma privacdo
deliberada e ilegal da vida por parte de agentes do Estado, geralmente agindo
sob ordens ou, pelo menos, com o0 consentimento ou aquiescéncia de
autoridades. Portanto, as execugdes extrajudiciais sdo agdes ilicitas cometidas
por aqueles que, precisamente, estdo investidos do poder originalmente
concebido para proteger e garantir a seguranga e a vida das pessoas (Anistia
Internacional, 2015, p. 23).

Segundo dados da Anistia, “das mais de 56 mil vitimas de homicidios no
Brasil em 2012, 30 mil eram jovens de 15 a 29 anos. Desse total de jovens, mais
de 90% eram homens e 77% eram negros” (Anistia Internacional, 2015, p. 9). O
impacto dessas praticas policiais nas favelas tem contribuido de modo

significativo para a banalizacgdo e a naturalizagdo da violéncia contra
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determinados grupos historicamente discriminados, a saber, 0s negros, pobres e
favelados.

O alvo dessa violéncia de Estado contribui, portanto, para a consolidacao
dos estere6tipos negativos associados ao jovem negro morador de favela (Anistia
Internacional, 2015). Ao ser lido na mesma chave do traficante como inimigo de
uma “cidade em guerra”, o favelado acaba se tornando uma categoria a qual deve
ser combatida e cuja morte torna-se indiferente para a sociedade, pois seria
legitima.

O contexto no qual ocorrem essas praticas policiais expressa a
concentracdo de poder nas mdos do Estado, materializado na figura dos policiais
militares em exercicio nas favelas cariocas. A arbitrariedade e o excesso de poder
cometido por esses agentes de Estado é a manifestacdo Ultima do exercicio da
soberania sobre ndo apenas a producdo e o controle do espago urbano como
também da vida da populacdo. O impacto da soberania estatal nesses territorios
em disputa se concretiza na inseguranca e no medo constante presentes na vida

cotidiana dos moradores de favelas.**

A sensacdo de inseguranca é palpavel. Existe uma nova vulnerabilidade fisica e
psicolégica. No fim dos anos 1960 as pessoas estavam temerosas de serem
removidas de suas casas e comunidades e realocadas a forga pelas autoridades
da ditadura. Hoje em dia, elas temem morrer nos tiroteios entre policiais e
traficantes ou entre gangues rivais. Elas tém medo de morrer cada vez que
colocam os pés fora de suas casas e temem que suas criangas nao voltem vivas
da escola. Elas ndo se sentem seguras nem mesmo dentro de casa. A qualquer
momento a policia pode chutar a porta de suas casas com a falsa — ou real —
alegagdo de que procuram um traficante de drogas ou armas; ou, ao contrario,
que alguma pessoa fugindo da policia possa colocar uma arma em suas cabecas
e insistir em ser escondido, alimentado e abrigado até que seja “seguro” sair. A
violéncia se tornou parte da vida cotidiana [...] (Perlman, 2012, p. 224).

¥ LLogo quando me mudei para a Cruzada no inicio de 2015, lembro-me que houve alguns dias de
tensdo devido a alguns conflitos que estavam ocorrendo entre membros de duas fac¢des rivais, 0
“Amigo dos Amigos” e o “Comando Vermelho”. Como quase sempre acontece nas comunidades e
favelas, as informacBes que correm sobre esses conflitos sdo baseadas no “disse-me-disse” dos
moradores e, muitas vezes, ndo se pode comprovar a veracidade dos fatos, dado que eles sdo
construidos sobre os “rumores” (Menezes, 2015) que transitam nas conversas entre os moradores.
Além disso, eu como novo morador, pouco soube sobre o que estava acontecendo, uma vez que
ainda estava tentando entender aquela dindmica. No entanto, devido aos conflitos entre membros
das facgdes rivais, algumas atividades da Cruzada foram canceladas por motivos de seguranca,
como o Cine Clube Cruzada, que acontece mensalmente. Os “rumores” que rolavam era de que o
“Comando Vermelho” poderia disputar o controle sobre a boca de fumo que havia ali. Lembro-me
da minha vizinha contando com muita naturalidade que houve uma troca de tiros entre membros
das duas facgdes embaixo do meu bloco, mas que ninguém havia morrido. De todo modo, o clima
de inseguranca que se instalou nesse periodo era claro. A dindmica da vida dos moradores foram
afetadas e algumas atividades da comunidade canceladas por motivos de cautela.
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A minha trajetdria pelo Rio de Janeiro, ou seja, os lugares em que habitei
desde o inicio me possibilitaram vivenciar diversos espagos da cidade. Desde a
zona sul até a zona norte, dos mais bem equipados em termos de recursos e acesso
aos servigos publicos até os mais desprovidos de qualquer tipo de saneamento
basico. Incialmente morei no bairro da Gloria, zona sul da cidade. Em seguida,
morei em Triagem, zona norte. Com essas duas experiéncias, pude perceber como
a dicotomia centro-periferia se materializa no modo de vida da populacdo que
habita cada um desses lugares da cidade.

Os principais servigos publicos sdo quase inexistentes em muitos bairros
periféricos, permitindo a proliferacdo de muitas doencas. Apesar de eu ter visto
frequentemente moradores jogarem lixo nas ruas, o que me faz pensar que 0s
maus habitos da populacdo reforcavam os problemas de salde publica, via
também que os servigos publicos de coleta seletiva do lixo ndo chegavam naquela
regido. Era como se aquela regido da cidade fosse esquecida pelo Estado. S6 ndo o
era totalmente, pois o Estado se fazia presente ali de outras formas.

Frequentemente eu via tanques do Exeército e carros do Batalhdo de
Operacdes Policiais Especiais (BOPE) andando pelas ruas do bairro de Triagem.
Os policiais e soldados geralmente portavam fuzis enormes que saiam pela janela
dos carros. A presenca do Exército e da Policia Militar era impactante e reforcava
o clima de inseguranca da regido. Apesar de ndo ser uma favela, Triagem possuia
elementos de uma favela como servigos publicos precarios ou quase inexistentes,
um clima de inseguranca devido a presenca antagonica de traficantes, de um lado,
e policiais e soldados, de outro.

O Estado se fazia presente nessa regido, através de seus bragos armados,
como a Policia Militar e o Exército brasileiro. Lembro-me que eu passava
algumas vezes pelo quartel em Triagem e nos muros externos havia a inscrigdo de
um lema do Exército: “brago forte — mao amiga”. Essa frase me deixava muito
intrigado, pois era como se 0 Exército se colocasse na posicdo de protetor da
nacdo com seu braco forte. Esse lema nos sugere uma ideia generificada na qual
cabe a quem tem o braco forte, proteger.

A figura do masculino protetor se faz presente nessa performance
generificada da protecdo da nacdo. Ao mesmo tempo, o Estado além de brago

forte, possui uma mao amiga, aquela que cuida. A protecdo viril oferecida pelo
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Exército brasileiro é acompanhada de um cuidado quase materno. A mao amiga
do Exército sugeriria ser um elemento da esfera do feminino, se pensarmos na
atuacdo do Exército em regides do pais onde a ajuda humanitaria se faz necessaria
por motivos de desastres ambientais, por exemplo. Isso talvez seja indicativo de
como as questdes relacionadas a ajuda humanitaria (que por sua vez estdo ligadas
ao cuidado, a assisténcia) se traduzem também em tarefas desempenhadas por
essas instituicdes do Estado.

Entretanto, na cidade do Rio de Janeiro, a atuacdo do Exército brasileiro
ndo parece comprovar essa ideia de mao amiga. Se essa mao for amiga, é com
muita forca que ela atua. Se os bracgos fortes daqueles policiais e soldados que
desfilam com seus fuzis para fora dos carros significam a protecdo da nacao, suas
méaos que apertam o gatilho em direcdo aos negros, pobres e favelados ndo podem
significar mé&os amigas.

Quando me mudei para a Cruzada Sdo Sebastido™, uma comunidade do
Leblon, foi quando pude vivenciar, de certa forma, esse medo concreto de viver
em um territério considerado as margens do Estado. Digo “de certa forma”, pois
apesar de ser morador de uma comunidade, ndo sou considerado o alvo das
politicas de seguranca publica do Estado. Ainda que eu more na comunidade e
tenha estabelecido relacdes de amizade com alguns vizinhos, eu sou visto como
“0 estrangeiro” ou aquele que ndo ¢ dali, que ¢ de fora. Isso por si SO j& basta para
que eu ndo seja alvo dos excessos de poder e autoridade do Estado. Eu posso ser
morador da comunidade, mas eu nd& sou da comunidade. A ideia de

pertencimento aqui se faz crucial, pois € o pertencer, o “se sentir parte” de algum

% A Cruzada S&o Sebastido é um conjunto habitacional popular idealizado em parceria com a
Arquidiocese do Rio de Janeiro e o bispo Dom Helder Camara em meados de 1950 e inicio dos
anos 60, cujo objetivo era uma agdo educativa e de humanizagéo e cristianizagdo da populagéo
mais pobre moradora de algumas comunidades, como a Favela Praia do Pinto, nas margens da
Lagoa, sendo a principal delas. Esse empreendimento urbanistico foi aliado a uma pedagogia crista
que pretendia dar condi¢des mais dignas aos moradores da Praia do Pinto. No entanto, foi também
uma forma de a Igreja Catdlica controlar a vida da popula¢do na medida em que ndo foram todos
0s moradores da Praia do Pinto que puderam ser transferidos para o conjunto habitacional. A
Igreja fazia uma selecdo dos moradores que apresentassem um status de idoneidade e
merecimento. Ou seja, as familias que fossem formalmente constituidas através do casamento e
cujos filhos ndo fossem bastardos tinham prioridade. Havia também um discurso de que malandro
ndo moraria na Cruzada, para acalmar os &nimos dos moradores vizinhos do Leblon, que temiam
gue o bairro se tornasse uma grande favela. Algumas familias passaram a marcar casamento para
poderem concorrer a um apartamento no conjunto. Outras familias, ao contrario, se mantiveram
resistentes e ndo quiseram sair da favela. Outras ainda voltavam para a Praia do Pinto no meio da
noite como forma de resisténcia. Em 1969, a favela Praia do Pinto foi incendiada, o que causou
uma polémica em torno disso, pois se acredita que ela tenha sido incendiada de propésito a mando
de autoridades para evitar que 0s barracos continuassem a ser ocupados (Almeida, A. C. de, 2010).
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lugar que faz com que a identidade e a diferenca sejam lados de uma mesma
“politica de identificagdo” (Noiriel, 2007).

A primeira vez que fui até a Cruzada Sao Sebastido procurar apartamento
para alugar, perguntei a alguns moradores que andavam pelos blocos se sabiam de
algum contato ou de alguém que tivesse apartamento para alugar. Ainda morava
em Triagem e fui procurar apartamento na Cruzada, pois era uma das opg¢des mais
barata de residéncia proxima a PUC. Depois de quase um ano morando no Rio,
nunca tinha ouvido falar sobre a Cruzada. Fiquei sabendo da Cruzada através de
uma garota que conheci em uma disciplina de Antropologia Periférica que cursei
no Museu Nacional. Por indicacdo dela, fui até |4 atras de alguns andncios.

Chegando 14, por acaso, conheci um lider comunitario do conjunto,
Paulo, muito conhecido por todos e bem integrado em tudo o que acontecia.
Perguntei a ele se sabia de algum apartamento para alugar e, de imediato, ele
comecou a entrar em contato por telefone com todos os moradores que ele sabia
gue estavam alugando apartamento. Eu notava que ele ficou interessado em saber
de onde eu vinha, porque eu estava querendo morar ali e atraveés de quem eu
soube da Cruzada. Quando ele falava com os moradores, ele se referia a mim
como “o rapaz que esta a procura de apartamento para alugar e é estudante da
PUC”. Sempre fazia referéncia a mim como “o estudante da PUC”.

Percebi que o fato de eu ser estudante da PUC me garantia algumas
credenciais para conseguir alugar um apartamento. No contexto de especulacéo
imobiliaria que a cidade do Rio vivencia, o perfil de novos moradores que
buscavam morar na Cruzada Sao Sebastido era o meu perfil. Percebi também que
ter a PUC como referencial me colocava em uma posicdo de privilégio diante de
outros interessados em morar no conjunto. Isso me mostrou, logo de inicio, como
eu fazia parte de um processo de gentrificacdo no qual algumas familias acabavam
tendo que sair do lugar de origem por ndo conseguir arcar com 0 aumento
exorbitante dos aluguéis no contexto de especulacdo imobiliaria que a cidade vive.

Os novos moradores, como eu, eram geralmente pessoas com um perfil
econdmico mais favoravel e que conseguiam arcar com os custos da especulagéo.
Ainda assim, morar na Cruzada era a opcdo mais viavel financeiramente,
considerando a localizagéo privilegiada do conjunto. Eu fazia parte desse novo
perfil de moradores e, por mais contraditorio que isso seja, a identificagdo com

esse perfil € o que me garantiu, de certo modo, ter acesso a esse lugar. Naquele
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momento, pude perceber as contradi¢des e as disputas em cena diante daquele
jogo de identificacOes que se estabelecia naquele meu encontro com a Cruzada
Sao Sebastido.

O que acredito ser importante discutir aqui ndo sdo as identidades em
jogo, mas como essas identidades se inscrevem em uma relacdo de poder através
de politicas de identificacdo. A forma como a identidade e a diferenca se
relacionam ali na Cruzada se fazem presente na minha propria presenca dentro
daquele campo. Os olhares dos outros moradores sobre mim e o meu sobre eles
manifestam essas politicas de identificagdo que me colocam na posi¢cdo de um
outsider, um estrangeiro perante muitos moradores. Enquanto que meu olhar
sobre eles, ou seja, sobre 0s que pertencem aquele lugar se da em uma chave que
os identifica como os locais, ou 0s que sdo dali. Essas politicas de identificacdo se

dao o tempo todo.

“O problema ndo ¢ mais, entdo, de se interrogar infinitamente sobre a defini¢cdo
de identidade nas diferentes “culturas”, mas de estudar as praticas concretas ¢ as
técnicas de identificagdo “a distancia”, encarando-as como relagdes de poder,
colocando em contato os individuos que possuem os meios de definir a

identidade dos outros e aqueles que sdo objeto de seus empreendimentos”
(Noiriel apud Birman, 2008, p. 105).

Certa vez, estava descendo as escadas do meu bloco, quando fui
abordado por trés policiais fardados que entraram na Cruzada e me perguntaram
da onde eu era. Respondi a eles que eu morava ali, no entanto eles nédo
acreditaram e ficaram me fazendo a mesma pergunta: “de onde tu é?” Eu disse
que era de S&o Paulo, mas que morava ali. Eles retrucaram: “Vocé sabe que tem
uma boca de fumo aqui nesse bloco?” Eu disse: “Nado, ndo sei ndo.” Eles
disseram: “Pois ¢, tem uma boca de fumo aqui”. N&o obstante, eles insistiram me
perguntando em qual apartamento eu morava. De pronto, eu ndo queria responder,
pois achava um absurdo aquele tipo de abordagem. E de fato o era. Eu ndo era
obrigado a dizer onde eu morava. Fiquei com medo de eles irem até a minha
Kitnet e tentarem fazer qualquer coisa. Entéo, eu disse que morava no quinto andar
daquele bloco e eles me perguntaram o nimero do apartamento e me disseram:
“Ah é? Vocé mora no quinto andar? Cadé o comprovante de endere¢o? Me mostra
o seu comprovante de enderego!” Eu rebati imediatamente: “Olha, meu amigo, eu

estou de saida e ndo vou voltar pra pegar comprovante de residéncia nenhum, e eu
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nem tenho que fazer isso.” Voltei as costas e sai, normalmente, mas com medo de
que eles agissem de modo violento, mais do que ja tinham sido.

Desse episodio ficaram algumas reflexdes que me acompanharam por
toda a pesquisa e como experiéncia didria enquanto morador daquela comunidade.
A primeira delas € que a pergunta inicial sobre de onde eu era significava que ao
me verem descendo as escadas para sair do bloco, j& me identificaram como
alguém que ndo era dali. Possivelmente tivessem pensado que eu tinha ido ali para
comprar drogas, ja que era uma pratica recorrente as pessoas de fora da
comunidade irem I para comprar droga na boca de fumo. Eles ndo acreditaram
que eu era morador, claro, por isso insistiram em me questionar de onde eu era e
pediram o comprovante de endereco. Isso reforca, mais uma vez, a minha
condicdo de outsider naquele campo.

A segunda reflexdo é que esse comportamento demonstra, ao fim e ao
cabo, que o policial age de modo discricionario dentro do espaco da favela,
abusando de sua autoridade ali naquele territério. Em nenhum outro lugar da
cidade, tido como um lugar oficial, “normal”, ou o “asfalto”, haveria uma
abordagem daquele tipo. Ao entrar ali daquela forma, eles estavam invadindo a
privacidade dos moradores e agindo de modo desnecessario e abusivo. O policial
em exercicio nos territorios de favela age como portadores da soberania do
Estado. A sua presenca ali é, em Gltima instancia, a presenca do Estado em sua
maxima expressdo. Tanto o é que eles se sentiram no direito de me exigir um
comprovante de que eu realmente morador. A politica de identificacdo que estava
em jogo ali era a de um soberano que aborda o morador exigindo-lhe que
comprove seu status de morador. Ao se colocar como um representante de
autoridade maxima naquele territorio, o policial arroga para si o direito e o poder
de lancar mdo de qualquer comportamento que lhe convenha. Ele ja entra na
favela com essa postura. Ele, ali, coloca-se como autoridade méaxima.

A terceira € que se a prerrogativa para aqueles policiais estarem ali estava
apoiada na autoridade que a soberania estatal lhes confere como representantes do
Estado, essa prerrogativa deveria mobilizar o fim de proteger. E isso foi tudo o
que ndo foi feito. A comecar pela abordagem, o comportamento dos policiais
expressou ameaca e coagéo, partindo de um abuso de autoridade que a farda lhes
confere. Esse comportamento sugere um modo de agir que excede os limites da

lei. Ouvia dos meus vizinhos muitos relatos de policiais a paisana que entravam
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na Cruzada para flagrar o comércio de drogas e batia em moradores. Certa vez,
minha vizinha, Lucia, me disse que houve um episédio em que os policiais
estavam batendo em um morador cujo motivo ndo foi revelado e os demais
moradores do bloco comecaram a arremessar objetos da janela de seus
apartamentos nos policiais que estavam la4 embaixo. Essa autoridade policial era
algumas vezes contrabalanceada pela indignacdo e revolta dos moradores. A
depender da situacdo, os moradores superam o medo de serem alvos da violéncia
policial e transforma essa tensdo em revolta como recurso para resistir a essa
arbitrariedade.

E, por ultimo, essa politica de identificacdo em jogo serve de insumo
para 0 modo como a interacdo entre os atores se da. Depois desse episodio fiqueli
pensando como eles poderiam ter atuado se seu interlocutor fosse um morador que
tivesse nascido e vivido ali na comunidade por toda a vida. Ou seja, como teria
sido a abordagem se os policiais tivessem encontrado um “local”? Como teria sido
essa interacdo se ao invés de um jovem, branco e de classe média como eu,
tivessem encontrado um jovem negro que fosse lido pelo estere6tipo de ser
“suspeito” de estar ligado ao trafico de drogas? Fico me questionando a respeito
da minha condicdo de outsider e branco naquele espaco, ainda que eu tenha sido
alvo de certa violéncia policial, jamais poderia ser comparada com a provavel
violéncia que um negro sofreria na mesma situacao.

Ainda que a minha figura ali também tenha sido “suspeita”, era uma
“suspeita” que ndo me colocava no alvo deles. Muito provavelmente, para eles, eu
teria ido ali comprar drogas, o que ndo deixaria de passar por uma leitura
criminosa, mas o fato de eu ja ser lido, a priori, como alguém de fora dali
apresenta alguns condicionantes que me pouparam de ter recebido um pior
tratamento. Essa reflexdo nos remete ao que falei anteriormente sobre o corte
racista que informa as préticas de Estado na medida em que pelo racismo de
Estado, o alvo é muito bem definido: os brancos podem até ser abordados numa
situagdo de “suspeita” como a que eu me encontrava, no entanto, os moradores
negros dificilmente teriam sido poupados. Essa leitura racista do Estado sobre
quem deve ser protegido e quem deve ser controlado reflete, em certa medida, um
historico de atuagdo estatal na cidade do Rio de Janeiro. N&o por acaso, o Estado
concentrou a populacdo que deveria ser controlada em espacgos invisibilizados

pela sociedade, mas muito bem vigiados e controlados pelo poder publico. O
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Estado, nessa medida, estd presente nesses territorios, mas ele entra com seu
“brago forte” e ndo com servigos publicos que garanta cidadania a essa populacéo.

Fico pensando se o policial ficaria somente na violéncia do discurso de
autoridade em relacdo a algum “suspeito” identificado como um “favelado”. Nao
teria o policial agido de forma muito mais violenta do que foi comigo por eu ndo
me encaixar na categoria de “favelado”? Penso isso, pois houve alguns episddios
em que os policiais atuaram de forma extremamente violenta e agressiva em
relagdo aos moradores, em uma dessas tentativas de armar uma “emboscada” para
flagrar o comércio ilegal de drogas. E pratica comum e recorrente os policiais
chegarem a Cruzada disfar¢ados somente para flagrar algum “suspeito” e dar um

% no morador. Acontece que qualquer um pode ser suspeito em

“esculacho
determinadas situagdes, e essa decisao soberana sobre o “suspeito” € o “nao
suspeito” cabe ao policial. Ao fim e ao cabo, eu ali poderia ser “suspeito”, mas
ndo a ponto de me tornar alvo de uma prética violenta como essa, afinal eu era um
“estrangeiro” e branco.

Essa discussdo me faz pensar também em como as questfes de raca estdo
(re)desenhando o tempo todo os mapas politicos na medida em que a raca se torna
(embora ndo o Unico) importante pardmetro para a definicdo das fronteiras entre o
“eu” e 0 “outro”, a identidade e a diferenca (Doty, 1993). Evidentemente existem
moradores na Cruzada S&o Sebastido que sdo brancos como eu, no entanto, vejo
que a maioria dos moradores que nasceram e sempre viveram la desde a infancia é
composta por negros. Nesse sentido, as questdes de raca estdo ligadas a
configuracdo da ordem espacial e essa ordem estabelece o mapa territorial,
politico e cultural. Entretanto, mais do que considerar a raca como meramente
uma diferenca fisica com raizes bioldgicas, entendo raca como uma categoria
politica que acomoda diversos significados (Gilroy apud Doty, 1993).

A minha identidade de outsider dentro da comunidade ndo é somente
atravessada pela cor da minha pele, evidentemente. E € aqui que o conceito de
raca opera em sua mais variada amplitude, pois aliada & minha cor branca estdo
outros fatores que informam a minha condi¢cdo de outsider e, portanto,

distanciam-me daquela realidade. A minha condicdo socioeconémica ja me

16 «“Esculacho” ¢ o vocabulario popularmente utilizado no Rio de Janeiro fazendo referéncia aos
maus tratos da policia em relagdo aos moradores de favela. Geralmente, a acdo truculenta e
desrespeitosa da policia diante de moradores € um dos significados de “esculacho”.
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distancia da maior parte dos demais moradores e € 0 que me permite, inclusive, ter
as condicgOes para alugar uma kitnet de 20 m? cujo aluguel supervalorizado obriga
algumas familias ali a compartilharem o0 mesmo espaco com mais quatro ou cinco
membros, enquanto eu moro sozinho. Minha bagagem cultural informada por um
determinado tipo de acesso & educagdo me coloca, novamente, em uma posi¢do
privilegiada em relacdo a maioria da comunidade que, historicamente, ficou
marginalizada no acesso a esse bem publico.

Nesse sentido, ndo é possivel analisar a questdo de raca dissociada de
outros elementos como a classe social, o nivel educacional e outros fatores que
estdo intimamente conectados com a raga. Ora, ndo € de se espantar que, no
Brasil, dificilmente vemos um negro com condicBes sociais, culturais e
econbmicas equiparaveis a de um branco. E, obviamente, essas desigualdades ndo
sdo causadas por questdes meritocraticas e esforco individual de cada um, mas
sim, pela negacgdo por parte das esferas do poder publico ao acesso de parte da
populacdo a esses bens publicos. Como vimos, ndo é qualquer parcela da
populacdo que fica relegada as margens da sociedade, sdo 0s pobres e (ndo por
acaso) negros. O corte racista do Estado sobre a vida dessa populagdo se expressa
claramente ali naquele meu encontro com o “outro” que me observa e 1€ como um
“estrangeiro”.

Essa relacdo que se estabelece no campo ndo acontece por acaso, ela é
expressao das relacOes de poder extremamente desiguais que operam na relagcéo
entre o Estado e as margens da sociedade brasileira. Meu “eu” na comunidade
provoca esse estranhamento, afinal, se as fronteiras sdo também informadas por
uma construcdo de raca, aguele encontro entre o “eu” estrangeiro e o “outro” que
me estranha se da em um local discursivo, politico e social onde as questdes de
identidade e diferenca sdo resolvidas de um modo instavel e contingente (Doty,
1993). O episodio da menina que me aborda e me questiona se eu sou estrangeiro
revela esse momento catartico do encontro entre a identidade e a diferenca no
campo.

Assim como encaro a raga ndo como um conceito monolitico, mas
multifacetado, a diferenca racial presente nesses encontros e construida no proprio
momento do encontro. Na medida em que raca ndo denota um ser substantivo,
mas um ponto de convergéncia relativo entre tipos de relagBes cultural e

historicamente especificas (Doty, 1993), a minha identidade € uma préatica, um
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efeito e, nos encontros, passa por um processo de ser escrita ou construida, como
afirma a autora. Nesse sentido, a minha relagdo com esse campo se constitui, na
verdade, em um constante processo de escritura na qual o “outro” ¢ sempre
dissecado pelo “eu” na tentativa de desvendar o que ha por tras daquele que vejo e
me interpela. O fato de eu, por vezes, me referir a um morador da comunidade
como um “local”, ao dizé-lo j& estou acionando uma leitura desse “outro” a partir
do meu lugar de enunciacdo. Ou seja, o fato de eu mesmo ser também um
morador da comunidade ndo me faz ser um “local”? Existem, evidentemente,
outros elementos que informam a minha leitura do “outro” como sendo um
“local”. Ha mais coisas em jogo do que apenas o fato de ser morador para ser
considerado um “local” e a raca, nesse contexto, como um conceito multifacetado
e contingente se mostra determinante nessa leitura de alteridade.

A minha identificacdo com as margens e o fato de eu ter sempre me
sentido ocupando as margens das esferas nas quais vivi ndo me faz estar em
posicdo de igualdade com as margens sobre as quais muitos moradores ali se
encontravam. Isso revela como as identidades que construimos sobre n6s mesmo e
que acreditamos té-las sdo desfeitas e refeitas a depender do lugar em que se
encontra. As identidades estdo expostas ao “outro”, nos espacos de encontros. A
bem da verdade, essas identidades s6 existem pelo ¢ com o “outro”. A minha
condicdo de margem durante minha trajetoria é, claramente, muito diferente das
condigdes marginalizadas desse “outro” que me interpela. As opressdes e as
relacbes de poder presentes nesse jogo de identidades e diferencas compdem o
cerne dos encontros. Nesse sentido, raca e desigualdade estdo intimamente
conectadas, como afirma Doty (1993) e estdo operando a todo momento. A
violéncia constitutiva dessas praticas de identificacdo presentes nos encontros vai
sendo aos poucos revelada nesse processo de descoberta, na medida em que as
desigualdades se tornam mais evidentes e ressaltam aos olhos nessa relacdo do
“eu” com o “outro”.

Entender como a raga se torna um local onde as identidades e diferengas,
0 lugar do “eu” e do “outro” se determinam destaca a importancia da racializacéo
como um processo dindmico atraves do qual as identidades de grupos sociais
podem ser definidas e cercadas (Doty, 1993). Evidentemente, a racializagdo nao
se constitui no unico processo através do qual as identidades e as fronteiras sao

construidas, mas é um importante processo social e cultural que as informa. Dessa
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maneira, as fronteiras entre os que estdo do lado de ca e de la estdo sendo
constantemente construidas por préaticas discursivas, de significacdo que acabam
em um processo de inclusdo e exclusdo. Mais importante do que o que esta sendo
incluido e excluido, é entender que a raca opera como alicerce para essas
fronteiras, que ndo sdo necessariamente geograficas, mas, sobretudo, fronteiras
politicas.

A raca como um local em disputa tem o Estado como ator que se faz
ausente e, a0 mesmo tempo, presente. Tanto na Cruzada como em Triagem,
percebi que o Estado se fazia ausente e, a0 mesmo tempo, presente. Ausente, pois
ali também era como se o Estado tivesse esquecido de prover a infraestrutura
urbanistica adequada para os moradores. Entretanto, ele se fazia presente através
de seu braco armado, a policia. Ainda que a Cruzada ndo seja considerada uma
favela ou comunidade, de fato, e ndo ter passado pelo processo de “pacifica¢do”,
h& um posto policial logo na esquina, posto este que tem alguns policiais militares
24 horas por dia, mas que ndo possuem uma fungdo muito clara ali. Nao se trata
de uma Unidade de Policia Pacificadora, mas também os policiais s6 ficam em
frente a esse posto com uma viatura e ndo parecem estar patrulhando ou vigiando
a comunidade.

Ao gque me pareceu, desde 0 momento em que cheguei a Cruzada, era que
esse posto policial estava ali de “fachada”, como maquiagem para dar uma
sensacdo de seguranca aos moradores do Leblon, de que ali era uma rua do bairro
patrulhada e vigiada. E como se a presenca do posto policial fosse uma demanda
da populacdo que gozasse do direito de se sentir protegida daquela mazela que era
0 conjunto habitacional em um dos bairros mais elitizados da zona sul. Era o
braco forte protegendo com sua mdo amiga. A despeito do debate em torno da
questdo se a Cruzada é considerada uma favela, uma comunidade ou somente um
conjunto habitacional, seria inadmissivel que houvesse um “espaco fora da lei” no
bairro do Leblon. O Estado teria que (ideia de necessidade) se fazer presente ali.

Aqui também opera um processo de racializagdo muito forte no qual a
presenca do controle policial em determinados espacos da cidade, como 0 espago
onde se localiza a Cruzada Sdo Sebastido, opera por meio de um mecanismo de
racializacdo que identifica aqueles que devem ser controlados e vigiados em prol
daqueles que devem ter sua seguranca garantida. O elemento da raca se faz

presente, portanto, ndo somente nos encontros, mas na forma como esses espacos


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1412667/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1412667/CA

70

sdo configurados dentro da cidade e como sdo construidos e gerenciados pelo
Estado. O racismo de Estado esta presente desde as esferas mais amplas do poder

até as capilaridades do dia-a-dia entre os moradores da comunidade.

2.4
O “outro” como inimigo

Vemos que a seguranca publica na cidade do Rio de Janeiro se da na
forma da diferenciacdo espacial que aciona uma diferenciagdo moral: prazer aqui,
sofrimento la (Burke, 2007). A seguranca € localizada no espaco da cidade de
forma a manter o sofrimento nos espacos “invisiveis” da cidade enquanto que nos
espacos formalizados e que passam pelo crivo estatal, a seguranca a populacédo
que se enquadra na categoria do “cidaddo de bem” ¢ garantida. As praticas do
Estado sobre o espaco da cidade, bem como sobre a vida da populacdo materializa
o discurso de que h&d um inimigo e que, portanto, esse inimigo deve ser
combatido. Esse discurso aciona o imaginario de uma “cidade em guerra” na
medida em que a presenca do inimigo se faz crucial para a politica pensada nesses
termos.

Muito sintomatica ¢ a fala do secretério de seguranca da cidade do Rio de
Janeiro, Beltrame, quanto a disposicao do Estado em agir discricionariamente em
prol de um projeto de seguranca como este. Para ele, “o remédio para trazer a paz,
muitas vezes, passa por alguma agdo que traz sangue” (Beltrame apud Farias,
2014, p. 161). Este trecho nos deixa claro que nesse modelo de seguranca, vale
tudo, definitivamente.

A presente reflexdo nos sugere que mais que a producdo, controle e
gerenciamento do espaco e, por consequéncia, dos territorios de favelas, o Estado
é responsavel também pelo controle e gerenciamento dos corpos e das vidas
(Foucault, 2006) presentes nessas fissuras do espaco urbano. O Estado é
responsavel pelo controle e gerenciamento do “outro” na cidade, que ¢
constantemente negado.

O “outro” se constitui, portanto, na diferenca que deve ser aniquilada
para manter a ideia de uma sociedade coesa, homogénea e ordenada pelo Estado-
nacdo. Esse “outro” na cidade do Rio de Janeiro se traduz na figura do negro,

pobre e favelado que estd sob o alvo das politicas de seguranca publica. No
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entanto, essa seguranga ndo &, de fato, publica, pois possui um viés muito
particularista na medida em que ela se traduz em seguranca para alguns e ndo para
todos. A seguranca é concebida, desta forma, ndo como um fim da politica, mas
como uma forma de poder (Burke, 2007). E essa forma de poder pode ser
percebida na medida em que para que alguns tenham paz, outros tenham que
morrer, segundo Beltrame. Ha aqui uma economia dos sentimentos em que prazer
e dor se configuram espacialmente na cidade. “Estamos todos sujeitos a0 mesmo
sistema, mas somente alguns sao vitimas dele” (Burke, 2007, p. 6).

A concepcéo de politica apresentada aqui gira em torno da ideia de uma
comunidade politica como homogénea na qual a diferenca, que se traduz no
“outro”, é dispensada. O eixo de definicdo da esséncia dessa comunidade esta no
encontro do amigo com o inimigo em que este ultimo deve ser destruido. Nesse
sentido, a comunidade politica € mobilizada em torno da deteccdo do inimigo
(Schmmitt, 2004), que representa, portanto, uma ameaca a ordem e a seguranca.

Se 0 Estado esta diante da possibilidade de uma ameaca, quer ela se
traduza em uma ameaca externa ou interna, a propria existéncia desse perigo
invoca o Estado para destrui-lo. H& aqui um elemento interessante que merece
atencdo. O Estado é lido como um ente cuja inevitabilidade e necessidade o
interpela para atuar em relacdo a qualquer situacdo de ameaca ou perigo. O Estado
como necessario e inevitavel parte de uma concepcdo em que ele se consolida
como o resultado da emergéncia da sociedade politica do estado de natureza
(Burke, 2007). O Estado se torna, portanto, condigdo sine qua non para a vida
politica. Ele é o limiar do que é politico e do que ndo €, do que se traduz por
ameagca ou nao.

Esse mito fundador do Estado carrega consigo a prerrogativa da
soberania na qual cabe ao Estado decidir sobre quem é o inimigo. A escolha do
inimigo € um atributo da soberania do Estado (Schmmitt, 2004). E essa decisdo &,
segundo essa concepcao politica, inquestionavel, pois é o Estado que concentra
em suas maos todo o poder necessario para impedir que o inimigo ameace a
ordem constituida. Nesse sentido, o atributo conferido ao soberano de decidir de
forma ilimitada sobre a vida politica na cidade permite-lhe adotar medidas
excepcionais ante a ameaga do “outro”. A excegd0 orbita em torno dessa ameaga.

A constru¢do do imaginario do Rio de Janeiro como “uma cidade em

guerra” aciona um discurso que enxerga a cidade como cidade partida na agenda
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politica com clara tendéncia a atender aos interesses das elites estabelecendo uma
ordem publica com “uma leitura particularista da cidadania e uma dimensao de
segregacdo socioespacial que se naturalizam em uma solucdo violenta para o
problema da violéncia no campo das politicas de seguranga publica” (Leite, 2012,
p. 379).

Segundo Leite, dentre os elementos centrais para a estruturagdo desse

campo discursivo estdo:

a percepcao da alteridade como ameaca e desta como imune a qualquer tipo de
solugdo politica ou institucional, restando portanto o conflito aberto nas ruas,
ou, mais propriamente, uma situacdo de guerra. Representar o conflito social
nas grandes cidades como uma guerra implica acionar um repertério simbolico
em que lados/grupos em confronto sdo inimigos e o exterminio, no limite, é
uma das estratégias para a vitoria, pois com facilidade é admitido que situacoes
excepcionais — de guerra — exigem medidas também excepcionais e estranhas a
normalidade institucional e democrética (Leite, 2012: 379).

Dessa forma, vemos que se cria uma situacdo politica excepcional e,
também, medidas excepcionais para lidar com ela ao mesmo tempo em que ha a
construcdo de dois polos a partir da “metafora da guerra”: os “cidadaos de bem” e
os inimigos. Nessa “situagdo de guerra”, portanto, a identificacdo dos inimigos
aos quais se deve combater nos permite fazer uma leitura em que a metafora da
guerra de todos contra todos (Leite, 2012) nos remete a uma situacdo hipotética de
sociedade hobbesiana em que vale tudo para garantir a sobrevivéncia. Vale,
inclusive, matar o outro em prol da sua seguranca. Acionar esse dispositivo de
guerra nos conduz a uma sociedade na qual, segundo a autora, o mais fundamental
dos direitos dos individuos estd em risco, qual seja, o direito a vida, direito
colocado em risco inclusive pelo proprio Estado soberano que deveria,
contraditoriamente, asseguré-lo.

Esse discurso que recorre a “metafora da guerra” permite a instauracio
de politicas de excepcionalidade (Leite, 2012) nas quais qualquer pratica estatal
seja justificada em prol de uma sociedade mais segura e ordenada. Nesse sentido,
a sociedade passa a legitimar as préaticas estatais mesmo que elas se caracterizem
por matar alguns para garantir a vida de outros. Contudo, essa politica de
seguranga possui um corte racial e de classe bem especifico, na medida em que o

inimigo do Estado se traduz nos negros e pobres das favelas.
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Essa discussdao nos remete ao que Foucault (2007) chamou de “racismo
de Estado” na medida em que o racismo passa a informar as praticas estatais e se
torna intrinseco ao exercicio do “biopoder”. Essa nova tecnologia de poder passa a
alimentar as praticas soberanas sobre o territorio e a populacdo que ali habita,
permitindo que o poder volte-se ndo mais para a morte (em termos hobbesianos de
fazer morrer), mas exerce-se sobre a vida, voltando-se para a regulamentacdo da
mesma. (Postigo, 2014).

E como se, em dltima instancia, através do biopoder, alguns corpos
fossem considerados matéveis e/ou expostos & morte e aos riscos de morte
(Postigo, 2014) enquanto outros séo preservados. A preservacdo da vida de uns
em prol de uma sociedade “pacificada” e ordenada exige o aniquilamento da vida

de outros cujos corpos sdo considerados insacrificaveis e “matdveis” (Agamben,

2004).

Na atual vigéncia da mentalidade que destina a favela o lugar do “outro” da
cidade (e no limite da sociedade), a parcela da populacdo que ali esta instalada
tornou-se “matéavel” por agentes de seguranga, sob o olhar complacente
daqueles que se sentem “aliviados” ou “vingados” pelo uso da for¢a nas
localidades onde prolifera a organizacdo dos bandos armados que operam a
economia da droga. Tornou-se uma “gente sacrificavel”, sem que isso seja
percebido ou repudiado como delito inaceitavel. Alarga-se assim o campo da
aceitacdo social da arbitrariedade sem fim: a seguranca publica torna-se
concebivel pela aniquilagdo do “outro”. Viabiliza-se a furia contra o “inimigo
proximo” (Fridman, 2008, p. 83).

O Estado ao lancar mdo do biopoder passa a desempenhar praticas no
sentido de ndo somente deixar viver e fazer morrer (em termos hobbesianos), mas
também de fazer viver e deixar morrer (Foucault, 1999). Isso nos sugere que o
exercicio do poder soberano se centra agora na vida. E a vida dessa populacio que
estd sendo controlada e administrada pelo soberano. E essa biopolitica é
informada por um racismo (ndo em termos étnicos), mas um racismo biol6gico,
evolucionista no qual a distin¢do realizada pelo Estado é entre aqueles que devem
viver e aqueles devem morrer (Postigo, 2014) ou serem deixados a morte.

A naturalizacdo e a aceitacdo dessa gestdo de mortes nas favelas propicia
a banalizacdo dessa realidade como um mal necessario para se estabelecer um
ordenamento social e urbano que traga a paz para a sociedade. No entanto, como
defende Leite (2012, p. 379), ha “uma leitura particularista da cidadania e uma

dimensdo de segregacdo socioespacial que se naturalizam em uma solucéo
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violenta para o problema da violéncia no campo das politicas de seguranca
publica”. Vale indagar: paz para quem? Quem é considerado parte dessa
sociedade e merecedor da paz?

A questao da retorica da “guerra” marca, segundo Leite (2012), os limites
das politicas publicas na favela ao institucionalizar a guerra permitindo recorrer a
politicas de excepcionalidade. A atuacdo do Estado via instituicdes como a Policia
Militar e as Forcas Armadas visa identificar territorios nos quais o trafico esta
presente e entrar nesses espacos com 0 seu aparato de forcas no intuito de
controlar e pacificar a regido. Vé-se que essas politicas de seguranga se pautam
em uma ideia de territorializagdo da violéncia nas favelas na qual estes territorios
sdo lidos como fonte dos problemas de seguranca publica presentes no
ordenamento urbano e ameacadores da ordem e estabilidade da cidade. Essa
perspectiva de atuacdo do Estado no contexto urbano do Rio de Janeiro confere
um modelo de seguranca publica no qual o Estado € legitimado para agir
discricionariamente em relacdo ndo somente a esses territorios, mas também as
populacdes que ali vivem,

‘Ocupar’, criar nova rotina, ‘pacificar’, tremular a bandeira da caveira,

identificar movimentos bruscos... A retorica de ‘pacificacdo’ e ‘entrada do

Estado’ nestes territorios refor¢am o secular discurso que constrdéi o problema

de integragdo moral dos favelados considerados pouco socializados nos marcos

da lei. No interior desse discurso o argumento da ‘necessidade’ do Estado atuar

emergencialmente para restabelecer a ordem legal nesses territorios transforma
as favelas em territdrios de excegdo (Mattos, 2014).

A identificacdo desses espacos urbanos como territorios de excecdo
permite que as favelas sejam pensadas como regifes em que a atuacdo estatal
pode se valer de quaisquer medidas para controla-las. Ou seja, esse mecanismo de
marginalizacdo da favela — e consequentemente do favelado — permite a
arbitrariedade da atuacdo do Estado e a consolidacdo da urgéncia e necessidade
dele em prol de uma cidade mais segura e ordenada. Essa perspectiva acaba por
legitimar mecanismos de producdo da favela e de confinamento fazendo com que
as favelas sejam constituidas como espacos vinculados a violéncia e a uma

alteridade radical em relagdo a cidade e a sociedade (Leite, 2012).
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2.5
O problema da diferenca

Quero falar da descoberta que o eu faz do outro. O assunto é imenso. Mal
acabamos de formulad-lo em linhas gerais j& o vemos subdividir-se em
categorias e direcbes mdltiplas, infinitas. Pode-se descobrir 0s outros em si
mesmo, e perceber que ndo se é uma substancia homogénea, e radicalmente
diferente de tudo o que n&o € si mesmo; eu é um outro. Mas cada um dos outros
é um eu também, sujeito como eu. Somente meu ponto de vista, segundo o qual
todos estdo la e eu estou s6 aqui, pode realmente separa-los e distingui-los de
mim. Posso conceber 0s outros como uma abstracdo, como uma instancia da
configuracdo psiquica de todo individuo, como o Outro, outro ou outrem em
relacdo a mim. Ou entdo como um grupo social concreto ao qual nés ndo
pertencemos. (Todorov, 1988, p. 3).

Como ja disse anteriormente, esta dissertacdo é sobre os encontros. Eles
acontecem o tempo todo, em todos os lugares. H& aqui os encontros entre
“amigos” e “inimigos” no espaco da cidade, 0 meu encontro com as mées que me
abriu novas percepcdes, 0 encontro das maes com as outras em uma luta politica
(que sera tema do capitulo seguinte), e meu constante “reencontrar-se” comigo
mesmo. E tema dificil falar sobre os encontros, contudo, muito mais dificil é achar
uma solucdo aos encontros. Essa percepc¢éo parte da ideia de que os encontros sdo
um “problema”. Todavia, quero ao longo dessa pesquisa abrir a possibilidade de
se pensar esses encontros através de uma outra chave na qual igualdade e
diferenca possam coexistir no mesmo tempo e no mesmo espago.

Estar no e habitar o campo, ou seja, morar em uma comunidade me
coloca diante do desafio que é o exercicio do encontro entre o “eu” e o “outro”.
Pensar sobre 0s encontros entre 0 amigo e o inimigo na cidade me faz pensar
também sobre meu encontro com essas margens da cidade. Ser morador de uma
comunidade me fez superar as barreiras espaciais da alteridade. Na medida em
que a alteridade é lida através de uma chave espacializada em que o “1a” e o
“aqui” definem e localizam o “outro” e o “eu”, respectivamente, faco um
movimento de tentar superar essa nocao espacial da alteridade. Entretanto, outros
desafios se fazem presente.

O episddio do meu encontro com a menina de bicicleta evoca esse
desafio. Por mais que eu esteja nesse campo, e por ora me confunda com ele, eu
ndo sou o campo. Apesar de eu romper com essa noc¢ao espacializada do “la” e do
“aqui”, algumas barreiras se fazem presente e sdo reforcadas no encontro. Diante

da pergunta que me foi colocada, se eu era um “estrangeiro”, ndo pude deixar de
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perceber que a prdpria pergunta ja me apresentava por si s6 esse desafio. E ele
retoma a nocao espacializada na qual a alteridade ¢ lida. O fato de eu estar “1a”,
no lugar que é do “outro” foi um elemento mobilizador do encontro entre mim ¢ a
menina. Esse encontro foi, para mim, um encontro do “outro” que me interpela,
na medida em que eu pude identificar como o meu “eu” presente “ali” naquele
lugar era lido a partir da l6gica espacializada do “14”. “Ali” eu s6 poderia ser de
“la”. O “outro” é sempre lido como uma unidade homogénea, una e indivisivel,
como se fosse uma unidade pertencente a um lugar especifico do qual ndo pudesse
escapar.

Esta pesquisa me coloca algumas questdes desafiadoras na medida em
que ao mesmo tempo em que tento olhar para essa relagdo do “eu” e do “outro” de
modo a transcender a nocao espacializada de alteridade, o espaco se coloca quase
como condicdo de possibilidade para essa leitura. O momento do meu encontro
com as mdes representa para mim a possibilidade de ser mobilizado por aquele ato
performatico que elas protagonizavam permitindo que a relagdo entre o “eu” e o
“outro” que acontece ali supere essa nocao especializada de alteridade. Deixar a
mera condicdo de espectador que observa 0 que esta em cena desde o lugar do
“eu” e deixar-se mobilizar por aquilo que olha é uma tentativa de romper a no¢éo
espacializada desses encontros. Deixar de ser espectador e tornar-se “espectador
emancipado” (Ranciére, 2010) é um ato politico que se traduz no reconhecimento
do “outro” dentro de seu proprio “eu”. E isso ultrapasse as fronteiras espaciais
como condicionantes dessa relacdo de encontro. As fronteiras espaciais, diante
dessa mobilizacdo que o “outro” provoca dentro de mim, tem sua importancia
reduzida, na medida em que o que catalisa esse encontro supera a Vvisdo de
identidades e diferencas como unidades prontas e fixas a um lugar determinado.

Ver aquelas mdes chorando na favela de Manguinhos ao reviverem o
assassinato dos filhos em suas narrativas mobilizou em mim elementos que me
tiraram da posicdo de um “eu” como unidade distante, una, homogénea e
totalmente oposta aquele “outro” que chora diante de mim. Aliés, todos temos
uma mée. Ao vé-las, ndo conseguia deixar de pensar na minha prépria e pensar na
dor que ela teria caso eu estivesse dentro daquelas estatisticas de morte na cidade
do Rio de Janeiro. A questdo é que dificilmente eu estaria nas estatisticas, por
motivos ja salientados até agora. Entretanto, ver as maes nos atos me fez perceber

que aquela realidade representada pelas margens da politica, do espaco da cidade
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e da sociedade servia de apoio a toda uma “politica de exterminio” (Zaccone,
2015) que se sustentava sobre aquelas lagrimas. E mais do que isso, 0 movimento
feito pelas maes ressignificava tudo o que eu entendia por Estado, politica, RI e
tantos outros saberes que até entdo pareciam ndo levar em conta esses aspectos da
vida micropolitica que pulsava nas margens da cidade do Rio de Janeiro.

Estar diante delas me provocou um exercicio de autorreflexdo sobre nao
somente aquele “outro”, mas, principalmente, sobre mim mesmo (Inayatullah e
Blaney, 2004). Acredito que esse exercicio sé tenha sido possivel pelo didlogo
estabelecido ali e isso implica em reconhecer a igualdade e a diferenga como
coexistentes em uma sobreposicdo de visdes, valores e culturas de forma que o
encontro se dé em uma chave hibrida da alteridade e ndo na chave da diferenca
como um problema (Inayatullah e Blaney, 2004). Enquanto a diferenca for um
problema, sempre havera amigos e inimigos se encontrando. A atitude de
identificar esse “outro” dentro do “eu” pode nos abrir espaco para transcender a
diferenca como um problema e nos levar a reconhecer a porosidade e a fragilidade
dessas fronteiras.

Contudo, uma questdo que sempre me acompanha e me € colocada o
tempo todo sdo as desigualdades nas relacbes de poder que estdo em jogo no
momento dos encontros. O cenario em que esses encontros se ddo possui um

poder/saber que o configura como “espagos de encontros coloniais”:

A zona de contato invoca “a co-presenca temporal e espacial de sujeitos
previamente separados pela desconexdo histérica e geografica, e cujas
trajetorias agora se cruzam”. Todavia, a experiéncia historica é que essas
trajetorias que se cruzam tem sido incutidas de desigualdades de poder, ou seja,
a zona de contato tem, de modo geral, se tornado um “espago de encontros
coloniais”. (Pratt apud Inayatullah e Blaney, 2004, p. 9, tradugdo minha).

As zonas de contato estdo presentes em muitos lugares e ocorrem a todo
o tempo: na cidade, entre os “amigos” e os “inimigos”, na favela entre o “eu” e os
“outros”, na luta das maes entre elas e os interlocutores, entre os policiais e 0S
bandidos, no encontro entre europeus e amerindios, e assim por diante. Meu
propdésito agora é justapor algumas experiéncias de alteridade ndo a fim de
assumir as equivaléncias dos contextos historicos em que tais experiéncias se
deram, mas de reconhecer e identificar os elementos de “colonialidade de poder”

(Quijano, 2005) imbuidos nelas.
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As experiéncias de alteridade em que o “outro” se converte na diferenca
possuem pontos de contato na medida em que ela é tida como um problema néo
S0 nos espacos da cidade como também no ambiente internacional. A
“descoberta” do “outro” na América apresenta um “duplo movimento” que se faz
presente no momento do contato inicial (Inayatullah e Blaney, 2004, p. 10). Esse
movimento se da na medida em que (1) a diferenca é reconhecida e, por isso,
inferiorizada em relacdo ao “eu”. Ou em um segundo momento quando (2) a
diferenca ¢ negada e o “outro” ¢ lido a partir da perspectiva do “eu” em uma
tentativa de projetar os valores do préprio “eu” no “outro”. Em tltima instancia, 0
que se configura nessa experiéncia de alteridade é um duplo movimento em que
(1) a diferenca se torna inferioridade e/ou (2) que a possibilidade de uma

humanidade comum requer a assimilacao.

Colombo néo reconhece a diversidade das linguas, e, por isso, quando se vé
diante de uma lingua estrangeira, sé ha dois comportamentos possiveis, e
complementares: reconhecer que é uma lingua, e recusar-se a aceitar que seja
diferente, ou entdo reconhecer a diferenga e recusar-se a admitir que seja uma
lingua... Os indios que encontra logo no inicio, a 12 de outubro de 1492,
provocam uma reacdo do segundo tipo; ao vé-los, promete: “Se Deus assim o
quiser, no momento da partida levarei seis deles a VVossas Altezas, para que
aprendam a falar” (estes termos chocaram tanto 0s varios tradutores franceses
de Colombo que todos corrigiram: “para que aprenda nossa lingua”). Mais
tarde, consegue admitir que eles tém uma lingua, mas ndo chega a conceber a
diferenca, e continua a escutar palavras familiares em sua lingua, e fala com
eles como se devessem compreendé-lo, e censura-0s pela ma pronuncia de
palavras ou nomes que pensa reconhecer. (Todorov, 1988, p. 30, grifo meu).

Essa experiéncia de alteridade no momento do encontro colonial
apresenta o “duplo movimento” descrito por Todorov. Em ambos, a atitude do
“eu” em relagdo ao “outro” ¢ de uma relacdo desigual de poder no qual o “outro”
passa por uma tentativa de destruicdo e/ou assimilacdo. A leitura que é feita do
“outro” amerindio pelo “eu” europeu parte dos valores culturais especificos deste,
na medida em que o ndo reconhecimento do que eles falam como “lingua”
expressa a projecdo desses valores nessa leitura da alteridade. E quando o
reconhecimento ocorre é pela via da assimilagdo. Ora se 0 que eles falam pode ser
considerado uma “lingua”, entdo que seja como a “nossa”. A logica que permeia
esse tipo de experiéncia de alteridade nos sugere que nessa relacdo de poder, o

posicionamento de quem 1€ o “outro” por essa chave da destruicdo/assimilacdo se
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sustenta em uma ideia de superioridade. O “outro” precisa aprender a nossa
lingua, que €, de fato, uma lingua.

Outro exemplo que apresenta essa logica colonial é o discurso do
secretario de seguranca publica do Estado do Rio de Janeiro, José Mariano

Beltrame:

Tenho recebido e visitado os moradores dessas comunidades com frequéncia.
H& uma tremenda divida social que veio desde a colonizacdo destas terras. A
maioria negros, pardos, mulatos, pobre e muito pobres. Caréncias tdo grandes
que €é preciso ajuda-los a pedir, pois lhes é dificil até priorizar as emergéncias.
(Beltrame apud Leite, 2012, p. 384, grifo meu).

Aqui, podemos pensar em alguns elementos sintomaticos do caréater
colonial imbuido na fala do secretario. O primeiro deles é que o “duplo
movimento” se faz presente nesse discurso através do distanciamento do “eu” e do
“outro” em uma relagdo de dominador ¢ dominado, respectivamente. O “outro” é
colocado na posicdo do que carece de reconhecimento e, para isso, deve passar
pelo crivo de aceitagdo do “eu”. Na medida em que essa relacdo de dominacao se
estabelece, ha uma tentativa de purificar o “eu” da necessidade do “outro”. Esse
movimento de splitting (ou quebra, separacdo) se caracteriza pelo reforgo das
fronteiras rigidamente desenhadas, policiadas e mapeadas na diferenca entre o
bem e o mal. A tendéncia nesse tipo de movimento é congelar a diferenca e a
similaridade em extremos axiologicamente polarizados e mutuamente exclusivos
conferindo a base para toda forma de dominacdo (Benjamin apud Inayatullah e
Blaney, 2004).

Tanto na experiéncia de alteridade entre Colombo e os amerindios como
na do Estado brasileiro (representado no discurso do secretario de segurancga) e 0s
favelados, estabelece-se um padréo de poder em que a codificacdo das diferencas
se da através da ideia de raca, situando biologicamente uns em situacdo de
inferioridade em relagdo aos outros (Quijano, 2005). A dominagdo presente na
relagdo de poder desses encontros se faz visivel na medida em que a raga, como
um elemento comum a essas experiéncias historicas, informa o modo pelo qual a
leitura do “outro” como inferior acontece. O exercicio da leitura da alteridade pela
chave da inferiorizacdo permite que o encontro se configure na forma da
dominacdo de um sobre o outro e, com isso, 0 acionamento de um discurso de

autoridade e verdade que se concretiza em praticas coloniais. Uma vez que a ideia
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de raca estd na base do colonialismo, vemos que algumas préticas atuais do
Estado brasileiro, como a representada pelo discurso do Beltrame, apresenta-nos
esses elementos de colonialidade do poder, pois ambas as experiéncias de
alteridade se viabilizam por meio da ideia de raga como suporte para as relagdes
de dominacéo (Quijano, 2005).
a colonialidade do poder estabelecida sobre a idéia de raca deve ser admitida
como um fator basico na questdo nacional e do Estado-na¢do. O problema é,
contudo, que na América Latina a perspectiva eurocéntrica foi adotada pelos
grupos dominantes como propria e levou-0s a impor o modelo europeu de

formacdo do Estado-nacgdo para estruturas de poder organizadas em torno de
relacdes coloniais (Quijano, 2005, p. 246).

Nesse sentido, vemos que esses resquicios de colonialidade nos remetem
a um momento histérico fundador das praticas de dominacao em torno da ideia de
raca. A incorporacao desse modus operandi para as praticas politicas nacionais se
reflete nesses encontros em que essa colonialidade se faz presente.

Ao afirmar que é preciso ajudar os favelados a priorizar as préprias
necessidades, o secretario de seguranca se coloca na posicdo daquele que,
representando o Estado, tem todas as credenciais para fornecer as condic¢des
béasicas ao favelado de pedir 0 que € de sua vontade e necessidade. Nesse sentido,
o discurso do secretario tira do favelado qualquer possibilidade de agéncia sobre a
prépria vida, uma vez que lhes é atribuida uma dificuldade, uma incapacidade de
fazé-lo por si mesmos. Esse discurso enfatiza, ainda, o reconhecimento de que as
caréncias existentes entre os favelados sdo uma divida social que se arrasta desde
a colonizacdo. No entanto, o secretario de seguranca ndo parece reconhecer o
papel do Estado brasileiro diante dessa divida social histdrica. Se essas caréncias
possuem um ponto de contato com o colonialismo, o Estado brasileiro é elemento
fundamental para que elas pudessem ter sido reparadas historicamente.

N&o parece haver, contudo, o reconhecimento de que o proprio Estado
brasileiro aprofundou essa divida social histérica na medida em que foi elemento
crucial para a producdo do espaco da favela como territorio as margens do Estado
e, portanto, possuidor de uma série de caréncias. A propria atuacdo do Estado em
produzir os espagos da cidade e, nessa medida, os espagos de favela como

territorios marginalizados da cidade foi condigdo de possibilidade para que essas
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caréncias fossem reforgadas no processo de urbanizacdo do Rio de Janeiro desde o
fim do século XIX e ao longo do século XX.

Ao contrario, o que o discurso do secretario de seguranca nos parece
sugerir € o reconhecimento de que o Estado brasileiro € movido pela necessidade
de intervir diante de tanta caréncia. Entretanto, a atuacdo do Estado se da na
medida em que, ao reconhecer a heranca da colonizacgdo, continua a reforcar a
colonialidade exercendo um papel de autoridade e verdade sobre aqueles povos. E
como se esses povos ainda vivessem em um estado de natureza e, por isso,
necessitassem do Estado como figura soberana Unica e exclusiva capaz de trazé-
los & comunidade politica ou, em uma leitura contextualizada, para que pudessem
ser integrados ao espaco da cidade. Esse imaginario construido em torno da favela
como um lugar sem ordem nem lei a assemelha a um espaco onde o estado de
natureza hobbesiano se faz predominante. Essa é a condi¢do sine qua non para
que o Estado se faga presente.

Novamente, tanto na experiéncia do encontro colonial entre europeus e
amerindios, quanto no encontro entre Estado e favelados, ha em jogo uma
teleologia histérica na qual o Estado se coloca como Unica condi¢do de
possibilidade para guiar o “outro”. Assim como no primeiro caso o Estado ¢ a
condi¢do para que aqueles povos saissem de um estado de natureza no qual “nao
sabiam sequer falar”, no segundo caso, o Estado ¢ a condi¢do para que os
favelados pudessem aprender a priorizar as proprias necessidades. O Estado se
coloca, pois, como Unica via de existéncia em direcdo a uma teleologia que
conduz o “outro” do primitivo ao civilizado, do ndo moderno ao moderno
(Quijano, 2005). Essas experiéncias de alteridade nos trazem, em sua esséncia, 0s
mitos fundacionais de uma versdo eurocéntrica de mundo, no qual a raca e a
natureza estdo conjugadas em uma relacdo de poder que sustenta essa forma de
dominacdo:

De acordo com o mito do estado de natureza e da cadeia do processo

civilizatério que culmina na civilizacdo européia, algumas ragas —negros (ou

africanos), indios, olivaceos, amarelos (ou asiaticos) e nessa sequéncia —
estdo mais proximas da “natureza” que os brancos (Quijano, 2005, p. 239).

A leitura do Estado brasileiro sobre os territorios de favelas e os proprios
favelados aciona esse mecanismo de poder atravessado por uma ideologia

civilizatéria imbuida nesse imaginario eurocéntrico de politica moderna. E como
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se o0 Estado, ao replicar essa colonialidade para dentro de suas fronteiras
territoriais, identificasse espacos de natureza que, para serem integrados a
sociedade tivessem que passar por esse processo civilizatorio.

O projeto de seguranca publica da cidade do Rio de Janeiro resgata,
segundo Jodo Pacheco de Oliveira (2014), a retorica da missao civilizatéria em
que as agdes “pacificadoras” das favelas cariocas podem ser lidas pela mesma
otica das “pacificagdes” coloniais empreendidas pela Europa a partir do século
XIV. Para o autor, tanto as incursdes das agdes “pacificadoras” nas favelas
cariocas quanto as “pacificagdes” das aldeias indigenas empreendidas pelos
missionarios europeus a fim de impor a autoridade administrativa e religiosa séo
faces da mesma moeda e compartilham de uma mesma l6gica de enxergar a

diferenca através de uma pedagogia colonial.

Este € um ponto de continuidade entre a acdo colonial e o Brasil
contemporaneo, e a razao para isso é evidente — porque a alteridade no contexto
urbano atual é dramatizada ao extremo e ela ndo comporta uma origem comum
nem mesmo alguma forma de partilha. O “outro” contemporaneo ¢ imaginado
dessa forma como tdo diferente e externo aos “nossos” usos e costumes, tdo
imprevisivel e perigoso quanto era pensado pelos missionarios e pelas
autoridades coloniais o “indio bravo” (Pacheco de Oliveira, 2014, p. 139).

Vemos aqui a recorréncia de um discurso que se refere a alteridade e
possui uma longa historicidade de atuacdo. Os dispositivos de inferiorizagéo,
dominio e controle do ‘“outro” sdo constantemente acionados por praticas
colonialistas que se reconfiguram sob outras formas de poder através do
policiamento do espaco e da vida publica.

No campo internacional, com a emergéncia do sistema de Estados, as
diferencas de cada comunidade politica se mantiveram separadas, isoladas dentro
das fronteiras territoriais de cada Estado. Essas demarcacdes e policiamento das
fronteiras entre o dentro e o fora da comunidade politica definem o problema da
diferenca principalmente entre os Estados, fazendo com que a diferenca seja

marcada como uma diferenca internacional:

A comunidade politica de fronteiras constroi e é construida pelo outro. Para
além das fronteiras, o outro se apresenta como ameaca perpétua na forma de
outros estados, grupos antagbnicos, bens importados e ideias alienigenas. O
outro também aparece como diferenga dentro, anulando a pressuposta e, se
alguma vez alcangada, rara “similaridade”. O outro dentro das fronteiras da
comunidade politica é administrado pela combinacédo de hierarquia, erradicacao,
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assimilacdo ou expulsdo, e tolerancia. O outro externo é deixado a sofrer ou
prosperar segundo seus proprios meios (embora sua pobreza ou prosperidade
possa ser experienciada como uma ameaca); ele é interditado nas travessias das
fronteiras, equilibrado e dissuadido; ele é derrotado militarmente e colonizado
se preciso. De fato, as relacdes coloniais tém existido como um modo separavel
de, ou talvez como um suplemento para, relagdes entre Estados soberanos
(Inayatullah e Blaney, 2004, p. 6, tradugdo minha).

Esse trecho nos deixa muito claro que, a despeito da bem marcada
presenca da diferenca, do perigo e da ameaca como um elemento do internacional,
como um elemento externo ao dominio nacional gerido pelo aparato estatal,
dentro das comunidades politicas o outro também se faz presente. O Estado se
dirige a ele de modo a encara-lo operando nas bases da politica moderna dos
encontros no qual a diferenca ndo é reconhecida, mas assimilada e convertida,
como pode ser observado com as politicas de “pacificacdo” no Rio de Janeiro.

Essas préaticas se fazem presentes na contemporaneidade pelo exercicio
da tutela do Estado brasileiro que se mantém apoiando-se em instituicOes
etnocéntricas como o Exército e as Forcas Armadas. Ou seja, trata-se de uma
tutela de natureza militarizada e repressiva que atribui a um grupo o poder de falar

e agir no lugar do outro. Ainda, para Pacheco de Oliveira (2014, p. 145):

um angulo crucial da tutela € que por principio procede a anulagéo de toda agéo
ou expressao publica do tutelado, escamoteando por completo qualquer
iniciativa (agency) que ndo seja subscrita pelo seu tutor. Suas estratégias e
taticas ndo serdo inscritas na histéria, suas imagens e narrativas lhe foram
tomadas, sendo-lhe negada sistematicamente e por principio a permissao e até a
possibilidade de falar.

Além disso, essas praticas estatais exacerbam as diferencas entre 0s
moradores das favelas e os demais brasileiros, instituindo uma assustadora
clivagem na populacdo urbana brasileira e a militarizacdo dos instrumentos para
lidar com isso (Souza apud Pacheco de Oliveira, 2014). Em dltima instancia,
segundo o autor, “o tema ‘pacificacdo’ continua a ser um componente
fundamental do discurso das autoridades e da midia, mas cada vez mais se
transforma em sindnimo de ocupacdo e controle policial militar dessas areas”
(Pacheco de Oliveira, 2014, p. 146).

Segundo trabalho de Maira Siman Gomes (2014), a construcdo da
identidade brasileira ao longo de sua historia se deu a partir da tentativa de se

consolidar como uma Nagdo conciliadora e pacificadora na medida em que as
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experiéncias historicas de se modernizar o Brasil e integrar os diversos povos
indigenas compartilhou desse modo de operar e se engajar com o outro. Segundo
a autora, o “outro” ¢ articulado a partir de um discurso de conciliagdo, mediacao,
assimilacdo e integracao. Nesse sentido, a pratica do Estado brasileiro em assumir
o papel de agente “civilizador’ se traduz em uma pratica comum e recorrente na
historia da formag&o da identidade nacional brasileira.

A despeito das contingéncias historicamente especificas presentes em
cada momento justaposto aqui, 0 que podemos perceber é que, de um modo geral,
os projetos de “pacificacdo”, sejam para “pacificar” os indios ou os favelados, se
constitui, como bem observa Gomes (2014, p. 154) em um comportamento “de
reproduzir de forma velada as multiplas violéncias inerentes a construcao do
estado nacional”. Ademais, esses projetos de “pacificagdo” estdo imbuidos de um
carater paternalista que constroi o “outro” como aquele que deve ser educado e
conduzido a um estagio de progresso para que esteja apto ao estado e civilizagdo
modernos (Gomes, 2014). Nesse sentido vemos que had em operagdo uma
narrativa de construcdo do Estado como nacional e, diante disso, a atuacdo de
praticas de homogeneizagdo da cultura nacional a fim de se atender as
necessidades de expansao do poder do Estado.

Uma das préaticas presentes na politica moderna consiste em um processo
de discriminacdo entre 0 que € politico e o0 ndo politico, entre 0 amigo e o inimigo,
entre o inside e o outside, como sendo um sistema articulado e preciso (Walker,
2002). Essa pratica se consolidou na politica moderna e opera, portanto, no campo
das distingdes. No entanto, a questdo centra-se no fato de que essas distingdes
cabem ao poder ou autoridade soberana fazer, ou seja, essa préatica, aléem de
limitar o sentido da politica a dualismos reducionistas, é feita por uma nocéo de
soberania que pressupde a territorializagdo do espaco e sua consequente distin¢ao
(Walker, 2002).

O principio da soberania estatal, nesse sentido, expressa “uma ética da
exclusdo absoluta” (Walker, 2013, p. 110) na medida em que atua como o arbitro
daquele que deve pertencer ao campo da ordem, de aspiracdes universalistas e
homogeneizantes do Estado-nacdo, e do “outro”, fixado para além dessas
fronteiras nacionais (Walker, 2013). A diferenca vista como um problema é
temporalizada para além do dominio estatal formatando, assim, o campo

internacional como o campo da desordem e da barbarie. E como se o “outro” lido


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1412667/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1412667/CA

85

em uma chave radical de alteridade pertencesse a outro tempo que nao o tempo do
Estado-nagdo (essa questdo da temporalidade sera mais bem discutida no terceiro
capitulo). E como se ao ndo estar alinhado com uma teleologia voltada ao Estado-
nacdo como fim ultimo da historia, o “outro” fosse arremessado para fora dessas
fronteiras nacionais. O “outro”, ao ser lido pela chave da inferioridade, é
identificado como pertencente a um tempo anterior ao tempo do Estado-nacéo, um
tempo, portanto, primitivo, prematuro, infantil, selvagem.

Essa temporalizacdo da diferenca permite ao Estado lancar mao de
praticas excludentes como a que se tem visto nas politicas de “pacificagdo” da
cidade do Rio de Janeiro. Ao serem lidos nessa chave de inferioridade e como
pertencentes a um mundo, um tempo e um espaco radicalmente diferentes das
“normas” estatais, os moradores de favela sdo alvo de uma politica de combate a
essa diferenca dentro dos proprios territdrios nacionais. 1sso nos permite pensar
que as fronteiras entre o dentro e o fora da comunidade politica que definem a
separacao entre o domeéstico e o internacional acabam sendo replicadas dentro das
préprias fronteiras territoriais.

A soberania estatal é, dessa forma, espacializada e traz consigo a ideia de
que o problema da diferenca e da igualdade coexistindo no mesmo espago seja

solucionada passando pelo poder do soberano de decidir.

O principio da soberania estatal oferece uma solucédo, tanto espacial, como
temporal, a questdes sobre 0o que a comunidade politica pode ser, devido a
prioridade da cidadania e da particularidade sobre todas as alegacOes
universalistas de uma identidade comum. [...] Espacialmente, o principio da
soberania estatal fixa uma demarcacéo clara entre a vida dentro e fora de uma
comunidade politica centralizada. Dentro dos Estados, aspiragdes universalistas
ao bem, a verdade e ao belo podem se realizar, mas somente dentro de um
territorio delimitado espacialmente (Walker, 2013, p. 105).

Por essa leitura, ¢ como se os territorios de favela fossem o “fora” do
Estado e, portanto, a populagdo que ali reside estivesse vulneravel a “resolugdo
modernista das relacdes espago-tempo expressas pelo principio da soberania
estatal” (Walker, 2013, p. 32). Como veremos nos proximos capitulos, essa
resolucdo ndo se sustenta, pois as mées dos jovens mortos pelas maos do Estado
protestam e denunciam essas praticas soberanas violentas.

A propria construcdo do Estado-nacdo repousa sobre um modelo violento

de imposicéo e delimitagdo de fronteiras com o pretenso objetivo de ser um ente
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soberano sob o qual a vida politica acontece. Em ultima instancia, poderiamos nos
questionar até que ponto as politicas de “pacificacdo” das favelas cariocas ndo
estariam reproduzindo uma certa forma de lidar com a diferenca de modo a
extirpa-la como nas praticas soberanas violentas que constituem o campo
internacional. Até que ponto o discurso de guerra as drogas do Estado brasileiro
com foco nas favelas ndo seria uma reproducdo de um cenério de guerra
internacional para dentro das fronteiras territoriais brasileiras? Poderiamos supor
que as politicas de “pacificagao” das favelas cariocas seriam tidas como uma
extensdo do cenério de caos e barbarie que constitui o internacional na literatura
de RI?

O que se pode ver atualmente é uma tentativa do Estado em resgatar esse
espaco da desordem e caos através de uma perspectiva militarizada de seguranca
publica que nos remete a um estado de guerra. Ainda que as politicas sejam de
“pacificagdo” 0 Estado parece ver a questdo como um campo de batalha em que
territérios estdo em jogo. N&o se trata, para o Estado, de um problema social
urbano, mas de politicas de conquistas e dominagdo, nas quais o que se busca é
mais a expansdo do poder do Estado do que um desejo humanitario de proteger
esses povos (Lima apud Gomes, 2014). Percebe-se que a retérica da “pacifica¢do”
se da através de um discurso de intervencgdo, conquista e ordenamento no qual o
poder tutelar, como uma forma reelaborada de “guerra de conquista” materializa o
“monopdlio de definir e de controlar a populagdo sobre a qual esse poder serd
exercido” (Lima apud Gomes, 2014, p. 170).

Minha intencdo ao justapor esses momentos historicos € no intuito de
trazer a tona como a raca operou no passado construindo diversos aspectos da
politica global e como ela ainda opera hoje nas praticas politicas nacionais (Doty,
1993). Esse movimento nos faz perceber como as relagdes internacionais e as Rl
(como disciplina) repousam sobre um histérico de violéncias sobre povos
considerados inferiores, como o0s indios e negros. Dessa forma, ndo se trata como
afirma Doty (1993) de adicionar o tema de raca a agenda desse campo de estudo,
mas sim de evidenciar como esse campo foi e é construido de forma racializada e
que, no entanto, permanece no siléncio. Trazer a tona esses elementos recessivos e
compreender como eles continuam operando de forma interiorizada em praticas

locais € de crucial importancia para tirarmos algumas vozes do siléncio.
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Outro elemento a ser analisado nessa justaposicdo de textos é que a
presenca do Estado é viabilizada por um discurso de verdade. Assim como no
momento da colonizagdo, em que Colombo é movido por argumentos de
autoridade sobre os povos amerindios de que, por exemplo, ndo sabiam sequer
falar (Todorov, 1988), o que podemos inferir do discurso do Secretario de
Seguranca, José Mariano Beltrame, ¢ de que “a experiéncia concreta estd ai para
ilustrar uma verdade que se possui” (Todorov, 1988, p. 18), a de que aqueles
povos ndo sabem nem priorizar as suas necessidades. O fato de ele ter visitado e
recebido os moradores de comunidade € um demonstrativo de que ha,
previamente, um discurso de verdade a ser corroborado pela experiéncia concreta.
“Nao se trata mais de procurar a verdade, e sim de procurar confirmagdes para
uma verdade conhecida de antemao” (Todorov, 1988, p. 20).

O discurso de verdade gira em torno da inferiorizacdo do “outro” e, por
consequéncia, da necessidade e inevitabilidade do “eu” se fazer presente nessa
relacdo de splitting. Se o movimento fosse o inverso, o “eu” estatal poderia
reconhecer o “outro” dentro de si no intuito de identificar a sobreposi¢ao existente
entre eles e reconhecer as margens sobre as quais esse “outro” se encontra como
condicdo necessaria para que esse “eu” estatal exista. A condi¢cdo do “outro” de
“outro” ¢ justamente a prerrogativa desse “eu” estatal.

A verdade que se procura corroborar é a de que esses povos precisam de
“uma educacdo que os ha de preparar para uma vida mais confortdvel e mais
normal” (Prefeitura do Districto Federal apud Abreu, 2008, p. 90), como ja
expresso desde o Plano Agache. Nesse sentido, vemos que por tras desse discurso
de verdade permeia uma nocdo de educar e civilizar essas populacdes, o que
confere a esse discurso um carater colonial que se arrasta até os dias atuais com as
politicas de “pacificagdo” das favelas cariocas.

Por fim, o terceiro e ultimo elemento sintomético desse discurso colonial
é de que tanto no encontro colonial da América quanto no encontro do Estado
brasileiro com o favelado, o que vale, em primeira e Gltima instancia, é o poder de
decidir do soberano (Schmmitt, 2004). O Estado é quem detém a prerrogativa de
decidir o que e como fazer com determinados povos. Esse poder sobre o modo de
vida de determinada populagdo ja contém por si s6 o poder soberano que se traduz
em decidir o que é um comportamento aberrante e, portanto, fora dos padrées de

comportamento aceitavel. Todos os discursos que giram em torno da construcéo
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da favela e do favelado como elementos marginais trabalham nessa perspectiva
que tem o Estado como Unico e exclusivo arbitro que define o limiar entre a
normalidade e a anormalidade. O discurso de autoridade do secretario de
seguranca, Beltrame, expressa a decisdo de que os favelados precisam ser
ajudados, nessa chave da leitura da identidade e da diferenga como extremos
opostos e separados por uma quebra (splitting) intransponivel.

O que me parece interessante nessa discussao € a conclusao de que “o
Estado ¢ o dominio onde a diferenca ¢é transformada em uniformidade”
(Inayatullah e Blaney, 2004, p. 23). O Estado-nagdo possui a prerrogativa de
manter a ordem interna e, para isso, langa mao de praticas de homogeneizacao nas
quais o “outro”, traduzido na diferenga a ser combatida e/ou assimilada, ¢

relegado a sorte das decisdes do soberano.

Os outros internos sdo gerenciados ou governados por uma combinacdo de
hierarquia, erradicagdo por assimilacdo ou expulsdo, e tolerncia. Os outros
externos sao deixados a sofrer ou prosperar de acordo com seus proprios meios,
interditados nas fronteiras, equilibrados ou dissuadidos, ou, em alguns casos,
sujeitos & coercdo ou conquista. Nossas respostas aos outros parecem [...]
desenhadas perpetuamente em dire¢do a equagdo de Todorov: a diferenca é
traduzida como inferioridade e, entdo, sujeita a erradicacdo. De fato, a l6gica
“dentro/fora” performa, nos termos de Jessica Benjamin, um ato de “quebra” —
uma exclusdo da sobreposicdo do eu e do outro que trabalha para desviar nossas
respostas a diferenca na diregcdo de um “édio purificador”. Localizar a diferenca
para além das fronteiras do eu impede nossa capacidade de reconhecer
completamente e afirmar os outros que sempre repousam dentro de nds, ou
apreciar e reivindicar 0s eus que existem como parte dos outros para além
dessas fronteiras. A implicacdo é clara: a menos que noés respondamos
criativamente a essa exclusividade do eu e do outro, expondo e cultivando os
pontos de conexdo e 0s espagos de sobreposicdo (ainda que respeitando as
divergéncias e as incompatibilidades), ndo encontraremos nosso caminho para
um entendimento em que a igualdade e a diferenca coexistam (Inayatullah e
Blaney, 2004, p. 44, tradugdo minha).

Enquanto encararmos o “outro” de forma a congela-lo em sua diferenca,
de modo a desconsiderar a igualdade e a diferenca como coexistentes (Inayatullah
e Blaney, 2004), ndo conseguiremos superar esse paradigma da alteridade como
um problema. Tampouco conseguiremos superar outras dicotomias como as
nogoes de “centro” e “periferia”, “civiliza¢do” e “barbarie”, “asfalto” e “morro”,

e, claro, o “eu” e o “outro”. A questdo aqui ndo ¢ a de que somente a

superioridade em relagdo ao “outro” nos coloca obstaculos, mas que a igualdade
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também se coloca como um obstaculo ainda maior, na medida em que identifica,
pura e simplesmente, o “outro” a seu proprio “ideal do eu” (Todorov, 1988).

A questdo que nos é colocada e que devemos enfrenta-la ndo é que a
diferenca seja um problema, pelo contrario, a diferenca estd longe de sé-lo. A
questdo € que nos nao conseguimos pensar a diferenca e a igualdade como
coexistentes. Nao conseguimos olhar o “outro” sem recusa-lo. Se “a alteridade
humana ¢ simultancamente revelada e recusada” (Todorov, 1988, p. 47), o
exercicio que devemos fazer é, ao contrario de recusa-la, deixar-se atrair por ela
ao ponto de nos confundirmos e ndo sabermos até onde vai o “eu” e a partir de

onde o “outro” comeca.

2.6
As maes no cenario de “guerra”

Ao longo do século XX, a cidade do Rio de Janeiro foi sendo construida
a partir de um discurso em que identifica alguns territorios da cidade, a saber, as
favelas, como territérios associados a marginalidade, pobreza e criminalidade. Os
moradores de favelas vdo sendo construidos, dessa forma, através de uma leitura
radical de alteridade em que se constituem como o “outro” da cidade, lidos a partir
da chave da diferenca (como um problema), perigosa e ameacadora da ordem
social que deve ser controlada e gerenciada pelas forcas estatais brasileiras.

A construcdo social das favelas como o territorio da violéncia na cidade
atinge seu apogeu, mais especificamente, em dois momentos histdricos. Segundo
Leite (2012), o primeiro se deu a partir dos anos 1990 com a "promocao, por parte
do Estado, de uma 'guerra’ aos traficantes de drogas ali sediados”, e o segundo
com a implantacdo, a partir de 2008, das UPP "com o objetivo de retomar o

controle armado desses territérios™’ e ‘civilizar' seus moradores como condigdo

7 Como ja observado, a ideia da retomada de territérios apresenta incongruéncias, na medida em
que pelo discurso oficial € como se o Estado estivesse ausente dos territorios de favela e quisesse,
com a politica de pacificagdo retomar para si o controle. No entanto, esse discurso de auséncia do
Estado ndo se sustenta na medida em que ele é a propria condicdo para que as favelas existissem.
Ele foi a condicdo de possibilidade para que aquele espaco fosse produzido. O Estado brasileiro,
por meio da atuacdo de suas instituicbes como a Policia Militar e as Forcas Armadas, foram e séo
componentes importantes para a configuracdo do territério da favela como um territério as
margens do Estado, para onde os problemas da cidade foram arremessados numa tentativa de
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para a integracdo desses territorios a cidade.” (Leite, 2012, p. 374). Nesse sentido,
a territorializacdo da violéncia nas favelas acaba naturalizando a ideia de que
favela é sinbnimo de violéncia e se consolida, portanto, como territérios que estéo
as "margens do Estado™ (Das e Poole, 2004).

Vale notar que, segundo Leite, nos ultimos anos:

A representacdo do Rio de Janeiro como "uma cidade em guerra” foi gestada a
partir de uma série de episddios violentos (arrastBes, assaltos, sequestros,
tiroteios, "balas perdidas”, chacinas, rebelibes em presidios e instituicdes de
jovens infratores, paralisagdes do comércio, escolas e servigcos publicos por
ordens de bandidos, muitas vezes emitidas do interior de prisdes de "alta
seguranca™), que produziram um forte sentimento de inseguranca diante das
crescentes ameacas a integridade fisica e patrimonial de seus habitantes. (Leite,
2012, p. 379)

Segundo Gomes (2014, p. 231), a primeira resposta ostensiva por parte
do Estado do Rio de Janeiro contra a criminalidade ligada ao tréfico de drogas nas
favelas se deu a partir de 2003 quando um discurso de “tolerancia zero” passou a
sustentar as chamadas “mega-operacdes” que iniciaram a ocupagdo de favelas por
policiais civis, militares e soldados das Forcas Armadas. Segundo a autora, em
2007, quando assume como novo governador do Estado do Rio, Sérgio Cabral,
acompanhado do Secretario de Seguranca Publica, José Mariano Beltrame,
anunciam uma nova politica para lidar o estado de violéncia da cidade. De acordo
com essa nova politica, estava declarado que o Rio de Janeiro vivia uma guerra e
a midia foi mecanismo importante para a disseminacdo da “Guerra do Rio”. As
primeiras operagdes policiais no Complexo do Aleméo catalisaram logo esse
discurso de “guerra” como sendo expressao do sentimento de medo e insegurancga

gue permeava a cidade:

A resisténcia encontrada pelos policiais militares devia-se a que os traficantes
usavam “taticas militares de guerra” para impedir as operacdes. Os policiais
eram monitorados através de radiotransmissores pelos traficantes, que dividiram
o Complexo em setores numerados para facilitar a operagdo (...) Os veiculos
usados pela PM eram impedidos de entrar no Complexo pelas barreiras de
trilhos de trem e o derramamento de 6leo na pista (...) Na mesma edicdo, o
Complexo do Alemao é apresentado como ‘a fortaleza do trafico’, o ‘principal
entreposto de distribuicdo de drogas, armas e municdo das zonas Norte e

solucionar a criminalidade e a violéncia da cidade. Nesse sentido, 0 Estado ndo s6 estd presente
como ele é o mediador da existéncia desses territorios tal qual como se constituem.
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Leopoldina’. Ao mesmo tempo, era o principal ‘foco de disseminagdo de
violéncia no Rio’. ‘A cagada mostrou que o trafico havia transformado as

favelas daquela regido em uma fortaleza inexpugnavel’, afirma o jornal (Rocha
apud Gomes, 2014, p. 232).

A consolidacdo da representacdo dos territérios de favela como o espaco
da criminalidade e ponto irradiante de ac¢des violentas por toda a cidade permite,
segundo Gomes (2014) que narrativas sobre um “Estado paralelo” e “espagos nao
governados” ganhem forca e catalisem a intensificagdo da repressao aos “crimes”
das favelas contribuindo, logo, para uma visao radical do “outro”, aquele que deve
ser eliminado a qualquer custo.

Isso mostra que o discurso de Rio como "uma cidade em guerra” produz
efeitos profundos para a cidade, na medida em que polariza a cidade e, diante do
problema da violéncia, "chama a populacdo a escolher um dos lados de uma
cidade pensada como irremediavelmente 'partida’ (Ventura apud Leite, 2012, p.
379). Esse modelo de politica acaba por operar na chave da identificacdo de um
inimigo a ser combatido. A cidade é chamada para esse confronto. Através desse
discurso, ha um inimigo que deve ser eliminado e esse inimigo é o traficante.

No entanto, 0 que se tem visto a partir da instalacdo das Unidades de
Policia Pacificadora nas favelas cariocas é o aumento do nimero de casos de
ocorréncia de violéncia letal por parte do Estado. Os assassinatos cometidos pela
Policia Militar sdo registrados, em sua maioria, como ‘“autos de resisténcia” a fim
de se justificar a morte de favelados como legitima defesa do policial, como ja foi
observado neste capitulo. Segundo dados da Justica Global, houve um aumento de
18,6% de casos desse tipo até julho de 2015, em que 410 pessoas foram mortas
dessa forma pela PM, em relacdo ao mesmo periodo do ano anterior. O nimero de
homicidios praticados por policiais militares nas favelas em 2014 ja havia
superado em 40% as ocorréncias registradas em 2013'®. Como veremos nos
préximos capitulos, ha ocorréncia de homicidios de jovens e criangas que sao
assassinados diariamente nas favelas tem sido recorrente, e na maioria dos casos,
tratam-se de jovens e criangas mortos por policias militares em situacdo
cotidianas, a caminho da escola, parado em frente a porta de casa, ou passando por
lugares em que se deparam com troca de tiros em conflitos entre policiais e

“bandidos”.

¥ Disponivel em: http://global.org.br/programas/justica-global-lanca-o-site-onde-a-policia-mata-
homicidios-cometidos-pela-policia-militar-do-rio-de-janeiro/. Acesso em 24 jan. 2016.
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A violéncia, ao ser territorializada na favela'®, acaba por identificar
favela e favelado em uma mesma chave de identificacdo (Leite, 2012). E como se
o favelado fosse cumplice do tréfico de drogas ao compartilhar sua vivéncia no

mesmo espaco territorializado de violéncia.

Favela e favelado passaram a ser as modalidades de identificagdo dominantes
desses territérios e populacdes, configurando-se como um dos principais
dispositivos que promovem e sustentam a dimensao segregatdria desses espagos
contida em diversas politicas publicas e, especificamente, no campo da
seguranca. (Leite, 2012, p. 378, grifo da autora).

Interessante notar que a cidade é pensada através dessa chave de
producdo de lugares pelas "préticas e tecnologias de identificacdo™ (Noiriel apud
Leite, 2012, p. 376) nas quais algumas categorias de nominacao estdo em jogo
conferindo discursos que posicionam 0s sujeitos em uma relagdo de poder fixa.
Em dltima instancia, € como se o favelado, ao ser identificado com a favela como
"l6cus da pobreza e da marginalidade™ (Leite, 2012, p. 377) se traduzisse no
inimigo desse modelo de politica de seguranca publica. A identificacdo do
inimigo extrapola a nomeacdo do traficante e atinge a categoria do favelado. Basta
ser favelado para ser caracterizado como inimigo de uma cidade "partida”, "uma

cidade em guerra".

A metéfora da guerra fez, assim, transitar parte da discussdo da violéncia do
campo da seguranga publica para um terreno moral, em que os favelados foram
tomados como cumplices dos bandidos pela via das relagcBes de vizinhanca,
parentesco, econdmicas e da politica local. Sua convivéncia com bandos de
traficantes de drogas nos mesmos territorios de moradia foi percebida como
expressao de sua "moralidade duvidosa". (Leite, 2012, p. 380, grifo da autora).

A populagdo moradora de favela, ao ser pensada na chave da
criminalidade e sob o signo da pobreza e da caréncia associados a territérios

“perigosos”, ¢ vista se ndo como bandidos, como quase-bandidos ou bandidos em

9 A Justica Global langou, recentemente, uma plataforma online em que se pode ter acesso ao
mapa da violéncia na cidade e no estado do Rio de Janeiro. A plataforma reune dados sobre a
distribuicdo dos autos de resisténcia nos anos de 2012, 2013 e 2014, segundo dados do Instituto de
Seguranca Publica (ISP). A distribuicdo dos casos de homicidios cometidos por policias ndo se da
por acaso, eles ocorrem, em sua maioria, nas zonas norte e no suburbio da cidade, onde a atuacéo
da policia se da de forma muito mais violenta e arbitraria, e onde é permitida pela sociedade. Os
casos de arbitrariedade e violéncia cometida pelos agentes de Estado na zona sul da cidade sdo
muito menores em comparacao com as demais regides da cidade. Isso mostra como a violéncia de
Estado  possui um local e um alvo especifico. Disponivel em <
http://www.ondeapoliciamata.org.br/>. Acesso em 24 jan. 2016.
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potencial (Postigo, 2014). Ao se pensar uma politica de seguranca publica de
natureza militarizada, ela se dirige especificamente a esses territérios, uma vez
que ¢é ali que ¢ localizado o foco dos problemas da cidade. Dessa forma, trata-se
de um tipo de pratica politica em que se busca gerenciar esses territdrios e as
populacbes que ali habitam. Estamos falando de uma prética estatal pensada para
controlar esses territorios, retoméa-los sob o controle estatal e implementar
mecanismos de controle e gestao sobre aquelas populagdes (Foucault, 2006).

Em meio a essa “situagao de guerra” que se instala na cidade do Rio de
Janeiro, na qual o “outro” materializado nos jovens negros e favelados é alvo
dessa guerra onde ha o inimigo a ser combatido, as mées desses jovens mortos
acabam sendo inscritas nessa “guerra” na medida em que, ao perderem seus filhos
pelas maos do Estado, identificam-no como aquele & quem deve combater e cujas
préticas devem questionar, pois essas mortes sdo inaceitaveis. Ao perderem seus
filhos pelas méos da Policia Militar sob o respaldo do Estado, as mées passam a se
unir em uma luta pela reparacdo, reconhecimento e responsabilizacdo do Estado
pelo assassinato de seus filhos.

A luta das maes possui como interlocutor direto o Estado e, nesse
sentido, identifica-se um cenério no qual esses dois elementos assumem posicoes
antagbnicas e de disputa. Se de um lado, o Estado sob o manto da soberania
gerencia e controla uma populacdo especifica (Foucault, 2006) e mata o inimigo,
que se traduz no morador de favela, de outro, corpos surgem como Ssujeitos
politicos invocando a responsabilizacdo pelas consequéncias das praticas politicas
desse Estado. As margens sobre as quais as maes habitam ndo ficam no siléncio
diante desse governo de mortes na cidade do Rio de Janeiro e a luta das maes € a
manifestacdo da resisténcia a essa politica estatal de corte racista presente na
cidade.

Se por um lado, alguns corpos sdo tidos como alvos dessa pratica
politica, como o0s pretos, pobres e favelados, sendo considerados corpos
“mataveis”, por outro, surgem as maes - COMo sujeitos politicos e protagonistas de
uma luta - cujos corpos trazem a tona a voz de seus filhos assassinados. Os corpos
das maes emergem no espago publico como corpos eminentemente politico ao
trazerem através das suas, as vozes de seus filhos. Segundo as maes, “esses

mortos tém voz” e essa voz ¢é resgatada e trazida ao publico através de sua luta.
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O surgimento das maes nesse cenario de “guerra” ¢ significativo em
muitos aspectos. Acredito que um dos mais importantes seja o da propria presenga
dessas mulheres nas ruas falando sobre seus mortos. Se existe um imaginario de
que a cidade do Rio de Janeiro vive um estado de “guerra”, o alvo principal dessa
guerra séo os jovens negros moradores de favela. Entretanto, se a cidade vive, de
fato, esse imaginario, essa guerra ndo é feita apenas da histéria de homens. As
historias desses homens que morrem todos os dias nas favelas cariocas sao
revividas por essas mées todos os dias em suas manifestacGes e atos publicos.

Ao trazerem a tona as historias de seus filhos, elas estdo tecendo a sua
propria historia de luta. Se essa guerra existe, de fato, é sobre o sangue desses
jovens e sobre as lagrimas de suas maes que ela se edifica. A luta das mées, nesse
sentido, faz parte dessa narrativa de guerra apresentando, no entanto, um outro
lado, o lado dos que ficaram para lutar e resistir. Nesse sentido, a luta encabecada
por elas evidencia a dimensdo da mulher e, sobretudo, da mée na politica. Se a
“metafora da guerra” ¢é, realmente, verdadeira, ela se sustenta sobre a dor e o
sofrimento dessas mulheres que saem de suas casas e gritam nas ruas que o Estado
ndo tem o direito de tirar a vida de seus filhos. Se o “estado de guerra” na cidade
do Rio de Janeiro se confirma, as maes s&o, certamente, combatentes. E sobre esse

outro lado da guerra que falarei no préximo capitulo.
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3.
O Estado e as Maes

Neste capitulo, faco uma analise foucaultiana dos discursos das maes,
como forma de entender como essa metafora da guerra se materializa na vida e
nos corpos de uma populagdo especifica, as maes. Diante do cenério de guerra em
que jovens negros e favelados séo assassinados pelos agentes de Estado, as maes
passam a entrar em cena e a questionar essas mortes. O movimento realizado por
elas em torno da mobilizacdo e do engajamento em uma luta por justica e na
tentativa de buscar a reparacdo moral, material e psicolégica do Estado bem como
o0 reconhecimento de sua responsabilidade no assassinato de seus filhos, implica
em uma ressiginificacdo do que entendemos por politica, quem faz parte dela, os
espacgos em que se ddo e como esse politico nos é apresentado.

A luta das méaes, como veremos nesse capitulo, é atravessada por uma
forte questdo de género, classe e racga na politica, na medida em que seus discursos
desestabilizam a construcao de todo um arcabougo teérico do pensamento politico
moderno e colocam em xeque algumas ideias dogmaticas que se tornaram baluarte
para 0 campo de estudos em RI, como a soberania de Estado. Na medida em que
essas médes saem de suas casas e se tornam sujeitos politicos, elas apresentam uma
outra faceta dessa guerra que € silenciada, a dimensdo da mulher, da figura do
feminino para a constituicdo da comunidade politica e desconstroem, nesse
sentido, algumas fronteiras rigidas como o publico e o privado, 0 masculino e o
feminino, o politico e o ndo politico.

As paginas que seguem fazem parte de um esforgo investigativo em uma
experiéncia antropologica de tentar lancar um olhar para a micropolitica e
entender como as vozes situadas nessas margens desestabilizam e questionam
alguns discursos hegeménicos sobre poder e Estado-nacédo, estudados em RI. A
interface do meu trabalho com este campo de estudos possui uma dimensao
abstrata no campo tedrico-discursivo, ndo pretendendo, dessa forma, estabelecer
conexdes concretas com um fazer a politica internacional ou global. O dialogo
estabelecido entre a Teoria Politica, a Sociologia e a Antropologia me permite
redesenhar a disciplina de RI sobre outra base, mais fluida, porosa e menos

encastelada em seus proprios siléncios. Foi buscando esse didlogo com outras
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areas que pude vislumbrar outro modo de pensar as RI, a partir das vozes situadas
margens.

Em “Sobre monstros e super-heréis”, discuto como a construcao da
comunidade politica moderna, a partir da leitura de “O Leviatd”, de Thomas
Hobbes, gira em torno da ideia do medo como condicéo de possibilidade para que
a ideia de Estado se constitua como necessaria e indispensavel para a vida na
comunidade politica. A figura mitica do Leviatd como representativo da ideia de
Estado é mantida, sustentada e defendida pela figura do policial que se coloca
como um super-heroi nos territorios de favela. A condigéo de super-herdi a qual o
policial se identifica é sintomética para compreendermos o enfrentamento das
méaes como super-heroinas e guerreiras nessa luta.

Em “Invadindo a casa”, apresento os efeitos secundarios e perversos das
politicas de “pacificacdo” na cidade do Rio de Janeiro na vida das familias
moradoras de favelas. A dimensdo da dor e sofrimento produzidos no ambito
privado e intimo dessas maes € um indicativo da perversidade e da violéncia
perpetradas por policiais militares com a conivéncia do Estado brasileiro.

Em “Quem tem medo do Leviata?”, fagco uma discussdao sobre o
rompimento das mées com o medo do Estado. As mdes que entram na luta por
justica acabam por ndo mais temer nem o poder de matar do Estado nem mesmo a
prépria morte. Vé-se que a incondicionalidade da luta das mées representa a nao
submissdo a um pacto, a um contrato social do qual elas e seus filhos ja ndo fazem
parte. O rompimento com elemento do medo (da morte, do Estado, etc) por parte
das maes ¢ fator crucial para entender a rela¢do entre “Estado” e “maes”. Nao
temer o Estado é condicdo essencial para que a luta aconteca.

Em “Leviata: um ‘self” masculino e branco”, discuto como a construcéo
do arcabouco tedrico da teoria politica moderna, a partir de Hobbes, replica o mito
da criacdo no qual o Estado passa a ser uma criagcdo do homem enquanto a mulher
¢ atribuido o papel de colaboradora. Inicio nesta se¢do algumas questdes de
género que envolvem a construcdo da ideia de uma comunidade politica cujos
valores sdo dotados de atributos de poder masculino. Além da questdo de género,
h& também o fator da raca que informa um racismo de Estado que decide quem
deve morrer e quem deve viver. As politicas de “pacificagdo” na cidade do Rio de
Janeiro podem ser lidas a partir desse corte de raga que atravessa um biopoder que

informa as vidas que importam e as que ndo importam.
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Em “Desconstruindo a Nagdo”, analiso como as mulheres sdo excluidas
da politica a partir da leitura hobbesiana de Estado. A separagdo entre os dominios
do publico e do privado desqualificam o carater politico das mulheres e da familia
que estd sob a tutela do homem pai de familia que assume o papel politico de
morrer pela Nagdo. O movimento realizado pelas mées evidencia o papel crucial
da mulher na construcdo da Nacéo.

E por fim, em “O poder de (ser) mae” fagco uma discussao sobre a
mobilizacdo da nogdo de maternidade como uma ferramenta de subjetificacdo e
empoderamento das maes. Ainda que as mées mobilizem a maternidade a partir de
uma perspectiva romantizada e, de certa forma, problematica diante das questdes

de género, ¢ pela ideia de um “amor de mae” que a luta acontece.

3.1
Sobre monstros e super-herois: o Leviaté e a figura do policial

Debaixo de nds nada mais se via sendo uma tempestade negra, até que, olhando
para oriente, entre as nuvens e as vagas, divisamos uma cascata de sangue
misturado com fogo, e préximo de nds emergiu e afundou-se de novo o vulto
escamoso de uma serpente volumosa. Por fim, a trés graus de distancia, na
direcdo do oriente, apareceu sobre as ondas uma crista incendiada: lentamente
elevou-se como um recife de ouro, até avistarmos dois globos de fogo
carmesim, dos quais 0 mar se escapa em nuvens de fumo. Vimos entdo que se
tratava da cabeca do Leviatd a sua fronte, tal como a do tigre, era sulcada por
listras de verde e purpura. Em breve vimos a boca e as guelras pendendo sobre a
espuma enfurecida, tingindo o negro abismo com raios de sangue, avangando
para n6s com toda a faria de uma existéncia espiritual (Blake, 2002, p. 173,
traducdo minha).

O fato de que a figura do Leviatd € comumente associada a figura de um
monstro € um elemento a ser considerado para a presente discussdo. O Leviat,
como uma criatura mitoldgica de grandes proporcdes esteve durante muito tempo,
na Idade Média, presente no imaginario dos navegantes europeus. Também, no
Velho Testamento, a figura do Leviatd como um monstro é bastante comum sendo
representado como o0 maior e mais poderoso dos monstros aquaticos. O Leviata
representa uma figura a ser temida, extremamente poderosa e invencivel. Para
Hobbes, o Estado seria a representacdo da figura do Leviatd, essa espécie de
monstro que concentra todo o poder e ordena a sociedade. E interessante notar
aqui que a imagem associada ao Leviatd de um ser temivel nos diz muito sobre as

formulacGes filosoficas de Hobbes acerca da caracterizagcdo do Estado enquanto
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uma abstracdo. N&o por acaso, o poder de exercer 0 medo nos outros lhe confere
um atributo que até hoje permeia a nossa sociedade em suas diversas
ramificaces. Esse medo do Leviatd se ramifica nas capilaridades da sociedade e
se expressa nos mais diversos aparelhos estatais como a Policia, por exemplo. O
elemento do “medo” exercido pelo Leviata é de crucial importancia para entender
0 paradigma sobre o qual o pensamento politico moderno se constr6i e 0 modo
como a resisténcia a sua violéncia transita nos limites que permitem a superacéao
desse “medo” hobbesiano.

O pressuposto basico presente na proposta filoséfica de Hobbes de um
modelo normativo de constru¢do da comunidade politica centrada na figura do
Estado esta vinculado a condicdo da guerra, ao mito fundacional da emergéncia da
sociedade politica do estado de natureza (Burke, 2007). Esse mito fundacional
constitui a base para a construcdo de todo o pensamento politico moderno europeu
que se pauta na ideia da necessidade de uma entidade politica soberana, o Leviata,
como um “poder visivel capaz de manter os homens em respeito, for¢cando-os, por
medo do castigo, ao cumprimento de seus pactos e ao respeito aguelas leis
naturais” (Hobbes, 2001, p. 127, grifo meu).

O Estado é entendido, a partir dessa perspectiva hobbesiana, como uma
entidade capaz de punir os individuos que ameacem a ordem imposta por esse
ente soberano e que representem a possibilidade de volta a um estado de natureza
em que reine a guerra de todos contra todos. A ideia de Estado, por essa matriz
representativa, é mediada pelo temor, pelo medo do poder soberano em punir.
Esse medo € o que permite o controle da ordem, o estabelecimento da paz e a
execucdo das leis naturais. Embora a ideia de Estado tenha sido construida como
um modelo a partir do qual se sobreporia ao medo da morte prevalecente no
estado de natureza, na comunidade politica, 0 medo da morte em relagédo ao outro
como uma ameaga se transfigura no medo da punicéo do Leviata.

Em outras palavras, o surgimento do Estado como paradigma do
pensamento politico moderno, poria fim ao medo do “outro”, ao medo em ser
eliminado pelo “outro” caracteristico do estado de natureza e o substituiria pelo
medo em ser punido pelo Estado, caso o individuo viesse a ameacar a ordem
estabelecida por ele. Ou seja, 0 medo continua como um imperativo mesmo na
constituicdo da comunidade politica, no entanto, de modo redirecionado. N&o é

mais o “outro” que é temido a priori na comunidade politica, mas sim o Estado
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que passa a ter todas as credenciais para punir aquele que se constituir em uma
ameaga.

O surgimento do Estado, representado na figura do Leviata, se da a partir
do estabelecimento de um contrato, de um pacto entre os suditos no qual estes
cedem ao Estado a prerrogativa de ter o controle sobre a propria vida. Esse pacto,
portanto, garante ao Estado o poder absoluto (Hobbes, 2001) que sé se torna
possivel na medida em que existe um elemento de forca, uma violéncia que
compde o contrato e garante que ele ndo seja desfeito. Segundo Hobbes (2001, p.
127), “os pactos, sem a forga, ndo passam de palavras sem substancia para dar
qualquer seguranga a ninguém”. Nesse sentido, vé-se que o elemento da forca, da
violéncia é condicdo sine qua non para o estabelecimento do pacto. E preciso que
haja uma ameaca de violéncia por trds do pacto para que ele se mantenha, e nesse
sentido, a manutencdo do contrato social s6 é possivel pela mediacdo desse
elemento de ameagca da recorréncia a violéncia.

Hobbes (2001) afirma que esse poder soberano € adquirido através do
Estado por institui¢do em que “os homens concordam entre si em se submeterem
a um homem, ou a uma assembleia de homens, voluntariamente, com a esperanca
de serem protegidos por ele contra tudo”. Nesse acordo, fica claro que ha uma
relacdo de protecdo e obediéncia entre o soberano e os homens. Uma soberania
que se faz presente pelo dever de se obedecer e se submeter as leis. Trata-se,
portanto, de uma relacdo em que o soberano garante a protecao dos individuos em
troca da obediéncia destes as leis, ao direito. E é nesta prdpria relacdo que se aloca
o0 elemento da violéncia como definidor do paradigma da modernidade.

A violéncia se constitui no elemento que, em ultima instancia, servira de
garantia ao cumprimento do pacto firmado no contrato social. Essa relacdo entre
violéncia e direito é trabalhada por Walter Benjamim em seu ensaio Critica da
Violéncia. O autor explica, neste ensaio, que 0 pacto ou o contrato entre as partes,
que estabelece um novo ordenamento juridico da a elas o direito de recorrer a
violéncia, caso uma delas rompa o contrato. Aqui se insere a ameaga do direito
que admite a presenca do elemento da coercdo e, portanto, da violéncia
(Benjamin, 2011). Em ultima instancia, o estabelecimento do pacto/contrato entre
as partes sobre o qual se edifica um ordenamento juridico permite aos sujeitos o

uso da violéncia como um recurso de ameaga ao ndo cumprimento das condi¢des
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da ordem estabelecida. O compromisso assumido pelas partes estd imbuido em

uma matriz de violéncia:

(...) o compromisso permanece “um produto que, apesar de repelir qualquer
violéncia aberta, se situa dentro da mentalidade da violéncia, porque o empenho
gue leva a fazer um compromisso ndo parte dele mesmo, mas vem de fora,
justamente do empenho contrario, porque em qualquer compromisso, mesmo
guando aceito de bom grado, ndo se pode fazer abstracdo do carater coercitivo.
‘Teria sido melhor de outra maneira’ — eis a sensacdo que estd na base de
gualquer compromisso (Benjamin, 2011, p. 138, traducdo minha).

Desse modo, percebe-se que o compromisso gerado pelo pacto/contrato
que estabelece uma nova ordenacéo juridica estd no bojo do campo da violéncia,
quer por ser esta uma violéncia instauradora do direito, quer pelo poder que
garante o contrato de direito ser de origem intrinsecamente violenta. Em resumo, a
violéncia surge como elemento central no paradigma moderno de construcdo do
imaginario da comunidade politica. A violéncia toma lugar, portanto, na relacdo
de protecdo e obediéncia estabelecida através do contrato social. Nesse sentido,
pensar no pacto afirmado através do contrato social é admitir seu carater
intrinsecamente violento, dado que ele ndo escapa a esfera da violéncia e
apresenta um caréter coercitivo indispensavel a sua propria fundacéo.

Faz-se importante notar aqui que o contrato social € estabelecido e
firmado apenas entre os suditos, o Estado ndo se constitui em uma das partes do
contrato. O papel que Ihe cabe é o de proteger os individuos, uma vez que lhe foi
outorgado todos os poderes para garantir a seguranca da sociedade. N&o obstante,
Ihe é conferido também o poder de punir qualquer um dos individuos que venha a
ameacar a ordem possibilitada pelo contrato. Esse poder € subtraido do individuo
e transferido ao Leviatd, constituindo-o como o unico que pode recorrer ao uso da
violéncia como ameaca para garantir a manutencéo do contrato. Dessa maneira, 0
contrato social se encontra no dominio da violéncia como elemento fundante, no
entanto, uma vez que seus suditos concederam seu direito de protecdo ao Leviat,
ndo podem fazer uso da violéncia caso 0s demais suditos rompam o contrato. Esse
direito de uso da violéncia torna-se Unica e exclusivamente do Leviatd, o que lhe
garante a soberania sobre todos. Essa €, pois, a nova configuragdo da ordem social

na comunidade politica, no paradigma da politica moderna.
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Na medida em que os homens, em consenso, cedem a sua liberdade ao
Leviatd, por medo da morte iminente no estado de natureza, o contrato hobbesiano
é baseado na ideia da necessidade, no medo da morte, em Gltima instancia. Nesse
sentido, ndo se consegue imaginar a comunidade politica, na modernidade, que
ndo por intermédio da figura do Leviatd, do Estado, como condigdo de
possibilidade para a protecdo de cada um dos individuos que estariam a mercé de
um estado de caos e barbarie em que a morte se fizesse iminente e inevitavel. O
Estado se apresenta, pois, como condicdo essencial para uma sociedade justa,
pacifica e ordenada. Ele é tido, portanto, como indiscutivelmente necessario.

A mesma ideia de necessidade que se faz presente na constru¢do do
paradigma moderno de Estado possui sua concretude historica e se faz presente na
politica contemporanea através de sua reproducdo nos discursos oficiais de
autoridades politicas como o secretario de seguranca publica do Rio de Janeiro.
Por esses discursos, fica visivel que o Estado passa a ser uma condi¢do necessaria
para que a ordem e os problemas da violéncia na cidade “causados” pelos
territorios de favelas sejam resolvidos. Ao identificar no espaco urbano, territorios
de caos e barbérie - associados aos espacos de favelas - a semelhanca de um
estado de natureza, o Estado entra em cena para prover a solugdo. Assim como o
Estado foi tido como condicdo para sair do estado de natureza e construir uma
comunidade politica, o Estado se (re)apresenta como condicdo indispensavel para
operar frente ao paradigma da violéncia que se enfrenta na cidade do Rio de
Janeiro, uma cidade que vive um estado de “guerra”. E como se, em Ultima
instancia, o Estado seguisse uma receita aplicada e que continua a operar na ldgica
moderna de realocar o lugar da violéncia para o centro do Estado a fim de se
estabelecer uma ordem, uma homogeneidade social pela contencdo da violéncia
como elemento definidor e garantidor de qualquer ordenamento social.

A bem da verdade, o contrato sobre o qual a ideia de Estado se edifica e
se reproduz historicamente pretende se apresentar como a solucéo para um estado
de natureza violento através de um pacto que em si mesmo tem o elemento da
violéncia como garantidor da manutencdo desse ordenamento. Mais do que isso,
percebemos que o Estado se reproduz a partir da identificacdo de um estado de
natureza sobre o qual justifica sua existéncia. Como ja discutido anteriormente, é

como se o estado de natureza fosse condicdo essencial para que o Estado se
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afirmasse. E sobre essas margens da sociedade, lidas como esferas do caos e
barbarie, que o Estado se reproduz (Das e Poole, 2004; Enloe, 2004).

Entretanto, um elemento que permanece nas entrelinhas desse paradigma
é que, se de um lado a ideia de Estado surge como uma necessidade para a
sociedade, de outro, as margens se constituem em uma necessidade para ele
proprio. O Estado se sustenta, pois, apoiando-se sobre as margens que 0 constitui.
Nesse sentido, as margens também sdo condicdo essencial para a manutencdo de
um status quo estatal.

Em suma, é como se o Estado incorporasse para dentro de si esse estado
de natureza, em que fosse permitido somente a ele o uso absoluto e ilimitado
dessa violéncia. E como se o estado de natureza permanecesse na sociedade, mas
de forma controlada pelo Estado. Como afirma Agamben (2004, p. 41), a
soberania se apresenta como “um englobamento do estado de natureza na
sociedade, ou, se quisermos, como um limiar de indiferenca entre natureza e
cultura, entre violéncia e lei, e esta propria indistingdo constitui a especifica
violéncia soberana”.

Orlando Zaccone, em seu livro Indignos de Vida, defende que ao
incorporar para si o estado de natureza, o Estado incorpora o uso indiscriminado
da violéncia que se manifesta na figura do Estado policial dentro do Estado de

direito:

O poder de punir do Estado se configura assim como uma permanéncia do
estado da natureza no préprio amago do estado de direito. Por isso, existe uma
reciprocidade continua entre o Estado de direito e o Estado de policia, pois o
Estado de direito carrega a violéncia do Estado policial, que nunca cessa, pois
se encontra presente no exercicio do préprio poder punitivo estatal,
naturalizando atraves do tdo propalado monopolio do uso legitimo da forca, da
violéncia conforme o direito (Zaccone, 2015, p. 93-94).

Dessa forma, percebemos que o “monopdlio legitimo da violéncia”
(Weber, 2002) se traduz na manifestacdo do uso da violéncia, concedida a partir
da eliminacdo do estado de natureza, através do exercicio de punicdo do Estado. E
esse uso da violéncia se materializa na figura do policial. Nota-se que a figura do
policial é constantemente invocada como representante do medo e do pavor nos
individuos, como veremos mais adiante através dos discursos das mées.

O policial é a representacao das forcas do Estado que mantém o estado de

ordem através do calculo e da técnica que permitem uma relacdo de controle entre
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a ordem interior do Estado e o crescimento de suas forgas (Foucault, 2006). Nesse
sentido, a policia torna-se o elemento central mantenedor da seguranca e
preservacdo do préprio Estado. A policia se constitui, portanto, no elemento
garantidor da raison d’Etat. E através da policia que o poder punitivo do Estado

se manifesta materialmente na vida dos individuos.

Quantas mais meninas daqui, da favela do Jacarézinho, vao ser estuprada? Por
esses assassino [os policiais] nojento que sdo moradores de favela também! E
pobre exilando pobre! Que esses policiais de UPP também séo favelado e tem
vergonha de assumir a sua origem, tem vergonha de dizer que é um favelado,
depois que veste uma farda se acha um Deus! Se acha o dono da vida! Uma vez
um policial de UPP virou pra mim e falou assim ‘o que que eu posso fazer se
guando eu estou fardado eu me sinto um super-her6i?’ (fala da mae Deize
Carvalho).

Essa fala € muito sintomética para a discussdo do papel assumido pelo
policial dentro da sociedade. Na medida em que a figura do policial representa,
em Ultima insténcia, o poder de punir do soberano, ao vestir sua farda, o policial
esta vestindo também toda uma roupagem que lhe garante o cumprimento de um
papel de super-heroi, a saber, de um soberano. O policial incorpora a figura do
soberano e sua prerrogativa de punir, no entanto, seu exercicio ultrapassa 0s
limites do exercicio de sua funcdo legal, na medida em que o policial atua em
muitos casos onde n&o existe uma situacdo legal clara.

A figura do policial se faz tdo importante para se discutir o poder de
punir do Estado que podemos perceber o papel desse elemento do aparato estatal
se expressar em sua forma mais violenta. Segundo Zaccone (2015), um dos cantos
de guerra entoado pelos soldados do BOPE em seus exercicios de diarios é:
“Homem de preto, qual ¢ a sua missdo? E invadir favela e deixar corpo no chio”.
Outro canto comumente entoado pelos militares é “Se perguntas de onde venho e
qual ¢ minha missdo: trago a morte e o desespero, e a total destruicdo” (Soares
apud Zaccone, 2015, p. 28). Desse modo, podemos fazer algumas reflexées sobre
a misséo que cabe ao policial. Na medida em que eles s&o treinados para invadir
as favelas e espalhar o terror, sua figura se traveste de uma personalidade que se
coloca acima da lei, utilizando-se de quaisquer meios para fazer valer sua misséo,
que se traduz por matar preto, pobre e favelado. Ha, claramente, elementos
indicativos de uma politica de exterminio nesse modelo de seguranca vigente na

cidade do Rio de Janeiro. E esses elementos se fazem visiveis nas atitudes dos
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policiais militares que se colocam na linha de frente dessa politica de exterminio e
na linha de frente desse Estado que mata.

Para Benjamin (2011), a figura do policial embaralha os limites do dentro
e fora da lei. Ele se situa justamente no limiar e suspende, portanto, a separacao
entre violéncia que instaura e violéncia que mantém o direito, atuando, entdo, de
forma a assegurar tanto a manutengdo de um ordenamento de direito quanto a

instauracao dele mesmo:

A violéncia da policia esta isenta de ambas as condic¢des. Ela é instauradora do
direito — com efeito, sua funcédo caracteristica, sem duvida, ndo é a promulgacéo
de leis, mas a emissdo de decretos de todo o tipo, que ele afirma com pretenséo
de direito — e é mantenedora do direito, uma vez que se coloca a disposicao de
tais fins. A afirmacdo de que os fins da violéncia policial seriam sempre
idénticos aos do resto do direito, ou pelo menos teriam relagdo com estes, é
inteiramente falsa. Pelo contrario, o “direito” da policia assinala o ponto em que
o Estado, seja por impoténcia, seja devido as conexdes imanentes a qualquer
ordem de direito, ndo consegue mais garantir, por meio dessa ordem, os fins
empiricos que ele deseja alcancar a qualquer prego. Por isso a policia intervém
por “razdes de seguranga” em um numero incontdvel de casos nos quais nao ha
nenhuma situacdo de direito clara; para ndo falar nos casos em que, sem
gualquer relagdo com fins de direito, ela acompanha o cidaddo como uma
presenga que molesta brutalmente ao longo de uma vida regulamentada por
decretos, ou pura e simplesmente o vigia (Benjamin, 2011, p. 135-136, traducéo
minha).

Vale ressaltar, portanto, a importancia do papel do policial para a
manutencdo de uma racionalidade estatal que almeja a seguranca e sobrevivéncia
do Estado. O policial, ao vestir a farda para o cumprimento de seu papel de
representante do soberano, coloca-se na posicdo de super-herdi, cujo poder
transcende qualquer condicdo de direito. Talvez fosse interessante pensar se a
figura do policial, ao se colocar como um representante do Estado, ndo traria
consigo a dimensdo da soberania estatal em sua atuagéo nas favelas. No entanto,
pensar a figura do policial como a figura do soberano é admitir que o
comportamento do policial nos territorios de favelas é legitimo, pois ele
representa a voz e a vontade soberanas. Se considerarmos que a prerrogativa
primeira que confere o atributo de soberania é a prote¢do do individuo, entéo
entrar nos territérios de favela e estuprar jovens e mulheres moradoras nao estaria
em conformidade com a prerrogativa soberana. Nesse sentido, a figura do policial

nas favelas, longe de ser a figura do soberano, ndo poderia ter tal comportamento.
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Se, ao contrario, ele representa a vontade do soberano, entdo essa soberania deve
ser, no minimo, questionada.

A figura do policial dentro das favelas € detentora de tamanho poder que
acaba extrapolando o poder representativo do Estado soberano, na medida em que
esses policiais se veem como super-herdis, ou seja, como agentes acima de
qualquer ordenamento de direito. Isso significa que o poder que Ihe é outorgado
pelo Estado o faz com que ele se coloque acima das leis do proprio Estado.
Todavia, a identificacdo do policial com a figura de super-herdi nos parece um
tanto quanto distorcida. Ora, que tipo de herdi estupra mulheres?®® Se isso
constitui o exercicio do super-herdi, entdo nossa sociedade dispensa qualquer tipo

de heroismo?..

[...] eles ndo tém direito de tirar a vida de ninguém! Prendeu violando os
direitos dentro da lei? Leva a delegacia e faca dentro da lei! E ndo eles querendo
ser a lei, impondo a lei dentro da favela. E isso que vocés moradores tem que
fazer, ndo aceitar esse terrorismo dentro da favela. N&o aceitar eles colocando
esse terror ao qual vocés vive todo dia, sem saber se vocé vai amanhecer, sem
saber se seu filho vai pra escola sem saber se vai voltar, como o Mateus que foi
comprar um pdo e morreu com uma moeda de um real (fala de Deize Carvalho,
em ato na favela de Manguinhos).

A fala de Deize traduz a percepcdo do carater extraordinario assumido
pelo policial ao se sentir um super-heroi dentro da favela. Uma vez que somente o
soberano estd acima da lei e o policial transcende o limiar do que esta dentro ou

fora da lei, é como se o policial ndo somente assumisse a roupagem do soberano

0 A prética de estupro de mulheres nas favelas tem se tornado cada vez mais frequente no Rio de
Janeiro, o que comprova a extrapolacdo dos limites do poder do policial em exercicio. Um dos
casos mais recentes é de uma moradora da Rocinha que denunciou quatro policiais do BOPE de
estupro, que teria ocorrido na manha de Natal. A Secretaria Especial de Politicas para as Mulheres
do Ministério das Mulheres, da Igualdade Racial e dos Direitos Humanos (SPM) foi acionada e
tem acompanhado a investigacdo. Disponivel em: < http://odia.ig.com.br/noticia/rio-de-
janeiro/2016-01-01/governo-federal-acompanha-denuncia-de-estupro-na-rocinha.html>.  Acesso
em 02 de jan. de 2016.

21 Outro exemplo de arbitrariedade dos policiais é o caso recente, ocorrido na madrugada do dia de
natal de 2015, quando quatro jovens, ao voltarem de uma festa de moto sem uso de capacetes,
foram abordados violentamente pelos policiais. Os agentes obrigaram os adolescentes a ficarem
nus e um deles teve as partes intimas queimadas com um isqueiro e outros dois foram obrigados a
fazerem sexo oral enquanto os policiais filmavam. Estes mesmos agentes estdo sendo investigados
por outros dois crimes cometidos na mesma noite. Disponivel em: < http://extra.globo.com/casos-
de-policia/pms-pediram-resgate-diz-jovem-que-denunciou-tortura-em-santa-teresa-
18370240.html?utm_source=Facebook&utm_medium=Social&utm_campaign=Extra>.  Acesso
em 02 de jan. de 2016.
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ali naquele espaco, mas como se ele fosse o proprio soberano, tendo um poder e

forca equiparados ao do soberano.

Gracas a autoridade que lhe é dada por cada individuo no Estado, é-lhe
atribuido o uso de gigantesco poder e forca que o terror assim inspirado o torna
capaz de conformar as vontades de todos eles, no dominio da paz em seu
préprio pais, e da ajuda mutua contra os inimigos estrangeiros (Hobbes, 2001,
p. 131).

Ainda que na soberania por instituicdo, “os homens que escolhem seu
soberano fazem-no por medo uns dos outros e ndo daquele a quem escolhem”
(Hobbes, 2001, p. 150) a relacdo de protecdo e obediéncia que se estabelece entre
soberano e suditos s6 se mantém pelo fator coercitivo da violéncia que a constroi.
O elemento da ameaca da punicdo por desobedecer o pacto gera uma sensacao de
terror que se manifesta no dia-a-dia do morador de favela, que vive sob constante
intervencdo desse poder soberano que se faz presente.

E como se o morador de favela estivesse constantemente violando um
pacto e ameacasse 0 rompimento do contrato social. Ou entdo, € como se 0
morador de favela estivesse fora desse pacto, como se ele ndo fizesse parte do
contrato. Em outras palavras, € como se o favelado nao fosse digno da protecdo do
soberano. Em ultima instancia, o morador de favela se configura no “outro” que ¢
tido como uma ameaca a seguranca.

Em uma sociedade onde o paradigma da seguranca centraliza-se na ideia
de protecdo do Estado e o “outro” é sempre instrumentalizado pela ameaga que
representa, 0 medo se constitui em uma ontologia que alimenta esse paradigma
(Burke, 2007) e toma o Estado como limiar das condi¢Oes de possibilidade da
vida na comunidade politica. Percebe-se, dessa forma, que em vez de seguranca
com 0s outros, vivemos em um paradigma de seguranca apesar dos outros
(Fridman, 2008).

Identifica-se aqui uma certa esquizofrenia na ideia de Estado, na medida
em que se “o soberano ¢ o juiz de tudo o que ¢ necessario para a paz e a defesa de
seus suditos” (Hobbes, 2001, p. 132) tornando o Estado, assim, o garantidor da
paz na sociedade, como pode o Estado instituir esse terror que acaba por criar as
condigdes sob as quais 0 morador de favela vive, sob esse medo constante? Seria

ele, entdo, considerado um nédo cidadao para que dispensasse a paz provida pelo
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Estado? Um ndo cidad&o cuja vida fosse matavel e cujo corpo ndo importasse? E
em que se constitui essa paz que se mantém condicionada pela tenséo, pelo medo?

Com isso, vemos que um dos elementos que possibilitou a concepg¢éo de
uma comunidade politica, no pensamento politico moderno, € o medo. Somente
uma criatura tdo poderosa e temida seria capaz de fazer com que surgisse uma
comunidade politica na qual a ordem pudesse ser estabelecida de forma a atar as
vontades de todos em uma sé vontade, a vontade soberana. Somente uma criatura
tdo gigante e monstruosa como O Leviatd seria capaz de sustentar tal
engenhosidade. N&o é a toa que o Estado possui, na teoria politica moderna, a
representacdo da figura do Leviatd, esse monstro extremamente temivel, poderoso
e invencivel na historia mitologica. O Estado, enquanto uma abstracao que detém
0 poder de exercer o medo no individuo se ramifica pelas diversas capilaridades
da nossa sociedade, estendendo seus tentaculos pelas mais diversas fissuras da
vida politica. A monstruosidade do Estado se espalha pelos becos e vielas das
favelas, nos mais diversos tipos de violéncia.

A policia se constitui em um desses tentaculos de poder dessa figura
monstruosa que é o Estado. Enquanto o Estado é o monstro temivel, poderoso e
invencivel, a policia € o super-her6i. No entanto, a figura heroica do policial & um
tanto quanto invertida, alids, super-herois, pelo menos na literatura norte-
americana dos quadrinhos, ndo costuma violar os direitos humanos e colocar em
risco a vida das pessoas. Ha aqui certa confusdo de valores dos personagens
assumidos em cena. Cabe-nos, entdo, indagar: se o policial se sente, de fato, um
super-heroi, ele é super-heroi para quem? A quem lhe cabe salvar?

O policial € guem esta na linha de frente de todo o aparato estatal, para a
manutencdo da razdo de Estado (Foucault, 2006). A percep¢do dos moradores de
que o policial cria uma situacdo de terror dentro da favela nos coloca uma
interessante questao: os policiais estdo a servi¢o de quem?

Nesse modelo de soberania sustentada ndo somente na obediéncia as leis
(em termos hobbesianos), mas também uma soberania apoiada sobre as taticas de
governo que dispdem as coisas e os individuos (Foucault, 2006), a finalidade
ultima do Estado é a propria preservacdo. O valor altimo é o préprio Estado e a
seguranca dele, ndo a do individuo, muito menos o individuo morador de favela.
Nessa leitura, a figura do policial se constitui em um elemento que assegura o

conjunto das leis e regulamentos das forcas do Estado.
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O objetivo da policia seria, entdo, fazer um bom uso das forcas estatais
para garantir a seguranca do Estado (Foucault, 2006,). E nisso que se constitui a
racionalidade de Estado. Dessa forma, a policia tem papel central nessa gestdo das
populacdes para incrementar as forcas de Estado (Foucault, 2006). E através desse
gerenciamento que a policia faz aumentar as forcas estatais através da eliminagéo
de corpos indesejaveis. E sobre o grito e as lagrimas dessas maes que sofrem a
perda do filho que o Estado brasileiro se reproduz.

A figura do policial é associada, portanto, a figura do medo, do terror.
Este “super-her6i” esta a servigo da seguran¢a do Leviatd, desse monstro que é o
Estado.

3.2
Invadindo a “casa”

Um dos efeitos mais perversos do modelo de seguranca publica da cidade
do Rio de Janeiro é o exterminio de milhares de negros, pobres e favelados como
medida profilatica aos problemas de seguranca enfrentados pela cidade. A
“metafora da guerra” presente no repertdrio simbolico da cidade e a consequente
guerra empreendida pelo préprio Estado interfere de maneira violenta na vida das
familias.

De acordo com Deize Carvalho:

hoje eu vivo essa dor de poder estar frente a frente com eles [o0s policiais que
assassinaram meu filho] e saber que através daquelas maos, foi o sangue do
meu filho, foi a vida que foi destruida do Andreu, da minha familia, e eu fico a
imaginar que esse homem que mora por essas ruas de Manguinhos, se ele nao
tem familia.

Esse discurso foi proferido por Deize Carvalho no dia 23 de maio de
2015 em um ato das méaes que ocorreu na favela de Manguinhos, zona norte do
Rio de Janeiro. O filho de Deize, Andreu, foi assassinado nas dependéncias do
Departamento Geral de Acdes Sécio Educativas (DEGASE)? por agentes do

2 DEGASE é um 6rgéo do Governo do Estado do Rio de Janeiro, que executa as medidas judiciais
aplicadas aos adolescentes menores infratores. Andreu, filho de Deize, j& havia passado pelo
sistema socioeducativo duas vezes antes de ter voltado e ter sido torturado até a morte. Segundo a
trajetéria da mae, e pelo que eu tenho acompanhado em sua luta, os agentes do DEGASE


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1412667/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1412667/CA

109

Estado que o torturaram até a morte. Segundo ela, um deles trabalha na UPP de
Manguinhos, local onde ocorreu o ato. A narrativa de Deize nos sugere como essa
politica de seguranca publica promove efeitos devastadores no ambito privado da
familia, que acaba sendo destruida pelas maos de um Estado que permite essas
préticas violentas.

Faz-se importante resgatar para a presente discussdao as praticas de
governo centradas na populacdo tendo como eixo central uma economia que gira
em torno da gestdo da familia (Foucault, 2006). O Estado, através de sua
racionalidade estatal, e amparado, portanto, por um conjunto de calculos,
estatisticas e dispositivos de controle e gestdo da populacdo é capaz de transitar da
familia como um modelo de governo para a ideia de familia como um instrumento
para o governo de populagdes. Segundo Foucault (2006), a familia passa a ser o
elemento central como um instrumento para o governo de populagfes nas maos do
Estado e, nesse sentido, ela passa a ser a expressdo do l6cus de poder do Estado,
sobre o qual ele se mantém.

A arte de governar passa a ser um elemento enrijecedor da soberania de
Estado na medida em que pelo controle das populagdes, o Estado atinge seu valor
ultimo, a saber, a “razdo de Estado” (Foucault, 2006) que se traduz pela garantia
da sua propria seguranca e defesa. Essa racionalidade de Estado nos sugere que a
sua finalidade é a prépria seguranca e ndo a do individuo. Isso se demonstra
quando muitas vezes 0s jovens negros das favelas séo mortos pelo aparato policial
militar que aciona as condigdes de suspeita sob as quais esses jovens vivem. Ao se
identificar “favela” e “favelados” em uma mesma chave de marginalidade, os
favelados estdo constantemente sob suspeita de serem 0s inimigos nessa épica
guerra empreendida pelo Estado, vivendo, portanto, uma ‘“vida sob cerco”

(Machado da Silva, 2008).

espancaram seu filho até morrer e alegaram que ele havia tentado fugir do Instituto Padre Severino
(como é chamado o d6rgédo socioeducativo) escalando um muro de 4 metros de altura. No entanto, a
mée conseguiu com muita dificuldade na Justica a exumagdo do corpo de Andreu e descobriu que
havia mais de trinta perfuracdes em seu corpo, que seu filho teve traumatismo craniano, a
mandibula quebrada, dentre outros sinais de violagbes fisicas. Deize, em suas falas publicas,
define, recorrentemente, o sistema socioeducativo como um sistema sociotortura. O processo
judicial estd em tramitagdo até hoje e recentemente, em agosto de 2015, houve uma das Ultimas
audiéncias para ouvir o testemunho dos outros menores infratores que presenciaram a execugéo do
jovem Andreu. No entanto, o processo se arrasta hd muito tempo, dado que o sistema judiciario
recorrentemente adia as audiéncias marcadas e atrasa a finalizacdo do processo. Essa préatica é
comum no sistema judiciario brasileiro, pois se configura em uma estratégia de adiar a
responsabilizacdo dos agentes de Estado (e do prdprio Estado) pelos assassinatos cometidos.
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A fala de Deize nos sugere que ndo somente a vida do filho dela foi
destruida, mas também a dela prépria e a vida de toda a familia. A dor dessa mae
representa a dor de toda uma familia que sente aquela dor. E interessante notar
aqui que o elemento da familia € muito valioso nessa luta toda. Ao perguntar se o
policial também n&o tem familia, a mée demonstra a importancia que a familia
tem nessa luta, o peso ontolégico que a familia possui nessa trajetéria. A familia é
algo tdo importante e sagrado que passa a ser um parametro para compreender
como o policial foi capaz de destruir aquela familia. Nao teria ele uma familia
também? A familia é, portanto, um elemento central sobre o qual o biopoder

incide.

Eu sou Aline Leite, filha de Vera Lucia, mae de Acari, [...] ha 25 anos atras
guando eu era crianga, ndo tinha ideia do que estava acontecendo. Mas vi 0
sofrimento nos olhos de minha mée, quando Marlene, méde de Rosana foi até a
nossa casa contar o acontecido. Ndo foi facil aquele momento. Nada mais
chocante do que ver o peso de uma familia inteira nos ombros da minha mée. J&
que meu pai foi embora (né, os homens sempre se vao), dizem que meu pai saiu
pra comprar cigarro, mas minha mae ndo fumava. Minha mée criava uma
familia e nesse momento se unia a outras maes pra que mais forte pudesse ter
condicdes de buscar explicagdes pro fato ocorrido com seus filhos. Assim se
formava as maes de Acari.

Naquele més de julho, logo no inicio era comemorado 0 meu aniversario.
Nesses 7 anos foi muito bem organizado por minha mée, minha irma e
madrinha Cristiane, desaparecida. Queria que eu me divertisse e eu me
encarreguei muito bem disso. Me lembro que me deu um conjunto vermelho e
guardei por muitos anos. Aquele aniversario foi o mais marcante em minha
vida, a familia inteira estava reunida. Apos aquele final de semana nenhum foi
igual. J& ndo tinha a minha irm&, minha madrinha, a filha da minha mée. Os
natais, ai 0s natais... eram feitos com tanta dedicacdo pela minha mée que dava
d6 de vé-la cozinhando preparando cada detalhe quatro meses antes para que
fosse perfeito aos nossos olhos antigamente. Ao jantar, era visivel ver em minha
mée seu cansaco, sua luta fora e dentro de casa.

A medida que os anos foram passando, minha mée foi ficando mais ausente em
casa, pela luta incansavel de saber o paradeiro de minha irmad. Havia imagem na
televisdo. Eu que nunca tinha visto minha mae chorar via na telinha cada vez
mais molhada, o suor dos olhos dela [...] cada pista, uma esperanca, e a historia
compartilhada, dividida por pessoas que ajudavam a viver com mais orgulho.
[...] nunca mais tivemos a presenca da Cristiane, mas tinhamos uma familia
(Aline Leite, filha de uma das maes de Acari e irmé& de desaparecida).

Aline é filha de uma das maes de Acari, Vera Lucia que faleceu em 2003,
depois de 13 anos tentando conseguir uma resposta para o desaparecimento de sua

outra filha, Cristiane. Aline foi uma das primeiras pessoas a falar em um dos

encontros das mées em homenagem as maes de Acari, ocorrido em julho de 2015.
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Seu discurso impactante emocionou a todos que estavam na plateia, inclusive a
mim. Enquanto Aline falava e se lembrava da mée e da irmé, as outras mées e a
plateia quase que toda chorava sem parar. Depois que Aline terminou, foi muito
dificil alguma mae conseguir ter folego para falar também, pois a fala de Aline
tinha sido muito impactante. Pelo trecho apresentado, podemos ter uma ideia de
como a estrutura familiar é profundamente modificada em decorréncia da
intervencao do Estado naquela familia.

Sua fala apresenta algumas reflexdes importantes de como sua mae,
como responsavel maior pela familia (ja& que o pai havia ido embora) passou a
assumir mais um papel social, o de mulher-mée em luta, adicionado ao seu papel
de mae e provedora dos recursos da familia. Se antes sua méae carregava o peso de
uma familia inteira nos ombros, como diz Aline, depois do desaparecimento de
sua irmd, a mée passa a assumir outras responsabilidades na tentativa de
reconstituir sua familia destruida. Segundo a fala de Aline, se antes sua mae ja
carregava 0 peso de criar uma familia sozinha, depois esse peso tomou outras
dimensBGes uma vez que a mae passa a ndo somente criar a familia, mas tentar
reconstitui-la como antes. Em uma leitura de género, na auséncia do pai, recai
sobre a mulher-mée todas as responsabilidades familiares de cuidado, criagéo e
protecdo e, com a intervencdo do Estado na vida dessa familia, a funcéo adicional
de ir a luta em busca da filha desaparecida. Sua mae passa a ser méde, pai e
defensora de uma familia destruida e desamparada pelas méos do Estado.

Os papeis sociais desempenhados por cada membro da familia, e em
especial pela mae, sdo reconfigurados a partir do evento da intervencao do Estado
no ambito da familia. A made de Aline passou a fazer parte com outras mées de
uma luta em busca de seus filhos desaparecidos e, assim, passou a ficar mais
ausente de casa. Segundo ela, ao longo dos anos foi se fazendo visivel o cansaco
da mae ao ndo conseguir avancar nas buscas e ao ndo obter respostas por parte do
Estado. Estar em busca da filha desaparecida se constituia, entdo, em uma luta
dentro e fora de casa. A mae tem seu papel social reformulado na medida em que
passa a exercer como funcdo de mée em luta, a busca pela filha. A mée é, assim,
forcada a sair do dominio da casa e exercer fungdes fora do ambito privado, que
dizem respeito, no entanto, ao mais intimo da “casa” (ver capitulo 3). Como Unica
mantenedora da familia, a mée é obrigada a deixar os filhos em casa e ir atras de

respostas pelos que desapareceram.
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Um ponto interessante a se discutir aqui é que, diante do sofrimento ao
qual sua mae foi submetida e levando em conta as condi¢Bes socioecondémicas em
que vivia e sustentava a familia, a militdncia comeca a fazer parte da vida de sua
mée de modo a acarretar-lhe alguns custos como o de estar ausente de casa e
deixar de dar atencéo aos filhos. No entanto, segundo Paula Lacerda (2012), esses
custos passam a ser vistos como irrelevantes diante da inevitabilidade do
engajamento. Para as maes que decidem entrar na luta com as demais em busca de
justica, a mobilizacédo é vivida ndo como uma escolha, mas como a Unica opg¢éo
possivel (Lacerda, 2012). Nesse sentido, o ser mulher-mae, nesse contexto de
violéncia, passa a ganhar novos atributos que conferem a essas mées novas
maneiras de viver esse luto pela perda do filho.

A fala de Aline nos atenta para uma dimensdo da intervencao do Estado
no ambito da familia que ndo costuma ser téo visivel. O Estado, através de suas
instituigcdes repressivas, como a Policia e o Exército, invade o dominio da “casa”,
da familia, desfaz a configuracdo dos papé€is sociais, destréi os lacos afetivos
familiares e sai pela porta como se aquele evento ndo tivesse acontecido. As maes
que ainda estdo vivas, dos 11 meninos e meninas desaparecidos em Acari, estdo
ha 25 anos tentando achar respostas do paradeiros de seus filhos e até hoje ndo
obtiveram sequer uma responsabilizacdo dos policiais envolvidos no
desaparecimento nem sequer o reconhecimento do Estado de que aqueles
adolescentes foram vitimas da violéncia de Estado.

O Estado brasileiro deixa as médes a mercé de uma resposta sobre o
evento, alimentando nelas e na familia um sentimento de impoténcia por estarem
a tanto tempo buscando justica; dor, por ndo terem mais seus filhos e; a0 mesmo
tempo, de esperanca, pois muitas ainda esperam voltar a encontra-los. Nesse
encontro em homenagem as maes de Acari, havia presente na plateia uma mae de
Acari, j& muito idosa, acompanhada de seu marido. No final do encontro,
perguntaram-lhe se ela, como mae de Acari, gostaria de falar também. Ela pegou
0 microfone, com a ajuda do marido, e quando comecou a falar, entre muitas
lagrimas, dizia que ainda hoje, mesmo doente e velhinha, olha para a porta da sala
com a esperanga do seu menino voltar.

Estas foram as poucas palavras que a mae conseguiu emitir, o resto foram
lagrimas e solucos, dela e de todos que estavam presente naquele encontro. Assim

como na fala de Aline, o elemento da esperanca se faz presente e alimenta uma


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1412667/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1412667/CA

113

ideia de que, a despeito de aquela familia ter sido destruida pelo Estado, ela
continua sendo uma familia. Como disse Aline: “nunca mais tivemos a presenca
da Cristiane, mas tinhamos uma familia”. O elemento da esperanca € um dos
principais mobilizadores nessa luta. E ela que faz as mées se unirem e garantirem
forcas para ndo desistir. E esta mae de Acari € um exemplo de que mesmo depois
de 25 anos de busca, ela ainda n&o desistiu de voltar a ver o filho entrando pela

porta da sala novamente.

Quando meu filho foi assassinado no dia 14 de maio do ano passado, trés dias
apés o dia das mdes, Jonatha foi assassinado com um tiro nas costas por
policiais da UPP de Manguinhos. E no més seguinte, a Maria completaria 9
anos de idade e eu nao tive forcas, eu ndo tive forcas pra comemorar um ano de
vida da minha filha. Pra gente é dificil, sempre que eu to falando, que eu
encontro com outras maes eu sempre falo, esse Estado terrorista, genocida,
assassino, tiraram meu filhno de mim, eu perdi meu filho. Mas infelizmente a
minha filha perdeu o irmédo e perdeu um pouco da mée dela. Porque a gente ndo
consegue entender, a gente ndo consegue Vviver, ndo é que a gente nao queira, a
gente quer viver.

O meu filho, ele deixou um grande legado pra mim, porque ele era um jovem
feliz, muito alegre sabe, ndo tem como lembrar do Jonatha e das historia dele
guando a gente lembra ele ta sempre sorrindo porque ele era muito feliz. E eu
falo nossa como eu queria poder sentir essa felicidade. Mas a gente néo
consegue, ndo é porque a gente quer ficar triste o tempo todo, € uma coisa mais
forte que a gente. E eu costumo dizer que a gente ndo vive, a gente sobrevive, e
eu quero falar pra todas as maes que estdo aqui presente, eu sei que muitas maes
ndo estdo aqui hoje porque nédo tem forgas, a gente entende isso, porque muitas
vezes a gente também nédo tem. Ja teve dias que minha filha teve que levar café
na cama pra mim, ficar do meu lado, cuidando de mim, fazer o papel que é meu
de cuidar dela sabe.

Entdo eu quero dizer pra todas as mées aqui presente que as maes de Acari sao
grandes guerreiras que merecem todas as homenagens e elas nunca véo ser
esquecidas e onde houver uma mae gritando por justica, gritando o amor e a dor
de seus filho ou qualquer familiar, onde houver uma, nem que seja uma mae
gritando, todas as vitimas desse Estado estardo representadas naquele grito (Ana
Paula Oliveira, mée de Jonatha).

Esta fala é da mde Ana Paula, da favela de Manguinhos. Pela sua fala,
podemos ter a dimensdo de como essas praticas violentas alteram toda uma
estrutura familiar. Como vemos, ndo é so a mée que tem sua vida destruida pela
morte do filho, mas todos os membros da familia. E os papeis sociais da familia
sdo também reconfigurados, na medida em que a mae, nessa luta, passa por uma

situacdo de vulnerabilidade em que os outros membros tém que dar apoio e
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assumir muitas funcgdes que ndo lhes cabiam antes. Em suma, a morte desse filho
altera toda a estrutura da familia, como também a destroi.

Como mencionado no discurso da mée, sua outra filha passa a assumir o
papel de mae, muitas vezes, na medida em que, diante da situacdo de fragilidade
em que se encontra a mée, passa a desempenhar certas fun¢des que antes cabia a
mde, como cuidar e levar o café na cama. A despeito de toda uma discusséo critica
de género sobre o papel da maternidade, o que fica claro aqui é que a estrutura
familiar é alterada pelo evento do assassinato do filho interferindo na dindmica
mais intima da familia. Em conversas que eu tive com Ana Paula, ela dizia que a
filha ficou traumatizada depois que o irmé&o foi assassinado. Segundo ela, a filha
passou a ter medo de que a mae saisse de casa e que acontecesse a mesma coisa,
medo de que ela saisse e ndo voltasse nunca mais. Esse trauma da filha permanece
até hoje e simboliza a perversidade da pratica do Estado ndo somente na estrutura
social da familia, mas também na estrutura psicoldgica. O Estado brasileiro, ao
invadir a “casa” da familia, invade o terreno do privado, do intimo, atuando na
producdo de traumas, emoc0es, tristezas e memoria.

As mées reconhecem isso e, claramente, tém a consciéncia de que elas
sdo vitimas desse Estado que mata, ndo sé a seus filhos como a elas também. Aqui
temos uma discussao do significado da morte nesse contexto, pois frequentemente
as maes falam que quando seus filhos morreram, morreu também uma parte delas.
E como se a morte do filho representasse a morte da mie também, em certa
medida e, nesse sentido, o filho é entendido como uma extensao do corpo da mée
(Segato, 2014). A maternidade traz consigo esse lago afetivo e imprime no corpo
da mée o sofrimento da perda de seu filho. Como diz Ana Paula, sua filha perdeu
0 irmdo e perdeu um pouco da mae, pois essas maes se sentem como se tivessem
uma parte morta, que se foi com seus filhos.

O sentimento de morte, para essas mdes, é frequentemente invocado em
seus discursos e representa uma esfera da dor que elas sentem. Muitas mées que
perdem seus filhos permanecem com essa dor e se sentem sem forgas para voltar a
ter vida novamente. Permanecem em um estado vegetativo, que como afirma Ana
Paula, fazem-nas sobreviver e ndo viver. E um estado de sobrevivéncia,
sobreviver aquela dor e aquela morte indesejada e inaceitavel. Esse processo de

dor e sofrimento traduz o estado de luto das maes.
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A luta delas se traduz em uma tentativa de conceber uma alternativa a sua
propria existéncia em um processo de transformacdo da dor em algo que lhes
permitam viver para além de um estado vegetativo, da transformacdo do luto em
luta (ver préximo capitulo). O sofrimento pela perda inaceitavel do filho alimenta
a resisténcia politica dessas mdes. Ainda que a dor seja sentida Unica e
exclusivamente por cada mée, ela é coletivizada nesse momento do encontro delas
nas ruas®®. N&o s6 a dor é coletivizada como também a nocdo de maternidade.
Todas as mées estdo ali por uma causa comum, todas sentem a dor de perder o
filho e é 0 que as unem nessa luta.

Em um dos encontros com as mées em que estive presente, no Sindicato
dos Jornalistas do Rio de Janeiro em julho de 2015, conversei com Débora, uma
das Mées de Maio, e outras maes do Rio que estavam presente. Uma das maes
estava me mostrando no celular as fotos do filho que tinha sido baleado por um
soldado do Exército e estava, na época, se recuperando no hospital. Falavamos
sobre como elas entraram na luta com as outras maes e como se deu todo o
processo de insercdo nesse meio. Uma delas se queixou de que ela ndo podia estar
em todos os lugares para lutar e falar em nome do filho, pois tinha que estar o
tempo todo cuidando dele uma vez que ficou paraplégico. Ela se queixava de que
ndo conseguia estar presente em todos os eventos com as outras maes e se unir a
elas.

Nesse momento, Débora, cuja figura tornou-se uma referéncia para as

outras mées e que estava sempre participando de encontros para falar de sua luta,

23 A ideia do encontro das maes é muito importante para esta reflexdo, pois ao se encontrarem, as
maes estdo tecendo uma rede de resisténcia. As manifestacdes e atos realizados pelas mées em
diversos lugares da cidade sdo feitos por meio desses encontros. Esses atos e manifestacbes sao, na
verdade, os encontros das maes. Elas se constroem como sujeitos nesses encontros. E nos
encontros que as maes compartilham as experiéncias de vida, as dores, e as estratégias de
resisténcia. Os encontros entre as maes sao uma catarse, pois s&0 0s momentos mais importantes
dessa luta. S8o os momentos em que elas tornam publico todo aquele sofrimento intimo. Esse é o
momento que rompe com a ordem das coisas, que embaralha o publico e o privado. E 0 momento
em que as médes trazem a casa para a esfera publica, trazem a dor pessoal para 0 espaco publico na
tentativa de dizer que aquela dor que elas estdo sentindo é de ordem privada, intima, mas é,
sobretudo, de responsabilidade publica. Trata-se, em resumo, de uma quebra de paradigma entre o
gue pertence ao privado e o que é da ordem do publico na medida em que as médes rompem com
essas fronteiras e repolitizam os espagos ocupados. O lugar dessas maes ndo é chorando a morte do
filho dentro de casa, é ocupando essas ruas e dizendo ao Estado que ele tem que dar uma resposta
a essa dor, essa dor que é compartilhada por um sentimento de solidariedade entre elas. A dor de
uma mae é a dor das outras, e as vozes, 0s gritos de todas elas se fazem representar nesse senso
coletivo.
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disse: “Fica tranquila, minha filha, que para onde eu for sua voz vai ser ouvida
também. A sua dor é a minha dor também. Tamo juntas”. A fala de Débora nos
diz muita coisa sobre como se da o processo de coletivizagdo da dor e da
maternidade. As experiéncias de dor e sofrimento sdo coletivizadas na luta
permitindo que se crie uma rede de solidariedade que se traduz em uma forte
resisténcia politica. As vozes das mées narram historias individuais, de seus
filhos, de momentos do passado que carregam a histéria do filho e do dia em que
foram assassinados. As maes carregam, Nnos encontros, suas experiéncias pessoais
e a memodria de seus filhos. No entanto, os discursos que essas vozes emitem s&o
discursos coletivos, estdo associados as experiéncias de dor de todas as outras
mées que compbem a luta. Sao discursos cujas vozes que o emitem transcendem o
individuo e estabelecem conexdes com as vozes de muitas outras mées, mesmo
aquelas que ndo podem estar sempre presente na luta e mesmo aquelas que nunca
se engajaram na luta politica com as outras mdes por falta de coragem ou por
medo®*. Nesse sentido, a dor de uma mée é a dor de todas as outras e o grito de
uma representa o grito de todas as outras. E aqui que se localiza o potencial
coletivo desse movimento.

As maes sdo vitimas desse Estado que mata e elas se unem através dessa
dor compartilhada. S&o inumeras familias destruidas, com histérias diferentes,
mas todas destruidas por um poder de Estado. A luta das mées se faz pela
resisténcia e solidariedade coletivas que as tornam sujeitos politicos no coletivo.
Essa luta as faz emergir como um coletivo de mulheres, maes e moradoras de
favelas que fazem de sua dor comum um elemento catalisador de sua propria
subjetificacdo.

E sintomatico, portanto, o discurso de Ana Paula ao dizer que as Maes de
Acari nunca serdo esquecidas e que onde houver uma mae gritando, todas as maes
vitimas do Estado estardo representadas naquele grito. Aqui, esta presente 0
elemento da intertextualidade dessa luta. As mées acabam se inserindo em uma

rede de luta e resisténcia composta por varias outras maes de diversos lugares e

?* Muitas maes tem medo de se unirem as outras e lutar por medo de serem assassinadas como
forma de “queima de arquivo”, como aconteceu com uma das maes de Acari, que foi morta em
1993 por ter entrado na luta e ter comecado a investigar e buscar por respostas pelo
desaparecimento do filho.
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movimentos. As maes de Acari sdo um exemplo de luta e referéncia para as maes

que estdo lutando, atualmente, contra a violéncia de Estado no Rio de Janeiro.

Boa noite. Quero deixar aqui registrada a importancia da oportunidade de ta
aqui hoje representando as mées de Manguinhos e poder prestar essa
homenagem as maes de Acari que s&o maes que pra nds que estamos chegando
agora na luta como € meu caso, que tem um ano e dois meses que meu filho foi
assassinado, pra gente é uma referéncia, essas mées pra gente é uma referéncia e
a gente vendo a historia dessas maes é uma coisa que nos da forga, a historia de
resisténcia dessas maes, a historia de amor dessas maes é uma coisa que nos da
forca pra continuar nessa luta. E eu ndo consegui conter minhas lagrimas
guando eu ouvi a Aline falando, que filha de uma méae vitima, e quando a Aline
estava falando eu estava aqui pensando, lembrando da minha filha porque tudo
gue a Aline passou, hoje minha filha também passa (mée Ana Paula).

Esta é a fala da mde Ana Paula em um dos encontros das maes em
homenagem aos 25 anos de luta das mées de Acari, na Ordem dos Advogados do
Brasil (OAB) do Rio de Janeiro. Nesta fala, € importante notarmos que as maes
ganham uma identidade territorializada em seus discursos. A mde Ana Paula se
identifica como mae representando as maes de Manguinhos. Ela traz em sua fala
ndo somente a sua, mas as vozes de todas as outras mées vitimas da violéncia de
Estado. Ana Paula é, portanto, a mde de Manguinhos. Assim como Deize
Carvalho é a méde do Cantagalo, Débora é a mde de Maio. Esses sdo todos
exemplos da importancia politica que o substantivo “mae” confere a essas
mulheres na luta por justica. Elas estdo ali ndo s6 como mulheres, mas como
mdes. A maternidade, nesse sentido, garante-lhes um atributo identitario que Ihes

da visibilidade.

Boa noite a todos, para quem ndo me conhece eu sou Deize Carvalho, mae do
Andreu (Mae Deize).

Boa noite, eu sou a mée do Tiago [...] (M&e Maria Dalva).

Vemos, portanto, que a identificacdo de mée garante a essas mulheres um
peso ontologico significativo em um processo de luta(o) que as tornam sujeitos
politicos. Essas mées trazem, portanto, em suas falas as vozes de outras mées, de
seus filhos que morreram, mas também trazem em seus corpos todo um territorio
que esté sob o poder violento do Estado e de suas institui¢ces policiais e militares.

Serem identificadas como “a” mde de determinada favela, “a” mae de

Manguinhos como é o caso de Ana Paula, elas trazem consigo todo um territorio
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que estd sob a violéncia de Estado. A vulnerabilidade das maes representa
também a vulnerabilidade que os territdrios de favela aos quais pertencem estdo
expostos.

A despeito do carater unificador da luta das maes e da solidariedade entre
elas, é importante que estejamos atentos para ndo romantizarmos essa luta como
se ela fosse homogénea e ndo houvesse hierarquias e disputas de poder. Durante a
pesquisa, pude perceber que entre as mdaes havia aquelas que eram mais
“engajadas” na luta, mais visibilizadas quer pela desenvoltura pessoal quer pelo
tempo de militancia e luta. Débora da Silva, mae de maio, € um exemplo claro e
inspirador para todas as outras mées. Quando Débora fala ao microfone em
publico, as outras mées a olham com admiracédo e prestigio, pois Débora sempre
fala com muita confianca e de forma muito combativa. Certa vez Ana Paula,
admirada pelo discurso de Débora, me disse que um dia seria e falaria igual a ela.
Esse episodio é sintoméatico de como mesmo entre as maes hd uma desigualdade
de poder na medida em que umas sdo mais visibilizadas que outras. A figura de
lideranca de Débora, ainda que possa representar uma certa desigualdade entre as
mdes &, todavia, uma figura inspiradora para as demais, pois assume importante
papel nesse processo pedagodgico que € a luta delas.

As mées se constituem, nessa leitura, em textos que se referem a outros
textos e a tantos outros, criando, assim, uma intertextualidade sinénima de
resisténcia. E a partir desses rastros intertextuais que elas se constroem como

sujeitos politicos que resistem.

As préticas discursivas que constituem 0s sujeitos e 0s modos de subjetividade
sio dispersas, espalhadas pelos vérios locais. E por isso que a nocdo de
intertextualidade é importante. Textos sempre se referem a outros textos que se
referem ainda a outros textos. O poder que esta inerente na linguagem néo é,
entdo, algo que é centralizado, emanando de um sujeito pré-dado. Ao contrario,
como as praticas discursivas em que ele habita, o poder é disperso e, mais
importante, é produtor de sujeitos e seus mundos (Doty, 1993, p. 302).

Vé-se, portanto, que a intertextualidade das préaticas de resisténcia se
tornam condig¢do importante para entender como 0s sujeitos sdo criados a partir
dos discursos e como esses discursos estdo interligados entre si compondo uma
rede de espacos discursivos (Doty, 1993). E essa rede de espagos discursivos que

torna as maes sujeitos que resistem.
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A partir do momento em que entrei em contato com as maes e passei a
acompanha-las em seus encontros, percebi que elas ndo estavam sozinhas na luta.
Elas se formavam como sujeitos politicos ao compartilhar historias, experiéncias
trazidas de outras mées, de conhecidas que também passavam por aquela situacao.
Outras lutas historicas como a encabegada pelo que ficou conhecido como o grupo
das Maes de Acari, na década de 1990, no Rio de Janeiro, foi um exemplo que
serviu de inspiracdo para as maes que estdo lutando atualmente. As historias
daquelas maes que ha mais de 20 anos ainda estdo sem a resposta do Estado pelo
desaparecimento de 11 jovens se tornaram fonte de energia para outras maes que
estdo na luta ha menos tempo.

As narrativas das mées nos oferecem uma rede de conexdes que nos
conduz a outras historias de mesma natureza. Essas conexdes nos localizam em
um campo multi-situado (Marcus, 1995), pois com frequéncia exemplos da
violéncia de Estado em outras localidades da cidade que ndo o local onde o
encontro se da, sdo resgatadas pelas mdes em suas falas. Elas fazem,
constantemente, referéncias as outras companheiras de outras favelas que também
estdo na mesma situacdo que elas. As Mées de Maio, por exemplo, estdo sempre
em contato com as maes do Rio e se encontrando com elas para compor 0s atos e
manifestacdes. Como o Movimento Mées de Maio teve um impacto maior na
midia e é, de certa forma, um coletivo mais consolidado, ele serve de grande apoio
para as mées do Rio e elas trocam experiéncias de conquistas obtidas tanto em
S&o Paulo, como no Rio de Janeiro®.

O que, em suma, conecta todas essas historias em uma mesma natureza é
o fato de que todas essas maes, estejam elas em S&o Paulo ou no Rio de Janeiro,
sdo vitimas de um mesmo tipo de violéncia de um Estado que se omite e permite a
morte de milhares de brasileiros. Esse “governo de mortes” (Farias, 2014) é

pautado na ideia de uma politica de seguranca publica cujo carater racista e

% As maes de Maio conseguiram, recentemente, que o Estado de Sdo Paulo implementasse uma
semana do més de maio em homenagem as maes vitimas da violéncia de Estado, e entdo, elas
trouxeram essa ideia para as mées do Rio para que tentassem conseguir no Estado do Rio de
Janeiro a mesma semana em homenagem as vitimas da violéncia de Estado. Esse é um exemplo de
como essas conexdes intertextuais colaboram para o fortalecimento da luta, na medida em que elas
trocam estratégias de resisténcia nesse processo pedagégico. Um elemento importante dessa troca
é que se o Poder Publico atende as exigéncias de implementar uma semana do més de maio como
uma semana oficial em homenagem as mdes vitimas da violéncia de Estado, é, em certa medida, o
Estado reconhecer sua responsabilidade nesses assassinatos, é ele reconhecer a sua violéncia. Isso
pode significar alguns ganhos relativos das maes.
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classista recai sobre uma parcela especifica da populacdo, a saber, 0s negros,
pobres e favelados.

O processo de luto(a) de cada uma dessas maes que se estende, muitas
vezes, por anos e anos é um forte indicativo de que o Estado é omisso em relacao
ao sofrimento dessas familias. Submeté-las a um processo de dor como este no
qual elas ficam muito tempo tentando a reparagdo e o reconhecimento do Estado
nesses assassinatos denota a perversidade dessa guerra do Estado as drogas, que
se traduz por uma guerra ao negro, pobre e favelado. Na maioria dos casos, essas
mées dificilmente conseguem uma resposta do Estado, e como o caso da mae de
Acari, ja velhinha e ainda com esperanca de ver o filho entrar pela porta de casa,
continuardo nutrindo uma dor que nunca sera reparada. Manté-las sob tais
condicBes é uma forma de tortura psicoldgica, é perverso®. E como se o Estado,
na figura do Leviata, invadisse a “casa”, bagungasse a mesa do jantar e levasse
consigo algumas das criangas sem nunca mais voltar. O monstro estd na porta e

ele entra sem bater.

3.3
Quem tem medo do Leviata?

Como vimos, o estado de terror ao qual essas familias sdo submetidas
simboliza como a construcdo de um imaginario politico moderno se sustenta a
partir do medo como um elemento garantidor da perversidade do Estado nos

dominios mais intimos da vida.

E o que aconteceu foi que a gente tinha muito medo porque a policia subia na
comunidade e ela subia, ela chegava como se tivesse chegando num pais
inimigo, ela chegava pra matar. Tanto que esses policiais, quando chegaram na
comunidade, eles chegaram pra matar. Foi uma operacgdo com 16 policiais, s6 5
foram indiciados. Na época foi muito dificil porque a coordenadora nédo nos deu
atencdo e o secretario muito menos, entdo a gente teve que apelar pro Governo
Federal. N6s fizemos um dossié e mandamos pro Governo Federal das vidas
dos garotos. E 0 Governo Federal pediu que a Policia Federal, ele mandou os

% Hoje, das 11 maes de Acari, pelo menos trés estdo mortas. Uma delas, Edméia Euzébio, mae de
Luiz Henrique e lider do grupo de maes, foi brutalmente assassinada com sua cunhada em uma
emboscada no metr6 da Praga XI, por supostamente ter encontrado informagdes sobre o paradeiro
dos jovens.. Em outubro de 2012, Marilene Lima de Souza, mée de Rosana de Souza Santos,
faleceu em consequéncia de um tumor no cérebro. Em agosto de 2003, Vera Lucia Flores Leite,
mde de Cristiane Souza Leite, faleceu devido a problemas de salde. Disponivel em
<https://anistia.org.br/noticias/25-anos-da-chacina-de-acari-expoe-crise-aguda-sistema-de-justica-
criminal-brasil/> . Acesso em 09 jan. 2016.
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representantes dele na comunidade. Foi a primeira vez que o representante do
Governo Federal subiu uma comunidade pra saber o que tava acontecendo. [...]
Quando n6s mandamos o dossié pro Governo Federal, no dia que os
representantes do Governo tiveram na comunidade, os policiais ficaram de
plantdo, fizeram uma fila cercando as pessoas, pras pessoas nao ir pra
Associacdo. Eles batiam nas pessoas, intimidavam as pessoas e nesse dia, foi
nesse dia que eu também fui intimidada e o Choque chegou com um fuzil e
falou pra mim assim “E vocé que quer ferrar?” eu falei assim “Eu nio quero
ferrar vocé, eu ndo pedi pra vocé matar meu filho, vocé vai ser culpado”, ele
falou assim: “quem matou vai ser culpado porque ndo fez bem feito”. E eu me
senti... eu falei “meu deus, eu ndo sabia que era assim” (Maria Dalva, mée de
Tiago).

Esta é a fala de Maria Dalva, mde de Tiago, morto na chacina do Borel
em 2003. Na fala desta mae, vemos como a atua¢do da policia nas favelas se da de
forma totalmente arbitréria e violenta de modo a instaurar o medo e o terror na
populacdo. A forma como a mée I€ a entrada dos policiais na favela é sintomatica
sobre a percepcao que se tem do “estado de guerra” que ¢ promovido nas favelas.
Ao perceber a entrada da policia na favela como se estivesse entrando em um pais
inimigo nos chama atencdo para a ideia de que a politica de identificacdo do
inimigo (como ja discutido no capitulo anterior) que se da no cenério
internacional é replicada dentro das fronteiras nacionais.

Isso nos remete novamente a discussdo de que o inimigo existe dentro e
fora do Estado-nacdo e que, portanto, essas fronteiras que separam o doméstico do
internacional se tornam fluidas. A propria metafora da guerra cria as condi¢des de
possibilidade de se conceber os territorios de favela como um territério inimigo. E
a alusdo feita pela mde a entrada da policia na favela como uma entrada em
territorio de pais inimigo nos revela esse imaginario por tras da atuacdo do Estado
através de seu aparato militar. A logica existente é a de que existem, dentro do
territorio brasileiro, alguns territorios estrangeiros inimigos. E como se,
novamente, aquele que mora na comunidade fosse tdo diferente do restante da
populacdo da cidade que ele é lido em uma chave de alteridade que o coloca na
condicdo equivalente a de um inimigo externo. E como se houvessem paises
inimigos dentro de um sO pais. A alteridade atribuida pelas autoridades aos
moradores de favela é tdo extrema que o policial, como diz a mée, ja chega para

matar?’, como se fosse um inimigo estrangeiro.

27 Para mais informacdes sobre a atuagdo violenta e discrimatéria da Policia nos territérios de
favelas, ver relatorio “Eles entram atirando: Policiamento de comunidades socialmente excluidas
no Brasil”, da Anistia Internacional (2005).
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A forma como ela foi intimidada por um dos policiais nos mostra a
perversidade com que age a policia nesse territorio inimigo. A perplexidade da
mée ao ouvir que o policial que matou o seu filho seria culpado, pois ndo fez bem
feito, ou seja, de que o matara, mas ndo de forma a ndo deixar pistas que o
culpabilizassem, nos mostra como para o Estado e suas instituicbes — como a
Policia Militar e as Forgas Armadas — algumas vidas, de fato, ndo importam.

A situacdo de medo a que essas mulheres sdo expostas amedronta-as na
maioria dos casos, dado que muitas mulheres poderiam estar nas ruas com as
outras maes compondo essa luta. 1sso € indicativo de que muitas maes, a despeito
da profunda dor da perda, ndo tém coragem de entrar na luta, pois sdo impedidas
pelo medo que sentem de sofrerem ainda mais e serem punidas com a propria
vida. O Estado, na leitura hobbesiana, possui as credenciais para punir aqueles
que venham a ameacar a ordem do contrato social e nesse sentido, entrar na luta e
questionar o status quo do Estado brasileiro significa ser passivel de punigdo.

Em um dos encontros das mades, uma representante da Anistia
Internacional falou sobre o caso de uma das mées de Acari que foi assassinada por

ter entrado na luta com outras maes:

A Anistia Internacional acompanhou o caso da chacina de Acari [..] o
Secretario Geral da Anistia chegou a visitar Acari naquela época, a gente
chegou a montar uma acdo urgente em 1992 pedindo a prote¢do das mées de
Acari. Nessa ac¢do urgente, a gente denunciava as ameagas que as maes sofriam
e colocdvamos os relatos delas dizendo que os policiais tinham ameagcado uma
delas de sofrer um destino pior que o do filho e nés pegamos os relatos de uma
delas dizendo que nesse pais a justiga pro pobre s6 vem em forma de castigo. E
parece que essa mée na verdade estava prevendo o que viria depois porque foi
em 1993 que Edméia, mae de Acari foi assassinada justamente por causa da sua
luta por justica. E foi a inacdo do Estado em proteger essas mées, o Estado sabia
dessas ameacas, sabia desse risco, e esse Estado ndo protegeu essas maes. Além
do Estado ndo ter dado uma resposta que deveria dar investigando e levando
justica ao desaparecimento dos 11 meninos e meninas, o Estado foi omisso e
isso levou a mais violéncia com o assassinato das mées.

O caso da chacina de Acari revela a faléncia do sistema de justiga criminal no
Brasil. O sistema de justica criminal brasileiro t4 falido, ndo é a capaz de dar
resposta que a situacdo de violéncia no Brasil exige. E 0 caso de Acari mostra
isso. E o caso das mées mostra que 22 anos depois do assassinato o0 caso ainda
ndo foi a julgamento. E essa impunidade, que é uma segunda forma de violéncia
para essas familias que perderam seus entes queridos, essa impunidade dos
crimes cometidos no passado ela é uma carta branca pra policia agir dessa
forma no presente. A impunidade do passado alimenta a violéncia policial hoje.
E claro que esse momento que marca os 25 anos de chacina do Acari é de muito
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pesar e muita dor, mas é também um momento que é importante celebrar a
unido e a luta dessas maes.

A gente sabe que aqui na plateia temos outras mées que aconteceram em outros
lugares do Rio de Janeiro, em outras cidades, e essas mades se unem. E essa
unido déa forca pra que elas sigam essa luta. E a gente quer celebrar essa unido e
essa luta. Quando muitos casos de violéncia policial ficam invisiveis, a gente
ndo conhece a historia, a gente ndo sabe quem sdo, eles sdo s6 numeros e
estatisticas. Os casos que ganham visibilidade, os casos que saem desse siléncio
sdo sO aqueles casos em que as maes, as familias tiveram forcas pra dar voz a
esses filhos e filhas mortos. E é por isso que eu acho que essa luta é téo
importante [...] A possibilidade de justica existe? Ela existe por causa da luta
das maes, das familias que apesar de toda a violéncia, das ameacas que sofrem,
dos ataques que sofrem ndo se calam e ficam anos pedindo justica.

A fala desta representante da Anistia Internacional é muito importante,
pois revela os esforcos de algumas instituicbes em garantir os direitos humanos
dessas maes e cobrar do Estado seu dever de protegé-las diante das ameacas que
as mdes de Acari vinham sofrendo na década de 1990. Dentre as inumeras
questdes que esta fala permite levantar, uma das principais refere-se ao fato de
que a ameaca dos policiais a uma das mées dizendo que ela poderia sofrer um
destino pior do que o do préprio filho nos sugere, claramente, o envolvimento do
aparato policial no desaparecimento dos 11 adolescentes em Acari. Mais do que
IS0 mostra que o policial autor da ameaga tinha conhecimento do destino que
teve o jovem e que, muito provavelmente, este estaria morto e ndo somente
desaparecido.

A despeito de o processo sobre o desaparecimento dos jovens ter sido
prescrito em 2010, a acdo urgente mobilizada pela Anistia Internacional, na época,
em que denunciava as ameagas que as maes de Acari recebiam é evidéncia de que
a mde Edméia possivelmente tenha sido assassinada por policiais militares. Ela foi
assassinada juntamente com sua cunhada em uma emboscada no metr6 da Praca
Xl quando buscava informagdes sobre o paradeiro do seu filho. Edméia
costumava visitar locais de desovas de corpos, hospitais, cemitérios clandestinos
na busca por respostas?. No entanto, o Estado ndo deu respostas & ac&o da Anistia
Internacional. A omissdo do Estado nos mostra, portanto, que ele se ausentou duas

vezes em relacdo aos crimes cometidos contra 0os jovens. Em um primeiro

28 Mais informagdes detalhadas sobre o caso de Acari em < https:/anistia.org.br/noticias/25-anos-
da-chacina-de-acari-expoe-crise-aguda-sistema-de-justica-criminal-brasil/>. Acesso em 09 jan.
2016.
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momento ao ndo dar uma resposta em relacdo a chacina de Acari e, em um
segundo momento, ao ndo mover esforcos em investigar as dendncias da Anistia
sobre as ameacas que as maes que entraram na luta por justica estavam recebendo
dos policiais. Dito de outra forma, o Estado matou esses jovens e, quando suas
mé&es se uniram para contestar o assassinato de seus filhos, o Estado matou uma
delas na tentativa de amedronta-las e desencoraja-las a seguir lutando.

Passados 25 anos da chacina de Acari e 23 anos da morte de uma das
mées que lutava por justica, nada foi feito. O estado de impunidade que se percebe
diante disso €, segundo a representante da Anistia, uma segunda forma de
violéncia, pois elas ficam a mercé do sofrimento causado pela intervencdo do
Estado em suas vidas e se sentem, na maioria dos casos, incapazes de poder
responsabilizd-lo. Essa forma de violéncia se expressa no sentimento de
incapacidade, tanto da familia como das outras mdes que continuam vivas
lutando, em buscar justica. O assassinato de uma das mées de Acari foi uma forma
de avisar as demais do perigo em que se metiam.

Essa perversidade do Estado impede muitas maes de se engajarem na
luta, no entanto, as que continuam lutam para combater esse estado de impunidade
e para impedirem que essa ina¢do do Estado permita que mais mées percam seus
filhos. Lutar, para elas, € uma forma de manter seus filhos vivos ha memoria e
também de dar um significado as suas proprias vidas que acabam perdendo o
sentido apo6s a intervencgdo do Estado. A importancia de gritar e chorar a morte do
filho nas ruas é para que a sociedade ndo se esqueca de que esses berros e essas
lagrimas sustentam todo um imaginario de Estado-nacdo (ver proximo capitulo).
A despeito de toda forma de violéncia que sofrem essas mdes, algumas nao

perdem as esperancas de um dia poder concretizar esse(a) luto(a).

Aqui devia estar cheio [cheio de gente para lutar com as maes e apoia-las] pelo
fato de ser uma comunidade aonde o Estado entrou e violou todos os direitos
dos moradores, aonde o Jonatha foi assassinado, aonde muitos outros jovens
foram mortos. Quando eu vi um adolescente aqui de Manguinhos morrendo,
morto com um pedaco de pdo de cachorro-quente na boca porque essa policia
que esta dentro da favela foi a policia que o povo aplaudiu dentro de um cinema
guando foi inaugurada a Tropa de Elite 2 [em referencia ao filme]. Foi essa
policia que as pessoa de comunidade, que as pessoa da sociedade burguesa
aplaudiu e hoje t4 ai 6, dentro das favelas, fazendo novos DGs [em referencia ao
conhecido caso do dancarino morto] fazendo novos Amarildos, fazendo novos
Jonatha a cada dia, fazendo novos Andreus, fazendo novas mae chorar. E eu
quero convidar vocé mée, que esta alcangando essa voz, ndo espere Vocé passar
por essa dor, ndo espere vocé esse Estado assassino entrar dentro da sua casa e
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violar os seus direitos, como aconteceu no Dendé. N&o espere vocé ser uma
vitima desse Estado. Luta! Luta enquanto os seus filho tém vida, luta! Enquanto
seus neto tém vida, luta! Enquanto os seus sobrinho tém vida. Porque esperar
acontecer pra lutar ndo adianta! Junte-se a Ana Paula nessa dor, junte-se a
outras médes, a Fatima também que perdeu o filho dela aqui em Manguinhos
nessa dor [...]

No6s mées estamos aqui hoje ndo somente pra lembrar 0 ano em que o Jonatha
foi assassinado covardemente com um tiro nas costas pela UPP de Manguinhos,
ndo pra poder relembrar somente o0 ano em que a Ana Paula ta aqui chorando,
que como todas as noites, como eu também fiquei olhando para a porta
esperando meu filho voltar, olhando pra sua cama pra ver se realmente ele ta la
deitado, ndo espere isso acontecer com vocé. Venha pra luta enquanto € tempo,
porque pra mim, eu quase ndo queria vir aqui hoje, mas eu falei “néo eu tenho
gue ir pra somar com a Ana Paula, eu tenho que passar por cima desse
sentimento”, porque € dificil, mas ndo é impossivel, quando uma mée ela tira de
dentro do seu intimo forcas pra poder lutar. Tem dias que eu tenho vontade de
ficar na minha casa, com a esperanca que eu vou ver o Andreu entrar por aquela
porta e eu sei que ndo vai e isso me doi cada dia mais.

Eu to fazendo uma obra na minha casa que é pra eu ndo ter lembranca mais,
porque eu ndo aguento nem ficar dentro da minha casa [chorando]. Eu to
tentando mudar meus sonhos, meus projetos, pra poder diminuir essa dor, essa
saudade que eu sinto do meu filho. Ontem mesmo eu falei assim “meu Deus,
por qué?”. Ta doendo tanto, tanto essa saudade do meu filho. Déi, pode passar
20, 30 anos, a gente que é mae sempre vai lembrar dos nossos filhos como um
bebé, aquela crianca que foi gerada no nosso ventre. Porque nenhuma mae gera
um filho pra ser bandido! E mesmo que essa sociedade torne os nossos filhos
bandido, ninguém tem o direito de tirar a vida dos nossos filho. Porque é dever
do Estado proteger e zelar, mas infelizmente n6s vemos esse mesmo Estado que
deveria garantir a vida de nés moradores de comunidade, € esse mesmo Estado
que atira ¢ mata de forma cruel. [...]. O medo as vezes toma conta, mas nao
deixa o medo tomar conta de vocé ndo. Ainda que nés vamos embora, vocés
vao ficar, vocés vao continuar vivendo com esses assassino sanguinario,
violento (mé&e Deize).

Essa fala da mae Deize aconteceu na favela de Manguinhos em um ato de
homenagem ao Jonatha, filho de Ana Paula que foi assassinado em 2014. Nessa
fala, Deize faz um chamado a todas as mées que estavam ali e que passavam pelas
proximidades do ato e tinham sofrido a mesma violéncia de Estado a se juntarem
a elas na luta. Sua fala descreve muito bem a percepc¢do das maes como vitimas de
um Estado que mata. A dimensdo da dor que sentem, nessa fala, sugere-nos que a
intervengdo do Estado na vida dessas familias é feita a partir de uma leitura na
qual o Estado invade o &mbito doméstico, do privado. E quando essa esfera do
intimo é violada que o sentimento de perda e dor se torna um sofrimento tdo
profundo e dificil de superar.

Nas palavras de Deize, o Estado se constitui nesse Estado assassino que

entra na sua casa e viola os seus direitos. Nessa leitura, a “casa” remete ao ambito


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1412667/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1412667/CA

126

do privado, do intimo, pois o sofrimento das maes se localiza nesse dominio. E
remete também a casa propriamente dita, pois, ndo por acaso as lembrancas da
esfera privada sdo mais vivas dentro da casa, uma vez que é ali que se
desenvolvem os lacos afetivos e no qual a memoria do filho se faz mais intensa. A
esfera simbdlica do intimo, do privado esta inextricavelmente ligada a casa da
familia. Nesse sentido, a retorica de “invadir a casa” e destruir a familia ndo é
mera coincidéncia.

Percebemos que o elemento do medo é recorrentemente invocado nas
falas das mdes. Nesta, em especial, Deize faz um alerta para 0os presentes na
manifestacdo a ndo deixarem o medo tomar conta e impedir de ir a luta. Ainda que
o0 Estado instaure 0 medo na vida dessas mées, com ameacas de morte, ela faz um
chamado a todas as mées a se unirem a ela e as outras que desafiam esse medo e
que ndo permitem que o Estado as impecam de lutar. Vemos, portanto, que a
despeito de todo o sofrimento vivido por essas maes, a superagdo de algumas
tristezas e sua transformacao em formas de acdo é imprescindivel nesse processo
de mobilizacdo (Lacerda, 2012). Ou seja, a despeito da profunda tristeza e da
vontade de ndo sair de casa, as maes transformam aquele sentimento ruim em algo
mobilizador. Como Deize demonstra em sua fala, ela decidiu superar, “passar por
cima daquele sentimento” e ir somar com a Ana Paula naquela luta. A “coragem”
é um atributo decisivo para a mobilizacdo delas (Lacerda, 2012).

Ainda que o medo esteja intrinseco a essa racionalidade de Estado,
quando a paz que cabe ao soberano assegurar se constitui em matar seus filhos
negros e moradores de favelas, as maes saem de suas casas e dizem “nao!”.
Quando seus filhos sdo assassinados por um Estado, cuja premissa bésica é
proteger seus cidaddos e ndo mata-los, as maes se recusam a aceitar essa “politica
de exterminio” (Zaccone, 2015). Falar “ndo” ao Estado significa romper com o
medo imbuido no pacto social, significa romper com essa racionalidade de
Estado. Esse € o movimento politico realizado pelas mées ao sairem de suas casas

e ocuparem as ruas da cidade, ressignificando esses espacos:

Nossos mortos tém voz, nossos filhos tém voz, nds mae temo que gritar, porque
nos demo a luz, isso nés ndo podemo esquecer. [...] Nés carregamo eles em
nossa barriga, nés demo a luz, nés demo a vida e isso nés ndo vamo esquecer.
Como eles ousam negar que a gente fale 0 nome de nossos filhos? [...] Por que
eles querem arrancar esse pedaco de no6s? NA&o esqueceremo essa parte
amputada, essa dor que déi como uma fisgada, do membro que j& ndo existe
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mais. Se querem secar nossas lagrima, se querem que nossos mortos virem
comida de saliva, é nosso dever ndo deixar. Mesmo que me aprisionem com as

leis, mesmo que me amedronte com os fuzis, eles ndo vao viver alimentados do
meu medo! (Fala de Débora da Silva, coordenadora do Movimento
Independente Mé&es de Maio).

Essa fala € da Déebora da Silva, coordenadora do grupo Mées de Maio,
em um ato das maes na favela de Manguinhos. Neste discurso, podemos notar a
forca com que essas maes surgem no cenario urbano. Ao passo que seus filhos
entram para as estatisticas de homicidios por policiais militares nas favelas, elas
surgem como potenciais sujeitos politicos que atuam no cenario da cidade
reformulando a ideia de publico e privado, do espaco publico como
eminentemente politico e do papel da mulher-m&e na politica (ver proximo
capitulo). Sua luta se caracteriza pelo questionamento do status soberano do
Estado em tirar a vida de seus filhos. O grito das maes passa pelo questionamento
do medo que o Estado lhes imp@e fazendo cair por terra a premissa basica de que
0 Estado protege e traz a paz. Se essa € a protecdo que o Estado traz a seus filhos e

se ¢ esta a paz que lhes ¢ garantida, elas dizem “nao!”.

[...] ninguém tem o direito de tirar a vida dos nossos filho. Porque é dever do
Estado proteger e zelar, mas infelizmente n6s vemos esse mesmo Estado que
deveria garantir a vida de nés moradores de comunidade, é esse mesmo Estado
gue atira e mata de forma cruel (fala de Deize Carvalho, méae de Andreu, no ato
em Manguinhos).

As narrativas das mdes ndo sdo meras narrativas, elas se tornam
argumentos discursivos (Fischer, 2003) que mudam o modo como entendemos a
politica e a soberania. Seus gritos e lagrimas servem de insumo para desestabilizar
a ideia de soberania do Estado e, por consequéncia, questionar as praticas
violentas que matam seus filhos.

E recorrente em seus discursos a interlocucio do Estado como
responsavel pelo assassinato de seus filhos. Entre as maes, parece haver uma
consciéncia politica de que seus filhos foram assassinados por policiais militares
em nome do Estado. Esse discernimento fica muito claro em muitos de seus
discursos. E frequente o recurso desse elemento discursivo quando as maes falam

sobre a necessidade de se responsabilizar o Estado pelo assassinato de seus filhos.

DG desapareceu no dia 22 de abril de 2014. Ele teve seu corpo escondido por
16 horas. Ele foi assassinado pelo Estado, pelo brago armado do Estado e ficou


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1412667/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1412667/CA

128

escondido numa creche durante 16 horas (fala de Maria de Fatima, méae do
dancarino Douglas Rafael da Silva Pereira, o DG).

A interlocugdo das mées se dirige, em muitos momentos, aos policiais
qgue mataram seus filhos. Muitas maes sabem quem s&o os policiais responsaveis
pela execucdo deles e, além disso, algumas ainda convivem diariamente com estes
agentes nas favelas, pois muitos ndo foram incriminados nem afastados de seus
cargos. Entretanto, muitas vezes, a interlocucéo se dirige diretamente ao Estado,
ao ser invocado por essas mulheres como o responsavel maior por essa pratica. Ao
deixarem claro que seus filhos morreram pelo braco armado do Estado, essas
mdes estdo se dirigindo ao Estado como ente soberano e questionando a préatica
perpetrada pelos policiais com o seu respaldo.

Isso nos sugere que mais que a responsabilizacdo do Estado pela morte
desses jovens, 0 que as maes estdo fazendo é questionar a legitimidade do Estado
em realizar préaticas como essa. O que essas mdes fazem, em Gltima instancia, é
colocar em xeque a legitimidade que o Estado tem em lancar méo de tais praticas
que tiram a vida de muitos jovens pretos, pobres e periféricos. A luta das maes se
circunscreve, portanto, em uma luta politica que interpela o Estado e questiona
seu estatuto legitimo de soberano. O que se vé em disputa €, portanto, o carater
soberano do Estado em realizar tais praticas. Em ultima instancia, as narrativas
das maes trazem em seu discurso uma forma de desestabilizar esse status. Para
elas - e ndo so para elas - o Estado ndo tem o direito de tirar a vida de seus filhos.

Em uma leitura foucaultiana, as mées realizam um movimento de
desconstrucéo da soberania estatal e apresentam, assim, a sua verdade ao poder na
medida em que suas vozes marginalizadas se justapdem ao discurso dominante e
expde suas fragilidades (Milliken, 1999). A partir disso, quem se constitui no
soberano? Qual o significado de soberania? Qual o impacto das maes para a
compreensdo de soberania do Estado? Se de um lado temos um discurso de
soberania absoluta que confere ao Leviata o direito de preservar a vida, de outro,
temos as maes com seu discurso de geradora da vida, de mées que ddo a luz, que
dao a vida.

N&o se trata aqui de uma batalha em que um lado saira vitorioso. N&o se
trata de uma escolha entre as maes ou o Estado, pois mesmo as maes requerem a
protecdo desse Estado e clamam pelos seus direitos tutelados pelo Estado. Né&o

podemos ver a questdo que nos é colocada de forma tdo reducionista como se
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“maes” e “Estado” fossem duas unidades diametralmente opostas e sem qualquer
relacdo de dependéncia. A questdo é 0 jogo que se estabelece nessa disputa e
como o0s antagonistas se situam e se posicionam desde seus lugares de fala. O que
se faz interessante notar € o jogo discursivo que se estabelece a partir desse
cenario e como esse jogo possui implicagdes politicas no entendimento de
soberania, poder e resisténcia. Trata-se mais sobre 0 que essa cena representa
politicamente do que quem saira vitorioso dessa “batalha”.

Vemos que 0 que esta em jogo € a disputa pelo significado de poder
soberano. Se a construcdo da ideia de Estado opera na logica da preservagdo da
vida, como fim ultimo, as mées operam na ldgica da geracdo da vida. Para elas, é
inaceitavel o Estado tirar a vida de seus filhos quando ele diz protegé-la e a
soberania, portanto, gira em torno de quem gera a vida, e ndo de quem pretende
protegé-la, porém a tira. Se o argumento que legitima qualquer acdo do Estado e
Ihe garante a soberania centra-se na prerrogativa de ser o protetor da vida, o
argumento das mées centra-se na prerrogativa de elas serem as geradoras da vida.

Como na fala de Débora, foram elas, as mdes, que deram a luz, que
deram a vida e o Estado ndo tem o direito de tira-la. Vemos, portanto, que had uma
disputa do significado de soberania em jogo e, mais do que isso, uma disputa pela
autoria da soberania. Sdo duas logicas distintas de encarar o elemento da
soberania e que se colocam nesse enfrentamento e esse movimento nos sugere um
rompimento com a légica por tras da constru¢do de um imaginario de comunidade
politica hobbesiano.

Se seus filhos foram mortos, pois eram alvos de uma politica de
seguranca publica de corte racista que forja a identificacdo de um inimigo a ser
combatido e os leem como os inimigos de uma guerra urbana, é porque esses
filhos ndo eram considerados parte de uma sociedade cujo pacto faz emergir uma
comunidade politica. Esses jovens negros e favelados estavam e estdo fora do
contrato social. Ndo somente fora como apresentam, pois, uma ameaga a esse
contrato colocando em risco a seguranca do Estado, valor Gltimo, portanto, da
vida politica. Nessa leitura, as méaes desses jovens realizam um movimento de
portar a voz de seus filhos e questionarem essa ideia de um contrato em que
permite que uns vivam e outros morram. N&o somente seus filhos estdo fora do
contrato social, como elas préprias, na medida em que frequentemente sdo

ameacadas de morte por policiais nas favelas.
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As mées ndo se reconhecem no contrato social, pois nem elas nem seus
filhos tém um lugar nesse contrato. As experiéncias pessoais das mées ao
perderem seus filhos por aquele que tem a prerrogativa de protegé-los as coloca
em uma posicdo de ndo reconhecimento diante daquele contrato. Encara-lo ndo
somente como mulher, mas como mulher-mée é trazer a tona a frustracdo de ndo
encontrar um lugar nesse contrato sécio simbolico. Em dltima instancia, a luta das
mées representa a tentativa de sinalizar que esse contrato socio simbdlico é um
“contrato sacrificial”, pois mata seus filhos e elas mesmas em nome do Estado. As
experiéncias maternas da violéncia do contrato simbdlico sdo expressas nas
experiéncias desse contrato sacrifical contra sua vontade, contra seus corpos. A
violéncia implacavel que constitui esse contrato simbodlico mata todos os dias,
maes e filhos, na cidade do Rio de Janeiro® (Kristeva, 1981).

O significado politico da luta das mées é de tal grandeza que elas acabam
por questionar ndo somente o corte racista de uma comunidade politica como esta,
como também o corte de género. Onde é que se situam as mulheres na construcao
desse imaginario da vida politica? Onde é que essas mulheres e negras entram na
historia do Estado-nagdo? Nesse sentido, ao falar que elas carregaram esses filhos
em suas barrigas e que elas é que deram a vida, as maes estdo trazendo a tona a
dimensdo da mulher para a politica, a dimensdo do feminino e como elas estao
sim por tras desse imaginario politico. As maes, ao trazerem essa dimensdo do

“l:ltero” 30

quebram com o paradigma do pensamento politico moderno centrado
na masculinidade do Estado em proteger e zelar pela vida. O que seria da
comunidade politica se ndo as mulheres que geraram as vidas necessarias para que
essa comunidade politica acontecesse? Elas questionam, portanto, a forma

generificada do Estado-nacdo (ver proximas secoes).

% Em 20 de novembro de 2015, cinco jovens foram mortos fuzilados dentro de um carro por
Policiais Militares em Costa Barros, sublrbio da zona norte do Rio. Os jovens voltavam de
Madureira de carro quando policiais alvejaram o carro com 50 tiros. Adriana Pires da Silva, mae
de Carlos Eduardo da Silva Souza, de 16 anos, um dos cinco jovens mortos foi contida, por
vizinhos, em uma tentativa de suicidio. Esse caso nos mostra o tamanho do sofrimento dessas
mées ao ndo suportarem a dor de continuar vivendo com essa perda. O estado de depressdo da mée
nos revela a perversidade da violéncia de Estado na vida dessas mulheres. Disponivel em <
http://blogs.oglobo.globo.com/ancelmo/post/mae-de-uma-das-vitimas-da-chacina-de-costa-barros-
tentou-se-matar.html>. Acesso em 09 jan. 2016.

%0 Gayatri Spivak faz uma discussdo critica a teoria marxista por ndo considerar a dimensdo da
mulher e, portanto, do Gtero na reproduc¢do do trabalho. Ela aponta que a mulher ndo é considerada
nas formulagdes marxistas de forca de trabalho em que a reproducdo da mulher, por exemplo, deve
ser levado em consideracdo. Ver Spivak (1988b).
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“O unico medo que eu tinha era o de perder meu filho. Depois disso,
supero qualquer coisa. Perdi o medo da morte” (fala da mae Deize Carvalho).
Quando o medo da morte ja ndo impede mais as ac¢bes do individuo é que
percebemos que esta é uma luta incondicional. Se 0 medo da morte era a condi¢éo
de possibilidade para a existéncia de um Estado que definisse os limites politicos
da vida, agora, a perda do medo da morte faz renascer um outro sujeito, um
sujeito que luta e resiste e que ndo necessita da tutela de um Estado que lhe
garanta a sobrevivéncia.

O medo da morte € condigdo para que 0 pacto ndo se rompa e para que a
ideia de Estado se mantenha, pois ele se vale da prerrogativa de assegurar a
sobrevivéncia do individuo pondo fim ao estado de natureza humana em que a
morte seria iminente. Enquanto o medo da morte for a preocupacdo Ultima dos
individuos, o Estado tem um lugar reservado ao sol. No entanto, quando o medo
da morte j& ndo possui mais lugar na vida dessas méaes, pois esse medo se fora
junto com seus filhos, elas ja ndo temem mais nem a morte nem tampouco um
Estado que Ihes puna. Elas estdo dispostas a tudo para conseguir a reparacao pela
perda do filho e a responsabilizacdo do Estado por essa pratica assassina.

Vale resgatar a fala de Débora: “mesmo que me aprisionem com as leis,
mesmo que me amedrontem com os fuzis, eles ndo vao viver alimentados do meu
medo!”. Quando os individuos se ddo conta de que o medo dentro de cada um o0s
impede de questionar o poder soberano e 0s submete a um pacto que produz
mortes é que a vida se manifesta em sua plenitude. Com a irrupcdo dessas maes,
ndo ha Leviatd que controle as paixGes mais visceralmente humanas. E elas
parecem estar dispostas a tudo.

Retomo aqui a fala de Deize, em resposta ao policial que Ihe disse que se

sentia um super-heroi, ao vestir a farda:

Uma vez um policial de UPP virou pra mim e falou assim “o que que eu posso
fazer se quando eu estou fardado eu me sinto um super-her6i?” e eu disse para
ele: “todo super-herdi tem sua fragueza! O Batman sem a sua capa ndo € o
Batman, o Homem-Aranha sem a sua mascara ele ndo é o Homem-Aranha!”
[...] E ele também sem aquela farda, ele também néo é nada! [...] Eu tenho visto
cada dia nas favelas, policiais como este que falam pra mim que quando ele
coloca uma farda ele se sente um super-heroi. E aqui tem super-heroinas! Maes!
Guerreira! Mées que mesmo depois de perder o seu filho ndo tem medo da
morte, ndo tem medo desse Estado fascista (Deize Carvalho).
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Nessa fala, a mae expde a fragilidade do poder policial ao apresentar um
argumento que questiona seu suposto heroismo. O carater heroico do policial ndo
passa de um adereco, pois como todo super-herdi, a atribuicdo de seu poder
somente é valida na medida em que ele faz uso de um adereco que lhe garanta a
prerrogativa de tal poder. Assim como o Batman sé é considerado um super-herdi
no uso de sua capa € 0 Homem-Aranha no uso de sua méascara, o policial s6 se
sente um super-heroi no uso de sua farda. Essa comparagéo coloca em evidéncia a
artificialidade da sua prerrogativa de poder. Somente com a farda € que ele pode
se sentir um super-heroi.

As mées, pelo contrario, dispensam esse artificio de poder, na medida em
que elas, por si sO, ja se constituem em guerreiras. Elas dispensam mascaras,
capas ou qualquer figurino frente a essa violéncia institucional. As maes se
posicionam nessa batalha trazendo seus corpos como marcas do sofrimento
causado pelo Estado e como expressao da flria e o desejo de justica. O atributo da
maternidade, nesse contexto, é sinbnimo de heroismo, pois mesmo depois de
submetidas a uma violéncia multidimensional elas ainda tém forcas para lutar. Ao
se colocarem como super-heroinas, as mdes emitem um chamado ao Estado e as
instituigdes desse “governo de mortes” e 0s invocam para essa luta. A fragilidade
da soberania estatal é exposta, entdo, sob as lagrimas dessas maes que choram a
morte de seus filhos. Ndo obstante, entre tantas lagrimas surgem berros de

soberania.

34
Leviata: um “self’ masculino e branco

O medo que habita o contrato social se estabelece através de uma relacéo
de obediéncia e desobediéncia em relacdo ao Estado. Desobedecer a esse Estado
significa ser punido pela sua autoridade e poder. Essa relagéo de obediéncia passa
por uma questdo de género, no sentido de que a propria ideia de Estado incorpora

uma figura de masculinidade, a figura do homem, portanto:

De duas maneiras pode ser adquirido o dominio: por geragdo e por conquista. O
direito de dominio por geracdo é aquele que o pai tem sobre seus filhos. Chama-
se paterno. Esse direito ndo deriva da geragdo, como se 0 pai tivesse dominio
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sobre seu filho por té-lo procriado e, sim, do consentimento do filho, seja
expressamente ou por outros argumentos suficientemente declarados. Quanto a
geracdo, quis Deus que o homem tivesse uma colaboradora, por isso que ha
sempre dois que sdo igualmente pais. O dominio sobre o filho, portanto, deveria
pertencer igualmente a ambos. O filho deveria estar igualmente submetido a
ambos, o que é impossivel, pois ninguém pode obedecer a dois senhores.
Aqueles que atribuem o dominio apenas ao homem, por ser do sexo mais
excelente, enganam-se totalmente. Nem sempre se verifica essa diferenca de
forca e prudéncia entre 0 homem e a mulher de maneira a que o direito possa ser
determinado sem conflito. Nos Estados, essa controvérsia é decidida pela lei
civil, e na maior parte dos casos, embora nem sempre, a sentenca é favoravel ao
pai. 1sso porque na maior parte dos casos o Estado foi criado pelos pais, ndo
pelas mées de familia (Hobbes, 2001, p. 151, grifo meu).

E muito interessante notar aqui a ideia por tras do surgimento do Estado e
da sua atribuicdo de dominio alinhada a perspectiva cristd da criacdo humana.
Assim como no cristianismo a mulher teria sido criada por Deus a partir das
costelas do homem, tendo assim um papel secundério e tributario dele, na criacdo
do Estado, a mulher também assume um papel secundario sendo equiparada a
uma colaboradora do homem na geracdo do filho. O peso ontol6gico do papel da
mulher na geracdo da vida é desconsiderado e ela é vista ndo como condicao
imprescindivel para que a vida seja gerada, mas como uma condicdo
colaboradora. A mulher colabora, apesar de ela portar o Utero que é onde a vida é
gerada. Outro ponto interessante é em relacdo ao modelo de familia como um
fator congruente ao modelo estatal. Os papéis sociais definidos para a familia se
refletem na constituicdo dos papéis assumidos pelos sujeitos do Estado na medida
em que ndo cabe a mulher o mundo da politica e sim ao homem, pai de familia.

Um terceiro ponto diz respeito ao carater de dominio sobre o filho. A
relacdo dos pais com os filhos gira em torno de uma relacdo de dominio e
submissdo. O filho esta submetido aos pais e estes, por sua vez, tém o dominio
sobre a vida de seus filhos. Mais uma vez, 0 modelo de familia e 0 modo como as
relacBes se estabelecem nela aparecem como subsidio para a ideia de Estado.
Neste, os suditos sdo como os filhos que devem obediéncia aos pais e estdo
submetidos a eles nessa relacdo de dominio. No entanto, se ha alguma duvida
sobre quem tem o dominio sobre os filhos, se o pai ou a mae, o contrato social tira
essa duvida e outorga o direito de dominio ao pai, uma vez que ele é quem criou 0
Estado e ndo a mée. E como se o Estado, além de assumir uma figura masculina,

assumisse uma figura paterna.
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O Estado incorpora a figura de masculinidade assumida pelo homem de
familia e, nesse sentido, reproduz os papéis sociais de género fixados na
sociedade. O modelo familiar se replica na estrutura do Estado. Isso mostra que
falar em Estado é falar em um poder e uma autoridade ligados, historicamente, a
construcdo de uma ideia de homem, e de pai de familia. As mées ndo teriam
criado o Estado. Isso nos leva a uma interessante quest&o de género®.

Anthony Burke faz uma discussdo em seu livro Beyond Security, Ethics
and Violence sobre a critica feminista a ideia de Estado presente no Leviatd. O
autor faz referéncia ao trabalho de Moira Gatens ao defender que a imagem do
corpo politico, no Leviatd, ndo consegue sustentar uma neutralidade, pois se
caracteriza por um ideal implicitamente masculino. Segundo Gatens, a ideia do
“homem artificial” consolida a dificuldade que ele tem de lidar com a diferenca,
com outros tipos de ser que sdo logo excluidos do pacto, como 0s escravos, 0s
estrangeiros, as mulheres, 0s conquistados [...] (Gatens apud Burke, 2007). Além
disso, Burke afirma que a negacdo e a supressio do “outro” pelo “homem
artificial” através do contrato reserva a vida publica, o Estado, para modos de ser
essencialmente masculinos e corpos masculinos. Isso acaba por estabelecer uma
divisdo generificada entre as esferas publicas e privadas, ideia muito presente em

Hegel:

O homem tem, pois, a sua vida substancial real no Estado, na ciéncia, etc., e
também na luta e no trabalho, as mdos com o mundo exterior e consigo mesmo,
de tal modo que s6 para além da sua divisao interior é que conquista a unidade
substancial. Dela possui a imovel intuicio e o0 sentimento subjetivo
correspondente a moralidade objetiva na familia, onde a mulher encontra aquele
destino substancial que ao amor familiar exprime as disposi¢des morais. (Hegel,
1997, p. 155)

%1 por essa leitura, 6 como se o Estado fosse o pai e os stditos fossem os filhos cuja vida fosse
acreditada ao pai que tivesse a prerrogativa de salvaguarda-las. No entanto, a0 nos depararmos
com as praticas de exterminio de muitos jovens pelas médos do Estado, é como se este Estado, na
figura do pai, matasse seus préprios filhos. Em outras palavras, € como se a mae gerasse o filho, e
o pai Ihe tirasse a vida. E como se a mde ndo tivesse o direito de dominio sobre esse seu filho, na
leitura hobbesiana, que morre nas maos do Estado, o pai. Mais uma vez, volta-se a questdo da
esquizofrenia do Estado. Que pai seria esse que mata seu proprio filho? Ou ndo seria este jovem
negro e favelado, considerado seu filho? Seria um filho bastardo do qual o pai pudesse abrir méao
de sua protecdo? Seria essa esquizofrenia presente no Estado a manifestacdo da monstruosidade do
Leviata?
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Vemos, portanto, que a mulher em sua condi¢do do “outro”, da diferenca
da qual o Estado ndo pode admitir como parte da vida politica, é arremessada para
0 campo do privado, onde deveria ficar. Gatens (1996) defende que por mais que
as mulheres tenham conquistado avangos parciais na vida publica, o corpo politico
permanece dominado por linguagens e modos de ser masculinos fazendo com que
a mulher esteja limitada para falar de/por seu proprio corpo, tendo, assim, que
viver uma razdo e uma ética desde o/pelo corpo de um outro [homem].

Vale indagar: querem as maes continuar vivendo e falando pelo corpo do
homem? Querem as maes continuar a falar desde um outro corpo que nédo lhe
representa? Um corpo que se diz protetor e, no entanto, tira a vida de seus filhos?
Parece-nos que ao gritarem nas ruas as mdes estdo falando desde seu proprio
corpo e recusando ter que agir como porta-voz da soberania do Estado, do
homem, do pai de familia. Nessa luta, elas sdo protagonistas. Suas vozes sdo
vozes de sua propria soberania, a soberania de quem deu a luz, de quem deu a
vida.

Se o “homem artificial” tenta se livrar dos perigos de lidar com as
mulheres e a natureza, segundo Gatens (1996), a masculinidade se torna um
atributo técnico alcancado para romper com a natureza associada a mulher e
analoga as teorias modernas de progresso econémico, politico e tecnoldgico
baseadas na manipulacdo e no controle da natureza (Burke, 2007). Entretanto, as
mades ao se unirem nessa luta, saem da esfera do privado para onde foi/é mantida e
ocupam o espaco publico. Elas quebram com a fronteira do imaginario da
natureza e com a ideia de terem que ser domesticadas.

Essa leitura nos permite identificar duas unidades simbolicas
antagbnicas: de um lado, o Estado, antropomorfizado pela figura do masculino, e
do outro lado, as maes, representadas pela figura feminina e pelo sentimento de

dor que assume nelas um protagonismo politico:

As mulheres falam, assim, de uma insurgéncia politica definida em estreitas
conexdes com as construgdes — sempre em processo — de género. Ao falarem
em nome de uma ordem doméstica que foi desfeita brutalmente pelo assassinato
dos filhos, elas (e eles, no caso dos demais familiares) trazem o feminino ndo
em seus corpos individuais, mas como marca de significacdo das relagdes que
se romperam, bem como da violéncia ilegitima que as destruiu. Levam, assim, a
“casa” para a cena de protesto, através do que seria o seu “centro exemplar”
simbdlico: a prépria maternidade (Vianna e Farias, 2011, p. 93).
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A luta das maes consiste em trazer ao publico a dor de ter a ordem
doméstica desfeita brutalmente pelo Estado. Esse esforco politico nos mostra as
porosidades das fronteiras entre o publico e o privado e o fato de que esses poros
formam cicatrizes eternas na vida das mées. Essa é a dimenséo politica da luta das
mdes como uma contra narrativa a violéncia institucional das praticas politicas
estatais no contexto urbano do Rio de Janeiro.

A ideia de trazer a “casa” para a cena do protesto, ou seja, de trazer, de
expor um ambito da vida intima e privada das familias no espaco publico e
coletivo possui um significado de crucial importancia politica, na medida em que
trazer a dor pessoal de ordem intima para a esfera publica € politizar esse evento e
dar-lhe um carater de responsabilidade social e coletiva. Ainda que a dor da perda
de um filho seja sentida de modo Unico e exclusivo pela mée, essa dor € de
responsabilidade publica e esse movimento de transgredir as fronteiras entre o
publico e o privado d& as maes as condi¢cdes de possibilidade para que a luta
acontega.

Outro ponto importante a ser levantado para a presente discussdo € o fato
de que como a representacdo do Estado é constituida por relacbes de género
(Vianna e Farias, 2011) a figura da “casa” é tida como uma esfera da ndo politica
enguanto o espaco publico como uma esfera da politica, estabelecendo a
separacdo entre o publico [politico] e o privado [pessoal], como se as mortes
desses filhos ao serem sentidas pela esfera do privado ndo possuissem um caréater
eminentemente politico. Dessa forma, o dominio publico estaria relacionado com
0 masculino e o privado ou o doméstico com o feminino, sendo a mae expressao
simbolica desta esfera doméstica.

A luta das maes, ao embaralhar essas fronteiras, sugere-nos que o privado
é publico e que a dor pessoal que sentem pela perda de seus filhos, além de ser de
responsabilidade publica, possui um carater politico. Como afirma Cynthia Enloe
(2014) o pessoal € politico (ver proxima secdo). A luta das maes, nesse sentido,
acaba por “embaralhar os campos semanticos morais de “familia” e de “estado” e
de estourar alocagdes prévias de “familia” enquanto um signo em si de valor
moral e afetivo, ¢ de “estado” enquanto a burocracia administrativa, a forca ou o
poder coercitivo” (Vianna apud Farias, 2014, p. 121).

Além disso, a presenca das mulheres mdes nas ruas em atos e protestos

pela morte de seus filhos é sintomatica para a quebra do paradigma generificado
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da politica, uma vez que ao ocuparem a esfera publica tensionando os limites
politicos, assumem um protagonismo no mundo da politica que sempre lhes foi
negado.

Voltando ao Leviata:

N&o havendo contrato, o dominio pertence a mae. Na condicdo de simples
natureza, onde ndo existem leis matrimoniais, € impossivel saber quem é o pai a
ndo ser que tal seja declarado pela mée. [...] Consequentemente, é a ela que
pertence o dominio sobre a crianga. Se a abandonar, porém, e um outro a
encontrar e alimentar, nesse caso o dominio pertence a quem a alimentou. Ela
deve obedecer, pois, a quem a preservou porque, sendo a preservacao da vida o
fim em vista do qual um homem fica sujeito a outro, sup8e-se que todo homem
prometa obediéncia aquele que tem o poder de salva-lo ou de destrui-lo. [...] Se
monarcas de dois reinos diferentes tiverem um filho e fizerem um contrato
estabelecendo quem devera ter dominio sobre ele, o direito de dominio sera
conforme a esse contrato. Caso ndo haja contrato, o dominio sera conforme a
dominacéo do lugar onde o filho reside. O soberano de cada pais tem direito de
dominio sobre todos quantos 14 residem. (Hobbes, 2001, p. 152, grifo meu).

Percebe-se que o contrato social dita as regras de dominio sobre a vida do
individuo e quem tem direito sobre ela. Esse poder de decisdo centra-se na figura
masculina que possui as credenciais para encabecar o papel de detentor e protetor
da vida. E a figura do homem que possui as prerrogativas de ter o dominio sobre a
vida e a morte do individuo. O fim Gltimo é a preservacéo da vida, e esta somente
é acreditada ao homem. A questdo da geracdo/gestacdo dessa vida é excluida de
qualquer dominio de andlise da constituicdo da comunidade politica. 1sso permite
que o Estado, na leitura hobbesiana, tenha total direito sobre a vida, e também
sobre a morte, pois esta pode ser causada por ele se assim for necessario.

Entretanto, Foucault (1978) afirma que esse direito a vida e a morte,
traduzido em um direito de tirar a vida e deixar viver, complementa-se, na
realidade com um direito de fazer viver e deixar morrer. O autor defende que o
poder passou a centrar-se mais no exercicio sobre a vida permitindo-lhe o controle
e governo sobre os corpos e ndo somente lidando com os sujeitos sobre 0s quais 0
dominio dltimo fosse a morte. O biopoder designa o que traz a vida e seus
mecanismos para o dominio dos calculos e faz do poder-saber um agente de
transformacéo da vida humana (Foucault, 1978). Isso permite que o Estado lance
mdos de praticas que envolvam o controle e o governo sobre a vida de

determinada parcela da sociedade.
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Esse controle biolégico sobre os individuos é o que acaba fazendo com
que a vida bioldgica esteja no centro dos céalculos do Estado moderno, segundo
Agamben (2004). Uma vez que o Estado tem o monopdlio sobre a definicdo do
inimigo e este, portanto, deve sempre ser combatido para que ndo ameace a
existéncia do contrato social, o Estado acaba por ser o arbitro sobre quem deve
morrer e quem deve viver. Entretanto, as vozes dos familiares das vitimas da
violéncia de Estado combatem a prerrogativa do monopélio legitimo da violéncia

por parte do Estado:

Vou me colocar aqui como irma vitima de violéncia de Estado. Esse momento
aqui da manifestagdo é muito profundo pra mim, porque foi buscando respostas
do porque meu irmado morreu gque eu sou a pessoa que eu sou hoje. Logico, com
todas as feridas, com toda a revolta, mas uma revolta que fortalece. Cada
lagrima que eu derramo é a certeza de que eu ndo aceito [gritando e chorando] e
ndo me interessa, ndo vem dizer pra mim que um merece morrer e 0 outro ndo
merece! Aqui a gente ndo tem pena de morte e isso tem que ficar bem claro pra
ndo dizer que um tem que morrer e 0 outro ndo! Meu irmdo ndo mereceu
morrer! (fala de irma de jovem assassinado pela policia).

O inimigo definido pelo Estado se caracteriza por aquele cuja vida ndo é
digna de ser vivida, ndo é politicamente relevante (Zaccone, 2015).

A “vida indigna de ser vivida” ndo é, com toda evidéncia, um conceito ético,
que concerne as expectativas e legitimos desejos do individuo: é, sobretudo, um
conceito politico, no qual esta em questdo a extrema metamorfose da vida
matavel e insacrificavel do homo sacer, sobre a qual se baseia o poder soberano
(Agamben, 2004b, p. 149).

Agamben (2004b) defende que o controle biopolitico das populagdes
indesejadas ou perigosas ao corpo do Estado produz o homo sacer, os individuos
que sdo excluidos do direito e incluidos na excecdo, tornando-se objeto da
vontade do soberano e despido, portanto, de sua vida politica restando-lhe
somente a vida biologica ou a “vida nua”. Essa reflexdo nos revela que a vontade
do soberano permanece oculta como poténcia do Estado para ser usada sempre
que necessario. O soberano possui, portanto, as prerrogativas de suspender a
situacdo de ordem legal e instituir um estado de excepcionalidade juridica a fim de

fazer valer sua vontade soberana sem levar em conta o ordenamento legal. O valor
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politico da vida bem como as fronteiras entre a ordem e a excepcionalidade

juridica giram em torno da vontade soberana:

A assuncdo da vida ao estatuto politico comeca nas teorias contratualistas que
emergem na construcdo dos Estados-Nacionais, uma vez que é a vida que funda
o direito soberano. Esse poder, durante o século XIX, serd caracterizado pelo
cuidado com a saude da populacdo, naquilo a que Foucault nomeia como
“otimizar um estado de vida”. A regulamentagdo sobre a vida é, no entanto,
correlata a desqualificacdo progressiva da morte, uma vez que, ao centrar 0
poder sobre a vida, a biopolitica acaba por banalizar a morte, fazendo com que
os Estados-Nacionais tenham produzido, através de suas agéncias policiais,
muito mais letalidade do que as guerras no ultimo século (Zaccone, 2015, p.
129-130).

A decisdo soberana, no Estado de direito, sobre quais vidas s&o

“mataveis” e (ue Sse apresentam como uma ameaca ao Estado embaralha as

esferas do legal e do ilegal, permitindo a perseguicdo da vontade soberana a fim

de se preservar a vida de uns em detrimento da vida de outros. A vontade

soberana permanece, portanto, necessaria para se promover o fim udltimo da

racionalidade de Estado, a saber, a manutencédo de sua integridade.

O chamado uso legal da forca pelo Estado, a partir das agéncias policiais,
apresenta-se na forma de um deslocamento de uma medida provisoria e
excepcional para uma técnica de governo. Nao fosse assim, ndo seria possivel
compreendermos a dimensdo dos massacres modernos a produzirem uma
letalidade maior do que as guerras, na forma de uma pratica sistémica realizada
por agentes do Estado ou por um grupo com controle territorial (Zaccone, 2015,
p. 137).

Essa tecnologia de poder opera na chave de um racismo de Estado, na

medida em que o Estado é quem distingue entre aqueles que devem viver e

aqueles que devem morrer. Essa técnica de governo constitui-se no direito de

matar ou expor o individuo a morte (Foucault, 1999).

Se antes o0 soberano fazia morrer e deixava viver, agora compete a biopolitica
fazer viver e deixar morrer. O poder volta-se, portanto, ndo mais para a morte.
O poder passa a exercer-se sobre a vida, volta-se para a regulamentagdo da
mesma (Postigo, 2014, p. 122).

Se antes, ao analisarmos a soberania absoluta em termos hobbesianos

podiamos identificar que a soberania se sustenta sobre a lei,

com a

governamentalidade, o governo ndo impde a lei aos homens, ele disp6e as coisas,

ele utiliza taticas e ndo leis para alcangar seu fim (Foucault, 2006).
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H& uma mudanca de paradigma sobre o qual a nogdo de soberania se
sustenta, ainda que permanecam resquicios de uma soberania em que reina a
obediéncia as leis. Ha uma complementariedade entre uma sociedade de governo,
de soberania e de disciplina, segundo Foucault (2006). Ndo se trata de uma
substituicdo linear de um tipo de sociedade para outra, as formas de poder néo
desaparecem por completo, elas se transversalizam, agudizando ainda mais a

questdo da soberania, pois ela adquire outras roupagens.

Lei e soberania, entdo, se confundiam absolutamente uma com outra. Agora, ao
contrério, ndo se trata de impor uma lei aos homens, trata-se de dispor as coisas,
ou seja, de utilizar taticas e ndo leis, ou utiliza a0 méaximo as leis como taticas,
fazer de tal modo que, por uma série de meios se possa alcangar tal fim
(Foucault, 2006, p. 125, tradugdo minha).

Essa nocdo de poder gira em torno da disposicdo dos homens com as
coisas e dos homens entre si. Trata-se de um governo sobre as coisas e a melhor
disposicdo possivel entre elas de modo que o Estado possa garantir a sua
integridade, objetivo perseguido por sua racionalidade. Diante dessa
racionalidade, para o Estado, aqueles que deveriam morrer Sdo 0S jovens negros e
periféricos, pois estdo (assim como suas maes) fora do pacto e sdo lidos como
uma ameaca ao contrato social e, portanto, ao proprio Estado. E como se o Estado
fosse dotado de um “self” que tivesse que ser preservado a qualquer custo, mesmo
que para isso, “outros” tivessem que morrer em nome desse Estado. E a
governamentalidade estd por tras desse processo que sustenta a sobrevivéncia do
Estado.

[...] sdo as téticas de governo que permitem definir, a todo momento, o que deve
e ndo deve estar na drbita do Estado, o que é publico e o que é privado, 0 que é
estatal e o que ndo é. Portanto, o Estado em sua sobrevivéncia e o Estado em
seus limites somente devem se compreender sobre a base das taticas gerais da
governamentalidade (Foucault, 2006, p. 137, tradu¢do minha).

Esta discussdo nos permite indagar o que faz com que a vida de uns
importem mais que a vida de outros? O que faz com que algumas pessoas sejam
expostas a uma vida nua, a uma vida despida de direitos e exposta a

vulnerabilidade? Segundo Judith Butler:

Entdo o que vemos é que algumas vidas importam mais que outras, que algumas
vidas importam tanto que elas precisam ser protegidas a todo custo, e que outras


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1412667/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1412667/CA

141

vidas importam menos, ou absolutamente nada. E quando esta se torna a
situacdo, entdo as vidas que ndo importam muito, ou ndo importam nada, podem
ser mortas ou perdidas, podem ser expostas a condi¢fes de destituicdo, e ndo ha
preocupacdo, ou pior, isso é considerado como 0 modo como deve ser (Butler,
2015, online, tradu¢do minha).

Quando as médes saem as ruas para gritar a morte do filho, elas estéo
querendo dizer que a vida daqueles filhos importa sim, e importa tanto que elas

estdo ali, para trazer junto as suas, as vozes de seus filhos.

E eu ndo acredito que esse Estado vai continuar a decidir quem é que vai viver
ou quem é que vai morrer. NOs temos que dizer que 0s N0ssos mortos tém voz.
E é por isso que eu sou a voz do Andreu, eu sou a voz de todos os meninos do
sistema socioeducativo que tém morrido na dependéncia do Estado (fala de
Deize Carvalho, mae do Andreu).

Esses filhos importam, e mesmo mortos, eles tém voz. Segundo Lacerda
(2012), percebemos que ndo permitir o esquecimento da morte dos filhos acaba
sendo uma estratégia de luta para ndo relegar essas mortes a pura desimportancia.
Nesse sentido ha, segundo a autora, um prolongamento do processo de luto como
um ato de protesto e uma forma de reconhecer o valor daquelas vitimas e mostrar

que as familias ainda estdo a espera de uma resposta do Estado:

As préticas de luto publico e demonstragdes politicas convergem: quando vidas
sdo consideradas desimportantes, torna-las importantes abertamente é um
protesto. Assim, quando as pessoas se juntam nas ruas, em comicios ou vigilias,
demonstram com 0 objetivo de se opor a essa forma de violéncia racista, elas
estdo “falando de volta” a esse modo de conduzir, insistindo no que deveria ser
6bvio, mas ndo é, a saber, que essas vidas perdidas sdo perdas inaceitaveis
(Butler, 2015, online, tradu¢do minha).

Se essas vidas sdo perdidas em nome da preservacdo de outras vidas que
importam mais, estas outras vidas sdo dotadas de um “self” diferenciado que lhes
possibilita serem defendidas a qualquer custo. E essa diferenca se explica por um
“racismo de Estado” (Foucault, 1999) que serve como insumo para determinar
guem merece viver e quem merece morrer. Sendo a preservacao da vida um
objetivo a ser perseguido indiscutivelmente, a autodefesa se torna elemento chave
para se discutir sobrevivéncia.

Ainda que pelo contrato social, o soberano € quem detém o direito de

punir em nome da preservacdo de todos os suditos e dele mesmo, existe um
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direito & violéncia, que se traduz na oposi¢do por natureza entre os homens,

segundo Zaccone (2015). Para o autor,

ndo é contra a razdo que o homem utilize todos os meios disponiveis,
constituindo verdadeiro direito a preservacao da prépria existéncia. Tal direito
de autodefesa, no sentido hobbesiano, pode ser utilizado tanto de forma a repelir
como a prevenir o perigo advindo da presenca de um possivel inimigo
(Zaccone, 2015, p. 47).

Nesse sentido, fica reservado ao individuo o uso de sua forca para
assegurar sua prépria sobrevivéncia. E quando sua sobrevivéncia opera na chave
do “racismo de Estado” que identifica negros, pobres e favelados como uma
ameaca a preservacdo dessa sobrevivéncia, mata-los torna-se legitimo e banal.

Butler explica que a autodefesa:

é reservada para aqueles que tem um eu reconhecido publicamente para
defender. Mas aqueles cujas vidas ndo sdo consideradas importantes, cujas
vidas s@o percebidas como uma ameaga para a vida que incorpora o privilégio
branco, podem ser destruidas em nome desta vida. Isso s6 pode acontecer
guando uma recorrente e institucionalizada forma de racismo tem se tornado um
modo de ver, entrar na apresentacdo da evidéncia visual para justificar o 6dio e
0 assassinato injustificavel e doloroso (Butler, 2015, online, traducdo minha).

Isso nos permite pensar que esse Estado que arroga pra si a prerrogativa
de preservacdo da vida de seus cidaddos possui uma visao muito particularista de
cidadania (Leite, 2012), na medida em que se a vida de negros e pobres no Rio de
Janeiro é tida como desimportante é porque o Estado ndo reconhece a necessidade
de preserva-las. E, talvez, porque ele ndo reconhece nelas um “self” que importa.
Talvez ainda, para o Estado, as Unicas vidas cujos corpos importam sejam aquelas
gue possuem um privilégio branco a ser preservado.

Nao seria de se assustar que esse Estado fosse dotado de um “self”
masculino, uma vez que as mées também séo excluidas da vida politica. Mais que
1sso, seria o Estado um corpo politico dotado de um “self” masculino e branco?
Ou seréa possivel entender o Estado somente em sua esquizofrenia manifestada na
monstruosidade do Leviatd? Seria o Estado, entdo, esse monstro mitologico
personificado na figura masculina que “entra pra matar” nas favelas, invade a

“casa” e 0 dominio da familia tirando das maes os seus filhos?
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Ao estarem presentes no espaco publico trazendo consigo as emocdes e
o0s sentimentos intimos, essas maes denunciam a violéncia institucional do Estado
sobre seus corpos e suas familias pondo em xeque, portanto, a ideia de que o
Estado com sua prerrogativa soberana estaria a servico da protecdo do cidaddo. A
luta das maes performa, portanto, “a faléncia desse masculino que ataca ao invés
de proteger e que traz a guerra para a ‘casa’” (Vianna e Farias, 2011, p. 95). Nesse
sentido, a luta das mées questiona o status soberano e masculinizado do Estado
abrindo uma via de ressignificacdo de sua luta politica ndo somente como um
modo de viver a dor da perda, mas de um processo de reinscri¢do de si no mundo
(Farias, 2014).

“Ao levar sua destruicdo doméstica para as arenas publicas, as maes e
familiares enfrentam essa outra verdade crucial da politica e do género, por
contestarem a justica da guerra que colocaria seus filhos e parentes no lugar do
inimigo a ser morto e combatido” (Vianna e Farias, 2011, p. 94). A brutalidade da
guerra do Estado se faz visivel, entdo, no modo perverso de como é feita na
medida em que a “metafora da guerra” invade o dominio privado alterando as
relacbes sociais da familia. A perversidade da guerra do Estado se faz notar no
campo de batalha entre mées e Estado na medida em que as mées ddo a vida e o
Estado a tira (Vianna e Farias, 2011).

3.5
(Des)construindo a Nagéao

Como vimos nas secOes anteriores, a construgdo da ideia de uma
comunidade politica moderna é baseada em fundamentos tedricos que tomam a
violéncia como parte de um pertencimento generificado ao Estado-nacdo, como
nos atenta Veena Das (2008). De acordo com a autora, estes fundamentos tedricos
se pautam, na filosofia liberal, na ideia de dar vida a Nacdo e morrer por ela. Esse
pensamento normaliza a violéncia constitutiva do contrato social, na medida em
que se faz natural dar vida e tird-la em nome do Estado-nacéo.

Como pudemos observar, o contrato social € tido como o baluarte sobre o
qual se constroi a ideia de uma comunidade politica moderna. Comunidade esta

na qual o Estado se faz figura necessaria e imprescindivel para que os individuos
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saissem de um estado de natureza em que predominasse 0 medo pela morte
iminente e passassem a coexistir pacificamente dentro da comunidade politica
(Das, 2008). Em outras palavras, o Estado surge como autoridade maxima e mais
bem capacitada para prover essa coexisténcia pacifica. No entanto, as historias
sobre as quais se constréi a ideia de comunidade politica e Estado ndo revelam
algumas reflexdes importantes para se entender como se da essa construgao.

A autoridade do Estado se constitui, na formulacdo hobbesiana, por meio
de um consenso entre 0os homens (atencdo para o termo) no qual eles concedem ao
soberano a autoridade méxima para serem protegidos por ele. Em troca dessa
protecdo garantida pelo soberano, o contrato estabelece que os homens devem
preservar 0 Estado-nacdo. Em outras palavras, 0 consenso gira em torno da
aceitacdo em ndo ser morto pelo soberano. Como ja vimos anteriormente, a
propria ideia do consenso repousa sobre um elemento de coercdo, de violéncia.
Essa logica presente na relacdo entre protecdo e obediéncia nos revela a dimensao
da violéncia sacrificial constitutiva desse pacto, como nos mostra Das (2008). Na
medida em que a preservacdo do Estado é o fim Gltimo da vida na comunidade
politica, 0s homens consentem em serem mortos, caso a preservacdo do Estado
esteja sob ameaca, ou seja, caso 0 pacto seja rompido ou ameagado.

Isso nos permite pensar, portanto, que o Estado, no pensamento moderno,
constitui-se naquele que garante a vida em comunidade e aquele gque a tira, caso
seja necessario. O Estado surge, portanto, como o soberano que decide e que
limita as condi¢des de possibilidade da vida politica e €é ele, pois, que detém o
monopolio “legitimo” da violéncia. Ora, a constituicdo da comunidade politica
ndo acaba com a violéncia presente no estado de natureza, mas ela é redistribuida
(Das, 2008) de forma que esteja sob o monopdlio Unico e exclusivo do Estado.
Como ja dito anteriormente, € como se o Estado incorporasse para dentro de si a
violéncia do estado de natureza. Nesse sentido, poderiamos pensar que o estado de
natureza permanece, no entanto, sob outra configuracdo de poder e nas maos
exclusivas do soberano e ndo mais nas maos de cada individuo.

Entretanto, o que fica escamoteado nas formulagdes tedrico-filosoficas
do pensamento politico moderno é que a autoridade soberana é investida de uma
autoridade paterna, na medida em que a ideia do estado de natureza em que cada
homem estd em estado de guerra com 0s demais homens é modificada e lida como

aquele estado em que cada pai, como a cabeca da familia, estd em guerra com 0s
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demais pais. Nesse sentido, para a autora, os membros da familia consentem néo
com o contrato social, mas com o governo absoluto do pai, ou seja, 0os demais
membros da familia ndo sdo parte do contrato que traz a tona a comunidade (Das,
2008). Essa formulacdo nos revela que o consenso ocorre entre 0s homens e 0
Estado, no qual aqueles consentem em matar e morrer em nome do Estado,
enquanto os membros de suas familias (as mulheres e os filho) estdo fora desse
pacto.

Vemos que aqui surgem alguns indicios de separacao dos dominios do
publico e do privado, no qual a familia é relegada ao dominio privado e este é
considerado como um dominio ndo politico. A esfera da familia, nessa medida,
seria de competéncia do pai, que a defende dos outros pais na busca incondicional
da preservacdo do Estado. A familia, portanto, constitui-se como um dominio fora
do ambito da politica, na constru¢cdo do pensamento politico moderno. Essa
separagdo ontoldgica entre o publico, como esfera politica de dominio masculino
e o0 privado como uma esfera da familia, do feminino e dos filhos despolitiza o
papel da mulher e da mae na constitui¢do do Estado-nacéo.

A grande contribuicdo das criticas feministas a esse aporte tedrico nos
mostra que a construcdo da comunidade politica assentada no contrato social
repousa sobre a dominacdo do homem sobre a esposa e a familia que estdo
relegadas ao dominio do doméstico sem nenhum direito politico. Essas
contribuicbes nos revelam como o Leviatd, profundamente masculino, é
formulado com a excluséo explicita das mulheres (Das, 2008).

Falo aqui ndo do poder do homem, mas sim do poder masculino, da
figura masculina que se conjuga nas mais diversas esferas do Estado: na Policia,
nas Forcas Armadas, no sistema judiciario, etc. Os multiplos modos de poder que
circulam no dominio do que chamamos por Estado é formatado, segundo Wendy
Brown (1995) pelas madltiplas dimensdes de masculinidade construidas
socialmente. Isso quer dizer que os diferentes tipos de poder que formam o Estado
sdo constituidos, cada qual, por um carater masculino de poder.

A protecdo institucionalizada do Estado sobre a vida dos individuos vem
conjugada com um paternalismo que informa quem tem a prerrogativa de proteger
e quem deve ser protegido, em uma chave de leitura daquele cuja inferiorizacéo
justifica esse legado da teoria do contrato social. A autoridade patrimonial se

manifesta, nesse sentido, na capacidade fisica em defender o doméstico composto
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por individuos indefesos e destituidos de poder e status pablico (Brown, 1995).
Como vimos, se 0 ambiente doméstico compete ao pai de familia proteger, é a ele
que os membros da familia devem obedecer.

A consolidacdo do poder politico organizado gira em torno, portanto, da
atribuicdo da mulher ao &mbito privado, onde esse privado é protegido pela figura
masculina. Entretanto, a ideia de privado aqui deve ser problematizada, de acordo
com Brown (1995), pois ndo existe privado para a mulher, uma vez que o privado
se constitui historicamente em um lugar em que o homem tem acesso a mulher. O
privado € nada mais que o lugar privilegiado de acesso do homem a sua mulher.
Para a autora, é como se, no fim das contas, houvesse um acordo politico entre os
homens sobre as mulheres que deveriam estar protegidas pela sua masculinidade.

Nesse dominio masculino da vida politica, o valor supremo néo € a vida,
mas algo mais importante que ela, a saber, o prestigio da dominacdo (Brown,
1995). E falar em dominagdo, nessa linguagem generificada, € falar em um poder
masculino, por consequéncia. O consenso do corpo masculino em matar ou
morrer em nome do Estado assegura essa premissa do masculino como aquele
Unico e capaz de prover a seguranca e protecdo. Nesse sentido, o que se valoriza
nessa concepcao de comunidade politica € ndo dar a vida, mas arrisca-la. Em
outras palavras, a superioridade ndo esta ligada ao sexo que gera a vida, mas
aquele que mata (Brown, 1995).

Durante a minha pesquisa de campo, carreguei uma das questdes
feministas mais importantes propostas por Cynthia Enloe (2014), qual seja, “onde
estdo as mulheres?”. Na tentativa de identificar o lugar das mulheres na politica e
0 seu papel para a construcdo do que entendemos por politica, percebia que a luta
das mées se inseria perfeitamente na formulacdo desse questionamento. Onde é
que se situam essas mulheres na politica? Qual o lugar dessas mdes na politica?
Quanto mais eu me adentrava no campo, mais eu era movido por essa questao.
Ora, o papel da mae é se ndo importante, imprescindivel, pois elas desempenham
papel crucial na reproducéo das coletividades nacionais do Estado, e ndo apenas
no sentido de dar a luz os futuros membros da Nacdo (Anthias e Yuval-Davis,
1993).

Mais do que isso, segundo Floya Anthias e Nira Yuval-Davis (1993), a
construcdo da subjetividade individual, permeada pelos mitos, simbolos e

identificacbes do individuo com a Nacdo, é formada principalmente na fase da
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infancia, que é o periodo em que a criacdo da crianca se da pelas mées e por
outras mulheres. Isso significa que o trabalho das mulheres e mées na criagéo dos
filhos é de crucial importancia para a construcdo e reproducdo de ideologias
nacionalistas e na construcdo de fronteiras simbolicas da coletividade. A Nacédo e
os filhos que compdem essa Nagdo dependem, em suma, do trabalho dessas maes
e mulheres que desempenham as fungdes de cuidar e criar seus filhos.

As mées ndo s6 constroem a Nacdo por dar a vida esses filhos que
compdem o que chamamos de povo pertencente a uma nagdo como também
fornece toda a formagdo ideoldgica e simbdlica que constituira a coletividade
nacional (Anthias e Yuval-Davis, 1993). Nesse sentido, as mdes ndo atuam
somente na criacdo da Nacdo como também dédo a luz essa Nacdo. Parir o filho
pode significar entdo, por essa perspectiva, parir a Nagéo.

Na leitura generificada do surgimento da comunidade politica
hobbesiana, a preservacdo do Estado e a prerrogativa masculina de protecdo
consolida a ideia de que os homens devem pegar em armas pela Nacdo e estarem
pronto a morrer por ela (Taylor apud Das, 2008). Em contrapartida, a reproducao
das mulheres pertenceria ao Estado, na medida em que como cidadas elas séo
obrigadas a parir filhos “legitimos” que estariam prontos para morrer pela Nacao
(Das, 2008). Essa leitura reforca a ideia de que os filhos criados pelas maes séo,
automaticamente, tidos como os filhos da Nacdo. Seus filhos teriam que ser
criados, portanto, para estarem pronto a morrer pela Nacdo. Isso nos traz a
dimensédo do papel da mulher-mée na construcdo do Estado-nagdo e, ao contrario
do pensamento hobbesiano, essas mulheres ndo sdo apenas colaboradoras, mas
sdo condicdo de possibilidade do Estado-nacao.

Entretanto, parece-nos que para o Estado brasileiro nem todos os filhos
sdo filhos “legitimos” da Nagdo. Os filhos das maes negras, pobres e faveladas
sdo, em sua maioria, os filhos mortos na guerra empreendia pelo Estado. S&o
filhos que, como vimos no capitulo anterior, sdo lidos através de uma chave de
alteridade que os identifica como o “outro” a ser exterminado da nossa sociedade.
Sdo filhos pertencentes a territorios ndo legitimados pelo Estado brasileiro,
territorios que se situam “fora” das credencias estatais de ordem social urbana.
Sao filhos, portanto, que apresentam uma ameaga a preservagdo do Estado
brasileiro, pois sdo diariamente alvos de uma guerra feita para matar preto, pobre

e favelado.
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A “legitimidade” da reproducdo da mulher passa pelo crivo do Estado e,
se esses filhos s@o negros, pobres e favelados, ha uma grande chance de o Estado
brasileiro ndo reconhecer sua paternidade. S&o filhos, portanto, que ndo merecem
sua protecdo. Sdo os filhos indesejados, filhos bastardos de uma Nacdo cujo self
branco nédo os reconhece como seus. Essa leitura nos permite pensar que, se as
mulheres, de um modo geral, sdo excluidas da vida politica, as mulheres negras e
faveladas sdo triplamente marginalizadas, por serem mulheres, por serem negras e
por serem moradoras de favela.

Vemos que as construgdes de identidade e diferenga da vida politica sdo
permeadas por relacdes de poder e subordinacdo de carater machista e racista nas
quais, embora os discursos de racismo e machismo sejam distintos, ndo sao
independentes, mas produtos dessa mesma construcdo (Anthias e Yuval-Davis,
1993). As relagdes patriarcais ndo podem ser dissociadas das relages de raca,
pois ainda que sejam distintas e contingentes historicamente, fazem parte de uma
mesma estrutura de dominacao e ndo estdo, portanto, separadas. Olhar para essas
mées € levar em conta o corte racial, de género e de classe que perpassa sua luta
politica.

O Estado brasileiro aciona seu corpo masculino para se mobilizar em
torno do pacto consentido a fim de garantir sua prerrogativa soberana. Os homens
do corpo politico que sdo acionados para matar e morrer em nome do Estado sdo
0s agentes que compdem as instituicbes como a Politica Militar e as Forgas
Armadas presentes nos territorios de favela. Entretanto, parte desse contingente
armado é composto por homens negros também. Essa reflexdo nos apresenta
algumas incongruéncias na medida em que o Estado aciona seu braco armado
para matar aqueles que estdo fora do pacto e apresentam uma ameaca a
preservacdo do Estado e, no entanto, tanto aquele que mata como aquele que deve
morrer sao, muitas vezes, negros, pobres e também favelados.

Em um dos atos em que estive presente em Manguinhos, a mée Deize ao
se referir aos policiais que matam o0s jovens nas favelas, trouxe a tona esse
desdobramento da ragca como uma categoria identitaria entre elas mées, negras e
faveladas que perdem seus filhos assassinados por policiais também negros e

favelados.

[...] esses assassino nojento que sio moradores de favela também. E pobre
fuzilando pobre! Que esses policiais de UPP também sdo favelado e tem
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vergonha de assumir a sua origem, tem vergonha de dizer que é um favelado.
Depois que veste uma farda se acha um Deus! Se acha o dono da vida! (Deize
Carvalho, mée de Andreu).

Essa fala de Deize é muito sintomatica no que diz respeito ao elemento
da raca como ponto de contato entre elas maes e os policiais militares. Entre essas
duas posi¢Oes antagdnicas no campo, a saber, de um lado as mées contestando o
comportamento assassino dos policiais e, de outro, os policiais na posi¢éo de
donos da vida, de Deus, ha um momento de identificacdo entre o “eu” ¢ o “outro”
em cena. O elemento unificador que expde as reminiscéncias, 0s resquicios de
identidade comum entre mée e policial € a raca. Ao identificar um ponto de
contato entre elas e os policiais que matam seus filhos, as maes estéo realizando
um movimento etnolégico (Inayatullah e Blaney, 2004), pois elas desestabilizam a
identidade do policial ao identificar elementos em comum entre eles e si mesmas.
As maes realizam um movimento de identificacio mutua permitindo que a
igualdade e a diferenca possam coexistir no mesmo espaco. Elas abrem o caminho
para que esse encontro resulte em algo para além dos distanciamentos entre o “eu”
e o0 “outro”.

H& aqui uma ruptura da quebra, da separacdo (do splitting, como me
referi no primeiro capitulo) entre o “eu” e o “outro”. O reconhecimento entre
mées e policiais através de elementos identitarios comuns é condi¢cdo de
possibilidade para superar as fronteiras rigidamente demarcadas entre esses
antagonistas e promover um encontro etnolégico que supera a leitura da alteridade
na chave da diferenca. A identificagdo promovida entre mées e policiais nos
revela como a alteridade pode ser lida a partir da coexisténcia da igualdade e da
diferenca como interdependentes.

A fala de Deize ao dizer que os policiais sdo pobres e favelados também
nos indica que as identidades e as diferencas ndo sdo homogéneas e fechadas, mas
textos abertos cujas entrelinhas fazem surgir as evidéncias comuns em jogo. Em
outras palavras, a fala de Deize esgarca esse texto discursivo e expde suas
porosidades que permitem o reconhecimento do “outro” no “eu” e vice-versa.
Esse momento da pesquisa de campo foi muito importante, pois as proprias mées
indicaram as fragilidades de um discurso de alteridade monolitico e fechado e

acabaram por revelar uma outra leitura do texto.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1412667/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1412667/CA

150

Ser um filho “legitimo” passa, claramente, pela questdo de raga, pois a
maior parte dos jovens mortos na cidade do Rio de Janeiro séo negros e favelados.
No entanto, esses filhos negros podem atingir a redencdo caso aceitem 0 pacto
social e estejam a servico da nagdo, como é o caso de muitos policiais militares
negros que defendem a Nacgdo e sdo poupados de serem deixados a morte. No
entanto, defender a Nacdo significa aqui matar seus outros irmaos também negros
e favelados. A (i)legitimidade da reproducdo da mulher passa, entdo, pelo crivo de
aceitacdo do pacto social. Esses filhos bastardos, se quiserem ser protegidos,
devem estar a servigo de sua nagao. Caso contrario sdo deixados a morte.

No final das contas, 0 que as mdaes acabam fazendo é superar o
paradigma ontolégico de distanciamento entre o “eu” e o “outro”. Essa quebra,
essa separagdo entre o “eu” e o “outro” nos cega para a sobreposi¢do do “eu” no
“outro”. Mas as médes ndo caem nessa armadilha. Pelo contrério, elas evidenciam
essa sobreposicdo e quebram as fronteiras entre elas e os policiais, entre elas na
condicdo de mées e o Estado, ao expor de modo contundente que ha elementos de
identidade comum entre elas e o Estado, entre elas e os policiais.

As mées mostram, pelas entrelinhas do texto, que elas formam sim o
Estado-nacéo, elas fazem parte da construcdo da nagéo, elas geram essa nacao.
Mais do que isso, elas geram os filhos que a Nacdo repudia e os mata. Elas estdo
dentro, em certa medida, do self do policial, assim como o self do policial esta
nelas também. O inimigo que é identificado do outro lado € um inimigo intimo
(Nandy, 1983) e a intimidade dessas relacBes sociais nos é, entdo, revelada. Os
policiais que constrdem uma narrativa nacional de guerra sdo, em grande parte,
negros também e, nesse sentido, sdo homens negros que estdo construindo a
Nacdo, ainda que seja pela via do exterminio de filhos bastardos.

Dessa forma, poderiamos dizer que a construcdo da identidade nacional
brasileira se d& através de um processo abortivo no qual o Estado-nacéo, na figura
do pai, mata seus proprios filhos por serem filhos negros, “ilegitimos”. Entretanto,
a contradicdo é que essa guerra é feita entre negros, em que uns sao suspeitos de
serem criminosos e outros, defensores desse Estado-nacdo. Nesse sentido, as méaes
conseguem superar a separacao, o splitting entre elas e o contrato social. Elas
expbem a fundagdo do contrato social a sua mais completa fragilidade.

Em dltima instdncia, o que essas mulheres fazem é mostrar que a

soberania do Estado vem de seus Uteros. Sem ele, ndo haveria comunidade
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politica. O campo da soberania, portanto, se constitui diante dessa luta em um
campo em constante disputa (Enloe, 2014) cujo significado esta sendo o tempo
todo reformulado pela perspectiva do lugar da mulher na politica e na constituicdo
do que entendemos por ser o campo politico. Seus discursos ressignificam o que
entendemos por soberania. Mais importante do que perguntar o que é a soberania,
é perguntar o que ela pode ser, e como ela € produzida (Malmvig, 2006).
Preocupamo-nos muito em entender e questionar a categoria do Estado sem, no
entanto, escutar o que algumas vozes tém a dizer sobre esse Estado (Enloe, 2004).

Acompanhar as médes em atos e manifestacbes me levou a pensar a
soberania ndo como categoria dada, pré-determinada, mas sim como uma prética
discursiva. A ideia de soberania se fazia e refazia, a todo momento, na pesquisa de
campo. Pensar a soberania por essa chave discursiva me permitiu enxergar a
conexdo que essas mées tinham com a disciplina de RI, pois elas apresentavam
outro modo de conceber soberania que ndo aquele que gira em torno do prestigio
da dominacdo e do “tirar a vida”. Pelo contrario, a ideia de soberania que me era
apresentada no campo era uma soberania que gira em torno da geracao da vida. A
luta das mées, de uma forma geral, se legitima por esse argumento da geragdo da
vida. E todos os seus discursos sao alimentados por essa ideia de que elas é que
geraram a vida e o Estado ndo tem o direito de tira-las.

Para além dos discursos que apresentam outros limites dentro dos quais
entendemos soberania, as mdes colocam em evidéncia que, ao contrério, é o
Estado que depende de sua forca interior, de sua soberania como mées. A grande
implicacdo de viés feminista da luta das maes para a compreensdo da construcao
das identidades e da nacionalidade é no sentido de que o conceito de soberania de
Estado, baluarte das RI, escamoteia a dimensdo feminina de sua constitui¢cdo. O
que as maes acabam por sugerir ¢ que o ambito privado, da “casa” para o qual elas
foram destinadas é condicdo de possibilidade para que possamos falar em
comunidade politica, em comunidade de Estados, em soberania, em vida e morte.
Segundo Enloe (2014), o “pessoal” sempre tratado como uma questdo marginal
nas discussdes politicas é, a bem da verdade, questdo central para o Estado, pois a
soberania estatal se constroi sobre o sangue de seus filhos que sdo mortos em
nome da Nagdo. Nesse sentido, segundo a autora, o Estado depende de
construgdes artificiais da esfera privada e doméstica para alcangar seus objetivos

politicos.
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Entender a soberania como préatica discursiva nos permite inverter as
categorias de “centro” e “periferia” (como vimos no capitulo anterior). A luta das
mées nos permite reavaliar a soberania estatal desde uma perspectiva relacional
(Das e Poole, 2004), na medida em que as alocagdes de “Estado” ¢ “margens” se
tornam intercambiéveis e nos permite identificar as margens como o terreno a

partir do qual o poder é outorgado ao Estado.

Nenhum individuo ou grupo social se encontra nas “margens” de qualquer rede
de relagcBes [..] sem algum outro individuo ou grupo tendo acumulado
suficiente poder para criar o “centro” em algum lugar. Para além dessa criacdo,
ha um trabalho constante de manter as margens onde elas estao e o centro onde
ele esta. E dificil para aqueles que estdo no suposto centro ouvir as esperangas,
0s medos e as explicacGes daqueles que estdo nas margens, ndo por causa da
distancia fisica [...] mas porque demanda recursos e acesso para serem
“ouvidos” quando e onde importa. Consequentemente, aqueles que residem nas
margens tendem a ser considerados no siléncio. (Enloe, 2004, p. 19, traducéo
minha).

N&o podemos conceber a existéncia de um centro do poder sem as suas
margens. As margens sao, portanto, condi¢do de possibilidade para que o centro
exista. Margens e centro sdo, nessa medida, inextricaveis e interdependentes. E
preciso desnaturalizar, segundo Enloe (2004), a ideia de que as margens, 0S
siléncios e o ultimo lugar estdo naturalmente nas margens e longe do poder que 0s
mantém ali. O poder s6 existe dentro dessa relacdo e ndo estd, portanto, limitado
aos que estdo no centro. Parafraseando a méxima foucaultina, o poder vem das
margens. Compreender que o Estado depende das maes e que sem elas ndo seria
possivel sua existéncia é perceber que os atores sdo reposicionados nessa relacédo
de poder de modo a atribuir-lhes o poder que Ihes convém. Nesse sentido, as maes
sdo tiradas do siléncio das margens (Enloe, 2004) e tém seu lécus de poder
garantido.

As mdes surgem como contra narrativas emergentes nas margens do
Estado-nacdo, colocando em xeque a fundagdo inquestionavel da soberania estatal
(Walker, 2013) e apresentando, através de seu proprio discurso, a instabilidade
desse conceito. Enxergar a vida politica através desse conjunto instavel de
eventos, como o das maes, permite-nos compreender a soberania como episodica
(Shapiro, 2002) na medida em que € justamente nesses episddios contra-soberanos

de resisténcia que a vida politica se manifesta.
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Ao ocuparem as ruas para falarem em nome do filho morto, as maes
desestabilizam a ordem natural das coisas. Depararmo-nos com um grupo de mées
chorando e gritando a perda irreparavel do filho nos causa, minimamente, um
desconforto. Essa ruptura com a ordem do visivel e do dizivel é indicativo da vida
politica em sua mais plena forma. Para Ranci¢re (1999, p. 11), “a politica existe
quando a ordem natural da dominacdo é interrompida pela instituicio de uma
parte daqueles que ndo tém parte”. Em suma, € COMO Se a presenca dessas maes
nas ruas fosse uma tomada de um dominio da politica e do politico que elas ja
tinham nas maos, mas que, no entanto, estavam no siléncio das margens. Sair da
“casa” e gritar nas ruas a perda do filho morto em nome do Estado é quebrar com
a ordem natural da dominacdo, €, portanto, fazer a politica acontecer, de fato.

Se as vozes das mdes se fazem expressivas e perturbadoras € porque esse
episodio representa o processo de subjetificacdo delas mesmas enquanto sujeitos
politicos que tém, sim, parte na deliberagdo publica (Ranciére apud Shapiro,
2002). Os episodios de gritos e lagrimas das médes nos espacos publicos
representam, pois, 0 momento maximo de subjetificacdo e sdo nestes episddios de

resisténcia que a soberania se faz presente, em um campo em disputa.

3.6
O poder de (ser) mae

A figura materna adquire nessa luta importancia crucial para se entender
0s meios pelos quais as maes resistem a essa violéncia de Estado. O cenério de
“guerra” vivenciado pelos moradores de favela na cidade do Rio de Janeiro é
mediado, como vimos no capitulo anterior, por um estado de exce¢do no qual
medidas excepcionais sdo colocadas em pratica no cotidiano da populacéo.

O controle biopolitico dos moradores de favelas os produz como
individuos excluidos do direito e incluidos na excecdo (Agamben, 2004a)
submetendo-os a vontade do soberano expressa nas praticas abusivas de poder
nesses territorios. Essa leitura de Agamben nos sugere que os moradores de
favela, ao serem incluidos em um estado de excepcionalidade e tornarem-se
objeto da vontade do soberano, perdem seu status politico e sdo, portanto,

despidos da vida politica, restando-lhes somente a vida bioldgica, a “vida nua”.
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Esta perspectiva analitica nos faz ler os moradores de favela como
individuos destituidos de qualquer protecdo legal, no entanto, ainda que ele esteja
destituido de protecdo ele ndo estd relegado a vida nua, ou seja, sem nenhum
status politico. Pelo contréario, conforme analisam Butler e Spivak (2011), essa
populacdo estd sob o controle do Estado e, nessa medida, suas vidas estdo
mergulhadas no poder, o que nos faz lembrar que poder ndo é a mesma coisa que
lei. Nesse sentido, ainda que a populacdo favelada esteja desamparada pela lei
diante da suspensdo legal a qual esses territdrios sdo submetidos, eles sao
produzidos por esse poder do Estado. A prépria qualificagdo dos moradores como
vivendo uma “vida nua” esta imbuida de poder. Em suma, os moradores de favela
ndo estdo fora da estrutura de poder, pelo contrario, eles sdo constituidos por esse
poder.

A partir da leitura de Agamben, o poder estatal entendido como o poder
soberano teria a capacidade de lancar parte da populagdo em um estado fora da
politica, que ¢ descrito por ele como a “vida nua” (Butler e Spivak, 2011).
Entretanto, a pergunta que Butler coloca é: “como a populagio ¢é banida da polis e
colocada na vida nua, concebida como uma exposicdo desprotegida a violéncia
estatal?” (Butler e Spivak, 2011, p. 37). Em outras palavras, 0 que a autora sugere
é que entender poder apenas atraves da ideia de Estado como o Unico e exclusivo
I6cus de poder, aquele que tem a prerrogativa de conferir um status politico a
populacdo é empobrecer a analise sobre poder e resisténcia e, sobretudo, o espaco
de constituicdo da politica.

Ainda que as maes sejam destituidas de protecdo legal por parte do
Estado e inclusive ameagadas por ele, elas ndo estdo jogadas a “vida nua” e
despidas de qualquer peso ontoldgico. Pela leitura de Agamben, uma vez que o
individuo esta na “vida nua”, ele ndo possui as credenciais politicas para agir em
relacdo ao poder que o colocou naquela condicdo. Nesse sentido, 0 homo sacer
nos oferece uma matriz de andlise na qual ndo ha possibilidade de agéncia frente
ao poder dominante que se estabelece, uma vez que esse individuo esta incluido
na ordem, mas excluido de qualquer atributo politico. Isso torna o homo sacer um
ser destituido de peso ontoldgico (Butler e Spivak, 2011) na medida em que néao
permite enxergar as condi¢cdes de possibilidade de resisténcia. Contudo, ver as
mées a partir dessa matriz é nao considerar o carater ontoldgico de sua resisténcia

na relagdo de poder que se estabelece. E sua luta é precisamente uma forma de
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agéncia e resisténcia. Nesse sentido, ndo se pode olhar para a luta dessas mées

sem perceber que ndo podemos falar em poder sem falar em resisténcia:

onde ha poder, ha resisténcia, e ainda, por isso mesmo, essa resisténcia nunca
estd em uma posicdo de exterioridade em relagdo ao poder. Deveriamos dizer
que se esta sempre “dentro” do poder, que ndo hd como escapa-lo, que ndo ha
um fora absoluto onde isso interessa, porque se esta sujeito a lei de qualquer
forma? Ou que, sendo a historia a artimanha da razdo, o poder é a artimanha da
historia, sempre emergindo o vencedor? Isso seria mal interpretar o carater
estritamente relacional das relacfes de poder. A existéncia delas depende de
uma multiplicidade de pontos de resisténcia: estes desempenham o papel de
adversario, alvo, suporte ou apoio nas relacdes de poder. Estes pontos de
resisténcia estdo presentes em todo lugar na rede de poder (Foucault, 1978, p.
95, traducdo minha).

Para Foucault (2005), o poder deve ser analisado desde as suas
capilaridades. Nesse sentido é que eu me propus a acompanhar as maes e tentar
entender um pouco mais sobre o poder através da resisténcia delas, esse poder que
“vem de baixo” (Foucault, 1978, p. 94). Em uma leitura foucaultiana, esse
movimento das mées, essa rede tecida por elas mesmas em busca de justica € a
condicdo de possibilidade para que elas se tornem sujeitos que resistem a partir do
proprio poder que as submete.

Se poder e resisténcia estdo intimamente conectados, essas méaes
promovem esse encontro e, a partir dele, resistem ao poder que as domina ao
mesmo tempo em que sdo elas mesmas esse poder. Se o poder ndo se constitui em
algo externo aos individuos, mas sim em algo que 0s constitui como proprios
sujeitos, entdo esse poder que circula entre as mées e as viola em seu mais
profundo intimo, também as constitui como sujeitos. E elas se tornam sujeitos
precisamente através do momento em que saem das casas € ocupam 0S espacos
publicos para gritar a morte do filho e exigir do Estado uma resposta. Esse grito
de justica é, na verdade, a manifestacdo da resisténcia das mées.

Se o poder circula entre elas subjugando-as, bem como a seus filhos e
toda a sua familia, elas se expressam atraves de um poder de resisténcia que
também circula por entre seus corpos e suas vidas e também se espalha como uma

rede que vai sendo tecida com gritos e lagrimas®’. A prépria luta das mées nos

%2 E recorrente que, em suas falas emocionadas, as maes chorem e gritem. Suas falas séo sempre
muito carregadas de dor e sofrimento, pois a cada vez que elas falam de seus filhos, & como se elas
revivessem o momento em que eles foram assassinados e aquela dor é resgatada e expressada em
suas falas. A cada ato, a cada manifestacdo € como se elas resgatassem os seus filhos, as vozes dos
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sugere que elas ndo sdo seres cuja vida € nua, ou seja, destituidas de qualquer
poder politico. A propria luta representa esse poder de agéncia e a possibilidade
de resistir a um poder que pretende produzi-las como seres despidos de um carater
politico e o principal elemento que distingue a luta das mées frente a todas as
outras lutas politicas da sociedade brasileira atual € o elemento da maternidade.

A maternidade é o elemento sobre o qual se apoia toda a legitimidade da
luta e que catalisa, portanto, uma outra ideia de soberania sobre a vida. Segundo
Rita Freitas (2002), é através da maternidade que as médes se fazem sujeitos
visiveis na politica. Elas conferem a maternidade outro significado que possibilita
a sua inclusdo no mundo publico.

Historicamente, a maternidade é atrelada a um bem maior em nossa
sociedade, um valor supremo e que traz consigo a ideia de uma méae sofredora, a
mae “que chora, que sofre, que tem o avental “todo sujo de ovo”, que “padece no
paraiso”, a “rainha do lar”, que se sacrifica pelos filhos, a compadecida que tudo
perdoa; enfim, que os ama acima de tudo” (Freitas, 2002, p. 80). Nas minhas
pesquisas de campo, pude perceber que essa figura da mater dolorosa se fazia
muito presente nas falas das maes, afinal, € em torno da dor pela perda do filho
que essas mulheres se reconstroem e ddo um novo significado a suas vidas de
maée.

Além de serem mobilizadas por essa figura da dor, elas reproduzem uma
ideia de maternidade que gira em torno do amor materno como catalisador da luta.
Esse comportamento nos revela que todas elas compartilham entre si 0 sentimento
de serem movidas pelo amor de mée e, através desse amor, formam uma rede de
solidariedade. A nocdo compartilhada de maternidade é Unica entre elas na
medida em que todas sdo movidas pela mesma dor e cada uma representa a voz da
outra, pois como ja mencionou Débora "a sua dor ¢ a minha dor também”.

E comum entre as mées, ao fazerem referéncia & dor que sentem pela
perda do filho, sugerir que sentem a dor como se fosse em seu proprio corpo,
fazendo uma aluséo ao fato de esses filhos terem saido de dentro delas. Essa dor
de mé&e nos sugere, portanto, uma ligacdo mais que afetiva e de amor, mas

umbilical. Essa ligacdo da mde ao filho nos é apresentada na forma de uma

seus filhos e os fizessem reviver. E uma forma de manté-los vivos na meméria. Falar em seus
filhos é como se elas conseguissem fazer com que eles revivessem.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1412667/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1412667/CA

157

responsabilidade imposta a maternidade pela sociedade (Freitas, 2002). Aquelas
mées estdo ali, porque amam seus filhos, porque sentem a dor de os terem
perdido, e porque se sentem na responsabilidade de estar ali. Como dito
anteriormente, para elas, o engajamento na luta ndo é uma escolha, mas sim a
Unica opgéo possivel. E algo do qual elas ndo podem fugir. A maternidade, nesse
sentido, carrega essa responsabilidade, a de lutar pelo filho.

O engajamento e a mobilizacdo conduzem essas mulheres a outro papel
de maie, a saber, o de “mae que luta”. Se a maternidade for entendida somente
como o ato de cuidar e criar os filhos, o exemplo de Vera Lucia e de tantas outras
mdes nos revela algo novo, o de que a luta passa a ser, nesse contexto, também
um atributo da maternidade. Entretanto, assumir outros papéis, como o da luta,
deve ser analisado criticamente na medida em gue se levarmos em conta que todas
essas mées sdo de classe baixa, engajar-se na luta significa comprometer o
sustento da familia, uma vez que algumas maes levam “uma familia inteira nos
ombros™ e tém que trabalhar para sustentar a familia toda, dificultando a sua luta.
Nesse sentido, a maternidade pode se tornar, como afirma Freitas (2002, p. 82)
“um privilégio de classe”, pois as condi¢des de classe que atravessam a vida
dessas mulheres as impedem de entrar na luta e, nesse imaginario imposto de
maternidade, cumprir mais esse papel de “ser mae”, ser “mae que luta”.

Vemos, portanto, que a maternidade ndo se restringe somente ao parto,
pois para a sociedade, mesmo que parir um filho seja uma experiéncia Unica e
exclusiva da mulher, a maternidade esta também na criacdo. Desse modo, ser mée
ndo é somente parir, ser mae é também cuidar, criar e lutar. Entretanto, como bem
nos atenta Freitas (2002), essa no¢do compartilhada de maternidade traz algumas
problematicas na medida em que reifica a ideia de que somente a mée por ser mée
deve lutar pelo filho. Em todos os lugares em que eu as acompanhei, vi a presenga
do pai somente uma vez, no evento de homenagem as Méaes de Acari. Em nenhum
outro momento da pesquisa de campo, vi a figura de um pai junto a mée para falar
em publico. Nesse sentido, vemos que as responsabilidades ndo sao divididas com
0 pai, muito provavelmente em decorréncia da ideia de que é responsabilidade da
mde e ndo do pai lutar pelo filho.

Fica a pergunta: sera que se essas maes deixassem de lutar pelo filho, os
pais se engajariam no lugar delas? Se a resposta pudesse ser afirmativa, onde

estariam, entdo, os maridos de tantas outras mées que tém medo de lutar e por em
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risco a propria vida? Seria esse amor de mae, entdo, algo tdo inexplicavel que a
faz lutar e colocar em risco a prépria vida, como ja aconteceu com uma mée de
Acari? Seria 0 amor de mae algo cujo valor supremo ultrapassa o amor do pai?
Ora, se a mée, diante da auséncia do marido (como foi o caso de Vera Lucia, mée
de Acari) se vé obrigada a levar uma familia nos ombros e assumir o papel de pai,
mée, provedora, educadora, e ainda o de “mde que luta”, por que seria o pai inapto
a tal empreitada?

O que percebo € que essa nocdo essencialista e romantizada da
maternidade, mobilizada inclusive pelas préprias maes em luta, € um produto de
nossa sociedade patriarcal, que impde a mulher a responsabilidade por toda a
criacdo, o cuidado e, diante da perda do filho, ainda uma outra responsabilidade, a
de lutar por ele. O patriarcado exige da mée que ela desempenhe seu papel de
mae, de boa esposa, “do lar”, e que coloque o filho acima de qualquer coisa,
acima mesmo da propria vida. Diante dessa violéncia de género a qual a mulher é
submetida, a mae nao vé outra alternativa que néo seja a de lutar por justica ou
sobreviver com a dor insuperavel da perda. Como vimos no relato de Aline, filha
de mée de Acari, 0s homens sempre se vao e deixam as mulheres e os filhos. Seu
pai saiu para comprar cigarro e nunca mais voltou. Sua mée, Vera Ldcia, assumiu
todas as obrigacdes da familia, sendo pai, mae, provedora e, ainda, “mae que
luta”. A figura do pai, nessa luta e na familia, é esvaziada de contetdo politico. E
como se 0 pai ndo tivesse a responsabilidade de lutar pelo filho e ndo fosse
mobilizado pela dor da perda. Claro, as construgdes de género em uma sociedade
patriarcal ndo admitiriam esse tipo de “fraqueza emocional” por parte dos
homens.

Em uma sociedade na qual o poder masculino se faz predominante, a
figura do pai nunca poderia ser a do pai que chora e grita nos espacgos publicos a
dor da perda do filho. Nesse sentido, é preciso estar atento as armadilhas e a
violéncia constitutiva dessas relacdes de poder generificadas em nossa sociedade,
que exige da mulher um esforco sobre-humano e exime o pai de qualquer
responsabilidade sobre a familia. Uma vez que o pai pode sair de casa para
comprar cigarro e nunca mais voltar, a mde deve permanecer e assumir todas as
responsabilidades da familia e, ainda, agregar mais uma a de “mae que luta”.
Nessa medida, enquanto a maternidade € vista como atributo compulsério, a

paternidade se torna opcional (Bensusan, 2012).
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O que podemos perceber é que ha uma série de problematizagdes em
torno da ideia de maternidade que sdo atravessadas por questdes de género
inesgotaveis. Entretanto, a despeito de todas as problematicas envolvidas ao tomar
a maternidade como um conceito Unico e romantizado, no contexto da luta dessas
maes é este conceito de maternidade — catalisado pelo amor de mée — que define
um espaco e um poder & mulher. O lugar materno n&o é, nesse sentido, desprovido
de poder (Freitas, 2002), pelo contréario, é justamente o lugar materno que garante
a essas mulheres a dimensdo politica de sua luta. O movimento realizado pelas
mdes ao sairem de suas casas e se fazerem sujeitos politicos visiveis para a
sociedade é o de transformar a imagem de mae sofredora na imagem de “mae que
luta” (que ndo exclui a primeira), mae corajosa que enfrenta a policia (Freitas,
2002) e ndo tem medo do Estado que mata seus filhos. Transformar a dor que
sentem em mobilizacéo politica é algo que as preenchem como sujeitos e fazem-
nas renascerem a partir dessa dor, desse amor de mae (Freitas, 2002). Nesse
sentido, poderiamos pensar que a mobilizacdo das maes em torno de uma ideia
romantizada de maternidade se constitui em um “essencialismo estratégico” para
seus interesses politicos (Spivak apud Kapoor, 2008).

E esse “ser mde” que as tornam mulheres destemidas, invocando o
Estado para esse campo de batalha, na qual elas se colocam como “maes
guerreiras” (como discutido na secdo 2.3). Nessa guerra empreendida pelo Estado,
as maes ndo sdo os antagonistas do Estado, ou seja, o inimigo armado, bélico
propriamente dito, como os traficantes das favelas. Nao é contra elas que o Estado
brasileiro luta, entretanto, elas se tornam uma vitima sacrificial (Segato, 2014),
pois com essa guerra, elas acabam arcando com esse sacrificio de ter perdido o
filho. As mées, portanto, estdo inscritas nessa estrutura de guerra uma vez que sao
vitimas também. Entretanto, as armas usadas por elas ndo sdo as mesmas que a
dos homens (Freitas, 2002). Nesse campo de batalha as suas armas séo o grito de
soberania e as lagrimas de dor e sofrimento que fazem ruir a legitimidade do
Estado nessas praticas assassinas.

As maes questionam a autoridade, o poder da policia dentro da favela e o
status de super-heroi dos policiais. Para elas, o policial sem aquela farda nédo é
ninguém. A luta delas opera em um movimento de contra narrativa, estabelecendo
elas mesmas como as heroinas e fazendo cair por terra o poder e a soberania desse

governo de mortes. Se os policiais precisam vestir a farda para se sentirem super-
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herdis, as maes dispensam esse figurino. Elas sdo soberanas por si mesmas, elas
deram a luz, elas deram a vida.

A luta dessas mulheres nao € somente contra uma instituicdo especifica, é
contra toda uma forma de poder que se espalha pelas capilaridades da sociedade e
as condena como maes cujos filhos mereciam ter morrido. A luta dessas mées,
nesse sentido, é contra essas tecnicas de poder que incidem sobre suas vidas e a de
seus filhos. Enquanto o Estado mata seus filhos, ele controla os corpos e a vida
dessas mées fazendo com que 0s processos judiciais para julgamento dos policiais
que executaram seus filhos seja sempre adiado, postergado. Algumas maes, como
as mées de Acari, estdo até hoje, depois de mais de 20 anos, com 0S pProcessos
judiciais para condenar os policiais que assassinaram seus filhos prescritos.

Dessa maneira, as maes lutam contra todo um aparato disciplinar do
Estado: contra um sistema judiciario (como nas palavras da representante da
Anistia Internacional € um sistema falido) que prolonga o sofrimento dessas maes
ao adiar constantemente as audiéncias; contra uma Policia Militar que abusa de
seu poder nos territorios de favelas e viola os direitos das familias; contra uma
sociedade que criminaliza o negro, pobre e favelado, contra uma midia (como
vimos no primeiro capitulo) que constréi o imaginario de favela atrelado a
criminalidade e a delinquéncia, e assim por diante. O Estado, para essas mées se
materializa nessas diversas instancias do poder que as cercam e as produz como

sujeitos politicos que resistem.

Para sintetizar, o0 objetivo principal dessas lutas é atacar ndo tanto “tal e tal”
instituicdo de poder, ou grupo, ou elite, ou classe, mas sim uma técnica, uma
forma de poder. Esta forma de poder se aplica na imediata vida diaria que
categoriza o individuo, que 0 marca por sua prépria individualidade, amarra-o a
sua prépria identidade, impGe-lhe a lei de verdade que ele deve reconhecer e
que 0s outros tem que reconhecer nele também. E uma forma de poder que faz
dos individuos, sujeitos. (Foucault, 1982, p. 781, traducdo minha).

Dizer que eles (os policiais, o Estado, todo esse aparato de poder) nédo
vao viver alimentados do medo das maes significa que essa luta € incondicional.
As méaes ja ndo temem mais esse Estado e isso é muito representativo para a luta
delas na medida em que elas ndo se submetem mais a esse elemento do medo que
faz com que a o edificio de poder se sustente sobre o seu sofrimento e dor. As
mées realizam aqui um movimento de buscar um discurso de verdade a partir

desse poder que as constitui como sujeitos. Ao se encontrarem submetidas e
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produtoras desse poder, as méaes produzem verdades, e esse regime de verdade as
coloca como guerreiras em um campo de batalha onde seus filhos tém a vida
tirada pelo Estado. A subjetificacdo das mées passa, necessariamente, por esse
poder e, portanto, por essa busca de verdade (Foucault, 1999). E a verdade que
elas produzem rompe com um discurso de verdade no qual seus filhos mereciam
morrer.

Nesse sentido, vemos que a luta das maes consiste em uma luta na qual o
que esta em disputa, 0 que estd em jogo é o significado de poder, de soberania.
Quem tem a soberania? Quais os limites do poder soberano do Estado na medida
em que ele, ao contrario de proteger, mata seus cidaddos? Quem possui a
soberania sobre a vida? O Estado que se diz protegé-la, mas a tira? As maes que
se dizem geradoras da vida? Maes e guerreiras? Essas questdes sdo importantes
para fazer uma reflex&@o sobre o papel do poder sobre a vida, na medida em que se
o direito soberano se funda na vida, e as maes sdo as geradoras dessa vida, elas
sdo, portanto, soberanas. Elas tém tudo a ver com a soberania. Elas sdo essa
soberania.

Esse grito das maes é um grito de resisténcia a esse governo de mortes.
As mées interpelam o poder soberano, o poder de conduta, o poder de disciplina,
esse poder de morte. Atraves de sua resisténcia, as mées ressignificam as relagdes
de poder e se o poder se constitui em um poder sobre a vida, se ele opera na chave

da assuncéo da vida, entdo as mées sdo as mais interessadas nele.
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4
Cotidianos, Corpos e Estéticas de Resisténcia

Neste capitulo, dedico-me a analise das praticas de resisténcia das méaes
no intuito de tentar elucidar por meio das varias formas de enfrentamento ao
Estado brasileiro como elas resistem a essa violéncia de Estado que recai sobre
seus filhos e sobre elas mesmas.

A secao “Resistindo nas redes” nos permite pensar 0 modo como essas
mées se articulam em redes de lutas e como elas ganham protagonismo e
visibilidade diante dessas articulagdes. Ademais, a resisténcia das mées nao se da
somente atraves dessas redes de articulagcdes, mas também dentro das proprias
redes na medida em que as relacbes de poder e as hierarquias em jogo se fazem
presentes ali também. Faco uma autorreflexdo critica sobre a minha entrada no
campo e as relacbes de poder implicadas na minha relagdo com ele, bem como a
cumplicidade com um certo tipo de violéncia no meu olhar sobre a luta das maes.

Em “Cotidianos de violéncia”, fago uma discussdo de como essas
mulheres e a populacdo moradora de favela como um todo estdo imbuidos em
uma ontologia de violéncia da qual ndo se escapa. A banalizacdo da violéncia no
dia-a-dia das favelas pode ser percebida pelo contexto em que muitas mortes
acontecem, pois sdo situacGes de um cotidiano normal atravessadas pela violéncia
de Estado. A violéncia passa a ser um atributo do cotidiano nas favelas no qual ir
a escola ou brincar na porta de casa representa um potencial risco de morte.

Em “Corpos em luta(0)” fago uma discussdo sobre a importancia da
dimensdo corporal das mdes para o processo de luto(a) na medida em que elas
trazem em seu préprio corpo o significado de soberania sobre a vida. As mées
transformam a dor do luto em luta possibilitando, assim, que a dor da perda se
transforme em um modo de agenciamento e resisténcia que alimenta a luta por
justica. Faco uma reflexdo sobre a dindmica antagbnica entre um corpo politico
antropomorfizado na figura masculina e um corpo de mée que traz a soberania em
Seus corpos como uma contra narrativa a esse corpo politico soberano que quer
falar por elas. O assassinato dos jovens moradores de favela é visto, entdo, como
uma forma de o Estado brasileiro inscrever uma mensagem de poder em seus
corpos, entretanto, o0 movimento realizado pelas mées questionam a legitimidade

dessa pratica. O processo de empoderamento das maes é representativo de uma
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pedagogia que so é aprendida na luta diaria na qual o papel das emocGes é agente
mobilizador da luta e elemento crucial para a interlocugdo com o publico e o
Estado.

Em “Temporalidades fraturadas”, mostro como a intervencdo do Estado
na vida dessas mées interfere na producdo de uma temporalidade rompida pelo
evento da morte de seus filhos. Ao terem seus filhos assassinados, as maes passam
por um processo de producdo temporal em que passado, presente e futuro sédo
embaralhados de forma irreversivel. A temporalidade fraturada das mées se choca
com uma nocdo de temporalidade do Estado de modo que a nocdo de cidadania e
0 sentimento de pertencimento ao Estado brasileiro séo questionados por elas. A
presenca das maes nos espacos publicos apresenta outras narrativas temporais que
colocam em xeque a espaco-temporalidade do Estado-nacdo. A temporalidade
fraturada das mdes € condicdo de possibilidade para que elas questionem a
narrativa moderna de espaco-tempo sobre a qual a ideia de Estado-nacdo se
constréi. As mées pdem em evidéncia que o Estado brasileiro se constrdi sobre o
sangue de seus filhos mortos e gque, portanto, a ideia moderna de Estado-nacédo se
constroi sobre uma histéria de violéncia, da qual seus filhos sdo alvos.

Por fim, em “Escrevendo para curar: realidade em poesia” transcrevo
alguns poemas de Deize Carvalho, retirados de seu livro autobiografico “Vivendo
as adversidades”, como forma de protesto, dentincia e resisténcia a violéncia de
Estado. Nesta secdo, tento, de forma muito incipiente, identificar o engajamento
estético com a politica no intuito de poder enxergar onde a soberania de Estado se

manifesta na vida dessas maes abrindo espacgo para outras narrativas.

4.1
Resistindo nas redes

Quando decidi fazer a pesquisa sobre a luta das mées passei por um
processo de entrada no campo no qual as dificuldades surgidas me expuseram a
algumas problematicas. Esse processo de aproximacdo da luta envolveu alguns
condicionantes como conhecer a pessoa “certa” que fosse a ponte de contato para

0 campo, a resisténcia ou a desconfianga por parte de alguns em relacdo a
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presenca de pesquisadores na luta e também o exercicio de se tornar uma pessoa
ndo somente interessada, mas que quisesse se engajar na luta.

Logo de inicio, entrei em contato com um dos movimentos sociais da
cidade do Rio de Janeiro que estd na linha de frente no apoio e na articulacdo da
luta das mées, é a Rede de Comunidades e Periferias contra a Violéncia®. Este
movimento foi criado em 2004 e é formado por militantes, geralmente moradores
de comunidades, que luta contra as violacdes de direitos humanos e a violéncia de
Estado sobre os moradores de favelas. Meu primeiro contato com a Rede foi em
um dos encontros para a organizacdo de uma marcha contra a reducdo da
maioridade penal que seria realizada em vérias cidades do Brasil no inicio de
2015. Fui neste encontro para conhecer as pessoas envolvidas e entender como
funcionava a mobilizacdo popular ndo somente em torno da luta das mées, mas
também de outras pautas da agenda politica da cidade.

Neste primeiro encontro, havia outras pessoas ‘“novas” na reunido que
também estavam ali motivadas por alguma questdo. Chamei uma amiga de
mestrado para ir comigo a reunido, pois ela também queria se aproximar dessa
mobilizagdo e conhecer a Rede seria uma boa oportunidade para isso. Ao pedirem
para as pessoas ‘“novas” se apresentarem para o restante do grupo, percebi que
havia mais pessoas com o perfil de pesquisador como eu e que, provavelmente,
estavam ali motivados por alguma questdo de pesquisa. Um dos primeiros a falar
se apresentou como “estudante de doutorado da UFRJ” e, imediatamente, percebi
alguns comentarios paralelos do tipo “ih olha 14, outro doutorando!”. Este
comentario me deixou inquieto, pois ainda que meu interesse pela luta das mées
me fosse sensivel e me tocasse de alguma forma, eu também sou estudante de
pos-graduacdo e estava ali movido por uma questdo de pesquisa também. Fiquei
receoso de falar, na minha apresentacdo, que eu era estudante de mestrado.
Imediatamente, pensei em, ao me apresentar, ressaltar os motivos que me levaram

até ali e ndo somente enfatizar que eu era um estudante de p6s-graduacdo, como

% A Rede de Comunidades e Movimentos contra a Violéncia é “um movimento social
independente do Estado, de empresas, partidos politicos e igrejas, que reine moradores de favelas
e comunidades pobres em geral, sobreviventes e familiares de vitimas da violéncia policial ou
militar, e militantes populares e de direitos humanos. A Rede se constréi pela soma, com
preservacao da autonomia, de grupos de comunidades, movimentos sociais e individuos, que lutam
contra a violéncia do Estado e as viola¢Ges de direitos humanos praticadas por agentes estatais nas
comunidades pobres” (REDE DE COMUNIDADES E MOVIMENTOS CONTRA A
VIOLENCIA, 2006).
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tinha feito o rapaz. Ora, apresentar-se somente como “um estudante de doutorado”
é resumir todo o nosso perfil e o que nos faz estar ali a um status profissional.
Desde ai, eu ndo quis ser visto somente como um pesquisador da luta das mées,
mas queria me engajar na luta e contribuir de alguma forma.

No meio das lutas populares e das mobilizagBes sociais, hd uma critica
bem forte ao papel da academia, pois muitos ativistas e militantes defendem que a
academia fica muito encastelada em si mesma e néo estabelece um contato com a
sociedade civil organizada de forma a contribuir com as lutas populares. Ja
presenciei muitas pessoas desconfortaveis com pesquisadores que vao as favelas,
recolhem as informagdes que precisam e ganham seus diplomas de mestres e
doutores sem, no entanto, dar um retorno aquelas pessoas. Essa é uma das criticas
mais contundentes de algumas maes em relacdo a academia. Com razdo, € muito
comum pesquisadores irem para 0 campo e extrairem as informacGes que
necessita para desenvolver suas pesquisas académicas e, quando atingido seu
objetivo, ndo se envolvem mais com o campo. E natural que haja essa critica em
relacdo aos pesquisadores e ela ndo é de todo infundada. De fato e infelizmente,
esse academicismo parasita é algo comum. Dai pode-se compreender a relutancia
de alguns militantes em relacdo a presenca de pesquisadores, mestres e doutores
no meio da luta popular. Disso, pode-se entender a natureza do comentario sobre a
presenca de um estudante de doutorado na reunido da Rede.

A resisténcia a determinados tipos de perfis nas redes de luta ndo € algo
totalmente negativo, pois de fato, € uma forma de os militantes ndo permitirem
que a academia use essas lutas apenas como um “objeto” de estudo para formarem
seus mestres e doutores. Ora, como Débora, do Movimento Independente Maes de
Maio disse uma vez, esses diplomas sdo vazios de conteldo, pois sdo diplomas
conseguidos em cima da dor da favela e nada é dado em troca. Essa relutancia em
permitir uma aproximacédo da academia € uma legitima forma de resisténcia, pois
a academia €, de fato, ndo s vista como um mundo a parte da sociedade, como
estd muito desconectada das questdes mais urgentes que atingem grande parte da
populacdo. Meu primeiro encontro com as mées em Manguinhos representou,
para mim, a possibilidade de poder transcender essa fronteira entre 0 mundo da
academia e o mundo da sociedade civil. Descobrir esse outro mundo me permitiu
pular os muros da universidade e conhecer uma realidade que me era fascinante e

onde eu via uma oportunidade de aprender com aquelas mées. Ao mesmo tempo,
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conceber um “mundo da academia” e um “mundo da sociedade” é, de antemao,
tomar essas duas esferas como separadas e inevitavelmente antagonicas. Fato é
que tenho visto poucos pesquisadores realmente engajados em lutas populares de
modo a estar naquele campo para além das questfes académicas. Isso confirma e
faz compreender o receio por parte de alguns militantes dessas lutas sociais a ver
0 pesquisador académico com bons olhos.

Uma das grandes preocupagdes que me acompanhou durante toda a
pesquisa € exatamente essa relacdo entre o pesquisador e 0 campo, pois como
podemos ver essa relagdo carrega consigo uma violéncia epistémica que possui
algumas implicagdes para o campo. A mais sintomatica delas é a cumplicidade do
académico na violéncia da representacdo do “subalterno”, como nos alerta Spivak
(1988a), na medida em que falar por ou dar voz aquele que ndo possui voz na
sociedade esta imbuido de uma violéncia epistémica da qual ndo conseguimos
evitar. Para a autora, as pesquisas que envolvem o0 sujeito “subalterno” como 0
objeto de estudo podem cair na armadilha de romantiza-lo na medida em que o
constitui como o “outro” a ser analisado, observado ¢ estudado. Essa rela¢ao entre
0 académico e 0 “subalterno” nos revela uma faceta da violéncia que perpassa a
minha pesquisa e se fez muito mais presente no campo.

Durante a pesquisa, optei por ndo fazer entrevistas com as maes, pois
acredito ser um modo de analise um tanto quanto invasivo e ja enviesado por meu
préprio olhar nas perguntas que seriam feitas. Dessa maneira, escolhi por ouvir 0s
discursos das maes e, através deles, tentar entender qual a compreensdo delas de
Estado e o que elas querem dizer com suas falas, suas lagrimas e seus gritos.
Entretanto, mesmo ouvindo as falas das mées ja € uma forma de eu falar por elas,
na medida em que minha escuta dos seus discursos também ja esta inserida em um
quadro de violéncia epistémica. Ainda que eu tentasse me afastar o quanto fosse
possivel dessa violéncia da representacdo do “outro” que eu analiso, a violéncia
epistemoldgica que acompanha meu olhar de académico sobre 0 “outro” que
estudo dificilmente pode ser evitado. N6s pesquisadores somos cumplices dessa
estrutura violenta que traduz a luta do “subalterno” em uma linguagem académica
inteligivel somente entre 0s nossos pares. Nao é a toa que existe a forte critica por
parte de alguns militantes a academia por ndo dialogar com as lutas sociais. Ainda
gue eu concorde com essa critica a academia, por outro lado, é necessario também

que essas fronteiras sejam rompidas, pois somente neste exercicio de unir esses
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dois “universos” ¢ que podemos aumentar as redes de alcance e o escopo de
atuacdo dos movimentos sociais e populares. Trazer um estudo como o da luta das
mées para dentro da universidade possui um importante significado, pois € uma
forma de colocar a universidade em contato direto com as lutas sociais e um modo
de, através do aprendizado nessas lutas, empenhar-se um exercicio de
autorreflexdo sobre as proprias praticas de ensino.

Ao fim e ao cabo, tanto eu quanto minha amiga nos apresentamos
falando os motivos que nos levaram até a reunido da Rede e, ao final da
apresentacdo, dissemos que faziamos mestrado na PUC-Rio. Apesar de ter
percebido um certo desconforto por parte de alguns militantes da Rede com a
presenca de pesquisadores, ndo poderiamos omitir a informacdo de que também
éramos pos-graduandos, afinal essa era uma das condicdes que nos levaram até
ali. Logo nesse primeiro contato com a Rede, tive a dimenséo das relagdes de
poder gue estavam em jogo no campo, pois a categoria de pesquisador néo era,
necessariamente, vista como algo favordvel naquele meio. Essa interacdo ja
mudava um pouco o panorama de como a etnografia se desenrolaria dali para
frente. De toda forma, em um primeiro momento de aproximagdo com a luta e,
especialmente na reunido da Rede eu era um pesquisador e a isso era atribuido,
possivelmente, toda uma carga valorativa sobre essa minha identidade no campo.

A pesquisa de campo consistiu em acompanhar 0s passos das maes nas
manifestages, rodas de conversas, vigilias, audiéncias, entre outros eventos em
que elas participaram. O campo, dessa forma, acontecia conforme a dindmica do
movimento das maes era delineada, pois dependia da atividade as quais as méaes
participavam, se era uma manifestacdo ou um debate publico, etc. O elemento
principal do cenario da minha pesquisa eram as maes, na medida em que eram
essas mulheres que realizavam um importante movimento de um lugar para outro
tecendo uma rede de articulagdes de lutas de resisténcia. Esse tipo de etnografia
multi-situada (Marcus, 1995) me levou a conhecer outros movimentos,
paralelamente a Rede, que se articulavam com a Rede no apoio a luta das maes,
como o Movimento Moleque, que atua em defesa dos direitos humanos de
criangas e adolescentes em conflito com a lei. E destes, passei a conhecer outros
espacos como o Forum Social de Manguinhos, importante na participacdo e
mobilizacdo de moradores de favelas nas politicas publicas da cidade. Todos esses

movimentos estdo, de alguma forma, articulados em uma rede de resisténcia que
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me foi fazendo visivel ao longo da minha incursdo no campo, na medida em que
ao estar em diferentes lugares seguindo as mées, percebi que haviam outras pautas
de outras lutas que se articulavam no campo e dialogavam com a luta das mées. O
texto discursivo das mées era conectado a outros textos discursivos que teciam
uma rede discursiva (Doty, 1993) cujo cerne era a resisténcia a violéncia de
Estado.

A etnografia multi-situada, ao me colocar em diferentes lugares, me fez
perceber que os contornos, lugares e relagdes do meu “objeto” de estudo nao eram
conhecidos de antemdo e era moével e multiplamente situado (Marcus, 1995).
Assim como as mées do Rio tiveram seus filhos vitimas da violéncia de Estado, as
mées de Acari, as maes de Maio em Sdo Paulo e as mées da Praca de Maio em
Buenos Aires na ditadura militar também tiveram seus filhos vitimas da violéncia
de Estado. Estas ultimas, por exemplo, ainda que estivessem inscritas em um
contexto de luta totalmente diferente do contexto de luta das mées no Brasil, pois
aqui ha um corte racial bem mais latente e € uma violéncia institucionalizada no
Estado “democratico” de direito, 14 também sdo as maes que estdo até hoje
procurando e encontrando seus filhos. Nesse sentido, seguir 0s passos dessas
mulheres durante a pesquisa me levou também a outros textos como processo da
minha investigacdo que me fizeram pensar como essa luta ndo esta isolada
localmente, mas faz parte de um processo mais amplo de resisténcia. O que ha em
comum entre as mulheres dessas lutas é que sdo mées mobilizadas e encorajadas
por um sentido de maternidade que as possibilita lutar incondicionalmente por
justica.

Esse movimento me € apresentado por uma questdo de género latente, na
medida em que de um lado temos um Estado que tira a vida de alguns filhos e de
outros temos as mées que lutam anos a fio denunciando a violéncia de Estado
cometida contra si mesmas e suas familias. As relacBes de poder entre essas
figuras antagonicas do Estado e das mdes simboliza uma desigualdade de poder
entre a figura do masculino e do feminino, como vimos no capitulo anterior. O
movimento de resisténcia dessas mdes assume um carater multi-situado e, eu
diria, internacional, pois a figura dessas mulheres como guerreiras no
enfrentamento da violéncia de Estado néo se circunscreve somente ao Brasil, mas

faz referéncia a outros Estados que também atuam de forma violenta, arbitréria e
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masculinizada, excluindo as mulheres do ambito da politica e relegando-as como
despolitizadas e acessiveis ao privilégio do homem, na esfera privada.

A rede de articulagbes em que as mées estdo inseridas permite com que
elas expandam sua luta e ganhem visibilidade para fora das fronteiras da favela e
do pais. Recentemente, a Anistia Internacional levou algumas maes do Rio de
Janeiro para a Europa como forma de dar visibilidade internacional a luta dessas
mées e para que outros paises se solidarizassem as familias desses jovens negros
vitimas da violéncia de Estado. A iniciativa “Jovem Negro Vivo pelo Mundo” faz
parte da internacionaliza¢do da campanha “Jovem Negro Vivo” na cidade do Rio
de Janeiro, como forma de chamar a atencéo para a urgéncia de medidas concretas
para acabar com os altos indices de homicidios praticados decorrentes da
violéncia policial. Levar essas mées para contarem suas historias em eventos
pablicos, encontros com ativistas e autoridades locais, na Espanha, Inglaterra,
Suica e Holanda, é uma forma de fortalecer a rede de articulagdes dessas mées e é
um sintoma de que o potencial da dimensdo internacional que essa luta pode
adquirir as insere em mais um modo de resistir a violéncia do Estado brasileiro
pressionando-o desde fora para que haja mudancas concretas®.

A luta em que as maes estéo inseridas Ihes proporciona uma formacao
como sujeitos conscientes da importancia do enfrentamento a esse Estado que
mata na medida em que elas se aprofundam mais e mais nessa rede. O
empoderamento dessas mulheres passa pelo carater pedagdgico da luta, pois na
medida em que elas se unem e trocam informacfes e formacgdes pessoais e
estabelecem contatos com outras redes, a luta lhes fornece os subsidios
necessarios para que elas se emancipem da condicdo de subalternas e
marginalizadas e tomem um espac¢o na politica que sempre Ihes fora negado. Um
dos casos mais exemplares do empoderamento que as mées adquirem nesse
processo de formacao e subjetificacdo (Foucault, 1999) é o de Deize, que voltou a
estudar, concluiu o nivel de ensino secundario e conseguiu uma bolsa de estudos
para cursar Direito.

Em uma conversa que tivemos, Deize me disse que escolheu estudar
Direito porque queria ter autonomia para levar adiante e entender o0 processo

judicial do caso de seu filho assassinado pelos agentes do DEGASE. E perceptivel

% Disponivel em:  <http://www.jb.com.br/pais/noticias/2015/11/10/0-luto-vira-luta-anistia-

internacional-leva-maes-de-vitimas-de-violencia-policial-a-europa/>. Acesso em 04 jan. 2016.
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gue Deize possui, em suas falas, um certo dominio sobre a linguagem juridica,
pois frequentemente demonstra destreza e conhecimento sobre as ilegalidades
envolvendo os crimes cometidos por esses jovens e suas penalidades arbitrarias.
Era comum também outras mées falarem, em conversas adjacentes, que depois
que se engajaram na luta passaram a conhecer mais sobre politica e seus proprios
direitos. Percebi que estarem inseridas nessas redes era um fator crucial para que
as maes se formassem como sujeitos por um processo de luta cuja pedagogia se
fazia na resisténcia da vida diéria. A resisténcia e o enfrentamento dessas
mulheres ao Estado nos mostra que essa luta ainda que se localize as margens da
sociedade, é central para a politica, pois estremece as bases que sustentam todo
um pensamento politico moderno e que as exclui da vida politica.

Durante toda a etnografia, estive na favela de Manguinhos por duas
vezes, em 2014 quando vi pela primeira vez as maes em ato, e em 2015 quando
houve uma homenagem de um ano do assassinato de Jonatha, filho de Ana Paula.
Estive presente em alguns debates como a Comissdo Parlamentar de Inquérito
(CPI) da Violéncia na Assembleia Legislativa do Estado do Rio de Janeiro
(ALERJ) em que as mdes tiveram espago para dar seus testemunhos aos
parlamentares a fim de formular ali propostas de encaminhamento ao poder
publico para visibilidade da luta; no lancamento do livro de Orlando Zaccone,
Indignos de Vida, no Circo Voador, onde algumas mdes estiveram presentes
narrando um pouco de suas histérias de luta; e, na OAB do Rio de Janeiro onde
houve uma semana de homenagem as Maes de Acari. Além disso, assisti a uma
audiéncia publica no Tribunal de Justica do Estado do Rio de Janeiro (TJRJ) sobre
0 caso do assassinato de Andreu, filho de Deize, onde um dos jovens que
testemunhou o assassinato de Andreu e que compartilhava cela com ele no
DEGASE deu seu depoimento reafirmando perante o jari 0s responsaveis pela
morte do garoto. Também houve uma semana de homenagem as vitimas da
Chacina da Candelaria em que as maes realizaram uma vigilia em frente a Igreja
da Candeléria, fizeram uma marcha e rezaram uma missa as vitimas.

As maes estdo presentes em diversos lugares, desde as ruas até instancias
do poder publico como a ALERJ, a OAB e 0 TJRJ. Em todos esses lugares que fiz
a pesquisa de campo, as falas mais sintomaticas das maes e que estdo transcritas
neste trabalho foram as dos dois atos em Manguinhos e do debate no Circo

Voador com o lancamento do livro de Zaccone. De todos esses espagos de
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atuacédo, o que mais se distingue dos demais foi o da audiéncia do caso de Andreu
no TJRJ, pois ali a configuragdo das relacbes de poder se faziam distintas em
decorréncia do lugar, das circunstancias e das motivacGes de estarmos ali. A
audiéncia do caso de Andreu foi realizada dia 17 de agosto de 2015 e Deize
convidou muitas pessoas que acompanhavam a sua luta e de outras maes para
estar presente neste dia e dar-lhe apoio. Nesta audiéncia, um dos garotos que
compartilhava cela com Andreu e que testemunhou seu assassinato pelos agentes
do DEGASE deu seu depoimento apontando os réus presentes na audiéncia como
0s responsaveis pela morte de Andreu.

Durante a sessdo, 0 publico assistia a audiéncia em uma espécie de
arquibancada localizada acima do juri e isolada por uma vidraca que separava o0
publico do cenario do julgamento composto pelos réus, os advogados, as
testemunhas, Deize e seu advogado e o juiz. Essa configuracdo era totalmente
assustadora, pois quando o publico convidado por Deize manifestava alguma
reacdo de inconformismo diante das perguntas do advogado dos réus para a
testemunha do crime, éramos ameacados de sermos expulsos da sala. Ainda que
estivéssemos separados do juri, qualquer palavra de protesto ou aplauso
decorrente do que era dito na audiéncia eram condenados. Apds a testemunha
confirmar que todos os réus ali presentes estavam envolvidos com a morte de
Andreu, foi a vez do advogado dos réus fazer questionamentos a testemunha.
Nesse momento, o publico se revoltou, pois as perguntas do advogado a
testemunha eram tentativas claras de desqualificar seu depoimento. Os
guestionamentos do advogado dos réus eram feitos no sentido de confundir a
testemunha sobre a ordem cronolégica dos fatos acontecidos de modo a colocar
em davida sua narrativa sobre como os fatos aconteceram. E isso era feito de
forma t&o escancarada que foi preciso que o juiz condenasse 0 comportamento do
advogado pedindo para que ele se ativesse a defesa dos réus e ndo fizesse
guestionamentos descabidos a testemunha.

Esse episddio da audiéncia do caso de Andreu me mostrou como o
enfrentamento das maes ao Estado se da em diversas instancias do poder, desde as
ruas (lugar mais pungente) até os tribunais cuja estrutura ja dificulta a agéncia e a
resisténcia de quem assiste. Além disso, a morosidade do sistema judiciario no
Brasil faz com que as mées se submetam a anos e anos de luta, pois é recorrente

as maes ficarem a vida toda tentando concluir os processos do caso de seus filhos.
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O poder de matar do Estado brasileiro ndo se concentra somente nas maos dos
policiais, mas est& presente também no modo como o sistema judiciério lida com
essas mdes. Como elas recorrentemente dizem, se “o Estado mata, o poder
judiciario enterra” seus filhos.

Ao passo que fui me aproximando mais das mées, pude perceber como a
minha identidade era renegociada durante todo o campo. Meu processo de entrada
no campo foi acontecendo a partir de uma constante renegociacao das identidades
em jogo (Marcus, 1995). A figura do académico, a principio, foi se tornando a
figura de alguém que estava realmente a fim de fazer parte daquela luta. Em
alguns momentos da pesquisa eu levei um material de divulgacgao da luta das mées
para a universidade em eventos especificos que envolviam a tematica de género e
da mulher. Em certo momento, passei a divulgar o trabalho autobiografico de
Deize no ambiente da universidade como forma de ampliar a luta e angariar apoio.
Ao passo que fui conhecendo mais as maes e por minha constante presenca nos
espacos de mobilizacdo, fui me fazendo, para algumas maes, alguém conhecido e
que estava sempre ali conversando com elas, apoiando e de, alguma forma,
lutando com elas também.

A rede de lutas na qual fui me inserindo ainda que tivesse se apresentado
resistente a certas identidades, como a do académico pesquisador, assim o fazia
também como uma forma de resisténcia e em prol de uma luta que néo se tornasse
um mero instrumento de pesquisa ou “objeto” de estudo da academia. A
resisténcia das maes, como uma estratégia de luta, faz-se necessaria dentro das
préprias redes, pois nesse campo multi-situado as identidades em cena estdo
inseridas em uma relacdo de poder que alimenta a configuracdo e os papeis
assumidos pelo ora pesquisador, ora ativista, ora observador-participante no
campo (Marcus, 1995). Entretanto, a despeito da identidade contingente no
campo, estar com as mées sempre foi como ter tido uma grande aula na rua, pois
elas foram verdadeiras professoras doutoras com quem muito aprendi.

Ainda que eu seja perpetrador de certa violéncia epistémica no meu olhar
sobre as maes, violéncia esta que carrego com minha condicéo de académico, ter a
consciéncia do lugar de onde eu falo ja é por si s6 uma resolucdo ética que me
acompanhou durante toda a pesquisa. A violéncia do meu olhar sobre as maes
carrega os privilégios de classe, raca e género que possuo, afinal, ser homem

pesquisador, branco e de classe média ja traz comigo uma carga de valores e
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privilégios que me permitem estar onde estou e olhando para uma luta de
mulheres negras, pobres e periféricas. Querendo ou ndo eu faco parte de uma
estrutura hegemonica da sociedade brasileira que privilegia certa parte da
populacdo em detrimento de outra. E, claramente, habitar essa estrutura me torna
cumplice da violéncia de classe, de raca e de género que é perpetrada sobre essas
mulheres.

Entretanto, reconhecer essa cumplicidade € um primeiro passo para que
possamos cultivar esse encontro entre a universidade e a sociedade, entre a
academia e a militincia de modo menos hierarquico. Uma vez que ndo
conseguimos escapar dessa estrutura de violéncia (Spivak, 1988a), pois nela
estamos inseridos, é partindo de dentro dela, do reconhecimento como cumplice
dessa estrutura que podemos abrir espago para que 0 “subalterno” fale e para que
sejam ouvidos. Neste espaco de encontro, é preciso que estejamos abertos ao
“outro” e permitir que ele ndo seja o objeto da pesquisa, mas sim o sujeito dela.
As mdes sdo 0s verdadeiros sujeitos dessa pesquisa, pois elas sdo as protagonistas
dessa luta e a condicdo pela qual eu escrevo. Encarar o campo como um espaco de
encontro no qual estejamos dispostos a desaprender os proprios privilégios e
aprender a aprender de baixo para cima é condi¢cdo essencial para que, antes de

fazer o trabalho de campo facamos o dever de casa (Spivak apud Kapoor, 2008).

4.2
Cotidianos de violéncia

Em seu livro autobiografico publicado recentemente, Deize Carvalho,
mde de Andreu, cujas falas foram analisadas nos capitulo anterior, conta um
pouco de sua histdria de vida e como se transformou, depois da morte de seu
filho, em ativista social, integrante de coletivos populares de mobilizacdo da
cidade e uma defensora dos direitos humanos na busca por justica em sua
comunidade, Catangalo. Desde que decidi fazer parte dessa luta e ir para 0 campo
conheci Deize e notei que ela é, juntamente com Ana Paula, de Manguinhos, uma
das mées mais engajadas e ativas na luta por justica na cidade do Rio de Janeiro.
Em todos os atos em que estive presente, estavam |4 Deize e Ana Paula com o
microfone na mao e com a voz emocionada ao falar e gritar. Seu histérico de vida,

luta e resisténcia é contado de forma brilhante, impactante e revolucionéria nas
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paginas de seu livro “Vencendo as adversidades: autobiografia de Deize
Carvalho”. O livro ¢ dedicado a todas as vitimas historicas de violéncia do Estado
brasileiro é uma forma de dendncia e luta por memoria, verdade e justica diante
do genocidio negro na cidade do Rio de Janeiro. O livro € uma producéo
independente, com editorial apoiado pelo Movimento Independente Mées de Maio
e pela Rede de Comunidades e Movimentos contra a Violéncia.

As péaginas que seguem foram escritas e inspiradas nesta obra e em
alguns relatos do relatorio “Vocé matou meu filho!: homicidios cometidos pela
politica militar na cidade do Rio de Janeiro”, langado pela Anistia Internacional

em 2015.

Eu nasci em 18 de fevereiro de 1971, praticamente dentro da quadra do
Cantagalo. Na época aconteciam os ensaios para 0 famoso banho de mar a
fantasia. De repente, comegou um tiroteio entre policiais e algumas pessoas que
estavam implantando o trafico de drogas dentro da comunidade, com isso minha
mae comegou a passar mal, entdo eu nasci aos sete meses de vida, ja devido ao
susto da violéncia (Carvalho, 2014, p. 16).

Este relato de Deize em seu livro nos traz elementos importantes para
notarmos como a violéncia faz parte da ontologia de vida dessa mulher. Seu
primeiro contato com o mundo se da pela mediacéo da violéncia. O momento em
gue sua mée lhe da a luz é mediado pela violéncia diaria de um espaco da cidade
ja imbuido no imaginario naturalizado de territério da violéncia, como vimos no
primeiro capitulo. O relato de Deize nos revela que a violéncia ndo € somente
plano de fundo do cenério de seu nascimento, como também é sua primeira
experiéncia de vida, literalmente. O nascimento de uma crianca causado pelo
susto da m@e em meio a um ambiente de extrema violéncia ndo é um elemento a
ser pouco considerado neste trabalho. Pelo contréario, € muito sintomatico perceber
como a vida de moradores de comunidade ja é permeada, desde o seu primeiro
contato com o mundo externo pela mediacdo do medo, do terror e da violéncia
diaria produzida nesses espacos. Neste sentido, a violéncia ndo é somente parte da
vida diaria dessa populacdo, como também ela é a mediadora, a interlocutora entre
0 ser no Utero da mée e o mundo externo. O cotidiano da vida da populacdo nas
comunidades da cidade do Rio de Janeiro se da pela condicéo, interlocucéo e
mediacdo da violéncia. Além de ser banalizada no dia-a-dia da comunidade, para

algumas pessoas, como Deize, a violéncia é uma ontologia de vida.
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Em seu livro, Deize (2014) conta como sempre enfrentou a vida com
muita dificuldade. Muitas vezes ndo tinha como alimentar os seus filhos, e como
seu primeiro marido havia entrado para o “mundo do trafico”, ela decidiu fugir
dele com o garoto, pois ndo queria que o filho fosse influenciado pelo pai.
Entretanto, Andreu passou a roubar e fora trés vezes para o sistema socio-
educativo, 0 DEGASE, como j& descrito em capitulo anterior. Deize costuma se
referir ao 6rgdo como sistema socio-tortura, pois foi la que seu filho foi torturado
e morto pelos agentes de Estado. A mée conta em seu livro, que teve um segundo
marido que fora covardemente assassinado por policiais militares.

Percebe-se que a vida de Deize sempre foi mediada pela violéncia de
Estado. Ela nasceu prematuramente em meio a uma troca de tiros na quadra do
Cantagalo, sempre passara por dificuldades financeiras na qual a auséncia do pai
de Andreu reforcou as condigdes de vulnerabilidade para criar seu filho e, teve seu
segundo marido assassinado, assim como seu filho, pelo bragco armado do Estado.
A vida de Deize tem um histérico moldado pela atrocidade da violéncia do Estado
brasileiro. E isso demonstra como a violéncia se tornou algo banal na vida da
comunidade, onde os moradores convivem com cenas de medo e terror como
estas diariamente. O contexto em que ocorrem muitas mortes decorrentes da
intervencdo policial nas favelas nos revela essa banalizacdo da violéncia nestes

espacos.

4.2.1
Contexto das mortes

A descricdo dos casos de assassinatos a seguir foram transcritas
diretamente do relatério da Anistia Internacional “Vocé matou meu filho!:
homicidios cometidos pela politica militar na cidade do Rio de Janeiro”. Optei por
transcrever as descrigdes completas ou quase completas para que eu pudesse, a
partir delas, analisar como a violéncia se tornou um elemento banal na vida da

populagcdo moradora de favela.

i) Eduardo de Jesus

Eduardo de Jesus, de 10 anos de idade foi morto por policiais militares na porta
de sua casa, no Complexo do Alemdo, Zona Norte do Rio de Janeiro, no dia 2
de abril de 2015. Por volta de 17h30, Eduardo se sentou na porta de casa para
esperar a irm& que estava chegando e brincar com um telefone celular. N&o
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havia nenhuma troca de tiros ou operagédo policial em andamento. Segundo sua
mée, Terezinha Maria de Jesus, de 40 anos, foi tudo uma questdo de segundos.
“FEu escutei s6 um estouro e um grito dele: Mae... Nisso eu corri para o lado de
fora e me deparei com aquela cena horrivel do meu filho 14 caido”. Terezinha
entrou em desespero, viu uma fileira de policiais militares e gritou: “Vocé
matou meu filho, seu desgragado maldito”. O policial respondeu: “Assim como
eu matei seu filho, eu posso muito bem te matar porque eu matei um filho de
bandido, um filho de vagabundo”. O policial apontou o fuzil na cabega de
Terezinha e ela disse: “Vocé pode me matar porque uma parte de mim voceé ja
levou. Pode levar o resto”. Outro policial militar o afastou da mae de Eduardo e
evitou mais uma tragédia (Anistia Internacional, 2015, p. 20).

i) Jonatha de Oliveira Lima

Jonatha era morador da favela de Manguinhos, Zona Norte do Rio de Janeiro, e
tinha 19 anos quando foi morto por policiais militares da UPP local. No dia 14
de maio de 2014, por volta das 15h30, Jonatha saiu de casa para levar a
namorada até a residéncia dela. Antes que saisse, Ana Paula, sua mae, com
guem ele morava, pediu que o jovem passasse ha casa de sua avd para deixar
um doce que ela tinha feito. Ana Paula relembra com tristeza: “Como eu ia
imaginar que aquele seria meu ultimo momento com ele?”. O clima estava tenso
em Manguinhos desde cedo naquele dia. Alguns meninos haviam jogado pedras
nos policiais que estavam tirando a grama do campinho de futebol. Policiais
militares também teriam “ido pra cima” dos usuarios de drogas. No caminho de
volta da casa da avoO, Jonatha se deparou com essa confusdo entre policiais
militares da UPP e criancas e adolescentes da favela. Um policial militar atirou
para o alto para dispersar o grupo de pessoas que havia se juntado ali e comegou
uma correria entre todos. Logo depois, outro policial militar disparou em
direcdo aos moradores e Jonatha foi atingido pelas costas, na regido do coccix,
enquanto corria. Neste momento, varias pessoas pediram que os policiais
militares parassem de atirar, porque ali s6 havia moradores, além de muitas
criancas. Jonatha foi socorrido pelos proprios moradores e levado para a
Unidade de Pronto Atendimento (UPA) de Manguinhos, mas ndo resistiu aos
ferimentos (Anistia Internacional, 2015, p. 27).

iii) Pedro Ivo e Lucas

Pedro Ivo era um jovem de 19 anos, trabalhava em lIraja, no Centro de
Distribuicdo de Alimentos (conhecido como CEASA), e estava noivo. Antes
das 8h, no dia 17 de julho de 2014, dois dias antes do aniversario de sua mae,
ele parou para falar rapidamente com um adolescente de 17 anos — Lucas. Pedro
Ivo gostava muito de evangelizar as pessoas e convidou Lucas: “Domingo tem
igreja”. Enquanto os jovens trocavam uma rapida conversa, policiais militares
do Batalhdo de Choque chegaram atirando e todos comegaram a correr. Pedro
Ivo ndo correu e foi baleado. Lucas também foi atingido. Seus corpos ficaram
caidos no chdo, separados por um metro de distancia. Pedro Ivo ficou
agonizando por alguns momentos — pedia socorro. Enquanto isso, policiais
chutaram o rosto dele e pisaram na sua cabeca. Pedro ainda estava vivo quando
comecou a ser torturado. O policial disse: “Vai morrer, desgracado!”. Seu
irmao, que pode ver o corpo de Pedro Ivo, disse a Anistia Internacional: “Por
que a cara do meu irmao estava toda roxa? O cranio dele estava amassado.
Parece que colocaram o bico de fuzil no rosto dele. Por que fazer isso?”. Os
corpos ficaram por algumas horas no chao esperando a pericia. Os moradores se
revoltaram e foram se aglomerando em volta dos policiais, que reagiram com
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bombas de gés lacrimogéneo e spray de pimenta. No registro de ocorréncia feito
pelos policiais, consta que teriam sido encontrados com Pedro Ivo estojos de
municado, diversos cartuchos, entorpecentes e caderno contendo anotagbes do
trafico. Com Lucas, teriam sido apreendidos carregadores e baterias de radio
portatil. A mae de Pedro Ivo, Helena S. S. de 61 anos, e seu outro filho se
revoltaram com o registro de ocorréncia feito como “homicidio decorrente de
intervengdo policial”, alegando resisténcia, e com a tentativa dos policiais de
criminalizd-lo depois de terem-no executado. Helena afirma: “Ele era tdo
inocente que ndo usava drogas; ndo cheirava nem fumava. Tanto € que nédo saiu
nada disso no laudo pericial. O proprio legista falou que a morte do meu filho
tinha tracos de execugdo”. O irmao reitera, com revolta: “Meu irmio nunca
segurou uma arma, nunca usou droga, ele nem bebia”. Helena relembra o terror
de perder o filho: “Quando me disseram que meu filho estava morto, senti uma
coisa tdo ruim que ndo da nem para explicar’. A casa de Helena exibe outros
sinais de violéncia. H& furos na parede e em uma arvore, resultados de tiros de
fuzil que conseguiram atravessar 0 muro externo. Mas ela ndo se sente
intimidada ao lutar por justi¢a: “Eu sei quem era meu filho. (...) Eu gostaria que
a Policia respeitasse mais as pessoas daqui da comunidade. Isso € muito
doloroso: ver uma crianga com um futuro pela frente tomar um tiro nas costas
ou na cabega”. A imprensa noticiou nesse dia que dois “suspeitos” morreram na
operacdo policial em Acari, que envolveu cerca de 200 policiais militares do
Batalhdo de Choque, do BOPE, do Batalhdo de Ag¢des com Caes (BAC) e do
Grupamento Aeromovel (GAM), que utilizou helicoptero. A operacdo foi
considerada um sucesso e teria apreendido uma grande quantidade de
maconha81. Até junho de 2015, a investigacdo do caso ainda ndo havia sido
concluida pela 392 Delegacia de Policia (Anistia Internacional, 2015, p. 43).

iv) Davi

Davi tinha 25 anos quando foi morto por policiais militares do 41° BPM, no dia
27 de margo de 2014, por volta das 11h30, em Acari. Ele estava caminhando
com dois outros rapazes perto de uma casa onde um grupo de policiais estava de
“troia” quando os agentes atiraram do alto na dire¢do deles, sem aviso prévio.
Davi foi atingido na perna. Ele estava armado, mas nado disparou. Ele chegou a
se arrastar alguns metros, mas os policiais o cercaram. Muita gente rodeou 0
local, no entanto os agentes ndo deixaram ninguém chegar muito perto. Davi
ainda estava vivo e, enguanto estava caido no chdo, pedia para ser socorrido.
Dizia: “Me leva para o hospital, eu vou morrer!”. Os policiais impediram que
ele fosse encaminhado para atendimento. A familia e outras pessoas quiseram
leva-lo, mas os policiais ndo deixaram. Um policial pegou uma arma grande e
disse que ia “rasga-lo”. Completou ainda: “Ele ndo gosta de dar tiro em Policia?
A gente vai furar ele todo, vai furar ele de cima a baixo. Tira ela [a mae] de 14”.
Mas a mae se jogou sobre o corpo do filho e implorou para os policiais néo
fazerem isso. Quando Davi morreu, a mae disse: “Desgracados, vocés mataram
meu filho! Por que vocés ndo prenderam ele?”. Um policial reagiu dando um
soco nela. Formou-se uma roda de oragcdo em torno do seu corpo (Anistia
Internacional, 2015, p. 45).

v) Vitor

Vitor, de 21 anos, foi morto em uma opera¢do policial do BOPE na favela de
Acari, em 31 de julho de 2014, por volta das 8h. Nesse dia, Vitor saiu de casa
para comprar a comida da sua cachorra. Ele foi & casa de uma amiga para
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conversar, mas, na sequéncia, teve inicio um grande corre-corre em razdo de
uma operacdo da Policia Militar em curso na favela. Ele entrou, entdo, na
residéncia da amiga em busca de abrigo. Segundo relatos de moradores ouvidos
pela Anistia Internacional, os policiais ordenaram que ele saisse da casa e deram
um tiro na sua perna. Vitor ndo estava armado, portava apenas um radio
pequeno e ndo havia nenhuma troca de tiros no momento. Quando estava no
chao, Vitor pediu: “Nao me mata! Me leva preso, ndo faz isso!”. Uma moradora
também gritou: “Nao faz isso com ele!”. Mas os policiais se aproximaram € o
executaram com mais dois tiros. Antes de dar um dos disparos, um agente
chegou a levantar o boné de Vitor e, ao final, disse: “Esse aqui ja era”. [...] O
assassinato de Vitor provocou revolta entre seus familiares. Um deles disse: “Eu
nunca tive tanto medo da Policia quanto eu tenho agora. Eles sdo covardes. N&do
acredito em justica, pois esta cada dia pior. Ndo adianta um policial desses ser
preso. N&o vai trazer o Vitor de volta. O policial tem que prender, ndo tem o
direito de matar. Quando a Policia entra na comunidade, eu fico em pénico. Me
jogo no chdo, ndo saio na rua. Fiquei com trauma, em choque” (Anistia
Internacional, 2015, p. 52).

vi) Ana Claudia Germano Coutinho

Ana Claudia era moradora da favela de Acari, tinha 29 anos, era mae de quatro
filhos e estava gravida de aproximadamente 20 semanas quando foi morta por
policias militares do 41° BPM. No dia 26 de novembro de 2014, Ana Claudia
saiu de casa por volta das 10h da manhd para buscar seu filho, que estava com
febre na casa da sogra, e leva-lo ao médico. Ao sair de casa, foi atingida por
disparo de arma de fogo vindo de dentro do “caveirdo” usado na operacdo
policial daguela manhd. O disparo, segundo o laudo de exame de corpo de
delito de necropsia, atingiu parte de seu rosto e saiu pela nuca, provocando a
laceracdo da cardtida esquerda e sua morte. Os vizinhos testemunharam seu
falecimento. Os irmdos de Ana Claudia pediram ajuda a Policia, que néao
prestou socorro a vitima. Assim, 0s préprios irmdos a levaram até o Hospital
Raul Gazola, onde foi constatado o 6bito. [...] A mde de Ana Claudia tem 60
anos e trabalha como catadora de latinhas. Em 1994, outra de suas filhas, Cétia
Cilene da Conceicdo Silva, gravida de oito meses, foi morta por policiais
militares. Sua familia nunca foi indenizada pelo Estado. Sobre a morte de sua
filha Ana Claudia em 2014, ela diz: “Na hora que ela morreu nao tinha troca de
tiros. Eles fizeram mesmo de perversidade. E duro a gente colocar filho no
mundo e perder assim, sem motivo, por covardia. Mae nenhuma aceita”. Ela
também relata que tem medo de fazer denuncias e pressionar a Policia. “Nao, ¢
eu nao quero nem assunto com Policia. Vai que eles fazem a mesma coisa que
fizeram com a Edméia? Eu tenho medo”, diz, fazendo referéncia a Edméia da
Silva Euzébio (ver caso Chacina de Acari). A morte de Ana Claudia foi
registrada como “homicidio provocado por projétil de arma de fogo” e esta
sendo investigada pela Delegacia de Homicidios (Anistia Internacional, 2015, p.
56).

vii) Alan de Souza Lima

Alan de Souza Lima, de 16 anos, foi morto por policiais militares na favela da
Palmeirinha, em Hondrio Gurgel, na Zona Norte da cidade do Rio de Janeiro.
No dia 20 de fevereiro de 2015, por volta das 23h, Alan conversava com mais
dois amigos no bairro onde morava. Eles haviam voltado de um shopping
center, pediram uma pizza e esperavam a entrega. Enquanto isso, eles
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brincavam e gravavam um video com o telefone celular. O bairro estava
parcialmente sem luz. O video registra um momento de diversdo entre 0s
jovens. Depois de um minuto de gravacao, tiros sdo ouvidos e o celular cai no
chéo. E possivel ouvir a agonia dos feridos e as vozes de dois policiais militares
que se aproximaram. Um deles pergunta aos garotos por que eles correram. “A
gente tava brincando, senhor”, responde um dos rapazes. A mae de Alan estava
dormindo quando uma vizinha a chamou: “Corre, Irene! A Policia esta
machucando o Alan”. O pai dele foi até o local. Testemunhas disseram a Anistia
Internacional que os policiais militares estavam dentro de um veiculo e atiraram
— sem nenhum aviso ou abordagem prévia —, atingindo Alan e seu amigo
Chauan, de 19 anos. Muitos moradores se juntaram ao redor do lugar onde os
meninos foram baleados. Os policiais contavam com duas viaturas e um
“caveirdo”. Eles colocaram Chauan (que soreviveu ao disparo) e o corpo de
Alan na viatura, e partiram. A cena do crime néo foi preservada. De acordo com
0 exame de corpo de delito de necropsiall4, Alan foi alvejado por quatro
disparos. [...] O irmdo de Alan se revolta: “Eu s6 quero que o culpado pague,
porque 0 meu irmdo era uma pessoa de bem, trabalhador, estudava, era feliz.
Esse cidaddo tirou a vida do meu irmao e acabou com a vida da familia, porque
a familia ndo é mais a mesma coisa depois do que aconteceu” (Anistia
Internacional, 2015, p. 71).

viii) Douglas Rafael Pereira

Douglas Rafael Pereira da Silva, bailarino conhecido como DG, de 26 anos, foi
encontrado morto dentro de uma creche na favela do Pavao-Pavaozinho, no
bairro de Copacabana, na Zona Sul do Rio de Janeiro, depois de visitar sua filha
de quatro anos, que morava no local. A investigacdo indicou que ele morreu por
volta de 1h da manhé do dia 22 de abril de 2014, apds ser atingido por disparo
de arma de fogo durante uma operagéo policial. Seu corpo tinha uma perfuracéo
no pulméo. De acordo com o exame de corpo de delito de necropsial?22, o
projetil entrou pelas costas e saiu pelo ombro. A cena do crime foi alterada por
policiais militares que permaneceram varias horas na creche. A comunidade
descobriu que DG foi assassinado e iniciou um protesto. A repressdo da Policia
Militar ao protesto resultou em mais uma vitima fatal [...]. DG trabalhava em
um programa de TV e era visto como um modelo para muitos jovens na favela.
Sua morte provocou comogdo local, especialmente entre os jovens, e diversas
organizacbes da sociedade civil, inclusive a Anistia Internacional, se
mobilizaram para exigir justical23. Maria de Fatima, mde de DG, chegou a
afirmar: “Os moradores de comunidade tém mais medo da Policia do que de
bandido agora. Meu filho é mais uma vitima. Essa Policia é treinada ndo para
salvar, ndo para ajudar, mas para matar”. Ela relatou a Anistia Internacional ter
sofrido ameacas devido a sua luta por justica (Anistia Internacional, 2015, p.
75).

iX) Edilson Silva dos Santos

Edilson Silva dos Santos, de 27 anos, foi baleado na cabeca durante um protesto
na favela do Pavao-Pavaozinho, em Copacabana, Zona Sul do Rio de Janeiro,
no inicio da noite do dia 22 de abril de 2014. O protesto espontéaneo foi uma
reacdo pacifica da comunidade & morte do dangarino conhecido como DG,
assassinado por policiais militares horas antes. Edilson tinha uma deficiéncia
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mental e morava na favela com sua familia adotiva (uma mée e um irméo). Ele
e outros moradores da comunidade estavam desarmados no protesto; mesmo
assim policiais militares dispararam tiros para o alto e contra eles. Edilson foi
levado por policiais militares para o hospital, porém, de acordo com o laudo
médico, ja chegou morto. Ao longo das investigacGes, o policial militar
responsavel pelo disparo que matou Edilson foi identificado pela gravacdo das
cameras de seguranca de um prédio. O video revela ainda que ndo havia
necessidade para o uso de armas de fogo naquele momento e que o policial
efetuou os tiros de forma aleatéria na direcdo dos moradores. Testemunhas
afirmaram que Edilson estava descendo a ladeira com as mdos para o alto
guando foi alvejado (Anistia Internacional, 2015, p. 70).

X) Gustavo e Ricardo

Gustavo e Ricardo foram mortos, em Acari, no mesmo dia de fevereiro de 2014,
uma semana depois do Carnaval. Entre 7h e 8h, Gustavo tinha voltado para sua
casa a fim de pegar uma bolsa que havia esquecido. Assim que retornou para a
rua e entrou em um beco, recebeu o primeiro tiro. De acordo com moradores,
ndo havia nessa ocasido nenhum confronto com o BOPE. Uma testemunha
ocular afirmou que Gustavo caiu rendido, com 0s bragos para cima, e gritou:
“Perdi, perdi, perdi!”. Foi quando um policial se aproximou, pegou sua bolsa,
viu o que tinha dentro e disse: ‘“Perdeu nada. Eu quero a sua alma!”. Nesse
momento 0 agente 0 executou com mais um tiro. Segundo o registro de
ocorréncia, havia outro rapaz proximo de Gustavo e que foi atingido com um
disparo de raspdo na cabeca e outro na perna. Os policiais afirmam, no registro,
gue o socorreram e 0 levaram ao Hospital de Acari, ndo tendo sido encontrada
nenhuma arma com ele. A noticia de que Gustavo havia sido morto se espalhou.
Quatro agentes do BOPE cercaram 0 corpo e muitos moradores comecaram a
sair de suas casas para ver o que tinha acontecido. Os policiais ndo deixavam
ninguém passar e nao queriam que ninguém chegasse perto. Apos a
aglomeragdo de muitos moradores, uma confusdo se iniciou. Para afastar as
pessoas, 0s agentes deram rajadas de tiros para o alto. Algumas mulheres que
estavam levando seus filhos para a creche foram ofendidas pelos policiais:
“Porra, suas filhas da puta, sai do meio da rua! Vai tomar bala!”. Em seguida,
policiais do BOPE atiraram bombas de gas lacrimogéneo na populagdo. Uma
lideranga comunitria que tentava mediar a situagdo informou: “Cara, eles
jogaram uma bomba mirando a minha cabega, jogaram pra acertar”. A Anistia
Internacional teve acesso a uma das capsulas das bombas de gas lacrimogéneo
usadas nesse dia e que foi guardada por um morador. No meio do tumulto, outro
residente tentou fazer uma ligacdo de seu celular — da laje de sua casa — para a
Comisséo de Direitos Humanos da Assembleia Legislativa do Estado do Rio de
Janeiro (ALERJ). Um policial do BOPE o colocou no alvo do seu fuzil e disse:
“Estou te mirando. Se eu quisesse te matar, te matava. Vocé ta ligando pra
quem?”’. O morador respondeu: “Eu t6 ligando para os Direitos Humanos”. O
policial o ameagou: “Vai tomar no cu vocé e o Marcelo Freixo. Manda o
Marcelo Freixo vir aqui que eu vou matar vocé e ele agora”. Momentos mais
tarde, por volta das 9h40, ainda no contexto da operacdo policial, Ricardo, que
fazia parte do comércio de drogas ilicitas de Acari, voltou para sua casa e pediu
que a mulher saisse. Ele teria dito a ela: “Sai, que se eles me pegarem, eu vou
morrer”. Em seguida, policiais militares arrombaram sua residéncia e Ricardo
tentou fugir pulando uma janela. Foi quando os policiais o balearam e o
jogaram, ainda vivo, dentro de um veiculo. Segundo familiares, ndo houve troca
de tiros dentro de casa. Parentes se dirigiram ao Hospital Carlos Chagas
imediatamente, mas Ricardo ainda ndo estava la. O veiculo do BOPE sé chegou
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ao hospital uma hora depois, com Ricardo ja sem vida (Anistia Internacional,
2015, p. 49).

Como podemos ver, 0 contexto em que ocorrem muitas mortes séo
situacGes normais do dia-a-dia dos moradores. Os relatos dos familiares revelam
que as mortes se deram em contextos banais como Ana Claudia que foi buscar seu
filho na casa da sogra para leva-lo ao médico e foi atingida por um disparo de
arma de fogo. O caso de Vitor que foi surpreendido por uma operacdo policial
quando foi comprar comida para sua cachorra. Como no caso do Jonatha que no
caminho de volta da casa da avo se deparou com um conflito entre policiais e
criancas e foi atingido nas costas em meio a muitos moradores e criangas que
corriam da policia. Como no caso de Eduardo que brincava com um celular na
mé&o, em frente a porta de casa, enquanto esperava sua irméa chegar. Esses relatos
nos revelam como a populacdo moradora de favela convive diariamente com
cenas de violéncia como essas que acabam fazendo parte do dia-a-dia da
populacdo. Esse estado de tensdo sob o qual vive os moradores representa o
descaso do Estado brasileiro por essas vidas. S&o vidas que sdo consideradas
despreziveis para o Estado, pois notamos nas falas dos policiais a perversidade em
tirar a vida do morador.

Nestes relatos sobre as cenas de homicidios percebemos claramente que
0 objetivo do policial é entrar na favela e matar. Como vimos no primeiro
capitulo, um dos cantos dos policiais do BOPE € “Homem de preto, qual é a sua
missdo? E invadir favela e deixar corpo no chdo”. Essa misso policial possui sua
concretude no cotidiano dessa juventude negra que morre todos os dias nas
favelas. Essa missdo policial faz parte do cotidiano do favelado. Como vimos nos
relatos, o policial ao se dirigir a mae de Eduardo de Jesus Ihe afirma que assim
como matou seu filho, poderia té-la matado também, pois ele era um filho de
bandido, de vagabundo. Essa fala do policial é emblematica e reveladora, pois
confirma o racismo institucionalizado no Estado brasileiro e corrobora a ideia em
torno da qual favelado € sindbnimo de bandido, nesse contexto de ‘“cidade em
guerra”, como discuto no primeiro capitulo. Isso nos mostra que as politicas de
“pacifica¢do” da cidade do Rio de Janeiro gira em torno desse imaginario que
associa 0os moradores de favela automaticamente & criminalidade, como se todos

tivessem ligagbes com o trafico de drogas. Pelo contrario, o que vemos no
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cotidiano das favelas é que os que estdo morrendo sdo inocentes, criancas e
adolescentes que sequer tem ligagao com o “mundo do crime”.

Entretanto, mesmo que essas vitimas de Estado estivessem ligadas a
criminalidade, as proprias maes e os familiares questionam a arbitrariedade e a
legitimidade da atuag&o policial. Como vimos em alguns relatos, as maes afirmam
que o policial ndo tinha o direito de matar, e que se houvesse evidéncia de
criminalidade que eles deveriam prender. Como discutido no capitulo anterior,
Deize afirma que os policiais devem agir dentro da lei e ndo fazer o que bem
entendem “‘se achando um Deus”. Essa situacdo de limiaridade entre a lei o fora-
da-lei nos remete a uma situacéo de excepcionalidade, como também ja discutido
anteriormente. Na medida em que o Estado brasileiro identifica esses territorios de
favela como territérios de excecdo, medidas excepcionais sdo colocadas em
préticas produzindo um cenério de medo, tensdo e horror como podemos ver
diariamente nas favelas. Esse estado de excecdo se torna, nas favelas, a
normalidade e se faz presente todos os dias. E como se, em dltima instancia, ndo
houvesse lei dentro da favela, ndo houvesse direitos dos moradores. Como no
ultimo relato em que uma das vitimas tenta ligar para a Comissdo de Direitos
Humanos da ALERJ e o policial, de forma truculéncia, demonstra desprezo pelos
direitos humanos e ainda ameaca a vitima e o préprio Marcelo Freixo®®. Esse
panorama nos revela que o policial se sente como aquele que manda ali naquele
territorio. A truculéncia e a arbitrariedade das praticas policiais nos territérios de
favela mostram a perversidade do policial ao impedir que as vitimas sobrevivam
apos serem baleadas, ou ao negarem socorro as que estdo em situacdo de
vulnerabilidade. Ao que nos parece, ali ndo é lugar de direitos humanos, a policia
é quem manda.

Outro elemento comum que podemos perceber nos relatos € que, diante
desse cenario, quando a populacédo se indigna e se revolta na tentativa de enfrentar
a legitimidade do exercicio policial dentro das favelas bem como a legitimidade
do Estado brasileiro em permitir tal comportamento, a policia continua a violar os

direitos dos moradores de protesto. Como no caso de Edilson, que fora na

% «“Marcelo Freixo deputado estadual do Rio e presidente da Comisséo de Direitos Humanos da
ALERJ, o qual vive sob protecdo policial devido as indmeras ameagas que ja recebeu por
denunciar a atuacdo de milicias no estado.”, como consta no relatério da Anistia Internacional
“Vocé matou meu filho!: homicidios cometidos pela policia militar na cidade do Rio de Janeiro”
(2015, p. 49).
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manifestacdo em protesto ao assassinato de Douglas Rafael, o DG e foi atingido
por um policial. 1sso mostra que mesmo quando a populacdo exerce o direito de
protestar, a policia impede o exercicio democratico de a manifestacdo acontecer e
ainda atua na producdo de mais violéncia e homicidios.

De todos os relatos mencionados nesta se¢do, nenhum caso havia tido sua
investigacao concluida pelas Delegacias de Policia do Rio de Janeiro até a data do
lancamento do relatério em 2015. Na medida em que 0s assassinos desses jovens
ficam impunes, a populacdo se sente cada vez mais acuada e amedrontada por
essa impunidade que se torna mais uma forma de violéncia constante no dia-a-dia
dessas pessoas. Em todos os casos relatados até agora neste trabalho, nenhum
havia sido concluido por nenhuma instancia do poder publico brasileiro e
nenhuma mée conseguiu obter a justica pela qual luta. Como pudemos perceber
no capitulo anterior, mesmo as mées de Acari que ficaram mais de 10 anos
lutando por justica e pela responsabilizagcdo do Estado, tiveram seus processos
judiciais arquivados, por prescricdo. A impunidade do Estado se torna mais uma
forma de violéncia constante sobre essas maes que continuam anos em busca de
justica e a deriva da impunidade do Estado.

Nesses relatos, podemos perceber que um dos argumentos
constantemente invocado por maes e familiares das vitimas no enfrentamento a
legitimidade da atuacdo policial é de que a vitima era inocente e ndo tinha
nenhuma ligagdo com o crime. O argumento policial de que eles mereciam ter
morrido porque eram bandidos e/ou filhos de bandidos é uma forma de legitimar
esses assassinatos aludindo a um suposto envolvimento da vitima com a
“marginalidade” ou o “trafico de drogas”. As mées estdo, a todo momento,
tentando “limpar” a imagem do filho, realizando assim um “trabalho moral” na
tentativa de combater a mancha sobre a reputacdo de seus filhos (Aradjo apud
Lacerda, 2012). E comum, como vimos em alguns relatos o recurso retdrico de
que eles eram “inocentes”, “ndo usava drogas”, “uma pessoa de bem”,
“trabalhador”, etc. Esse trabalho de “limpeza” da imagem da vitima se torna um
recurso estratégico para deslegitimar aquele assassinato. Diante da ideia de que
“bandido” e “criminoso” devem morrer, as maes e familiares de vitimas tentam
combater a imagem de que as vitimas estavam ligadas a “criminalidade” e que

mereciam morrer.
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A indignagdo dos familiares e mées de vitimas da violéncia de Estado,
quando ndo é barrada pelo medo de sofrer mais violéncia policial colocando em
risco a propria vida, como no caso da méde de Acari, Edméia, acaba se
transformando em insumo para lutar e resistir a essa violéncia. Parte da resisténcia
das maées se manifesta nesse trabalho constante de provar a ilegitimidade da
violéncia policial sobre seus filhos como forma de enfrentar esse Estado que mata
a juventude negra, pobre e favelada. A dimensdo da dor e sofrimento dessas méaes
¢ tdo grande que elas sobrevivem com essa perda pelo resto de suas vidas,
sabendo que essas mortes sdo irrepardveis e, sobretudo, inaceitaveis. A violéncia
do Estado brasileiro imprime nas maes um sentimento de perda e (quase) morte.
Como recorrentemente se nota em suas falas emocionadas, para elas & como se 0
Estado tivesse matado seus filhos e elas também. Ao matarem seus filhos, € como
se 0 Estado tivesse tirado uma parte delas também.

Uma das consequéncias mais graves sofrida por essas mées é que muitas
acabam desenvolvendo uma série de doencas psicoldgicas em decorréncia do
sofrimento da perda ao qual sdo submetidas, pela sensacdo de impoténcia diante

da impunidade do Estado e por arrastarem durante anos essa dor, esse luto.

Essas mulheres estdo doentes, elas precisam ser tratadas, a gente precisa ter um
sistema de tratamento para essas maes. Porque elas terminam sozinhas,
terminam falando sozinhas e voltam pra suas casas, sozinhas, e ficam doentes.
Entdo, a gente precisa tratar essas mulheres, porque a minha mae n&o foi tratada
e ela morreu. E outras e outras mulheres vem morrendo nas mesmas condigoes.
Entdo vamos pensar nesses filhos, mas vamos pensar em uma forma de proteger
e tratar essas maes (Monica Cunha, do Movimento Moleque).

Esta é a fala de M6nica Cunha, mée de vitima da violéncia de Estado,
proferida na Comissdo Parlamentar de Inquérito da Violéncia do estado do Rio de
Janeiro. Nesta audiéncia publica, Monica chamou a atencdo dos parlamentares e
do publico presente para o fato de que essas maes estdo morrendo aos poucos com
o sofrimento causado pela violéncia de Estado. Sua fala nos mostra que € muito
comum entre elas o desenvolvimento de doencas graves que podem leva-las a
morte. O falecimento dessas maes devido a problemas de salde é sintoma do
sofrimento ao qual sdo submetidas. Viver sob esse estado de tortura psicoldgica
de ter que conviver com a inaceitavel auséncia do filho é um indicativo de morte
lenta. Como aconteceu com uma das mées de Acari, Vera Lucia, que morreu de

problemas de salde depois de muitos anos de espera e luta por justica. A
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reparacdo que as mdes pedem ndo € somente uma reparagdo material ou moral,
afinal, essas perdas sdo irrepardveis. A luta é por reparacdo psicologica também,
na medida em que essas méaes precisam ser tratadas e sdo elas agora que estdo
morrendo também. A impunidade do Estado e dos agentes responsaveis pelo
assassinato desses jovens recai sobre essas mées na forma de mais uma violéncia,
fazendo com que elas tenham que sobreviver com essa dor da perda. A
impunidade as faz morrer lentamente. E é nesse limiar entre a vida e a morte que a

luta acontece.

4.3
Corpos em luta(o)

Se por um lado, os corpos desses jovens passam a estar ausentes do
cotidiano das comunidades, as mées, por outro lado, vem para preenché-los com
seus corpos em luta(o). Se entendermos o luto como um processo durante o qual a
mée se desliga progressivamente da perda do filho e, segundo Butler (2004),
quando se reconhece que a perda do filho a transformard para sempre, essa
experiéncia da transformacdo, no caso dessas méaes em especial, se prolonga por
anos e anos. O processo de luto das maes possivelmente nunca se concretizard,
pois se, segundo a autora, o luto passa pela aceitacdo da transformacdo da méde em
decorréncia da perda, essas mées nunca vao aceitar a morte de seus filhos, pois
sdo mortes inaceitaveis.

Nesse sentido, vemos que o luto das maes encontra-se suspenso pela
dependéncia do Estado em reconhecer ou ndo essas mortes como responsabilidade
publica. O luto s6 pode vir a se concretizar, se é que isso seja possivel, na medida
em que elas obtiverem do Estado sua responsabilidade pela morte de seus filhos.
Ainda que isso ndo lhes tire a dor da perda é, pelo menos, o reconhecimento de
que o Estado teve responsabilidade nesses assassinatos e de que essas mortes
foram ilegitimas. Enquanto elas ndo conseguirem uma resposta, 0 processo de luto
persistird. Nesse sentido, o processo de luto se transforma em luta. A luta das
mdes se distingue de todas as outras pelo carater da transformacdo de si mesmas
pela perda. Elas carregam consigo esse sentimento de perda e isso é o que as

alimenta como sujeitos que resistem ao esquecimento da morte de seus filhos.
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Para essas méaes, o luto é condicdo de possibilidade para a luta e, nesse sentido,
estar em luto é estar em luta.

Ao se engajarem na luta por justica e em solidariedade as outras mées
que também tiveram seus filhos mortos em nome do Estado, elas fazem do luto
uma alternativa de resisténcia e existéncia politica. Essas maes passam a ter
visibilidade e passam por um processo de (re)inscri¢do na sociedade na medida
em que se fazem perceber através de seu luto pelo filho morto. Elas se colocam
por meio desse processo de luto e de luta.

Ao ocuparem 0 espaco publico através dos atos e manifestacdes e ao
trazer para este espaco a dor pela perda do filho, as mées iniciam um movimento
de ressignificacdo do politico. Trata-se de uma repolitizacdo desses espacos onde
a mulher assume um papel politico que protagoniza uma luta e que nos diz que
esses assassinatos ndo sdo apenas de carater intimo, privado, sdo de

responsabilidade publica (Vianna apud Farias, 2014).

Uma importante forma de resisténcia € trazer questdes de relacGes de poder
privatizadas para o férum publico onde os esforgos para trazer uma mudanca
estrutural nessas relacdes podem ser melhor organizados. Sempre houve uma
relacdo proxima entre o grau de confinamento das mulheres no espaco privado e
sua relativa exclusdo da esfera publica de movimentos sociais organizados e da
acdo politica. Logo, a suavizacdo da fronteira publico/privado e a abertura de
problemas privatizados para a contestacdo publica é necessario apesar dos riscos
ao facilitar a indevida intervencdo estatal. A intervencdo de Estados nédo
progressistas na vida privada pode teoricamente ser prevenida através do uso
maior de fungdes criticas de publicidade e fortalecidas e heterogéneas esferas
publicas (Duncan, 1996, p. 135, tradugdo minha).

O movimento realizado por essas maes é, pois, uma pratica de resisténcia
diaria ao expor as questdes da “casa” ao escrutinio publico. Esses protestos sao
uma forma de dendncia de que aquelas mortes sdo de responsabilidade publica,

sdo do interesse de todos.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1412667/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1412667/CA

187

Figura 3 — Marcha em homenagem as vitimas da Chacina da Candelaria.

A importancia da presenca das maes nas ruas através das manifestacoes,
caminhadas e vigilias reside na tentativa de ndo deixar que essas mortes sejam
esquecidas. Como podemos perceber na imagem, a mae Débora Maria da Silva,
carrega a foto de seu filho a frente e veste a camiseta do Movimento Independente
Maes de Maio como simbolo da luta. Trazer a foto de seus filhos, impressas em
cartazes ou em camisetas € uma maneira de trazer ao publico a memodria da
vitima. Logo atras de Débora, os manifestantes carregam uma grande faixa com a
frase “Nossos mortos t€ém voz!”, emblema da luta de maes e familiares de vitimas
mortas ou desaparecidas pelo Estado. As manifestacfes publicas das mées é uma
das estratégias de resisténcia ao esquecimento dessas mortes e recusar esse
esquecimento € dizer que essas vidas ndo eram desimportantes.

As manifestacbes puUblicas sdo momentos importantes para
compreendermos o carater politico do embate entre mées e Estado. A importancia
de as maes se fazerem presentes nesses espacos € de preencher os espacos de
auséncia dos filhos com seus proprios corpos, na medida em que elas representam
o corpo do seu filho. E nas manifestagdes publicas que as relagdes de poder se
fazem mais visiveis, na medida em que podemos ler através de seus corpos 0
significado politico da luta. A verdade que as maes carregam no proprio corpo € a
de que elas possuem a soberania sobre a vida. A presenga do corpo materno nas

manifestacdes indica, publicamente, que seus corpos séo portadores da soberania
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sobre a vida, pois foi a partir deles que a vida foi gerada. A mensagem de
soberania que as maes carregam no proprio corpo é tornada publica nas
manifestacbes. O corpo materno €, portanto, elemento essencial para a
significacdo desses eventos como praticas discursivas. Sao episdédios como estes,
mediados por uma prética discursiva do corpo, que a mensagem de soberania das
maes se torna visivel. Nesse sentido, o saber produzido pelas mées é um saber que
se expde pelo e no corpo. E no proprio corpo da mie que a mensagem de
soberania se inscreve (Duncan, 1996).

Mais do que a soberania sobre a vida, 0 corpo materno nas manifestacoes
publicas significa também a reivindicacdo do poder de falar por si mesmas. Na
medida em que as maes trazem esse saber corporal, 0 saber da geracdo da vida,
elas se contrapdem a um modelo de comunidade politica representada pelo corpo
politico masculinizado do Estado. O corpo politico, em termos hobbesianos, é
centralizado na figura do homem como aquele que incorpora a prerrogativa de
protecdo da vida e regula e mantem os corpos das mulheres e das criancas nos
dominios do privado. O discurso performatico das maes, entretanto, € uma
tentativa de romper com o corpo politico antropomorfizado e centrado na

exclusividade de uma Unica voz e de um Unico corpo masculinos (Gatens, 1996).

Figura 4 — Deize Carvalho em ato publico.

As manifestacfes publicas das mées significam uma forma de resisténcia

a esse corpo politico que quer falar por elas, viver por elas e ainda tirar a vida de
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seus filhos. Sdo, portanto, episddios de soberania (Shapiro, 2002) em que as maes
Se recusam a ser representadas por esse corpo politico que mata as vidas que elas
mesmas geraram. Esse embate entre o corpo politico e o corpo materno se torna
questdo central na luta das maes e expressa a possibilidade de que elas podem
falar a partir de seus proprios corpos. E 0 que elas falam é que o Estado ndo tem o
direito de tirar a vida de seus filhos. Essa é a verdade trazida pelas maes, através
de seus corpos soberanos.

Outra importante dimensdo da resisténcia das maes como corpos
soberanos no espaco publico estd em afirmar que ainda que o Estado tenha
exercido seu poder sobre os corpos de seus filhos, ele ndo exercerd sobre seus
corpos de mae. Se o Estado inscreve sobre os corpos de seus filhos uma
mensagem de poder, do poder soberano, a resposta das maes é de que essa
mensagem de poder ndo incidira sobre elas e que, portanto, o Estado néo
conseguira imprimir-lhes essa derrota. O assassinato de muitas criangas e jovens
nas favelas é uma forma de o Estado brasileiro imprimir sua mensagem de poder
soberano sobre a vida daquela populagédo. Geralmente, a violéncia de Estado recai
sobre aqueles que ndo sdo propriamente os “inimigos” dessa guerra, ou seja, 0s
traficantes. Os corpos sobre os quais essa mensagem do poder do Estado esta
sendo impressa sdo corpos femininos ou feminizados (Segato, 2014).

Como pudemos perceber na secdo anterior, grande parte dessas mortes
atingem a criangas, jovens e, em alguns casos, mulheres. O Estado brasileiro
imprime seu poder em corpos tidos como mais vulnerdveis. Essa estratégia de
guerra repousa sobre uma inescapavel matriz heterossexual como forma de
dominacdo. A ideia de que ndo s6 o corpo feminino € mais vulneravel como
também o de jovens e criangas representa uma pedagogia da feminilidade como
submissdo que atinge a jovens e criangas também (Segato, 2014). A perversidade
com que o policial atua dentro da favela revela essa estratégia. Ora, que ameaca
representaria uma crianca de 10 anos de idade brincando com seu celular em
frente a porta de sua casa? Ou uma mulher gravida de 20 semanas indo buscar seu
filno? Estas mortes significam uma mensagem de poder e sdo atravessadas por
relaces de poder de género que sustentam essa guerra. O movimento encabecado
pela luta das maes nos revela esses elementos de poder e se constitui em um modo

de enfrentamento.
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A luta das mées nos tem muito a dizer sobre a concepcéo que temos do
politico, na medida em que, com elas, surge uma estética que se traduz em gritos e
lagrimas nas manifestacfes publicas. Ha aqui um elemento estético que pode nos
trazer uma outra dimenséo do que é entendido por politico. Essas emocdes fazem
parte e constituem o sentido de politico apreendido e sentido (Ranciére, 2001). O
modo como 0s corpos dessas mées se configuram no espaco publico assumindo
um posicionamento e um local de fala nos sugere um movimento no qual nossa
ideia do que é entendido por politico se desestabiliza. Os enunciados e
declaragcOes das maes nas ruas incorporam um discurso que (re)cria uma realidade
politica na qual elas sdo empoderadas como sujeitos politicos (Doty, 1993). Suas

vozes lhes garantem um protagonismo e um sentido politico para essa luta.

Figura 5 — Ana Paula ap6s audiéncia do caso de Andreu.

/"/h“//’/ il A

Certa vez, em um encontro das maes em frente a Igreja da Candeléria, eu
percebi que as pessoas que passavam pelo ato, na correria da saida do trabalho,
olhavam de relance do que se tratava, as vezes até paravam por um tempo para
ouvi-las e ja identificavam que eram mées falando de seus filhos que morreram.
Este ato, especificamente, era de homenagem as criancas e adolescentes vitimas
da Chacina da Candelaria ha 25 anos. Neste dia, antes de o ato comegar,
aconteceu um episoédio que me marcou, de certa forma. Uma mulher passou

apressada pela praca e, na tentativa de descobrir do que se tratava aquela
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aglomeracdo de pessoas viu que havia cartazes e faixas com escritos sobre a
Chacina. Imediatamente ela se virou para a amiga e disse indignada: “Nossa, mas
ainda eles estdo falando da Chacina da Candelaria?!”, e continuou seu caminho.

Achei muito sintomatica a reacdo dessa mulher e, logo em seguida,
quando eu conversava com a Deize, comentei com ela sobre esse episodio que
tinha presenciado e ela, também indignada, acabou levando essa reflexdo que
tivemos anteriormente para sua fala publica naquele mesmo ato. Deize falou a
microfone sobre as pessoas nao entenderem o porqué as maes ainda falam de seus
filhos mortos. E dizia que sim, que mesmo depois de 25 anos, as maes estavam ali
para ndo deixarem seus filhos cairem no esquecimento. E que poderia passar a
vida toda e elas continuariam a falar sobre seus filhos. Neste dia eu percebi mais
claramente como o0s espectadores das maes podem se tornar elementos
importantes que somem a sua luta. Se eu ndo tivesse compartilnado com a Deize
minha inquietacdo sobre a reacdo que notei na mulher que passava, ela ndo teria
usado aquilo em seu discurso como mais uma forma de legitimar a luta das maes,
mesmo muitos anos depois de passado o evento.

Durante o campo, percebi que as conversas informais eram muito
enriquecedoras, pois nelas é que se compartilhavam elementos importantes que
compunham a narrativa das maes. S&o as trocas de vivéncias, as conversas sobre o
dia-a-dia de cada mée nos bastidores da luta que alimentam a narrativa delas e
compdem seus proprios discursos publicos. A importancia de participar da luta e
poder estar nos bastidores me fez perceber que operava ali uma certa pedagogia na
qual as maes estavam em processo de formacdo. Elas se formavam como sujeitos
politicos e conscientes de seus direitos como cidadd, como mulher, como mae.
Lembro-me bem ainda hoje que certa vez em um debate entre as maes e
parlamentares no Sindicato dos Jornalistas do Rio, eu estava conversando com
uma mae, Irone, cujo filho estava no hospital, pois tinha sido atingido nas costas
por um soldado do Exército. Falavamos justamente sobre essa questdo de que elas
acabam aprendendo sobre os préprios direitos ao se engajarem na luta com as
outras maes. E Irone me disse: “A gente ndo tem estudo, mas a gente tem boca.
Depois que vim pra luta eu aprendi muita coisa”. Nesse luta pedagdgica, ndo
somente as maes aprendem sobre seus préprios direitos, sobre a politica, mas

também guem as acompanha também. As conversas de bastidores com as mées
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foram, para mim, verdadeiras aulas de politica. Aquelas mulheres ndo s6
aprendem como nos ensinam muitas coisas também.

A observagdo participante da luta das maes é viabilizada por essa
interacdo entre as mdes que SA0 as protagonistas € 0 que eu chamaria de
“espectador emancipado” (Ranciére, 2010) que também compde a luta, mas a
partir de um outro lugar. Diferentemente de um observador que passa e olha a luta
das mées, o observador participante possui um canal de interlocucdo com as
protagonistas na medida em que ndo somente se deixa impactar pelo que vé, mas
que influencia no modo como as cenas acontecem. O espectador emancipado
possui o atributo de fazer parte da luta, ainda que ndo esteja no palco, na medida
em que a maneira como as cenas acontecem dependem também da presenca e da
atuacdo do espectador. Essa interacdo entre protagonista e publico é muito
importante e acaba por ser elemento chave no processo de formagéo pedagodgica
tanto das mées quanto de quem as acompanha. Sair da posicdo de observador
apenas € se emancipar da condicdo de passividade e ir a cena.

A dimensdo das emocdes presente na luta das mdes € um elemento
diferencial em relacdo a tantas outras mobilizagdes sociais que invoca o publico e
0 mobiliza a superar a condicdo de observador. O papel das emocgdes, no contexto
da luta das mées, € de crucial importancia, pois sdo as emoc¢des com que elas
falam que geram um potencial para que a mobilizacdo impacte aqueles que estdo a
sua volta. Se por um lado ha pessoas que passam pelas mées e ndo entendem o
porqué elas ainda estdo falando sobre isso, por outro, seus discursos emocionados
possuem um potencial de mobilizacdo e impacto que desestabiliza a ordem das
coisas e tira as pessoas da zona de conforto. Encontrar um grupo de maes
chorando e gritando ao microfone ao relembrarem de seus filhos que foram
assassinados em nome do Estado nd&o pode ser considerada uma mera
eventualidade. Ao vé-las pela primeira vez foi ndo somente impactante para mim
como fundamental para que eu me interessasse mais pelo que elas estavam
fazendo e estudasse com mais profundidade. Minha primeira experiéncia com as
mées ndo s6 foi impactante como desconfortavel. Meus primeiros registros das
cenas das mdes chorando em Manguinhos me causou esse incobmodo, pois eram
cenas tdo carregadas de emocdo que ndo havia como ndo ser impactado por

aquilo.
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O potencial do testemunho pessoal € de fundamental importancia para o
empoderamento das maes como sujeitos politicos nessa luta. E através do
testemunho pessoal que ha a producdo da identificacdo emocional e psicologica
entre as vitimas e ndo vitimas fazendo com que 0s discursos emocionais sejam
importantes produtores de “comunidades emocionais e politicas” (Jimeno apud
Lacerda, 2012). A presenca das emocdes na luta das maes é, ao contrario do que
se pode pensar, legitimadora de seus discursos como discursos politicos, pois “ao
conferir ao papel da ‘vitima’ o status de alguém cuja cidadania foi
temporariamente fragmentada, possui as propriedades de um discurso politico e
néo privado” (Jimeno apud Lacerda, 2012, p. 154).

A coragem e os esforcos dessas mulheres em transformar sua dor do luto
em luta nos revela a faceta de um lado da politica que é feita nas capilaridades,
nas margens da sociedade e que, no entanto, detém um potencial que questiona as
fronteiras da vida politica com uma distingdo incomum. Essas mées vivem seu
luto sobre esse limiar entre a vida e a morte, da esperanca e da desesperanca, do
cansaco e da forca. Para essas maes, vivenciar o luto em forma de luta é uma
forma de elas “se moverem nesse duplo limite politico da perda pessoal e da acdo
coletiva, dos vivos e dos mortos, da contencdo e do desvario, do cotidiano e do
extraordinario” (Vianna e Farias, 2011, p. 112). Estar sobre esses limiares é
condicdo de possibilidade para que as maes ultrapassem as fronteiras sobre as

quais a politica se constroi e escancarem sua violéncia constitutiva.

4.4
Temporalidades fraturadas

As mées, ao se unirem em solidariedade umas as outras e empreenderem
uma luta por justica, passam a desestabilizar a no¢do de espaco e tempo do
Estado-nagdo sobre a qual se sustenta uma ideia de cidadania que é posta em
xeque por elas. O rompimento espaco-temporal apresenta, portanto, impactos na
nogdo de cidadania e influencia no modo como essas maes se reconhecem como
pertencentes a um Estado-nacdo, que mata seus filhos. A nogdo moderna de
cidadania é atravessada pela ideia de Estado-nac¢do na medida em que ser cidadao

significa pertencer a uma espaco-temporalidade especifica.
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A ideia de Estado forja uma espacialidade sobre a qual se sustenta a
entidade territorial necessaria para que ele detenha o monopdlio legitimo da
violéncia e incorpore diversas subunidades em uma entidade administrativa e
legal dentro de suas fronteiras. Por outro lado, a no¢do moderna de nacao
pressupde uma cultura coerente, unificada e compartilhada historicamente. Nesse
sentido, juncdo Estado-nacdo representa a administracdo de narrativas histéricas
que deem coeréncia temporal a uma cultura unificada e homogénea dentro de
fronteiras territoriais bem definidas (Shapiro, 2001, p. 118). Em outras palavras é
como se o Estado-nacdo, sendo o arbitro da cidadania, forjasse uma ideia de
homogeneidade e coeréncia temporal e a fixasse no espaco.

A cidadania estatal se da nessa chave do reconhecimento do individuo
como uma forma de presenca licita dentro do Estado (Shapiro, 2001, p. 118). O
Estado, ao identificar os jovens, negros e favelados como suspeitos de serem
traficantes, aciona uma politica de combate lendo-os como 0s inimigos a serem
exterminados, por habitarem um espago territorial ndo “credenciado” pela matriz
estatal. E como se o Estado ndo reconhecesse a presenca desses jovens por nao
habitarem espacos oficializados.

A construcdo do Estado-nacdo, ao forjar uma ideia de homogeneidade e
coeréncia temporal fixa no espaco, pressupde o uso de praticas violentas e
arbitrarias sobre determinada parcela da populacdo que ndo se encaixe nesse ideal
nacional. A cidadania, desse modo, € outorgada somente aqueles que sdo
considerados como parte de um projeto de nacdo. Na medida em que o Estado é o
unico locus de viabilidade da vida politica, todos que estdo “fora” dessa matriz
estatocéntrica pode ser eliminado e ter sua cidadania fragmentada.

A guerra ao trafico de drogas, que incide sobre corpos negros e
favelados, acaba por interferir violenta e arbitrariamente na temporalidade das
mées, interrompendo a producgdo temporal dos lagos familiares entre maes e
filhos. Uma linha do tempo é cortada e as pontas surgidas nessa linha se
confundem — passado, presente e futuro parecem néo ter mais relagéo de sentido —
produzindo um vacuo temporal nas vidas das mées (e do resto da familia) e
fazendo com que seu tempo se reconfigure em um vazio, em uma lacuna néao
preenchivel.

As cisbes nas narrativas temporais das mées estardo sempre presentes e,

ainda que passado e presente sejam amarrados novamente, 0 no existente sempre
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condicionara a inescapabilidade de um passado triste muito vivo na memoria, um
presente doloroso e um futuro esperancoso. No entanto, a luta das mées compde
uma narrativa cuja temporalidade fraturada pela violéncia policial fornece as
condicdes de possibilidade para um agenciamento em busca da superacdo dessa
condicdo de tempo rompido, fraturado. E a propria condicdo de tempo rompido
que confere as maes esse carater de agéncia pela busca do proprio sentido do

tempo. As maes:

Trazem para a cena publica, como capital primordial, a historia de suas
relagdes, narrada sempre a partir de um evento extraordinario que interrompeu o
gue se imaginava ser o curso natural dessas relagcdes (Das, 2007), que levou
embora investimentos morais e afetivos profundos e que reformulou o préprio
sentido de tempo que se tinha antes, agora marcado ndo sd por uma data
inesquecivel, mas pela penosa sensagdo de esperar por uma reparacdo publica
gue guase nunca chega (Vianna e Farias, 2011, p. 84).

Ao passo que a violéncia institucional do Estado interfere na
temporalidade das mées, podemos perceber, portanto, que o evento da morte do
filho interrompe as relagBes pessoais e reformula a temporalidade dessa familia ao
promover um embaralhamento entre passado e presente e deixar em suspenso um
futuro esperancoso. Ha aqui a producdo de uma outra temporalidade na vida
dessas mdes, na medida em que elas passam a ter uma relacdo distinta com o
tempo no qual a separacdo bem demarcada entre o passado e o presente é rompida
pelo evento do assassinato do filho, e o futuro € sempre um vir a ser a depender do
reconhecimento da responsabilidade do Estado nessas mortes.

Segundo Constantin Fasolt (2004), a modernidade estd ancorada na
distincdo entre o passado e o presente. Para Fasolt, assim como tal distingdo é
constitutiva do passado, ela também o é em relacdo ao presente. O presente se
constitui como o “aqui e agora”, aquilo que o passado néo é, e, nesse sentido,
adquire mutabilidade em relacdo a um passado imutdvel. Enquanto, para Fasolt,
estes tempos (passado e presente) sdo bem demarcados na modernidade, néo
parece haver, ao contrario, qualquer linha separando o presente do futuro e, por
conseguinte, o presente esta sempre aberto, mudando a cada segundo, enquanto o
passado, porquanto imutavel, nunca retornara. Assim, as ideias de liberdade,
mutabilidade e progresso dependem, segundo Fasolt, desta distin¢cdo entre o

passado e o presente.
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Para o historiador, € tal distin¢do entre o passado e o presente que produz
a ideia de um sujeito moderno auténomo e livre o qual assume o controle sobre o
seu destino. Este sujeito se dota da capacidade de modificar o mundo, quando,
segundo Fasolt, cerca uma parte da realidade e a denomina “passado”. A liberdade
no tempo depende, portanto, da emancipacdo destes sujeitos face ao passado. O
método histdrico, a saber, a proibicdo do anacronismo, ou seja, a localizagdo das
coisas no seu devido contexto, torna 0 mundo seguro para a autonomia dos seus
ocupantes modernos, pois previne que o0 presente se misture com o passado; 0 que
poderia gerar uma poluicdo cronoldgica entre estes tempos. Todavia, para Fasolt,
a historia ndo recai em pacotes contextuais separados, cada qual alinhado aos
outros chegando obedientemente a linha ontem/hoje de forma a cobrir o passado
inteiro sem sobreposic¢6es confusas ou lacunas embaracosas.

A reformulacdo da temporalidade das mées desses jovens negros e
favelados mortos pelo aparato estatal acaba por conferir-lhes um outro sentido de
ser e estar no tempo que se distancia dessa narrativa moderna. A trajetdria pessoal
dessas mées através do tempo € atravessada por uma sobreposicdo entre o passado
com a meméria do filho vivo e o presente sem esse filho que Ihes foi tirado pelas
maos do Estado. Para as mées, manter o passado vivo em seu presente é condicao
de possibilidade para que elas lutem. O passado dessas maes deixa de estar
congelado no tempo e retorna fomentando um presente de luta. Ao contrario de
uma nogdo moderna do tempo, a autonomia e a liberdade das maes se verifica na
possibilidade de trazer o passado com a memoria do filho a ordem do dia. A
agéncia das maes se da por meio dessa transposicdo dos limites entre o que é
passado e 0 que € presente. Para as maes, o engajamento na luta por justica requer
o embaralhamento desses tempos, pois somente com o resgate do passado € que
elas podem sobreviver ao luto do presente. Ao narrarem o dia em que seus filhos
foram assassinados e relembrarem de suas histdrias de vida para o publico, as
mées trazem esse passado para o presente e embaralham, assim, essas fronteiras
modernas bem demarcadas. Para essas maes, viver o presente através de seu
passado é o que as mantem vivas e lutando.

As mées apresentam, portanto, outras modalidades de narrativas que
desafiam as performances estatais que tentam forjar essa coeréncia nacional. A
presenca das maes nas ruas chorando e gritando que o Estado ndo tem o direito de

tirar a vida de seus filhos desafia a temporalidade do Estado-nacgéo informada por
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uma légica de cidadania localizada em territérios dentro dos quais é associada
com os privilégios da soberania em uma comunidade homogénea, coesa e com
uma historia cultural compartilhada (Shapiro, 2001). O significado politico do
movimento realizado por elas estd em relembrar a todos de que se existe uma
historia nacional comum é a histéria de um pais genocida e de que essa
comunidade politica ndo é nem homogénea muito menos coesa. Pelo contrério, é
sobre o sangue de seus filhos que a ideia de Estado-nacgédo brasileiro se constroi.
As mées, nesse sentido, escancaram a violéncia constitutiva do Estado-nacao e
expdem a fundagdo violenta sobre a qual a soberania estatal se sustenta.

A presenca delas nos espacos publicos, além de repolitizar estes espagos
com seus corpos eminentemente politicos e transgredirem as fronteiras espaciais
do publico e do privado, colocam em evidéncia as fraturas do Estado-nacdo ao
disputar o sentido de cidadania. Se seus filhos estdo sendo mortos, pois séo lidos
na chave do inimigo a ser combatido é porque o Estado brasileiro ndo os
considera como cidaddos. O Estado brasileiro mata-os por ndo estarem inseridos
em uma espaco-temporalidade nacional. Os discursos das maes nos revelam que
elas ndo se reconhecem nessa coeréncia temporal do Estado-nagéo, informada por
uma narrativa espaco-temporal hegeliana (Shapiro, 2010). Ora, como se
reconhecer como pertencente a um Estado que mata seus filhos? Seu tempo é
fraturado e apresenta, portanto, outra temporalidade que se choca com uma
narrativa oficial de linearidade coesa e espacialmente fixa do Estado.

O encontro das mées nas ruas em atos e manifestagdes representa um
outro paradigma de como a politica e o politico sdo percebidos. Suas
performances de dor e grito nas ruas disputam o sentido de comunidade politica
baseada no consenso. Elas promovem uma outra nocdo de comunidade politica,
mais sensivel a pluralidade temporal e a uma politica dos encontros que articule
os diferentes modos de estar presentes dentro do espaco do Estado, ao invés de
uma politica de integracdo dentro de uma cultura nacional unitaria (Shapiro,
2001). A ideia de uma cultura nacional una e homogénea forjada para conceber o
Estado-nacdo ndo se sustenta, pois outras temporalidades diversas, como a das
mées e de seus filhos, estdo presentes nas margens dessa estrutura e estremecem

esse fragil edificio estatocéntrico.

Perdi meu filho, mas ndo a vontade de lutar. Todas as mées deste Brasil que
perderam seus filhos ndo devem perder a esperanga de dar voz a seu “morto”.
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Precisamos mostrar para essa sociedade e para essas esferas governamentais:
“Veras que um filho teu ndo foge a Luta e nem teme a propria morte” [...] Hoje
me tornei essa pessoa que sou porque o Estado que matou meu filho gerou essa
nova mulher (Carvalho, 2014, p. 95).

Este trecho da autobiografia de Deize nos mostra como a ruptura da
temporalidade das mées as cria como um novo ser, uma nova mulher, uma mulher
que luta. E a luta em questdo aqui é inteligentemente ressignificada tomando
como ponto de partida o combate a ideia de luta pela patria presente no hino
nacional brasileiro. Deize faz uma ironia ao hino nacional e confere outro
significado ao filho que lutara incondicionalmente pela patria amada e idolatrada.
Se o hino nacional promove a ideia de que o filho ndo fugira da luta e ndo temera
nem a propria morte pela sua péatria, o hino das mées é outro e a luta é contra essa
patria que mata e sustenta suas glorias sobre o sangue de seus filhos. Como ja
discutido anteriormente, as maes tampouco temem a propria morte, no entanto, a
luta incondicional € pela vida de seus filhos e pelo direito de falar por ele, ndo
pela patria amada. Percebe-se aqui como a identidade nacional e a cidadania séo
categorias totalmente reconsideradas diante da luta das maes. O gque essa nova
mulher que luta entende por Estado?

As maes, em certa medida, rompem com o modelo universalista de
tempo historico hegeliano, na medida em que sua propria presenca no espaco
publico desfaz a tentativa de conceber o Estado-nacdo como fim dltimo da
historia. Ao trazerem em suas falas os flashes do passado com a memdria de seus
filhos, as maes dao um significado politico para sua existéncia no presente e
embaralham com essa memoria o telos do Estado-nacdo. A morte desses jovens
ndo pode ser esquecida, pelo contrario, a ideia de nacdo é construida sobre o
sangue deles, revelando sua fundagdo violenta (ver Campbell, 1996). O Estado
brasileiro repousa sobre o sofrimento dessas maes que perdem seus filhos para
sustentar uma narrativa de soberania, de nacdo coesa e homogénea as custas da
dimensdo pessoal da vida dessas mulheres (Enloe, 2014). Essa nacao una, coesa e
homogénea é uma nagdo que mata. A propria luta delas desestabiliza a jungéo
entre Estado e nag&o e evidencia a violéncia dessa hifenizacéo.

O sentido de comunidade que as mées promovem é o compartilhamento
de um espaco dos encontros e sua luta se constitui, portanto, em um texto que
ocupa o espaco publico para a co-presenca de diferentes modos de estar no tempo

(Shapiro, 2001). Sua luta abre caminhos para outros modos de ser e estar que néo
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podem estar contidos dentro de um sentido mais generalizado de discurso politico
de orientacdo soberana. Sua luta permite os encontros de reconhecimento entre
pessoas e grupos que tem existido fora do discurso tradicional de cidadania
(Shapiro, 2001) e assim, posiciona-se entre temporalidades diversas permitindo
outros tempos e outras presencas. O que estd em jogo nessa luta é a
ressignificacdo da ideia de comunidade, de uma trajetoria temporal Unica e
coerente para uma co-presenca de temporalidades deslocadas que requer uma
continua renegociacao no espaco (Shapiro, 2001).

Em suma, 0 modo como as maes resistem ao tempo do Estado-nagéo
representa uma quebra na nossa percepcéo, que revela algumas conexdes secretas
de coisas escondidas por tras da realidade do dia-a-dia (Shapiro, 2011). Sair de
suas casas e trazer para a rua a dor de perder o filho pelas mdos do Estado é um
ato ndo somente politico, mas também estético. As emocdes que outrora eram
consideradas somente de carater privado acabam por ter sua dimensdo publica
revelada pela brutalidade da intervencdo do Estado na vida dessas familias.

Esse movimento realizado por elas possui uma relevancia politica
significativa na medida em que elas promovem um movimento estético-politico.
Minha leitura do movimento das mées, muito influenciada pelas reflexdes de
Michael J. Shapiro, percebe-as como sujeitos cuja introducdo de suas vozes
expressivas rompem com a ordem do visivel, do dizivel e dos espacos cujos
corpos possuem seus lugares determinados. A presenca dos corpos das mées no
espaco publico promove um discurso estético ao passo em que eles ressignificam
0 modo como o politico é apreendido. Elas reformulam o sensivel, o modo como a
politica é percebida e sentida. Nesse sentido, suas vozes ndo expressam
simplesmente os espacos politicos ja reconhecidos, mas colocam em questdo o
discurso politico estavel (ver Shapiro, 2001). Sdo seus proprios atos que fazem
emergir o dominio do politico, o “politico” aqui entendido como um evento, uma
acao.

Ao contrario de uma visdo arendtiana®® de espacos pre-determinados

politicamente, as maes rompem essas fronteiras fixas do espaco politico e do

% Judith Butler, em seu livro “Who sings the nation?” faz uma critica & Hannah Arendt sobre o
modo como a autora entende a politica e os espagos eminentemente politicos. Segundo Butler,
Hannah Arendt considera a politica como pertencente ao dominio publico e o dominio privado
como uma esfera da ndo politica. Nesse sentido, ao realizar essa separacdo ela tira o0 peso
ontoldgico dos sujeitos que se localizam nesse dominio da vida, desconsiderando, portanto, o
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espaco ndo politico. S&o elas que criam o espaco politico através de sua propria
acdo. Nesse sentido, as mées se aproximam do que Ranciere chama de o politico
como um evento, um evento do dissenso (Shapiro, 2011, p. 112), em que as
maultiplas identidades e temporalidades em cena reordenam 0s espagos nos quais
estes sujeitos atuam. Ainda que o “governo de mortes” (Farias, 2014) no Rio de
Janeiro privem as maes da oportunidade de viver no presente e dar forma ao seu
futuro, elas se tornam ndo somente sujeitos politicos, mas sujeitos estéticos
(Shapiro, 2013), pois alteram nossa percepcéo de como o politico e a politica sdo
percebidos e nos atenta para um outro reordenamento da cidade, no qual a

inscricdo de sua existéncia seja possivel.

4.5

“Escrevendo para curar. Realidade em poesia” *'

Uma das formas de resisténcia mais interessantes que tive acesso durante
a pesquisa de campo com as mdes foi a poesia. Em seu livro autobiogréafico, Deize
Carvalho escreve alguns poemas como forma de tentar conferir um outro sentido
para a sua vida, através da escrita poética. Seus poemas, belissimos, se constituem
em uma poderosa ferramenta de linguagem capaz de nos fornecer uma abordagem
da politica mais diversa e inclusiva e que nos revele alguns elementos eclipsados
pelas representacdes linguisticas da linguagem das ciéncias sociais (Bleiker,
2009).

A poesia como uma forma de engajamento estético com a politica nos
permite, desse modo, esgarcar as fronteiras de modo que nos seja possivel poder
pensar e sonhar de uma maneira experimental (Bleiker, 2009). Os poemas a seguir
foram selecionados de modo que nos abra caminhos para olharmos para a politica
com outros olhos, com olhos de quem resiste no dia-a-dia. Meu interesse em

expor alguns dos poemas de Deize é no intuito de tentar, através deles, ter uma

carater politico das questbes referentes ao ambito das emogdes e da vida intima. Considerando a
critica de Butler, a leitura da luta das mées ndo pode ser feita por essa nogdo pré-determinada do
espaco politico, pois as mdes ndo se tornam sujeitos politicos somente porque acessam 0 espago
publico, elas se tornam sujeitos politicos justamente porque elas criam esse espago com suas
proprias vozes. Elas evidenciam o carater eminentemente politico de suas dores e do seu
sofrimento. Nesse sentido, as mées politizam o espaco. Para mais, ver (Butler e Spivak, 2011).

%7 Este subtitulo foi retirado de uma das partes do livro autobiogréfico de Deize Carvalho em que
ela se dedica a poesia como um manifesto, uma dendncia e uma forma de resisténcia.
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outra compreensdo de onde a soberania de Estado esté localizada e como ela age
nas capilaridades da vida pessoal dessas mées.

Hoje o dia amanheceu triste

N&o ouco o cantar dos passaros, 0 som do vento.
N&o sinto passar a brisa a me tocar.

O siléncio quer me dizer algo. Fico a imaginar:
O que sera?

Por que os passaros nao cantam?

Por que ndo ougo o soprar do vento?

Que angustia, que aflicdo sinto em meu coracgéo.
De repente, no meio do siléncio, ougo um som:
trim, trim, trim... Era o telefone a tocar.

Do outro lado ougo uma voz que diz:

“O seu dia vai mudar”.

Ao ouvir a noticia

Meu coracdo comecou a disparar.

Era a noticia do meu filho,

Que eu nunca mais iria abracar.

Queria saber porque meu filho nédo ia voltar.

Era porque alguém veio sua vida tirar.

Meu menino. N&o, meu filho ndo!

Meu Deus, porque a desgraca

Em minha porta veio chegar.

Eu ndo tinha ch&o, néo tinha viséo.

De repente s6 aquela imaginagéo.

Meu filho vai crescer e pai vai se tornar.

Mas era uma iluséo, porque eu iria ver meu filho
Em um caixéo.

Ai meu Deus, porque ndo emogéo

Ao invés de um caixdo?

Acabou, tive que aceitar

Porque no outro dia, meu filho eu iria enterrar

O que aconteceu para alguém

A vida do meu filho tirar?

E por que o Estado assassino veio contratar

Por que o Estado vidas tem que tirar?

Através de uma farda matar?

N&o vou me desesperar, porque ndo posso me calar
Pois um dia vou gritar: A vida de nossos filhos, o Estado tem que pagar.

Neste poema, vemos que ha uma crescente linearidade temporal
permeada por uma angustia inexplicavel, pelo desespero e pela revolta. A noticia
recebida por telefone de que seu filho tinha morrido representa, na estrutura do
poema, uma ruptura temporal. A noticia da morte do filho rompe uma

temporalidade na qual ja se pressagiava um acontecimento ruim. A angustia
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inicial de ndo entender o siléncio dos passaros e do vento sdo indicativos de uma
temporalidade rompida e a noticia por telefone vem na forma de uma confirmacéo
desse mal pressagio. A morte do filho representa a perda do sentido da vida e do
tempo. Em seguida, o sentimento de desespero ao saber que a méde nao voltaria a
ver seu filho, pois “alguém” tirou a sua vida se torna premente. Esse momento é
visto como uma desgraca que assola a vida da mée ao ter que ver seu filho dentro
de um caixdao. “O que aconteceu para alguém a vida do meu filho tirar?”. A
revolta produzida por esse acontecimento na vida das maes se manifesta no desejo
de lutar por justica. O sentimento de injustica e impunidade ao qual as maes séo
submetidas serve de alimento para que elas lutem. A revolta é transformada em

insumo para denunciar a violéncia fundacional sobre a qual o Estado se apoia.

[Pl

Para as maes, esta claro que o Estado ¢ “0” assassino de seus filhos, ainda que

tenham sido as méos dos policiais as que apertaram o gatilho.

Hoje acordei téo triste percebi que o dia estava
Diferente uma dor tomou conta de mim

O céu tinha um azul como nunca vi

O sol brilhava com tanta intensidade

Lhe encantou com seus raios de luz

Vocé saiu seguindo em dire¢do a luz de sol

Rumo ao seu destino

A noite foi chegando e vocé néo voltou

Foi quando me disseram que vocé partiu com o
Entardecer se misturando com o Gltimo raio de
Luz daquele dia t&o lindo que lhe encantou e vocé
Sem perceber me deixou

Até hoje procuro aquele brilho daquele sol que
Encantou meu grande amor, mas que deixou
meus dias nublados

N&o vou desistir de buscar no horizonte, pois
Tenho a esperanca de poder ver vocé renascer
Entre a luz do sol trazendo novamente alegria ao meu viver

Aqui, novamente, temos a presenca da passagem do tempo no qual o
nascer do sol representa o nascimento do filho, 0 momento de maior soberania da
mée em que ela da seu filho a luz. Com a chegada da noite, a ndo volta do filho
simboliza que ele se foi e com ele, todo o brilho do sol que outrora a mée tinha. O
tempo presente da mée é, entdo, permeado por dias nublados e seu futuro por um

horizonte no qual a esperanca em ver seu filho renascer se faz presente. A ruptura
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do tempo das maes é notavel neste poema, na medida em que o presente é
composto por um passado muito vivo de forma dolorosa e o futuro é um vir a ser
sempre em suspenso. A luta das maes é movida por essa dinamica do tempo e
ainda que o futuro jamais traga seu filho novamente, seu passado € que alimenta
um presente de luta. As mées continuardo até o fim da vida procurando por aquele
brilho de sol que um dia as encantou. E é essa busca que as move.

O recurso a poesia, no contexto de luta das maes, representa a tentativa
de estabelecer ou de expressar um saber das maes em contraposicdo a um saber
académico, impessoal e objetivo no qual o autor ndo se posiciona. A poesia das
maes, ao dar vazdo ao embaralnamento das temporalidades, permite combater
uma linearidade racional presente no saber epistemologico cientificista, que esta
por trés da ideia de Estado. Ao se apresentar como uma poesia que embaralha os
tempos do Estado, ela se coloca como um saber contra-hegemaonico e que disputa
0 lugar do Estado na vida dessas mulheres e de suas familias. A relacdo entre
“Estado” e “mdes” ganha novos contornos através da poesia, na medida em que

ela permite realocar essas categorias em uma nova disposicao de poder e saber.

Odio, dor, revolta

Sentimento esse que me aflige

N&o queria chorar

Porque é impossivel de acreditar

Alguém que um dia confiei veio meu filho a matar
Confiei no Estado, que tinha o direito de proteger,
Zelar, mas ndo matar

O que fazer diante de uma noticia de jornal

Que criticou o seu filho

Deixando ele numa situagéo fatal?

A midia, que muitas das vezes ajuda,

Mas que também empurra alguém para a morte
Trazendo 6dio, dor e revolta de quem

Seu filho matou.

Hoje ndo sei mais o que fazer

Porque meu filho nunca mais irei ver

A néo ser por uma foto de jornal

que foi publicada de uma forma fatal

E o Estado que é pai dos cidaddos

Né&o tomou nenhuma decisdo

De denunciar, expulsar, quem as méos de sangue veio a sujar
Como aliviar a dor de uma mae que vive a chorar
Que o Estado e a midia seu filho veio matar?

Em quem confiar, porque o assassino solto esta

E dentro do Estado continua a trabalhar
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Porque o Estado deveria proteger e zelar
Veio meu filho a matar?

O que fazer?

Em quem confiar?

Se o Estado se acha no direito de matar.

Neste terceiro poema, Deize faz alusdo a uma matéria de jornal sobre a
terceira passagem de seu filho Andreu pelo DEGASE, depois de ter cometido um
assalto. Segundo a matéria, do jornal O Extra de 2006, seu filho teria debochado
do sistema socioeducativo em sua terceira passagem por la. A matéria “Menor ¢
preso ¢ debocha: ‘Fico seis meses no parque de diversdes depois eu saio” catalisa
a ideia de que esses jovens em conflito com a lei ndo tem solucéo e que, se houver
uma, esta é passa pela sua eliminacdo. No poema, Deize nos revela alguns
elementos que indicam sua compreensdo desse Estado que mata. Para ela, a midia
também contribui para empurrar esses jovens mais proximos da morte. Existe uma
complexa rede institucional que promove e alimenta essa politica de seguranca
publica em detrimento da juventude negra que se vé cada vez mais despida de
direitos e oportunidades. Ndo somente o corpo policial, o sistema judiciario, mas
também a midia e a propria sociedade acaba por corroborar esse discurso
assassino.

O Estado, em toda sua complexidade institucional, é aquele em que as
mées desacreditam, pois era ele que deveria garantir a seguranca de sua familia.
Em uma sociedade na qual o Estado é a entidade soberana acima de qualquer
instancia e poderosa o suficiente para impedir o uso da violéncia por parte de
qualquer individuo, ndo € de se esperar que ele mesmo ameace a vida de seus
cidaddos. A perda da confianca no Estado se da na medida em que ele promove a
dor de uma méae que vive a chorar. Em quem as mées deveriam confiar se ndo
naquele cuja prerrogativa soberana € a de proteger os seus filhos?

A figura do Estado soberano, em termos hobbesianos, foi pensada como
uma entidade em constante ameaca. O imaginario de que o Estado soberano esta
sempre sob ameaca do “outro”, do diferente, do aborigene, do que esta no estado
de natureza, conferiu-lhe as credenciais necessarias para que se pudesse fazer
qualquer coisa para se proteger. E, para isso, seria-lhe permitido o uso da
violéncia (Burke, 2007). No entanto, ao assumir a prerrogativa soberana para si e

concentrar em suas mdos 0 monopolio legitimo da violéncia, a figura do Estado
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acaba por fazer uso da propria soberania como produtora de ameagas nos
individuos. A poesia de Deize nos revela, portanto, que quem esta sob constante
ameaca sdo elas e seus filhos e quem os coloca nessa condigéo é o proprio Estado
que se diz soberano e, entretanto, mata ao invés de proteger. Diante disso, se 0
atributo da protecdo é o que outorga ao Estado a prerrogativa soberana, ao ndo
poderem mais contar com ele para serem protegidas, as mées acabam colocando
em xeque sua soberania expondo a violéncia constitutiva da natureza estatal.
Através da escrita poética, as maes podem ousar um trabalho de metafora
e imaginagdo socialmente critico e criativo (Burke, 2007) e identificar uma forma
estética de demonstrar as fragilidades e instabilidades da soberania de Estado. A
poesia pode oferecer caminhos para se re-imaginar os discursos dominantes
estabelecidos, desvendando, portanto, outros mundos que gritam e choram nas
fissuras do espaco, da luta, do limiar do que esta entre a vida e a morte e, no

entanto, resiste.
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5
Perspectivas finais

A mobilizacdo das maes em torno do evento do assassinato de seus filhos
por policiais militares nos apresenta uma cenario no qual as disputas pelo
significado de soberania de Estado expde a ilegitimidade do Estado brasileiro em
perpetrar tais praticas homicidas em relacdo a populacdo preta, pobre e periférica
na cidade do Rio de Janeiro. Como se ndo bastasse essas méaes terem perdido seus
filhos pelo braco armado do Estado, elas continuam enfrentando a violéncia
estatal sobre seus corpos e suas vidas durante muitos anos.

O prolongamento da dor da perda é manifestado na transformacéo do luto
em luta na medida em que as mdes fazem do luto uma ferramenta de
agenciamento na producdo de novos sujeitos politicos que rompem as barreiras do
que é entendido por politico e expdem, por meio de suas praticas de resisténcia, a
violéncia constitutiva do Estado no dia-a-dia dessa populagdo. A transformacao
do luto em luta é uma forma de garantir as maes a legitimidade de sua luta, pois é
em torno da dor do luto que elas mobilizam seus discursos conferindo-lhes um
carater publico e politico. No contexto da luta das mées, o processo de luto é o
que alimenta a luta por justica e é o que mantem as maes convictas de que a morte
de seus filhos ndo pode ser esquecida e que os responsaveis por ela ndo podem
ficar impunes. Esse processo de luto, inevitavelmente doloroso, € o que move as
maées a seguirem adiante no enfrentamento ao Estado brasileiro.

Entretanto, ao mesmo tempo em que o luto é transformado em uma forca
de agenciamento que atribui as maes esse protagonismo politico, seu
prolongamento é sintoma da constante violéncia de Estado que recai sobre a vida
destas mulheres. Na medida em que elas ficam anos na luta por justica e pedindo a
reparacdo e responsabilizacdo do Estado pelo assassinato de seus filhos, o
processo de luto é prolongado, pois elas ficam anos vivendo com essa dor da nao
aceitacdo da perda. E como se, em Gltima instancia, a ndo concretizacdo do luto
ndo s6 acompanhasse, mas alimentasse essa luta. Neste contexto, a impunidade do
Estado brasileiro refor¢a essa violéncia sobre as mées, pois ao ndo dar uma
resposta as suas demandas, prolonga esse processo de dor e sofrimento fazendo

com que elas morram (literal ou simbolicamente) lentamente.
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As proprias falas das mées revelam seu entendimento do que é o Estado
brasileiro na medida em que, para elas, a impunidade do Estado se faz presente
nas diversas instancias do poder estatal. A violéncia é percebida ndo como um ato
isolado de policiais, mas como uma violéncia institucionalizada cujo motor é a
impunidade. A referéncia das maes a um “Estado que mata”, “Estado assassino”,
“Estado fascista”, “Estado que matou meu filho” ou “esses assassinos nojentos
que sao moradores de favela também” pode parecer indicativo de uma certa
imprecisdo a respeito do que se entende por Estado, entretanto, é justamente essa
multiplicidade de sentidos acerca da nocdo de Estado que lhes permite certas
falas, posicionamentos e cobrancas (Lacerda, 2012). Esse enfrentamento ao poder
do Estado reflete a compreensao das maes acerca das multiplas institucionalidades
que compdem o Estado brasileiro, pois seus discursos revelam que ha uma
complexa malha institucional cuja violéncia incide ndo somente sobre 0s corpos
de seus filhos mortos, mas também sobre 0s seus proprios que continuam
resistindo a esse “Estado que mata” seus filhos e elas mesmas.

A violéncia institucionalizada do Estado brasileiro se faz presente desde
a inscricdo dessas mortes em uma dindmica de antagonismo e guerra (Vianna,
2014) na qual a ocupagdo e “pacificagdo” de alguns territorios da cidade ja
preveem essas praticas homicidas, até o prolongamento dos processos criminais
no sistema judiciario brasileiro que deixa as maes esperando durante muitos anos
por uma resposta do Estado, como aconteceu com as maes de Acari que tiveram
Seus processos arquivados por prescricdo. Ainda que a violéncia mais visivel e
direta sobre essa populacéo se faca por intermédio da atuacéo policial que “entra
pra matar” nos territorios de favela, a violéncia a qual as maes sdo submetidas
coloca-as em um estado de espera cuja dor é prolongada por anos até a morte. Nao
por caso algumas maes, como ja dito anteriormente, morreram por problemas de
salde decorrentes da perda do filho ou por terem se engajado na luta por justica.

O enfrentamento das maes ao Estado se materializa nas varias instancias
do poder publico que contribui para a manutencdo da impunidade estatal e reforca
as multiplas violéncias as quais as mées sdo submetidas. Nesse sentido, o Estado
entendido ndo como uma unidade fechada, mas como multifacetado na malha da
sociedade pode ser percebido na luta diaria dessas mées e no seu enfrentamento as
varias “esferas” do poder estatal (Lacerda, 2012). Como pudemos ver também

com a poesia de Deize, ha uma complexa rede institucional que contribui para a
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criminalizagdo da juventude negra no Brasil como a midia e a prépria sociedade
civil que é formada pela midia conservadora alinhada com as praticas violentas e
homicidas do Estado brasileiro. Além disso, a propria nogdo das maes de que “o
Estado mata e o sistema judicidrio enterra” seus filhos indica que as esferas
juridicas tampouco estdo isentas desse poder de matar.

A interlocucdo das mées com a categoria do Estado se faz possivel na
medida em que elas mobilizam, como afirma Lacerda (2012), o idioma da
violéncia como linguagem para o acesso as reivindicacdes ao Estado. E a partir
dessa da linguagem da violéncia que se estabelece a interface entre maes e Estado,
pois as maes sdo produzidas como sujeitos politicos por meio dessa violéncia e ao
mesmo tempo elas expdem a violéncia constitutiva do Estado brasileiro sobre seus
filhos e sobre si mesmas. O movimento realizado por elas revela a
monstruosidade da figura do Leviatd que “faz morrer e deixa viver”, mas também
revela a violéncia constitutiva de uma sociedade de governo que “faz viver e deixa
morrer” (Foucault, 1999), pois “o ‘deixar morrer’ é também um modo de ‘matar’”
(Lacerda, 2012, p. 300) na medida em que o Estado brasileiro expde algumas
vidas ao risco de morte e permite que essas mortes acontegam.

A monstruosa figura do Leviatd permanece escondida por tras das taticas
de um governo que dispde as pessoas de modo a atender a uma racionalidade de
Estado (Foucault, 2006) informada por um corte de raca e de género
contundentes. Essas taticas de governo, materializadas nos altos indices de
homicidios praticados por policiais na cidade do Rio de Janeiro, atendem, em
Ultima instdncia, aos resquicios de uma sociedade de soberania em termos
hobbesianos que permite a morte daqueles que ndo se “encaixam” no contrato
social que sustenta o imaginario politico moderno. Entretanto, as formas de poder
estatal ndo se resumem a passagem linear de uma sociedade de soberania para
uma sociedade de disciplina e uma sociedade de governo, pelo contrario, essas
formas de poder se transversalizam (Foucault, 2006) assim como as multiplas
instancias estatais reforcando, em conjunto, a violéncia de Estado sobre essas
pessoas.

A complexidade da categoria “Estado” € refletida na forma como a
resisténcia das maes acontece, pois a0 mesmo tempo em que elas questionam a
soberania do Estado brasileiro colocando em xeque suas praticas assassinas, elas

tambeém tomam o Estado brasileiro como um interlocutor ao qual elas recorrem
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para reivindicar o direito de terem suas familias protegidas por ele e ndo expostas
ao risco de morte. A mobilizagdo das mdes transita, dessa forma, entre um
discurso de desconstrucéo da legitimidade da soberania de Estado e um discurso
que reforca esta soberania estatal ao reivindicarem sua protecdo. Essa leitura nos
permitiria inferir que as maes caem em uma armadilha de reificar a ideia de uma
comunidade politica ainda pautada na questdo da soberania como central para que
a vida politica aconteca. Ademais, isso nos permitiria pensar gque, ao reivindicar a
protecdo do Estado, as mées estariam reforcando um atributo masculinizado de
protecdo institucional imbuido ainda em um paternalismo que diz quem deve
proteger e quem deve ser protegido.

Todavia, uma outra leitura possivel é a de que as maes questionam 0s
termos masculinizados desse contrato social e seus proprios discursos e suas falas
ja séo por si sO a reconfiguracdo dos termos desse contrato, pois em uma Vvisao
tradicional a essas mulheres néo Ihes seria permitido transformar essa dor privada
em um problema coletivo tirando do ocultamento a violéncia de Estado (Lacerda,
2012). Estar nas ruas mobilizando outras mdes no enfrentamento ao Estado
brasileiro ¢ em si uma forma de questionar os termos masculinizados que
compdem o contrato social. Nesse sentido, ainda que elas exijam a protecdo do
Estado brasileiro, por outro lado a propria presenca dessas maes nos espacos
ocupados historicamente por homens e tidos como eminentemente politicos ja
fragiliza esse contrato social masculinizado. Por essa leitura, as mées se recusam a
fazer parte da comunidade politica nos termos em que é construida.

Nem as mdes e nem seus filhos, na perspectiva do Estado brasileiro,
fazem parte dessa comunidade politica, pois seus filhos sdo tidos como 0s
“inimigos” a serem combatidos e suas maes sdo deixadas a espera de uma
resposta sobre o0 assassinato de seus filhos. Se a relagdo do jovem negro, pobre e
favelado com o Estado brasileiro se da através de um imaginario colonial no qual
aquele ¢ tido como o “subalterno” e marginalizado, suas maes sdo triplamente
marginalizadas por serem mulheres, negras e pobres. Aqui, 0 atravessamento da
questdo de género ganha um peso relevante, pois a condig¢do feminina das maes na
sua relacdo com o Estado opera por meio de uma construgéo ideologica de género
gue mantem a dominacdo masculina. Nesse sentido, se a constru¢do do imaginario

do sujeito “subalterno” como aquele que ndo tem voz estd imbuida em uma
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ontologia colonial, a figura feminina do “subalterno” € ainda mais silenciada
(Spivak, 1988a).

Entretanto, na medida em que essas mulheres saem de suas casas e
narram suas historias e a de seus filhos e expdem ao publico suas dores intimas,
elas rompem com esse siléncio. A presenca publica das mées ja anuncia a
violéncia constitutiva da exclusdo dessas mulheres da politica e revela o descaso e
a desimportancia com que elas sdo tratadas pelo Estado brasileiro. Ainda que as
vozes dessas mades ndo sejam ouvidas pelo Estado, a sua propria fala ja é
suficiente para provocar o estremecimento da monstruosa figura soberana do
Estado brasileiro, pois ao trazerem a soberania em seus corpos, as maes perturbam
0 sono do Leviatd. O rompimento das fronteiras entre o publico e o privado &,
nessa medida, condicdo essencial para essa luta, pois é preciso sair de dentro de
suas casas e trazer ao publico as suas vozes para que elas possam ser ouvidas.

Nesta dissertacdo, busquei fazer uma analise sobre como as questdes de
raca e género ndo sdo questdes que devem ser adicionadas aos estudos de RI, pois
sdo questdes que ja estdo presentes na constituicdo da disciplina, no entanto, de
forma velada e silenciada. Pretendi fazer uso das questdes de raca e género como
categorias analiticas que me permitissem fazer uma reflexdo sobre o papel da
construcdo de género e raca para a disciplina de RI e para a constituicdo da teoria
politica moderna. Ao longo do trabalho, fui movido pela inquietacdo de Cynthia
Enloe (2014) ao questionar onde estdo as mulheres na politica. Essa pergunta me
fez buscar entender que diferenca faz a categoria de género no nosso
entendimento das relagdes internacionais, no modo como essas mulheres nas
margens da politica se relacionam com a categoria de “Estado”.

Ainda que essas mdes ndo estejam em relacdo direta com as relacdes
internacionais, o movimento realizado por elas em ambito local questiona
premissas importantes da disciplina influenciando no modo como encaramos
questdes de soberania através de uma chave de género ainda pouca explorada
neste campo de estudos. A forma como as mées colocam em Xxeque a soberania de
Estado pode ser uma importante ferramenta para ressignificar as implica¢fes que
as questdes de soberania estatal tém nos estudos dessa disciplina. Ademais, a
pesquisa me permitiu refletir sobre como as categorias de género e raca recaem
duplamente sobre as maes como diferentes formas de opressdo que as

marginalizam em uma sociedade classista, racista e sexista. Seguir 0s passos das
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médes ao longo dessa pesquisa de campo me permitiu compreender a intima
relagdo que essas mulheres tém com a politica e que, a bem da verdade, “as
mulheres sempre estiveram em relacdo com o “Estado”, ainda que a partir da
simbologia da dominagdo masculina sobre a feminina” (Brown apud Lacerda,
2012, p. 165).

Este trabalho possui um caréater experimental, pois pretendi abrir espagos
para outras reflexdes possiveis que permitam colocar outros tipos de perguntas a
serem feitas no campo de estudos de RI. Construir um saber transdisciplinar entre
a Teoria Politica, as RI, a Sociologia Urbana e a Antropologia me permitiu
desafiar as fronteiras disciplinares em um esforgo de tentar enxergar a disciplina
para além da caixa preta da soberania de Estado. Ouvir as vozes das maes me
trouxe muitas reflexes sobre ndo somente como a ciéncia é construida, mas como
é urgente a construcdo de um saber pratico necessario para a construcdo de
praticas e teorias mais democréaticas (Tickner, 2001) que deem conta dos
elementos silenciados na politica.

O carater experimental do meu trabalho € devido em grande parte
também ao meu envolvimento recente com a disciplina da Antropologia que me
abriu caminhos muito interessantes para repensar as RI. Por ser a Antropologia
uma descoberta nova para mim, ndo pude ainda explorar mais profundamente a
questdo etnografica e, principalmente, as questdes que envolvem uma etnografia
multi-situada como a das maes. A tentativa de aproximagdo a uma etnografia
multi-situada (Marcus, 1995) sera ainda melhor aprofundada na pesquisa de
doutorado a qual serad dedicada a estudar os pontos em comum entre as lutas das
mées no Rio de Janeiro e a luta das mées da Praca de Maio em Buenos Aires a fim
de se analisar a interlocucdo entre “maes” e “Estado” entrecruzada por questdes
de género a partir de uma perspectiva sul-americana.

Acredito que a pesquisa de doutorado me permitira aprofundar mais em
algumas questBes pouco exploradas nesta dissertacdo ou questBes ainda em
aberto. A etnografia multi-situada serd& uma ferramenta importante para
compreender melhor as conexdes entre o global e o local e como a luta das maes
no enfrentamento ao Estado pode nos dizer muito a respeito de um modelo ou um
projeto eurocéntrico de Estado-nagdo na America do Sul. Este escopo de anélise
sera interessante para desenvolver e aprofundar algumas questdes como, por

exemplo, a relagéo entre o pds-colonialismo e o feminismo em uma leitura desde
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as margens da politica internacional. Pretendo levar adiante a relacdo entre
“género” e “Estado” e explorar mais como a historiografia das RI contribui para e
¢ construida por uma ideologia de género que tira o peso ontoldgico da mulher na
politica. E como essa exclusdo se da tanto na esfera global da politica
internacional, como na esfera local da politica nacional.

A luta de mulheres e mées contra a violéncia de Estado ndo é um
fendmeno local, mas sim internacional na medida em que temos outros exemplos
de lutas como esta acontecendo em paises como a Argentina com las madres de la
Plaza de Mayo®, as maes e os familiares dos 43 estudantes desaparecidos em
Ayotzinapa no México®. Estes trés casos sdo exemplos de que esse enfrentamento
feminino ao Estado antropomorfizado na figura masculina é uma novidade local.
Os pontos de contato entre essas lutas, a despeito das contingéncias histéricas,
politicas e culturais envolvendo-os, materializam-se na interlocugdo entre “maes”
e “Estado” e mobiliza uma literatura critica que tem as relagfes internacionais
como palco de atuacéo.

As discussdes e reflexdes feitas nesta dissertacdo, mais do que apresentar
respostas e conclusdes servirdo de insumo para desenvolver outros debates
futuramente e, nesse sentido, ela € mais uma experimentacdo do que um trabalho
concluido. Espero com este trabalho poder dar continuidade ao dialogo
transdisciplinar a fim de poder vislumbrar outros mundos possiveis no campo de
estudos em RI. As vozes dessas maes ecoam por todos os lados e é preciso

aprender a ouvi-las.

% O Grupo das Madres de la Plaza de Mayo em Buenos Aires surgiu pela iniciativa de maes que
tiveram seus filhos presos e/ou desaparecidos sob o regime de ditadura militar argentina entre
1976 e 1983. As Madres de Plaza de Mayo, cuja trajetéria histdrica ganhou repercussao
internacional pela notoriedade de sua visibilidade politica podem ser vistas como um exemplo de
luta inspiradora para as maes brasileiras que, hoje, lutam pela mesma causa. A resisténcia das
Madres pode servir de inspiracdo para se pensar as lutas atuais, sendo, portanto, uma fonte de
aprendizado e resisténcia.

% No dia 26 de setembro de 2014, policiais municipais fardados e em traje civil da cidade de
Iguala (estado de Guerrero, no México), atacaram a tiros aos estudantes da escola Normal Rural de
Ayotzinapa, que se encontravam nesse dia na cidade de Iguala, fazendo uma coleta de recursos
entre a populacdo local para a manutencdo da sua escola e para assistir a marcha nacional contra o
esquecimento da matanga dos estudantes de 1968, a realizar-se no dia 2 de outubro na cidade do
México. Foi ali que levaram alguns dos 43 desaparecidos. Houve, ao todo, 6 mortos, 29 feridos
por arma de fogo e 43 desaparecidos.
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