PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1121817/CA

Julio Cezar de Paula Brotto

O eternamente novo no mesmo Evangelho.
Implicacbes teoldgico-pastorais para a evangelizacéo
das tribos urbanas de rosto underground

Tese de Doutorado

Tese apresentada como requisito parcial para
obtencado de grau de Doutor pelo Programa de Pés-
graduacdo em Teologia do Departamento de
Teologia da PUC-RIo.

Orientador: Prof. Joel Portella Amado

Rio de Janeiro
Abril de 2016


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1121817/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1121817/CA

Julio Cezar de Paula Brotto

O eternamente novo no mesmo Evangelho.
Implicacdes teoldgico-pastorais para a
evangelizacdo das tribos wurbanas de rosto
underground

Tese apresentada como requisito parcial para obtencdo do
grau de Doutor pelo Programa de Pds- Graduacdo em Teologia
do Departamento de Teologia do Centro de Teologia e
Ciéncias Humanas da PUC-Rio. Aprovada pela Comissao
Examinadora abaixo assinada.

Prof. Joel Portella Amado
Orientador
Departamento de Teologia - PUC-Rio

Prof. Méario de Franca Miranda
Departamento de Teologia - PUC-Rio

Prof. Abimar Oliveira de Moraes
Departamento de Teologia - PUC-Rio

Prof. Davi Mesquiati de Oliveira
Faculdade Unida de Vitoria

Prof. Delambre Ramos de Oliveira
Faculdade Batista do Rio de Janeiro

Profa. Denise Berruezo Portinari
Coordenadora Setorial de Pos-Graduacédo e Pesquisa
do Centro de Teologia e Ciéncias Humanas - PUC-Rio

Rio de Janeiro, 15 de abril de 2016.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1121817/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1121817/CA

Todos os direitos s&o reservados. E proibida a reproducéo
total ou parcial do trabalho sem autorizacdo da
universidade, do autor e do orientador.

Julio Cezar de Paula Brotto

Graduou-se em Teologia no Curso Livre do Seminario

Teologico Batista do Sul do Brasil, RJ, em 1980. Fez a

integralizacdo dos créditos pelas Faculdades EST, RS, em
2008. Cursou o Mestrado em Teologia Pratica nas
Faculdades EST, RS, em 2010. Lecionou no Centro

Teologico Batista do Estado do Espirito Santo. Leciona na

Faculdade Unida de Vitoria, ES. E pastor da Igreja Batista
em ltaciba, Cariacica, ES.

Ficha Catalogréafica

Brotto, Julio Cezar de Paula

O eternamente novo no mesmo evangelho:
implicacdes teologico-pastorais para a evangelizacéo
das tribos urbanas de rosto underground / Julio Cezar
de Paula Brotto; orientador: Joel Portella Amado. —
2016.

212 f.; 30 cm

Tese (doutorado)—Pontificia Universidade Catdlica
do Rio de Janeiro, Departamento de Teologia, 2016.
Inclui bibliografia

1. Teologia — Teses. 2. Pastoral urbana. 3. Tribos
urbanas. 4. Cultura underground. 5. Evangelizacéo. 6.
Missdo. |. Amado, Joel Portella. II. Pontificia
Universidade Catdlica do Rio de Janeiro.
Departamento de Teologia. Ill. Titulo.

CDD 200


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1121817/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1121817/CA

Dedico esta pesquisa para minha esposa, Léia
Brotto, companheira e cimplice, na vida e nos
estudos. Com vocé tive a extraordinéria
oportunidade de partilhar a realizagéo do
doutorado. Tempo belo e memoravel!


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1121817/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1121817/CA

Agradecimentos

Ao meu orientador, Professor Joel Portella Amado, pelo incentivo e orientagdes
seguras e competentes durante esta caminhada desafiadora.

Aos meus filhos, Tullio Cezar e Thales Renan, que caminharam comigo nesta
senda estudantil, periodo que também cursaram o mestrado; na realizacdo deles
me sinto revigorado.

A minha esposa, Léia, pelo companheirismo e apoio em todo tempo.

A minha mae, Ruth, por seu testemunho de vida crista e incentivo.

A minha irm4, irmdos, cunhado, cunhadas, sobrinhos, sobrinhas e nora pelo
estimulo.

Aos membros da Igreja Batista em Itaciba, pelas oracfes e apoio neste
empreendimento.

Aos funcionarios da Pardquia Santa Rosa de Lima e da Catedral Metropolitana do
Rio de Janeiro que me receberam nos dias das reunides do Grupo de Estudo.

Aos colegas do Grupo de Estudo: Bruno, Francisco, Jacirema, Murialdo, Lira,
Rita, Silvana, Valdir e Wanderley que partilharam suas pesquisas e reflexdes.

A CAPES e a PUC-Rio pelo apoio financeiro para custeio das despesas através
das bolsas de estudo.

Aos docentes do Departamento de Teologia da PUC-Rio que contribuiram no meu
desenvolvimento académico e pessoal.

Ao coordenador e secretdrio do Programa de PoOs-Graduacdo em Teologia da
PUC-Rio, Prof. Abimar Oliveira de Moraes e Sérgio Albuquerque,
respectivamente, pela atencdo e orientacdo nas demandas administrativas.

Aos professores que aceitaram o convite para compor a Comissao Examinadora.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1121817/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1121817/CA

Resumo

Brotto, Julio Cezar de Paula; Amado, Joel Portella. O eternamente novo no
mesmo Evangelho. Implicacgdes teoldgico-pastorais para a evangelizacédo
das tribos urbanas de rosto underground. Rio de Janeiro, 2016. 212 p.
Tese de Doutorado - Departamento de Teologia, Pontificia Universidade
Catolica do Rio de Janeiro.

Neste momento que a humanidade atravessa uma mudanca de época,
diagnosticada de formas diferentes e até antagdnicas, com diferentes cosmovisdes
gue advogam sua verdade muitas vezes de forma absoluta, ndo raras vezes
fundamentalista, as Igrejas Cristds precisam responder ao desafio de falar de
Deus, entendido esse "falar de Deus", como anunciar o Deus revelado por Jesus
Cristo, para o ser humano que vive em contexto urbano. A Pastoral Urbana é
desafiadora na medida em que os agentes pastorais enfrentam uma diversidade
cultural aguda. O confuso processo de globalizacdo que procura produzir uma
sociedade culturalmente homogénea, contraditoriamente tem produzido
identidades mudltiplas, com matrizes multiculturais. O horizonte cultural dos
receptores da Palavra de Deus em ambiente urbano é cada vez mais complexo,
afetado por um multiculturalismo agudo. Neste contexto urbano os agentes
pastorais defrontam-se na contemporaneidade com pessoas vinculadas as tribos
urbanas de rosto underground. O horizonte cultural destes receptores € a cultura
underground. Anunciar a Boa Nova de Jesus Cristo para essas pessoas vinculadas
as tribos urbanas de rosto underground implica que os agentes evangelizadores
saibam distinguir claramente entre Fé e Cultura buscando discernir entre o que
efetivamente pertence ao nucleo da Revelacdo e o que é marca historico cultural.
Sendo assim a questdo de fundo desta tese esta relacionada a sua proposta de
construcdo de uma matriz evangelizadora de linha inculturada e a partir da mesma
a construcdo de um projeto evangelistico-missionario para que as Igrejas Cristas
apresentem a Boa Nova de Jesus para a Cultura Underground. E fundamental que
as Igrejas Cristds abandonem a matriz evangelizadora de dominacgéo e excluséo
construida ao longo da historia do Cristianismo. A organizacdo da tese estruturou-

se a partir de trés capitulos. O primeiro capitulo, que corresponde ao enfoque
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sociocultural, propde uma analise dos referenciais socioculturais com o auxilio
multidisciplinar das Ciéncias Sociais. O segundo capitulo, correspondente ao
enfoque teoldgico, analisa os referenciais teoldgicos em busca de uma elaboragéo
dos conceitos de evangelizacdo, missdo e inculturacdo voltados para a construcao
de uma matriz evangelizadora inculturada. O terceiro capitulo refere-se ao
enfoque pastoral. Propde um projeto evangelistico-missionario junto as tribos

urbanas de rosto underground.

Palavras-chave

Pastoral Urbana; Tribos Urbanas; Cultura Underground; Evangelizagdo;
Missdo; Inculturacao.
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Abstract

Brotto, Julio Cezar de Paula; Amado, Joel Portella (Advisor). The eternally
new in the same Gospel. Theological-pastoral implications to the
evangelization of the underground urban tribes. Rio de Janeiro, 2016.
212 p. Doctoral Thesis - Departamento de Teologia, Pontificia Universidade
Catolica do Rio de Janeiro.

At the moment that humanity is going through a change of time, diagnosed
in different ways and even antagonistic, with different worldviews that advocate
its truth often absolutely, not rarely fundamentalist, Christian churches must
respond to the challenge of presenting God, revealed by Jesus Christ, to the
human being who lives in the urban context. Urban Ministry is challenging
because the pastoral workers face an acute cultural diversity. The confusing
process of globalization that seeks to produce a culturally homogenous society,
paradoxically has produced multiple identities, with multicultural aspects. The
cultural horizon of receivers of the Word of God in the urban environment is
increasingly complex, affected by a sharp multiculturalism. In this urban context
the pastoral workers face in contemporary times with people linked to
underground urban tribes. The cultural horizon of these receptors is the
underground culture. Announce the Good News of Jesus Christ to those people
linked to underground urban tribes implies that pastoral agents know how to
distinguish clearly between Faith and Culture seeking to discern between what
actually belongs to the core of the Revelation and it's historical cultural brand. So
the bottom line of this thesis is related to its propose to construct a inculturated
evangelistic matrix and based in this matrix offer an evangelistic project that
enable Christian Churches to present the Good News of Jesus to the Underground
Culture. It is essential that the Christian churches leave the evangelistic matrix of
domination and exclusion built throughout the history of Christianity. The thesis
organisation was built around three chapters. The first chapter, nominated as the
social-cultural approach, proposes an analysis of the socio-cultural references with
the aid of multidisciplinary social sciences. The second chapter, corresponding to

the theological approach, analyses the theological references in search of an
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elaboration of the concepts of evangelism, mission and inculturation meant for the
construction of an evangelistic inculturated matrix. The third chapter refers to the
pastoral approach. Proposes an evangelistic-missionary project in underground

urban environments.

Keywords

Urban Ministry; Urban Tribes; Underground Culture; Evangelization;
Mission; Inculturation.
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Santa Tereza de Avila


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1121817/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1121817/CA

1
Introducéao

A questdo central da presente tese diz respeito ao desafio enfrentado pelas
Igrejas Cristds em suas diversas tradicbes no encontro entre Fé e Cultura.
Levando-se em conta que as Igrejas Cristds sdo convocadas pela Palavra de Deus
para um modo concreto de viver a vida, a partir do encontro com Jesus Cristo,
isso implica testemunhar a Fe Cristd, nas culturas onde a mesma esta inserida.

Por se tratar de um tema muito amplo, Fé e Cultura, € preciso delimitar que
esta tese analisa 0 possivel encontro das Igrejas Cristds com o ser humano
vinculado as tribos urbanas de rosto underground. Estas tribos dizem respeito a
um estilo ou modo de vida de grupos ou individuos que contestam o status quo da
sociedade em prol da construcdo de uma cultura alternativa dissociada da cultura
dominante. Por essa raz&o a pesquisa é de natureza predominantemente pastoral. E
fundamental observar que este € um tema que permite variadas abordagens e
compreensdes, ndo univocas, que abarcam areas diversas do saber humano. Para
alcancar seu objetivo esta pesquisa ficou circunscrita a uma revisdo bibliografica
multidisciplinar.

No que diz respeito ao objeto material, tribos urbanas de rosto underground,
a tese parte de referenciais socioculturais e os analisa atentando sempre para o fato
de que os mesmos referenciais também sdo temas de variados sentidos, nédo
apresentando defini¢des finalizadas. No tocante ao objeto formal, que diz respeito
aos referenciais teoldgicos, a tese analisa 0s termos evangelizacdo, missdo e
inculturacdo, apresentando os modelos de teologia da misséo nas tradi¢des cristas,
Protestante Evangelical, Protestante Ecuménica e Catdlica Apostdlica Romana.
N&o serdo objeto de analise da presente tese as tradigdes orientais e as tradigdes
pentecostais.

Nesse sentido, a contribuicdo da tese reside na proposi¢cdo de uma matriz
evangelizadora inculturada. Essa matriz deverd ser humanizadora e encarnada,
capacitando as Igrejas Cristds para apresentarem a salvacdo trazida por Jesus

Cristo para pessoas gue vivem no especifico contexto urbano underground. Trata-
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se de investigar a possibilidade de uma matriz evangelizadora que n&o obrigue as
pessoas vinculadas as tribos urbanas de rosto underground a deixarem de se
underground para se tornarem cristds. Essa questdo se torna importante dada a
pratica de algumas tradic¢des cristds ndo distinguirem adequadamente o dado da fé
do dado cultural e com isso engessarem 0 anuncio e a aceitacdo de Jesus Cristo
em determinados modelos culturais.

Anunciar o Deus da Revelacdo para essas pessoas vinculadas as tribos
urbanas de rosto underground implica distinguir claramente entre Fé e Cultura
buscando discernir entre o que efetivamente pertence ao ndcleo da Revelagdo e o
que é marca histérico cultural. Confrontar a problematica Fé e Cultura exigiu a
analise de alguns temas centrais da teologia pastoral, tais como evangelizacdo e
missao. Por isso, o enfoque teoldgico desta tese se encontra na relacdo entre Fé e
Cultura, a partir do conceito de inculturacdo, tendo como objetivo propor as
Igrejas Cristds uma matriz evangelizadora inculturada.

O interesse do pesquisador pelo tema tribos urbanas de rosto underground
tem carater pessoal. Esse enfoque, existencial-pessoal, reside no fato de que, na
condigdo de pastor batista®, apés conhecer os lideres da Avalanche Escola de
Missbes Urbanas Underground, em 2005, na cidade de Vitéria, ES, e ter sido
convidado para lecionar em cursos de curta duracdo oferecidos pela referida
Escola, teve a oportunidade de conviver de maneira mais aproximada com este
universo cultural completamente diferente daquele no qual esta inserido. Esse
contato mais constante, convivendo com a Escola de Missdes Urbanas, com seus
alunos e seus lideres, despertou o interesse do pesquisador por esse ambiente
cultural, caracterizado como underground, ainda que naquele tempo, dez anos
atras, uma pesquisa académica ndo estivesse em foco.

O interesse académico surgiu em 2008, quando da elaboracéo do pré-projeto
de pesquisa para a realizacdo do Mestrado em Teologia Pratica da Escola Superior

de Teologia.? Nessa primeira pesquisa, a perspectiva foi a Escola de Missdes

L O autor é casado, tem dois filhos, é pastor da Igreja Batista em Itaciba, Cariacica, ES. Lecionou
no Centro de Educagdo Teoldgica Batista do Estado do Espirito Santo e leciona na Faculdade
Unida de Vitoria.

2 BROTTO, Julio Cezar de Paula. Avalanche Escola de MissGes Urbanas Underground: trajetoria
histérica e proposta missiologica e diaconal. 2010. 104 f. Dissertacdo (Mestrado). Orientador:
Ricardo Willy Rieth. Programa de Pos-Graduagdo em Teologia Pratica, Escola Superior de
Teologia, Séo Leopoldo, 2010. Disponivel em:
<http://tede.est.edu.br/tede/tde_busca/arquivo.php?codArquivo=246>. Acesso em: 25 set. 2014.
Esta dissertacdo foi publicada em forma de livro de demanda por Novas Edi¢cGes Académicas em
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Urbanas e sua pratica diaconal e missioldgica. E preciso admitir, que para aquele
tempo, a visdo do pesquisador em relacdo as tribos urbanas, estava marcada por
forte preconceito decorrente de uma pratica pastoral que confundia experiéncia de
fé com o dado cultural. Nesta leitura reducionista da cultura underground, pessoas
tatuadas e que usassem piercing e outros aderecos eram vistas como provaveis
portadoras de condi¢cBes médicas como a AIDS. Em parte, esta visdo pessoal
distorcida estava longe de ser acolhedora e inclusiva, porque olhava apenas o
estético.

O interesse pelo tema se amplia na pesquisa doutoral, agora sob outro
angulo de questionamento. Como falar de Deus, como anunciar a Boa Nova do
Evangelho de Jesus Cristo, para pessoas vinculadas ao ambiente cultural
underground, sem aprisiona-las numa forma especifica de viver o cristianismo,
em qualquer tradicdo cristd, sem ter que perder a cosmovisdo underground? Ja
aqui, € preciso registrar, que esse "falar de Deus" ndo pressup8e um caminho de
via Unica, em que o evangelizador/missionario tem todas as respostas, mas € um
anuncio, uma proclamacéo, uma forma de compartilhar a Boa Nova do Evangelho
de Jesus Cristo.

A humanidade atualmente experimenta um momento historico que ndo pode
ser considerado, nem comum, nem incomum na sua histéria. A humanidade
experimenta uma mudanca de época. Ndo apenas uma época de mudancas
aceleradas, mas uma mudanca generalizada que afeta a vida como um todo. Néo €
um evento incomum, porque a humanidade ja experimentou mudangas de épocas
noutras ocasides. Tampouco € um evento comum, porque uma mudanca de época
ndo ocorre com frequéncia. De forma muito sintética, é possivel afirmar, que a
passagem do periodo medieval para o periodo moderno, nos séculos 15 e 16, foi a

ultima ocasido que o Ocidente experimentou uma efetiva mudanca de época.®

2014.

3 BOFF, Leonardo. Nova era: a civilizagdo planetaria; desafios a sociedade e ao cristianismo. 2.
ed. Sdo Paulo: Atica, 1994, pp. 11-15.; SILVA, José de Souza. Quo vadis, tecnociéncia? A
emergéncia de uma ciéncia da sociedade no contexto da mudanca de época. In: SANTOS, Lucy
Woellner dos; ICHIKAWA, Elisa Yoshie; SENDIN, Paulo Varela; CARGANO, Doralice de
Fatima (Orgs.). Ciéncia, tecnologia e sociedade: o desafio da interacdo. 2. ed. Londrina: IAPAR,
2004, pp. 275-328.; SILVA, José de Souza. A mudanca de época e 0 contexto global cambiante:
implicagdes para a mudanca institucional em organizacGes de desenvolvimento. In: LIMA, Suzana
Maria Valle (Org.). Mudanca organizacional: teoria e gestdo. Brasilia: Fundacdo Getulio Vargas,
2004, pp. 65-110.; NEUTZLING, Inacio. Uma época de mudangas. Uma mudanga de época.
Algumas observacOes. Revista Convergéncia. a. XLIII, n. 409, pp. 107-131, mar. 2008.;
BRIGHENTI, Agenor. A Igreja perplexa: a novas perguntas, novas respostas. Sdo Paulo: Paulinas,
2004, p. 5.; AMADO, Joel Portella. Mas que loucura! O desafio de seguir Jesus Cristo no século
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Agora, na passagem para um novo periodo historico, essa mudanca de época
tem sido nomeada de variadas formas. Esse novo periodo histérico, ainda de
alguma forma vinculado a Modernidade, é nomeado a partir de critérios de
definicdo da propria Modernidade. Pds-modernidade tem sido o termo mais
comum para descrever esta mudanca de época. Pds-Modernidade é hoje quase
uma unanimidade, e pode significar muitas coisas diferentes até mesmo
antagobnicas. Esta expressao pés-modernidade é geralmente atribuida aos filosofos
Jean-Francois Lyotard* e Jean Baudrillard.® O termo foi popularizado pelo
socidlogo Zygmunt Bauman, que posteriormente passou a usar a nomenclatura
modernidade liquida.® O filésofo Gilles Lipovetsky utiliza dois termos:
hipermodernidade e era do vazio.” Os socidlogos Ulrich Beck, Anthony Giddens e
Scott Lash referem-se a esta mudanca de época como modernidade tardia ou
modernidade reflexiva.®

Percebe-se pelas variadas compreensdes acerca desta atual mudanca de
época que a humanidade vive um periodo de incertezas que afeta a maneira como
se lida com valores, costumes, tradi¢do e crencas, anteriormente entendidos como
estaveis, imutaveis, aparentemente eternos, e que impulsionavam a humanidade
para o futuro. Ndo se pode falar mais de um pensamento Unico. Ha diferentes
diagnosticos e diferentes interpretacbes sobre esta mudanca de época. O
pluralismo contemporaneo promove a nocao de que diferentes grupos possuem
diferentes visdes de mundo, sendo que nenhuma delas pode se julgar superior ou
inferior as outras.

Nesse momento de mudanca de época € possivel afirmar que as
transformacdes sociais vividas pela humanidade derivam, em boa parte, do
processo denominado de globalizagdo ou mundializagdo. A globalizagdo ou
mundializagdo afeta todas as dimensdes da existéncia humana, desde as relagdes
econbmicas, comerciais e comunicacionais, entre os diversos paises do mundo,

até as relacbes pessoais dentro dos paises.

XXI. In: RUBIO, Alfonso Garcia; AMADO, Joel Portella. (Orgs.). Espiritualidade Cristd em
tempos de mudanga. Contribuic@es teoldgico-pastorais. Petrdpolis: Vozes, 2010, pp. 17-32.

4 LYOTARD, Jean-Frangois. A condigdo pés-moderna. Séo Paulo: José Olympio, 2002,

5 BAUDRILLARD, Jean. Simulacros e simulagéo. Lisboa: Relogio D’Agua, 1981.

® BAUMAN, Zygmunt. Modernidade liquida. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 2003.

" LIPOVETSKY, Gilles. A era do vazio: ensaios sobre o individualismo contemporaneo. S&o
Paulo: Manole, 2005.

8 BECK, Ulrich; GIDDENS, Anthony. Anthony; LASH, Scott. Modernizacdo reflexiva: politica,
tradicdo e estética na ordem social moderna. Sado Paulo: UNESP, 1997.
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A urbanizagdo € um marco significativo mundial e também no Brasil. O
aumento populacional das cidades e o estabelecimento de areas urbanas agudas
chama a atencéo de estudiosos pelo mundo todo. O Censo Brasileiro 2010 indicou
que a populacdo brasileira naquele ano estava mais urbanizada que dez anos atras,
isto € em 2000. Enquanto o Censo Brasileiro 2000, concluiu que 81% (oitenta e
um por cento) dos brasileiros viviam em &reas urbanas, o Censo Brasileiro 2010
apontou 84% (oitenta e quatro por cento) da populacdo brasileira vivendo em
ambiente urbano.® As areas urbanas crescem consideravelmente, estendendo-se
por dimensdes extensas, com aglomerados urbanos muitas vezes sem nenhuma
infraestrutura. Nestes aglomerados urbanos encontramos pessoas em busca de
casa, emprego e condi¢bes dignas de vida. Sdo pessoas em busca de
pertencimento.

O fendmeno da urbanizagdo desencadeou uma situacdo de pertencimento
variado: local de residéncia, local de trabalho, local de estudo, local de lazer, local
de consumir etc. Os seres humanos habitam entdo espacos descontinuos e
maultiplos. O sentido ou sentimento de pertenca do ambiente usualmente chamado
de rural - populacéo, territério, comunidade - perdeu-se na realidade dindmica da
l6gica urbana das cidades.’® O fendmeno da urbanizacdo estd diretamente
relacionado num primeiro momento ao crescimento demografico. O aumento
populacional das cidades e o estabelecimento de areas urbanas agudas chama a
atencdo de estudiosos pelo mundo todo. Outras caracteristicas influem
igualmente.

No mundo urbano encontram-se pessoas que, ao buscarem se diferenciar das
demais, identificam-se com seus pares, reunindo-se em grupos que partilham
peculiaridades comportamentais e estéticas. O socidlogo Michel Maffesoli
utilizou a metafora tribos urbanas para identificar essas formas de associacao entre
individuos na sociedade denominada pds-moderna. Ele descreve as tribos urbanas
sendo especificamente microgrupos, entendidos como um tipo de comunidade
emocional: grupos de afinidade, interesses, lacos de vizinhanga, lagos transitorios,

localizados em regido especifica, sem uma organizacgdo funcional.!! Geralmente

9 INSTITUTO BRASILEIRO DE GEOGRAFIA E ESTATISTICA. Sinopse do Censo
Demografico 2010. Disponivel em:
<http://www.censo2010.ibge.gov.br/sinopse/index.php?dados=8>. Acesso em: 01.10.2015.

10 GIDDENS, Anthony. Modernidade e identidade. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 2002.

1 MAFFESOLI, Michel. O tempo das tribos: o declinio do individualismo nas sociedades de
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sdo diferenciadas em fungéo de seu modo de vestir, de falar, por suas posturas
ideoldgicas, politicas, culturais e até mesmo religiosas. Algumas destas tribos
urbanas sdo denominadas de underground, em funcédo de afastarem-se da cultura
dominante em busca de uma cultura alternativa. Algumas tribos urbanas aceitam o
rotulo underground, entendido como um conjunto de praticas discursivas e
sociais, presentes no consumo e na valorizacdo de uma producdo alternativa na
mausica, na literatura, no cinema, nas artes, no esporte, na politica e na religido.
Assim marcam sua presenca na cultura contemporanea na intencdo de se opor a
cultura dominante.

A urbanizagdo possui um carater sociologico que, nesta tese, de natureza
teoldgico-pastoral, ndo poderia ser ignorado. Convém enfatizar que os aspectos
técnicos como densidade populacional e infraestrura ndo refletem a realidade
urbana em sua totalidade. O processo de urbanizacdo provoca uma série de
questdes culturais e sociais que desafiam a acdo pastoral a falar de Deus nos
espacos urbanos. Em linguagem biblica, as tribos urbanas de rosto underground
podem ser vistas como ovelhas que nem sempre tém pastor (cf. Mt 9,36).

As tribos urbanas de rosto underground dos dias de hoje parecem né&o
provocar o impacto que os movimentos dos anos de 1960 tiveram ao revolucionar
a cultura e contestar o sistema mundial, como por exemplo, em sua luta contra as
guerras. Theodore Roszak considera o poema Howl, de Allen Ginsberg, como o
documento de fundagdo da contracultura ou underground.’> Howl pode ser
traduzido para a lingua portuguesa como uivo ou grito.'® Seu apelo continua atual
e dramatico. Porém, décadas mais tarde, quais sdo 0s atuais gritos ou uivos que as
tribos urbanas contemporaneas, especificamente de rosto underground, estdo
emitindo? Sera a sociedade capaz de ouvir tais gritos? Sera que as Igrejas Cristas
se dao conta de que estas tribos urbanas do século 21 continuam a gritar como as
geracOes jovens anteriores? Que respostas estardo as Igrejas Cristds dispostas a
dar? Mais ainda, que respostas, contextualizadas com esta situagédo, as Igrejas
Cristds tém para oferecer? As Igrejas Cristds estardo prontas e preparadas para

caminhar a segunda milha proposta por Jesus (cf. Mt 5,41) indo além das leituras

massa. Rio de Janeiro: Forense-Universitaria, 1988, pp. 101-136.

12 ROSZAK, Theodore. A contracultura. Reflexdes sobre a sociedade tecnocratica e a oposicdo
juvenil. Petrépolis: Vozes, 1972, p. 76.

13 GINSBERG, Allen. Uivo, Kaddish e outros poemas. 2. ed. Porto Alegre: L&PM, 2006, pp. 25-
34. Em func¢do da extensdo do texto optou-se por incluir a primeira parte do poema em anexo.
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e praticas tradicionais rumo a uma matriz evangelizadora capaz de acolher as
pessoas vinculadas as tribos urbanas de rosto underground?

As Igrejas Cristds podem e devem responder aos desafios desencadeados
pelo processo de urbanizacdo. As solucdes para estes desafios envolvem uma
resposta pastoral e missionaria. As Igrejas Cristds tém mais do que apenas o
instrumental para caminhar a segunda milha. As Igrejas Cristds tém compaix&o
pelas "ovelhas que ndo tém pastor"”, a semelhanca de seu Pastor Jesus Cristo que,
"... a0 ver as multiddes, teve compaixao..." (cf. Mt 9,36). E proprio das Igrejas
Cristas, faz parte de seu ndcleo de agdo missionaria, buscar compreender o ser
humano e responder positivamente aos seus anseios, lutas e desafios. Neste
cenario urbano, as Igrejas Cristds ao se depararem com essas tribos urbanas de
rosto underground, precisam entender quais sdo seus interesses, seus conflitos e
seus modos ou estilos de vida.

As cidades, em funcdo do processo de urbanizagdo, nem sempre respondem
aos anseios relacionais das pessoas. Num mesmo espaco urbano, pessoas com
opcdes de vida variadas, se movem, se cruzam, sem necessariamente estabelecer
algum tipo de relacionamento. Diante, pois desta realidade, é imprescindivel
desenvolver uma dimensé&o relacional e dialogal de reconhecimento do outro. As
Igrejas Cristds tém no Deus Uno-Trino, condi¢cdes de apresentar uma proposta de
relacionamento e pertencimento que perpassa e ultrapassa todas as esperancas
propostas pela contemporaneidade e se projeta utopicamente para a realizagédo
escatoldgica do Reino de Deus, para o0 ainda ndo, mas também para o hoje, 0 j4,
para 0 aqui e 0 agora.

A pesquisa aqui desenvolvida encontra, deste modo, sua relevancia, pois, as
Igrejas Cristas, inseridas no contexto urbano cada vez mais agudo, podem propor
uma maneira de evangelizar as pessoas vinculadas as tribos urbanas de rosto
underground, que seja encarnada, humanizada, humanizadora e inclusiva. Se
assim o fizerem, estardo respondendo positivamente a este desafio eclesial pouco
observado. Este tema ainda ndo foi estudado no ambito da Teologia, merecendo,
portanto, uma reflexdo, visto que as Igrejas Cristds, presentes no cenario urbano,
constantemente questionadas pelas demandas de pessoas vinculadas a estas e
outras tantas tribos urbanas, podem acomodar-se em seus processos institucionais
e tradicionais de proclamacdo do evangelho, mantendo uma proposta

evangelizadora de ldgica rural e excludente.
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Alguns questionamentos envolvem o percurso a ser trilhado. O que é
irrecusavel na experiéncia e no anuncio deste Deus revelado em e por Jesus? O
que efetivamente faz parte da propria Revelagédo e o que é marca historico cultural
das Igrejas Cristdas? A relacdo entre Fé e Cultura, a luz do conceito de
inculturacédo, pode responder ao desafio de anunciar o Evangelho as tribos urbanas
de rosto underground? O que o Deus da Revelagdo tem a dizer sobre a acéo
evangelizadora das Igrejas Cristds junto a um contexto distante do usualmente
institucionalizado? Anunciar o Deus da Revelagdo, a partir de Jesus, para grupos
especificos como as pessoas vinculadas as tribos urbanas de rosto underground,
implica distinguir Fé e Cultura, observando o que efetivamente pertence ao nucleo
da Revelacgdo e 0 que é marca historico cultural.

O modelo evangelizador das Igrejas Cristds, de maneira geral, tende a ser
excludente e muitas vezes restritivo de inclusdo. Por isso, esta tese pretende
provocar o debate e a reflexdo teoldgico-pastoral, para este assunto ainda pouco
estudado na teologia, anunciar o Evangelho de Jesus Cristo para pessoas
vinculadas as tribos urbanas de rosto underground. Objetivamente a tese quer
apontar uma matriz evangelizadora inculturada e por isso mesmo dialogal e
inclusiva. Embora exista um bom registro de pesquisas sobre Pastoral Urbana ou
MissBes Urbanas, falta uma abordagem especifica sobre o objeto material desta
tese: tribos urbanas de rosto underground. Esta é a razdo pela qual esta tese
pretende refletir sobre tal tema, propondo uma matriz evangelizadora inculturada
que responda aos desafios desta realidade pouco reconhecida e assumida pelas
Igrejas Cristas.

Um dos desafios desta tese reside no fato de que os referenciais
socioculturais propostos - cidade, urbano, cultura, tribo e underground - tém sido
discutidos por uma gama enorme de propostas das mais diversas ciéncias. Autores
classicos da historia urbana ajudaram a construir o entendimento das formas de
abordagens distintas sobre cidade e urbano: Lewis Mumford, Leonardo Benévoloe
Henri Lefebvre.}* Complementa e acrescenta uma leitura objetiva aos classicos a

perspectiva metodoldgica de Barbara Freitag sobre as diversas concepcles que

14 MUMFORD, Lewis. A cidade na histéria: suas origens, transformacdes e perspectivas. 4. ed.
Séo Paulo: Martins Fontes. 1998.; BENEVOLO, Leonardo. Histdria da cidade. 4. ed. Sao Paulo:
Perspectiva, 2005.; LEFEBVRE, Henri. A vida cotidiana no mundo moderno. Sdo Paulo: Atica,
1991.
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marcaram o pensamento acerca do conceito de cidade no correr da histéria.*® O
livro organizado por Carlos Fortuna contribuiu em virtude de ofertar textos de
diversos autores, dentre os quais Louis Wirth, que trata do urbano como modo de
vida.’® Foram extremamente (teis as teses de doutorado de Rolf Schiilnemann e
Joel Portella Amado que esclareceram as diferencas mais especificas entre cidade
e urbano a luz da Teologia.t’

Em relacdo ao conceito de cultura diversos autores ajudaram na construgédo
da compreensdo do termo: Anthony Giddens, Terry Eagleton, Edward Tylor e
Clifford Geertz.'® A obra de Roger Keesing ofereceu uma visdo das diversas
matrizes tedricas do conceito de cultura como sistemas, facilitando a compreenséo
das variadas maneiras de entendimento do termo.*°

A partir dai, dialogando com o conceito de cultura, tendo como fundamento
0 pensamento de Marcello Carvalho de Azevedo, Méario de Franca Miranda e
Andrés Torres-Queiruga foi introduzido o conceito da inculturagio.?’ Este
conceito tornou-se fundamental para propor o anuncio do Deus revelado por e em
Jesus Cristo, numa matriz evangelizadora inculturada, para pessoas vinculadas as
tribos urbanas de rosto underground.

No que tange a discussdo sobre o conceito de tribos e tribos urbanas as

5 FREITAG, Barbara. Teorias da cidade. Campinas: Papirus, 2006.

16 FORTUNA, Carlos (Org). Cidade, cultura e globalizagdo. Oeiras: Celta Editora, 1997.

7 SCHUNEMANN, Rolf. Em busca de dinamicidade. A presenca pastoral da Igreja Evangélica de
Confissdo Luterana nas regifes metropolitanas do Rio de Janeiro e de S8o Paulo entre 1960 e
1990. Orientador: Antbnio Pereira da Silva.. Tese (doutorado). Programa de Pds-Graduagdo em
Teologia. Pontificia Universidade Catolica do Rio de Janeiro. Rio de Janeiro: 1997. Disponivel
em: <http://www2.dbd.puc-rio.br/pergamum/biblioteca/php/mostrateses.php?arqtese=1997-
SCHUNEMANN_R.pdf>. Acesso em: 09 fev. 2011.; AMADO, Joel Portella. Deus e a cidade:
chances e desafios para a experiéncia cristd de Deus em contexto condominial. Orientador:
Alfonso Garcia Rubio. Tese (doutorado). Programa de Po6s-Graduacdo em Teologia. Pontificia
Universidade Catélica do Rio de Janeiro. Rio de Janeiro: 1999. Disponivel em:
http://www?2.dbd.puc-rio.br/pergamum/biblioteca/php/mostrateses.php?arqtese=1999-

AMADO_J P_VOL2.pdf. Acesso em: 11 fev. 2011.

18 GIDDENS, Anthony. Sociologia. 4. ed. Lisboa: Fundacdo Calouste Gulbenkian, 2004.;
EAGLETON, Terry. A idéia de cultura. S&o Paulo: UNESP, 2005.; TYLOR, Edward B. Primitive
culture. Researches into the development of mythology, philosophy, religion, language, art, and
custom. 6. ed. London: John Murray, 1920. v. I, pp. 1-25. Disponivel
em:<http://ia600301.us.archive.org/11/items/primitivecultureOltylouoft/primitiveculture01tylouoft
.pdf>. Acesso em: 20 jun. 2013.; GEERTZ, Clifford. Nova luz sobre a antropologia. Rio de
Janeiro: Jorge Zahar, 2001.

19 KEESING, Roger M. Theories of culture. Annual Review of Anthropology, Australia, v. 3, pp.

73-97, 1974, Disponivel em:
<http://www.annualreviews.org/doi/pdf/10.1146/annurev.an.03.100174.000445> Acesso em: 20
jun. 2013.

20 AZEVEDO, Marcello de Carvalho. Comunidades eclesiais de base e inculturacdo da fé. Sao
Paulo: Loyola, 1996.; MIRANDA, Mario de Franca. Inculturagdo da fé: uma abordagem
teoldgica. Sdo Paulo: Loyola, 2001.; TORRES QUEIRUGA, Andrés. Fim do cristianismo pré-
moderno: desafios para um novo horizonte. Sdo Paulo: Paulus, 2000.
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obras de Michel Maffesoli, Joseé Machado Pais e Leila Maria da Silva Blass e José
Guilherme Cantor Magnani apontam para suas inteleccbes convergentes e
divergentes na construcdo de uma compreensio deste fendmeno urbano.?

O conceito mais fluido e divergente € o de underground. Em primeiro lugar
pela auséncia de uma literatura especifica. Em segundo lugar por ndo haver uma
aproximacdo consensual do que seja underground. Muitas vezes o termo €
associado a contracultura no sentido de se opor a cultura dominante. Outras vezes
¢ apenas visto como uma ac¢do alternativa, no sentido de ndo vivenciar algumas
préticas, consideradas nocivas, provenientes da cultura dominante. A diferenca
entre contracultural e alternativo, por mais sutil que seja, encontra-se no grau de
rejeicdo em relacdo a cultura dominante. E por isso que algumas tribos urbanas
sdo denominadas underground em funcdo de afastarem-se da cultura dominante
de uma forma mais radical, ou contracultural. Algumas publicac¢des indicam pistas
para a analise do termo underground, como uma cultura de oposicdo a cultura
dominante atraves principalmente da producdo artistica. A bibliografia sobre o
assunto é dispare.?? Mesmo correndo os riscos naturais de elaborar uma tipologia,
a pesquisa nao pode deixar de apresentar uma proposta tipologica do que pode ser
considerado como cultura underground.

Por sua vez, para os referenciais teoldgicos focalizados nos termos,

2L MAFFESOLLI, Michel. O tempo das tribos. 1988.; PAIS, José Machado; BLASS, Leila Maria da
Silva (Org.) Tribos urbanas: producdo artistica e identidades. S&o Paulo: Annablume, 2004.;
MAGNANI, José Guilherme Cantor. Tribos urbanas: met&fora ou categoria? Cadernos de Campo,
a. 2, n. 2, pp. 48-51, 1992. Disponivel em:
<http://www.revistas.usp.br/cadernosdecampo/article/view/40303/43188>. Acesso em: 16 jul.
2013.

22 Sobre o termo underground: CARDOSO FILHO, Jorge. Poética da musica underground:
vestigios do heavy metal em Salvador. Rio de Janeiro: E-papers, 2008.; JANOTTI Jr., Jeder.
Aumenta que isso é rock and roll — midia, género musical e identidade. Rio de Janeiro: E-Papers,
2003.; CARDOSO FILHO, Jorge. Heavy metal com dendé: rock pesado e midia em tempos de
globalizacdo. Rio de Janeiro: E-Papers, 2004.; AMARAL, Adriana. Visdes obscuras do
underground: Hackers e Rivetheads. O cyberpunk como subcultura hibrida. Biblioteca on-line de
Ciéncias em Comunicagdo: Unisinos, 2008. Disponivel em: <http://bocc.unisinos.br/pag/amaral-
adriana-visoes-obscuras-underground.pdf>. Acesso em: 14 ago. 2013.; CAMPOQY, Leonardo
Carbonieri. Trevas na cidade. O underground do metal extremo no Brasil. Orientadora: Maria
Laura Viveiros de Castro Cavalcanti. 2008. 270 f. Dissertacdo (mestrado). Programa de Pds-
graduacgdo em Sociologia e Antropologia do Instituto de Filosofia e Ciéncias Sociais. Universidade
Federal do Rio de Janeiro. Rio de Janeiro: 2008. Disponivel em:
<http://www.dominiopublico.gov.br/pesquisa/DetalheObraForm.do?select_action=&co_obra=115
338?>. Acesso em: 13 ago. 2013.; KEMP, Kénia. Grupos de estilo jovens: o “rock underground” e
as praticas (contra) culturais dos grupos “punk” e “thrash” em Sao Paulo. Orientadora: Ana Maria
de Niemeyer. 1993. Dissertacdo (mestrado). Departamento do Instituto de Filosofia e Ciéncias
Humanas. Universidade Estadual de Campinas. Sdo Paulo: 1993. Disponivel em:
<http://www.bibliotecadigital.unicamp.br/document/?code=000069699>. Acesso em: 15 ago.
2013.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1121817/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1121817/CA

24

evangelizacdo, misséo e inculturacéo a tese revisita historicamente, ainda que de
forma abreviada, a construcdo destes termos na tradicdo cristd protestante
evangelical®®, na tradicio cristd protestante ecuménica®* e na tradicio crista
catolica apostolica romana®®. A tradicdo cristd protestante pode ser expressa
tipologicamente de diversas maneiras, pois toda tipologia apresenta seus limites, e
cada pensador reflete a sua tipologia a partir de seu objeto de estudo e de seu lugar
de origem.?

Cabe neste ponto fazer uma abordagem sobre o termo evangelical para
evitar interpretacdes e questionamentos que desviem o olhar para este assunto,
ainda que importante, porém corolario ao enfoque desta tese. Originariamente
refere-se aos cristdos que se identificam com a reforma protestante do século 16.
O termo surge de duas origens distintas: uma alema e outra inglesa. A expressao
germanica utilizada por Martinho Lutero, evangelische kirche, tem sentido
normativo, indicando toda pessoa que segue o evangelho e ndo um segmento
cristdo especifico em oposi¢do ao movimento catélico. Para o mundo angléfono a
expressao evangelical church descreve os movimentos religiosos e denominagdes
que surgiram a partir dos avivamentos que varreram 0 mundo anglo-americano
nos séculos 18 e 19 e que desejavam uma promocéao do evangelho vinculada aos
principios reformados e reagiam ao catolicismo e a alguns setores do

protestantismo.

23 Para uma analise sobre a distingdo entre os termos evangélico e evangelical utilizados no Brasil
ver LONGUINI NETO, Luiz. O novo rosto da missao: 0os movimentos ecuménico e evangelical no
protestantismo latino-americano. Vigosa: Ultimato, 2002, pp. 17-67.; GONDIM, Ricardo. Missdo
integral: em busca de uma identidade evangélica. Sdo Paulo: Fonte Editorial, 2010, pp. 52-60.

24 CONSELHO MUNDIAL DE IGREJAS. Missdo e evangelizagdo: uma afirmagdo ecuménica.
Rio de Janeiro: CEDI, 1983.; VERCRUYSSE, Jos. Introducéo a teologia ecuménica. Sdo Paulo:
Loyola, 1998.; GONCALVES, Carlos Barros. Até os confins da terra: 0 movimento ecuménico
protestante no Brasil e a evangelizagdo dos povos indigenas. Dourados: UFGD, 2011.

25 COMBLIN, José. A Igreja e sua missdo no mundo. 2. ed. S&o Paulo: Paulinas, 1989.; GRINGS,
Dadeus. A evangelizagdo da cidade: o apostolado urbano. Porto Alegre: EDIPUCRS, 2004.
MELO, Antdnio Alves de. A evangelizagdo no Brasil: dimensdes teoldgicas e desafios pastorais: o
debate teoldgico e eclesial, 1952-1995. Roma: Editrice Pontificia Universita Gregoriana, 1996.;
RUBIO, Alfonso Garcia. Evangelizacdo e maturidade afetiva. 3. ed. rev. e atual. Sdo Paulo:
Paulinas, 2006.; BRIGHENTI, Agenor. A missdo evangelizadora no contexto atual: realidade e
desafios a partir da América Latina. Sdo Paulo: Paulinas, 2006.

26 Para uma tipologia sobre o protestantismo brasileiro: MENDONCA, Ant6nio Gouvéa. O celeste
porvir: a insercdo do protestantismo no Brasil. S0 Paulo: EDUSP, 2008.; Id.; VELASQUES
FILHO, Prdcoro. Introducdo ao Protestantismo no Brasil. 2. ed. Sdo Paulo: Loyola, 2002.;
BITTENCOURT FILHO, José. Matriz religiosa brasileira. Religiosidade e mudanca social.
Petrépolis: Rio de Janeiro: Vozes, Koinonia, 2003.; ALENCAR, Gedeon. Protestantismo
tupiniquim: hipoteses sobre a (NAO) contribuicdo evangélica a cultura brasileira. 2. ed. Sdo Paulo:
Arte, 2005.; CUNHA, Magali do Nascimento. A exploséo gospel: um olhar das ciéncias humanas
sobre o cenario evangélico no Brasil. Rio de Janeiro: Mauad X, Instituto Mysterium, 2007.
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Em termos mundiais, ao falar-se em evangelical, o termo abarca uma
enorme variedade de tradi¢Oes protestantes, denominag6es, organizacoes e igrejas.
Para a lingua portuguesa a expressdo geralmente € traduzida por igreja
evangélica. Porém, no Brasil e na América Latina, ha uma distincdo particular,
especifica, sobre o significado das palavras evangélico e evangelical. Evangélicos
sdo todos aqueles que se compreendem historicamente vinculados de alguma
maneira aos principios da reforma protestante do século 16, podendo assim ser
entendido como sindnimo de protestante, enquanto que evangelicais sdo 0s que
optaram pela reflexdo teoldgica que ficou conhecida como Teologia da Missao
Integral.?’ Dito desta forma, conclui-se que na compreensdo do termo no Brasil,
todo evangelical é evangélico, mas nem todo evangélico é evangelical.

Nesta tese, o termo evangelical serd utilizado especificamente para
distinguir o nucleo de reflexdo teoldgica da tradicdo cristd evangelical, do nicleo
de reflexdo teoldgica da tradicdo cristd protestante ecuménica. A opc¢do pelas
indicacBes evangelical e ecuménica reside no interesse, para esta tese, da
construcdo tedrica e pratica, no ambito da teologia da missdo destas tradi¢bes
cristds, de uma maneira mais abrangente. Sendo assim, as obras pesquisadas para
entender a problematizacdo dos termos, evangelizagdo, missdo e inculturacéo,
apresentam uma visdo bastante diversificada e complementar das variantes e
varidveis destes referenciais teoldgicos nestes dois ambientes da tradicdo crista,
evangelical e ecuménico.?® No ambito da tradicdo cristd catolica apostélica
romana, foram utilizados inimeros documentos oficiais em nivel mundial e em
nivel de Brasil.

Metodologicamente a tese foi organizada a partir do método Ver, Julgar e
Agir. Este método de analise permite olhar a realidade socioeconémica, politica e
cultural na qual as pessoas encontram-se inseridas, confrontar com determinado

instrumental tedrico, para, ao final, tentar responder a pergunta central da tese.

27 Representam o pensamento da Teologia da Missdo Integral no Brasil: Robinson Cavalcanti,
Ariovaldo Ramos, Ricardo Barbosa, Julio Zabatiero e Valdir Steuernagel. Na América Latina
podem ser elencados: Orlando Costas, René Padilla, Samuel Escobar, Juan Stam, Sidney Roy e
Pedro Arana.

28 BOSCH, David J. Missdo transformadora: mudancas de paradigma na teologia da missdo. S&o
Leopoldo: Sinodal, 2002.; CESAR, Elben M. Lenz. Historia da evangelizacdo do Brasil; dos jesuitas
aos neopentescostais. Vigosa: Ultimato, 2000.; LONGUINI NETO, Luiz. O novo rosto da misséo: o0s
movimentos ecuménicos e evangelical no protestantismo latino-americano. Vigosa: Ultimato,
2002.; ZWETSCH, Roberto E.Missdo como com-paixdo: por uma teologia da missdo em
perspectiva latino-americana. S&o Leopoldo: Sinodal, 2008. KIRK, J. A. O que é missdo?
Teologia biblica de misséo. Londrina: Descoberta, 2006.
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O capitulo que apresenta os referenciais socioculturais, intitulado Norteando
o olhar, refere-se o enfoque sociocultural da tese. Analisa a sociedade urbana
contemporanea, baseado no uso multidisciplinar das ciéncias sociais, com intuito
de nortear o olhar para o objeto material da tese, as tribos urbanas de rosto
underground, na contemporaneidade.

O capitulo seguinte analisa os referenciais teologicos, assumindo a posicao
de Julgar, e recebeu o titulo Definindo o olhar. Observando o eixo sociocultural,
pondera a andlise sociopolitica da sociedade contemporanea através da reflexdo
teoldgica, buscando identificar o que as Igrejas Cristas tém a dizer em face ao
desafio de evangelizar pessoas de vinculo com as tribos urbanas de rosto
underground.

O Jdltimo capitulo, que propde uma matriz evangelizadora inculturada,
construida a partir do conceito da inculturacdo é o Agir da tese. Recebeu o titulo
Desvendando o olhar. Conclui a pesquisa apresentando esta matriz por considera-
la concorde com a acdo redentora de Deus em prol da humanidade, a missio Dei.
E uma proposicdo que quer oferecer uma possibilidade de enriquecer a vivéncia
historica de individuos vinculados as tribos urbanas de rosto underground. A
tarefa teoldgica, as vezes tida como processo exclusivamente intelectual, deve
promover uma praxis a luz da Fé Cristd. As Igrejas Cristds sdo participes da
missio Dei. Devem fazé-lo proclamando o Evangelho, através de uma crescente
experiéncia de fé, amor e servico, uma solidariedade libertadora, que ndo olha
para fronteiras geogréaficas, culturais, de género e de geragdes.?®

2 ZWETSCH, Roberto E. Missdo como com-paixao., pp. 400-401.
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2
Norteando o olhar. Referenciais socioculturais: cidade,
urbano, cultura, tribos urbanas e underground

Este capitulo propde um norte a realidade pesquisada. Propde uma
direcdo investigativa. Neste capitulo serdo abordados os referenciais
socioculturais que nortearam a investigacdo e que contribuirdo para compreender
e analisar a realidade urbana na contemporaneidade. Varias perspectivas
conceituais, com suporte multidisciplinar das ciéncias sociais, nortearam o olhar
deste capitulo, constituindo-se assim no enfogue ou no eixo sociocultural da tese,
em relacdo ao seu objeto material.

Os cinco referenciais socioculturais analisados neste capitulo sob a Otica
das contribuic@es tetricas das ciéncias sociais sdo entendidos como fundamentais
para melhor situar o objeto material desta tese: tribos urbanas de rosto
underground. Neste sentido, o capitulo estd dividido em cinco subitens que,
norteiam o olhar, em busca de definiches para estes referenciais socioculturais,
definicBes estas, alinhadas ao percurso investigativo e a linha de pesquisa da tese,
Fé e Cultura, de forma a contribuir com as analises sobre o objeto material,
esclarecendo o que € proprio acerca do mesmo.

No processo investigativo dos referenciais socioculturais propostos para
este capitulo, variadas areas do conhecimento ja se posicionaram sobre eles. Sdo
inmeras as ciéncias que estudam, analisam e debatem os referenciais
socioculturais ora propostos. Resulta que estas ciéncias oferecem, a partir de sua
localizagdo e relacdo com estes referenciais, pressupostos, méetodos, conclusdes,
conceituagbes profundamente divergentes. Assim, as investigacdes sobre os
referenciais socioculturais, cidade, urbano, cultura, tribos urbanas e underground,
foram e continuam sendo influenciadas por interpretagfes variadas, devido o
contexto, a circunstancia, os objetivos e 0s interesses das ciéncias que se
posicionam sobre estes conceitos e daqueles que promoveram pesquisas acerca
destes objetos de estudo.

Todas as definigdes relacionadas aos referenciais socioculturais desta
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tese pressupdem a préatica social de quem as formula. Deve-se levar em conta a
localizagdo das ciéncias sociais em relacdo ao seu objeto de pesquisa. Dessa
forma, o envolvimento, e até mesmo o0 ndo envolvimento com o objeto de
pesquisa das ciéncias sociais, pode ser influenciado pelos juizos de valor
daqueles que analisam e formulam conceitos especificos.

E fundamental afirmar que sempre ha um comprometimento prévio com
0 objeto de estudo por parte do pesquisador, porque é natural que haja
compromissos, posturas, ideias, ideais e interesses, sejam eles, para descrever o
fenbmeno sociocultural oferecendo subsidios para promover algum tipo de
intervencdo, ou para que, a partir das conclusbes geradas pelas variadas
pesquisas, sejam apresentas propostas de transformacdo daquela realidade
estudada ou outras que se assemelhem aquela. De toda forma, os
pesquisadores nunca poderdo ser neutros, pois, por mais que desejem distanciar
seu olhar e suas conclusdes, sua fala ja esta perpassada do seu ponto de vista e de

seu vinculo com sua formacao profissional. *°

Surpreende mais, pois minha experiéncia em relacdo aos estudos e pesquisas
sobre cidades permite afirmar que, dependendo do ponto de vista do estudioso,
com frequéncia em estreito vinculo com sua formacdo profissional, a mesma
aproximacdo teérica pode levar a énfases diferentes.®!

O grande desafio deste capitulo diz respeito ao fato de que os referenciais
socioculturais analisados - cidade, urbano, cultura, tribos urbanas e underground -
tém sido discutidos por uma gama enorme de propostas das mais diversas ciéncias
e de sentidos variados dependendo da area de pensamento e estudo que se
apropria do mesmo. Em consequéncia disto, analisar todas as tendéncias sobre 0s
referenciais socioculturais propostos seria uma tarefa impossivel para esta tese.
Desta forma, optou-se neste capitulo, por analisar os referenciais socioculturais
acima elencados, como ferramentas para tragar uma compreensdo mais ampla das
tribos urbanas de rosto underground, em vista do desafio de propor uma matriz
evangelizadora apta a efetivamente dialogar com o ambiente urbano. E imperativo
lembrar que a Fé Cristd é historica e profundamente vinculada a realidade
historica do ser humano. Neste sentido, as Igrejas Cristas inseridas nas cidades, no

cenario urbano cada vez mais agudo, sdo convocadas a anunciar o Deus revelado

30 SCHUNEMANN, Rolf. Em busca de dinamicidade., f. 08.
31 BRESCIANI, Maria Stella. Cidade e histéria. In: OLIVEIRA, Ldcia Lippi. (Org.) Cidade:
histéria e desafios. Rio de Janeiro: Fundagdo Getulio Vargas, 2002, pp. 17-18.
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por Jesus Cristo, para estes seres humanos que ocupam estes espagos urbanos,
com seus estilos préprios de vida e seus desafios diarios de sobrevivéncia. As
tribos urbanas de rosto underground, como fruto da cidade, muitas vezes
invisibilizadas no cenario urbano, porque o modelo cultural vigente insiste em
negar-lhes existéncia, desafiam as Igrejas Cristds a falar-lhes do amor de Deus
revelado em Jesus Cristo.

2.1
A dinamicidade do conceito de cidade

Neste primeiro segmento serda analisado o conceito de cidade. A
dinamicidade deste conceito e o seu entendimento variado revelam o primeiro
desafio conceitual que norteard a discussdo ora proposta. De fato, o conceito de
cidade estd longe de ser univoco. Muitos estudiosos ja se debrucaram sobre o
tema e produziram diferentes abordagens, influenciados por suas cosmovisoes,
seus instrumentais de pesquisa e a prépria pesquisa que elaboravam. Raquel
Rolnik pergunta: "Diante de fendmenos t&o diferentes como cidades muradas e as
gigantescas metropoles contemporaneas, seria possivel definir cidade?"

A cidade tem sido analisada no ambito das ciéncias sociais através de
matrizes teoricas distintas, com diferentes graus de abstragdo e de generalizac&o.
Falar sobre o conceito de cidade implica convocar diversos campos do saber que,
ao longo dos anos, pensaram, refletiram e propuseram solucBes para este espago
de conflito e conciliacdo, de alienacdo e confrontos, de sonhos e realizacGes.
Muitos pensadores dedicaram-se a pensar as cidades em seus aspectos complexos
e ambiguos, em sua diversidade ambiental, econdmica, cultural, urbanistica,
arquitetoénica, politica e social.

Platdo propds as condicdes para o estabelecimento da cidade ideal, a
cidade platdnica, uma reflexdo sobre o tipo de cidade que oferece o melhor para o
desenvolvimento da vida social. Tratou de temas transversais como arquitetura,
urbanizagdo, politica, demografia, sociologia, pedagogia, economia e direito,
numa convocacgdo clara para o estabelecimento de uma vida social plena e

autbnoma. Ja em Epicuro, o espaco publico deixa de ser a Agora Platonica, para

32 ROLNIK, Raquel. O que é cidade. Sdo Paulo: Brasiliense, 2004, p. 12.
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tornar-se o jardim, enquanto espago de resisténcia, reflgio, reflexdo e vida
espiritual.

Ainda que possam ser ponderadas, no minimo, como equivocadas,
algumas interpretacdes, feitas a partir da tradicdo judaico-cristd, compreendem a
cidade como raiz do mal e do vicio. O jardim, local da criacdo e exaltacdo da vida,
opde-se a cidade, tida como local da maldade gerada pelo pecado original. Para
estes intérpretes, as cidades sdo compreendidas como representativas do poder
dominador em oposi¢do ao culto ao sagrado. Determinados segmentos do Isla
acompanham as mesmas linhas interpretativas sobre a cidade, na medida em que,
condenam ornamentos nos espagos externos das moradias, sendo as esculturas e
as obras de arte, de maneira geral, uma forma de idolatria. Uma leitura mais
austera e conservadora feita por determinados intérpretes calvinistas apresentam a
cidade como espaco do vicio e da ma vida.*®

Para Marx e Engels, a cidade moderna é o local da produgdo e
reproducdo do capital, produto da sociedade capitalista, e parte integrante dos
processos sociais. O pensamento destes autores aponta uma cidade especifica, a
cidade industrial moderna, visto que para eles "a historia de toda sociedade
existente até hoje tem sido a historia das lutas de classes". Logo, a concep¢édo do
papel historico e estratégico da cidade industrial no século 19 € a luta de classes.
A cidade é também entendida como o espaco de exploracdo dos trabalhadores,
sendo que 0os mesmos estdo submetidos a este espaco. A miséria e a degradacédo
da classe operaria nas grandes cidades sdo denunciadas por Engels e por Marx. 3

Contudo, as pesquisas sobre a cidade expandiram-se, visto ter a cidade
tornado-se um objeto de estudo privilegiado da contemporaneidade. Com o
objetivo de mostrar o panorama das diversas concep¢des que marcaram 0
pensamento sobre o conceito de cidade, a perspectiva metodologica diacronica e
ampla de Bérbara Freitag, auxilia na constru¢do de uma compreensdo da evolugéo
das teorias sobre a evolucdo do conceito de cidade, tendo como marco principal o
Renascimento, alcancando a questdo urbana enquanto disciplina na sociologia.
Freitag propde chamar de escola um grupo de tedricos que estudou o fenébmeno

das cidades, observando-as, a partir de seu tempo, sua cultura e as suas tradigdes

3 PAULA, Jodo Antdnio de. As cidades. In: BRANDAO, Carlos Antonio Leite (Org.). As cidades
da cidade. Belo Horizonte: UFMG, 2005, pp. 23-33.

3 MARX, Karl; ENGELS, Friedrich. O manifesto comunista. S&o Paulo: Montecristo, 2012. Por
se tratar de uma versdo digital para a plataforma Kindle ndo ha paginacéo.
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filosoficas e socioldgicas. Essas escolas apresentam afinidades tedricas mais ou
menos convergentes, mesmo que haja alguma diversidade de pensamento
motivada pela matriz tedrica de cada um dos tedricos analisados em cada uma das

escolas. %

211
A leitura do conceito de cidade na 6tica da Escola Alema

A Escola Alem& pode ser representada pelos trabalhos de Marx, Engels e
Sombart entre os pensadores classicos, que notaram os conflitos urbanos como a
forma que emergia da sociedade capitalista. Georg Simmel, Max Weber, Walter
Benjamin articularam reflexdes sobre as formas de viver na cidade. Ronald Daus
utilizou uma metodologia criativa utilizando filmes, videos, desenhos, gravuras,
romances policiais, dentre outros, para suas reflexfes. Esses autores foram
capazes de antever alguns fenbmenos urbanos em relacdo as suas épocas e de
assumir uma atitude critica em relacdo & Modernidade. Contribuiram para o
entendimento da cidade moderna como produto do capitalismo. De forma geral
para eles, a cidade detém a sede da economia, sendo o local de clara divisdo
econbmica e social do trabalho, assim como, da manifestacdo dos individuos.
Poderia ser descrita entdo como um lugar da relacdo de dominacdo. Os tedricos
alemdes refletiram sobre a esséncia historica das cidades enfatizando a dimens&o

do tempo. %

2.1.2
A leitura do conceito de cidade na 6tica da Escola Francesa

A Escola Francesa tem como representantes, Charles Fourier, Georges
Haussaman, Le Corbusier, Claude Lévi-Strauss, Alain Touraine, Henri Lefebvre e
Manuel Castells. Nesta escola destacaram-se os enciclopedistas que ofereceram
definicdes de cidades, os utopistas que pensaram a questdo das moradias

comunitarias, comunidades autogestoras e reformas urbanisticas e os culturalistas

%5 FREITAG, Barbara. Teorias da cidade. Campinas: Papirus, 2006.
% Ibid., pp. 17-41.
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que rejeitaram as formas autoritarias de organizacdo do espaco urbano. Pode-se
dizer que a Escola Francesa percebeu a cidade como institui¢do racional e utopica

privilegiando a dimens&o do uso do espaco e sua producao social.®’

2.1.3
A leitura do conceito de cidade na 6tica da Escola Anglosax6nica

A Escola Anglosaxbnica do Reino Unido representada por Thomas
Morus, Ebenezer Howard, Patrick Geddes, Raymond Unwin e Peter Hall pode ser
caracterizada por seu pragmatismo e utilitarismo sem deixar de mencionar a
preocupacdo ecologica e a qualidade de vida dos habitantes das cidades.
Preocuparam-se em pensar uma nova sociedade reorganizada nos espagos
urbanos. Estes pensadores, ainda que separadamente, apresentaram o conceito das
garden-cities (cidades jardins), analisaram a histéria dos aglomerados urbanos e
as manifestacdes culturais das cidades. E possivel tracar trés linhas tedricas para a

Escola Inglesa: a cidade utopica, a cidade jardim e a cidade cultural. *

2.1.4
A leitura do conceito de cidade na 6tica da Escola Americana

A Escola Anglosaxdnica Americana tem em Lewis Mumford, Richard
Sennett e Saskia Sassen seus representantes mais destacados. Dedicaram seus
estudos ao fator tecnolégico, fator este, que permite diferenciar as cidades umas
das outras. Conceitos importantes como mobilidade social, comunicagdo social,
distancia social, circulagcdo e exclusdo social foram sistematizados por estes
teoricos. Outra reflexdo importante reside na observacdo da vida urbana que passa

a ser modificada pelos efeitos da globalizagéo. *°

57 1bid., pp. 48-72.
3 |bid., pp. 75-101.
% |bid., pp. 103-113.
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2.15
A leitura do conceito de cidade na 6tica da Escola de Chicago

Associada & Escola Anglo-saxdnica Norte-americana, destacou-se a
Escola de Chicago, representada por Robert Park, Ernest Burgess, Roderick
McKenzie e Louis Wirth. A Escola de Chicago reflete de maneira inédita a cidade
como objeto de sua investigacdo, sendo a propria cidade de Chicago dos anos de
1920 seu laboratorio empirico. A Escola de Chicago desejava apresentar solucdes
praticas para uma cidade cadtica, imersa num profundo processo de
industrializacio e de urbanizago, na virada do século 19 para o século 20.%°

As escolas ora analisadas influenciaram na producdo da reflexdo
brasileira sobre as cidades. Podem ser considerados representantes desta producao
brasileira, Willi Bole, Luiz Sérgio Duarte da Silva e Renato Cordeiro que
receberam influéncia do alemdo Benjamin. Lucio Costa e Oscar Niemeyer que
absorveram enorme influéncia do francés Le Corbusier. Milton Santos e Nestor
Goulart Reis que foram influenciados em sua formacdo e obra pelo francés
Lefebvre. Estes teoricos, urbanistas e arquitetos podem ser considerados como
representantes de um quadro tedrico inovador e alternativo no que diz respeito a
questdo urbana brasileira. Anibal Quijano e José Nun optaram pela discussdo da
tematica urbana pela matriz das popula¢cdes marginais e da pobreza, matriz esta
que foi questionada por diversos estudiosos brasileiros.*

A partir da Escola de Chicago inicia-se um estudo mais sistematico sobre
a cidade que desenvolvera uma base tedrica para a construcdo da Sociologia
Urbana. A cidade passa a ser entendida como uma entidade fisico-territorial,
formada e demarcada geogréafica e demograficamente. Louis Wirth defende que a
cidade gera um produto: a cultura urbana, que abarca além dos seus limites
fisicos, infraestruturais, promovendo modos de vida. Assim a cidade passa a ser
vista e analisada como fundamento da vida social da populacdo.*? Nesta esfera,
modos de vida, detectam-se os dados que acomodam a escala de valores e
orientam a ética e a moral individual e social das pessoas. Por sua vez, a escala

de valores, a ética e a moral demonstram as profundas angustias e ansiedades

4 FREITAG, Barbara. Teorias da cidade., pp. 115-120.

41 |bid., pp. 123-130.

42 WIRTH, Louis. O urbanismo como modo de vida. In: FORTUNA, Carlos (Org). Cidade,
cultura e globalizacdo. Oeiras: Celta Editora, 1997, pp. 45-66.
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existenciais que todo o processo social desencadeia.

O quadro abaixo apresenta de forma sistemética as escolas teodricas sobre

0 conceito de cidade, seus representantes e suas principais caracteristicas.

Quadro 1 - Escolas teodricas sobre o conceito de cidade

Georges Haussaman
Le Corbusier
Claude Lévi-Strauss
Alain Touraine
Henri Lefebvre
Manuel Castells

ESCOLAS REPRESENTANTES CARACTERISTICAS
Alema Marx, Pensadores classicos que notaram 0s
Engels, conflitos urbanos emergentes da
Sombart sociedade capitalista.
Alema Georg Simmel, Anteviram alguns fendmenos urbanos.
Max Weber Atitude critica em relagdo a
Walter Benjamin Modernidade.
Ronald Daus Entenderam a cidade moderna como
produto do capitalismo.
Indicaram uma relagdo de dominacao.
Enfatizaram a esséncia historica e
temporal das cidades.
Francesa Charles Fourier Enciclopedistas: definigdes de cidades.

Utopistas: pensaram a questdo das
moradias comunitérias, comunidades
autogestoras e reformas urbanisticas.
Culturalistas: rejeitaram  formas
autoritarias de organizacdo do espaco
urbano.

Enfatizaram a cidade como institui¢do
racional e utdpica privilegiando a
dimensdo espacial das cidades.

Anglosaxdnica
do Reino Unido

Thomas Morus
Ebenezer Howard
Patrick Geddes
Raymond Unwin
Peter Hall

Pragmatismo e utilitarismo.
Preocupacdo ecologica e a qualidade
de vida dos habitantes das cidades.
Sociedade reorganizada nos espagos
urbanos.

Apresentaram o conceito das cidades
jardins.

Analisaram a histéria dos aglomerados
urbanos e as manifestagbes culturais
das cidades.

Enfatizaram trés linhas tedricas: a
cidade utdpica, a cidade jardim e a
cidade cultural.

Anglosaxonica

Lewis Mumford

Estudos sobe o fator tecnolégico que

Roderick McKenzie
Louis Wirth

Americana Richard Sennett permite diferenciar as cidades.

Saskia Sassen Apresentaram conceitos como
mobilidade social, comunicacdo social,
distancia social, circulacéo e excluséo
social.

Escola de | Robert Park Refletiram de maneira inédita na
Chicago Ernest Burgess cidade como objeto de sua

investigacéo.
A cidade de Chicago dos anos de 1920
foi seu laboratério empirico.
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Desejavam apresentar solugdes
praticas para uma cidade caotica,
imersa num profundo processo de
industrializacdo e de urbanizagéo.

E preciso reafirmar que ndo é o objetivo desta tese falar de cidade em
sentido de especializacdo funcional, isto é, infraestrutura, fatores técnicos e
econdmicos. Contudo, é fundamental percorrer os fatores relacionais que
condicionam a cidade. Percebe-se na riqueza terminoldgica um ponto de partida
fundamental para compreender o conceito dindmico do termo cidade, pois aponta
para esses fatores relacionais.

Historicamente a compreensdo do termo cidade tem sido entendido de
maneiras diferentes. Para os gregos, polis, refere-se ao lugar no qual alguém tem
suas raizes. Essa nocdo de enraizamento remete para o lugar onde determinada
gente, unida por tradicdes e costumes, tem uma sede onde reside.** Para os
romanos, civitas, sugere a reunido de pessoas sob um mesmo conjunto de leis.
Pessoas, com um mesmo proposito, reunidas para fazer a cidade existir. Civitas é
0 produto da reunido de pessoas que optaram viver sob as mesmas leis.** Assim,
ainda que, gregos e romanos se tangenciem quanto a nocao de cidade, ndo se pode
negar certa diferenca entre ambos. Para 0s gregos a cidade esta vinculada a unido
de pessoas, enquanto para 0s romanos essa convergéncia de pessoas diferentes
ocorre no ambito da lei. Apesar das divergéncias, ambos tocam de forma bastante
significativa as relagdes sociais, visto que apontam para tradi¢des, costumes, local
de vida, religido, leis, etnias, confluéncia e convergéncia de pessoas, isto é, estilos
ou modos de vida. Ressalte-se, contudo, que tanto para gregos como para
romanos, a poélis era um espaco para homens livres. Essa nogdo, em si mesma, ja
estava carregada de processos de exclusdo, pois os escravos, as mulheres e as
criangas ndo eram considerados cidadaos. °

Né&o é possivel deixar de lado todo o conhecimento produzido sobre a
cidade, resultante do debate interdisciplinar. Esse conhecimento aponta para a
cidade como obra do ser humano, como um lugar de possibilidades para a
concretizacdo da vida humana. A cidade é o local privilegiado da convivéncia

humana, quer seja harmoniosa, quer seja conflituosa. Na cidade estdo presentes

4 CACCIARI, Massimo. A cidade. Barcelona: Gustavo Gili, 2010, p. 09.
4 Ibid., pp. 10.
4 Ibid., pp. 11.
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objetivos, interesses, acles e valores convergentes e divergentes caracteristicos da
sociedade contemporanea. A cidade pode ser descrita como o local onde os seres
humanos, distintos uns dos outros, encontram entre si multiplas possibilidades de
convivéncia e de trocas. Assim, a cidade mostra-se como o ambiente onde 0s
seres humanos e grupos sociais interagem, coexistindo, apesar de ambivaléncias e
diferencas entre si. 4

A cidade é o local onde prevalecem distintos modos de vida no cenéario
urbano. Esse conceito, modos de vida, origina-se com a sociologia urbana, quando
Louis Wirth menciona a existéncia de um modo de vida urbano em oposi¢éo a um
modo de vida rural. O conceito modo de vida estava relacionado em primeira méo
a maneira como alguém ganha a vida, ou seja, ao lugar que este alguém ocupa na
estrutura produtiva, que ao mesmo tempo lhe oferece condi¢des de usufruir dos
bens de consumo sociais e culturais e apropriar-se dos espacos publicos. Contudo,
a cidade ndo deve apenas ser lugar para viver, produzir e consumir bens. A cidade
deve ser capaz de nos interrogar sobre como nos governamos moralmente, como
nosso senso de justica afeta a todos os demais seres humanos a nossa volta, e
como nos relacionamos com estes seres humanos diferentes e se estamos
dispostos a caminhar ao lado deles. A cidade passa a ser o espaco relacional que
nos ensina como um ser humano torna-se um ser humano. 4/

Pode-se concluir, a partir das reflexdes interdisciplinares sobre o conceito
de cidade, que a mesma é o lugar paradigmatico da experiéncia, da vivéncia dos
seres humanos, atingidos por situacfes de anonimato, conflitos sociais e variadas
sociabilidades. A cidade é o lugar que vincula os aspectos econdmicos, politicos,
social e cultural com o espaco urbano.

A cidade é um sistema social global. A cidade é uma totalidade e nédo
uma parte. A cidade € um sistema social de grande complexidade. Ndo pode ser
interpretada por meio de uma Unica chave de leitura, nem se pode dizer que existe
uma dimensao prioritaria, ou seja, uma dimensdo que determine todas as outras e
esteja em condigOes de explica-las. A cidade pode ser comparada "[...] a um coro
que canta com uma multiplicidade de vozes autbnomas que se cruzam,

relacionam-se, sobrepdem-se umas as outras, isolam-se ou se contrastam; [...]".*8

4% REMY, Jean; VOYE, Liliane. A cidade: rumo a uma nova definicdo? Porto: Edicdes
Afrontamento, 1994, pp. 13-15.

4" FREITAG, Barbara. Teorias da cidade., pp. 114.

4 CANEVACCI, Massimo. A cidade polifonica: ensaio sobre a antropologia da comunicacdo
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E possivel afirmar entdo que a cidade é um fenémeno polifénico. um coro, com
variados percursos musicais, nos quais 0S materiais sonoros se atravessam, se
encontram e se unem, criando harmonias ou dissonancias, através de suas
fronteiras melddicas.*®

Os conceitos de cidade e urbano muitas vezes confundem-se e
interpenetram-se. Na continuidade deste capitulo, serdo apresentadas, também a

partir das ciéncias sociais, diversas conclusdes relativas ao conceito de urbano.

2.2
A complexidade do conceito de urbano

Como mencionado na introducdo, o processo de urbanizacdo € um marco
significativo no mundo e no Brasil. Para entender o ser humano urbano, esta tese
propbe, em continuidade a andlise do termo cidade, estudar o termo urbano que
tem sido descrito de formas variadas, seguindo diferentes abordagens a partir das
distintas conclusdes das ciéncias sociais.

A palavra latina urbe pode ser entendida também como cidade. Esta
palavra gerou outros termos relacionados a vida em coletividade como urbanismo,
urbanidade e urbano. O termo urbano é entendido como topoldgico, quando todas
as coisas relativas a cidade sdo associadas ao termo urbano e 0 mesmo torna-se
sindnimo de cidade. E compreendido como demografico, quando vinculado ao
nimero e densidade de habitantes. E apreendido como industrialista, quando
articulado com o fenémeno da industrializacdo. E explicitado como tecnicista,
quando aponta para o planejamento espacial e infraestrutural e € nomeado como
culturalista quando apresenta o urbano e o rural como modos ou estilos de vida.>°
O fato é que nenhuma das abordagens acima mencionadas pode por si SO
responder ao desafio de definir o termo urbano, visto sua amplitude e
complexidade.

O quadro seguinte apresenta as diversas compreensdes do termo urbano

alinhadas com suas areas especificas.

urbana. 2. ed. S&o Paulo: Studio Nobel, 2004, p. 17.
4% CANEVACCI, Massimo. A cidade polifonica., p. 15.
%0 AMADO, Joel Portella. Deus e a cidade., f. 12.
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Quadro 2 - Compreensdes do termo urbano

TOPOLOGICO Quando todas as coisas relativas a cidade sdo associadas ao
termo urbano e 0 mesmo torna-se sindnimo de cidade.
DEMOGRAFICO | Quando vinculado ao nimero e densidade de habitantes.
INDUSTRIALISTA | Quando articulado com o fenbmeno da industrializacao.
TECNICISTA Quando aponta para o planejamento espacial e infraestrutural.
CULTURAL Quando apresenta o urbano e o rural como modos ou estilos de
vida.

A urbanizacdo possui um carater sociologico que, nesta tese, de natureza
teoldgico-pastoral, ndo poderia ser ignorado. Convém enfatizar que os aspectos
técnicos como densidade populacional, planejamento infraestrutural etc, nédo
refletem a realidade urbana em sua totalidade. Para além das estruturas, existem
modos ou estilos de vida que desafiam as Igrejas Cristds. Visto que ha uma
diversidade de abordagens sobre o termo urbano, esta tese voltard sua atencdo
para a reflex&o sociocultural, ponto de partida para a pastoral urbana em sua busca
para entender as relagcdes dos seres humanos no espaco urbano. Para uma reflexao
sociocultural é preciso compreender as relagfes humanas que ocorrem no espacgo
urbano. Sem uma compreenséo adequada da realidade existe o risco de que sejam
propostas conclusdes e solugdes equivocadas.

Uma reflexdo técnica poderia enfatizar um contraste entre o rural e 0
urbano como modos ou estilos de vidas opostos, podendo gerar um equivoco na
analise das relagdes sociais, visto que o estilo ou modo de vida urbano é
encontrado em areas rurais e o urbano muitas vezes € afetado pelos estilos e
modos de vida do ambiente rural. Neste ponto é necessario destacar que o
conceito de urbano se entrelaca e se entrecruza com o conceito de cidade. Ainda
que os conceitos de cidade e de urbano possam parecer equivalentes, n&o o séo. E
relevante destacar que o fendmeno urbano ndo se refere somente a cidade, pois
extrapola os limites da cidade.

Quando vistos da perspectiva sociocultural, as cidades e o fenbmeno
urbano estéo entrelacados e influenciam-se mutuamente. Nao se nega a correlacéo
entre as cidades e o fendmeno urbano. O equivoco que muitas vezes € cometido
reside na identificacdo dos dois conceitos como um s6. Urbano e cidade convivem
numa relacdo de representacdo e apropriacdo. "Nunca é demais recordar que o

conceito de urbano ndo é apenas geogréafico, isto €, ndo diz respeito somente as
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cidades em oposicdo ao campo."® As primeiras cidades nas escalas
paleontoldgicas teriam surgido entre quinze e cinco mil anos atrds. O fenémeno
urbano é mais recente. Buscar uma compreensao do sentido do conceito de urbano
requer considerar varios aspectos ao mesmo tempo, em virtude da complexidade e
da amplitude dos conceitos.

O urbano evoca conceitos como espago, tempo, corpo, natureza, religido,
relacBes sociais, conceitos cujos conteudos variam. O urbano € plural e centrifugo.
O espaco é fragmentado. A vida social assume diversos ritmos. Para facilitar a
compreensdo pode-se vincular o conceito de urbano a trés momentos histéricos: o
pré-urbano, o urbano-industrial e o urbano-p6s-industrial. 3> E possivel verificar
que uma cidade pode vivenciar estes trés momentos historicos de forma
concomitante onde convivem diferentes contextos socioculturais. Os modos ou
estilos de vida ocorrem a partir das relagdes dos seres humanos entre si e destes
com o espaco onde habitam.>3

As sociedades nos ambientes pré-urbanos, urbano-industriais e urbano-
poOs-industriais abarcam particularidades sociais, econdmicas, politicas e culturais
distintas que perpassam as relagdes humanas. Podemos nos deparar nas cidades
atuais com situacdes onde os modos ou estilos de vida sdo influenciados por estas
particularidades, ora em separado, ora em conjunto. Muitas vezes numa mesma
localidade encontramos caracteristicas de todas estas sociedades interagindo na
vida da comunidade. Muitas vezes estas caracteristicas, mais do que coexistirem,
se mesclam, se interpenetram. Contudo, é importante pontuar que estas
caracteristicas ndo ocorrem em todos os lugares ao mesmo tempo, porque é
possivel que, num certo processo evolutivo, existam pessoas e grupos que estejam
vivendo determinados modos ou estilos de vida e outras que, em funcgdo de fatores

variados, ainda ndo os vivenciaram e talvez nunca vivenciem. %

51 AMADO, Joel Portella. Leituras urbanas da criagdo. In: MULLER, Ivo (Org.). Perspectivas
para uma nova teologia da criacao. Petropolis: Vozes, 2003, pp. 228.

52 |d. Deus e a cidade., f. 12-35.; CHEUICHE, Antdnio do Carmo. Cultura e evangelizac&o. Porto
Alegre: EDIPUCRS, 1995, pp. 92-104.

5 SCHUNEMANN, Rolf. Em busca de dinamicidade., f. 8-14.

% REMY, Jean; VOYE, Liliane. La ciudad y la urbanizacion. Madrid: Instituto de Estudios de
Administracién Local. 1976. pp. 71-76.
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2.2.1
A sociedade no ambiente pré-urbano

O conceito de ambiente pré-urbano ndo deve ser entendido ou
interpretado como a realidade rural em oposicéao a realidade urbana, mas como um
modelo cultural que estrutura a vida das pessoas. Este modelo cultural estruturante
da vida aparece nas cidades nos seus diversos e diversificados centros. As cidades
consideradas atualmente urbanizadas foram delineadas no passado a partir de um
modo de vida pré-urbano.

A sociedade no ambiente pré-urbano é marcada significativamente pelas
estacOes da natureza. Em funcéo disto a nocdo temporal parece seguir um curso
mais lento. O passado fornece as condi¢cdes de compreensdo da realidade e as
tradigbes familiares, cultural e religiosa estdo na base do entendimento de como
enfrentar os desafios do dia-a-dia. Esta sociedade esta ligada espacialmente a
natureza. A nocao de espaco é limitada, em geral, ao grupo familiar e pessoas de
vinculo mais estreito com a comunidade.

O conhecimento interpessoal dos habitantes dos grupamentos pré-
urbanos gera uma estrutura social com regras, tradicdes e crencas que determinam
um controle social mais intenso e rigido. A conduta e os valores sdo reforcados e
mantidos por meio da transmissdo e da propagacdo de normas tradicionais
especificas vinculadas a comportamentos considerados adequados que sao
valorizados e a comportamentos inadequados entendidos como nocivos para a
comunidade. A vida no ambiente pré-urbano promove uma identidade coesiva
para o grupo social, no qual, o individual submete-se ao coletivo, que motiva as
escolhas individuais na base da necessidade do grupo.

A mobilidade da sociedade pré-urbana € restrita em funcdo da pequena
espacialidade geografica muitas vezes identificadas pela existéncia de muralhas
em torno da cidade. A sociedade pré-urbana organiza toda a sua existéncia em
funcdo de um dnico espaco, vinculada ao mesmo, por causa do relacionamento
reciproco e do conhecimento daquele espaco que gera seguranca e oferta um
sentido organizacional para a vida. Politicamente, a sociedade pré-urbana tem
uma lideranca que desempenha mdltiplas influéncias e detém o poder,

controlando a vida dos habitantes, muitas vezes alcancando a vida privada das
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familias. Quase que exclusivamente a lideranca é quem lida com o que esté fora
do espaco geogréfico, transmitindo uma visdo predominantemente estereotipada e
exagerada daquilo que se encontra do outro lado dos muros. A economia nao é
uma caracteristica determinante no ambiente pré-urbano, que se baseia na
producdo propria, com pouca troca de bens de consumo, utilizando técnicas

produtivas simples, sem preocupacdo com tecnologias.>

2.2.2
A sociedade no ambiente urbano-industrial

A sociedade no ambiente urbano-industrial comeca a ser delineada a
partir da revolucdo industrial. A indUstria gera uma nova maneira de producdo que
afeta os aspectos econdmicos, politicos, social e cultural da sociedade. A
densidade demografica aumenta e concentra a populacdo em torno das cidades
industrializadas. As relagbes sociais sdo afetadas tornando-se impessoais e
andnimas quando comparada com 0 momento historico analisado anteriormente, o
pré-urbano. O espaco é marcado pela mobilidade das pessoas, dos bens de
consumo e as comunicagdes assumem um ritmo acelerado. No ambiente urbano-
industrial o espaco é qualificado pela especializacdo dos bens de consumo
produzidos pelo ser humano por meio de maquinas. A importancia da natureza é
substituida pela industrializacdo gerando um espaco muito mais artificializado.

O ser humano desenvolve, cria, constroi, destr6i, gere 0 espaco e
compreende 0 mesmo como um produto de sua engenhosidade. O distanciamento
em relagdo ao meio ambiente natural cria uma natureza elaborada pelas méos do
ser humano, que acredita ter o controle sobre a mesma. Assim 0 ambiente urbano-
industrial gera um estilo ou modo de vida predominantemente antropocéntrico. O
espaco passa a ser definido por sua particularidade funcional: local de morar, local
de comércio, local de lazer, todos determinados pelas necessidades das diversas e
diferentes camadas socio-profissionais. Com o espaco fragmentado por fungdes
especificas, o ser humano é obrigado a se deslocar para as diversas areas das
cidades em busca de realizar suas necessidades. O deslocamento é condigdo

essencial para a vida se desenvolver no ambiente urbano-industrial. A mobilidade

55 REMY, Jean; VOYE, Liliane. La ciudad y la urbanizacion., pp. 78-82.
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torna-se entdo indispensavel para a realizacdo do ser humano neste tipo de
ambiente.

No ambiente ora analisado o ser humano encara o tempo como algo a ser
dominado por ser escasso para atender as suas necessidades. Dominar e controlar
0 tempo permite ao ser humano urbano-industrial realizar empreendimentos
cientificos e tecnoldgicos. O tempo no ambiente urbano-industrial é imposto ao
trabalho, ao lazer, aos estudos, a familia e a religiosidade. A vida é medida pelo
tempo medido que por sua vez € medido por maquinas.

A religiosidade passa & esfera privada, sendo secularizada®, isto é, perde
sua influéncia como organizadora do todo social. O mundo ndo é mais visto pela
Otica teocéntrica, como obra do transcendente, mas por uma Otica quase que
exclusivamente antropocéntrica, visto que o ser humano assume o lugar do Deus
Criador, sendo na pratica, ele mesmo, o ser humano, o criador e a criatura. Ou dito
de outra maneira, o ser humano ndo assume a relacdo Criador-criatura. A razao
técnico-industrial coloca em questdo a dimensdo transcendental motivada pelo
racionalismo. O processo secularizador promove uma mudanca no modo do ser
humano entender a vida, desencadeando questionamentos sobre todos os aspectos
praticos e subjetivos da mesma. Esta realidade questiona e relativiza as questdes
religiosas lancando-as para contextos particulares onde ndo desempenham funcgéo
social capaz de influenciar a vida no ambiente urbano-industrial.

As migrac0es para as cidades geram bolsdes de pobreza. Se, por um lado,
sdo encontradas constru¢fes imponentes e cenarios urbanos bem estabelecidos e
organizados, por outro lado, a pobreza grassa. O ser humano é empurrado para o
consumo de bens, em principio apresentados como necessarios para que
sobreviva. Isso porque em funcdo da economia ter como base a produgédo e a
produtividade, o que excede a producdo, precisa ser comercializado para alem das
necessidades imediatas. O contexto urbano-industrial, marcado economicamente
pelo mercado, favorece a especializagdo. O espago, 0 tempo, as relacOes e a
religido passam a ser vistas como mercadorias. O ambiente urbano-industrial
favorece a exploracdo de méo de obra barata.

Em termos politicos o poder é desacralizado, descentralizado e

% Como ndo é possivel afirmar que a secularizagdo tenha varrido o planeta, pois diversas
sociedades resistiram e resistem a este movimento, destaque para regifes da América Latina que
ndo passaram por essa fase profundamente, a leitura aqui presente se restringe aos ambientes
afetados pela secularizacao.
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ideoldgico. O individuo é emancipado ao ter a possibilidade de escolher. Assim,
surgem variados setores de poder, que organizam a vida social, cada um
envidando esforcos para influenciar e orientar a partir de sua propria agenda. O
conceito de ambiente urbano-industrial obedece a todo um processo que incide
sobre as cidades atingindo seus centros e também é&reas fora destes. As
particularidades deste ambiente estdo muito presentes nos centros da cidade, pois
estes, como lugares de urbanizacdo aguda, intensificam esse modo de ser das

pessoas influenciadas pelo mercado.®’

2.2.3
A sociedade no ambiente urbano-p6s-industrial

O ambiente urbano-pds-industrial tem sido descrito como um ambiente
policéntrico, extremamente fragmentado, pluralista por exceléncia e centrifugo.
Isso ocorre porque desapareceram 0s centros unicos de poder com forca suficiente
para influenciar sobre a totalidade dos modos ou estilos de vida. Enquanto afetam
e sdo afetados uns pelos outros estes modos ou estilos de vida estdo misturados. A
tecnologia da informacdo acelera esta multiplicidade de centros. A variedade de
recursos tecnoldgicos das comunicacbes possibilita interagir com varios centros
ao mesmo tempo sem sair de casa, da escola ou do escritorio. Neste ambiente, a
noc¢do de espaco ndo estd limitada ao aspecto geografico. Os interesses pessoais
gerenciam os espacos fortemente fragmentados. Viver num ambiente urbano pds-
industrial ndo é o mesmo que estar necessariamente vinculado ao territorio
geografico. As atividades podem ser desenvolvidas onde quer que se queira. Nao
h& mais um territorio especifico, porém ha um espaco fragmentado a partir dos
interesses pessoais.®

Os centros de poder também ndo estdo restritos a um territério, a um
espaco fisico, geogréafico, podendo ser desencadeados a partir de variados locais.

Esta desterritorializacdo alcanca também os niveis profissional e familiar, visto

5" COMBLIN, José. Viver na cidade: pistas para a pastoral urbana. 2. ed. Sdo Paulo: Paulus, 1996.;
Id. Os desafios da cidade no século XXI. 2. ed. S&o Paulo: Paulus, 2002.

8 LIBANIO, Jodo Batista. As ldgicas da cidade. Loyola: Sdo Paulo, 2001, pp. 31.; CASTRO,
Clovis Pinto de; CUNHA, Magali do Nascimento; LOPES, Nicanor. Pastoral urbana: presenca
publica da igreja em areas urbanas. Sdo Bernardo do Campo: EDITEO/UMESP, 2006, pp. 100.;
SAVIANO, Brigitte. Pastoral nas megacidades: um desafio para a Igreja da América Latina. Sdo
Paulo: Loyola, 2008, pp. 70.
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que hd um afastamento entre os espacgos residencial e familiar, bem como entre o
espaco profissional e o de lazer.®® Em termos de mobilidade, o ambiente urbano-
pos-industrial oferta maior rapidez, gerando a perda das raizes e vinculos
comunitarios, intensificando os processos de desterritorializacdo. O espaco virtual
¢ priorizado em relacdo ao espaco fisico, proporcionando um novo tipo de
relacionamento interpessoal.

No ambiente urbano-po6s-industrial, o tempo passa de maneira veloz e
apressada deixando a sensacdo de que ndo se pode controla-lo. Os meios de
comunicacdo transformaram o mundo num espago Unico, permitindo contato com
acontecimentos e fatos de maneira imediata, ainda que os locais de seus
desdobramentos sejam longinquos. Pela imprevisibilidade do futuro, o presente
deve ser vivido em toda a sua intensidade, valorizando o ja e adiando as
preocupagdes com o ainda ndo. O individualismo tende a predominar na base dos
relacionamentos sociais. Neste ambiente, a economia ultrapassa 0s outros niveis
da vida social, centralizando-se na estrutura financeira que ndo necessita da
dimensdo geografico-espacial. A economia ndo existe apenas para suprir as
necessidades dos seres humanos, mas tornou-se o centro da vida como um todo,
sendo as necessidades dos seres humanos, geridas e explicitadas a partir dela. O
maior valor desta cultura centrada no mercado consiste no comprar e no consumir.
A propria religiosidade virou um produto de comércio, apresentada numa
implacavel competicdo de mercado.®

No ambito politico, o ambiente urbano-pés-industrial é caracterizado por
uma sociedade indiferente as utopias. A militancia politica j& ndo ocorre tanto
com o engajamento voltado para um ideal de uma sociedade melhor. O aspecto
politico-ideoldgico esvazia-se ou vira uma competicdo semelhante as outras areas
da vida social, influenciada pelo marketing politico que apresenta um programa de
acao que muitas vezes ficara restrito apenas as promessas de campanhas.

A religido esta sujeita as leis do mercado e é comercializada como mais
um produto. Vérias formas religiosas tornam-se exitosas nos aspectos lucrativos
que oferecem certezas de vitdrias e sucessos individualizados. "A era da religido

como estrutura esta terminada, embora ndo como cultura. A religido perdeu sua

% AMADO, Joel Portella. Experiéncia eclesial e mundo urbano: pressupostos e concretizacdes. In:
Atualidade Teoldgica, n. 9, pp. 153-167, 2001, p. 158.
8 COMBLIN, José. O neoliberalismo. Petropolis: Vozes, 2000, p. 114.
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funcdo social, embora talvez ndo sua funcio subjetiva".5® O ressurgimento da
religido é desencadeado mais especificamente por uma busca de
autoconhecimento e autoajuda, ocorrendo no plano da intimidade pessoal,
balizada pelo individualismo estimulado pelo neoliberalismo. Acrescente-se a
auséncia de referenciais estaveis e permanentes, fato caracteristico de ambientes
urbanos agudos pos-industriais. O pluralismo religioso segue uma l6gica que ao
valorizar o individuo e a subjetividade, abre portas para o orientalismo, 0
esoterismo, 0 pentecostalismo e 0 neopentecostalismo, entre outros. Faz emergir
uma religiosidade baseada em escolhas pessoais e que responda aos anseios
imediatos do ser humano, a saber, o bem-estar, a realizacdo financeira e a
prosperidade. O conceito de ambiente urbano-pés-industrial é caracterizado pela
auséncia dos centros. O centro ja ndo é um lugar exclusivo dentro de uma cidade
pos-industrial. Existem e coexistem mdltiplos de centros, pois os meios de
comunicagdo e transporte, a telefonia celular, a internet, as redes sociais etc,
permitem que os centros se facam presentes em varios lugares.

O quadro a seguir, apresenta de modo sintético, as caracteristicas dos
ambientes pré-urbano, urbano-industrial e urbano-p6s-industrial descritas até este

ponto.

Quadro 3 - Caracteristicas dos ambientes pré-urbano, urbano-industrial e urbano-p6s-
industrial

Nocao temporal seguia o curso das estacGes da natureza.

As tradigdes familiar, cultural e religiosa estavam na base do
entendimento de como enfrentar os desafios do dia-a-dia.

Nocdo de espago limitada ao grupo familiar e pessoas de vinculo
mais estreito com a comunidade.

Estrutura social determinava um controle social mais intenso e
PRE-URBANO | rigido.

Identidade coesiva para o grupo social na qual o individual submete-
se ao coletivo.

Mobilidade restrita em funcéo da pequena espacialidade geografica.
Politicamente tem um lider que desempenha multiplas influéncias e
detém o poder.

Economia se baseia na produgdo prépria, com pouca troca de bens de
consumo e técnicas produtivas simples.

Delineado a partir da revolucdo industrial que introduz o sistema
capitalista de producéo.

Aumento da densidade demografica e concentracdo da populagcdo em
regides urbanas.

Relacdes sociais tornam-se impessoais e anénimas.

Espaco marcado pelo transporte das pessoas, dos bens de consumo e

61 COMBLIN, José. O neoliberalismo., p. 18.
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das comunicagdes e definido por sua funcionalidade.

Especializacdo dos bens de consumo produzidos pelo homem por
URBANO meio de maquinas.

INDUSTRIAL | Natureza colocada em segundo plano e substituida por um espago

artificializado.

Estilo ou modo de vida antropocéntrico.

Tempo como algo a ser dominado por ser escasso para atender suas

necessidades

Religiosidade passa a esfera privada, sendo secularizada.

Secularismo promove uma drastica mudanca do ser humano entender

a vida e as relagdes sociais.

A economia de mercado favorece a especializacdo e a exploragdo de

mao de obra barata.

Politicamente o poder é descentralizado e ideoldgico. O individuo é

emancipado com a possibilidade de escolher.

Perda ou auséncia dos centros de poder sobre os modos ou estilos de
vida.
Modos ou estilos de vida afetando e sendo afetados uns pelos outros.
Tecnologia da informagdo promove multiplicidade de centros.
Nocéo de espago ndo esta limitada ao aspecto geogréfico.

URBANO Centros de poder ndo estdo restritos a um territério.

POS- Tempo passa de maneira veloz e apressada.

INDUSTRIAL | Individualismo esta na base dos relacionamentos sociais.
Economia ultrapassa os demais niveis da vida social.
O capitalismo centraliza-se na estrutura financeira.
Sociedade indiferente as utopias e a militancia politica.
Religido sujeita as leis do mercado e comercializada como um
produto gerando acentuado pluralismo religioso.

As caracteristicas dos ambientes pré-urbano, urbano-industrial e urbano-
pos-industrial ajudam na compreensdo do ser humano em cada um destes
contextos e de modo especifico o ser humano de vivéncia underground. Para que
as Igrejas Cristds proclamem a Boa Nova do Evangelho a cultura underground,
elas precisam atentar para 0s questionamentos decorrentes desta cultura. A
apreensdo da visdo de mundo deste individuo é fundamental para o éxito de uma
matriz evangelizadora de linha inculturada.

Por ser fundamental compreender o ser humano urbano dentro de seu
contexto retornemos aos estudos sobre a cidade e o urbano. Esta temaética,
acolhida por diversos ramos do saber, recebe das ciéncias humanas e sociais
atencdo especial. O fendmeno urbano e o individuo que vive nos perimetros
urbanos tém provocado investigagdes sobre os modos de vida vinculados a este
fendmeno.

Ja foi mencionado que um dos primeiros teoricos a conceber o fenémeno

urbano como um estilo ou modo de vida foi Louis Wirth. No texto Urbanismo
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como modo de vida®?, publicado em 1938, Wirth destaca o urbano como um dos
fatores que afeta a vida moderna. Percebeu a problematica sobre os modos de vida
e a relacdo de afetacdo mutua da cidade com os modos de vida. Os modos ou
estilos de vida reconhecem a existéncia de uma multiplicidade de possibilidades
de experiéncias coletivas e individuais. Alem disso, revelam uma variedade de
componentes: historicos, econdmicos, culturais e psiquicos. Estes componentes se
entrecruzam e se atualizam, pois estdo em constante mobilidade e permanente

transformacéo.

Urbano é também um modo de vida, um jeito de compreender a existéncia e
com ela se relacionar, modo que esta certamente nas cidades, mas também fora
delas, em especial num mundo onde os meios de comunicagdo levam valores,
posturas e compreensdes a qualquer lugar.®®

E fundamental ter essa concep¢do do urbano como modo ou estilo de
vida porque ela ajustard na concretizacdo de uma acdo evangelizadora por parte
das Igrejas Cristds junto as tribos urbanas de rosto underground. O conceito de
urbano, com as gradacbes aqui apresentadas, faz referéncia a uma realidade
cultural, plural e individual. Ndo ha& uma Unica cultura urbana, mas uma
multiplicidade de modos de ser, viver e interagir. O mundo urbano pés-industrial,
onde as tribos urbanas de rosto underground encontram terreno fértil, € um
mundo plural, onde a diversidade, a individualidade e a mobilidade possibilitam
escolhas, ainda que sejam escolhas contraditérias e estranhas, principalmente
quando vistas pela ética daquele que faz escolhas diferentes.

Este ambiente urbano pds-industrial é secularizado e plural inclusive no
que diz respeito as opcdes religiosas. Isto ocorre porque as cidades, em funcdo do
processo de urbanizacdo pds-industrial, questionam continuamente as raizes
existenciais das pessoas. Num mesmo espaco, no ambiente urbano, pessoas com
suas opcOes de vida variadas se movem, se cruzam, Sem necessariamente
estabelecerem algum tipo de relacionamento.

As tribos urbanas de rosto underground utilizam o espago urbano como
forma de reconhecimento mutuo e de identidade, tornando-se por isso um desafio a
acao evangelizadora das Igrejas Cristas. As Igrejas Cristds podem responder aos

desafios da urbanizacdo? Como desenvolver uma acdo evangelizadora capaz de

62 WIRTH, Louis. O urbanismo como modo de vida., pp. 45-66.
8 AMADO, Joel Portella. Leituras urbanas da criac&o., pp. 229.
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falar de Deus para as pessoas, neste caso de vivéncia underground, sem
primeiramente oferecer-lhes uma Unica e especifica compreensdo de vivéncia
cultural que tenha um possivel potencial de afasta-las da Fé Crista?

A Fé Crista e sempre histérica. Acontece na realidade histdrica e cultural
para a qual ela estd sendo proclamada, compartilhada. A realidade historica e
cultural do presente, no ambiente urbano pos-industrial, apresenta para as Igrejas
Cristds o desafio de alcancar as tribos urbanas de rosto underground com uma
mensagem encarnada na realidade destas tribos.

O processo de ocupacao desordenado das cidades pos-industriais provoca
uma série de problemas culturais e sociais que desafiam a agdo pastoral das
Igrejas Cristas. Por isto, a teologia pastoral € questionada sobre o fazer missdes ou
o falar de Deus nestes espacos. As possiveis solucdes para este desafio envolvem
uma resposta em imitacdo e seguimento a Jesus, buscando compreender o ser
humano de vivéncia underground através de seus interesses, conflitos e modos ou
estilos de vida. De forma aproximativa, as Igrejas Cristds na sua relacdo com as
pessoas desta vivéncia cultural devem encontrar caminhos para propor uma
experiéncia do Deus de Jesus Cristo.

A essa altura ja se pode perceber que as tdo citadas tribos sdo um
fendmeno tipicamente urbano pds-industrial. Isso ocorre porgue tais tribos sdo, em
sua identidade, contraculturais, negadoras da cultura dominante. Esta caracteristica
ajuda a compreender porque elas ndo encontram espaco sociocultural nos
ambientes pré-urbanos. Nestes, a forca da chamada cultura dominante ndo permite
a existéncia de comportamentos dissonantes ou reativos, 0s quais devem ser entao
ou enquadrados ou suprimidos.

As tribos urbanas de rosto underground comegam a encontrar Seu espago
nos ambientes urbanos industriais marcados como vimos, pela setorizacdo ou
especializacdo. Nestes ambientes, ja ndo se precisa tanto, adequar-se a cultura
dominante. E possivel fazer escolhas. O resultado destas escolhas, no sentido de
serem culturalmente underground ou ndo, dependera da correlagdo de forcas entre
a cultura dominante e os grupos que a questionam. E, portanto nos ambientes
urbanos pdés-industriais que as tribos urbanas de rosto underground encontram
espaco para se solidificar e expandir. Enquanto, nos ambientes pre-urbanos, elas
sdo consideradas excegBes a serem corrigidas, nos ambientes urbanos pos-

industriais, elas sdo vistas como representativas de uma realidade plural. O fato de
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virem a ser aceitas ou ndo serd analisado mais adiante.

Apos analisar os conceitos de cidade e de urbano e perceber que apontam
para 0 modo de vida ou o estilo de vida da sociedade, sera necessario esclarecer o
conceito de cultura, em busca de uma compreensdo mais adequada das tribos

urbanas de rosto underground em seus aspectos culturais.

2.3
Por uma delimitacdo do conceito de cultura

As ciéncias sociais articulam o conceito de cultura como central para a
analise e compreensdo das realidades sociais. Este conceito baliza, como
indicativo constitutivo, a compreensdo de uma sociedade, de um grupo social, de
uma comunidade. Muitos e distintos significados o conceito de cultura tem
recebido quer no dia-a-dia das pessoas, quer nas variadas ciéncias que se
debrugam sobre o ele. "O conceito de cultura esta entre as no¢des mais usadas na
sociologia".®*

N&o se pretende nesta tese analisar todos os significados ou promover
uma apresentacdo exaustiva de definicbes sobre o conceito de cultura. Importa
indicar algumas abordagens para a delimitacdo de uma compreensdo do conceito
de cultura articulado com o tema da inculturacdo, categoria teoldgica basilar, para
propor uma acgdo evangelizadora junto as tribos urbanas de rosto underground,
objeto material desta pesquisa. Pretende-se apontar duas nogdes para 0 conceito
de cultura: uma mais restrita e outra mais abrangente. Partindo da nocdo mais
abrangente, na perspectiva antropoldgica, serdo identificadas teorias que indicam
a pluralidade e a diversidade das culturas; e, na perspectiva filosofica, serad
destacado o ser humano como ser cultural. Considerando estas diversas matrizes,
sera ressaltada uma compreensdo de cultura, que articula elementos para o tema

da inculturagdo.®

4 GIDDENS, Anthony. Sociologia. 4. ed. Lisboa: Fundagdo Calouste Gulbenkian, 2004, p. 38.
8 MIRANDA, Mério de Franca. Inculturacgdo da fé., pp. 42-48.
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2.3.1
Cultura lida pelo registro classico

O desenvolvimento histérico da concepcdo do conceito de cultura parte
da aproximacdo do mesmo com o conceito de natureza. Cultura vincula-se ao ato
de cultivar, visto que, esta nocdo encontra no trabalho agricola, na propria
agricultura, no cultivo da terra e na sua tarefa de colher, o seu sentido mais
classico, como demonstram os cientistas sociais. Sendo assim, sua agdo fim era
uma atividade, a atividade do cuidado, a atividade de cuidar.®® Cuidar da
natureza (cultivo), cuidar dos deuses (culto), cuidar das criancas (puericultura).
Todas estas noges estdo diretamente relacionadas a uma ideia prética, uma tarefa
ou uma atividade fim, que envolvia o ser humano em seus desafios diarios mais

elementares.®’

2.3.2
Cultura lida pelo registro humanista

Na leitura humanista classica, a nocdo de cultura vincula-se ao cultivo
das faculdades humanas e dos recursos intelectuais e morais dos seres humanos. A
palavra cultura, que indicava um procedimento material, passou a ser utilizada
como metéfora para designar questdes do espirito.%® Esta metafora relacionada
as questdes do espirito apresenta um componente negativo. Pode promover uma
classificacdo hierarquica das pessoas, gerando uma atitude discriminatdria,
indicando que algumas pessoas possuem cultura enquanto outras pessoas nao a
possuem; indicando pessoas que sdo cultas enquanto outras ndo o sdo, ou até
indicando pessoas que sejam mais cultas do que outras. "Quando pensamos na
palavra ‘cultura’, em conversas comuns do cotidiano, frequentemente a vemos
como equivalente a ‘coisas mais elevadas da mente’ — a arte, a literatura, & musica

e a pintura".®®

8 EAGLETON, Terry. A ideia de cultura. Sdo Paulo: Editora UNESP, 2005, p. 9.

67 CUESTA, M. Sanchez. Cultura. In: VILLA, Mariano Moreno. (Dir.). Dicionario de pensamento
contemporéaneo. Sao Paulo: Paulus, 2000, pp. 174-176.

% EAGLETON, Terry. Op. cit., p. 10.

% GIDDENS, Anthony. Sociologia., p. 38.
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Essa nogdo de cultura é restrita e ambivalente, ao focalizar a
sensibilidade e a imaginacéo, identificando-as como obras da arte, ou, quando o
foco recai sobre a inteligéncia e a reflexdo, identificando-as como obras do
pensamento.”® No sentido de questdes do espirito ou coisas mais elevadas da
mente, cultura vincula-se a um modo de viver e entender a vida; uma leitura da
vida. A conceituacdo de cultura passa a estar vinculada a um processo, uma

construcdo que se inscreve na histéria e nas relaces dos grupos sociais entre si.

2.3.3
Culturalida no registro da iluminista

A palavra cultura passa posteriormente a ser usada como sinénimo de
civilizagdo, vinculada ao processo de desenvolvimento humano, que visava o
refinamento e a ordem para o ser humano, alinhado com a confianca do
lluminismo no progresso.”™ Cultura como sindnimo de civilizagdo, enfatiza o
processo de desenvolvimento humano, vinculado a aspectos espirituais, artisticos
e intelectuais, bem como, aos aspectos materiais, as atividades técnico-
econdmicas.’

Nesse sentido também carrega uma nogdo restritiva visto que o processo
civilizatorio seria exclusivo de determinado grupo humano em detrimento dos
demais que ndo experimentaram 0s mesmos processos de desenvolvimento.

2.3.4
Cultura lida pelo registro sistémico

Roger Keesing agrupou as diversas matrizes tedricas do conceito de
cultura designando-as como sistemas. Keesing considerou um primeiro grupo de
antropologos que entende cultura como um sistema adaptativo. Sem considerar 0s
pontos de divergéncia entre eles, Keesing indica que este sistema adaptativo esta
ligado a padrdes de comportamento socialmente transmitidos, que adaptam o0s
seres humanos ao seu meio ambiente. Estes padrGes apontam para as tecnologias,
a economia, as relacbes sociais, a estrutura politica e as crencas e ou praticas

© CHAUI, Marilena de Souza. Convite a filosofia. Sdo Paulo: Atica, 2002, pp. 288-296.
L CUESTA, M. Sanchez. Cultura., pp. 174-176.
2 KUPER, Adam. Cultura: a visdo dos antropdlogos. Bauru: EDUSC, 2002, pp. 45-71.
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religiosas, que desencadeiam um processo adaptativo para grupos de seres
humanos em ambientes especificos. Essa matriz tedrica destaca os fatores
econdmicos e sociais acima das ideias e simbolos culturais, tais como religido,
cosmovisdo, sistema de valores e estrutura politica.”

Outro grupo de antropdlogos analisados por Keesing concebe cultura
como um sistema cognitivo. Para este grupo a cultura ndo esta identificada com o
aspecto material nem com o aspecto comportamental. Cultura é um padrdo de
conhecimento, de inteligéncia, de explicacdo dos episddios, que podem ser
observados e descritos em consonancia com o grupo social onde estdo inseridas as
pessoas. Conhecimento necessario e basico para decodificar os codigos
intelectuais do seu grupo social.”

Lévi-Strauss desenvolveu a perspectiva de cultura como sistema
estrutural. Cultura é um sistema simbolico criado pela mente humana através de
um processo de ajuntamento de informacdes. Para Strauss, as estruturas mentais
inconscientes estariam na base de todas as culturas por serem universais. As
diferencas possiveis de observacdo ocorrem em funcdo de manifestacdes

concretas relativas ao modo de vida em sociedade.”

Para Clifford Geertz cultura deve ser entendida como um sistema
simbdlico, isto €, um sistema de simbolos e de sentidos, compartilhados por seres
humanos de um mesmo grupo social. Geertz entende que esses significados e
sentidos estdo aliados na atuacdo e no intercdmbio entre as pessoas como atores
sociais. Na compreensdo de Geertz, cultura € uma hierarquia de estruturas
significativas: agdes, simbolos, sinais, verbalizacdes e conversas. E uma tessitura
de significados levada a efeito pelos seres humanos que vivem em determinada
area geogréfica. Os fenémenos culturais sdo uma interpretagdo dos significados
presentes nos simbolos, decodificados pelos seres humanos relacionados com sua
propria existéncia e valores.’®

O quadro abaixo apresenta os tipos de leituras sobre o conceito de cultura

até aqui analisados.

8 KEESING, Roger M. Theories of culture., pp. 73-77.

" Ibid., pp. 78-81.

> LEVI-STRAUSS, Claude. Structural anthropology. New York: Basic Books, 1963, pp. 277-
315.

6 GEERTZ, Clifford. A interpretacdo das culturas. Rio de Janeiro: LTC, 1989, p. 15.
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LEITURA Utiliza o conceito de | Acdo fim era a atividade de cultivo.
CLASSICA natureza com ponto de
partida.
LEITURA Metafora para designar | Cultivo das faculdades humanas e
HUMANISTA | questdes do espirito. dos recursos intelectuais e morais
dos seres humanos.
LEITURA Sindnimo de civilizagao. Processo  de  desenvolvimento
ILUMINISTA humano, vinculado a aspectos
espirituais, artisticos, intelectuais,
materiais, e atividades técnico-
econdmicas.
Roger Keesing: diversas | Sistema adaptativo: padrdes de
matrizes tedricas do | comportamento socialmente
conceito de cultura. transmitidos.
Sistema  cognitivo:  padrdo  de
LEITURAS conhecimento necessario e basico
SISTEMICAS para  decodificar o0s  cdodigos

Clifford Geertz

intelectuais do seu grupo social.

Sistema  simbolico: padrdo de
simbolos e de sentidos,
compartilhados por seres humanos
de um mesmo grupo social.

Vale ressaltar que o termo cultura foi proposto por Edward Tylor para

sintetizar as palavras kultur e civilization, onde kultur indicava os aspectos

espirituais de uma comunidade e civilization referia-se as realizacdes materiais de

um povo.”” Tylor relaciona as duas nogdes propiciando uma concepgdo mais

abrangente de cultura, entendendo todas as realizagdes humanas como cultura, e

n&o apenas 0s aspectos espirituais ou 0s aspectos materiais de um povo.

CULTURA ou Civilizagdo, tomada em seu sentido etnografico amplo, é aquele
todo complexo que compreende conhecimento, crenca, arte, moral, lei, costume
e todas as demais capacidades e habitos adquiridos pelo ser humano enquanto
membro de uma sociedade.’”®

Tylor contribuiu para o desenvolvimento da antropologia cultural, mas

T LARAIA, Roque de Barros. Cultura: um conceito antropolégico. Zahar: Rio de Janeiro. 1986,

pp. 25.

8 TYLOR, Edward B. Primitive culture., p. 1. “CULTURE or Civilization, taken in its wide
ethnographic sense, is that complex whole which includes knowledge, belief, art, morals, law,
custom, and any other capabilities and habits acquired by man as a member of society.”
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seu entendimento continuou vinculado a percepcao positivista do final do século
19, marcadamente enraizada nos pressupostos iluministas de evolucdo universal.
Culturas de diferentes povos e nac¢des continuaram discriminadas e hierarquizadas
quando comparadas as culturas do velho mundo.”® Em reagdo a esta percepcao,
uma nova concepgdo antropolégica promove uma nova compreensdo sobre
cultura, que aponta para o fato de que diferentes sociedades tém ldgica, visao,
horizonte de significados e sentidos préprios e singulares ndo necessariamente
inferiores a outras concepc¢des. Ndo mais pode ser dito sobre cultura no singular,
mas fala-se entdo de culturas.®’ Conclui-se entdo que toda cultura possui 0s
mesmos elementos comuns, a saber, linguagem, escrita, comunicagédo, costumes,
valores, artes, ciéncias, praticas religiosas, economia, leis, politica, e governo. O
fato destes elementos se diferenciarem de uma cultura para outra ndo pode ser

visto numa escala de valores, cujos resultados sdo o preconceito e a depreciagéo.

A cultura de uma sociedade compreende tanto aspectos intangiveis - as crencas,
as ideias e os valores que formam o conteldo da cultura - como também
aspectos tangiveis - 0s objetos, os simbolos ou a tecnologia que representam
esse conteido.®

Por abranger um fenémeno complexo, os conceitos de cultura assumiram
boa parte da agenda antropologia cultural que repensa e propde um conceito uno
em face das fragmentacgdes sofridas em virtude de formulacdes e reformulacées do
conceito ao longo de geracdes.®

As concepgdes de cultura ora analisadas apontam para um sistema de
ideias, sentidos e simbolos, que distinguem um nivel material, econdmico,
religioso, politico e ecoldgico sem gerar uma contraposicdo por um lado entre o
nivel das ideias e dos simbolos e por outro lado os niveis materiais.®* Se por um
lado a antropologia cultural observa acontecimentos culturais concretos,
indicando a distingéo e a historicidade das culturas, por outro lado, a antropologia
filosofica, investiga a cultura como lugar onde o ser humano acontece.

Atraves da cultura o ser humano cultiva relacionamentos com a natureza,
com outros seres humanos e com Deus. Sua busca é no sentido de realizar-se

plenamente como ser humano, através de relacionamentos humanizadores que

 LARAIA, Roque de Barros. Cultura., pp. 30-36.

8 GEERTZ, Clifford. Nova luz sobre a antropologia., pp. 47-67.

81 GIDDENS, Anthony. Sociologia., p. 38.

8 | ARAIA, Roque de Barros. Cultura., pp. 25-52.

8 AZEVEDO, Marcello de Carvalho. Comunidades eclesiais de base e inculturagdo da fé., p. 324.
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ocorrem no nivel do lazer, da estética, da arte, da musica, dos sentimentos de

gratuidade e da partilha dentre outros.?

2.3.5
Cultura lida pelo registro teoldgico

A teologia, a partir do conceito de inculturacdo, empreende a tarefa de
compreender as culturas, com o objetivo de verificar a diversidade das
experiéncias da fé, como pressuposto fundamental que assinale uma unidade do
ser humano nas diversas culturas.®® Sem seres humanos ndo haveria cultura. De
maneira analoga, sem cultura ndo haveria seres humanos. Logo, por mais que 0s
seres humanos venham a progredir, sempre necessitardo evoluir, pois sO se
completam através da cultura e de maneira especifica, pois cada cultura delineia o
ser humano de forma particular. O ser humano sobrevive por meio da cultura,
porque a cultura leva o ser humano ao encontro de si mesmo no mundo. A cultura
cria as condicBes para o ser humano encontrar-se no mundo, interpretando a si

mesmo, interpretando o mundo, atribuindo finalidade e sentido as realidades.

Como ser-no-mundo, o ser humano sé se realiza por meio do mundo, e ao se
realizar humaniza o mundo. A atuagdo desse processo é o que chamamos
cultura. Ele envolve tanto os meios para a acdo humana, como também a
finalidade e o sentido que tal acdo imprime a esse processo. Nada disso
acontece isoladamente, ja que o ser humano se realiza sempre no interior de
uma comunidade.

Em face do exposto, uma definicdo adequada para os objetivos desta tese
é a de Marcello de Azevedo. Esta definicdo engloba as principais tendéncias
antropoldgicas ja mencionadas: sistema de simbolos e significados, sistema de
valores, fenbmenos relativos a prética social e & comunicacdo. Além disso, esta

definicdo ajuda a refletir sobre o objeto material desta tese.

Cultura é o conjunto de sentidos e significacdes, de valores e padrdes,
incorporados e subjacentes aos fendmenos perceptiveis da vida de um grupo
social concreto, conjunto que consciente ou inconscientemente, é vivido e
assumido pelo grupo como expressao propria de sua realidade humana e passa
de geracdo em geracdo, conservado assim como foi recebido ou transformado

8 CHAUI, Marilena de Souza. Convite a filosofia., p. 295.

8 AZEVEDO, Marcello de Carvalho. Comunidades eclesiais de base e inculturacéo da fé., pp.
331-336.

8 MIRANDA, Maério de Franca. Inculturacgdo da fé., p. 46.
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efetiva ou pretensamente pelo préprio grupo.’

A luz da definicdo de Azevedo, cultura deve ser compreendida como um
conjunto de elementos que oferece sentidos e significados para um grupo social
quer seja linguagem, rituais, modo ou estilo de vida, crengas, valores, cosmovisao,
concepcao ética para a vida etc. Ndo sdo elementos estanques em si mesmos, mas
constituem um conjunto que projeta a identidade cultural de um grupo humano em
qualquer situacéo.

A vivéncia da Fé Cristd em todas as culturas vem sendo afetada por estes
pressupostos. Este fato tem levado as Igrejas Cristds a buscarem renovar-se, ou
adaptar-se diante dos novos contextos culturais. A Fé Cristd se realiza na cultura e
obriga o cristianismo, enquanto vivéncia desta mesma fé, a enfrentar as mudancas.
Isto acontece de diversas formas: ora resistindo a esta mudancas, ora abrindo
possibilidades singulares diante de cenarios ambiguos, ora acomodando-se, ora
renovando-se diante dos novos marcos socioculturais.

Como entender, numa conjuntura fragmentada ou em processo de
fragmentacdo, global, de identidades instaveis e relacionamentos incertos as
identidades culturais? Para Geertz, é basico distinguir as diferencas de maneira
mais especifica, sem ficar preso a um pais, uma regido, uma etnia, uma religido
etc. Destaca também que a diferenca ndo deve ser encarada como uma negacao
apenas do semelhante. Vivemos numa época urbana poés-industrial de
multiplicidade de identidades culturais. Nesses ambientes, novas identidades séo
delineadas enquanto outras desaparecem. Por sua vez as identidades exitosas néo
ficam imunes nem impermeaveis. Elas transformam seus vinculos e seus

significados internos.®

O ‘panorama mundial’ hodierno se caracteriza por um paradoxo: estd ficando
cada vez mais global e mais dividido, mais completamente interligado e mais
intrinsecamente compartimentado, a0 mesmo tempo. O cosmopolitismo e o
provincialismo ja néo se opdem; ligam-se e se reforcam. A medida que aumenta
um, aumenta o outro.®®

O desenvolvimento tecnologico das comunicag¢es configurou o mundo
numa rede de informagdes. Acontecimentos ocorridos em lugares diferentes tém

grande possibilidade de atingir outras localidades. Essa conexdo tem sido

8 AZEVEDO, Marcello de Carvalho. Comunidades eclesiais de base e inculturagédo da fé., p. 336.
8 GEERTZ, Clifford. A interpretacgdo das culturas., p. 198.
% 1bid., pp. 215-216.
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denominada pelos estudos culturais de aldeia global, ou pelo Banco Mundial de
capitalismo sem fronteiras. Pelo fato de ndo ter integragdo nem tradigdo, nem
fronteiras e nem foco, esta aldeia, ainda que aparentemente suas forgas queiram
apresenta-la sem fronteiras, como o Unico centro, a diversidade cultural presente a
torna numa aldeia precarizada.*

N&o h& uma unicidade, nem uma Unica tradi¢cdo, nem mesmo uma Unica
lideranca, pois 0 ambiente urbano pds-industrial atual é profundamente plural.
Este fato traz em si a interessante caracteristica de contradizer ou pelo menos
tentar se contrapor a um mundo que se quer cada vez mais globalizado. Ndo ha
nesta aldeia global alargamento nem diminuicdo das fronteiras culturais, mas
ocorre, de fato, uma intensificagdo dos alcances culturais. Tradigdes culturais
historicas apresentam diferencgas culturais dentre de seu préprio nucleo. Quase
todas as sociedades vivenciam uma multiplicidade de vertentes culturais, com
distintos matizes e distintas matrizes culturais. Sdo diferencas étnicas, religiosas e
sociais provenientes de variadas e dinamicas influéncias. Essas diferencas de
diversidade geram vinculos sociais que ndo sdo estiveis, nem constantes e nem
abrangentes, mas que apesar de toda a pressdo em busca e afirmacdo de uma
aldeia global, sdo reais em sua diversidade.**

O conceito de cultura a luz da modernidade®, em funcdo das mudancas
que a propria modernidade produziu e de certa forma ainda produz, assume um
carater fluido, visto que a partir de sua influéncia, culturas distintas e mdltiplas,
em quase todas as partes do mundo, reagem aos pressupostos modernos, ora sendo
afetadas, ora afetando estes pressupostos associados a modernidade. Por um lado,
ndo ha como negar que as culturas locais foram e continuam em alguma medida,
sendo afetadas pela modernidade, muitas vezes supervalorizada pelos que
esperavam progresso e desenvolvimento por ela prometidos. Por outro lado, estas
mesmas culturas sdo afetadas por aqueles que, desiludidos com as promessas da
modernidade, recusam a aceitar 0os pressupostos de quase tudo aquilo que esta
vinculado a modernidade, classificando os avan¢os modernos como uma agressao

ao meio ambiente, exaurido em seus recursos naturais, ou uma preponderancia da

% GEERTZ, Clifford. Nova luz sobre a antropologia., pp. 198-205.

%L |d. A interpretacdo das culturas., pp. 216-217.

92 Aqui entendido como conceito socioldgico referente a um periodo histérico cujos pressupostos
regularam modos de vida de uma boa parcela da humanidade.
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técnica sobre o ser humano.*

Entre estas posi¢cdes absolutistas hd posicionamentos que buscam uma
nova compreensao da situacao sociocultural sem caracterizarem a modernidade de
forma monolitica, observando as reais possibilidades da modernidade, sem
desconhecer suas armadilhas para a coexisténcia humana: exploracéo trabalhista,
desigualdades variadas e agressdes ao meio ambiente.®* Muitos autores avaliam
que a esséncia da modernidade resida na autonomia histérica que distintos
segmentos sociais alcangaram no processo radical da busca da emancipacgéo do ser
humano. Em reacdo critica da modernidade ilustrada, surgem autores, que
propGem a interpretacao cultural por uma que supere a modernidade classica visto
que o ideal da emancipagéo do ser humano fragmentou-se. Estes autores afirmam
a existéncia de um colapso dos sistemas globais de significado e direcéo,
destacando que a contemporaneidade aponta para a tolerancia, o pluralismo e a
relativismo.®®

O fato é que estes novos marcos socioculturais estdo vinculados numa
Unica rede de comunicacgdo, que ao contrario de representar uma cultura mundial
monolitica, mostra uma diversidade cultural prolifera, ndo subjugada a forca
manipuladora deste mundo globalizado. E possivel afirmar entdo, que o mundo
globalizado é na verdade diversificado, interconectado, dividido, ainda que as
relacbes de dominio colonialistas e imperialistas se esforcem para manter sua
hegemonia cultural.®®

As tribos urbanas de rosto underground surgem de uma parcela da
sociedade que deseja contestar as estruturas sociais que considera de dominio e
reage contra os padrdes de vida deste sistema de dominagdo. Na medida, portanto,
que cultura, dito de maneira simples é o conjunto de elementos que permitem a
leitura da vida, é preciso identificar qual é o sentido especifico das culturas de
rosto underground.

E preciso, a partir da compreensdo de Tylor, captar os aspectos
espirituais e materiais desta cultura, compreender, na linha de Geertz seu conjunto
de simbolos e sentidos, suas estruturas significativas. E preciso identificar seus

costumes, sua linguagem, seus valores, suas praticas e sua relacdo com o todo

% RABUSKE, Edvino A. Antropologia filosofica. Petrépolis: Vozes, 2001, p. 61.
% TORRES QUEIRUGA, Andrés. Fim do cristianismo pré-moderno., pp. 20-25.
% GEERTZ, Clifford. Nova luz sobre a antropologia., pp. 206-217.

% TORRES QUEIRUGA, Andrés. Op. cit., pp. 26-30.
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social. Somente a partir dai, serd possivel responder ao conjunto de questdes
referentes a acdo evangelizadora das Igrejas Cristds em relacdo a este ambiente
cultural. Volta-se novamente a questdo basica motivadora desta tese. Como as
Igrejas Cristds podem anunciar o Deus revelado por Jesus Cristo para pessoas
vinculadas as tribos urbanas de rosto underground evitando transmitir-lhes uma
determinada e especifica compreensdo cultural do cristianismo sem
consequentemente afasta-las da Fé Cristd muitas vezes lida e compreendida como
um sistema de dominagéo?

Em sintese, pode-se perceber que a questdo da evangelizacdo das tribos
urbanas de rosto underground passa, necessariamente, pela questdo cultural, como
mais adiante se vai aprofundar. Nesse sentido a cultura é a urbano pés-industrial,
onde, com seu processo de fragmentacdo, o fendmeno das tribos tende a se
manifestar. Em continuidade com a discussdo acima, o proximo item apresentara
uma exposicdo da compreensdo dos conceitos de tribo e tribos urbanas que
oferecerd subsidios para entender as demandas das pessoas vinculadas a este

ambiente cultural.

2.4
Tribos urbanas: uma metafora situacional

Mais uma vez esta tese depara-se com um conceito que longe de ser
universal levanta questionamentos e posicionamentos 0s mais diferentes e muitas
vezes antagonicos. Para um entendimento mais especificamente vinculado aos
objetivos desta tese propde-se uma apresentacdo de alguns significados que
contribuirdo para a compreensao do objeto material desta tese.

O termo tribo pode ser definido como um tipo de sociedade humana ou
uma forma de organizacdo ou modo de producdo humanos rudimentares, em que
estavam divididos alguns povos da Antiguidade. Originariamente foi utilizado por
estudiosos do continente europeu, para designar o diferente, o outro, aquele que
ndo era igual. Este termo, em seu dominio original, a etnologia, é utilizado para
descrever a organizagdo de sociedades que se constituiram em seu objeto de
estudo. Na antropologia, o termo é usado para nomear um grupo social antes do

seu desenvolvimento. A concepc¢do do termo em sua densidade cientifica ganha
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espaco em funcdo das teorias evolucionistas do século 19. Muitos estudiosos
utilizam o termo para fazer mencéo as sociedades indigenas néo ocidentais.®’

Também encontramos estudiosos que utilizam o termo para mencionar
sociedades organizadas em grupos de descendéncias, que estdo conectados por
vinculos sociais homogéneos e estaveis. Muitos estudiosos entendem que as tribos
organizam vinculos entre familias, clds e linhagens, providenciando-lhes uma
base social e ideoldgica. Os vinculos tribais estdo fundamentados na oposicéo as
outras tribos, na denominacdo, na regido habitada, na atividade da guerra, e na
origem do cla dominante. Pesquisas antropoldgicas de carater etnografico
apresentaram entendimentos diversos com relagdo ao termo tribo. Estudiosos
observaram que individuos de tribos que falavam idiomas diferentes e ou
praticavam diferentes rituais religiosos, compartilhavam as mesmas liderancas
politicas e religiosas em contextos especificos. Concluiram que uma tribo pode ser
assinalada por fronteiras fluidas, heterogéneas e dinamicas.®

Ao tomar emprestado o termo tribo da antropologia e utiliza-lo para o
contexto urbano, amplia-se seu significado inicial, que visava o estudo das
sociedades tribais, para descrever fendmenos que ocorrem em sociedades
contemporaneas pos-industriais. Deslocou-se o termo originariamente utilizado
para designar pequenos grupos bem demarcados, com regras e costumes
especificos, para indicar um estilo de vida especifico, visivelmente distinto do
estilo massificado das grandes cidades.

H& um movimento contemporaneo entre 0s antrop6logos que discordam
quanto a utilizacdo do termo tribo. Argumentam que a categoria adequada para
qualquer tipo de grupo social é sociedade. Tribo, na visdo destes estudiosos, é
uma qualificagdo impropria, porque designaria sociedades indigenas sem
reconhecimento diante de uma determinada sociedade nacional que advoga seu
proprio estatuto e direito de sociedade. Argumentam que a utilizacdo do termo
tribo deve ser entendido como uma metéafora e ndo como uma categoria.®

Da mesma maneira como o termo tribo levanta discussao, o termo tribos

urbanas gera debates entre os cientistas sociais. Este termo tem sido amplamente

97 BRANDAO, Leonardo. A cidade e a tribo skatista: juventude, cotidiano e préticas corporais na
histéria cultural. Dourados: UFGD, 2011, p. 42.

% FERRETTI, Sergio Figueiredo. Repensando o sincretismo. S&o Paulo: EDUSP; Séo Luis:
FAPEMA, 1995, pp. 95-113.

% MAGNANI, José Guilherme Cantor. Tribos urbanas., p. 48.
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utilizado pelos meios de comunicagdo para designar o surgimento de grupos de
jovens nos centros urbanos. Destaque-se que existem mdaltiplos usos do termo
tribos urbanas: como rétulo linguistico, como coisa designada pelo rétulo
linguistico e como conceito que se servem dos rétulos linguisticos para descrever
a natureza das coisas.®

Nas ciéncias sociais, 0 termo tribos urbanas foi usado pelo sociologo
francés Michel Maffesoli em seus artigos. Mas € a publicacdo do livio O Tempo

das Tribos®!

, que confere ao termo maior destaque. Maffesoli utilizou o termo
para indicar formas de associacdo entre individuos na sociedade que denomina
p6s-moderna. Especificamente, ele identifica microgrupos, entendidos como um
tipo de comunidade emocional: grupos de afinidade, interesse, lacos de
vizinhanca, transitérios, localizados em regido especifica, sem uma organizacao
funcional. O novo nestes pequenos grupos Vvolateis € sua oposicdo ao
individualismo e a homogeneidade, tracos caracteristicos da sociedade de
massas. % "Aqueles se apoiam no principio de individuacéo, de separacio, estes,
pelo contrario, sao dominados pela indiferenciagcdo, pelo ‘perder-se’ em um
sujeito coletivo [...]"1%, que Maffesoli chama de neotribalismo. Micro-grupos
nascidos em funcdo da massificacdo das relagcdes sociais individualizadas,
aparéncia fisica, usos do corpo e do vestuario, que mediante uma proposta de
sociabilidade, visam contrapor o individualismo do mundo contemporaneo.

Nunca serd demais reafirmar que o termo é polémico. O termo suscita
muitas polémicas entre os cientistas sociais, embora seja largamente usado pelos
meios de comunicacdo social para designar a emergéncia de microgrupos,
principalmente juvenis, nas metrépoles.% Muitos estudiosos passaram a aplicar o
termo tribo urbana, utilizado amplamente por Maffesoli em seus argumentos, de
forma ndo critica, identificando conteudo com realidade. Ao criar-se esta
identificacdo, estas definicdes ao se cristalizarem geram afirmac6es socioldgicas,
que confundem a realidade com a metéfora.%®

Magnani problematizou a utilizacdo ambigua do termo tribo urbana na

midia, bem como em pesquisas e trabalhos cientificos. Destaca que o termo tribos

100 pAS, José Machado; BLASS, Leila Maria da Silva. Tribos urbanas., p. 10.
101 MAFFESOLLI, Michel. O tempo das tribos., pp. 72.

102 |pid., p. 70.

193 |pid., p. 16.

104 PAIS, José Machado; BLASS, Leila Maria da Silva. Tribos urbanas., p. 216.
105 1hid.,p. 10.
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urbanas, deve ser entendido como uma metafora e ndo como uma categoria. A
meté&fora pode ser adotada de outro dominio e ser utilizada em sua totalidade,
enquanto a categoria é construida para delimitar, delinear e esclarecer algum
fendmeno a partir de um esquema conceitual antecipadamente selecionado. O
cuidado de contextualizar o emprego da metafora deve ser grande, visto que o
dominio original do termo tribo seria a etnologia. Na esfera de atuacdo da
etnologia, 0 exame de formas de organizacao social ultrapassa as particularidades
dos grupos domeésticos e locais, enquanto o emprego do termo em relagdo com as
sociedades complexas refere-se a pequenos grupos delimitados, com regras
particulares.1%

Sendo assim, utilizado como metafora, o termo tribos urbanas pode
equivocadamente trocar a exatiddo do sentido original por imagens associadas
livremente, oferecendo ao termo tribo um poder evocativo, que designara
realidades e situagdes heterogéneas. Logo, a utilizacdo do termo néo seria de todo
adequada para mencionar, de maneira inequivoca, grupos ou comportamentos no
contexto urbano. Visto que a metafora tribos urbanas aponta o “primitivo,
selvagem, natural, comunitario", seu uso € questionado na condicdo de categoria
analitica em pesquisas sobre o contexto urbano.%’

Além de ser classificado como uma metafora, o termo tribo urbana deve
ser descrito como uma heteronimia, isto €, uma forma de classificar determinados
individuos, vistos fora da dtica da normalidade daqueles que os classificam;
portanto, vistos como estranhos ou ex-6ticos. Os meios de comunica¢do de massa
contribuem significativamente para a propagacao dessa nog¢do do exotico. Ao ser
aposto a grupos de jovens, o qualificativo tribo corresponderia a um artificialismo
alegorico que pode ser aceito ou rejeitado por considerarem como identidades
atribuidas e nem sempre coincidirem com as identidades reivindicadas.%®

O quadro cinco apresenta as diferentes compreensdes do termo tribos.

Quadro 5 - Diferentes compreensfes para o termo tribo

Etimologia Sociedade  humana  rudimentarmente
organizada.
Antropologia - Etnologia Organizacdo de sociedades que se
constituiram em seu objeto de estudo.

106 MAGNANI, José Guilherme Cantor. Tribos urbanas., p. 49.
107 |pid., p. 50.
108 pAIS, José Machado; BLASS, Leila Maria da Silva. Tribos urbanas., pp. 38.
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Teorias evolucionistas - Seculo 19 | Sociedades indigenas ndo ocidentais.
Michel Maffesoli - Sociélogo Tribos urbanas. Neotribalismo.

José Guilherme Cantor Magnani Metafora e ndo uma categoria.
Antrop6logo

As classificacdes tecem realidades: falas, comportamentos, modos de
pensar e de viver, manipulacdo de objetos e de corpos que viram simbolos de
identidade quando internalizados pelos sujeitos. Embora o termo tribos urbanas,
enguanto conceito, ainda gere muita discussdo para explicitar os elementos que
tenta designar, sua utilizacdo como metafora, fora do seu sentido etnolégico, por
efeito de analogia ou comparacdo, permite apontar a diversidade e a
heterogeneidade culturais presentes nas atividades e manifestacbes dos jovens
urbanos, ainda que ndo seja possivel, designar de forma univoca e consistente, as
maultiplas, simultaneas e fluidas formas de sociabilidade dos sujeitos jovens na
contemporaneidade.®

Ao contrério de poderem ser caracterizadas como portadoras de um
conjunto de atributos homogéneos, dotadas de uma unidade interna, as tribos
urbanas, revelam formas mdultiplas e variadas, dando origem a diferencas nas
dindmicas intragrupos, bem como, diferencas internas, nos proprios grupos. Num
primeiro olhar, as tribos podem parecer ordenadas e separadas, pela escolha
estética adotada, pelo comportamento ou pelos produtos que consomem e ou
produzem.

O projeto igualitario e universal da Modernidade foi um esforco do
pensamento em busca de um ordenamento que negasse a ambivaléncia. Esse
ordenamento seria alcangado quando o estado de natureza fosse ultrapassado, por
meio da categorizacdo, disposicdo e designacdo das coisas, dos seres, fatos e
sentimentos, incluindo-os ou ndo em determinadas categorias, de forma que a
diversidade fosse anulada, as dicotomias valorizadas e os saberes fragmentados.t*°

A classificacdo atribui valores aos grupos classificados, sendo este o
ponto central na investigacdo e analise cientifica de praticas sociais. Tais valores
podem ser elaborados durante o processo de investigagdo ou apreendidos de
outros campos, sendo aplicados a realidade estudada. Deste modo, a logica
ordenadora da ciéncia racional pode equivocar-se em funcdo dos meios de

expressao social. A imprensa, a televisdo, o radio, o cinema, a internet, orientados

109 PAIS, José Machado; BLASS, Leila Maria da Silva. Tribos urbanas., p. 6.
10 BAUMAN, Zygmunt. Modernidade e ambivaléncia. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 1999, p. 20.
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para um publico que se pretende o mais abrangente possivel, produzem
mensagens politicas, ideoldgicas, comerciais, recreativas e culturais, reduzindo a
diversidade das tribos urbanas em rotulos ou etiquetas, ora aceitas, ora rejeitadas
pelos sujeitos em foco. As formas como essas tribos urbanas delimitam sua
inclusdo social, imagem ex-6tica, formas discursivas proprias e comportamento
particular, indicam, em certa medida, como afetam e s&o afetadas pelas
transformac@es socioecondmicas e culturais da contemporaneidade.***

As tribos urbanas sdo geralmente identificadas pela estética visual, pela
escolha de um estilo musical, por valores religiosos ou ideoldgicos. Algumas
combinam variadas caracteristicas, chegando a tornar-se um estilo de vida; uma
manifestacdo simbolica, expressa por um conjunto de elementos materiais e ndo
materiais considerados como identidade individual e ou coletiva. A imagem social
de uma tribo € construida a partir da linguagem, dos simbolos, dos elementos
estéticos como vestuario, adornos e a expressao corporal, das praticas sociais
relativas ao comportamento politico, formas de lazer e a apropriacdo do espaco
urbano e da cultura. A relacdo estabelecida nas praticas de uma tribo urbana
assume sentidos diversos em outras instancias sociais onde se inserem, como a
familia, o trabalho ou a escola.!!?

Em se tratando de identidades, as combinacdes sdo multiplices, os
processos sdo descontinuos, alteram-se por razdes diversas, pois existe a
possibilidade de transito por diversas tribos. H& também uma ldgica nbmade na
formagéo das tribos. Determinada tribo pode surgir e em determinado tempo
chegar a acabar. Elas variam e estdo em mutacdo constante. As fronteiras
simbolicas de uma tribo sdo delimitadas pela imagem que apresentam de si
mesmas unida a imagem que a sociedade elabora em torno destes elementos
simbdlicos.!?

Outro aspecto a destacar sdo 0s sentimentos de pertenca. Espagos
consagrados como a familia, a escola e a igreja, tidos como locais usuais de
pertenca e seguranca ja ndo se apresentam tdo inspiradores para 0 convivio,

favorecendo ao contrario rupturas. A influéncia destes espacos de pertenca e

111 1bid., p. 22.

112 DAYRELL, Juarez. A misica entra em cena: o rap e o funk na socializagdo da juventude. Belo
Horizonte: UFMG, 2005, p. 41.

13 BAUMAN, Zygmunt. Modernidade e ambivaléncia., p. 24.
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seguranca cedeu lugar para outros espacos, espacos de socialidade!'4, de base
comunitaria, apoiados em afinidades e praticas estéticas.'’> Esses espacos tém
sido denominados de "comunidades carnavalescas", "comunidades explosivas"!®
ou "comunidades guarda-roupa".tt’

Essa emergéncia de formas comunitarias ou microconjuntos surgem em
virtude da fragmentagdo das instituicdes. Assim, a socialidade, origina-se nio
apenas a partir de aspectos de ordem emocional e afetiva, mas também da
elaboracdo das crencas comuns e da procura da companhia dos que pensam,
sentem e agem como nds. Aqui temos uma matriz para todas as representacoes,
influenciadas pelas emocgdes vividas comunitariamente, que manifestam uma
estética expressiva do nos, com um tremendo sentimento coletivo. Algumas
caracteristicas dessas comunidades emocionais estdo ligadas ao aspecto
transitorio, a espacializacdo, a valorizacdo de determinada estética visual e a falta
de uma organizacdo e estrutura diaria. Estas caracteristicas desempenham uma
funcdo essencial no que concerne ao sentimento de pertenca, que real¢a o fato de
conferirem real importancia a proximidade.*®

Pelo fato dos espacos consagrados como referenciais, familia, igreja e
estado, enfrentarem uma crise de autoridade e de credibilidade, e também a
necessidade de enfrentamento da realidade, as tribos urbanas encontram sentido
em si mesmos, ou na imagem que criam e idealizam uns dos outros. De certa
maneira, em seu proprio convivio, identificados e aceitos pelo grupo, as
exigéncias sdo menores ao exporem sentimentos, perspectivas e angustias.

Um aspecto importante a destacar é a volatilidade dos vinculos, gerando
uma dinamica social rica, mas que diminui os lacos entre os membros, afetando o
envolvimento em projetos duraveis, pois o convivio € baseado apenas no presente,
transitorio, mas é denso em seu envolvimento emocional. Aderir as tribos urbanas

ndo garante uma continuidade de projetos, pois o0 convivio tem por base as

114 MAFFESOLLI, Michel. Elogio da razdo sensivel. Petropolis: Vozes, 1998, pp. 9-22. Maffesoli
aponta diferencas nos termos socialidade e sociabilidade. Segundo o autor, socialidade identifica
relagdes corriqueiras do cotidiano, ndo institucionalizadas e informais dos agrupamentos urbanos
contemporaneos. Ja sociabilidade caracteriza as relag@es institucionalizadas e formais numa
sociedade. N&o sdo excludentes, podendo uma decorrer da outra.

115 1bid., pp. 40. Maffesoli entende estética como uma forma ou uma maneira de vivenciar,
experimentar e sentir as coisas comunitariamente, compartilhando valores e criando condic¢bes de
reconhecimento matuo.

116 BAUMAN, Zygmunt. Modernidade Liquida. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 2001, p. 229.

17 1d. Identidade. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 2005, p. 37.

118 1hid., p. 38.
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atividades, os gostos, as festas, a manifestagdo, enquanto as mesmas durarem.*®
De forma geral percebe-se que existe uma socialidade fluida, descartéavel,
descontinua, porem é possivel encontrar grupos onde as relacfes de amizade e de
convivéncia ultrapassaram o0 aqui e agora, promovendo projetos simbdlicos de
resgate dos espacos referenciais consagrados como, por exemplo, a familia ou a
igreja. Ao considerarem-se mutuamente como familia, ainda que os fundamentos
familiares agora sejam de livre escolha e sem hierarquia, resgatam um projeto
simbdlico, que possibilitara a geragdo de outros projetos de carater duradouro.*?

Grosso modo, a midia, 0 mercado e o consumo determinam o futuro de
algumas tribos urbanas. Consumidores ndo vinculados as tribos urbanas lancam
médo dos aderecos, géneros musicais, vestimentas, estética corporal, que
descaracterizam determinada tribo, levando-a a reformular seu estilo em alguns
aspectos. Uma pessoa pode usar dreads!?! e ndo ser adepta do estilo de vida
rastafari??, ou fazer tatuagens, sem ter nenhuma identificacdo com alguma tribo
especificamente. De forma similar, pode ser dito que as marcas de uma tribo
fogem do seu controle quando associadas por outras tribos. Em muitos casos,
quando os icones visuais de determinada tribo sdo imitados, 0s mesmos sdo
abandonados e ou substituidos, numa tentativa de preservacéo identitaria.

As tribos urbanas, de maneira geral, ocupam determinado espaco urbano,
pracas, escadas, pistas de skate, shows musicais, em regides especificas. Contudo,
frequentam, com certo cuidado, outras regides, de tribos diferentes, pois isto pode
gerar conflitos, em funcdo da invasao territorial. H& relacBes de confronto e de
aproximacdes, pela afinidade de interesses, quaisquer que sejam, religioso,
musical, linguistico ou visual. Ainda que utilizem determinadas regifes, nao se
pode dizer que estejam confinados a elas, visto que a cena tribal, neste caso
especifico, a cena underground é inscrita por toda a urbe, gerando conexdes e

contatos, em trajetos e percursos distintos.?3

119 MAFFESOLLI, Michel. No fundo das aparéncias. Rio de Janeiro: Vozes, 1999, pp. 52.

120 |bid., pp. 55.

21 Dread é uma abreviatura da palavra inglesa dreadlocks que descreve um estilo de pentear o
cabelo utilizando trancas longas e finas.

122 Movimento politico-religioso surgido na Jamaica no século 20, em funcdo das condicdes
sociais e econbmicas. Utiliza elementos das religifes africanas, judaico-cristd e caribenha.
Expressam sua filosofia de vida por meio de determinados simbolos: cabelo (dreads), roupas
coloridas (vermelho, preto, verde e amarelo ouro), habitos alimentares (evitam a carne de porco) e
o0 ocasional uso da planta cannabis para a meditacéo.

12 MAGNANI, José Guilherme Cantor. Os circuitos dos jovens urbanos. Tempo Social, Sdo
Paulo, V. 17, n. 2, pp. 173-205, 2005. Disponivel em:
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Devemos também refletir sobre o papel social que as tribos exercem nas
sociedades contemporaneas. Face a perda de expectativas no que diz respeito as
instituicGes tradicionais como a familia, escola, igreja, politica e mercado de
trabalho, estas tribos oferecem formas de socializacdo e acesso a bens de
consumo, geralmente alternativos, compensando a atomizacdo e a desagregacao
dos centros urbanos, como resposta a multiplicidade policultural urbana. Algumas
tribos estariam suprindo as auséncias do poder publico, da familia, da escola e da
igreja, que se tornaram, em funcdo da crise de credibilidade que esses ambitos
apresentam, obsoletas.!?

Mas é preciso destacar que apesar das formas de socializagdo e acesso a
bens de consumo alternativos, que ampliam o0s espacos e as vivéncias, as tribos
ndo ddo conta de suprir necessidades basicas como a profissionalizacdo e 0s
recursos financeiros para a sobrevivéncia. As tribos urbanas refletem no cenéario
social contemporaneo dois processos paradoxais, que ainda assim, caminham lado
a lado, talvez até aliados, como resposta ao consumo da sociedade
contemporanea: uniformizacdo e pluralizacdo. Como resposta, a atomizagdo e
homogeneizagdo da sociedade contemporénea, as tribos buscam a diferenciagéo.
Ser diferente do todo massificado pelos ditames culturais, impostos pela midia,
mas a0 mesmo tempo sujeitam-se a uma uniformizacdo com seus pares. Essa
uniformizacio desencadeia outro paradoxo.*?®

Era de se esperar que as tribos fossem tolerantes em fungdo de seus
protestos em relagdo as instituicdes sociais tradicionais. O que tem sido
constatado é o contrario. As tribos desenvolvem um exclusivismo que gera em
muitas situacdes, conflitos e violéncia de tribo para com tribo e para com outros
membros da sociedade, ainda que ndo vinculados &s tribos. Uma interpretacdo
romantica das tribos urbanas pode gerar uma leitura equivocada dessa forma de
socialidade. Poder-se-ia manter fora do foco de observagédo os conflitos internos e
externos, o reconhecimento muatuo e a exclusdo dos ndo reconhecidos, o
sentimento de pertenca e 0 ndo pertencimento, os preconceitos identitarios, que

por fim geram muitas situag@es violéncia.?®

<http://www.scielo.br/pdf/ts/v17n2/a08v17n2.pdf>. Acesso em: 30 jul. 2013.

124 |bid., pp. 173-176.

125 |bid., pp. 176-180.

16 DAYRELL, Juarez. O jovem como sujeito social. Revista Brasileira de Educacdo, Belo
Horizonte, n. 24, pp. 40-52. 2003. Disponivel em:
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Alguns pesquisadores apontam certa volatilidade na participacdo das
tribos urbanas no espaco politico, mesmo levando em consideragdo as tribos que
mantém algum vinculo com uma determinada area urbana. N&o seria o caso de um
ndo comprometimento por questdes ideoldgicas, mas sim certa recusa, como
forma de protesto, de entrar na cena social proposta pelo status quo. A néo
participagdo politica assumiria uma caracteristica de resisténcia subterranea,
visando desqualificar a legitimidade do poder estabelecido.'?’ Ha certo potencial
criativo e até inovador neste vitalismo que se opdem ao individualismo ao optar
por seguir marginalmente em relacdo as normas propostas pela sociedade. O
carater dindmico e o processo de constante mudanga reconstroem e ofertam novo
significado as experiéncias e vivéncias nas diversas dimensdes representativas que
as tribos fazem de si mesmas.!?

Retorna-se novamente ao questionamento basico da tese. Como falar de
Deus para individuos vinculados a estas tribos urbanas e em especial aqueles com
vinculo especifico com as tribos urbanas de rosto underground? O drama das
pessoas vinculadas as tribos urbanas, que talvez seja 0 mesmo drama de todo o ser
humano que vive em ambiente urbano, cada vez mais agudo, pode ser chamado de
crise de esperanca. Essa crise de esperanca deve motivar as Igrejas Cristas a
comprometerem-se com as tribos urbanas, na proposta desta tese, em especial
com as de rosto underground, promovendo uma a¢do evangelizadora de matriz
inculturada capaz de oferecer esperanca. Entender as tribos urbanas por meio de
suas praticas culturais e como organizam suas experiéncias nas diferentes
instancias da vida, pode ser um caminho valioso para as Igrejas Cristds no seu
desafio de falar de Deus para estes individuos.

Para a construgdo do conceito de underground, na continuidade das
analises dos referenciais socioculturais, propde-se uma apreciacdo a partir do
significado histérico e cultural e apresenta-se uma proposta de um quadro
tipoldgico da cultura underground.

E necessario deixar claro que o conceito de underground é fluido e
divergente. Os obstaculos naturais enfrentados pelo pesquisador ao analisar tal

conceito estiveram circunscritos, em primeiro lugar, pela auséncia de uma

<http://www.scielo.br/pdf/rbedu/n24/n24a04.pdf>. Acesso em: 30 jul. 2013.
127 MAFFESOLLI, Michel. O tempo das tribos., p. 75.
18 pA|S, José Machado; BLASS, Leila Maria da Silva. Tribos urbanas., pp. 33-34.
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literatura especifica sobre o assunto. Em segundo lugar, na literatura existente, por
ndo haver uma aproximacgéo consensual do que seja underground, muitas vezes o
termo € associado a contracultura e, outras vezes, é entendido apenas como uma

via alternativa para viver a vida.

2.5
Underground: um estilo de vida contracultural

O termo underground (subterréneo), ao ser analisado em sua origem,
aparece em muitas situacdes, relacionado a histéria dos Estados Unidos da
Ameérica do Norte. No periodo de 1800, foi utilizado para identificar uma rede de
rotas e esconderijos clandestinos e secretos, designada de underground railroad
(ferrovia subterranea), pela qual os escravos fugitivos nos Estados Unidos eram
ajudados a alcancar os estados livres do norte e o Canada em busca de liberdade,
com o auxilio dos abolicionistas e aliados que eram simpatizantes aquela causa.'?°

Usado para designar, na histéria mundial, os movimentos de resisténcia a
determinados regimes de governo, o termo underground, por exemplo, durante a
Segunda Guerra Mundial, no periodo de 1940, foi utilizado para indicar os
movimentos de resisténcia secreta ao regime nazista e contra a ocupac¢do inimiga
na Europa. O termo underground referia-se as atividades secretas fundamentais
para 0 sucesso destes movimentos de resisténcia. Jean-Paul Sartre, fil6sofo
vinculado ao movimento existencialista Parisiense, participou de um grupo de
resisténcia Francesa durante a Il Guerra Mundial. Utilizou-se do expediente da
publicacdo de textos com perfil de resisténcia no jornal Combat, descrito por
alguns pesquisadores como um jornal de resisténcia ao movimento nazista e por
outros como um jornal contracultural ou underground, porque tinha "[...] suas
raizes nos movimentos de contra-cultura norte-americanos e, através deles, no
orientalismo, no anarquismo e no existencialismo de Jean Paul Sartre".*® Jack
Kerouac e Allen Ginsberg, expoentes da beat generation nos Estados Unidos nas
décadas de 1940 e de 1950, foram, em certa medida, influenciados em suas obras

pelo pensamento dos fildésofos, dentre eles Sartre, artistas e poetas existencialistas

129 BRIDGWATER, Willian; SHERWOOD, Elizabeth J. The Columbia encyclopedia: in one
volume. 2. ed. New York: Columbia University Press. 1950, p. 2034.

130 KUCINSKI, Bernardo. Jornalistas e revolucionarios. Nos tempos da imprensa alternativa.
2. ed. rev. e ampl. Sdo Paulo: EDUSP, 2001, p. XV.
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parisienses. 3!

No periodo de 1960 a expressdo foi novamente utilizada em referéncia a
uma ampla rede de casas e grupos de aconselhamento usados para ajudar 0s
jovens que ndo queriam participar da Guerra do Vietnd, oferecendo-lhes
condicBes de fugirem para o Canada. Também foi aplicado, no periodo de 1970,
ao movimento clandestino de pessoas e mercadorias, liderado pelo movimento
indigena norte americano, que entravam e saiam das reservas indigenas, vigiadas
pelo governo norte-americano, que desejava um controle severo destes primeiros
habitantes das Américas.

Theodore Roszak entende que o poema de Allen Ginsberg intitulado
Howl (Uivo) pode ser interpretado como documento fundador do movimento
contracultural ou underground.’®? Claudio Jorge Willer, pioneiro tradutor de
literatura beat no Brasil, afirma que a influéncia de Ginsberg e da literatura beat
para 0 movimento contracultural ou underground é inegavel.1%

No periodo de 1960, o termo underground passou a ser associado mais
especificamente ao movimento contracultural que tinha como caracteristica mais
marcante o protesto contra 0 modelo predominante de sociedade. O movimento
contracultural é geralmente entendido como movimento underground e
confundem-se muitas vezes porque “[...] o ‘irracional’, o instintivo, o intuitivo, o
sensorial, 0 mistico etc, se cruzaram e se enfeixaram, nos anos sessenta, ganhando
o nome de contracultura ou de underground, isto &, subterraneo."'%*

O termo passa a ser usado para descrever culturas alternativas, diferentes
da cultura mainstream®® ou cultura dominante, quer se considerem ou ndo
contraculturais ou underground, e muitas vezes sdo igualmente consideradas por
aqueles que assim as interpretam. Ao se falar sobre 0 movimento contracultural

ou underground é preciso ter em mente que este € um fenébmeno complexo. Por

181 CARPEAUX, Otto Maria. Histéria da literatura ocidental. Volume Unico digital. Sdo Paulo:
Leya, 2011, p. 2832. Disponivel em: <http://portalconservador.com/livros/Otto-Maria-Carpeaux-
Historia-da-literatura-ocidental.pdf>. Acesso em: 21 jul. 2013.

132 ROSZAK, Theodore. A contracultura., p. 76.

138 WILLER, Claudio. Geragéo Beat. Porto Alegre: L&PM, 2009, p. 103.

13 CAPELLARI, Marcos Alexandre. O discurso da contracultura no Brasil: o underground
através de Luiz Carlos Maciel (c. 1970). Orientadora: Raquel Glezer. 2007. Tese (doutorado).
Programa de Pds-Graduacdo em Historia Social. Universidade de S8o Paulo. Sdo Paulo: 2007.
Disponivel —em:  <http://www.teses.usp.br/teses/disponiveis/8/8138/tde-14052008-132129/>.
Acesso em: 26 jan. 20009. f. 13.

135 Forma principal mais corrente e mais aceita, de reflexdo e ou acdo em relacdo a um
determinado assunto, posicionamento ou cosmovisao, no caso desta tese, dito em relacdo a cultura
dominante.
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ser fragmentério e contraditério ndo pode ser reduzido a uma de suas expressoes.
Afirmar que foi o desdobramento de uma Unica ideologia, nega as contradigdes
ideologicas internas ao fenbmeno, o que seria uma simplificacdo. Tampouco nao
se pode incorrer na tentativa de explica-lo como o reflexo de um conjunto de
ideias desconexas de um ou mais grupos que se autodenominam ou Sao
denominados contraculturais ou underground.

Theodore Roszak foi o criador da expressdo contracultura. Analisando o

movimento jovem, rebelde, dos anos de 1960, ele o declara como contracultural.

Na verdade, quase ndo parece exagero chamar de ‘contracultura’ aquele
fendmeno que estamos vendo surgir entre os jovens. Ou seja, uma cultura tdo
radicalmente dissociada dos pressupostos basicos da nossa sociedade que
muitas pessoas nem sequer a consideram uma cultura, e sim uma invaséo
barbara de aspecto alarmante. 1%

A década de 1960 foi uma década de transicdo na qual as normas e 0s
costumes da geracdo anterior foram questionados pelos jovens. Direitos civis, a
brutalidade dos assassinatos politicos, protestos estudantis contra a guerra do
Vietnd, a ameaca de uma catéstrofe nuclear e a crescente tenséo entre pais e filhos
eram temas presentes. As mesas das cozinhas tornaram-se um campo de batalhas
ideoldgicas em que pais e filhos colidiram de frente. Embora considerada como a
geracdo mais abastada e educada na histdéria norte-americana, os baby-boomers,
0s nascidos entre 1945 e 1960, rejeitam a visdo materialista de seus pais com a
esperanca de criar sua propria utopia.*®’

O movimento contracultural ou underground se tornou um ponto de
mobilizacdo juvenil e protesto. Porém, é preciso enfatizar, que o movimento
contracultural ou underground néo foi elaborado, inventado ou criado nos Estados
Unidos e posteriormente difundido por outras partes do mundo. O movimento
contracultural ou underground é des-territorializado. H4 uma diversidade de
influéncias internacionais em diferentes manifestacbes contraculturais ou
underground. As representagBes constituintes do movimento contracultural ou
underground foram re-contextualizadas e re-significadas em todo o mundo por
meio de questdes e atitudes que ganhariam o status de contraculturais nos anos

seguintes e até hoje assim sao mencionadas.

13 ROSZAK, Theodore. A contracultura., p. 54.
187 GOFFMAN, Ken; JOY, Dan. Contracultura através dos tempos: do mito de Prometeu a cultura
digital. Rio de Janeiro: Ediouro, 2007, p 47.
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A década de 1960 ficou caracterizada no imaginario popular como anos
rebeldes ou os anos de chumbo. A economia configura-se transnacional; o
transporte e comunicacdo vivem um tempo revolucionario transformando o
planeta Terra numa aldeia global, mostrando, pelos meios de comunicacgdo, a
historia, muitas vezes censurada. Podem ser alistados como exemplos: norte-
americanos e russos suas disputas politicas, corridas armamentista e espacial; a
construcdo do muro de Berlim em 1961, a crise dos misseis de Cuba em 1962 e a
deposicdo de Jodo Goulart da presidéncia do Brasil em 1964. Movimentos como
as passeatas exigindo a retirada das tropas norte-americanas do Vietnd em 1965, a
Revolugdo Cultural Chinesa em 1966, o0 movimento anarquista autodenominado
de Provos, termo derivado da palavra provocacdo, ocorrido em Amsterdd,
Holanda, em 1966, o Festival Pop de Monterrey em 1967, o Maio de 1968 na
Franca e a Primavera de Praga em 1968, fazem parte deste movimento
contracultural ou underground, liderado pela juventude insatisfeita com o mundo
em que vivia e que se posiciona contra a repressdo politica, o capitalismo e o
conservadorismo.*®

O movimento contracultural ou underground também ndo pode ser visto
apenas, ou simplesmente, como um estilo de vida que difere da cultura dominante,
do maistream. A esséncia do movimento contracultural ou underground, como
um fendmeno historico, que pode ser datado historicamente, deve ser assinalada,
indicando o poder do individuo para criar seu préprio estilo de vida, sem ter que
aceitar a moral e as convencdes da sociedade, quer sejam provenientes da cultura
dominante, ou até mesmo, das subculturas.

O movimento contracultural ou underground, no rastro da contracultura
dos anos de 1960, 1970 e 1980 vem expressando-se através de manifestacbes de
caréater filosofico, religioso, artistico e comportamental. Dessa forma op&e-se néo
somente ao conteudo da cultura dominante, isto e, aos valores e conceitos
vigentes, mas muito fortemente ao discurso racional internalizado como atividade
constitutiva da realidade objetiva. Trés caracteristicas do movimento
contracultural ou underground sdo fundamentais: afirma a precedéncia da
individualidade acima de convencdes sociais e restricdes governamentais; desafia

0 autoritarismo de forma oObvia, mas também de forma sutil; defende mudancas

138 HOBSBAWN, Eric. A era dos extremos: o breve século XX (1914-1991). 2. ed. Sio Paulo:
Companhia da Letras, 1995, pp. 317-323.
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individuais e sociais.!*®

O periodo de 1990 é marcado e definido pelo caos estabelecido nas
grandes concentracfes urbanas. As pessoas sao atraidas por novas oportunidades,
em diversas areas da vida humana, ofertadas nas metropoles do mundo inteiro.
Essa populagdo migratoria carrega consigo sua historia, seus habitos e sua cultura.
No passado os imigrantes se adaptavam a cultura do novo pais para o qual
acorriam. Agora as minorias fortalecem suas peculiaridades e identidades. Isto
provoca no espaco urbano uma enorme diversidade cultural, acentuando a
diferenga. As pessoas sdo diferentes. O diferente reside na casa ao lado. Todo esse
movimento em direcdo a cidade fragmenta a sociedade.

Em meio a esta fragmentacao social, no periodo de 2000, emergem como
um reflexo da globalizacdo das sociedades modernas, provocado por uma
urbanizagdo aguda, tribos urbanas. Algumas destas tribos urbanas sdo
denominadas como underground, em funcdo de afastarem-se da cultura
dominante em busca de uma cultura alternativa, cultura underground ou
subterranea. Algumas tribos urbanas aceitam o roétulo underground, entendido
como um conjunto de praticas discursivas e sociais, presentes no consumo e na
valorizacdo de uma producdo alternativa na musica, na literatura, no cinema, nas
artes plasticas e no esporte. Assim marcam sua presenca ha cultura
contemporanea opondo-se a cultura dominante.

O quadro apresentado a seguir destaca os significados histéricos do
conceito de underground elencados nesta discussao.

Quadro 6 - Significados historicos do conceito de underground

Periodo de 1800 Underground railroad Rota de fuga dos escravos nos
Ferrovia subterrnea Estados Unidos
Periodo de 1940 Segunda Guerra Mundial Movimentos secretos de
resisténcia.
Periodo de 1960 Guerra do Vietnd Rede de casas usadas para ajudar

0S jovens que ndo queriam
participar da Guerra.

Periodo de 1960 Movimento Contracultural Theodore Roszak: normas e
costumes da geracdo anterior,
guestionadas pelo  movimento

juvenil,
Periodo de 1970 Movimento Indigena Norte- | Movimento clandestino de pessoas
americano e mercadorias que entravam e

saiam das reservas indigenas.

139 GOFFMAN, Ken; JOY, Dan. Contracultura através dos tempos., pp. 47-49.
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Periodo de 1980 Culturas alternativas Oposicdo ao contetdo, valores,
conceitos e discurso racional da
cultura dominante, maistream.

Periodo de 1990 Grandes concentraces | Tribos urbanas. Neotribalismo.
urbanas Michel Maffesoli.

Periodo de 2000 Cultura underground Ambiente cultural distanciado dos

padrbes comerciais ou da midia,

geralmente designado de

mainstream, ou cultura dominante.

Nos significados histéricos do conceito de underground percebe-se
a presenca constante de atitudes que questionam determinados aspectos
culturais, em variados periodos histéricos, e demonstram sua clara oposicéo
a cultura dominante em cada época analisada.

N&o sera facil indicar quais sdo as tribos urbanas que apresentam este
rosto underground. Nao existe uma tipologia ou caracterizacdo das mesmas, bem
como n&o existe uniformidade naquilo que se afirma sobre as mesmas. Apesar
disso, para efeito de delimitacdo para esta tese serdo oferecidas algumas
caracteristicas para onde convergem o0s olhares dos que analisam estas tribos
urbanas de rosto underground.

Cultura underground é um termo utilizado para designar um ambiente
cultural distanciado dos padrées predominantes na sociedade geralmente
designado de mainstream ou cultura dominante. O estilo de vida underground esta
circunscrito aos campos artisticos como literatura, masica, artes plasticas, moda e
esportivos como o skate e o surf. Estas expressfes artisticas e esportivas sao
influenciadas e influenciam a cultura urbana contemporanea pos-industrial. Em
geral os protagonistas destas expressfes artisticas e esportivas ndo possuem
vinculos comerciais com 0 mainstream e suas propostas seguem um percurso
diferenciado, de alcance de um publico especifico, geralmente alternativo ou
underground, o que torna seu trabalho muitas vezes indisponivel ao puablico em
geral.

Esta cultura underground pode ser definida como um tipo
especifico de oposicdo contra os valores, ideias e ideais dominantes,
considerados opressivos. Sugere um grau de inadequacgdo em relacéo a cultura
hegeménica, mas ndo insinua, fundamentalmente, uma reconfiguracédo
ideoldgica especifica, nem muito menos um conjunto de regras, de valores ou de
saberes idénticos entre si. Como toda e qualquer rebeldia, a cultura

underground poderia ser considerada, grosso modo, como um impulso de
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negacdo, de repudio a ordem vigente ou, em outras palavras, a propria
dominacéo. Ela se define mais por negar do que por afirmar, mais pela recusa
do que pela explicitacdo de um determinado projeto. Pode ser descrita como
espontanea, e por assim ser, estara, segundo esta nocdo, a sombra da cultura
vigente. Assim sendo, o discurso da cultura underground, contrapde-se a
nocdo de que o mundo constitui-se como realidade objetiva, entendimento
fundamental do realismo cultural. Poderia também ser descrita pelos seguintes
adjetivos: amadora, alternativa, criativa, conceitual, comunitaria, experimental,
inovadora, minoritaria, rara e rebelde.

J& foi mencionado anteriormente que ndo seria féacil apresentar uma
tipologia especifica para as tribos urbanas de rosto underground. A maior
dificuldade reside em como classificar uma determinada tribo urbana como
underground diferenciando-a de outras tribos urbanas. Em busca de uma tipologia
béasica, a presente tese, oferece a partir das leituras de pesquisas relativas a cultura
underground, uma proposta que permitira delimitar, em principio, para os objetivos
da propria tese, as tribos urbanas especificamente relacionadas a cultura
underground. E preciso registrar de forma enfatica e veemente que as caracteristicas
de uma tribo urbana de rosto underground se confundirdo com boa parte das
caracteristicas de outras tribos urbanas.

As tribos urbanas de rosto underground apresentam-se, no cenario urbano
pés-industrial, especificamente vinculadas a cosmovisdo da cultura underground.
Em funcdo desta visdo de mundo especifica da cultura underground, comungam
da mesma indignacdo em relacdo a cultura dominante ou mainstream, bem
como rejeitam os valores e a visdo de mundo impostos pela cultura dominante e
hegeménica. O que ha de contundente é a constatacdo por parte dos
envolvidos nestas tribos de que a cultura dominante, o mainstream, promove
opressao, reducao da autonomia e restricdo da liberdade.

Nas manifestaces das tribos urbanas de rosto underground a
rejeicdo em relagdo a cultura dominante ganha forma e conteudo ao se
materializar como o oposto das configuragdes culturais vigentes. Uma
rebeldia nomeadamente em relacdo a cultura, mas a cultura considerada como
base do real e ndo meramente como sua expressao. Ao contrario de outras formas
de rebeldia, as tribos urbanas de rosto underground contrapdem-se aquilo que

é proprio da realidade social vivida, aos valores e a definicdo do real que
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movimenta e conserva toda a dindmica social: a economia, a politica, a
religido, os saberes, 0s comportamentos - considerados opressivos em seu
conjunto.

Apos a analise dos significados histéricos do conceito de underground e
das caracteristicas da cultura underground resgata-se seu distintivo mais nitido que
diz respeito a um estilo de vida que é contracultural. Percebe-se nos movimentos da
contracultura, historicamente situados, uma critica contundente aos valores e a
visdo de mundo imposto pela cultura dominante e hegemonica. Dentre estes
valores e visdo da cultura dominante, enquadram-se 0 consumismo e 0 materialismo
da sociedade capitalista, a guerra como arma politica, a falta de preocupacdo
ecoldgica e consequente destruicdo do planeta e uma filosofia de vida centrada num
rigorismo moral e religioso extremado. Como resposta a estes valores a
contracultura critica 0 consumismo e o materialismo da sociedade capitalista,
defende o pacifismo, prega uma consciéncia ecolégica radical, busca o relativismo
moral como filosofia de vida e defende a liberdade nas expressdes artisticas, nas
praticas sexuais e no uso de drogas. 4

A contracultura ndo deve ser vista apenas como uma provocacdo em
relacdo a ordem estabelecida. Nas pessoas que aderiram a0 movimento havia uma
esperanca utopica de que era possivel construir uma sociedade nova, diferente da
gue estava estabelecida, e talvez, se fosse preciso, uma sociedade paralela ou
alternativa. N&o resta duvida que esses novos valores apregoados eram um
escandalo para a sociedade vigente. Toda acgao contracultural gera reacdes por parte
da cultura dominante. Ndo havia como a sociedade de entdo aceitar ou encarnar
estes valores contraculturais. Este alvo de estabelecimento de uma sociedade
alternativa com novos valores atingiu outros niveis. Atualmente 0 mais comentado
é o nivel estético. Incluam-se neste nivel estético as expressodes artisticas como um
todo. Aquilo que é especifico do estético esta afeito ao proprio conceito de estético,
n&o sendo objeto especifico desta tese. 4!

Contudo, outro nivel interessa para esta analise. E o nivel da concepcéo da

realidade, ou a cosmovisdo na ética contracultural. A compreensdo do ser humano,

140 CASTRO, Claudia Maria de. Ruptura e utopia: entre Benjamin e a contracultura. In:
ALMEIDA, Maria Isabel Mendes de; NAVES, Santuza Cambraia. "Por que ndo?": rupturas e
continuidades da contracultura. Rio de Janeiro: Sete Letras, 2007, pp. 13-33.

141 MACIEL, Luiz Carlos. O tao da contracultura. In: ALMEIDA, Maria Isabel Mendes de;
NAVES, Santuza Cambraia. Op. cit., pp. 64-75.
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do planeta terra, da relagdo da sociedade com o capital, das relagdes sociais. A
busca da paz, amor, rejeicdo ao consumismo capitalista e contraposicao a hipocrisia
religiosa. Uma busca para transformar a sociedade numa outra sociedade possivel
que indique uma ruptura com os valores hegeménicos da cultura dominante. Em
outras palavras, a contestacao atingia as estruturas econdémicas, sociais e politicas,
seguindo 0 método prdprio da contracultura.4?

Desta forma, evita-se uma concep¢do exclusiva de culturalismo. O
conceito de cultura ndo pode ser desconectado do todo social, das esferas politicas,
sociais e econdmicas. Cultura deve ser lida em vinculagdo com outros aspectos:
conflito de classes, nacionalismo, imperialismo etc. Se assim ndo fosse, a nocéo de
cultura underground, ficaria apreendida apenas ao aspecto mais especifico do
campo das representacOes, dos padrées de comportamento, das simbologias, da
rebeldia etc. Tornaria secundérios, talvez nulos, os fatores econdmicos, sociais e
politicos.

Nessa perspectiva é possivel propor, ainda que deva ficar novamente
registrado que toda tipologia € provisoria, dependente do olhar do pesquisador e de
onde 0 mesmo se encontra. Em busca de uma tipologia que ofereca elementos para
melhor compreender as tribos urbanas de rosto underground, a partir da analise
apresentada nesta secdo, pode-se afirmar que a cultura underground se caracteriza
por:

1. uma concepcdo contracultural da realidade, isto €, uma cosmovisao que
questiona a cultura dominante;

2. uma critica contundente em rela¢do ao consumismo e o materialismo da
sociedade capitalista;

3. desafiar de forma 6bvia, mas também de forma sutil, toda e qualquer
forma de autoritarismo;

4. defender mudancas radicais de comportamento, quer individuais quer
coletivas, seja na relagdo com o planeta terra, na relacdo da sociedade com o
capital, na organizag&o social, na visdo de mundo e nas relag¢des sociais;

5. transformar a sociedade numa outra sociedade possivel que indique uma

ruptura com os valores hegemonicos da cultura dominante.

142 MJORICONI, italo. Para repensar o impensado. In: ALMEIDA, Maria Isabel Mendes de;
NAVES, Santuza Cambraia. "Por que ndo?"., pp. 76-81.
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2.6
Tribos urbanas de rosto underground: um objeto material peculiar

A opgdo por estudar as tribos urbanas de rosto underground diz respeito
ndo apenas as relacdes especificas com este grupo, mas a a¢do evangelizadora em
seu conjunto. O mundo atual, no seu processo de globalizagdo-fragmentacdo, tende
a propiciar o surgimento de tribos urbanas, algumas das quais de rosto
underground. A complexidade deste fendmeno, conforme demonstrado neste
capitulo, faz com que seu estudo, seja, a0 mesmo tempo, urgente e desafiador. Toca
na delicada e importante relacdo entre Fé e Cultura, exigindo o desafio de se
estabelecer o que se entende por cultura. Na medida em que cultura refere-se
basicamente aos critérios de compreensdo da vida, é possivel afirmar que o
fendbmeno das tribos e mais ainda das tribos de rosto underground € um fenémeno
tipicamente urbano.

Se, por um lado, este fenbmeno, em sua historia e tipologia, se caracteriza
por uma postura reativa em face ao mainstream, por outro, ndo se pode negar que,
na histéria da humanidade, esta postura, de algum modo, sempre ocorreu. A
novidade encontra-se no fato que as posturas de discordancia, rejeitadas e mesmo
combatidas nos ambientes pré-urbanos, tendem a ser acolhidas na direta proporcéao
em que o fendbmeno urbano se torna mais agudo. Nesse sentido, os ambientes
urbanos pés-industriais sdo mais aptos a geracao de tribos de rosto underground.

O grande desafio para estas tribos encontra-se na resposta que fornecem a
questdo da insatisfacdo diante do status quo. Percebe-se que todo este processo esta
profundamente ligado a crescente afirmacdo do sujeito individual em relagdo ao
todo social. Este sujeito individual pode ser uma Unica pessoa ou um sujeito
individual coletivo, pois a caracterizacdo ndo se encontra tanto na quantidade de
membros, mas na afirmac&o da individualidade em relagéo ao todo.

Para uma analise da agdo evangelizadora junto a estas tribos é sempre
bom estar atento para a reacdo da cultura dominante no sentido de esteticizar e
tornar mercadoria as formas alternativas e de protesto, caracteristicas do ambiente
underground.

Por tudo isso, 0 objeto material desta tese toca muito de perto a questéo

das cidades e do fenémeno urbano em toda a sua complexidade. Ele o faz de modo
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indutivo, ou seja, analisa o fenémeno urbano a partir de uma situagdo bem pontual:
as tribos urbanas de rosto underground. Para tanto, destaca entre outros aspectos a
dimens&o cultural. Por ela, olhou-se o0 mundo urbano e as cidades.

Até este ponto o olhar da tese foi norteado a partir dos referenciais
socioculturais que propuseram defini¢fes intercambiadas com o objeto material da
tese. Na continuidade da reflexdo a tese volta seu olhar para os referenciais
teologicos que permitirdo pavimentar um caminho para propor as Igrejas Cristas

uma matriz evangelizadora inculturada.
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Definindo o olhar. Referenciais teoldgicos: evangelizacéo,
missao e inculturacéo

No capitulo anterior intitulado norteando o olhar foram recolhidas
algumas compreensdes gque serdo agora elencadas a titulo de introducdo do atual
capitulo que se optou por atribuir o titulo definindo o olhar. De fato, o fenbmeno
underground, em decorréncia de sua complexidade, pode ser abordado sob
diversos pontos de vista. Na medida, porém que o interesse desta tese é a agdo
evangelizadora das Igrejas Cristds juntos a esses grupos, importa analisa-las a
partir dos conceitos de evangelizacdo e missdo, com eles destacando a perspectiva
de inculturacéo.

Do capitulo anterior, ficou claro que o fendmeno underground aqui
referido é uma realidade tipicamente urbana atual. Se, por um lado, sempre houve
comportamentos dissonantes do padrdo sociocultural, por outro, o fendmeno
urbano ora analisado, vem adquirindo conotacdes especificas, ja referidas
anteriormente, que cumpre agora considerar.

No mesmo capitulo anterior, constatou-se que as cidades e o fenébmeno
urbano estdo imbricados e influenciam-se reciprocamente. Embora nao seja
possivel identificar os dois conceitos como Unico, entre ambos existe uma forte
correlacdo. Urbano é um estilo de vida presente em estruturas fisico-sociais. Em
nossos dias, percebe-se forte transformacéo neste processo urbano e, dito de outra
maneira, no estilo de vida das cidades, notadamente as grandes cidades. O que se
destaca nestas cidades é o estilo de vida do ser humano. E fundamental
compreender este ser humano em seu contexto urbano atual, com seu estilo de
vida, seu modo de entender sua existéncia e com ela se relacionar.

Também do capitulo anterior, concluiu-se que este modo de vida urbano
gera ou gesta as tribos objeto deste estudo. Estas tribos podem ser consideradas
uma metéfora interligada a forma de ocupacdo do espaco urbano, e muito mais
ainda aos relacionamentos construidos nestes agrupamentos humanos e destes

com o todo social. Foi com base neste pressuposto que se entendeu underground
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como manifestacdo cultural de determinadas tribos em relacdo a cultura
dominante, com oposi¢cdo aos valores da cultura dominante, considerados
opressivos em seu conjunto.

O presente capitulo analisa os referenciais teoldgicos, assumindo
metodologicamente a posicdo de Julgar. Lida com o enfoque teoldgico da tese. E
0 coracdo da tese. Observando as constatagdes do Ver, volta-se para o enfoque
teoldgico em busca de definir o olhar das Igrejas Cristds tém a dizer face ao
desafio de evangelizar pessoas de vinculo com tribos urbanas de rosto
underground.

Serdo analisados os conceitos de evangelizacdo, missdo e inculturacao
para, a partir dos mesmos, propor uma matriz evangelizadora de linha inculturada
que promova inclusdo e diadlogo para e com pessoas vinculadas as tribos urbanas
de rosto underground.

Para cumprir esta tarefa serdo dados alguns passos em vista da
compreensdo do que venha a ser evangelizacdo e missdo. Estes passos nao
poderdo deixar de manifestar o lugar eclesial do pesquisador, oriundo da Igreja
Batista. Por certo, serdo consideradas as conclusdes e reflexdes sobre o tema
evangelizacdo-missdo ocorridas nas Gltimas décadas na Igreja Catolica Apostdlica
Romana, uma vez que o conceito de inculturacdo tem ali suas raizes. Sera possivel
perceber o que diferencia e 0 que aproxima as duas visdes, a protestante e a
catdlica, com o detalhe de que, no caso da perspectiva protestante sera necessario
distinguir também a perspectiva evangelical da ecuménica. Em tudo isso, na
verdade, 0 que se esta a tratar é a identidade da missdo da Igreja enquanto

evangelizadora e missionaria.

3.1
Modelos de Teologia da Misséo nas Tradi¢cdes Cristas Ocidentais

No campo protestante, a questdo sobre a natureza da missdao da Igreja
tornou-se cada vez mais divisora nas opinides e posicionamentos das tradi¢bes
cristds no decorrer do século 20. Até o fim do século 19, havia certa concordancia
entre 0s protestantes que o objetivo da missdo era evangelizar o mundo e

estabelecer igrejas em todas as terras. O movimento missionario mundial do
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século 19 contemplou missionarios de uma variedade de tradi¢fes protestantes
trabalhando lado a lado sem muita dificuldade apesar das diferencas
confessionais. Na tradicdo catolica ocorriam reformas como o retorno as
Escrituras, uma nova aspiracdo pela vida de santidade e pela pregacdo do
evangelho.14

Em 1910 a Conferéncia Missionaria Mundial, de lideranca protestante,
realizada em Edimburgo, afirmou a necessidade de evangelizar o mundo naquela
geracdo, com foco na curva crescente do esfor¢co missionario que tinha visto a
igreja cristd de tradigdo protestante tornar-se um fendmeno mundial. Os
participantes daquela conferéncia entenderam como uma real possibilidade o
estabelecimento de uma igreja cristd de tradicdo protestante em nivel mundial e
uniram-se para apresentar o desafio de como concretizar este ideal de forma que o
Evangelho, entendido na perspectiva protestante, fosse proclamado para todos os
seres humanos, considerados pelos protestantes como n&o cristdos.'**

As décadas de 1920 e 1930 testemunharam os protestantes mais e mais
divididos em funcéo de suas diferentes perspectivas doutrinarias. Apds a Segunda
Guerra Mundial, sérias tensGes desenvolveram-se entre os protestantes de forma
geral e dois segmentos passaram a ser identificados em funcdo de suas posigoes
teoldgicas, particularmente sobre a natureza e autoridade das Escrituras. Foram
nomeados de liberais e conservadores. Estas divergéncias nas perspectivas
teoldgicas comecaram a dividir o esforco missionario. Pelo fato da teologia da
missdo da Igreja estar vinculada a doutrinas especificas, tornou-se inevitavel que
estas diferencas doutrinarias desenvolvessem diferentes perspectivas sobre o que é
miss&o.14°

Este foi o contexto no qual o Conselho Mundial de Igrejas foi formado
em 1948. Houve uma convocagdo a levar a sério o0 mandato biblico da unidade
afim de que o mundo cresse em Jesus (Jo 17,21), pois este mandamento estava
sendo ignorado pelos conservadores, na ética dos liberais. Por outro lado, 0s
conservadores que entendiam que a tarefa prioritaria da Igreja era evangelizar no

sentido de discipular e plantar igrejas, viam com desconfianga e néo

143 NEILL, Stephen. Histéria das missdes. Sdo Paulo: Vida Nova, 2001.; ORLANDI, Carlos
Cardoza. Historia do movimento missionario. Sdo Paulo: Hagnos, 2008.

144 BLINCOE, Robert A. Como as aguas cobrem o mar. In: WINTER, Ralph D.; HAWRHORNE,
Steven C.; BRADFORD, Kevin D. Perspectivas no movimento cristdo mundial. Sdo Paulo: Vida
Nova, 2009, pp. 227-234.

145 BLINCOE, Robert A. Op. cit., pp. 235-244.
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demonstravam um real interesse em cooperar efetivamente como este movimento
emergente, denominado ecuménico. Em funcgéo disso, duas distintas correntes de
interpretacdo e acdo em relacdo a teologia da missdo da Igreja foram concebidas
no ambiente protestante, em funcao de suas proprias agendas teoldgicas, politicas
e prioridades missionérias, e podem ser classificadas de maneira bem abrangente
como evangelical e ecuménica.l4®

Enquanto isso, enormes mudancas ocorriam na Igreja Catdlica
Apostolica Romana como resultado direto do Concilio Vaticano 11 (1962-1965).
A Igreja Catdlica, reconhecendo-se internamente como povo de Deus e
sacramento de Cristo (Lumen Gentium), ampliou sua relagdo com o mundo
(Gaudium et Spes), e com as demais religides (Nostra Aetate). Com isso a Igreja
Catolica Apostolica Romana desenvolveu um processo proprio sobre a identidade
de sua misséo, processo esse, distinto das tradi¢des cristas protestantes evangelical
e ecumeénica, e que chegou ao conceito de inculturagéo.

Consequentemente trés grandes correntes da teologia da missdo
desenvolveram-se nas tradicdes cristdis no mundo ocidental no século 20. E
importante reconhecer que a nomenclatura usada para identificar estas trés
correntes da tradicdo crista € geral, principalmente no ambiente protestante, onde
h& uma enorme variedade de tendéncias, como ja mencionado anteriormente.

Para entender as diferentes énfases e prioridades no conceito de missdo
em cada uma destas trés correntes, é necessario se deter um pouco em cada uma,
considerando os principais documentos gestados por elas, especificamente no que

diz respeito a evangelizacdo, missdo e inculturacéo.

3.1.1
Desenvolvimentos historicos da Teologia da Missdo na Tradigcdo
Crista Protestante Evangelical

Como definir evangelical? Ha atualmente um amplo espectro de igrejas e
suas correspondentes teologias que assumem para si mesmas a condicdo
evangelical. Nos anos recentes este espectro tem-se ampliado, em parte em funcéo
do movimento pentecostal e neopentecostal, em parte como resultado da maior

abertura entre os evangelicais para a diversidade religiosa e em parte em resposta

146 BOSCH, David J. Miss&o transformadora., pp. 342-345.
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aos desafios da pds-modernidade.

Tradicionalmente o0s evangelicais tém enfatizado a veracidade e a
suficiéncia do testemunho apostdlico e a vida e a fé da Igreja primitiva como um
modelo para todas as épocas. De forma bem abrangente poderiam ser listadas as
seguintes doutrinas como nucleo central do pensamento da tradicdo crista
protestante evangelical: 1. A absoluta inspiracdo e autoridade da Biblia; 2. A
doutrina da vida eterna; 3. A perdicdo da raca humana e a oferta de salvacdo
eterna através de Cristo; 4. Cristo, o Unico Mediador, Salvador e Senhor; 5. A
Igreja como Corpo de Cristo; 6. Evangelizacdo a luz do fim dos tempos; 7. A
principal missdo da igreja: evangelizagdo do mundo e o crescimento da Igreja; 8.
O Espirito Santo como a forga para o evangelismo.#

Em termos de missdo, a teologia da missdo da tradicdo crista protestante
evangelical abrange dois periodos principais no século 20. Antes de 1966 as
organizagOes protestantes atuavam separadamente, cada qual preocupada com sua
prépria interpretacdo do que concerne a Grande Comissao (Mt 28,18-20). A partir
de 1966, uma série de encontros aproximaram o0s protestantes em busca de
compartilhar uma preocupagdo comum: fazer evangelismo no mundo moderno.
Desta forma surgiram debates em torno das diferentes interpretacfes sobre o que é
missao da Igreja. Para varios grupos evangelizar envolvia como principal tarefa
"salvar as almas perdidas", com uma preocupacdo particular para os "povos nao
alcancados" pelo protestantismo.4®

Outros reconheceram a necessidade de relacionar o evangelho com as
realidades sociais e culturais onde este é proclamado, embora existissem
relutdncias sobre o tema do envolvimento social. Apesar disto, no século 19, os
missiondarios protestantes envolveram-se em projetos sociais como construgdo de
hospitais e projetos educacionais, dentre outros, como um aspecto da sua
responsabilidade missionaria. Quando o chamado evangelho social*® se tornou
proeminente, houve uma reagdo de setores mais conservadores protestantes, que

entendiam o envolvimento social como comprometimento do evangelho puro, isto

147 MENDONCA, Antonio Gouvéa; VELASQUES FILHO, Prdcoro. Introdugdo ao
Protestantismo no Brasil., pp. 133-144.; Id. Quem é evangélico no Brasil? Contexto Pastoral.
Suplemento Debate. n. 8, pp. 3-6, 1992.

148 BEAVER, R. Pearce. A histéria da estratégia missiondria. In: WINTER, Ralph D;
HAWRHORNE, Steven C.; BRADFORD, Kevin D. Perspectivas no movimento cristdo mundial.
S8o Paulo: Vida Nova, 2009, pp. 256-268.

149 por evangelho social entende-se o esforco de unir a proclamacdo do evangelho e a
responsabilidade social.
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é, ganhar almas para Jesus.™

Em 1966, foram realizadas duas conferéncias de importancia mundial,
em Wheaton (EUA)™! e Berlim (Alemanha)®®2. Esses dois eventos buscaram unir
0s protestantes em torno de uma visdo de missdo aproximativa e que reconhecia
as turbulentas mudancas da década de 1960. O Congresso de Wheaton reuniu
duas organizagOes: a International Fellowship of Mission Association e a
Evangelical Fellowship of Mission Association. Curiosamente, embora ambas
rejeitassem a interpretacdo do Conselho Mundial de Igrejas sobre misséo, ligado a
tradigdo cristd protestante ecuménica, os da tradigéo cristd protestante evangelical
refletiam sobre os mesmos assuntos: como se relacionar com as igrejas nativas,
como equilibrar evangelismo e responsabilidade social, e o que a unidade visivel
significaria na pratica. A declaracdo final de Wheaton 1966 afirmou que a
proclamagéo verbal do Evangelho deveria ser o coragdo da missdao. Somente no
final do documento hd um reconhecimento de que o evangelho se relaciona com
as questbes sociais, 0 que foi uma declaracdo radicalmente nova naquele
momento. N&o foi discutida que relacdo era proposta entre o evangelho e a
responsabilidade social, entretanto para aquela época foi um passo pequeno que
no futuro viria a frutificar em outras conferéncias.>

O Congresso de Berlim sob o tema "Uma Raca, um Evangelho, uma
Tarefa", definitivamente deu um novo sentido de identidade e unidade para a
comunidade mundial de tradi¢do cristd protestante evangelical. Mais uma vez é
reafirmado o evangelismo entendido como ganhar almas para Cristo, como tarefa
principal da missdo, o que mostra que a teologia da missdo ndo avancou,
principalmente nas questdes sociais. Prova de que ndo houve avango sao reacdes
como a Declaragdo de Frankfurt (1971) inspirada pelo teélogo reformado aleméo

Peter Beyerhaus, que dogmaticamente afirmou a prioridade absoluta do

150 BOSCH, David J. Miss&o transformadora., pp. 403-412.

151 CONGRESS ON THE CHURCH'S WORLDWIDE MISSION. April 9-16, 1966, Wheaton,
Ilinois. Disponivel em: <http://www2.whwaton.edu/bgc/archives/GUIDES/021.htm>. Acesso em:
2014.

152 WORLD CONGRESS ON EVANGELISM. Berlin, West Germany. October, 25 - November 1,
1966. Disponivel em: <http://www2.wheaton.edu/bgc/archives/GUIDES/014.htm>. Acesso em:
2014.

13 WHEATON DECLARATION. Wheaton: Billy Graham Center Archives, 1966, pp. 23-24.
Disponivel em: <http://www?2.wheaton.edu/bgc/archives/docs/wd66/b23.html>. Aceso em: 14 ago.
2014. “Today evangelicals are increasingly convinced that they must involve themselves in the
great social problems men are facing. They are concerned for the needs of the whole man, because
of their Lord's example, His constraining love, their identity with the human race, and the
challenge of their evangelical heritage.”
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relacionamento vertical com Deus sobre os relacionamentos horizontais do
mundo.*>*

Foi em Lausanne no ano de 1974 que a teologia da missdo da tradicéo
crista protestante evangelical deu um significativo passo na busca de um
posicionamento mais abrangente sobre a identidade da missdo. No final do
Congresso, um pacto, conhecido como Pacto de Lausanne, com quinze artigos, foi
assinado por quase todos os representantes presentes no Congresso e se tornou um
marco no pensamento da tradi¢do cristd protestante evangelical. O pacto mostrou
um novo espirito de abertura em relagdo as outras tradi¢des cristds e como uma
grande variedade de pontos de vista das demais tradigOes poderiam ser reunidos
em torno de uma visdo completamente nova sobre a missdo da Igreja. As
reflexdes do Congresso de Lausanne foram influenciadas pelos membros da
Fraternidade Teologica Latino-Americana. Fruto do 1° Congresso Latino-
Americano de Evangelizacdo, ocorrido em Bogota, Colémbia, em 1969, a
Fraternidade Teologica Latino-Americana, criada no Seminario Jorge Alan, em
Cochabamba, Bolivia, em 1970, tinha entre seus pensadores mais articulados,
René Padilla, Samuel Escobar, Pedro Arana, entre outros.t*

Estes tedlogos do chamado terceiro mundo causaram um grande impacto
em Lausanne. Propuseram a reflexdo sobre a dimensdo social do discipulado
cristdo como algo central para a agenda do congresso. Lausanne é o marco
contundente no desenvolvimento do movimento evangelical. De tal maneira, que
muitos ja estabeleceram uma relagdo com o Concilio Vaticano Il da tradicdo cristd
catélica, no sentido de que o Congresso de Lausanne esta para 0 movimento
evangelical assim como o Concilio Vaticano Il estd para a Igreja Catolica

Apostélica Romana.*®

1% SCHULZ, Klaus Detlev. Propostas para acdo em missdes urbanas. Vox Concordiana, S&o
Paulo, v. 16, n. 2, pp. 72-94, 2001, p. 82. LIENEMANN-PERRIN, Christine. Missao e didlogo
inter-religioso. S&o Leopoldo: Sinodal; CEBI, 2005, p. 80. MCGAVRAN, Donald (Ed.). The
conciliar-evangelical debate: the crucial documents, 1964-1976. South Pasadena: William Carey
Library, 1977, pp. 287-293.

15 CAVALCANTI, Robinson. A teologia da missdo da igreja no Brasil. In: PADILLA, Reng;
COUTO, Péricles (Orgs.). Igreja: agente de transformacdo. Curitiba: Missdo alianca, 2011, pp. 27-
30.

1% STEUERNAGEL, Valdir R. Social concern and evangelization: our journey since Lausanne I.
Transformation, v. 7, n. 1, pp. 12-16, 1990, p. 12. Disponivel em:
<http://trn.sagepub.com/content/7/1/12 full. pdf+HTML>. Acesso em: 21 out. 2014. FRESTON,
Paul. Evangelicals and politics in Asia, Africa and Latin America. Cambridge: University Press,
2001. pp. 36, 150, 242, Disponivel em:
<http://ebooks.cambridge.org/ebook.jsf?bid=CB09780511487705>. Acesso em: 21 out. 2014. O
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A influéncia de John Stott foi significativa ao definir a missao como
"tudo o que a Igreja é enviada ao mundo para fazer como parte do trabalho de
Deus em Cristo" e evangelismo "como a mensagem do Evangelho a ser
compartilhada”.>" Evangelismo e ac&o social eram vistos como complementares,
enquanto que evangelismo, responsabilidade social, discipulado cristdo, a
renovacdo e unidade da Igreja passaram a ser todos vistos como elementos
integrantes da missdo, apesar da énfase ainda prioritaria do evangelismo enquanto
entendido como ganhar almas. Houve manifestacdo no sentido de incluir
claramente que o evangelho deveria estar vinculado com libertagéo, restauragéo,
plenitude, ou seja, uma salvacéo total para esta perspectiva, abracando a realidade
coésmica como um todo, o que, porém, ndo ocorreu de maneira plena e
abrangente.'®

A Consulta em Pattaya no ano de 1980 sobre a evangelizagdo mundial
promove uma reacdo a Lausanne por parte de grupos mais conservadores que
queriam fazer uma clara distingéo entre a énfase espiritual e a dimenséo social da
missdao. Houve muito destaque para as estratégias de como evangelizar diferentes
culturas e religides e de crescimento numérico das igrejas.'®®

No segundo congresso ocorrido em Wheaton, em 1983, com o tema
"Edificarei minha Igreja", é colocada em pauta uma nova palavra: transformacao.
Né&o pode haver uma preocupacdo exclusiva com a conversao, mas também deve
ficar claro um compromisso com transformagdo social, contudo, fruto de um
processo pessoal que influenciara uma experiéncia social também
transformadora. 1%

Em 1989, o Congresso de Manila, apelidado de Lausanne Il, apresentou

bispo anglicano brasileiro, Robinson Cavalcanti, falecido em 2012, em diversos artigos afirmava
que a revista norte-americana Time denominou o Congresso de Lausanne de “O Vaticano II dos
Evangélicos”. Disponivel em: <http://www.me.org.br/6noticias/lausanne02.html>. Acesso em: 21
out. 2014.

157 STOTT, John R. W. Pacto de Lausanne. Belo Horizonte: ABU; Visdo Mundial, 2003, pp. 46-
50

%8 1d. A base biblica da evangelizacdo. In: GRAHAM, Billy (Org.). A missdo da igreja no mundo
de hoje. 2. ed. Sdo Paulo ABU; Visdo Mundial, 1984, pp. 33-53.

19 SCHELIGA, Eva L. Missdo Integral e responsabilidade social: notas a partir do Boletim
Teoldgico (FTL-B). Comunicacdo apresentada no 54° Congresso Internacional de Americanistas.
Viena, Austria, Julho de 2012. Disponivel em:
<http://www.academia.edu/2402341/Missao_Integral_e responsabilidade_social_notas_a_partir_d
0_Boletim_Teologico_FTL-B_>. Acesso em: outubro 2014.

180 WHEATON “83. An International Evangelical Conference on the Nature and Mission of the
Church. Disponivel em: <http://www2.wheaton.edu/bgc/archives/GUIDES/598.htm>. Acesso em:
30 out. 2014.
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o tema "Proclame Cristo até que Ele volte". Procurou consolidar o que foi
construido em Lausanne. A dimensdo sociopolitica do evangelho estava mais ou
menos assumida e presumida nesta altura. Os participantes afirmaram que o
evangelho deve alcancar aqueles que estédo espiritualmente e fisicamente pobres e
conclamaram uma integracdo de Palavra e Ac¢do, fiel a proclamacdo de Jesus. O
evangelho deve ter inescapaveis implicacbes sociais, mas deve haver
comprometimento em oferecer para todas as pessoas a oportunidade de aceitarem
Boa Nova do Evangelho. Houve também um novo reconhecimento do papel do
Espirito Santo na miss&o.°?

O 3° Congresso de Evangelizagdo Mundial realizado em Cape Town,
Africa do Sul, em 2010, que ficou conhecido como Lausanne 3, abordou o tema
"Deus em Cristo, reconciliando o mundo para si mesmo™ (2 Cor 5,19), tendo
produzido um documento intitulado "Compromisso da Cidade do Cabo: uma
declaracdo de fé e um chamado para agir". Foi dividido em duas partes, sendo a
primeira uma declaracdo de fé, e a segunda um chamado para a acdo. A palavra
amor aparece cem vezes, aléem das noventa e oito vezes em que o verbo amar é
utilizado. Afirmou mais uma vez a verdade de Jesus Cristo; apresentou uma
declaracédo clara sobre a urgéncia do testemunho cristdo entre pessoas de outras
religibes; enfatizou a evangelizacdo com foco na missdo integral da Igreja;
conclamou a Igreja para buscar a humildade, integridade e simplicidade; e
ofereceu um sério desafio para novas iniciativas de colaboracdo e parcerias,
abordando questdes importantes para a Igreja em funcdo do mundo de Deus e suas
dores.16?

Como se pode perceber, a tradicdo crista protestante evangelical, oscilou
entre a reafirmacdo da perspectiva individual (salvar almas) e o crescimento da
incidéncia social do evangelho. Ainda que a perspectiva individual tenha sido
reafirmada e as vezes real¢ada, houve um avango na compreensdo da importancia
da dimenséo da responsabilidade social.

Nesse sentido, evangelizacdo e missdo, podem ser compreendidos como

ganhar almas para Cristo e se envolver com as questdes sociais do mundo. E claro

161 FRATERNIDADE TEOLOGICA LATINO AMERICANA SETOR BRASIL. Boletim
Teoldgico. a. 4, V. 12, Agosto 1990. Disponivel em:
<http://www.ftl.org.br/new/downloads/bt012.pdf>. Acesso em: 30 out. 2014.

162 | AUSANNE MOVEMENT. Compromisso da Cidade do Cabo. Disponivel em:
<http://www.lausanne.org/gatherings/congress/2010-cape-town>. Acesso em: 30 out. 2014.
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que, a abordagem evangelical se refere aqui a um amplo espectro de concepcoes e
concretizagdes, cujo detalhamento ultrapassa em muito os limites desta tese. No
entanto, em busca de um elemento comum € possivel afirmar que evangelizacao e
missao consistem em um processo de salvacdo individual desencadeador de
compromisso na transformacdo social. Ndo ha, pois, como transformar pessoas
sem interferéncia no todo social. Entre os evangelicais, a Teologia da Misséo
Integral ressalta a integralidade da misséo através da énfase na responsabilidade

social.

3.1.2
Desenvolvimentos histéricos da Teologia da Missao na Tradicdo
Cristd Protestante Ecuménical®?

O marco primeiro do movimento ecuménico moderno é a Conferéncia
Internacional sobre Missdo ocorrida em Edimburgo, Escocia, em 1910. Nao se
tratava da primeira conferéncia deste tipo, mas sua representatividade foi
significativa e veio a ser conhecida como um divisor na historia do ecumenismo.
Dessa Conferéncia foram criadas organizacdes donde se originaria o Conselho
Mundial de Igrejas.t®*

O Conselho Mundial de Igrejas nasceu apés a Il Guerra Mundial como
fruto do empenho de um segmento cristdo protestante da Europa. Preocupados e
perturbados com a capacidade destrutiva da civilizagdo bélica que ajudaram a
erguer, decidiram envidar esforgos no sentido de que aqueles fatos ndo tornassem
a ocorrer. Era necessario repensar a teologia da misséo. 1%°

O documento Missdo e evangelizagdo: uma afirmagdo ecuménica,
publicado pelo Conselho Mundial de Igrejas em 1981, tem sido considerado como
um marco na tradi¢do cristd protestante ecuménica e tem promovido reflexdo para

além dos ambitos ecuménicos. Os temas principais da teologia da missdo da

163 BARRETO JUNIOR. O movimento ecuménico e o surgimento da responsabilidade social no
protestantismo brasileiro. Numen: revista de estudos e pesquisa da religido. Juiz de Fora, v 13, n.
1-2, pp. 273-323, 2010. Disponivel em:
<http://numen.ufjf.emnuvens.com.br/numen/article/view/1503/1050>. Acesso em: 25 out. 2014.
164 BRAKEMEIER, Gottfried. "Preservando a unidade do Espirito no vinculo da paz": um curso de
ecumenismo. S8o Paulo: ASTE, 2004, pp. 31-37.

185 DIAS, Zwinglio Mota. O movimento ecuménico: histéria e significado. Numen: revista de
estudos e pesquisa da religido. Juiz de Fora, v 1, n. 1, pp. 127-163, 1998. Disponivel em:
<http://numen.ufjf.emnuvens.com.br/numen/article/view/899/78>. Acesso em: 25 out. 2014, p.
129.
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tradicdo cristd protestante ecuménica podem ser listados assim: 1. O mundo € o
l6cus da atividade salvadora de Deus; 2. O Reino de Deus é uma nova ordem
social; 3. O pecado é corporativo tanto quanto € individual; 4. Salvacdo envolve
humanizacdo; 5. A reconciliacdo serd em ultima analise cdsmica; 6. A acdo social
é tdo importante quanto o evangelismo entendido aqui como salvacédo individual;
7. Abertura a verdade proclamada por outras religides.®

Apdés a Conferéncia Internacional sobre Missdo, realizada em
Edimburgo, Escocia, em 1910, trés grandes conferéncias, convocadas pelo
Conselho Missionario Internacional foram realizadas: Jerusalém, Palestina, em
1928, Tambaram, India, em 1938 e Whitby, Canada, em 1947. Em 1948, na
cidade de Amsterdam, Holanda, foi organizado o Conselho Mundial de Igrejas
que se descreve como "uma reunido de igrejas que confessam o Senhor Jesus
Cristo como Deus e Salvador, de acordo com as Escrituras, e, portanto buscam
cumprir em conjunto seu chamado comum para a gléria do Unico Deus, Pai, Filho
e Espirito Santo".!®” Este encontro fica registrado como a | Assembleia do
Conselho Mundial de Igrejas. O tema discutido e analisado é: A desordem
humana e os designios de Deus. Os debates orbitaram em torno de temas como
Igreja universal no projeto de Deus; As igrejas testemunham do projeto de Deus;
A Igreja e a desordem da sociedade e A Igreja e a desordem internacional. '8

As demais conferéncias mundiais de Missdo ocorreram em Willingen,
Alemanha, em 1952; Achimota, Gana, em 1958; Nova Déli, india, 1961; Cidade
do México, México, em 1963; Bangcoc, Tailandia, 1972; Meulbourne, Austrélia,
em 1980; San Antonio, EUA, 1989; Salvador, Brasil, 1996; Atenas, Grécia, 2005
e Edimburgo, Escécia, em 2010, por ocasido da celebragio do centenario.*6°

A Il Assembleia do Conselho Mundial de Igrejas ocorre na cidade de
Evanston, EUA, em 1954 onde os participantes refletem sobre o tema: Cristo, a
esperanga do mundo. Foram analisados os seguintes assuntos: A unidade em
Cristo e a desunido das igrejas; A missdo da Igreja para aqueles que estédo fora de
sua vida; Uma sociedade responsavel em perspectiva mundial; Cristdos na luta

pela comunidade mundial; As igrejas em meio a tensao racial e étnica; Os leigos:

166 \VERCRUYSSE, Jos. Introducdo a teologia ecuménica., pp. 47-62.

167 CONSELHO MUNDIAL DE IGREJAS. Missdo e evangelizacdo., p. 11.

1688 W/ILLAIN, Maurice. Introdugdo ao ecumenismo. Lishoa: Morais, 1962, pp. 30-39.

169 RIBEIRO, Antdnio Carlos. Ecumenismo: perspectiva eclesiolégica. Das grandes rupturas ao
debate ecuménico atual. Horizonte. v. 9, n. 20, pp. 114-139, jan./mar. 2011.
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o cristdo em sua vocagdo.!’®

Em 1961, na cidade de Nova Déli, o Conselho Missionario Internacional,
com énfase mais voltada para a missdo, e o Conselho Mundial de Igrejas, que
atuava numa perspectiva mais voltada para a unidade da Igreja, fundiram-se, por
entenderem que a unidade e a missdo da Igreja pertencem & sua propria esséncia.
De I& para c& o Conselho Mundial de Igrejas assumiu a missdo como o0 coragao de
sua visdo para a unidade da Igreja. As agéncias missionarias, por sua vez,
abracaram a perspectiva ecuménica em suas acdes missiondrias. Uma nova
organizacéo foi criada, a Comisséo para a Missdo e o Evangelismo Mundial, com
a responsabilidade de orientar o Conselho Mundial de Igrejas no tocante a sua
teologia da missdo. Sob o tema Jesus Cristo, a luz do mundo, este encontro fica
registrado como a Il Assembleia do Conselho Mundial de Igrejas. Trés palavras
chaves sdo analisadas no contexto de missdo: testemunho, servico e unidade.!™

Em 1968, na cidade de Uppsala, Suécia, sob o tema Eis que faco nova
todas as coisas, com base na passagem de Ap 21,5b, o Conselho Mundial de
Igrejas retne-se em sua IV Assembleia. Um marco importante é a presenca de
observadores da Igreja Cat6lica Apostélica Romana. Foram abordados os temas:
O Espirito Santo e a catolicidade da Igreja; A renovacdo na missdo; O
desenvolvimento econémico e social do mundo e O sentido de Justica e Paz nos
assuntos internacionais.’> As duas palavras chaves desta Assembleia foram:
antecipacdo e participacdo. A Igreja € chamada a antecipar 0 Reino de Deus
através da promoc¢do da justica, liberdade e dignidade, vistas como parte da
restauracdo da verdadeira humanidade em Cristo. O Reino de Deus € visto como a
unidade de toda a humanidade. A énfase recai claramente no ja muito mais do que
no ainda ndo. Participacdo diz respeito a ver o mundo como uma Unica
comunidade. A Igreja é convocada a ver todos os habitantes da terra como
vizinhos e a responsabilizar-se por todos na busca de uma sociedade mundial com
justica para todos, pois Deus é quem faz novas todas as coisas.”

AV Assembleia do Conselho Mundial de Igrejas, toma lugar em Nairdbi,

Kénia, em 1975, sob a tematica Jesus Cristo liberta e une, em funcdo das

0VILLAIN, Maurice. Introdugdo ao ecumenismo., pp. 55-73.

171 WORLD COUNCIL OF CHURCHES. World Council of Churches' assemblies timeline.
Disponivel em: <http://www.oikoumene.org/en/about-us/organizational-structure/assembly/since-
1948>. Acesso em: 15 set. 2015.

172 1bid.

13 WVERCRUYSSE, Jos. Introdugao a teologia ecuménica. Sdo Paulo: Loyola, 1998, pp. 59-60.
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preocupacles daquela década turbulenta. H& uma convocacdo para a Igreja
confessar a Cristo, buscar a unidade, educar para a libertagdo da comunidade, lutar
pela libertacdo daqueles que estdo presos em estruturas de injustica, € promover o
desenvolvimento do ser humano.

No ano de 1983, o Conselho Mundial de Igrejas reuniu-se em sua VI
Assembleia, na cidade de Vancouver, Canada. O tema proposto foi: Jesus Cristo,
a vida do mundo. A Igreja foi convidada a testemunhar em um mundo dividido,
agir em busca de fortalecer a unidade entre os cristaos, curar e compartilhar a vida
em comunidade, confrontar as ameacas a paz e a sobrevivéncia e lutar pela justica
e dignidade do ser humano.*"

Em Camberra, Austrélia, no ano de 1991, refletindo sobre o tema Vem,
Espirito Santo, renove toda a criacdo, foi realizada a VIl Assembleia do Conselho
Mundial de Igrejas. Pela primeira vez um tema evoca explicitamente a terceira
pessoa da Trindade. Todas as énfases séo voltadas para este clamor. Os temas das
plenarias foram: Espirito doador da vida, sustente sua criacdo!; Espirito da
verdade, liberta-nos!; Espirito de unidade, reconcilie seu povo! e Espirito Santo,
transforme-nos e santifique-nos!

Apo6s meio século de Fundacao oficial do Conselho Mundial de Igrejas,
as igrejas membro renovaram Seu compromisso de permanecerem e
empreenderem a tarefa missionaria. Com o tema Voltem-se para Deus, rejubilem-se
na Esperanca, a VIII Assembleia decidiu criar uma comissdo sobre a participacéo
da Igreja Ortodoxa no Conselho. Um debate sobre a sexualidade do ser humano e
a solidariedade para com as mulheres reforcou o compromisso de lutar pelas
causas sociais.*”

No Brasil, na cidade de Porto Alegre, em 2006, refletindo sobre o tema
Deus, em tua graca, transforme o mundo, a 1X Assembleia Conselho Mundial de
Igrejas retne mais de 4.000 participantes de organizagdes ecuménicas de todo o
mundo. Foram abordados temas sobre a unidade cristd, a catolicidade da Igreja, o

batismo, a oracdo, a justica econémica, a identidade cristd, o pluralismo religioso

1% RAMALHO, Jether Pereira. "As forcas da morte sdo fortes. A dadiva da vida em Cristo ¢ ainda
mais forte." Informagdes sobre a sexta Assembleia do Conselho Mundial de Igrejas. Tempo e
Presenca, n. 187, pp. 4-7, out. 1983.

1% WORLD COUNCIL OF CHURCHES. Eighth Assembly of the World Council of Churches.
Disponivel em: <http://www.wcc-coe.org/wcc/assembly/index-e.html>. Acesso em: 15 out. 2014.
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e a violéncia contra a juventude.’®

O Conselho Mundial de Igrejas realizou em Busan, Coréia do Sul, em
2013 sua X Assembleia propondo o tema Deus da vida, guie-nos para a justica e a
paz. Afirmaram que a busca pela unidade na Coréia é um sinal de esperanca no
mundo. Por ndo ser este 0 Unico pais ou parte do mundo onde as pessoas vivem
divididas, no limite entre pobreza e riqueza, felicidade e violéncia, bem-estar e
guerra, houve um clamor no sentido de que a Igreja ndo pode fechar os olhos as
realidades duras e deve envidar esforcos para combater estes e outros males que
assolam a vida.'”’

No decorrer destes anos em que as assembleias eram realizadas sempre
foram manifestas posicdes mais conservadoras em relacdo aos empenhos do
Conselho Mundial de Igrejas. Muitos cristdos de tradicdo protestante evangelical
acusaram, ao longo destes anos, o Conselho Mundial de Igrejas de promover
apenas um evangelho social sem comprometimento com a salvacdo individual.
Este posicionamento ainda esta em debate em muitos circulos académicos e gera
algumas incertezas sobre a possibilidade de uma unidade plena das tradi¢bes
cristds protestantes.!’®

Outras conferéncias da tradicdo cristd protestante ecuménica trouxeram
variacdes sobre os temas abordados nas Assembleias. Apresentaram a salvacdo
como libertacdo e a libertacdo no sentido de mudanca tanto das pessoas quanto
das estruturas sociais em medida igual. Misséo continua sendo o chamado para
todos os seres humanos para a salvacdo em Cristo. Além disto, missdo é o
chamado para o crescimento no conhecimento de Cristo. A totalidade da salvacédo
proposta por Deus inclui envolvimento, participacao, respostas, solucbes para as
questdes sociais, econdmicas e politicas enfrentadas pela humanidade. Além do
mais, nesta busca por justica, deveria haver mais abertura para outras crencas e a
disposicéo de trabalhar dialogicamente com todas elas, visto que Deus trabalha
entre todas as pessoas, através de seu amor salvador, onde quer que sejam
manifestas suas obras de amor. Algumas situagdes prioritarias seriam: empoderar

0S sem poder; apoiar movimentos em busca de uma sociedade mais justa e

16 WORLD COUNCIL OF CHURCHES. 9th Assembly of the World Council of Churches.
<Disponivel em: http://wcc2006.info/>. Acesso em: 15 out. 2014,

17 1bid.

178 CORRIE, John. Evangelicals and Liberation Theology. In: CORRIE, John; ROSS, Cathy.
Mission in context: exploration inspired by J. Andrew Kirk. England: Ashgate. 2012, pp. 61-76.
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construir uma sociedade industrial mais engajada nas questdes sociais.

Houve uma significativa mudanga no foco da teologia da missdo na
tradicdo cristd protestante ecuménica. Houve uma crescente orientacdo no sentido
de ver o mundo e o sofrimento da humanidade, que demandava uma atitude de
solidariedade, ao invés de vé-los, no sentido de serem conquistados pelo
evangelho. Tem sido enfatizado cada vez mais que a Igreja deve permanecer ao
lado da humanidade em seu sofrimento, promovendo justica, reconciliacdo e paz
de maneira mais contundente, participativa e com muito mais seriedade. N&o é
mais a Igreja o foco exclusivo da misséo.

A Igreja é chamada, convocada para responder aos anseios mundiais por
justica e reconciliacdo, de forma que aquilo que Deus esta fazendo no mundo
estabelece sua agenda da missdo. Sendo assim, a missdo de Deus chama a Igreja a
ser uma Igreja para os outros. A forma tradicional de fazer evangelismo, chamar
pessoas para aceitar a Jesus como Salvador e Senhor e para separar-se do mundo,
deve dar lugar ao compromisso, a partir de Cristo, para dentro do mundo, em
participacdo e presenca junto aos que sofrem. Deve ser uma atividade realizada
em testemunho profético de luta por justica, reconciliagio e paz e em
solidariedade vivida e comprometida a luz da verdadeira humanidade de Cristo.

Como se pode perceber, a perspectiva chamada ecuménica apresenta
conotacBes distintas da evangelical. De modo resumido estas diferencas
encontram-se na relacdo entre a salvacdo individual com o todo social, de modo
especial no que diz respeito a justica, igualdade entre as pessoas, liberdade e
libertacdo. O modelo ecuménico articula evangelizacdo e missdo com Reino de
Deus, permitindo maior circulacdo entre a perspectiva individual e a social. O
qguadro abaixo apresenta uma analise comparativa da teologia da missdo nas

tradigdes cristds protestantes evangelical e ecuménica.

Quadro 7 - Comparativo da teologia da missédo nas tradic6es cristas protestante evangelical e
ecuménica

EVANGELICAL ECUMENICA

Considera a humanidade da perspectiva | Considera a humanidade da perspectiva da
da Queda. Criacéo.

Julga a humanidade negativamente. Julga a humanidade positivamente.
Enfatiza a verdade. Enfatiza a unidade.

Deus revela-se apenas através do Filho, | Deus revela-se através da experiéncia
Jesus Cristo . contemporanea.

Enfase na palavra - ortodoxia. Enfase nas atitudes - ortopraxis.
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Envolvimento social é resultado da
conversdo pessoal.

Envolvimento social faz parte da missdo
da igreja.

Etica pessoal é mais importante do que
ética societal.

Etica societal é prioritaria em relacdo a
ética pessoal.

Pecado é exclusivamente individual.

Pecado, também tem uma dimensdo
estrutural.

Missdo é equivalente ao chamado para a
conversdo e plantacdo de igrejas.

Missdo € equivalente a humanizacdo e
mudanca social.

Proclamacdo € o alvo priméario que gera
amizade e servico.

Proclamac&o apdia a amizade e 0 servigo.

Enfatiza a justificagdo e a redencdo
individuais.

Enfatiza a libertacéo.

Ouve o grito do perdido.

Ouve o grito do pobre e oprimido.

Afirma a existéncia de claros limites
entre a Igreja e 0 mundo.

Nega a existéncia de claros limites entre a
Igreja e 0 mundo.

Assim como na reflexdo sobre a perspectiva evangelical, também aqui,
ao analisar a ecuménica, importa destacar que ndo se trata de uma corrente Unica e
uniforme, mas de um complexo de tendéncias e pontos de vistas com uma base
comum. Alguns grupos oscilardo mais para a dimensdo individual-pessoal,
enguanto outros tenderdo mais para o lado social. Para fins desta tese, o
importante é ressaltar a contribuicdo da perspectiva ecuménica para 0s conceitos
de evangelizacdo e missdo. Trata-se da abertura para o social enquanto forga
interpeladora e mesmo transformadora. Qualquer que seja a forma de presenca do
social dos cristdos, ndo ha como deixar de interpelar o todo social, especialmente

naquilo que tem de injusto e desumanizador, contrario ao Reino de Deus.

3.1.3
Desenvolvimentos histéricos da Teologia da Missao na Tradicdo
Crista Catdélica Apostdlica Romana

A teologia da missdo na tradicdo cristd Catdlica Apostdlica Romana é
compreendida a partir daquilo que é ser Igreja e a natureza desta Igreja. Missao e
Igreja sdo dois conceitos intrinsecamente conectados na teologia da missédo da
tradicdo cristd Catolica.’’® De acordo com o Vaticano Il, a Igreja da parte de
Cristo recebeu a misséo de evangelizar e, por conseguinte, proclamar a salvacéo
para toda humanidade, por isso ela € peregrina e missionaria por sua natureza, um

sacramento ou sinal da unifo com Deus. (AG, 2; LG, 1)1

179 BOSCH, David J. Miss&o transformadora., pp. 442-454.
180  KLOPPENBURG, Boaventura; VIER, Frederico (Orgs.). Compéndio do Vaticano
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O Concilio de Trento, (1545 -1563), promoveu uma reforma radical da
tradicdo cristd catolica o que gerou uma concreta identidade. A Igreja foi definida
em termos formal, institucional e hierarquico, tendo como absoluta autoridade o

Papa. De acordo com Libanio, o Concilio [...]

[...] criou um forte imaginério religioso sobrenatural, deslocando a religido da
necessidade para a da salvacdo eterna. Enguadrou o clero numa disciplina
intelectual, moral e pastoral, de modo que ele assumiu séria e eficazmente a
funcdo da evangelizagdo. E investiu pesadamente na catequese e na pratica
sacramental junto ao povo, inserindo-o dentro de uma estrutura de Igreja bem
definida, clara e exigente. 8!

Diante das afirmagdes das diversas correntes advindas dos movimentos
protestantes sobre a descricdo do que vinha a ser a Igreja, a Igreja Catdlica
Romana descreveu-se como ““[...] a verdadeira igreja, que 'consiste em sua unidade’ e
possui um governante invisivel, Cristo, mas também um visivel, a saber, 'o legitimo
sucessor de Pedro, o Principe dos Apéstolos', que 'ocupa a Sé de Roma'™.182

Nos séculos 16 e 17, a missdo catdlica avangou significativamente,
respaldada pelo colonialismo de Portugal e Espanha. No século 18, uma
combinacdo de fatores, incluindo a supressdo das atividades dos Jesuitas e a
Revolucdo Francesa, diminuiram o envolvimento e o desenvolvimento
missionario. Com o Concilio Vaticano I, (1869-1870), houve uma reforma na
teologia da tradicdo cristd catdlica. Contudo, a guerra franco-prussiana criou um
obstaculo para que os documentos produzidos no concilio fossem amplamente
divulgados, analisados e implementados.'8®

No século 20 muitos tedlogos catdlicos romanos entendiam que a Igreja
precisava de uma reforma. Tedlogos como Edward Schillebeeckx, Karl Rahner,
Yves Congar, Hans Kung, dentre outros, representavam uma ala que insistia na
necessidade de redefinir o entendimento sobre o que significava ser Igreja. Eles
propunham uma imagem da Igreja Catolica mais proxima das necessidades e do
pensamento do mundo do seculo 20. Por anos, pareceu que a tradi¢do crista
catdlica estivesse afastada dos interesses e demandas do mundo, voltada para si

mesma, sem oferecer uma forma significativa de viver a vida em funcdo das

I1: constituicBes, decretos, declaragdes. 24. ed. Petropolis: Vozes, 1995, pp. 351; pp. 39.

181 LIBANIO, Jodo Batista. Concilio Vaticano II: em busca de uma primeira compreensdo. Sdo
Paulo: Loyola, 2005, pp. 173-175.

182 BOSCH, David J. Miss&o transformadora., pp. 303-304.

183 _LENZENWEGER, Josef. Histéria da Igreja Catolica. 2. ed. Sdo Paulo: Loyola, 2013, pp. 321-
339.
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mudangas que o mundo experimentava.®

As vésperas do Vaticano 1, a Igreja Catdlica se apresentava como uma
poderosa instituicdo multinacional centralizada, dirigida pela classe clerical, e
hasteando a bandeira da valorizacdo espiritual da existéncia. Mas os percal¢os
para uma atuacdo mais efetiva no seio da sociedade se multiplicavam.!®®

Duas alas se formaram. Uma mais inflexivel para que uma remodelacao
da Igreja ocorresse em relagcdo ao seu papel para com o mundo, e outra, mais
progressista, que desejava mudar positivamente a imagem da Igreja. Desejavam
uma lIgreja que representasse e apresentasse Cristo para 0 mundo de forma
significativa e com maior abertura para com os dilemas do mundo.

Estes movimentos coincidiram com quatro importantes enciclicas sobre a
missao, fato que ajudou a reavivar o esforco missionario. A Carta Apostolica
Maximum I1ud® de Bento XV de 1919, Sobre a Propagacio da Fé Catolica no
Mundo Inteiro, tinha como objetivo dinamizar a Igreja em sua expansao
missionaria. Bento XV conclamou a Igreja Catolica para a necessidade de
alcancar as imensas multid6es de pessoas que habitam nas trevas e na sombra da
morte. Queria que a Igreja se tornasse verdadeiramente nativa. Ele constituiu os
alicerces da missdo moderna, assim como a disposicao de Igrejas proprias e de um
clero.t8’

Esses temas foram reafirmados por Pio XII em 1926 quando foi emitida a
Carta Enciclica Evangelii Praecones'®, Sobre o Fomento das Missoes, declarando
seu desejo de que a Igreja tornasse Cristo conhecido no mundo todo e que esta era
uma tarefa urgente. A énfase ndo apenas recaia na necessidade de que novas
pessoas se tornassem cristds por meio da aceitacdo de Cristo, mas também no
desenvolvimento de um clero local e no encorajamento dos cristdos no sentido de
exercerem seus dons como leigos na igreja. SO assim a 0 Reino de Deus seria

propagado e as fronteiras deste Reino de Deus seriam coincidentes com as

184 AZZ71, Riolando. Riolando. O Concilio Vaticano Il no contexto da Igreja e do mundo: uma
perspectiva histérica. In: MOREIRA, Alberto da Silva, RAMMINGER, Michael; SOARES,
Afonso Maria (Orgas.). A primavera interrompida. O projeto Vaticano Il num impasse. v. 2, Séo
Paulo: Koinonia, 2008, pp. 9-26.

185 |bid., pp. 22.

18 BENTO  XV. Carta  Apostélica  Maximum Ilud. Disponivel  em:
<http://www.vatican.va/holy_father/benedict_xv/apost_letters/documents/hf_ben-
xv_apl_19191130_maximum-illud_It.ntmI>. Acesso em: 2014.

187 LENZENWEGER, Josef. Histdria da Igreja Catdlica., p. 334.

8 pPIO  XII Carta  Enciclica  Evangelii Praecones. Disponivel  em:
<http://www.vatican.va/holy_father/pius_xii/encyclicals/documents/hf p-

xii_enc_02061951 evangelii-praecones_po.html>. Acesso em: 2014.
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fronteiras do mundo. Esta énfase sobre os leigos pode ser considerada uma
antecipacdo de um dos temas chave do Concilio Vaticano 11.8°

Jodo XXIII, em 1959, emitiu a Enciclica Princeps Pastorum*®°, Sobre as
MissBes Catolicas, reafirmando que missdo é o primeiro alvo da Igreja. O Papa
Jodo XXIII foi o precursor do Concilio Vaticano Il. Ele reconheceu juntamente
com varios te6logos catdlicos que a tradicdo crista catolica tinha se isolado do
mundo, bem como, das demais tradicGes cristds e religides ndo cristds. Ele
compartilhou sua visdo, que ficou conhecida como aggiornamento, ou seu desejo
de que a tradicdo crista catOlica atualizasse sua mensagem em funcdo das
necessidades do mundo e se tornasse relevante para 0 mundo. Ele convocou o
Concilio Vaticano I, que ao se realizar, provou ser aquilo que o Papa desejava,
uma brisa refrescante para a tradi¢do cristd catolica. O Concilio certamente
influenciou na compreensao da teologia da misséo.!

As enciclicas produzidas até entdo sobre a teologia da missdo da tradicéo
crista catdlica focavam a pregacdo do evangelho e a plantacdo da Igreja de
maneira convencional, reproduzindo as estruturas em todos os lugares onde
igrejas fossem plantadas. O Concilio Vaticano Il propde uma renovagdo da
identidade da Igreja, bem como sua autocompreensdo, redefinindo seu
relacionamento com o mundo, e uma maior abertura com as demais tradicdes
cristds e outras crencas. Um empreendimento sem precedentes na historia da
tradicdo crista catdlica em busca de autocompreensao e autoexame eclesiolégico.

O Concilio Vaticano Il foi o vigésimo terceiro Concilio Ecuménico da
tradicdo cristd catolica, e contou com a participacdo de mais de dois mil e
seiscentos bispos de todos continentes e culturas, sendo descrito pelo Papa Jodo
XXl como o maior dos concilios ja realizados em termos de representacdo
mundial. Apos quatro anos de trabalho, o Concilio produziu dezesseis documentos
de abrangéncias variadas. O objetivo ndo foi o de produzir conclusdes dogmaticas
e nem havia insisténcia que o ensino fosse definitivo. A ideia orbitava em torno de
ser um conclave eivado de preocupagdo pastoral para com o mundo e 0s seres

humanos, sem uma densa linguagem técnica que proporcionasse uma maior

189 BOSCH, David J. Miss&o transformadora., p. 270.

0 JOAO  XXIIl. Carta Enciclica  Princeps  Pastorum.  Disponivel — em:
<http://www.vatican.va/holy_father/john_xxiii/encyclicals/documents/hf_j-

xxiii_enc_28111959 princeps_po.html>. Acesso em: 2014.

191 MIRANDA, Mario de Franga. O Concilio Vaticano Il ou a Igreja em continuo aggiornamento.
Perspectiva Teoldgica, n. 38, pp. 231-250, 2006, p. 232.
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abertura da propria igreja para com a sociedade mundial, em atencdo para com
cada e toda cultura. A teologia da tradig&o cristd catdlica sempre entendeu o papel
da Igreja como fundamental para a realizagcdo dos propoésitos de Deus e, portanto,
igualmente fundamental para a tarefa missionaria.'®

Redefinir a identidade da Igreja teria implicagfes tremendas para a
compreensdo da teologia da missdo. Yves Congar ja tinha falado da Igreja como
Povo de Deus, insistindo na necessidade de maior participacdo dos leigos e um
reconhecimento de que a Igreja era mais do que a Igreja Catdlica Apostolica

Romana.®?

Sob o ponto de vista pastoral, a nocdo de Povo de Deus presta-se a uma
catequese extremamente real e a comunicacdo de um sentido concreto e
dindmico da Igreja. Pode mostrar-se como, dentre todos 0s povos da terra, Deus
juntou um povo especialmente seu: povo de Deus.'%

Karl Rahner afirmara que a Igreja Catolica Apostolica Romana néo
detinha a posse do mundo e néo devia agir como se detivesse. Ele apresentou a
tese do Cristdo Andnimo, pessoas em quem a graca de Deus se manifesta, mesmo
que estejam fora da Igreja e ndo se apresentem como cristdos. Ele entendia que a
graca de Deus para com 0s seres humanos no processo de comunicacdo e
revelacdo de Deus, era livre e em forma de um convite da parte de Deus, algo que
estava disponivel para todas as pessoas, independentemente da Igreja. Muitos
destes argumentos de Rahner foram abragados no transcurso do Concilio Vaticano
I1. Suas ideias foram fundamentais para a composi¢do do documento Constituicao
Dogmatica Lumen Gentium Sobre a Igreja.®®

A énfase central da Lumen Gentium indica a Igreja como o Povo de
Deus, resgatando uma imagem do Antigo Testamento em referéncia ao povo
peregrino através da histéria da salvacdo (LG, 9). A Igreja ndo deve ser vista
primordialmente como uma sociedade ordenada por uma hierarquia e leis que néo
podem ser repensadas (LG, 8). A Igreja deve ser vista tanto como humana como
divina, e em assim sendo, ela deve compartilhar dos problemas e das dores do

mundo (LG, 7). Ela ndo é perfeita e também ndo € a manifestacdo completa e

192 LIBANIO, Jodo Batista. Concilio Vaticano Il., pp. 9-14.

19 CONGAR, Yves. A Igreja como povo de Deus. Concilium, Petropolis: Vozes, n.1, pp. 8-26,
jan. 1965.

194 |bid., p.19.

1% ALBERIGO, Giuseppe (Dir.). Historia del Concilio Vaticano Il. La formacién de La
conciencia conciliar. EI primer periodo y la primera intersesion (octubre 1962-septiembre 1963), v.
Il. Leuven; Peeters; Salamanc: Sigueme, 2002, pp. 224-254.
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Unica do Reino de Deus. O Reino de Deus é maior do que a Igreja, porque a igreja
serve aos propoésitos do estabelecimento do Reino de Deus no ja e no ainda ndo
(LG, 5).1%

Essas conclusdes representam uma mudanca fundamental para a teologia
da missao para a tradi¢do catélica. Enquanto Povo de Deus, a énfase recai sobre o
povo e ndo sobre a hierarquia (LG, 8); ha uma consciéncia de um cuidado pastoral
que atenda ao chamado divino para cuidar e lutar pelo oprimido e necessitado
(LG, 9); ha espaco para mais diversidade, hd reconhecimento de outras tradi¢es
cristds como participantes deste Povo de Deus (LG, 15); h4 um encorajamento ao
didlogo e a cooperagdo com outras tradi¢cdes cristds que é extensivo para outras
crencas (LG, 16); ha disposicdo em trabalhar com todos que lutam para a
construcdo de um mundo mais justo e pacifico (LG, 17). Esta abertura para com
outras tradi¢Oes cristés e outras crencas se baseia no entendimento que a salvacéo
esta também para além da Igreja Catolica. Nao apenas porque o Reino de Deus €
mais do que a Igreja, mas também porque a salvacdo é considerada universal e
disponivel para todos por causa da missio Dei (LG, 13).1%’

Observa-se entdo que, a Lumen Gentium afirma o desejo de unidade,
esperanga e salvacdo para toda a humanidade. Esta salvagédo que inclui todos que
vierem a reconhecer o Criador, inclusive os muculmanos, e ainda aqueles que
buscam a Deus com sinceridade de coracdo sob a influéncia da graca divina. Estas
conclusGes mudam o entendimento de uma teologia da missdo monolitica,
institucional, hierarquica para um modelo de missdo onde a Igreja € o Corpo de
Cristo e a responsabilidade para com a missdo € compartilhada com as pessoas
que s&o os membros deste Corpo de Cristo.'*

Outro documento de destaque do Concilio Vaticano Il foi o Decreto Ad
Gentes, Sobre a Atividade Missionaria da Igreja, que expressou a convicgao que a
Igreja toda é missionaria e o trabalho da evangelizagéo é a tarefa basica do Povo
de Deus (AD, 35, 36, 37). E um documento especifico e que entende a missao
como uma combinacdo do trabalho pastoral entre os fiéis, evangelizacéo,
plantacdo de igrejas e abertura ao ecumenismo (AD, 6, 8, 10, 11, ). E também um

documento pratico, enderecado aos cristdos ocidentais, no sentido de convencé-

1% KLOPPENBURG, Boaventura; VIER, Frederico.(Orgs.). Compéndio do Vaticano Il., pp. 37-
117.

197 Ibid., pp. 37-59.

1% LIBANIO, Jodo Batista. Concilio Vaticano Il., pp. 41-47.
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los que o trabalho missionario em outras na¢cdes é uma tarefa vital para a Igreja
(AD, 1). Ainda que pareca a manutencdo de uma perspectiva monocultural da
missao, refletida no fato de que, no Terceiro Mundo, a Igreja Catdlica ainda €
muito dependente de missionarios estrangeiros, houve uma preocupacdo em
reafirmar a intencdo de uma missdo verdadeiramente multicultural 2%

Contudo, o Decreto ndo conseguiu resolver certas contradigdes sobre o
que a missao €, especialmente no que diz respeito ao envolvimento sociopolitico
da Igreja. Permaneceram indefinidas questfes concernentes ao conceito de
salvacdo e se 0 que Deus estd fazendo no mundo depende ou ndo da acdo da
Igreja. O documento ndo mais reafirma a Igreja de maneira exclusivista. Delega
responsabilidade em termos de missdo para as igrejas locais. HA& um sincero
desejo de superar a imagem triunfalista e exclusivista da Igreja. Ha uma busca de
redefinicdo da Igreja, aberta para cooperar com o mundo, a ciéncia, as demais
tradigdes cristas e outras crencas, em busca de uma fraternidade universal na qual
todas as na¢des formariam uma comunidade singular com uma origem comum, 0
amor do Pai. "Toda obra humana conjuga um aspecto de acabamento e um de
incompletude. Uma vez realizada, ela tem algo ja terminado. Mas, por causa da
inerente imperfeicdo da condigdo de criatura, deixa diante de si muito a ser
feito".200

Terminado o Concilio, enquanto reunido dos bispos, iniciava-se o
Concilio enquanto aplicacdo, apropriacao pela Igreja Catélica em nivel universal e
em nivel de igrejas locais. Pode-se mesmo dizer que também ocorreu certa
apropriacdo do Concilio pelo mundo extra catélico. Neste ambito, o da Igreja
Catolica, destacaram-se 0s sinodos, encontros tematicos de bispos, para
aprofundar questfes iniciadas pelo Vaticano Il, mas ndo completadas: justica
social, evangelizacdo, missdo, catequese, entre outros. De cada Sinodo, mais
exatamente das conclusbes, os papas produziram documentos com valor
normativo, dos quais € importante destacar alguns para efeito desta tese.

A Exortacdo Apostolica Evangelii Nuntiandi?®?, Sobre a Evangelizacio

no Mundo Contemporéneo, de 1975, do Papa Paulo VI, apresenta uma

19 KLOPPENBURG, Boaventura; VIER, Frederico. (Orgs.). Op. cit., pp. 349-399.

200 |LIBANIO, Jodo Batista. Concilio Vaticano Il., p. 179. Os destaques em negrito constam do
original.

201 PAULO VI. Exortagdo Apostélica Evangelii Nuntiandi. Ao episcopado, ao clero, aos fiéis de
toda a terra sobre a evangelizagdo no mundo contmporaneo. 22. ed. Sdo Paulo: Paulinas, 2011.
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compreensdo global do que é evangelizacdo. Declara a necessidade de conversdo
da Igreja e do mundo. A Igreja esta em constante conversdao e renovagdo para
evangelizar o mundo com credibilidade. Desta forma a Igreja existe para
evangelizar, para proclamar a Boa Nova da Palavra, do Filho feito carne, e para
viver o mistério do evangelho pelo exercicio da fé, respondendo a acdo do
Espirito Santo que revela a vida e 0 amor de Deus. Alguns pontos de destaque na
compreensdo da missdo: 1. O testemunho cristdo pessoal e comunitario de uma
genuina vida crista (EN, 15); 2. A proclamacdo do nome, dos ensinos, da vida, das
promessas, do Reino e do mistério de Jesus de Nazaré (EN, 20); 3. A proclamacao
de Jesus deve ocorrer com respeito a cultura e ao contexto (EN, 21); 4. A
evangelizacdo deve estar conectada com libertacdo, justica, desenvolvimento
humano e paz mundial (EN, 23); 5. A proclamacéo evangélica deve ser algumas
vezes exercida com base no didlogo inter-religioso (EN, 24); 6. A evangelizacéo
deve ter carater comunitario para proporcionar a conversao e a integracdo na
comunidade de fiéis (EN, 31); 7. Pessoas evangelizadas devem evangelizar outras
(EN, 53).202

A Evangelii Nuntiandi utiliza a expressdo evangelizacdo em lugar de
missdo, para evitar as nog¢des equivocadas que sofreram criticas geradas pela
palavra missdo como: colonialismo, desprezo das culturas, autoritarismo, falta de
sensibilidade, expansdo numérica e cultural, dentre outras. Esta mudanca de
terminologia gera mudancgas de compreensdo e de acdo em como falar de Jesus
para as pessoas. Desta forma, as pessoas poderdo ouvir o evangelho, assimila-lo e
apresentéa-lo dentro do seu proprio horizonte cultural.?%3

A Enciclica do Papa Jodo Paulo I, Redemptoris Missio?®*, Sobre a
Validade Permanente do Mandato Missionario, afirma que a missao existe porque
a verdadeira libertacdo consiste em alguem abrir-se ao amor de Cristo. Somente e
apenas por Ele e possivel ser livre de toda alienacdo e duvida, bem como, da
escraviddo do pecado e da morte (RM, 11). A missdo de Jesus denota uma acao
integral de salvagdo para a pessoa humana de forma completa como também para

toda a humanidade (RM, 4). Os cristdos sdo chamados a testemunhar e

202 KODITHUWAKKU, Indunil Janaka. The definition of evangelization. Sedos, v. 43, n. 7/8, pp.
182-190, 2011, p. 185.

203 MELO, Anténio Alves de. A evangelizacdo no Brasil., pp. 69-71.

204 JOAO PAULO Il. Carta Enciclica Redemptoris Missio. Sobre a validade permanente do
mandato missionario. 9. ed. S&o Paulo: Paulinas, 2008.
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compartilhar para a humanidade toda a riqueza e novidade proveniente de Deus
através de Jesus. Destaca a urgéncia da tarefa missionaria (RM, 1). Argumenta
sobre as possiveis duvidas e ambiguidades sobre esta tarefa ser relevante e um
alvo valido para a Igreja. Reafirma que a salvacdo vem apenas por meio de Jesus
que revela Deus e conduz a Deus. Reconhece o projeto salvifico universal de
Deus sendo que a Igreja convida e ndo impde nada (RM, 39). Admite que fiéis de
outras crencas possam ser alcancados pela graca de Deus e que o Espirito Santo
possa oferecer a possibilidade de compartilharem do Mistério Pascal de forma nédo
determinada pela Igreja (RM, 6, 10, 28). Assim a Enciclica enfatiza a
evangelizacdo como o trabalho pastoral comum e uma nova evangelizagao ou re-
evangelizacio dos cristdos afastados da Igreja (RM, 33).2%

De modo resumido, é possivel passar de Jodo Paulo Il para Bento XVI
através de quatro documentos, dentre os muitos que poderiam ser escolhidos. Para
bem compreender o sentido de evangelizacdo e missdo é possivel analisara a
Enciclica Deus Carits Est, a Exortacdo Apostélica Verbum Domini, o Motu
Proprio Ibicumque et Semper e a Carta Apostolica Porta Fidei. Nestes
documentos é possivel encontrar aspectos relevantes sobre a teméatica em analise.

De acordo com o Papa Bento XVI, na Carta Enciclica Deus Caritas Est,
Sobre o Amor Cristdo, a fonte da evangelizacdo € o encontro pessoal com Cristo.
N&o pode ser uma tomada de decisdo apenas a partir de uma escolha nobre, de
uma atitude ética superior. Portanto, € um encontro com um evento, a pessoa de
Jesus que oferece rumo e horizonte. Além disso, ele afirma que a evangelizacdo
ndo é uma opcdo, mas uma ordem divina. Esta ordem é dada para todos os cristdos
para servirem a humanidade no encontro com Cristo (DCE, 1).2%

Na Exortagdo Apostdlica Pds-Sinodal Verbum Domini, Sobre a Palavra
de Deus na Vida e na Missdo da Igreja, Bento X VI, destaca a necessidade de um
reavivamento da consciéncia missiondria presente no Povo de Deus desde o inicio
(VD, 92); que a proclamacdo da Palavra ndo esta vinculada apenas ao processo de
comunicacdo verbal, mas direta e intimamente vinculada & maturidade de uma
comunidade eclesial (VD, 95). Ele convida todos os cristdos para proclamarem
em acdo, assim como na palavra (VD, 95). Ele faz uma abordagem integral da

25BINGEMER, Maria Clara Lucchetti. Os desafios que os modernos areépagos apresentam para a
evangelizagdo segundo a Enciclica “Redemptoris Missio” do Papa Jodo Paulo Il. Atualidade
Teol6gica. a. XV, n. 38, pp. 357-360, maio a agosto, 2011.

206 KODITHUWAKKU, Indunil Janaka. The definition of evangelization., p. 185.
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evangelizacdo: acolhimento da Palavra de Deus e compromisso com justica na
sociedade (VD, 100); reconciliacdo e paz (VD, 102); caridade préatica (VD, 103);
proclamacdo da palavra de Deus para os jovens (VD 104), para os migrantes (VD
105), para os que sofrem (VD 106) e para os pobres (VD, 107); protecdo da
criagdo (VD, 108).2%7

Em 2010, Bento XVI, por meio da Carta Apostolica em Forma de Motu
Proprio Ubicumque et Semper, instituiu o Pontificio Conselho para a Promocéao da
Nova Evangelizacdo. Proclamou um ano especialmente dedicado ao tema da fé,
com o objetivo de um aprofundamento teoldgico e pastoral e de iniciativas
préaticas para a propagacdo da Boa Nova de Cristo Jesus. Tinha como objetivo
revitalizar as igrejas em atividade nos territorios tradicionalmente considerados
cristdos e que na 6tica do papa precisavam de um renovado impulso missionario e
uma nova e generosa abertura ao dom da graga. Os objetivos do novo Pontificio
Conselho visavam aprofundar o significado teoldgico e pastoral da nova
evangelizacdo; promover o ensino do Magistério em relagdo a nova
evangelizacdo; tornar conhecidas as iniciativas das igrejas locais e promover
novas iniciativas envolvendo os institutos religiosos, novas comunidades de fé e
leigos; estudar e utilizar o uso dos meios de comunica¢do como instrumentos para
a nova evangelizacéo e divulgar o Catecismo da Igreja Catolica.%®

E importante destacar a Carta Apostdlica em forma de Motu Proprio
Porta Fidei do papa Bento XVI, mais especifica para o ano da fé. Nela o papa
chama a aten¢do para um fato que, se ndo for levado a sério, acabara por truncar a
acao evangelizadora nos dias atuais. O papa lembra que o processo de vivéncia do
evangelho tende a considerar muito mais as consequéncias e as aplicacbes do
encontro com Jesus do que atentar para o encontro em si mesmo. Para Bento XVI
a vivéncia do evangelho toma como pressuposto este encontro com Jesus, quando,
em nossos dias este encontro ndo pode mais ser dado como ldgico, plausivel. Ao
contrério, é necessario que se de grande atencdo a este encontro do qual, por certo,
brotam atitudes pessoais, comunitarias e sociais (PF, 2).2%°

Na Exortacdo Apostolica do Papa Francisco Evangelli Gaudium, Sobre
0 Anuncio do Evangelho no Mundo Atual, € notavel verificar que a palavra

207 |pid., p. 187.

208 hid.

29BENTO XVI. Carta Apostélica sob forma de Motu Proprio Porta Fidei com a qual se
proclama o ano da fé. 7. ed. Sdo Paulo: Paulinas, 2012, p. 4.
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alegria da o tom da exortacdo, aparecendo cento e onze vezes, enquanto o proprio
tema evangelizagdo aparece noventa e uma vezes. Fica clara e estabelecida uma
linha de articulacdo entre evangelho e alegria. Relembra as palavras do anjo aos

pastores "... trago noticias de grande alegria,..." (Lc 2,10). O papa Francisco
apresenta a evangelizagdo como um dever de toda a Igreja, que é sujeito ou
protagonista da evangelizacdo. A evangelizacdo se da através da proclamacéao
explicita de que Jesus € o Senhor. A evangelizacdo enfatiza que a salvacao é para
todos e que a Igreja esta a servico da humanidade ao receber e atender seu
mandato missionario. Ao mesmo tempo, fica clara a proposicdo de que a Igreja
n&o é so protagonista, mas também destinataria da evangelizagdo.?'

Um olhar transversal, ainda que muito breve, sobre a perspectiva
catdlica, mostra ndo apenas um processo evolutivo, mas também, como algumas
caracteristicas que, de algum modo, se articulam com a problemaética vivida no
mundo protestante tanto evangelical quanto ecuménico. O ponto de partida é a
relacdo pessoal-individual com Jesus Cristo, o encontro salvifico, que liberta,
transforma e que ndo pode ser desprezado nem pressuposto. Ainda que em doses
diferentes as trés grandes perspectivas aqui apresentadas deixam claro este
aspecto: ndo se faz evangelizagdo sem um encontro pessoal com Jesus Cristo.

O segundo aspecto diz respeito a0 modo como esse encontro com Jesus
Cristo vai incidir na vida das pessoas em sua relacdo como o todo social. Também
aqui, trata-se de um elemento essencial no sentido de que a experiéncia cristd néo
leva a se distanciar da sociedade na qual se esta inserido, mas, ao contrério,
interpela-la em vista de transformacéo.

Importa destacar como toso isso acontece na relagdo com a(s) cultura(s).
Ja na Carta apostolica Maximum Illud, destacava-se a importancia da igreja local,
ainda que restrita a formacao de um clero local, na responsabilidade por articular
evangelizagdo e cultura. Décadas depois, como se mostrara mais adiante, a
consciéncia missionaria lidarad com o conceito de inculturacdo. Para chegar a este
passo, serdo analisados de forma comparativa 0s conceitos de evangelismo e
evangelizacdo, bem como, de misséo e missdes.

Analisando as trés tendéncias aqui descritas, pode-se notar que ha varios

210 FERNANDES, Leonardo Agostini. Missdo e missiologia a partir da Evangelli Gaudium. In:
AMADO, Joel Portella. Joel Portella; FERNANDES, Leonardo Agostini (Orgs.). Evangelli
Gaudium em questdo. Aspectos biblicos, teoldgicos e pastorais. Sdo Paulo: Paulinas; Rio de
Janeiro: Puc-Rio, 2014, pp. 277-308.
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pontos de convergéncia naquilo que entendem por missdao da Igreja, embora
existam questBes diferentes em fungdo de suas compreensdes doutrinarias. Por
exemplo, todas afirmam que a missdo € a tarefa central da Igreja e que deve
incluir todo o povo de Deus na busca de cumprir os propositos de Deus para 0
mundo. Contudo, ainda existem nestas tradigdes cristds, questdes em aberto no
que diz respeito ao envolvimento social e se 0 mesmo faz parte do nucleo central
da missdo ou pertence as tarefas ou acdes secundarias. Embora possa ser dito que
a relacdo entre a Igreja e 0 mundo esteja na agenda das trés perspectivas, ainda ha
significativas diferengas neste entendimento. Em especial, as diferengas dizem
respeito sobre o que Deus estd fazendo no mundo por intermédio do Espirito
Santo. Uma questdo-chave € a relacdo entre a salvacdo de Deus em Jesus Cristo e
sua presenca e atividade em todo o0 mundo.

A questéo entre inclusivismo e exclusivismo no processo de salvacdo vai,
de algum modo, incidir nas no¢des de evangelizacdo e missdo. Se a salvagdo é
restrita ao encontro pessoal e insubstituivel com Jesus Cristo, evangelizar e
missionar implicardo necessariamente conversao a pessoa e a mensagem de Jesus
Cristo, bem como a adesdo a comunidade eclesial que o representa, seja
protestante ou catélica. Se, por outro lado, se aceita a condicdo salvifica das
diversas experiéncias religiosas em si mesmas, as no¢des de evangelizacdo e
missao perdem folego no que diz respeito a chamar para dentro das igrejas.
Passam a ser concebidas, por exemplo, com andncio e vivéncia de valores
universais, colocados sob a 6tica do Reino de Deus.

Além disso, percebe-se uma aceitacdo de que a evangelizacdo e acédo
social sdo dimensBes essenciais da missao da Igreja. Mesmo assim, as tensdes
permanecem sobre a prioridade que deve ser dada a cada uma destas dimensoes.
A tradicdo cristd protestante ecuménica quer promover uma abordagem integral
entre proclamacdo da Palavra e acdo, mesmo sendo criticada pela tradicdo cristad
protestante evangelical de que a orientacdo que recai sobre a agdo tem maior peso
do que a proclamacdo da Palavra e a aceitacdo de Jesus. A tradigdo cristéd
protestante evangelical ainda sofre as tensdes internas por manter uma orientacéo
quase que exclusiva para a conversdo pessoal em detrimento de uma abordagem
mais envolvida com os aspectos politico e social.

No segmento deste capitulo serdo analisados os conceitos de evangelismo

e evangelizacdo em busca da apreensdo do desenvolvimento das compreensdes
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das Igrejas Cristas acerca da tarefa de proclamar a Boa Nova de Cristo Jesus.

3.2
Aproximacdes sobre 0s conceitos de evangelismo e evangelizacao

A analise dos termos evangelismo e evangelizacdo pode, a primeira vista,
parecer dispensavel. Permanece, todavia, dentro desta tese, em funcdo do seu
objetivo que é a evangelizacdo das tribos urbanas de rosto underground. Em virtude
das concepgdes das igrejas, conforme descrito a pouco nas trés tendéncias, percebe-
se, na préatica, a ndo univocidade terminoldgica, em especial no campo protestante.
Algumas vezes os termos se aproximam e mesmo se fundem. Outras vezes se
distanciam e até se opdem. Dai ser importante refletir inicialmente sobre
evangelizacéo e evangelismo.

Na lingua grega, o termo evangelho quase sempre era usado no plural com
o sentido de sacrificios ou ofertas de a¢bes de gracas, oferecidos por causa das boas
novas recebidas. Homero, poeta lendario da literatura grega, utiliza, num dos
escritos considerados como dos mais antigos, a nog¢do de evangelho como
recompensa por ter trazido boas novas.?!! Aristéfanes, um dramaturgo grego,
utilizou a palavra evangelho com referéncia as proprias boas novas. Plutarco,
filosofo grego, usou a palavra evangelho no sentido de noticias de vitoria,
empregando-a também com o sentido de boas novas. Flavio Josefo, o historiador
judeu, utilizou o vocébulo indicando também boas novas.??

O termo foi também empregado em relacdo ao culto ao imperador, visto
que os imperadores romanos eram adorados como deuses. Sentidos especificos
envolviam a palavra evangelho quando relacionada ao culto ao imperador. As
primeiras boas novas diziam respeito ao nascimento do futuro imperador. A
ascensdo de um imperador ao trono também era celebrada como boas novas. As
declaragbes de um imperador eram anunciadas ao povo como boas novas.?

Teriam os cristdos utilizado esta palavra evangelho propositalmente para

211 GREEN, Michael. Evangelizagdo na igreja primitiva. 2. ed. Sdo Paulo: Vida Nova, 1989, pp.
56-65.

22 BROWN, Raymond E. Introducdo ao Novo Testamento. Sdo Paulo: Paulinas, 2004.;
CULLMAN, Oscar. A formacgdo do Novo Testamento. S&o Leopoldo: Sinodal, 2012.

23 PADILLA, C. René. Missdo integral: o reino de Deus e a igreja. Vigosa: Ultimato, 2014. p 99-
116.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1121817/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1121817/CA

108

mostrar que Cristo é o verdadeiro Senhor, que anunciou as verdadeiras boas novas?
A Septuaginta utiliza a palavra evangelho como se fosse um empréstimo baseado
em conceitos do Antigo Testamento. Algumas ocorréncias como 2 Sm 18,20,25-27
e 2 Rs 7,9 trazem o sentido de boas novas. Em 2 Sm 4,10 e 18,22 ¢é usada no
sentido de recompensa pelas boas novas. Caso admitamos que a palavra evangelho,
usada no mundo helénico com o sentido de boas novas, era entendida no Antigo
Testamento de maneira semelhante ou similar, certamente foi Util para os primeiros
cristdos aplicarem o termo evangelho, vinculando o ato salvador de Cristo as
efetivas boas novas. Assim, é possivel afirmar que as boas novas que Jesus trouxe
estavam nas expectativas dos autores do Antigo Testamento. Mateus 11,5 faz
referéncia ao texto de Isaias 35,4ss como um ato de pregacdo do evangelho, no
sentido dos sinais das boas novas.?*

No Novo Testamento ha diversos sentidos para o termo evangelho. Todos
eles apresentam alguma relagdo com o ato salvador de Cristo e de como ele trouxe
essas boas novas aos seres humanos. Como substantivo, evangelho, aparece setenta
e sete vezes no Novo Testamento, em varias conexdes, ou como parte de diversos
titulos de Cristo.?> Na forma verbal, evangelizar aparece cinquenta e cinco vezes
no Novo Testamento, traduzido como pregar o evangelho, anunciar boas novas, ou,
simplesmente, pregar. O evangelista Marcos intitula assim sua obra: O Evangelho
de Jesus Cristo. Esse genitivo, de Jesus Cristo, poderia ser objetivo ou subjetivo. Se
for objetivo, entdo pode ser entendo como o Evangelho que proclama Jesus Cristo;
se for subjetivo, o sentido seria o Evangelho que Jesus proclamava. Em qualquer
das possibilidades, a Boa Nova é Jesus Cristo. Os padres da Igreja usavam o termo
evangelho, indicando um género literario, em alusio aos quatro evangelhos.?

Apenas duas vezes 0 Novo Testamento utiliza a forma verbal evangelizar
para identificar situagcfes comuns do cotidiano. Em Lucas 1,19 encontramos 0 anjo
Gabriel informando a Zacarias as boas-novas de que Isabel estava para ter um filho,
e em | Tessalonicenses 3,6 Timoteo leva a Paulo as boas-novas do amor e da fé que
os tessalonicenses estavam demonstrando. De forma geral, a utilizagdo normal do

verbo relaciona as boas-novas aos proprios cristdos.?!’

214 CHAMPLIN, Russel Norman. O Novo Testamento interpretado. Versiculo por versiculo. v. 1,
S&o Paulo: Milenium. 1980, p. 185.

215 GREEN, Michael. Op. cit., pp. 56-65.

216 CHAMPLIN, Russel Norman. Op. cit., p. 187.

27 STOTT, John R. W. A miss&o cristd no mundo. Sdo Paulo: Candeia, 2008, p. 37.
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A expressdo verbal evangelizar e o0s substantivos evangelismo e
evangelizacdo ficaram quase sem uso durante a ldade Média. No principio do
século 19 estes termos passaram a receber atencdo e comecaram a ser utilizados
novamente pelas igrejas cristas. Entre as décadas de 1920 e 1960, estes termos
ganharam grande importancia e passaram a ser utilizados desde a década de 1970
em circulos protestantes, ecuménicos e evangelicais, bem como entre os catolicos.
A tradicdo cristd protestante evangelical intercambia a utilizacdo dos termos
evangelismo e evangelizagdo. A tradicdo cristd catdlica utiliza o termo
evangelizacdo, sendo o termo evangelismo ausente nas suas reflexdes. Ja a tradicdo
cristd protestante ecuménica optou por utilizar o termo evangelismo.

Como se pode ver as definicdes sdo variadas e muitas delas ndo sdo
convergentes nos seus significados. Mas os termos também trazem diferencas.
Evangelismo e evangelizagdo, por um lado, compartilham da mesma natureza,
comunicar o evangelho, e 0 mesmo proposito, oferecer uma oportunidade de
receber a Cristo. Para efeito desta tese evangelismo € uma atividade, uma estratégia,
enquanto evangelizacdo se refere ao alvo desta atividade. Evangelismo é um
método para fazer com que a Boa Nova de Cristo seja conhecida.

De forma geral os termos evangelismo e ou evangelizagcdo sdo usados
como sinbnimo. Ndo sdo necessariamente interpretados como sindnimos, mas na
pratica sdo utilizados como sindnimos, visto que as defini¢cbes se entrelacam e
complementam. E possivel afirmar que as defini¢des variam de uma posicdo mais
especificamente centrada na esteira e interpretacdo teoldgica considerada
conservadora de determinadas ambitos da tradicdo cristd para uma andlise mais
progressista em outros &mbitos da tradicdo crista.

De modo muito simples é possivel dizer que evangelizacdo é o termo
maior, teoldgico, referindo-se a toda a vida da Igreja de Cristo, a0 passo que
evangelismo é o termo menor, pedagogico, referindo-se as estratégias utilizadas por
alguns grupos cristdos no desejo de cumprir a tarefa da evangelizacdo. Nesse
sentido, é possivel dizer que pode existir evangelizacdo sem evangelismo, mas
nunca evangelismo sem evangelizacdo. Como dito antes nesta tese, evangelismo ¢
uma estratégia com uma concepcdo de evangelizacdo subjacente, a saber, a
conversdo a Jesus Cristo, conversdo essa concretizada na adesdo a uma igreja crista.

Com a publicacdo em 1975, da Exortacdo Apostolica Evangelii Nuntiandi,

do papa Paulo VI, a realizacdo da Assembleia do Conselho Mundial de Igrejas em
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Nairdbi, e a publicagdo em 1982, do livro Misséo e evangelizacdo: uma afirmacéo
ecuménica, pelo Conselno Mundial de Igrejas?!8, surge um importante
reavivamento do interesse catolico e protestante na discussao e analise do termo
evangelizaco.?!® Os termos evangelismo e ou evangelizagdo passaram a substituir
0 termo missao, nas tradi¢Bes evangelical, ecuménica e catélica, em virtude do fato
de que estes termos passaram a ser considerados mais adequados do que o termo
missdo, Visto que este termo carrega lacos com as implicacbes colonialistas
associadas ao mesmo.?

Na continuidade deste capitulo, serdo analisadas as expressfes missdo e
missOes, que muitas vezes se apresentam em tensdo, visto que o entendimento de
seus significados estd eivado e perpassado pelas compreensdes e construcoes

historicas nas reflexdes teoldgicas das tradigdes cristas.

3.3
Conceitos em didlogo: missdo e missoes

Os termos missdo ou missfes ndo sdo encontrados na Biblia. O termo
missao esta relacionado ao verbo enviar. No Antigo Testamento o termo enviar é
expresso pela palavra salah. No Novo Testamento, sdo usadas as expressdes
apostello, apostellein nos Sinéticos ou pempein em Jodo. O Novo Testamento
emprega os termos enviar e evangelizar como verbos (Lc 4,18). O substantivo
missao ndo é uma expressao biblica. A palavra missdo deriva das palavras latinas
mitto e missio. A palavra missdo foi usada pela primeira vez no século 16 por
Inacio de Loyola e Jacob Loyner para descrever a propagacdo da Fé Cristd.??! No
século 17, passa a ser utilizado como termo de reflexéo teoldgica. 222

Em sua origem vincula-se ao fato de Jesus ter enviado os apdstolos para
proclamarem o Evangelho, a Boa Nova (Mc 16,15). A Igreja entende-se

convocada por Deus para dar prosseguimento a obra de Jesus, e envia

218 CONSELHO MUNDIAL DE IGREJAS. Missdo e evangelizacdo., 1983,

219 BOSCH, David J. Miss&o transformadora., pp. 489-503.

220 | OPEZ-GAY, J. Evolucién histérica del concepto de Evangelizacion. In: DHAVAMONY,
Evangelisation, Documenta Missionalia. n. 9, Roma: Pontificia Universidade Gregoriana, 1975,
pp. 161-190.

221 OTT, Craig; STRAUSS, Stephen J. Encountering theology of mission: biblical foundations,
historical developments, and contemporary issues. Baker Academic: Michigan, 2010, p. XVI.

222 BOSCH, David J. Missdo transformadora., p. 281.
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missionarios a0 mundo inteiro. Este envio nunca deixou de ser feito, variando,
porém, no tempo e no espago. Varia, por exemplo, entre 0 ambito catolico e o
ambito protestante; varia dentro de cada um destes dois ambitos; varia, enfim, de
acordo com a compreensdo que se tem da natureza da Igreja e do que antes se
mostrou na relacdo entre evangelizacdo e evangelismo. Esta variagdo aparece de
modo claro no uso singular ou plural do termo missao, isto €, missdo ou missdes.

O conceito missdo, no singular, indica a missio Dei ou missdo de Deus. A
missdo de Deus é o anuncio da Boa Nova de um Deus envolvido inteiramente com
o0 ser humano. Esse Deus, que opta por fazer morada com os seres humanos através
de seu Filho, desempenha uma misséo que envolve tanto 0 mundo como a Igreja. A
missio Dei é o préprio Deus em atividade. Esta atividade abraca tanto a Igreja
guanto o mundo. Ja o conceito de miss@es, no plural, é entendido de forma geral
como o conjunto de acdes missionarias da Igreja. AcOes estas, desenvolvidas em
lugares e épocas distintas a luz das necessidades especificas de povos e nacdes
como forma de participar na missio Dei. 223

Assim como entre evangelismo e evangelizacdo existe uma relacdo e uma
diferenciacdo, também missdo e missdes enfrenta a mesma realidade. Misséo é o
termo teoldgico, indispensavel, enquanto missGes € um termo pratico, pastoral,
estratégico, voltado mais par o0 modo com a Igreja vai cumprir a missdo concebida
teologicamente. E claro que existem posicionamentos distintos aos aqui

mencionados.??*

Creio que o uso da terminologia de ‘missdes’ e de ‘missdo’, além de muito
controvertido e variado, é desnecessario e mais dificil de sustentar biblicamente.
E dificil porque ndo ha uma unica palavra ou frase biblica que ‘missdes’ ou
‘missdo’ traduz. E desnecessario por que a maneira como o termo

‘evangelismo’ é usado no Novo Testamento ja abrange tudo que se quer dizer

por ‘missdes’ € ‘missdo’.?®

Como se percebe, a questdo terminologica € carregada de variacdo e
mesmo passionalidade, exigindo objetivacdo que, para fins desta tese implica em
distinguir o que é dado teolégico do que ¢é dado estratégico.

Em relacdo ao Antigo Testamento, o problema de fundo fica claro, quando
é analisado o fato que o povo de Israel ndo possuia um programa missionario de

conversao para quem ndo fosse judeu. Deve-se destacar que, a propria afirmacao de

223 |bid., pp. 468-469.
224 |pid., p. 28.
25 CARRIKER, C. Timéteo. Proclamando boas novas!, p. 10.
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que Israel é o povo escolhido por Deus cria obstaculos para o tema da missdo, vista
como missio Dei, pois limita a agdo de Deus e a circunscreve a um nico povo, o
povo escolhido. Sendo Israel o povo escolhido por Deus, seria dificil, e até mesmo
contraditorio, desenvolver uma teologia da missdo em favor dos povos nao
escolhidos. N&o raramente, a eleicdo de Israel representa um conflito para missio
Dei.2%

O Antigo Testamento ndo apresenta indicacdes claras de que os israelitas
foram enviados por Deus para vencer barreiras geogréaficas, religiosas, sociais e
culturais com o objetivo de fazer missdo e ganhar adeptos para o judaismo.??’

Nelson Killp aquiesce com a nogdo de que em "Israel ndo existia a
tentativa de propagar a fé em Javé entre 0s povos que ndao o confessavam."
Contudo, ainda que a histdria de Israel e suas Escrituras revelem um movimento
centripeto, para dentro de si mesmo, e Israel entenda-se como povo eleito de Deus,
Killp percebe que Israel demonstrou sinais de solidariedade missionaria com outras
nacbes no seu processo de desenvolvimento histérico. Destacam-se aqui alguns de
seus argumentos. A nocdo de povo eleito poderia indicar em si mesma uma
tentativa "de romper com a proposta imperialista” de um deus particular pertencente
a cada nagdo em separado. Esta nocéo “de povo eleito, aos poucos, foi entendida
como tarefa para Israel diante dos outros povos (Am 3,2)". A percepcao de Israel
como béncdo as nacbes (Gn 12). No periodo exilico Israel "comecou a refletir
sobre como deveria ser a relagédo do judeu com o ndo-judeu”. A compreensao de
que o Servo sofredor de Is 42; 49; 53-55 serd luz das nagdes e mediador de
alianca. A possibilidade de aderir a fé israelita "sem necessidade de pertencer a
nacao e seguir estritamente os seus ritos". A obediéncia a Lei garantia o direito
para alguém "ser considerado membro da comunidade israelita (Is 56.1-8, Rute)".

O belo exemplo do livro de Jonas em tempos de ortodoxia nacionalista.??®

226 BOSCH, David J. Miss&o transformadora., pp. 35-40.

227 SENIOR, Donald; STUHLMUELLER, Carroll. Os fundamentos biblicos da miss&o., pp. 23-24.
228 ZWETSCH, Roberto E. Mision - Testimonio del Evangelio en el horizonte del Reino de Dios.
In: SCHNEIDER-HARPPRECHT, Cristoph; ZWETSCH, Roberto E. (Orgs.). Teologia practica
en el contexto de América Latina. Sdo Leopoldo: Sinodal; Quito: CLAI, 2011, pp. 213-215.
Nelson Kilpp esbozo algunas tesis al respeto, donde encontramos lo que sigue: 1) En Israel no
existia el intento de propagar la fe en Jehova entre los pueblos que no lo confesaban. Es que en el
Antiguo Oriente prevalecian los “dioses nacionales”. Cada pueblo se comprendia vinculado a un
dios particular (Dt.7.6-8). El acompanaba, protegia y luchaba con su gente. Victorias eran
atribuidas a el. En los conflictos, habia la imposicion de la religion y del dios victorioso. En el
imperio de David y Salomon, la fe jehovista fue impuesta sobre los vencidos. Durante la
supremacia asiria, los reyes de Juda fueron obligados a colocar estatuas, altares y simbolos de
divinidades asirias en El templo de Jerusalen. En lugar de mision habia imperialismo. Ademas de
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Senior & Stuhlmueller apresentam a seguinte sintese concorde com as
teses de Killp:

Precisou Israel aprender a reagir positivamente. [...] A medida que Israel
transformava eventos seculares em tipos ou imagens religiosas, a religido
purificava e outorgava nova vida aos fendmenos seculares. [...] O mundo
secular, ou periférico, estava sempre dando sinais ou lampejos de grande
importancia para Israel. [...] Com muita frequencia, essas intui¢des incidentais
tornavam-se tdo importantes como o corpo principal da doutrina e da fé de
Israel, as primeiras intimavam lIsrael a atuar um sobre o0 outro e assim cumprir a
sua missdo.??®

J&, o ministério missionario de Jesus entre 0s gentios esta embasado em
sua atitude de abertura em relacdo para aos mesmos. As Escrituras revelam a
percepcdo de Jesus em convocar e acolher todos os seres humanos no Reino de
Deus por ele anunciado. Com essa atitude, Jesus se dirigiu também aos gentios,
expandindo o conceito de missdo para além das fronteiras geograficas, religiosas,
sociais e culturais de Israel. O Reino de Deus é, portanto, condicdo para que se
compreenda ao sentido de missdo, com toda sua forca de universalidade. Os
mesmos relatos biblicos indicam Jesus instruindo a seus discipulos nesse sentido

(Mt 28,18-20; Mc 16,15-16). Estas orientacbes de Jesus sobre uma misséo

esto, Jehova estaba vinculado a Palestina, mientras que Asur, a la tierra y a la capital Asur. 2) La
idea de pueblo elegido quiza marque uno de los primeros intentos de romper con la propuesta
imperialista. La idea de pueblo elegido, gradualmente, fue comprendida como tarea para Israel
ante los demas pueblos (Am. 3.2). En el siglo 10 a.C., el javismo elabora la idea de Israel como
bendicion a las naciones (Gn. 12), que puede ser ejercitada de muchas formas. 3) Los profetas de
los siglos 8 y 7 eran normalmente enviados al pueblo de Israel como mensajeros de Dios que
apuntaban la culpa del pueblo (denuncia) y anunciaban juicio para el futuro. A veces, tambien
anunciaban salvacion. Em estos casos el pueblo era llamado al arrepentimiento. Todavia
anunciaban la destruccion de las naciones imperialistas vecinas o como Jehova actuaba por medio
de estas para liberar a su pueblo. Pero no tenemos en ellos uma clara perspectiva misionera. 4) En
Isaias y Miqueas, encontramos la conviccion que Jehova hara subir a los pueblos hasta Jerusalen,
vista como “ombligo del mundo” y lugar para la manifestacion de la ley justa de Jehova y el fin de
la guerra. 5) En el tiempo del exilio, surge la necesidad de preservar la fe lejos de Israel. Son
valorizadas instituciones como la circuncision y el sabado, asi como la sinagoga. En este contexto,
se empieza a reflexionar como deberia ser la relacion del judio con el no judio. En los cantos del
Siervo sufriente (Is. 42, 49, 53-55), el Deutero-Isaias afirma que este sera la luz de las naciones y
mediador de la alianza. 6) Solamente tras la destruccion de Jerusalen y la dispersion de la nacion
israelita, en el siglo 6 a.C., se abrieron las puertas a la adhesion a la fe israelita sin necesidad de
pertenecer a la nacion y seguir estrictamente sus ritos. La Tora y la sinagoga laica se volvieron un
sustantivo al templo y al pueblo. EI que obedecia la Ley podia ser considerado miembro de la
comunidad israelita (Is. 56.1-9, en especial el ejemplo de Ruth). 7) Despues del exilio, la ortodoxia
nacionalista se impuso. La comunidad de los samaritanos se alejo definitivamente, pero sin
embargo algunos grupos marginales mantuvieron una apertura hacia afuera en direccion a las
demas naciones. Un bello ejemplo es el libro de Jonas. En la epoca helenistica, se intensifico la
lucha contra los invasores (cf. Macabeos), pero intentos misioneros podrian haber influenciado la
apertura de la elite com relacion a la cultura griega. Intencionalmente o no, la traduccion del AT a
La lengua griega, la Septuaginta (siglo 3 a.C.), seguramente facilito el acceso de muchos no judios
a la fe de Israel. Son conocidos en la literatura como proselitos.

229 SENIOR, Donald; STUHLMUELLER, Carroll. Os fundamentos biblicos da missdo., pp. 60-61.
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universal foram dadas no contexto pds-pascal. De maneira geral, a misséo entre os
gentios cresce como um produto das reflexdes da Igreja primitiva sobre o alcance
universal dos ensinamentos de Jesus sobre o Reino de Deus. A Igreja primitiva
percebeu as implicacGes da mensagem de Jesus e langou-se, gradativamente, nessa
missdo universal, compreendida como o anuncio do Reino de Deus a todos 0s
povos. %0

Foi, portanto, a partir da ressurreicdo de Jesus que a comunidade primitiva
desencadeou a atividade missionaria. Aspectos fundamentais do ministério de Jesus
inspiraram a comunidade pos-pascal a desenvolverem uma missdo em sentido
universal. Embora a acdo de Jesus estivesse, de certo modo, mais limitada a
Palestina, sua pessoa, ministério, morte e ressurreicdo foram catalisadores do
impulso para a missdo da Igreja primitiva. Em Jesus reside a fonte e a perspectiva
universalista do cristianismo primitivo e de todo cristianismo.?3!

Os evangelhos sindticos lancam mao dos ensinamentos de Jesus para
orientar a missdo da Igreja nascente. Marcos, por exemplo, aponta para o ministério
de Jesus na Galiléia, indicando que tanto o lado judaico como o lado gentio do lago
de Genesaré, foram impactados com a proclamacdo do Reino. Mateus, por sua vez,
orienta a comunidade judaico-cristd em sua luta com o problema do universalismo.
Em Lucas e Atos encontramos reflexGes sobre a missdo universal para a
comunidade judaico-crista. Jodo utiliza as tradicdes da sabedoria perante a cultura
helenista com uma perspectiva csmica da misséo de Jesus.?%

Paulo, a partir de sua experiéncia de conversdo, convenceu-se de que 0
Deus de Israel desempenha sua soberania sobre a criacdo e sobre todos 0s povos,
alcancando-os por meio da salvacdo em Jesus Cristo. Este é o aspecto fundamental
da teologia paulina sobre a missdo: "Deus é Deus apenas dos judeus? Ele ndo é
tambem o Deus dos gentios? Sim, dos gentios também, visto que existe um sé
Deus, que pela fé justificard os circuncisos e os incircuncisos” (Rm 3,29-30). O
impacto da pessoa de Jesus na vida de Paulo é outro componente importante para
entender a teologia paulina sobre a missdo. O mais importante para Paulo era saber

quem era Jesus. A convicgdo de Paulo sobre a identidade de Jesus como Messias

230 ZWETSCH, Roberto E. Mision - Testimonio del Evangelio en el horizonte del Reino de Dios,
p. 216.

231 |bid., p. 217.

232 HOEFELMANN, Verner. A missdo de Jesus e a missdo da comunidade no Evangelho de Lucas
e em Atos dos Apdstolos. Estudos Teoldgicos, Sdo Leopoldo, v. 28, n. 1, pp. 71-98, 1988, pp. 85-
87.
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permite-nos alargar nossa compreensdo sobre a teologia paulina a respeito da
missd0: missdo consiste em anunciar Jesus a todos 0s povos.?*?

A missdo de Jesus Cristo tinha 0 mesmo alcance que o dom gratuito que
Deus faz da salvacéo. A morte de Jesus € igual tanto para judeus como para gentios.
"Mas agora se manifestou uma justica que provém de Deus, independente da Lei,
da qual testemunham a Lei e os Profetas, justica de Deus mediante a fé em Jesus
Cristo para todos os que creem. Ndo ha distincdo, pois todos pecaram e estdo
destituidos da gldria de Deus, sendo justificados gratuitamente por sua graca, por
meio da redencdo que ha em Cristo Jesus" (Rm 3,21-24). Para Paulo, a salvagdo
trazida em Jesus, supera as diferencas de todo tipo, uma vez que é radicalmente
universal. Deste modo, a Igreja é no entender de Paulo instrumento e modelo de
reconciliacdo universal entre todos os povos (Gl 3,28). O proprio Paulo lanca-se a
uma missdo que busca unir judeus e gentios, huma so Igreja. Paulo constituiu-se
assim no apostolo dos gentios e evangelizador além-fronteiras.?3*

O fundamento cristoldgico reforca a missdo cristd a luz da compreensao
que a Igreja tem de Jesus Cristo e do valor redentor de sua morte-ressurrei¢do. A fé
no Jesus crucificado e ressurreto, o Filho de Deus feito homem, que morreu e
ressuscitou para a salvacao de todos, que foi enviado pelo Pai e que junto ao Pai
enviou o Espirito Santo, esta fé, reforca o papel missionario da Igreja. A missao
universal da Igreja nasce da fé em Jesus Cristo. Ndo pode existir uma missdo crista
sem proclamar Jesus Cristo morto e ressuscitado. O que torna a missao da Igreja,
Unica, singular, é a pessoa de Jesus Cristo.2%

Por sua vez a missdo de Jesus esta sempre entrelacada ao Espirito Santo, o
qual surge como o ator principal da missao da Igreja no livro de Atos. A Escritura
mostra que a Igreja e sua missao dependem do derramamento do Espirito Santo no
dia de Pentecostes e de sua continua presenga (At 9,31; 13,4; 16,6). O Espirito
conduziu os apostolos a levarem a Palavra de Deus até os confins do mundo. O
Espirito Santo antecede e acompanha toda a Igreja na sua missdo. O Espirito faz
missiondrios aos apodstolos, testemunhas da ressurreicdo de Cristo. Estar
comprometido com a missao de Jesus é aceitar o dom de vida do Espirito Santo que

transforma o mundo. O fundamento pneumatolégico da missdo motiva, inspira,

233 ZWETSCH, Roberto E. Missdo como com-paix&o., pp. 400-401.

234 BOSCH, David J. Miss&o transformadora., pp. 42-46.

235 ZABATIERO, Julio. Fundamentos da teologia pratica. Sdo Paulo: Mundo Cristdo, 2005, pp.
49-62.
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fortalece e impulsiona a Igreja ao mundo.?%

O fundamento eclesiolégico da missdo indica que a Igreja deve ser
participante da missio Dei. A Igreja nasce para ser instrumento do e no Reino de
Deus anunciado por Jesus Cristo, e ela o faz anunciando Jesus Cristo e 0 Reino. O
mandato missionario de Jesus, bem como o fato dos evangelhos e do livro dos Atos
acolherem este mandato, indica a convic¢do da Igreja primitiva quanto ao seu
envio. Recebeu de Jesus 0 mandato de proclamar o Reino de Deus. Compreendeu
Jesus como enviado do Pai. Percebeu no Espirito Santo o impulso para ir ao mundo.
Nesse sentido, o Deus-trindade, o Deus do Reino anunciado por Jesus &, deste
modo, a base fundamental da natureza missionaria da Igreja. Ele é se revela a
humanidade como Pai, Filho e Espirito Santo, comunhdo universal, radical,
abrangente e envolvente, condicdo indispensavel para que se entenda a Igreja e sua
missdo. A Igreja é peregrina e missionaria, pois sua origem esta alicercada na
missio Dei, isto €, neste amor quendtico, auto-esvaziante, transbordante, que a todos
busca, envolve e acolhe. O Pai envia o Filho; o Filho e o Pai enviam o Espirito
Santo. Assim, reafirma-se que a natureza missionaria da Igreja encontra sua
natureza na Trindade. O fundamento trinitario constitui-se como indispensavel para
a atividade missionaria da Igreja.?*’

Em meio a essa consciéncia trinitaria, universal, relacional da misséo, a
historia da Igreja, nas diversas tradigdes cristds, tem sido construida com acertos e
erros, avancos e retrocessos. Nao se trata aqui de uma emissao de juizo sobre um
determinado ponto especifico da longa e rica historia da Igreja, mas de reconhecer
gue no cumprimento da missdo universal a Igreja de Cristo, nas suas diversas
tradicBes, entrou em contato com culturas diferentes, num processo de mutua
interpenetragdo. Algumas vezes o anuncio do Evangelho influenciou mais as
culturas, enquanto em outras vezes se deixou condicionar pelos dados culturais.

Que motivacdes devem ter as tradi¢Oes cristds ao participar de uma acao
evangelizadora entre pessoas de tribos urbanas de rosto underground? Como
dialogar com a cultura moldada pela cosmovisdo destas tribos urbanas de rosto
underground, de modo a, por um lado ndo se deixar cooptar pela cultura de rosto
underground, nem por outro, impor a esta cultura dados culturais como se fossem

dados de fé? Para isso, no entender desta pesquisa é preciso recolher, ainda que de

28 AULEN, G. A fé crista. 2. ed. S&o Paulo: ASTE, 2002, pp. 141-142.
237 BOSCH, David J. Miss&o transformadora., pp. 47-51.
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modo resumido, o que ja foi refletido a respeito do termo cultura e especificamente
sobre o conceito de inculturacdo, na compreensdo desta tese, indispensavel para que
se encontre uma acao evangelizadora inculturada no ambiente cultural de rosto
underground. Para se alcancar este objetivo é preciso ver a cultura com lugar

teoldgico e percorrer as interpretacdes e implicagfes do conceito de inculturacao.

3.4
A cultura lida em referencial de lugar teolégico

A expressio lugar teoldgico pode ser associada a Tomas de Aquino?®

ea
Melchor Cano. A expressao identifica onde podem ser encontrados 0s argumentos
teoldgicos. Cano destaca em seus escritos dez lugares teoldgicos: Sagrada
Escritura, tradicbes de Cristo e dos Apostolos, Igreja Catolica, concilios, Igreja
Romana, santos padres, tedlogos escolasticos, razdo natural, filésofos e historia
humana.?*° Jon Sobrino e Ignacio Ellacuria compreendem que existem outros
lugares teoldgicos além destes. Para eles, o lugar teolégico ndo indicaria
exclusivamente as fontes de argumentos da teologia, mas o horizonte, a
perspectiva ou o ponto de vista, a partir de onde se 1€ e se interpreta, inclusive, 0s
distintos argumentos da teologia.?

Neste sentido, também a cultura pode ser entendida como lugar
teoldgico, como lugar onde Deus se manifesta e onde se percebe a manifestacdo
deste Deus. Partindo do principio que o lugar teolégico € o local usado para a
interpretacdo da vida a luz da Fé Cristd, é possivel que, através dos tempos, as
tradicbes cristds tém analisado e proposto suas teologias tomando por base
também a realidade vivida e, nelas as mudancas na historia da humanidade. Isso
indica que a realidade vivida precisa ser revista de maneira continuada, pois ela
ndo pode ser enquadrada apenas em um tipo de compreenséo.

Olhando para a histéria da humanidade, concretizada em tempos e em
lugares diversos, as tradigdes cristds sdo questionadas e articulam as respostas
para estes questionamentos a partir dos pressupostos da Fé Cristd. A Fé Cristd ndo

pode ser entendida fora, acima, ou ainda a margem da histéria humana. A Fé

238 AQUINO, S&o Tomas de. Suma teolégica. v. 9, Sdo Paulo: Loyola, 2009. g.1, a.8, ad 2.

233 CANO, Melchor. De locis theologicis. Madrid: BAC, 2006, pp. 7-10.

240 SOBRINO, Jon. El principio-misericordia. Bajar de la cruz a los pueblos crucificados.
Santander: Sal Terrae, 1992, pp. 47-80.
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Cristd é sempre uma fé encarnada e encarnada nas culturas. Por isso o
cristianismo em cada tempo € perpassado pelos aspectos socioculturais, pois sua
mensagem tem que dialogar com a cultura na qual esta imerso. SO é possivel
haver um modo cristdo de vida: a partir do modo de vida da cultura.?

Jesus ndo veio ao mundo para propor uma doutrina. Doutrina aqui no
sentido de formulacbes fechadas em si, aculturais, isto é, indiferentes as
peculiaridades de cada cultura. Ele veio desafiar o ser humano a um modo de
vida: viver de maneira crista a cultura na qual esta inserido.

A historia deve ser compreendida ndo apenas como um relato de fatos
passados, mas também a partir da cultura do ser humano no seu tempo, no seu
espaco geografico, em relacdo aos seus desafios. O ser humano precisa ser
compreendido a partir das dimensfes geogréaficas, linguisticas, antropoldgicas e
culturais. A julgar que um lugar teoldgico é o local de onde se interpreta a vida
vivida, a cultura pode entdo ser considerada como lugar teoldgico.?*? A cultura
enguanto expressdo do cotidiano das pessoas é lugar teoldgico por exceléncia por
ser nela que o ser humano se encontra com Deus. A historia concreta, vivida a
cada dia, representa o lugar da manifestacio de Deus ao ser humano.?*3

A presenca de Deus na histéria da humanidade, desde a criacdo do
mundo, antecede a encarnacdo de Jesus. A eleicdo do povo de Israel ndo foi um
simples privilégio ou uma escolha sem proposito. A eleicdo tinha o objetivo de
servir a humanidade. Deus se revela como um Deus que quer se relacionar com a
humanidade. Através do Verbo Encarnado, Deus revela outra vez seu desejo de se
relacionar com a humanidade. Ndo ha possibilidade de ler a histéria da
humanidade sem a percepcdo que toda ela foi e continua atingida pela encarnacgéo
de Jesus. Isso significa dizer que todo processo da Revelacdo foi marcado pela
relagdo com a cultura, no caso, a cultura semita. Consequentemente a agéo
evangelizadora precisa sempre ser vista também em relacio a cultura.?*

O ser humano precisa ser visto como sujeito cultural em consonéncia
com sua propria cultura, com a oportunidade de autopromocéo de sua cultura e de

um futuro inventivo. A universalidade da salvacdo s6 pode ocorrer quando Cristo

241 LOHSE, Bernhard. A fé cristd através dos tempos. Sdo Leopoldo: Sinodal, 1972, pp. 239-240.
242 BLOCH, Marc. Introdugéo a Histéria. Mem Martins: Europa América, 1997, p. 86.

243 DUSSEL, Enrique. Caminhos de libertacdo latino-americana. Interpretagdo historico-
teoldgica. v. I, Séo Paulo: Paulinas, 1985, p. 11.

244 MIRANDA, Mario de Franca. A salvagdo de Jesus Cristo: a doutrina da graca. Sdo Paulo:
Loyola, 2004, p. 138.
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instaura seu Reino a partir dos pressupostos culturais de cada povo. Se por um
lado a salvacdo é universal, por outro, ela sempre acontece situada, culturalmente
localizada. A graca de Cristo excede todo e qualquer paradoxo cultural, mas isso
ndo significa que a afirmacdo da graca dé ao evangelizador o direito de
menosprezar as realidades culturais especificas, porque a graca se manifesta no
cotidiano de pessoas e povos de forma encarnada, concretizada. Quando Paulo
propde que em Cristo esta abolida todo tipo de divisdo (Gl 3,26-28; CI 3,11),
manifesta-se a abertura para com judeus, gregos, escravos, livres, homem, mulher,
0 que inclui a cultura, em forma do idioma, da comunidade, da raca, do sexo e da
condicdo social.2*®

A pessoa que recebe os valores da Fé Cristd reinterpreta estes valores a
partir de sua cultura e esta cultura reinterpreta os pressupostos da Fé Crista
interpelando-a. A prdpria Fé Crista ndo se realiza no vazio, mas sim numa cultura.
Toda cultura esta repleta da acdo do Verbo de Deus. Tudo foi criado por Ele e
para Ele (CI 1,16). Recorde-se que o Verbo tornou-se carne em circunstancias de
tempo, lugar e cultura bem definidas (Lc 2.1-3). Em e a partir do Jesus encarnado,
ha sempre uma enorme possibilidade do ser humano encontrar o seu sentido de
vida sem ter que largar o seu tempo, lugar e cultura.

Quando se pensa na cultura como lugar teoldgico, é fundamental
descobrir qual a verdade de Deus para a vida humana onde quer que este ser
humano viva. A cultura onde o ser humano experimenta a vida é essencial para
que a verdade de Deus faca sentido. A verdade de Deus é sempre sentido para a
vida. Através da cultura as tradicBes cristds sdo chamadas a desenvolver uma
relacdo culturalmente inserida. Desse modo, as tradi¢cbes cristds estardo
envolvidas num processo de inculturacdo da Fé Cristd, no encontro da Fé Crista
com a diversidade de culturas. Quando os valores da Fé Crista sdo inculturados ha
sempre uma renovada vitalidade no processo de proclamacdo dos conteudos e
argumentos teoldgicos hauridos da Palavra de Deus. Para tanto, se faz necessario
que sejam superados conceitos que muitas vezes obstam o0 processo de
inculturacdo. Toda instituicdo tende a auto perpetuar seus principios, confundindo
os dados especificamente de fé com as formulagGes culturais destes mesmos

dados. Apenas quando é questionada é que pode vir a assumir 0s riscos das

245 SENIOR, Donald; STUHLMUELLER, Carroll. Os fundamentos biblicos da missdo, pp. 259-
268.
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mudancas ou se fechar ainda mais, pois toda mudancga gera riscos.

A reflexdo até aqui desenvolvida leva, portanto, a uma inevitavel
questdo: como apresentar os valores da Fé Cristd dentro de um modo ou de um
estilo de vida cultural num efetivo equilibrio entre o dado da fé e a formulacéo
cultural? A apresentacdo dos valores cristdos sera interpretada por quem os recebe
e certamente ser& condicionada por esta interpretacdo. Viver a cultura a partir dos
valores cristdos € afirmar o respeito pela cultura. Aqui reside o grande desafio de
uma acdo evangelizadora qualquer, inclusive no ambiente urbano onde se
encontram as tribos urbanas de rosto underground. O ambiente urbano €
multicultural e complexo. Nele, o receptor da Palavra de Deus vive realidades
culturais diferentes e é mister que a capte dentro de seu horizonte cultural
especifico.

Para desenvolver uma acdo evangelizadora junto as pessoas de vinculo
com as tribos urbanas de rosto underground as tradigfes cristds precisam
proclamar em forma inculturada a Boa Nova em Jesus. E um processo de trocas.
O Evangelho, através do missionario, interpreta as culturas. Estas por sua vez
interpretam as compreensdes que 0 missionario carrega consigo a respeito do
Evangelho. Neste encontro, que acontece em clima de mdtua interpelacdo é
preciso haver abertura e respeito: respeitar o outro, ouvir 0 outro e entdo
compartilhar o que Deus faz. Nao se pode esquecer que o ministério de Jesus foi
para servir o outro. Nenhum cristdo o € para si mesmo. Todos sdo cristdos para 0s
outros, cristdos e ndo cristdos. Todos sdo chamados a estabelecer o Reino de
Deus, aceitando e recebendo o evento Jesus Cristo.

Para compreender como este processo de inculturacdo se da, o proximo
item apresentara algumas questfes importantes acerca da compreensdo do que é

inculturacéo.

3.5
Questdes em torno do conceito de inculturacao

Nesta secdo pretende-se indicar o surgimento da temaética, apontando
elementos para a compreensdo de um processo de inculturacdo da fé e definindo o

processo de inculturacdo a partir da experiéncia de fé, vivida no cotidiano, para
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articular o falar de Deus para tribos urbanas de rosto underground.

Na reflexdo teoldgica a expressdo inculturacio é relativamente nova. E
um neologismo teoldgico, surgido na década de 70 e se situa nas reflexdes da
teologia. Tem sido compreendida e analisada de diferentes formas e a partir de
diferentes abordagens. Esta compreensdo da relacdo entre Fé e Cultura recebe
definigcOes variadas, tais como: adaptacdo, acomodacéo, encarnacdo, implantacao,
indigenizacdo, contextualizacdo, enculturacdo, aculturacdo, inculturacgéo,
interculturacdo e in-religionacdo.?*® Cada um destes termos se refere a um
momento ou tipo de relagdo entre Fé e Cultura. A dificuldade maior consiste na
leitura excludente entre eles, no sentido de que um Unico termo seja suficiente
para expressar a riqueza e a abrangéncia entre Fé e Cultura. Estes termos séo
predominantemente sécio-antropolégicos. Ja o termo inculturacdo é teoldgico,
pois se refere a um neologismo especifico da linguagem cristd. Embora tenha uma
conotacdo antropologico-cultural, este termo distingue-se de outros do Iéxico
antropoldgico.

O processo de encontro entre Fé Cristd e Cultura ndo é uma novidade da
contemporaneidade. O processo de inculturacdo esta presente de maneira préatica
nas agBes dos cristdos desde as origens da acdo missionéria. A Igreja primitiva
experimentou a inculturacdo da fé no universo greco-romano e no Oriente
Proximo, dando origem a expressfes teologicas bem diversas como a latina, a
grega, a siriaca, a copta e a arabe.

A nocdo de inculturacdo entrelaca os conceitos de Fé e Cultura. Ao longo
do século 20 cresceu a percepcdo de que o cristianismo distanciou-se das
demandas da vida concreta, tornando-se uma expressao religiosa ndo valorizadora
da diversidade cultural, e em muitos casos, agredindo esta diversidade, com o
envio de missionarias e missionarios que estavam mais empenhados em
apresentar sua realidade cultural como dado de fé, em detrimento da realidade
cultural daqueles que eram evangelizados. Com isso as tradi¢Ges cristas
identificaram-se apenas com um projeto monocultural?*’, dando um rosto a
experiéncia de fé e a mensagem cristd quase que exclusivamente ocidental, de

rosto europeu ou norte-americano. Este fato atingiu tanto a Igreja Catolica quanto

246 MIRANDA, Mario de Franca. Inculturacéo da fé., pp. 34-39.
247 AZEVEDO, Marcello de Carvalho. M. Viver a fé cristd nas diferentes culturas. Sdo Paulo:
Loyola, 2001, pp. 20-24;
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as diversas tradi¢bes protestantes, que em virtude do momento histérico ndo
conseguiram distinguir o dado da fé das aqui tdo mencionadas formulacGes
culturais.?*8

No mesmo século 20 as tradi¢des cristds comecam a tomar consciéncia
da ruptura e do distanciamento que promoveram em relagdo as diversas culturas,
sejam africanas, asiaticas, amerindias, bem como em relacdo a mulher e aos
pobres, resultando numa expressao religiosa distanciada da vida concreta, seus
dilemas e desafios culturais e conjunturais.?*® A afirmacdo: "A ruptura entre o
Evangelho e a cultura é sem davida o drama de nossa época, como o foi também
de outras épocas"?®®, aponta para uma identificacdo das tradicBes cristds com uma
manifestacdo cultural do passado e dissociada da diversidade cultural, do lugar da
experiéncia de vida. Contudo, a perspectiva monocultural das tradi¢des cristas tem
sido impactada e até certo ponto influenciada pelas comunidades que teceram um
cristianismo pluricultural, ainda que muitas vezes ndo reconhecidos - mulheres,
indigenas e pobres - mas que estdo contribuindo como sujeitos na apreensao e
reinterpretacao dos pressupostos da Fé Cristd em suas proprias culturas e histdrias.
Na década de 1970, quando a temética da inculturagdo comeca a ser estudada pela
teologia cristd®!, o cristianismo se abre e aprofunda um rico debate sobre a
evangelizacdo multicultural, propondo mudancas na forma de apreender e
compreender as culturas. O tema inculturacdo propGe uma nova maneira de
compreender a relacdo entre Fé e Cultura, entrelacada com as relagdes
socioculturais, fato que influenciaria numa nova dindmica de evangelizar.

Apbs séculos de uma linguagem monocultural por parte das tradices
cristds, observa-se uma crescente abertura ao pluralismo e o respeito para com
outras culturas. Este processo ndo foi construido sem conflitos e ainda ndo pode
ser dito acabado. A manifestagdo de culturas marginalizadas aliada & antropologia
forcou o cristianismo a perceber que as culturas devem ser entendidas em pé de
igualdade e que as tradigdes cristds sdo convocadas a transpor a mentalidade e a

pratica etnocéntricas. O instrumental fornecido pela antropologia cultural para a

248 NASCIMENTO, Analzira. Evangelizacdo ou colonizacdo?: o risco de fazer missdo sem se
importar com o outro. Vigosa: Ultimato, 2015, pp. 45-95.

249 SUESS, Paulo. Inculturacdo: desafios, caminhos, metas. Revista Eclesiastica Brasileira,
Petrépolis: Vozes, n. 49, pp. 81-127, 1989, pp. 122-126.

20 pAULO VI. Exortacdo Apostdlica Evangelii Nuntiandi. Paragrafo 20.

21 AZEVEDO, Marcello de Carvalho. Comunidades eclesiais de base e inculturagdo da fé., pp.
272-302; SUESS, Paulo. Op. cit., pp. 107-109.; MIRANDA, Mério de Franca. Inculturacdo da fé.,
pp. 24-34.
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teologia crista foi fundamental e decisivo.??

Pois é a cultura que humaniza o ser humano, iluminando-o, guiando-o em sua
existéncia, oferecendo-lhe padrdes de comportamentos e de praticas,
transmitindo-lhes as riquezas das geracdes passadas e abrindo-lhes expectativas
para o futuro. Tudo isso acaba por provocar a reflexdo teoldgica, ja que a
identidade cristd se constitui pelo seguimento de Cristo, por uma praxis
iluminada pela fé, enfim, pela vida vivida a luz do Evangelho. Fé e cultura
aparecem assim estreitamente relacionadas.??

A mensagem do Evangelho pode ser ideologicamente utilizada com o
fim da promocdo e manutencdo de relagdes de dominio. Contudo, quando
acontece um auténtico processo de inculturacdo, o Evangelho produz uma
experiéncia cristd empenhada em promover relagfes justas e fraternas, através de
uma atitude pratica de transformacdo, que gera o bem comum para todas as
pessoas cristds ou nao cristds. Analises socioculturais identificam que a
inculturacdo ocorre através de multiplas formas entrelacadas de relagdes. Assim o
discurso evangelizador passa a ver o valor das culturas. N&o apenas para a
manutencdo de uma Fé Cristd monocultural, estética, estacionada no passado, mas
como possibilidade de renovacdo histérico-cultural da novidade do Evangelho,
que evite interpretacdes dualistas entre Fé e Cultura, no sentido de ser a fé uma
experiéncia sagrada e a cultura uma vivéncia profana. Fé e Cultura derivam do
amor gratuito de Deus.?*

Pode-se afirmar que as culturas provém de Deus para o ser humano e tém
como apelo a obra salvifica de Deus. Mas, as culturas sdo finitas, historicas e
dependem da participacdo humana, e como tal apresentam as ambiguidades
humanas, relativas a finitude, egoismo e pecado do ser humano. Em e por
intermédio de Deus o didlogo entre Fé e Cultura pode acontecer na acao salvifica
desse mesmo Deus. A Fé é obra da agdo amorosa e comunicativa de Deus por
meio da e na historia, isto €, numa determinada cultura.

Num primeiro momento, diversos posicionamentos acerca do processo de
inculturacdo, davam énfase aos aspectos antropoldgico e teoldgico das culturas,
apontando que era imperativa a encarnagdo do Evangelho nas culturas. Contudo,
ndo havia uma percep¢do de que o Evangelho de alguma forma j& esta

inculturado, pois sua apresentacdo é sempre realizada atraves dos conteldos

22 AZEVEDO, Marcello de Carvalho. Viver a fé crista nas diferentes culturas., pp. 20-26.
253 MIRANDA, Mario de Franga. Inculturagdo da fé., p. 16.
254 |bid., pp. 87-104.
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culturais do agente evangelizador.?®® Analisada desta maneira reducionista, a
nocgéo de inculturacdo continua apresentando um dado unilateral, em que apenas o
Evangelho comunica dentro de determinada cultura sem receber nenhum influxo
por parte daquela cultura. Superada esta analise é possivel perceber que a
proclamacdo do Evangelho e a vivéncia da fé s6 podem acontecer de fato dentro
de uma cultura. O Evangelho e a Fé Crista se concretizam numa situagdo cultural
especifica e s30 expressos a partir desta cultura especifica. 2°¢

Percebe-se um movimento de médo dupla. A experiéncia da Fé Crista
afeta as culturas em busca de desenvolver seus potenciais humanos e
humanizadores e ¢é afetada pelas culturas na medida em que amplia a compreensao
e a pratica do Evangelho. Por certo, ndo se trata de corrigir, purificar ou completar
o Evangelho enquanto tal, pois este é em si pleno, perfeito e acabado. Trata-se de
interpelar e mesmo purificar as compreensdes que 0s agentes evangelizadores
carregam consigo, algumas vezes de modo impositivo, ou seja, ndo distinguindo o
dado de fé da experiéncia cultural que ele, agente evangelizador possui. Na
inculturacdo, quando efetivamente ocorrida, observa-se mutua interpelacdo e
purificacdo. O Evangelho anunciado interpela e ratifica ou purifica os valores
culturais conforme o caso. Por sua vez, os valores culturais interpelam, ratificam
ou purificam ndo o Evangelho em si, mas as compreensdes que O agente
evangelizador possui. Este influxo certamente enriquece a Fé Cristd, ajudando na
desarticulacdo de conceitos equivocados em relacdo as culturas muitas vezes
apresentadas de forma distorcida diante dos valores do reino de Deus. Em todo e
cada processo de inculturacdo, a interpretacdo oferecida do encontro com Jesus
Cristo e a vivéncia da salvacdo sdo realizadas a partir da experiéncia concreta da
vida como lugar teoldgico, no caso especifico deste estudo, as tribos urbanas de
rosto underground. Deste modo, inculturar € ingressar numa cultura, em principio
estranha, em busca da compreensdo dos codigos e da presenca pessoal a fim de

estabelecer relagdes de confianca.

Num sentido diacrdnico, implica um dialogo retrospectivo com as culturas que
gestaram a atual forma da Fé Cristd. Num sentido sincrénico, significa ndo so
uma interacdo entre as varias lIgrejas, mas também entre grupos culturais

255 |hid., pp. 35-36.
256 |bid., p. 25.
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distintos no interior da Igreja local >

E claro que esse didlogo ndo ocorre sem tensbes. Por isso é sempre
preciso deixar registrado que a experiéncia biblica das primeiras comunidades
cristas servira de critério de outros processos de inculturacdo, a partir do encontro
salvifico com Jesus Cristo em cada cultura concreta.?®® A partir da vida, morte e
ressurreicdo de Cristo, as primeiras comunidades cristds experimentaram a acao
salvifica de Deus, e impulsionadas pelo Espirito Santo (At 9,31) proclamaram a fé
em Cristo a diferentes povos e realidades culturais.

Desde os primordios do cristianismo, 0 processo de incultaracdo se fez
presente na vida da Igreja, na medida em que a mesma entrou em contato com as
culturas judaica, grega e romana. Os textos do Novo Testamento apresentam,
notadamente, realidades historicas, socialmente contextualizadas e inculturadas
pela Fé Cristd, dentro dos limites possiveis para sua propria época. Todo processo
de inculturacdo deve acontecer a partir do encontro salvifico com Jesus, e sera
caracterizado ndo por um contetido teorico, abstratamente transmitido, mas pela
experiéncia da vida, pois sdo os seres humanos que acolhem o Evangelho, em sua
realidade concreta, cultural e social. O processo de inculturacdo da Fé Crista diz
respeito a propria experiéncia cristd, experiéncia esta que pretende alcancar a
totalidade do ser humano. Esse processo deve ocorrer em dialogo, como
instrumento de presenca e participacdo abrangente, concreta e afetuosa. Deve
promover o respeito a mundivivéncia do outro, abarcando todas as dimensdes da
sua vida em atitude de compreensdo para com seus valores permitindo abertura
para as diferencas culturais do outro a ponto de ser questionado por esse mesmo
outro.

Como ja afirmado anteriormente, a Fé Cristd ndo se estabelece, néo cria
vinculos fora de uma cultura. Ao falar-se de processo de inculturacdo da Fé
Cristd, reafirma-se a experiéncia da mesma nédo a partir de um conteudo tedrico,
abstrato, desencarnado, mas como uma experiéncia acolhedora e consciente da
acao salvifica de Deus na vida e na historia. A experiéncia salvifica dos cristdos
primitivos, exposta no Novo Testamento, foi apresentada, através do testemunho e

anuncio, para diferentes culturas e tradi¢cfes ao longo da histéria da humanidade,

27 |bid., pp. 39-39.
2% KONINGS, Johan. Inculturagdo da fé no Novo Testamento. In: TAVARES, Sinivaldo (Org.).
Inculturacéo da fé. Petrdpolis: Vozes, 2001, pp. 13-14.
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em cada contexto social, vivido e expresso a partir de seus desafios culturais e
sociais. "Ela implica necessariamente um momento criativo, um risco do inédito,
um surgir do novo. Para manter sua identidade em outros contextos, a experiéncia
salvifica cristd deve ser vivida e expressa diversamente".?%°

Somente uma matriz evangelizadora de linha inculturada possibilitard o
ser humano de qualquer cosmovisdo, inclusive a underground, experimentar um
efetivo encontro com Jesus Cristo. Por isso, a fecundacéo da salvacdo de Jesus na
realidade existencial e sociocultural, deve sempre possibilitar que o ser humano
vivencie sua cultura plenamente. Isso significa que ndo é necessario ao individuo
largar sua cultura para se tornar cristdo. Ele precisaré largar aqueles aspectos de
sua cultura que ferem os valores do Reino de Deus, ou seja, 0 que
tradicionalmente se chama de abandonar o pecado. A maneira e a forma como se
vive 0 Evangelho e a fé em Cristo, sdo por si mesmas, a prépria mensagem
proclamada. Em consequéncia, se o agente evangelizador fundir os dados de fé
com as formulagdes de sua cultura matriz e apresentar tudo isso num unico bloco,
dificilmente ele sera uma agente de inculturacdo. Ao contrario, se, apesar da
profunda dificuldade que isso significa, 0 agente evangelizador conseguir se
distanciar, ainda que num nivel muito pequeno das marcas de sua cultura, para
contemplar e discernir a outra cultura, ele conseguird estabelecer as primeiras
pontes para 0 processo inculturador.

A vida que o ser humano vive em sua inteireza, imerso em sua realidade
cultural, oferece um conhecimento real, ndo retirado de livros. E a percepcdo do
que ocorre ao seu redor, de sua realidade, de suas angustias e realizacGes que
fornece a base para a evangelizacdo. Esse conhecimento produz uma experiéncia
prépria e Unica para cada ser humano, seja com sua realidade, seja em e com
relacdo a Deus.?®® O conhecimento resultante da experiéncia humana esta eivado
de interpretagdes mediadas. A realidade cultural media os conceitos e modelos da
prépria experiéncia humana, interpretando a experiéncia do ser humano a luz do
seu passado, do seu presente e de suas expectativas futuras.?®*

A experiéncia pode ser entendida e apreendida de forma empirica,

29 MIRANDA, Mario de Franga. Inculturacdo da fé., p. 64.

260 BOFF, Leonardo. Experimentar Deus hoje: a transparéncia de todas as coisas. Campinas:
Verus, 2002, p. 41.

%1 \VAZ, H. de Lima. A linguagem da experiéncia de Deus. In: Id. Escritos de filosofia: problemas
de fronteira. Sdo Paulo: Loyola, 1986, pp. 241-256.; BOFF, Leonardo. Op. cit., p. 42.
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experimental e existencial. A experiéncia empirica provém da vida concreta;
refere-se ao cotidiano. A experiéncia experimental esta ligada a busca de respostas
para questbes especificas e podera ser verificada e repetida em ambiente
cientifico. A experiéncia existencial diz respeito a vivéncia pessoal do ser
humano, em seu ambiente cultural, no local onde ocorrem suas realizagdes. E
exatamente no nivel da experiéncia existencial, onde o ser humano se realiza
enquanto ser humano, que ocorre a experiéncia de conhecer a Deus. Todas as
situacbes da vida e das realidades culturais permitem uma experiéncia de
conhecimento de Deus.?%?

Com ja dito outras vezes nesta pesquisa, a experiéncia de conhecimento
de Deus ndo deve ser vista como monocultural, monolitica, Unica e imutavel. Ela
precisa abrir-se para acolher a presenca salvifica de Deus fora do controle de uma
determinada e especifica tradigdo religiosa. Deus esta para além das afirmacgdes
dos seres humanos sobre quem Ele é e onde pode ser encontrado ou
experimentado. A experiéncia cristd de conhecimento de Deus se aproxima em
varios aspectos com a experiéncia de conhecer a Deus de outras tradigdes
religiosas da humanidade. Contudo, a identificacdo caracteristica da experiéncia
de conhecimento de Deus no cristianismo, estd diretamente ligada ao encontro
com Jesus Cristo como experiéncia do encontro com o proprio Deus. O
cristianismo tem sua procedéncia e Seu cerne na experiéncia com Jesus e 0S
valores do Reino de Deus.?®

O Novo Testamento registra essa experiéncia do encontro salvifico com
Jesus ndo de maneira monolitica. Ha no Novo Testamento interpretacGes de fé de
maneira plural, contextualizadas pelo ambiente cultural-religioso da época. O que
une essas experiéncias é a pessoa de Jesus e 0 anuncio do Reino. As diversas
inculturacdes da experiéncia cristd desencadearam expressdes variadas para o
encontro salvifico com Jesus Cristo. Essas diversas inculturacdes séo intervengoes
da Revelagdo de Deus em linguagem compreensivel para o ser humano. Indicam
de maneiras proprias e variadas para a Revelacdo de Deus, contribuindo para que
a compreensdo de Deus ndo seja restrita, monoliticamente, a uma Unica
linguagem. A categoria teologica da inculturagéo resgata criticamente o valor das

culturas para a evangelizagdo e enfatiza a realidade historica e cultural da fé. Deus

%62 MIRANDA, Mario de Franga. Op. cit., pp. 69-70.
263 \VELASCO, Juan Martin. La experiencia cristiana de Dios. Madrid: Trota, 1996, pp. 42-43.
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se manifesta ao ser humano através de mediacGes culturais, no sentido amplo do
termo, que inclui valores, padrbes, formas de relacdes, emocoes, enfim a prépria
vida, vivida em sua amplitude.?%4

Na tradicdo crista protestante evangelical o termo inculturagcdo tem sido
evitado dando lugar ao termo contextualizagcdo. Embora ndo sendo equivalente ao
termo inculturacdo, a contextualizacdo da mensagem do Evangelho ou
evangelizacdo contextualizada apresenta pressupostos semelhantes ao da
inculturacdo.?®® A contextualizagdo refere-se sempre a situacio concreta em que é
necessario apresentar o Evangelho para cada realidade cultural. A
contextualizagdo abarca mais o nivel sociopolitico e econémico. Corre o risco de
ndo abrir-se para os desafios do futuro e manter-se no campo da mera adaptacao.
Em ambientes da tradicdo crista protestante evangelical a ndo aceitacdo do termo
inculturacdo ocorre em funcdo das particularidades e exclusividades da concepgao
de missdo por estes construida. J& em ambientes da tradicdo cristd protestante
ecuménica o termo inculturacdo tem sido utilizado nas reflexdes teoldgicas por
eles produzidas.®

Até onde esta pesquisa caminhou nas analises das tradicdes cristas
protestante evangelical e ecuménica, uma reflexdo mais abrangente relativa aos
enfoques sobre o tema, realizada por Richard Niebuhr, em muitos aspectos
tangencia o tema da inculturacdo.?®” A tipologia de Niebuhr, resguardadas as
limitacOes de toda tipologia, apresenta com clareza os desafios que 0s cristaos
enfrentam ao anunciar o Evangelho em outras culturas. "O Cristianismo, quer
definido como Igreja, credo, ética ou forma de pensamento, se locomove entre 0s
polos de Cristo e cultura. A relacdo destas duas autoridades constitui 0 seu
problema".?%8 A tipologia de Niebuhr destaca cinco modos de conceber a relagio

entre Fé e Cultura, ou na linguagem de Niebuhr, Cristo e a cultura: 1) Cristo

264 MIRANDA, Mario de Franga. Inculturacdo da fé., pp. 53-55.

25 podem ser citadas as contribuicdes da Teologia da Missdo Integral, representada pela
Fraternidade Latino Americana que optou pelo termo contextualizacdo. SANCHES, Sidney de
Moraes. A teologia da missdo integral como teologia evangélica contextual latino-americana.
Revista Caminhando, v. 15, n. 1, pp. 65-85, jan./jun. 2010.

266 David Bosch, tedlogo sul-africano, da Igreja Reformada Holandesa, e Roberto Zwetsch, teélogo
luterano brasileiro, sdo exemplos da tradi¢do cristd protestante ecuménica que utilizam o termo
inculturagdo em suas reflexbes. BOSCH, David J. Missdo transformadora., pp. 535-546;
ZWETSCH, Roberto Ervino. Inculturacdo. In: BORTOLETTO, F. F.; SOUZA, J. C.; KILPP, N.
(Org.). Dicionario brasileiro de teologia. Sdo Paulo: ASTE, 2008, pp. 524-527.

27 NIEBUHR, H. Richard. Cristo e cultura. Rio de Janeiro: Paz e Terra. 1967. Destaque-se que
originariamente foi publicado em 1951.

268 1hid., p. 66.
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contra a cultura; 2) Cristo da cultura; 3) Cristo acima da cultura; 4) Cristo e
cultura em paradoxo; e 5) Cristo como transformador da cultura. O método de
Niebuhr ndo esgota o assunto. Aponta uma questdo sempre retomada pelas
tradicdes cristds, face ao desafio de levar os valores da Fé Cristd para outros
povos de culturas diferentes de outras culturas que ndo a ocidental, fazendo-o com
fidelidade e em respeito para com a cultura de determinado povo.

Stephen Bevans retoma na década de 1980 o conceito de
contextualizacdo, afirmando que o mesmo é, em certo sentido, aproximativo em
relagdo para com outros elementos de constru¢do de uma teologia local, dentre as
quais a inculturagcdo. A tipologia de Bevans apresenta os seguintes modelos de
contextualizacdo: o antropoldgico, o da traducdo, o da préaxis, o sintético, o
semidtico e o transcendental. A noc¢do que deseja transmitir € que ao proclamar a
Boa Nova de Cristo € preciso levar em consideragdo o espirito da mensagem do
Evangelho, a tradicdo do povo cristdo, a cultura especifica de uma nagéo ou regido
e a mudanca social que ocorre devido aos avangos tecnoldgicos e as lutas por
justica e libertagdo.2%°

Raul Fornet-Betancourt sugere o termo interculturalidade propondo uma
configuracdo da Fé Cristd engajada com as demandas contextuais e universais
comprometida com a vida humana em todos os seus aspectos inclusive no que diz
respeito a pluralidade cultural e religiosa. Em sua reflexéo este autor preocupado
como o carater impositivo de certas tendéncias missionarias propde que 0s
conceitos da Fé Cristd sejam reinterpretados e os valores fundamentais sejam
ofertados como dadiva ou presente, sem a preocupacao de se receber algo em
troca, nem mesmo agradecimento ou reconhecimento. A este modelo Fornet-
Betancourt chama de missdo-ndo-missdo ou desmissdo. Percebe-se através destes
termos o quanto este autor ¢ marcado pelo modelo impositivo e monolitico que
ele identifica como missdo. Por isso para negar o modelo ele faz esse jogo de
palavras, chamando a apresentagdo gratuita de ndo-missao, isto é, diferente do até
entdo praticado.?’”® Ainda que sua critica seja contundente, Fornet-Betancourt
reconhece que na inculturacdo encontra-se “todo um programa de renovagao

teoldgico, pastoral, litdrgico, catequético etc, que reorienta a presenca do

269 BEVANS, Stephen. Models of contextual theology. Missiology: An International Review. v.
XII, n. 2, 1985, pp. 185-201. Id. Modelos de teologia contextual. Quito: Verbo Divino, 2004,

20 FORNET-BETANCOURT, Rall. Religido e interculturalidade. Sdo Leopoldo: Harmonia;
Sinodal, 2007, pp. 35-53.
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cristianismo no mundo e ressignifica seu tradicional sentido ‘missionario’ ao
exigir-lhe entrar em didlogo com a diversidade cultural da humanidade”.?"*

Outra abordagem sobre o assunto é apontada por Andrés Queiruga que
entende que o termo inreligionacgdo, ainda que deva ser entendido em paralelo ao
termo inculturagéo, avanca em questdes relativas aos encontros e aproximagoes da
Fé Cristd com outras religides provocando um necessario dialogo inter-
religioso.?’? Com Queiruga, a agdo evangelizadora se depara com o desafio de
respeitar e dialogar com outras experiéncias religiosas, deixando o desafio, assim
como no caso de Fornet-Betancourt, de se medir até que ponto devem ir o respeito
e o diélogo, afim de ndo serem confundidos com imposicao.

Tendo apontado outras possibilidades de terminologias para que o
Evangelho seja compartilhado com e em outras culturas, cabe lembrar que José
Comblin adverte para o fato de que o conceito de inculturagdo, ao se tornar
exclusivo pode gerar certa falta de avaliacdo critica ao tratar o tema cristalizando
apenas uma face dessa analise. Comblin lembra que a compreensdo da cultura
como espaco de realizacdo da evangelizacdo é tomada por segmentos
conservadores e progressistas das tradi¢cbes cristdis como um ponto de partida
crucial, quer abracem o ideal de resgatarem a proposta de uma Unica cultura crista
quer promovam a nocao da diversidade cultural. Alerta para o fato de que a
cultura, ndo raras vezes, é repressora de nocOes libertadoras e impeditiva para as
realizacBes do oprimido.2”® N&o se nega a importancia da preocupagdo com 0s
excluidos como uma forma da Fé Cristd interpelar as culturas. Sem o
compromisso efetivo com os excluidos ou oprimidos ndo se faz efetiva
inculturacdo. Nesse sentido, pode-se compreender a critica de Comblin como feita
apenas a um tipo de relagdo entre Fé e Cultura, mas ndo a inculturacdo enquanto
tal, pois na verdade inculturacéo e libertacdo néo se excluem.

A critica de Comblin serve porém de ultimato para todos os segmentos
das tradicGes cristds, tdo mergulhados ainda no sistema e logica da cristandade,

buscando viver diariamente uma cultura cristd de vertente ocidentalizada e que

271 FORNET-BETANCOURT, Radl. Religido e interculturalidade., p. 40.

22 TORRES QUEIRUGA, Andrés. A. Cristianismo y religiones: inreligionacion y cristianismo
asimétrico. Sal Terrae, Santander: Universidad Pontificia de Comillas, n. 997, pp. 3-19, jan. 1997.
23 COMBLIN, José. As aporias da inculturacdo |. Revista Eclesiastica Brasileira, Petropolis:
Vozes, V. 56, n. 223, pp. 664-689, set. 1996.; COMBLIN, José. As aporias da inculturacao II.
Revista Eclesiastica Brasileira, Petrdpolis: Vozes, v. 56, n. 224, pp. 903-929, dez. 1996.
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luta por impor sua cosmovisdo sobre outras culturas, visto que €
reconhecidamente mais confortavel manter o status quo. E por isso que as
tradicdes cristas precisam estar atentas para o fato de que estdo lidando com uma
forca poderosa, uma cultura hegemdnica, aliada a ldégica daquilo que
costumeiramente é denominado de pos-modernidade, que é predominantemente
individualista e antissocial, atributos que negam a Boa Nova do Jesus crucificado-
ressuscitado. Todo modelo de inculturacdo ha de lidar com a busca de uma viséo
de mundo emancipadora, a fim de resgatar a comunidade, para estabelecer uma
atitude de solidariedade em lugar da competicdo.?’*

O modelo teoldgico de inculturacdo, embora nem sempre compreendido,
como se pode ver acima, e algumas vezes confundido com mera adaptacao ritual
- liturgia inculturada, padre ou pastor inculturado, musica inculturada etc - a
inculturacdo se apresenta com grande potencialidade para fomentar o didlogo
entre o Evangelho e as culturas, ainda que desencadeie as tensdes inerentes ao
encontro dos diferentes que se interpelam. A inculturacdo promove a interacao
dialégica com a cultura quando esta é interpelada pelo Evangelho e os agentes
evangelizadores, também eles, se deixam interpelar e purificar suas compreensdes
do Evangelho. Essa interacdo € desafiadora para as Igrejas Cristds porque exige
uma via de médo dupla: o Evangelho ¢ inculturado, encontrando novas formas de
formulacéo e vivéncia, bem como o fortalecimento de valores do Reino de Deus
que em outras culturas permaneciam relegados a um plano inferior. Além disso, as
compreensdes do Evangelho formuladas em outros horizontes culturais também
passam por purificacdo, de modo que, tanto na cultura do evangelizador quanto na
cultura do que € evangelizado, € o Evangelho que vai se sobressaindo com clareza
escatoldgica, isto &, num processo ininterrupto na histéria da humanidade. A agdo
evangelizadora ao fecundar uma cultura com os valores do Reino de Deus e se
deixar interpelar pela cultura renova, ao mesmo tempo, as compreensdes do
Evangelho e da prépria cultura.?’

Em seu sentido teoldgico, inculturacdo, ultrapassa a nocao de adaptagéo e
respeito a cultura do outro. Possibilita que cada cultura vivencie a mensagem do
Evangelho através do matuo interpelar dos valores do Reino de Deus em relacéo a

cosmovisdo propria daquela cultura. Nessa interpelacdo mdtua, a cultura é

274 ZWETSCH, Roberto E. Inculturagéo, pp. 287-293.
275 BOSCH, David J. Miss&o transformadora., p. 543.
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fecundada e ao mesmo tempo fecunda as compreensdes que se tem do
Evangelho, através de suas ponderacbes e contribui¢fes. Onde for possivel
observar os valores do Reino de Deus em determinada cultura, tais como,
valorizagdo da vida, justica, solidariedade, amor, havera um dialogo
enriquecedor.?’®

O embasamento teoldgico da Fé Cristd e em consequéncia da missao
crista é a autocomunicacdo de Deus em Jesus Cristo pela forca do Espirito Santo.
A missdo, entendida como missio Dei, esta pautada na revelacdo pessoal do
proprio Deus aos seres humanos. Deus ama 0s seres humanos e revela-se um
Deus-para os seres humanos bem como um Deus-pelos seres humanos. A missio
Dei conduz a justica, a libertacdo e a solidariedade. A missio Dei desafia para a
transformacéo, porque Deus se envolve com os seres humanos. Deste modo a
inculturagdo pode ser compreendida como a incubacgéo da Boa Bova na cultura e
ndo a mera adaptacdo de contetdos que ndo se deixaram interpelar e que, por isso
mesmo, ndo se transformaram nem levaram a mudanca de vida. A adaptacdo pode
até fazer parte do processo inculturador, porém tdo somente como um dos seus
passos iniciais, nunca valendo como a totalidade da inculturagcdo. Esta deve
desencadear transformacdo. A inculturacdo provoca, desvenda, estimula e
distingue a missio Dei nas diversas culturas locais.?’’

Neste capitulo foram analisados os referenciais teoldgicos necessarios ao
desenvolvimento da tese. Forma analisados os modelos de teologia da misséo das
tradicGes cristds evangelical, ecuménica e catolica. Foram verificadas as diferentes
interpretacdes sobre o0s conceitos de evangelismo, evangelizacdo, missdo e
missGes. Analisou-se a cultura como lugar teoldgico e foram consideradas
questBes em torno do conceito de inculturacdo. Neste percurso, foi possivel
perceber a impossibilidade da acdo evangelizadora junto aos contextos culturais
de rosto underground se ndo for obedecida a logica da inculturacdo. Nesse
sentido, 0 que se pede das tradi¢cGes cristds € a mudanca de mentalidade,
superando a perspectiva monolitica, propria dos modelos de cristandande, modelo
em que se acredita ter todas as respostas prontas e corretas para toda e qualquer

cultura e seus dilemas culturais. Com Fornet-Betancourt, foi possivel perceber que

26 GROOME, Thomas. Inculturagéo: como proceder num contexto pastoral. Concilium. Revista
Internacional de Teologia. n. 251. Petrépolis: Vozes, 1994, pp. 134-149.
27 BOSCH, David J. Miss&o transformadora., pp. 26-29.
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0 processo inculturador deve necessariamente ser vivido em espirito de
gratuidade: cabe apresentar sem, todavia, impor, aceitando até mesmo a
possibilidade de rejeicdo. Com Queiruga, percebeu-se, que ndo se faz inculturacéo
sem o didlogo com outras religies. A partir de Comblin, torna-se clara a
impossibilidade de se separar inculturagéo de libertagdo. Na tipologia de Niebuhr
foi possivel perceber as diversas formas de relagdo entre o Evangelho e a Cultura.
Em tudo isso, fica claro que a acdo evangelizadora junto a qualquer grupo havera
de ter sempre a apresentacdo da pessoa e da mensagem de Jesus, porém ndo de
modo impositivo nem apresentando ou confundido, como um Unico e univoco
bloco, o dado da fé com as formulages histérico-culturais.

A inculturacdo € um processo relacional e continuo. Para fazé-lo, se
assim se pode dizer, é preciso ter 0 espirito aberto e até mesmo se deixar
interpelar nas compreensdes e formulacbes que o agente evangelizador, em nivel
pessoal, comunitario ou institucional, tem a respeito do Evangelho. A inculturacéo
é um processo de esvaziamento e de acolhimento em que o agente evangelizador
assume o risco de colocar na arena do dialogo intercultural suas crencas e
formulagdes. Este fato ndo é secundario, mas, ao contrério, irrenuncidvel para a
acdo evangelizadora, uma vez que 0 que se estd anunciando € o Deus-trindade,
Deus do amor, da relacdo, do esvaziamento, do acolhimento e da continua
redescoberta, um Deus, na mais auténtica identidade biblica, que se vela e se
revela, caminhando a frente de seu povo, no caso desta tese, também nas outras
culturas, inclusive nas de rosto underground, cuja evangelizagdo se vai tratar no

préximo capitulo.
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Desvendando o olhar. Por uma matriz evangelizadora
inculturada

Esta tese quis buscar, desde os primeiros momentos de sua construcao, o
que se pode chamar de matriz evangelizadora para as tribos urbanas de rosto
underground. Por matriz evangelizadora, entende-se aqui a base que deve nortear
0 contato evangelizador ndo apenas com tais grupos urbanos, cuja peculiaridade é
nitida, mas também, alargando o horizonte, com os demais grupos urbanos. E por
isso que, apds identificar o que se pode entender por underground, foi necessario
refletir sobre os referenciais teoricos centralizados no conceito de missdo. Cabe
agora, como parte indispensavel da tese, articular os dois momentos, buscando ler
0 objeto material (tribos urbanas de rosto underground) com o objeto formal
(missdo, evangelizacdo, matriz evangelizadora). Esta é a razdo pela qual este
ultimo capitulo recebe o titulo de Desvendando o olhar. Nele, aparecem as
propostas de acdo num enfoque que pode ser chamado de evangelistico-
missionario. Para alcancar estes objetivos, serdo analisados os limites das matrizes
evangelizadoras desenvolvidas predominantemente pelas Igrejas Cristas
ocidentais. Em seguida serdo recordados os principais parametros para a relacao
entre Fé Cristd e Cultura para estabelecer em que medida se aproximam e se
distanciam e como isto influencia na relacéo entre ambas. Em continuidade, seréo
apresentados alguns principios norteadores para a elaboracdo de uma matriz
evangelizadora de linha inculturada. Concluindo o capitulo, serdo propostos alguns
passos para a elaboragdo de um projeto de acdo evangelizadora junto as tribos
urbanas de rosto underground.

Como se pode perceber, trata-se de uma reflexao teologico-pastoral que
tem como base os conceitos teoldgicos de missao e inculturagdo, no sentido de se
perceber como eles estdo entrelagcados e como a compreensdo de missdo se
modifica quando se considera a perspectiva da inculturacdo. A partir dai, a tese
deseja apresentar elementos importantes para se construir uma matriz que

intencionalmente, nesta tese, se opta por chamar de evangelistico-missionaria de
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linha inculturada. Agora j4, ao final desta reflexdo, é possivel afirmar que esta
matriz é a Unica capaz de promover o didlogo evangelizador entre as Igrejas
Cristds e a Cultura Underground.

De fato, o conceito de inculturacdo renova os aportes teoldgico-pastorais
para as Igrejas Cristas, na medida em que estabelece o dialogo e a inclusdo como
pontos de contato com outras culturas. Infelizmente, os enfoques que ainda
predominam em alguns ambientes cristdos apresentam uma visdo reducionista na
relacdo entre Evangelho e Cultura, concebendo, ainda que em matizes diferentes,
estas duas realidades como opostas entre si. Evangelizar, neste caso, consiste em,
no minimo, desconsiderar o dado cultural, quando ndo o excluir. Isso significa
que, para ser evangelizado, o individuo precisa abandonar seus dados culturais,
incorporando, deste modo, além dos valores efetivamente evangélicos, também os
dados culturais do agente evangelizador.

Por sua vez, o conceito da inculturacdo, caracterizado pela inclusividade
e pelo dialogo, permite que as Igrejas Cristds apresentem a Boa Nova de Jesus de
forma relevante para qualquer cultura, inclusive para a underground.
Reciprocamente as Igrejas Cristds deverdo ser interpeladas pelos valores do Reino
de Deus ja manifestos, nos termos desta tese, na Cultura Underground. Nesse
sentido sera uma matriz evangelizadora de proclamacéo e dialogicidade, para que
a partir deste encontro, o Evangelho fecunde a cultura e o agente evangelizador se
abra a novas e mais amplas compreensdes do Evangelho.?’®

A pergunta fundamental a ser respondida € como comunicar a fé em
Jesus Cristo e sua salvacdo a uma cultura, neste caso, a Cultura Underground,
considerando os desafios da alteridade, do dialogo e da inclusdo. Em outras
palavras, para ser cristdo o ser humano precisa deixar a cultura em que esta
inserido? No caso desta tese, é necessario refletir ainda em que aspectos a Cultura
Underground esta dentro e em que aspectos esta fora da abrangéncia do Reino de
Deus. E uma pergunta dificilima de solucionar em contexto pratico.

Para responder, o ponto de partida encontra-se na histéria da
evangelizagdo. No decorrer desta historia, 0 modelo de missdo das Igrejas Cristas
do ocidente adotou predominantemente uma matriz monocultural e, por

conseguinte de dominacgdo e exclusdo das realidades culturais proprias de cada

28 AZEVEDO, Marcello de Carvalho. Evangelizagéo, inculturacdo e vida religiosa. Convergéncia,
n. 209, Petropolis: Vozes, pp. 33-45, 1988, p. 35.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1121817/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1121817/CA

136

povo. Na anélise proposta para a se¢do seguinte serdo identificados os principais
limites presentes nesta matriz em seus encontros com 0 outro ser humano de
outras culturas que ndo a do evangelizador. Ndo e trata, certamente, de julgar o
passado com os olhos e a consciéncia do presente, mas de olhar o passado para

ndo repetir determinadas atitudes no presente.

4.1
Limites das matrizes evangelizadoras monoculturais

Quando revisitada a historia da humanidade e analisados 0os modelos de
missao desenvolvidos predominantemente pelas Igrejas Cristds e a forma como o
Evangelho foi proclamado no passado e ainda continua sendo proclamado em
alguns circulos cristdos, percebemos que uma perspectiva centralizadora tende
muito mais para constituir organismos de dominio do que impulsionar uma
pratica missionaria humanizadora e inclusiva. Explicita ou implicitamente,
estabeleceu-se a compreensdo de que as culturas ndo poderiam proporcionar
contribuicdo alguma para a vivéncia da Fé Cristd. O outro ser humano, porque
originario de outra cultura, foi, na préatica, desqualificado e precisava ser
alcancado e incorporado ao cristianismo e a cultura do agente evangelizador,
usando-se de todos os meios disponiveis, inclusive, em alguns momentos, da
forca. Por incorporacdo a Fé Cristd deve-se certamente aqui compreender, nao
apenas a adesdo a pessoa e a mensagem de Jesus Cristo, mas também, a aceitacéo
dos pardmetros culturais do agente evangelizador. Acreditava-se implicita ou
explicitamente que somente uma cultura escolhida por Deus, isto &, a cultura do
evangelizador, poderia expressar a historia da salvacdo para a humanidade.?”® E
exatamente este tipo de relacdo entre Fé e Cultura, onde as duas realidades
praticamente se fundem que, ao longo da tese, se optou por chamar de
monocultural. Trata-se da apresentacdo da fé a partir de uma Unica cultura, a do

agente evangelizador.?®

219 AMALADOSS, M. Missdo e inculturagdo. Sdo Paulo: Loyola, 2000, pp. 32-33.

280 Nunca é demais destacar que se trata de uma perspectiva predominante, mas nao exclusiva. Por
exemplo, o trabalho missiondrio do jesuita Matteo Ricci junto aos chineses foi considerado “um
modelo de proveitoso encontro entre as civilizagdes europeia e chinesa", conforme indicou o Papa
Bento XVI em sua mensagem pelo inicio das celebracfes do quarto centendrio da morte do
referido missionario. Disponivel em: <http://w2.vatican.va/content/benedict-xvi/pt/messages/pont-
messages/2009/documents/hf_ben-xvi_mes 20090506 _ricci.html>. Acesso em: 15 dez. 2015.


http://w2.vatican.va/content/benedict-xvi/pt/messages/pont-messages/2009/documents/hf_ben-xvi_mes_20090506_ricci.html
http://w2.vatican.va/content/benedict-xvi/pt/messages/pont-messages/2009/documents/hf_ben-xvi_mes_20090506_ricci.html
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Esta matriz evangelizadora das Igrejas Cristds do passado e em muitos
casos ainda do presente esta, portanto, predominantemente associada a uma
mentalidade colonizadora e dominante. O encontro missiondrio com o outro, em
geral, torna-se verticalizado. Programas de catequese, doutrinacdo, conteudos e
conceitos sdo transmitidos a partir da cosmoviséo do evangelizador, que, por isso
mesmo, ndo considera suficientemente a cosmovisdo do ser humano a ser
alcancado. E uma mentalidade mais etnocéntrica que efetivamente cristocéntrica.
Seu paradoxo esta em, por um lado, falar de Jesus Cristo, mas, por outro,
desprivilegiar o ser humano e sua realidade historico-cultural, em detrimento de
uma perspectiva de cunho colonial, que desvaloriza a dimens&o sociocultural do
outro e supervaloriza a do evangelizador. Essa mentalidade nao reconhece o outro
como sujeito de sua prépria histéria e o submete a padrfes culturais de outra
cultura, tornando o outro apenas objeto da misséo do visitante, longe de atingir o
modelo cristico de missdo.?8

A Fé Crista apresentada em uma matriz evangelizadora considerada de
dominacdo afetou de maneira crucial as experiéncias missionarias ocorridas
noutros ambientes socioculturais. As Igrejas Cristds propuseram uma visdo Unica
de respostas as questdes culturais a partir do seu lugar, esquecendo que a vivéncia
da fé, para fazer sentido para aquele que vive esta experiéncia, deve ocorrer de
maneira distinta em contextos distintos. Nesta mentalidade, o resultado, embora
dito em linguagem assustadora, é a falta de Jesus, aquele Jesus que sai de sua
prépria condicdo em busca daquele que esta vivendo desencontros ou tateando por
Deus. Falta aquele Jesus que entra no mundo e na cultura do outro, promovendo
um encontro expresso dinamicamente na descoberta dos valores do Reino de Deus
que ja se encontrem de alguma maneira na vivéncia cultural deste outro. 282 Por
isso, se disse antes que esta perspectiva ndo é efetivamente cristocéntrica: nao
pelo que diz, pois fala de Jesus Cristo, porém, pelo modo como o faz. A
imposicdo dos valores culturais como valores do Evangelho leva consigo a
imposicdo de Jesus e a imposi¢do de Jesus, por sua vez, fere diretamente aquilo
que o proprio Jesus quer levar a todos 0s povos e a todas as culturas: a salvacéo
como dom a ser aceito na liberdade e vivenciado na diversidade das culturas.

As Igrejas Cristds centradas em suas préprias concepcbes de mundo

21 MIRANDA, Mario de Franga. Inculturagdo da fé., p. 64.
282 RUBIO, Alfonso Garcia. O encontro com Jesus Cristo vivo., p. 185.
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muitas vezes acabam por ndo perceber o agir de Deus no mundo. Ao contrario,
quando superam essa atitude etnocéntrica, percebem esse agir, na linguagem desta
tese, em toda cultura. E sempre elucidativo lembrar que Deus esta presente numa
cultura antes da chegada dos missionarios. E verdade que esta presenca do Deus
revelado em Jesus; ndo serd sempre recebida de maneira apropriada pelo ser
humano, pois nem sempre ele se deixara ser fecundado pelos valores do Reino de
Deus. Além disso, 0s equivocos de uma matriz evangelizadora de vertente
colonialista ou colonizadora acabam por aumentar essa dificuldade, pois geram
impedimentos e afetam a proclamagdo da Boa Nova. Por isso, é necessario ficar
claro para o evangelizador que ele ndo poderé disseminar sua propria cultura junto
com os valores do Evangelho, por mais que esta sua cultura venha a marcar sua
identidade, por mais que essa cultura tenha sido o veiculo em que ele, agente
evangelizador, fez seu encontro com Jesus Cristo. A apresentagdo do Evangelho
deve ser feita num horizonte de liberdade e ndo de imposicéo. A tarefa do agente
evangelizador pode ser compreendida a partir da atitude quendtica de Jesus (Fl
2,5-8). Na mesma medida que Jesus ndo se apegou a sua condi¢do divina, também
0 agente o0 evangelizador precisa assumir a mesma atitude: esvaziar-se 0 maximo
possivel de seu condicionamento cultural para que o Evangelho possa ser
fecundado na outra cultura.?®® Embora esta ndo seja uma atitude facil de ser
executada, pois todos somos marcados pela cultura na qual fomos inseridos
através dos processos educacionais e, mais ainda, na qual realizamos o encontro
com Jesus Cristo, este processo de distanciamento cultural precisa ser feito. Caso
contréario, como tantas vezes dito ao longo desta tese, os valores do Reino de Deus
serdo amalgamados aos dados socioculturais. Neste caso, para ser cristdo, sera
preciso abandonar a cultura de origem e abracar a realidade cultural do
evangelizador. O risco de assim se construir um cristianismo de Unica face,
enquanto expressdo, ¢ grande. Ja ndo se tera unidade, mas sim uniformidade
imposta.

De alguma maneira, as matrizes missionarias produzidas pela Europa e
pelos Estados Unidos tém historicamente tendido a este modelo que funde o dado
sociocultural com o dado de fé. Esta realidade se fez presente na histéria dos

catdlicos e dos protestantes. Trata-se de uma matriz muito influenciada implicita

283 SASS, W. O Deus trinitario esta presente antes da chegada do missionario. Estudos Teoldgicos,
Sé&o Leopoldo, ano 44, n. 2, pp. 73-81, 2004, pp. 73-75.
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ou explicitamente pela mentalidade da conquista, muito propria, no mundo
catélico, do periodo conhecido como cristandade.?®* Nele, a evangelizagdo estava
vinculada a colonizacdo. Também a Reforma Protestante reafirmou esta mesma
mentalidade monocultural e imperialista, em nada se diferenciando do modelo
catélico. Se, por um lado, o protestantismo nasceu como critica a um estilo de
catolicismo, por outro, este mesmo protestantismo ndo conseguiu se libertar da
mentalidade que, nesta tese, se tem chamado de colonialista ou monocultural. Na
contemporaneidade, esta mentalidade da conquista se faz ver numa matriz
evangelizadora que busca quase exclusivamente o aumento do ndmero de
membros.?® S3o, por assim dizer, novas formas de colonialismo ou
neocolonialismos.

Esta matriz evangelizadora identificada como conquistadora prejudicou a
compreensdo do ser humano evangelizado a respeito de Jesus Cristo e da vivéncia
da Fé. Isso aconteceu porque a referida matriz proclamou a Boa Nova exclusiva
ou predominantemente dentro dos limites mentais e culturais do evangelizador.
Esta mentalidade colonizadora, monocultural, imperialista foi assegurada a custa
da negacdo préatica do ser humano evangelizado e sua cultura. As Igrejas Cristds
ocidentais, em muitas situacdes, impuseram sua cosmovisao e seu estilo de vida
para 0s povos que iam sendo evangelizados e concomitantemente colonizados.
Este etnocentrismo eurocéntrico e norte-americano gerou um individualismo
impeditivo de produzir relagfes interculturais, abrindo até mesmo espago para
situacOes extremadas como a violéncia, exclusio, dominagio e o racismo.?®

Um olhar, por exemplo, sobre a histéria da evangelizacdo na América
Latina, mostra que a hegemonia alcancada no periodo colonial ocorreu ndo tanto
por uma superioridade cultural do evangelizador, mas por um método impositivo,
aliado, algumas vezes, até mesmo a violéncia das armas. Esta postura se esquece
de que o encontro entre duas culturas sempre faz com que uma e outra se
interpenetrem e, de alguma forma, se transformem. Pode, certamente, ocorrer que

uma das culturas acabe por predominar sobre a outra, mas a influéncia reciproca é

284 AZZI1, Riolando. Método missionario e pratica de converséo e colonizagéo. In: SUESS, Paulo
(Org.). Queimada e semeadura: da conquista espiritual ao descobrimento de uma nova
evangelizagdo. Petropolis: Vozes, 1988, pp. 89-92.

285 DUSSEL, Enrique. Sistema-mundo, dominagéo e exclusdo. Apontamentos sobre a histdria do
fendmeno religioso no processo de globalizacdo da América Latina. In: Historia da igreja na
América Latina e no Caribe 1945-1995: o debate metodoldgico. Petropolis: Vozes; CEHILA: Sao
Paulo, 1995, pp. 39-45.

286 |hid., pp. 46-79.
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inegavel.

A conquista é, geralmente, um processo dialético; € um movimento pelo qual o
horizonte da totalidade se desloca compreensivamente, abrangendo o outro
como coisa e incluindo-o quantitativamente dentro da totalidade.?’

Por isso, alguns autores insistem em afirmar que a imposic¢do cultural
pressupde também a forca das armas. A ideia pode parecer por demais pesada,
mas ndo deixa de chamar a atencdo o fato de se conectar imposicdo cultural e
poder das armas.

Esta hegemonia se adensa, toma forma, assume corpo, determinando
condutas, infligindo crencas e manifestando certezas. Desta maneira, aquilo que
ndo for proprio da cosmovisdo do evangelizador, no caso, do ocidental sera
assumido como estranho, pagdo e barbaro. Os povos colonizados sdo, deste modo,
obrigatoriamente instados a assumir o padrdo do horizonte de compreenséo
ocidental entendido como o Unico correto. O poder se torna, entdo, a via de acesso
para a transmissao da mensagem de Fé. A cultura do evangelizador, no caso, a
cultura ocidental passa a ser associada ao cristianismo e, consequentemente, 0
cristianismo passa a ser associado com a ideologia de poder. A relacdo que se
estabelece e que vem sendo mantida é que ocidente e cristianismo andam de méaos
dadas e se caracterizam pelo exercicio do poder politico. O ocidente e o
cristianismo assumiram uma vocagdo de universalidade. Essa vocagdo universal,
na pratica do missionario e do colonizador, gerou uma mentalidade excludente. A
concepcao de conquista desencadeia no missionario uma acdo de monologo e nao
de dialogo em relacio as outras culturas.?®

De maneira geral o ocidente fundamentou-se em torno de trés
pressupostos basilares: a prioridade do trabalho como valor essencial, a prioridade
da razdo como fundamento da superioridade cultural e a prioridade do
crescimento puramente quantitativo de produgcdo e de consumo. Estes
pressupostos sdo levados na bagagem do missionario e do colonizador ocidental
ao encontro com diversas culturas e sociedades. Compreendendo-se superior aos

povos que coloniza, passa a exigir concomitantemente obediéncia a sua verdade,

287 pALEARI, Jorge. Identidade e alteridade. In: BRANDAO, Carlos R. Inculturago e libertag&o.
S&o Paulo: Paulinas, 1986, pp. 37-38.

288 MELIA, Bartomeu. As redugdes guaraniticas: uma missdo no Paraguai colonial. In: SUESS,
Paulo (Org.). Queimada e semeadura: da conquista espiritual ao descobrimento de uma nova
evangelizacdo. Petrépolis: Vozes, 1988, pp. 76-88.
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ndo tanto pela via do didlogo, porém muito mais pela via — explicita ou implicita -
da violéncia e da exclusdo. Esta mentalidade predominou durante o periodo
colonial e excluiu negros, indigenas, mulheres, dentre outros.

Trata-se de uma exigéncia autoritaria que une poder e obediéncia numa
busca exacerbada do poder em si mesmo estabelecido a partir de um universo
espiritual de crenca universalizado e transformado em principio Unico. Trata-se de
uma verdade que universaliza culturalmente a afirmacdo teologica a respeito do
Deus Unico. Essa fusdo entre o monoteismo cristdo e o uso do poder e da
autoridade vincula-se a promocao do universo espiritual que induz nos povos
colonizados a predomindncia da nocdo de vida além da vida terrena em
detrimento das realidades terrestres, dentre as quais, as realidades culturais.

Interessante observar que o periodo colonial nunca abriu mdo do andncio
da cruz. Tudo sempre foi feito em nome de Deus e aos pés da cruz. No entanto, a
cruz do conquistador deixa, desse modo, de ser um elemento profético, de entrega
e respeito amoroso pelo outro. A forca do conquistador como intermediario entre
Deus e 0s povos conguistados justificara até mesmo o aniquilamento de toda uma
cultura. A palavra profética foi reprimida ou foi identificada com a cultura
ocidental. Ser cristdo passa entdo a significar assumir um estilo de vida cultural. A
Biblia passa a ser lida e interpretada a partir do horizonte cultural do
evangelizador, atitude entendida como cultura do siléncio, um siléncio de culpa
porque mata o outro. A mentalidade da época procurou exercer a missao como
uma vocacdo universal em busca de unidade e integracdo. Os interesses da
conquista de almas e da conquista politica estavam alinhados.?®

A matriz protestante manteve esta mesma mentalidade monocultural e
imperialista, reforcando de maneira muito nitida a perspectiva de dominagédo e
exclusdo. Influenciada pelo iluminismo, pelo pietismo e pelo puritanismo, esta
matriz protestante alinha-se fortemente com a mentalidade eurocéntrica e norte-
americana de ocidentalizagdo. O movimento de colonizacdo também exercido
pelos paises protestantes demonstra um claro desejo de promover a expansdo de
seus territorios. Em geral os empreendimentos missionarios ocorriam dentro da

mentalidade de anglicanizagdo ou norte-americanizacdo.?®® O propdsito

89 AZZ1, Riolando. Metodo missionario e pratica de conversdo e colonizagdo., pp. 93-100.
2% GONZALES, Justo L.; ORLANDI, Carlos Cardoza. Histéria do movimento missionario. Séo
Paulo: Hagnos, 2008, p. 213.
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missionario em perspectiva culturalmente dialogal para com os povos dos novos
territérios ndo estava na agenda do colonizador.
Essa mentalidade missionaria norte-americana vai se tornar hegemonica

em funcdo da difusdo da ideologia do Manifest Destiny?!

, que ainda hoje
expressa a convic¢do de que os Estados Unidos da América do Norte foram
eleitos por Deus para desencadear um processo civilizatorio na América Latina.
Essa ideologia tornou-se um padrdo usado historicamente com frequéncia para
identificar a visdo expansionista territorial dos Estados Unidos. Segundo esta
visdo, a expansdo norte-americana apenas cumpre a vontade divina. Aqueles que
entdo defendiam a ideologia do Destino Manifesto acreditavam que 0s povos da
América Latina deveriam ser colonizados pelos Estados Unidos e ndo pelos paises
europeus. Desta forma, estava facilitado o desejo dos Estados Unidos de manter a
Europa fora do continente. Além disso, os Estados Unidos acreditavam que
tinham sido escolhidos pela providéncia divina para desempenhar um papel
geopolitico estratégico no mundo.?®> Como se pode ver, trata-se da substitui¢o da
figura que acumula as funcdes de colonizador e evangelizador. A perspectiva
permanece, no entanto, a mesma: monocultural.

De certa forma a ideologia do Destino Manifesto é reafirmada pelo
protestantismo norte-americano, influenciado pelas concepcdes calvinistas, que
assumiram para si na condicdo de povo escolhido por Deus para a promog¢édo da
salvacdo da humanidade e, desta forma, deveriam também exercer um papel de
carater civilizatorio. A mentalidade missionaria associou-se de forma contundente
a este papel sociocultural norte-americano. O expansionismo missionario ocorreu
dentro desta mentalidade expansionista de conquista das nacGes consideradas nao
civilizadas. Essa conquista e a consequente salvagcdo destas nacbes foram
associadas a religido, neste caso o cristianismo de tradicdo protestante, assumindo
um carater espiritualizado, por ser uma conquista feita para Deus e em nome de
Deus. A mentalidade missionaria norte-americana reforcou a ideologia do Destino
Manifesto. As teologias da missdo elaboradas e praticadas pelas tradi¢es cristas

protestantes evangelical e ecuménica, ja mencionadas no capitulo 2,

291 BECKER, Marc. Manifest Destiny. In: MCPHERSON, Alan (Ed.). Encyclopedia of U.S.
military interventions in Latin America. v. 2, ABC-CLIO: California, 2013, pp. 367-371.

292 FONER, Eric; GARRATY, John A (Ed.). The reader's companion to American history. New
York: Houghton Mifflin, 1991. Adaptado do verbete Manifest Destiny. Por se tratar de uma versdo
digital para a plataforma Kindle ndo ha paginacéo.
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compartilharam da mesma ideologia do Destino Manifesto e sucumbiram &
mesma armadilha de tratar os seres humanos de outras culturas como objetos. E
inegavel o vinculo estreito entre expansdo colonial ocidental e Destino
Manifesto.?%

A nocgdo de exclusdo e dominacdo é percebida pela propria sociedade
norte-americana que cunha o adjetivo WASP?** para designar pejorativamente um
determinado e definido grupo de individuos norte-americanos que sdo brancos,
protestantes e com ascendéncia britanica e sdo detentores do poder econémico,
politico e social. O cientista politico Andrew Hacker usou o termo WASP
academicamente, pela primeira vez em 1957, considerando que 0 mesmo j4 estava
plenamente incorporado & linguagem socioldgica.?*

N&o é possivel pensar teologicamente estes periodos se ndo admitirmos
criticamente que as opgdes éticas e os modelos de missdo neles desenvolvidos ndo
consideraram 0 outro como ser humano, mas o0 conquistaram e o coisificaram. A
Fé Cristd ndo pode ser entendida como um discurso sobre o outro abstrato. E
sempre e primeiramente um olhar ao outro concreto, em seu contexto cultural,
como rosto do totalmente Outro. Em assim sendo, as Igrejas Cristds devem
preocupar-se com 0 outro e envidar esforgos para livrar o outro de qualquer tipo
de dominacéo e exclusdo, inclusive por parte destas mesmas Igrejas, ainda que a
dominacdo ocorra por processos inconscientes. Nunca sera uma tarefa facil e
acabada. Sempre sera uma tarefa de interpelacdo aos evangelizadores, feita a
partir do Deus que age no cotidiano dos seres humanos, no presente como no
passado, e que aponta para uma esperanca no futuro em funcdo da presenca e do
agir deste Deus.?%

No quadro abaixo sdo apresentadas de modo sintético as caracteristicas

das matrizes evangelizadoras ocidentais.

293 MENDONCA, Antdnio Gouvéa. O celeste porvir: a insercdo do protestantismo no Brasil. Sdo
Paulo: EDUSP, 2008, p. 75.

2% Acronimo que em inglés significa White, Anglo-Saxon and Protestant (Anglo-Saxdo Branco e
Protestante).

2% HACKER, Andrew. Liberal Democracy and Social Control. American Political Science
Review, v. 51, n. 4, December 1957, pp. 1009-1026. Disponivel em:
<http://www.jstor.org/stable/pdf/1952449.pdf?acceptTC=true>. Acesso em: 07 jun. 2015.

2% A771, Riolando. Método missionario e pratica de converséo e colonizagéo., pp. 101-105.
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Quadro 8 - Caracteristicas das matrizes evangelizadoras monoculturais?®’
Teologia da Missdo | Subjacente a Eclesiologia.

Modelo de Missdo Civilizatorio, conversionista, de educagdo bancéria.

Ortodoxia Rigida, de cumprimento de programas, verticalizada.
Etnocentrismo Invasdo, exclusdo, dominacéo, intoleréncia.
Ac0es Praticas Decisdes pré-estabelecidas pelas agéncias missionarias.

Para realizar uma acé@o evangelizadora entre as tribos urbanas de rosto
underground as Igrejas Cristas precisam necessariamente enfrentar a realidade
concreta. “O mundo mudou e a mudanca foi institucionalizada”.?®® O modelo de
missdo desenvolvido pelas tradi¢cdes cristds ocidentais nos ultimos trés séculos,
modelo este vinculado a uma ideologia civilizatéria e compulsoria, j& ndo € mais
viavel. Sua incapacidade objetiva de resolver as necessidades e os problemas
humanos fundamentais deve alertar para este fato. Se as Igrejas Cristas
continuarem fechadas em si mesmas, em seus contetidos dogmatizados, em sua
catequese de repeticdo de conteldos, em suas agendas pré-estabelecidas de
resultados, qualquer acdo evangelizadora advinda deste modelo continuara
negando a identidade do outro, perpetuara um sistema de ndo relacdo, onde nédo ha
reciprocidade nas decisfes. Os equivocos das matrizes evangelizadoras ocidentais,
conforme indicado acima, contribuiram para elaboracdo e a definicdo de um
modelo de missdo na contemporaneidade que repete 0s mesmos equivocos do
passado.

Quais sdo, entdo, os parametros para se estabelecer a relacdo entre Fé e
Cultura a partir da peculiaridade d’ Aquele que ¢ anunciado? Por que a perspectiva
monocultural é teologicamente tdo preocupante como se procurou mostrar até
aqui nesta tese? Para responder, é preciso recordar alguns aspectos da relacdo

entre Fé Crista e a realidade cultural.

297 NASCIMENTO, Analzira. Evangelizagdo ou colonizacéo., p. 108. Adaptado do modelo
apresentado nesta obra.

2% DUQUE, José. Do passado para o presente: um balanco da teologia da libertagdo: contexto,
contribui¢des. In: SUSIN, Luiz Carlos (Org.). Sarca ardente: teologia na América Latina. Séo
Paulo: Paulinas, 2000, p. 20.
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4.2
Fé Cristd e Cultura: aproximacao e distanciamento

Como ja demonstrado no capitulo anterior e reiterado até agora no
presente capitulo, Fé e Cultura ndo se opdem, mas ao contrario, se relacionam. Se
0 objetivo desta tese consiste em exatamente compreender como esta relacéo
acontece na cultura urbana de rosto underground, importa recordar as condi¢fes
de relacionamento entre Fé e Cultura. Infelizmente, ndo é incomum Fé e Cultura
serem tratadas como realidades diferentes da vida. Ainda se ouve dizer que uma
pertence ao ambito religioso e a outra ao ambito mundano. O ambito religioso
trataria apenas da relacdo do ser humano com o divino, enquanto o ambito
mundano trataria da relacdo do ser humano com o mundo. Fé e Cultura, quando
lidas neste registro de interpretacdo, tornam-se estranhas entre si e até mesmo
incompativeis. Com frequéncia este tipo de interpretacdo gera uma leitura
dualista. Esse dualismo coloca uma barreira de estranheza e antagonismo entre a
Fé e a Cultura.

N&o basta, portanto, apenas dizer que existe clara distingdo quando
interpretadas a partir de seu lugar proprio. E preciso indicar que estdo interligadas,
inter-relacionadas, que provém de um lugar comum. No caso especifico desta
tese, o lugar comum de onde emanam Fé e Cultura é o proprio Deus revelado. Fé
e Cultura ndo se opdem, mas também ndo se fundem. Elas se relacionam, cada
uma com sua identidade e sua finalidade proprias. "Cultura provém do ser
humano; religido de Deus. Cultura € algo natural; religido, sobrenatural. Cultura
concerne a vida social, religido, a vida espiritual. Cultura humaniza o homem,
religido o salva".?®°

Por isso, é possivel afirmar que Fé e Cultura sdo um tema central ao
longo de toda a Biblia. Do Génesis ao Apocalipse, somos apresentados a uma
variedade de ambientes culturais e acontecimentos histéricos que tém como
finalidade a salvacdo. A historia do povo de lIsrael, a compreensdo de sua fé a
partir de sua cultura, a influéncia de diversas outras culturas na vida do povo,
todos estes elementos sdo usados por Deus para que Seu agir salvifico seja

apreendido e compreendido pelo povo. Fé e Cultura sdo, para a experiéncia

2% MIRANDA, Mario de Franga. Inculturacgdo da fé., p. 88.
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biblica, ambitos da realidade da vida.3®

O fato de Deus se ter feito humano em tudo, ter assumindo a natureza
humana em tudo, exceto no pecado, ¢ exatamente a condi¢do que torna Jesus
unico e singular. Jesus € o proprio Deus que se encarna para realizar a vontade
redentora do Pai, que age no decorrer da histéria em prol da salvacdo do ser
humano. A revelacdo de Deus continuamente na historia do ser humano chega ao
seu ponto alto na encarnacéo de Jesus Cristo. Ao assumir a histéria humana, Jesus
assumiu a dimensdo cultural, pois a historia se constroi na(s) cultura(s). As
historias sdo histdrias vividas e narradas a partir de um horizonte cultural. Nesse
sentido, Jesus, como revelacdo plena de Deus, extingue todo e qualquer outro
possivel caminho para a Revelacdo divina que ndo aconteca no ambito da cultura.
O Verbo se fez humano e o humano pressup@e cultura. As culturas podem variar,
mas, como ja tdo afirmado ao longo desta tese, ndo ha como viver a experiéncia
cristé se ndo for no &mbito cultural.

A compreensdo de um Deus Uno e Trino caracteriza a Fé Crista. Jesus
nos revelou uma imagem bem especifica de Deus, imagem esta que condiciona a
apresentacdo, no sentido de que o conteldo determina o continente. Por isso, a
experiéncia cristd de Deus ndo pode prescindir da Trindade. A Boa Nova de Jesus
Cristo aponta para a Trindade. O Pai envia o Filho. O Filho e o Pai enviam o
Espirito. Quando as Igrejas Cristas afirmam que Deus € Uno e Trino, significa que
Deus é a comunhdo gerada pelas trés pessoas divinas, por meio do amor mutuo,
que permite uma autocomunicac¢dao matua, relacional, num processo de articulagédo
entre unidade e pluralidade. A no¢do de um Deus Uno e Trino transp8e a barreira
do pessoal para o intrapessoal e interpessoal afirmando uma atitude dialdgica e
comunitaria. Assim evita-se uma perspectiva monarquica da Trindade. Unidade e
diversidade apontam para alteridade que se revela acessivel, convidativa,
integradora e dialdgica onde ndo ha associacdo do Deus Uno e Trino a um sistema
hierarquico. Pai, Filho e o Espirito Santo relacionam-se em didlogo matuo. Cada
um existe em prol do outro e nunca para si mesmo. A unido das trés pessoas €&
possibilitada pelo amor que as une. N&o hé soliddo em trés. Nao ha separacdo em

trés. Ndo ha exclusdo em trés.301

300 RUBIO, Alfonso Garcia. O encontro com Jesus Cristo vivo., p. 184.
301 GRESHAKE, Gisbert. El Dios Uno y Trino. Una teologia de la Trindad. Barcelona: Herder,
2001, p. 82.
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Esse relacionamento de ndo soliddo, ndo separacdo e ndo exclusédo da
Trindade aponta para uma chave hermenéutica que advém da palavra pericorése.
A expressdo grega pericorése foi utilizada no século IV pelo Pseudo-Cirilo.
Contudo, foi Jodo Damasceno, no século VIII, quem percebeu seu significado
como um instrumento teorico para refletir sobre a Trindade. A preposicdo peri
significar em volta, ao redor, acerca de e a margem. Dela derivam palavras como
periferia ou periférico. O substantivo coré significa danca, bailado, de onde se
originam palavras como coreografia e coredgrafo. Quando associado a
compreensdo cristd da Trindade, pericorése indica um movimento de danca
permanente ao redor, uma forma de coreografia representada em movimentos
diversos, lentos ou rapidos, contudo sempre harmoniosos. E o movimento
solidario no relacionamento entre o Pai, o Filho e do Espirito Santo.>%?

A partir deste entendimento, a Fé Cristd tem afirmado que as Pessoas da
Trindade dangcam em harmonia, em um processo vital de reciprocidade entre as
trés, onde o intercambio de energias é eterno e sempre surpreendente. Pericorése
aponta para a alteridade. O que caracteriza e diferencia as Pessoas trinitarias €
justamente aquilo que as conserva unidas. Essa danca eterna evita o isolamento e
impede que exista qualquer relagdo de subordinagdo entre as Pessoas da Trindade.
O Pai, o Filho e o Espirito Santo conservam sua alteridade justamente em funcéo
desta energia dancante, pericorética. A compreensdo da Fé Crista acerca da
Trindade aponta para a solidariedade trinitaria.3%

A Trindade indica e aponta para a unidade das trés pessoas, mas, ao
mesmo tempo, para a diversidade. Diversidade presente na vida, nas culturas, na
prépria criacdo divina. A partir da Trindade € possivel observar na criacdo a
diversidade e a unidade do préprio Deus, que por meio de seu amor transbordante
possibilita a liberdade e autonomia dos seres humanos. A Trindade autentica a
liberdade e a diversidade da criacdo. Essa compreensdo trinitaria ajuda como
chave hermenéutica na abordagem de determinados desafios enfrentados pelas
sociedades contemporaneas no que diz respeito principalmente a pluralidade ou
diversidade. A Trindade prople respeito ndo somente a pluralidade ou

diversidade, mas também autonomia na compreenséao de Deus. A reciprocidade da

302 GRESHAKE, Gisbert. EI Dios Uno y Trino., p. 179.
38 MOLTMANN, Jurgen. Trindade e Reino de Deus. Uma contribuicdo para a Teologia.
Petropolis: Vozes, 2000, p. 160.
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relagdo entre Pai, Filho e Espirito Santo, constitui unidade e diversidade, unidade
e alteridade. Essa relagdo ou comunhdo ndo impede ou ndo apenas suporta a
pluralidade e a diversidade, mas promove e cria a diversidade em unidade. Na
Trindade ha uma unidade expressa de modo plural: Pai, Filho e Espirito,
reconhecendo-se em mutua troca e complementagéo. %

Pelo fato da Trindade se manifestar na criacdo e na redencdo da
humanidade € possivel afirmar que a solidariedade é o modo de ser da Trindade.
A Trindade convida a vida solidaria, convida a promog¢éo da solidariedade para
toda a humanidade. A solidariedade como modo de ser da Trindade aponta para a
tarefa, para o servico matuo, para o dom, para a dadiva. Esse modo de ser
solidario da Trindade manifesta-se dinamicamente num processo constante de
realizacdo da vida. As Igrejas Cristds sdo convocadas para, a partir da
proclamacdo da Boa Nova, reproduzir, ainda que de forma limitada, em funcéo da
condigdo humana, a solidariedade da Trindade. Ser& o prdprio Deus Uno e Trino
que capacitara as pessoas cristas a assumirem a solidariedade como modo de ser.
Assim como a solidariedade trinitaria se da nas Trés Pessoas Divinas, por meio de
um intercambio trialégico de amor e comunicacdo reciproca de si mesmas, as
Igrejas Cristas falardo, influenciadas pela solidariedade da Trindade, do amor de
Deus para as pessoas de vinculo com as tribos urbanas de rosto underground. Nao
proclamardo a Boa Nova em funcdo apenas de uma metodologia ou de um projeto
evangelistico-missionario, mantida a mesma postura ndo dialdgica, ja tdo
mencionada nesta tese, mas permitirdo que o modo de existir como ser humano
seja determinado pela solidariedade presente na Trindade. Ndo seria um exagero
afirmar que a Trindade se solidarizou com o ser humano através do ato de Jesus
com e para 0s seres humanos, através de sua solidariedade redentora ao tornar-se
“[..] o Cordeiro de Deus, que tira o pecado do mundo” (Jo 1,29).3%

Nesse sentido, é importante recordar, ainda que brevemente, o que
ocorreu com os discipulos de Jesus quando exerceram o mandato missionario.
Eles tiveram que lidar exatamente com os desafios do entrelacamento da Fé com
as culturas. Analisados alguns desafios desta relacdo no Novo Testamento,

percebe-se que a necessidade de transmitir a fé no horizonte cultural de novos

304 MOLTMANN, Jurgen. Trindade e Reino de Deus, pp. 205-206.
305 GRESHAKE, Gisbert. El Dios Uno y Trino., p. 223.
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receptores vai se tornado cada vez mais complexa.3%®

O debate em torno da questdo da relacdo entre Fé e Cultura sempre
esteve presente na vida missionaria das Igrejas Cristas. Toda vez que a Boa Nova
do Evangelho € proclamada em uma nova perspectiva cultural, entra em cena a
relagdo Fé e Cultura. O Novo Testamento apresenta uma fé nascida no seio da
cultura judaica, porque Jesus de Nazaré encarnou-se num tempo, numa area
geografica, num determinado povo, apropriando-se de sua historia, linguagem e
cultura. Enquanto encarnado, é um ser humano como qualquer outro ser humano,
sempre, porém, isento da condicdo de pecado. E igual aos demais seres humanos
enquanto sujeito a uma cultura. Logo os discipulos de Jesus teriam também que
lidar com a questdo da Fé e da Cultura. Para ser discipulo de Jesus é preciso
assumir-se também judeu?3%’

Conforme Atos 15, a Igreja Primitiva enfrentou uma questao cultural que
recebe tratamentos distintos. Trata-se da controvérsia judaizante. Era exigido que
0s cristaos gentios se submetessem a Lei de Moisés, com énfase maior para o rito
da circuncisdo. Essa questdo ndo se apresentava como novidade. Este aspecto
aparece claro quando os Atos dos Apostolos mencionam que Pedro havia
participado da conversdo de Cornélio (At 10,9-48). Quando questionado em
Jerusalém, Pedro se defende e narra o agir de Deus na casa de Cornélio. A atitude
de Pedro de certa forma cria um ambiente de acolhimento favoravel aos gentios. E
a acdo evangelizadora se abrindo a diversidade cultural, desprendendo-se do
horizonte cultural semita e se abrindo a gentilidade.3%®

A controvérsia assume novos aspectos que desencadeiam dois
tratamentos distintos para uma mesma questdo cultural. Uma parte da Igreja
entendeu que deveria manter seu preceito. Os gentios deveriam acatar a Lei de
Moisés e passar pela circuncisdo para tornarem-se parte da Igreja. Esse modelo
cria uma nocao que o diferente cultural € que deve vir até a Igreja, a qual ndo se
considera diferente. Outro grupo compreende que esta questdo ndo interfere nos
valores do Reino de Deus e esta disposto a ir ao alcance do gentio em seu

ambiente cultural, abrindo méo de sua formacéo cultural judaica para permitir que

306 BAILLIE, D. M. Deus estava em Cristo. Ensaio sobre a encarnagéo e a expiagdo. S&o Paulo:
ASTE. 1964, pp. 70-93.

37 GONZALEZ, Justo L. Cultura & Evangelho: o lugar da cultura no plano de Deus. S&o Paulo:
Hagnos, 2011, p. 31.

308 RUBIO, Alfonso Garcia. O encontro com Jesus Cristo vivo., p. 183.
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0 encontro com Jesus seja capaz de suplantar questbes como idiomas, ragas e
culturas. Essa mentalidade tem como base a pessoa de Jesus Cristo, que se esvazia
a si mesmo e toma forma de homem-servo com o objetivo de encontrar o outro
onde este outro estiver.3®® Seguir Jesus Cristo implica, portanto, esvaziamento
cultural por parte do agente evangelizador.

No modelo tradicional de interpretacdo da Fé Cristd, isto €, no modelo
chamado de monocultural, os seres humanos seriam radicalmente pecadores ou
maus, porque o mundo é entendido e interpretado como mal. Esta Gtica produz
conclusdes dualistas ao estilo de considerar o mundo como totalmente mau,
cumprindo sanar esta maldade. Na verdade, o mundo é ambiguo. Quando uma
reflexdo teoldgico-pastoral ultrapassa os limites do monoculuralismo e realiza
outra leitura das Escrituras, leitura esta que apresenta um Deus que atua no
transcurso da histéria do ser humano, é possivel afirmar que Deus ndo atua
sozinho, mas interage com o proprio ser humano em suas redes de
relacionamentos sociais, tais como costumes, economia, idioma, crengas, medos
etc.31°

A diversidade da e na criagdo, presentes no mundo animal e vegetal,
deveria ser analisada como heranca divina, isto é, como critério de compreensao
da globalidade da vida e, portanto, da missdo. Na mesma medida, as diversidades
das culturas devem ser analisadas e compreendidas como algo positivo. Foi o
préoprio Deus quem difundiu a diversidade cultural e compete as Igrejas Cristas
compreenderem e abracarem a causa divina e evitarem a todo custo restringir a
Boa Nova a uma unica verso de cristianismo. (AG, 11)3!! Deus atua para além
das fraquezas ou pecados do ser humano, disposto a estender sua misericordia
muito mais do que seu juizo. O agir de Deus se faz no campo das culturas
produzidas pelo ser humano. E um Deus, se assim podemos dizer, inculturado,
isto €, um Deus inserido e ativo na historia da vida e nas tradi¢Bes historicas e
culturais do ser humano, ainda que esta historia esteja mesclada de atos de
afastamento da parte do ser humano em relagdo ao Criador.3*2

Portanto, € necessario sempre que toda cultura seja interpelada pelos

valores do Reino de Deus em busca de corrigir possiveis contravalores. Sera

39 MIRANDA, Mario de Franca. Inculturacéo da fé., pp. 71-72.

310 SENIOR, Donald; STUHLMUELLER, Carroll. Os fundamentos biblicos da missdo, pp. 63-64.
311 KLOPPENBURG, Boaventura; VIER, Frederico.(Orgs.).Compéndio do Vaticano IlI., p. 364.
312 WRIGHT, G. Ernest. O Deus que age. Sdo Paulo: ASTE, 1967, p. 43.
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sempre um procedimento vagaroso e complexo. Os valores do Reino de Deus
contribuirdo com a cultura e com a sociedade decorrente da mesma. Seres
humanos movidos pelos valores do Reino de Deus terdo sempre condicbes de
expressar sua propria experiéncia cristd de maneiras e jeitos consoantes com suas
memorias culturais.3

Com reafirmado vérias vezes ao longo desta tese, a Fé Cristda sempre
acontece numa cultura. Contudo, nunca existiu uma cultura inteiramente crista.
Em culturas ja afetadas pela Fé Cristd a tarefa evangelizadora e pastoral sera mais
ardua. Isto se da em decorréncia da necessidade de os missionarios intermediarem
0 processo de inculturacdo entre a mensagem do Evangelho e a cultura para a qual
propbem proclamar o Evangelho. O enfoque pastoral de uma matriz
evangelizadora inculturada deve levar em conta um processo sempre mais extenso
de conversacdo, de anuncio, de reflexdo critica e de apropriacdo da Fé Crista
enquanto agente de transformag&o.3!4

Mudancas de cosmovisdo desencadeiam uma visdo abrangente da
realidade que deve ser articulada com um modo ou estilo de vida que perpassa
todos os dominios da vida. S6 pode haver um modo de viver influenciado pela Fé
Cristd a partir da vida da cultura. E preciso viver a cultura de modo cristdo. O
papel do ser humano que abraca a Fé Crista deve incluir um compreender e um
abracar sua realidade cultural, mas ao mesmo tempo apontar e denunciar as visdes
de mundo que estejam em oposicao aos valores do Reino de Deus. Fé Crista que
ndo é concretizada através de uma cultura € uma fé ndo vivida, uma fé que nao
chegou a vida. Uma fé que ndo se fez cultura é uma fé sem raiz. Os valores do
Reino de Deus ndo podem ser fruto de meras especulagdes intelectuais elaboradas
filosoficamente, mas dizem respeito e respondem positivamente aos desafios da
vida, suas contradi¢cdes, seus embates, seus dilemas. A Fé Cristd ndo pode ser
desengajada nem escapista.3™

Nesse sentido, a Fé Cristd atesta sua natureza contracultural porque
pretende que a cosmovisdo do ser humano seja, a partir do encontro com a pessoa

e a mensagem de Jesus Cristo, mudada, transformada, libertada, purificada. Trata-

3B KIRK, J. A. O que é missdo? pp. 130, 131, 193, 210, 211.

314 GROOME, Thomas. Inculturacéo, pp. 132-134.

315 CUNHA, Mauricio José Silva. Cosmovisdo cristd e transformacdo social. In: CARVALHO,
Guilherme Vilela Ribeiro de (Org.). Cosmovisdo crista e transformacéo. Vicosa, MG: Ultimato,
2006, pp. 57-80.
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se de uma relacdo que, dito de modo simples, puxa continuamente a cultura para a
frente, rumo ao Reino definitivo. Um texto biblico bastante claro dessa
contraculturalidade da Fé Cristd é o sermdo do monte ou da montanha, conforme
registrado em Mateus 5 e em Lucas 6, mais conhecido como sermao da planicie,
ressalvadas as devidas diferencas de estilo. As bem-aventurangas, ser sal e luz, a
justica que deve exceder a justica do talido, a reconciliagdo nos relacionamentos, o
cuidado com a sexualidade, a palavra propositiva e afirmativa, “Sim, sim; N&o,
ndo [...]”, e a expressdo varias vezes reafirmada: “Ouvistes 0 que vos foi dito
[..1”; [...] “Eu, porém, vos digo [...]”. Todas as dimensfes da vida social, como a
politica, a economia, as ciéncias, as artes, as relagdes interpessoais, precisam estar

engajadas com as realidades manifestas na vida cotidiana.*®

4.3
Fé Crista e Cultura Underground

Considerando que a questao central desta tese se liga as tribos urbanas de
rosto underground, cumpre aplicar os principios aqui elencados a especifica
realidade que deu motivo a pesquisa. E necessario, ainda que de modo tangencial,
enfrentar a questdo underground. A tangencialidade se deve ao fato de que o
estilo de vida underground ndo representa um unico perfil, mas sim um conjunto
multifacetado e continuamente em transformagdo. Mesmo assim, a realidade
underground permite algumas indicacbes importantes. E importante sempre
discernir em que medida a Fé Crista e a Cultura Underground se aproximam e em
que medida se distanciam. E importante discernir quais os valores e os limites da
Cultura Underground em face do Reino de Deus. Como o0s
missionarios/evangelizadores poderdo, portanto, propor parametros para uma
praxis coerente em relagdo aos que vivem em uma cultura de contexto urbano
underground, parametros que apontem os valores desta cultura como aproximados
dos valores do Reino de Deus e aquelas realidades que ainda precisam ser
fecundadas pelo Evangelho? Como o agente evangelizador, originario de outra

cultura, pode efetivamente aprender da(s) cultura(s) de rosto underground,

316 SOUZA, Rodolfo Amorim Carlos de. Cosmovisdo: evolugdo do conceito e aplicacdo crista. In:
CARVALHO, Guilherme Vilela Ribeiro de (Org.). Cosmovisdo crista e transformacdo. Vigosa,
MG: Ultimato, 2006, pp. 39-55.
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deixando-se questionar e transformando seu modo de viver a mesma Fé Crista?
Como discernir entre 0 que pode ser aceito e 0 que necessita ser interpelado em
vista da transformacéao?

A chave que ajudara a responder a este questionamento é contracultura,
por certo ndo como mera atitude de rebeldia, mas como maneira de ler a realidade
a partir de outra perspectiva possivel que ndo aquela que a sociedade
predominantemente vivencia. Nesse sentido, contracultura se torna uma interface
indispensavel porque tanto a Fé Cristd quanto a Cultura Underground podem ser
entendidas como contraculturais. O underground rejeita a chamada cultura
dominante. O cristdo estd no mundo sem ser do mundo (cf Jo 17,11-18). Esta,
portanto, € uma significativa conexdo entre ambas as realidades, ainda que em
varios casos 0s valores de um grupo underground ndo se identifiquem com o0s
valores do Evangelho.

No campo dos valores evangélicos, isto é, naquilo que a mentalidade
underground os tangencia, € possivel comecar a partir do ser diferente. De fato, 0s
grupos de rosto underground sdo diferentes do usual e, com isso, fazem com que a
diferenca seja uma questdo a se considerar. Por isso, 0 agente evangelizador deve
considerar a contraculturalidade dos grupos de rosto underground,
independentemente do nivel em que essa contraculturalidade venha a se
manifestar. O Evangelho traz em si uma forte carga de contraculturalidade. 1sso
faz parte de sua identidade. O Evangelho é historico, encarnado nas culturas, mas
também transcendente a todas e a cada uma das culturas. Por um lado, em virtude
do principio da encarnacdo, o Evangelho valoriza as culturas. Por outro, no
entanto, ele as relativiza, sempre apontando para a consumacdo escatologica.
Neste sentido, o mundo underground e o Evangelho encontram outro ponto de
tangéncia. A contraculturalidade se manifesta como terreno fértil para a vivéncia
de determinados aspectos do Evangelho, nem sempre perceptiveis quando esta
vivéncia se da a partir do mainstream. Importara sempre ao agente evangelizador
discernir o nivel de contraculturalidade, verificando se ela é apenas estética ou
atinge também os critérios de compreensao da vida, onde efetivamente o processo
evangelizador acontece. Este discernimento € importante porque, como bem se
sabe, toda cultura, entre seus mecanismos de defesa, possui a capacidade de
cooptar as contraculturalidades, folclorizando-as. A contraculturalidade é uma

importante porta de acesso as culturas urbanas de rosto underground, mas, em
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cada caso, 0 agente evangelizador devera fazer o respectivo discernimento.

Esta atitude é importante porque ser cristdo implica necessariamente um
estilo diferente de vida e esta busca faz parte da experiéncia cristd. Importa
também aqui fazer o discernimento a respeito do que se compreende como novo
estilo de vida. Se por novo se compreende a melhor adequagdo aos valores do
Reino de Deus, mesmo que ndo se explicitando assim, pode-se constatar o
referido ponto de tangéncia. Ao contrario, se por novo estilo de vida se
compreende, por exemplo, o hedonismo e outras praticas semelhantes, 0 novo
estilo de vida valerd apenas enquanto principio, nunca, porém, como
concretizacdo. Neste caso, poder-se-a valorizar a postura contracultural enquanto
busca de algo diferente, mas ndo a materializacéo.

Outro aspecto que permite 0 acesso as tribos urbanas de rosto underground
estd no fato de as mesmas costumarem trazer para os primeiros lugares de suas
agendas existenciais temas de fronteira, questbes nem sempre facilmente
acolhidas pelo mainstream. Se, por um lado, nem sempre a forma como 0s grupos
de rosto underground resolvem as referidas questdes fronteiricas se identifica com
o Evangelho, por outro, ndo se pode negar que a sensibilidade para os temas de
fronteira pode ser outro ponto de aproximacdo. Ha, nas chamadas questBes de
fronteira, aspectos do Reino de Deus que devem assumir lugares mais destacados
na hierarquia de valores de todas as culturas. Podem ser aqui indicados o desejo
de uma vida mais simples, sem o0 peso do consumo que tudo sufoca, a rejeicdo a
guerra como solucdo para os conflitos, a valorizagdo da pessoa humana em
primeiro lugar, a questdo ecoldgica, entre outros exemplos.

A tudo isso acrescenta-se a solidariedade que muitas vezes é encontrada
nestes grupos, tanto dos membros entre si, quanto destes em relacdo a outras
pessoas e a causa ecoldgica. E bem verdade que esta solidariedade tende a se
manifestar no nivel mais pessoal, isto é, dos relacionamentos mais imediatos,
entre os membros, sem efetiva incidéncia no todo social. Entretanto, também aqui
0 agente evangelizador havera de reconhecer na préatica da solidariedade um sinal
da presenca do Espirito que, soprando onde quer, chegou anteriormente. Cabera a
esse agente evangelizador, individual ou institucional, alargar o perimetro da
solidariedade.

Algumas herancas histdricas da Cultura Underground, quando lidas em

chave contracultural, podem ser caracterizadas como: hedonismo, pacifismo,
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afirmacdo de novos valores, preocupacdo ecoldgica e espiritualidade. A primeira
heranca direta da Cultura Underground tem a ver com o hedonismo, isto &, com 0
prazer entendido como o bem supremo e transformado em estilo de vida.
Certamente, a relacdo com o prazer nas atuais tribos underground nédo é a mesma
de décadas atrds, como, por exemplo, em meados do século XX, com o0s ja
mencionados grupos hippies. Atualmente, o que mais se percebe é a recusa ao
estilo de vida dominante e seus efeitos colaterais. Essa recusa gera a busca de um
estilo de vida marcadamente diferente, cuja preocupacdo é a nocdo de que faz
sentido viver e aproveitar a vida livre das marcas historicas e mesmo morais.
Outra heranga diz respeito ao pacifismo. As manifestacdes pela paz,
associadas ao slogan paz e amor, posicionaram-se, nas ja citadas décadas do
século passado, contréarias aos conflitos bélicos. Esta heranga permanece, ainda
que manifesta de outro modo. O que importa é a afirmacdo de que existe a
possibilidade de resolver conflitos por outros meios. A paz é possivel. Uma
terceira heranca vem na esteira da afirmacdo de novos valores em contraposicao
aos valores morais, comportamentais e religiosos da sociedade dominante,
considerados rigidos. A Cultura Underground propagou, de maneira de maneira
intensa na vida cotidiana e continua no presente, ainda que ndo através das
mesmas praticas de outrora, praticas aquelas entendidas como radicais, nocoes
sobre temas como liberdade sexual, religiosa e comportamental. Deve-se destacar
o fato, que a sociedade de maneira geral ndo estava preparada para receber e
acolher os valores propostos e vividos contraculturalmente. Outra heranca
importante foi a observacdo de que ndo se tratava apenas de negar ou recusar 0
sistema dominante, mas era fundamental a proposicdo de alternativas diante da
possibilidade de catastrofes ecoldgicas. Torna-se urgente lutar pela sobrevivéncia
do planeta.®’ Essa preocupagio sempre presente na cosmovisdo underground
passa a ser um marco orientador com a criagdo das comunidades alternativas e a
énfase no exercicio de uma vida saudavel por meio da alimentacdo e da medicina
natural. Por ultimo, e ndo menos importante, a Cultura Underground abriu

espacos para uma espiritualidade distinta da espiritualidade de perfil ocidental

317 Em sua recente enciclica sobre o meio ambiente, assim se expressou o Papa Francisco a
respeito da atuacdo dos grupos locais, que podem ser também compreendidos como grupos
underground: “Admiravel é a criatividade e generosidade de pessoas e grupos que sdo capazes de
dar a volta as limitagSes do ambiente, modificando os efeitos adversos dos condicionalismos e
aprendendo a orientar a sua existéncia no meio da desordem e precariedade.” Papa Francisco,
Enciclica Laudato Si’. Sobre o cuidado com a casa comum, 148.
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marcadamente na sua busca de orientagdes advindas da espiritualidade oriental,
fato que influenciou de forma muito decisiva a cosmovisdo underground.

Além destes pontos de convergéncia entre os valores do Evangelho e a
mentalidade underground, é possivel destacar alguns pontos de preocupacao no
sentido de que com eles 0 agente evangelizador devera ter toda atencdo para ndo
contemporizar. Se por um lado a Fé Cristd e a Cultura Underground se
aproximam em alguns aspectos, por outro lado ha valores proprios do Reino de
Deus que podem néo se fazer presentes na cultura de rosto underground. Dentre
estes valores, destaca-se o fechamento ao diferente com posturas violentas, até
mesmo mortais, como é o caso dos grupos que espancam pessoas por nao
concordar com as escolhas que fizeram para suas vidas. Se, no campo dos valores,
0 agente evangelizador havera de destacar a priorizacdo da pessoa humana, no
campo dos contravalores, haverd de questionar fortemente os niveis de
agressividade e letalidade.

Outra fonte de preocupacdo nas culturas de rosto urbano underground
encontra-se na dificuldade de incidir sobre o todo social. Isso acontece quando
estes grupos se fecham num mundo exclusivamente alternativo de vida e
sociedade. N& se nega que, diante de um mundo urbano globalizado,
fragmentado, diluidor de identidades, as ilhas ou guetos de protecdo, ndo deixam
de ser atrativos importantes. Num mundo de identidades liquefeitas, é
antropologicamente compreensivel buscar uma identidade. O problema, a luz do
Evangelho, € que esta identidade nunca podera deixar de ser relacional, ao estilo
da relacdo trinitaria. O cristdo € sal e luz, como se mostrou antes. Sem essa
dimensao, o cristianismo ndo se vivencia plenamente.

Outro ponto de preocupacdo, de algum modo ja& mencionado antes, diz
respeito ao esvaziamento da dimensdo contracultural enquanto realidade ética, isto
é, no nivel dos valores maiores. Quando isso acontece, o underground se torna
estetizado e a identidade, liquefeita nos mundos urbanos, passa a ser assegurada
muito mais através da imagem, que pode ser uma imagem corporal (tatuagens,
piercings etc.), a adesdo a um ritmo ou estilo musical, a um tipo alternativo de se
relacionar com a ciéncia, a um estilo alimentar etc. Nao se nega a importancia da
dimensdo estética enquanto linguagem para expressar um jeito de ser. O desafio
evangelizador consiste em sempre ultrapassar a dimensdo do estético, do visual,

do aparente para mergulhar nos niveis mais profundos de compreensdao da
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globalidade da vida. E aqui que se da o processo de evangelizacido em linha
inculturada. Permanecer no &mbito meramente estético faz correr o risco de, na
verdade, no maximo se evangelizar a meio caminho, ou, pior, cair na ilusao de se
estar evangelizando. “Importa evangelizar, ndo de maneira decorativa, como que
aplicando um verniz superficial, mas de maneira vital, em profundidade e isto até
as suas raizes”.3'® Ou se mudam os valores e as compreensdes de vida, ou a
evangelizacdo ndo se dard plenamente. Consequentemente, 0 agente
evangelizador que quiser estabelecer uma ponte com o mundo underground
haverd de ultrapassar o nivel do estético, isto €, da linguagem com a qual as
pessoas de vinculo underground se expressam, e mergulhar no nivel das
compreensdes mais profundas. Estas compreensfes e vivéncias passam entdo a se
manifestar nas linguagens, isto é, na estética underground ressignificada e mesmo
em posturas diante da vida. Por sua vez, o agente evangelizador ultrapassa seus
preconceitos, cresce na vivéncia da alteridade e compreende existencialmente o
Evangelho ainda mais.

Com esses exemplos, ja se pode perceber que, no didlogo evangelizador
com as tribos de rosto underground ha pontos de proximidade e pontos de
distanciamento. Aos pontos de proximidade, cumpre valorizar e estimular. Aos de
distanciamento, cumpre interpelar e propor transformacdo. 1sso acontece porque,
se as tribos de rosto underground buscam uma efetiva vida diferente, humana e
humanizada, rejeitando, por isso, 0 que consideram contravalores do mainstream,
0 que se espera em nome do Reino de Deus e do Deus do Reino € que facam,
ainda que gradativamente a experiéncia do autoesvaziamento de si mesmas (Fl
2,5ss). Esvaziamento aqui ndo significa abandonar as convicg¢bes, mas ser capaz
de as colocar em cheque diante de concepcdes diferentes e que, quando for o caso,
construir sinteses criativas.

A Cultura Underground, enquanto cultura advinda da acdo de pessoas
engajadas em suas causas contraculturais, resulta da relacdo dialética entre seus
ideais e a realidade, entre as questfes ideoldgicas e sua existéncia cotidiana, e tém
enorme potencial para promover o desenvolvimento da sociedade. Ainda que, em
principio, seus ideais contraculturais estejam alinhados com questdes relativas a
existéncia humana, e por essa razdo, em certa medida, com os valores do Reino de

Deus, ao serem colocados em pratica, demonstram que sua l6gica nem sempre

318 PAULO VI. Exortagdo Apostélica Evangelii Nuntiandi., 20.
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esta alinhada com os valores do Reino de Deus. Este é o ponto de distanciamento
mais agudo entre a Fé Cristd e a Cultura Underground. Quanto mais uma cultura
estd impregnada de modo excludente e ndo relacional por seu ideario e fechada
em si mesmo, tanto mais ela estara fechada para os valores do Reino de Deus e
poderd, ainda que possua boas intencBes, ndo propiciar as desejadas
consequéncias na linha da justica, paz, solidariedade e qualidade da vida.

Como, além disso, esta tese buscou refletir sobre as tribos urbanas de
rosto underground atuais, cabe ainda uma outra observacdo. A Cultura
Underground, caracterizada por sua acdo contracultural bem demarcada na
historia passada recente, como, por exemplo, o caso dos hippies, vem sofrendo em
nossos dias transformacdes que a levam a ndo raramente abdicar de suas
caracteristicas contestadoras do sistema predominante, deixando, portanto, de lado
seu discurso mais amplo, centrado predominantemente no campo politico-
ideoldgico. De maneira sistematica a Cultura Underground tem sido engolida pela
sociedade que a folcloriza e a altera para quase exclusivamente atender ao ambito
da satisfacdo pessoal. Num mundo em crise de utopias, ja ndo ha mais causas
nobres que unam e mobilizem movimentos de protestos e contestacdo, pois as
utopias foram trocadas por liberdades imediatizadas. As causas de mobilizagéo
atuais sdo manipuladas por quase todos os setores da sociedade, cada qual
interpretando a realidade a partir de sua propria visdo e de seus proprios
interesses.

Com as transformacBes ocorridas no mundo ocidental nas ultimas
décadas do século passado e nas primeiras décadas deste século, alguns valores
defendidos mais claramente pela mentalidade underground atingiram em medida
muito consideravel a sociedade ocidental de maneira geral. Por isso, é possivel
atualmente debater e fazer proposicGes sobre questdes de género, sexualidade,
drogadicdo, familias ndo convencionais, dentre outros temas polémicos, outrora
considerados tabus. Também a ecologia, por outro lado, é um tema amplamente
apoiado pela sociedade e discutido em ambientes que nunca antes abriram espacgo
para uma reflexdo produtora de transformacdo. A busca por um novo estilo de
vida, com base numa apropriacdo de mundo, uma cosmovisdo que ndo passe
exclusivamente pela logica instituida socialmente, ofereceu alternativas para
repensar valores ja convencionados. A Cultura Underground assumiu um papel

contracultural ndo apenas por ser uma mera atitude de rebeldia, mas porque as
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pessoas envolvidas no ambiente underground, mesmo sem que compreendessem
integralmente suas agdes, vincularam suas vidas com a realidade que viviam de
maneira intensa. Queriam mudancas. Toda mudanca de cosmovisdo esta
interligada com transformacéo pessoal e social.

Por tudo isso, as Igrejas Cristds em seu contato com as tribos urbanas de
rosto underground se deparam com um duplo caminho: ou impdem, na linha da
monoculturalidade ou se abrem para novas compreensdes da experiéncia de Fé.
Uma vez que a inculturacdo é um caminho de mao dupla, importa pelo menos
acenar para as implicagdes deste processo evangelizador na pessoa ou instituicao
que se proponha a anunciar a Boa Nova do Reino de Deus a um horizonte cultural
distinto do seu. Por tudo que foi dito até aqui, esta pessoa ou instituicdo deve
necessariamente se deixar interpelar pela cultura a qual estd se dirigindo, no
sentido de ser cobrada principalmente no seu testemunho, pelos valores que esta
desejando que sejam assumidos. De fato, como pode alguém querer que sua
mensagem seja aceita, Se nem mesmo esta mensagem é vivida pelo anunciador?

Esta realidade se torna ainda mais complexa quando se trata de uma agéo
evangelizadora de cunho Batista, como é o caso do pesquisador desta tese. Por
certo, ndo se trata aqui de refletir de modo abrangente sobre as especificas
implicacdes da relacdo entre o mundo Batista e as tribos de rosto underground.
Um exemplo desta complexidade pode ser encontrado na multiplicidade de estilos
de ser Batista (historicos, renovados, do sétimo dia etc). SO esta multiplicidade ja
permitiria outra tese doutoral, o que, todavia, ndo impede de se intuir, que, por
exemplo, a identidade Batista, nascida a partir do confronto-combate, primeiro
com a Igreja Anglicana e depois com a Igreja Catdlica Romana, se veja
interpelada pelas tribos urbanas de rosto underground. Como efetivamente
poderia um Batista pedir abertura das tribos de rosto underground, se ele mesmo,
Batista, ndo porta consigo, por exemplo, uma forte sensibilidade ecuménica,
enquanto respeito, didlogo e convivéncia para com outros segmentos cristdos,

sensibilidade essa traduzida em praticas?
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4.4
Principios norteadores para uma matriz evangelizadora de linha
inculturada

Esta secdo pretende indicar alguns parametros para o alargamento do
enfoque pastoral diante da tarefa da inculturacdo do Evangelho. Retomando a
reflexdo relativa a evangelizacdo nas culturas de rosto underground, deseja
estabelecer etapas palpaveis na construcdo de uma matriz evangelizadora de linha
inculturada em qualquer outra realidade cultural que ndo apenas a underground.
As finalidades basicas desta matriz devem apontar para a descoberta e a
fecundacdo da cultura com os valores do Reino de Deus. Devem, a0 mesmo
tempo, permitir que o agente evangelizador reveja sua propria experiéncia de fé e
a reconstrua a partir das interpelaces recebidas do mundo underground. Este
processo de mutua descoberta descortina, em um primeiro momento para 0
proprio evangelizador a possibilidade de perceber e reconhecer o agir de Deus em
determinada cultura, vendo sinais dos valores do Reino de Deus na cultura e, por
meio destes valores, promover intencionalmente, vinculos de relacionalidade.
Atitudes de diadlogo e humildade sdo essenciais para que este projeto possa se
instalar. 319

Uma matriz evangelizadora de linha inculturada sempre perceberé o agir
de Deus presente nas diferentes culturas. Deus agiu no passado e continua agindo
no presente, na historia e na cosmovisao de toda cultura, bem antes da chegada de
uma agenda missionaria das Igrejas Cristds. A caracteristica de uma matriz
evangelizadora de linha inculturada deverd ser o reconhecimento que a
proclamacgdo do Evangelho ndo é apenas uma mera adaptagdo de seu conteldo,
mas floresce a partir do interior de cada cultura.®?° Deus age em todas as culturas.
O proprio Deus é a salvacdo do ser humano. Nem sempre a cultura da conta de
proclamar por si propria a acéo salvifica de Deus. E preciso descortinar, a partir
do referencial cultural, a agéo salvifica de Deus que ocorre através do acolhimento
de Deus ao ser humano na cultura onde este ser humano esta inserido, através do

acolhimento dos seres humanos entre si e através da abertura aos outros seres

318 SUESS, Paulo. Evangelizar a partir dos projetos historicos dos outros: ensaios de missiologia.
S8o Paulo: Paulus, 1995, pp. 227-229.

320 AZEVEDO, Marcello de Carvalho. Contexto geral do desafio da inculturagdo. In: ANJOS, M.
F. Teologia da inculturacao e inculturacéo da teologia. Petrépolis: Vozes, 1995, pp. 13-27.
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humanos, que ndo fazem parte da cultura em questo.®?

Uma matriz evangelizadora de linha inculturada percebera que a Boa
Nova do Evangelho e os elementos culturais estdo alinhados sempre com a
preocupacdo basica do ser humano, isto é, com a vida. S6 sera possivel construir
uma nova cosmovisdo a partir da Boa Nova, se o Evangelho dialogar com a
cultura. Deve ficar claro que o estabelecimento de uma matriz evangelizadora de
linha inculturada deve identificar os seres humanos como sujeitos de sua prépria
historia e identidade. Inculturar ndo diz respeito apenas a relacdo com a cultura
enquanto tal. Inculturar fala também e principalmente de perceber a subjetividade
do ser humano que pensa sua cultura e interpreta 0 mundo a partir dela. Trata de
perceber que este sujeito é capaz de pensar para além de seu prisma cultural.
Construir fala também da aprendizagem que terd o evangelizador em face de um
relacionamento pessoal e convivio de respeito com o ser humano e sua cultura,
sua histdria de vida e cultural, suas expectativas com relacdo a vida. Estar junto
de, ao lado de, esta para além da propria cultura de ambos, do evangelizador e
daquele para quem se pretende evangelizar.3??

Essa matriz evangelizadora sera sempre mediada pelo encontro entre a
realidade cultural do agente evangelizador e aquele a quem se pretende
evangelizar. Partindo da cultura e da cosmovisdo do outro, essa matriz afirmara
valores do Reino de Deus presentes na cultura de forma dialdgica e inclusiva.
Propora atitudes sempre de novo alinhadas com a compaixao, a solidariedade e a
justica para com os seres humanos. N&o pode se assemelhar a uma matriz violenta
ou colonizadora como no passado e presente recentes. O Evangelho fecundara a
cultura com os valores do Reino de Deus. Sdo esperadas atitudes evangélicas por
parte dos evangelizadores. Atitudes que demonstrem seu real e verdadeiro
interesse no sentido de que a cultura a ser alcancada e os seres humanos que
vivem naquela cultura alcancem a realizacdo de seus projetos de vida
impulsionados pelos valores do Reino de Deus.’*

Ndo pode ser uma matriz imposta a partir de uma agenda do
evangelizador. O evangelizador deve perceber quais s@o as questdes vitais para

aquela cultura e os seres humanos que vivem nela. A agenda do evangelizador

321 MIRANDA, Mario de Franga. A salvacéo de Jesus Cristo., p. 20.
322 SUESS, Paulo. Evangelizar a partir dos projetos historicos dos outros, pp. 230-232.
323 |bid., pp. 233-236.
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tem que apropriar-se da agenda da cultura e do ser humano que vive esta cultura
porque fora desta aproximag&o corre o risco de tornar-se uma normatizagao e nao
uma inculturacdo. Ainda que ndo perfeitamente ou plenamente estabelecida, uma
matriz de linha inculturada afetar4d as demandas reais da vida. Para isso, 0S
desafios sdo tremendos. Os sujeitos alcancados por esta matriz de linha
inculturada ndo s&o apenas o0s seres humanos que vivem em determinada cultura,
mas o0s proprios evangelizadores. As Igrejas Cristds em qualquer de suas tradi¢es
precisam transmitir mais os valores do Reino de Deus do que um conjunto de
saberes dogmatizados, catequese impositiva, doutrinagdo etc.®?* Toda acdo
evangelizadora, nos discursos, na simbologia e na ritualistica, deve ser
contextualizada de forma que vida e fé sejam uma unica realidade e o servico
brote como reflexo dos valores do Reino de Deus que fecundam a cultura. N&o
poderd uma matriz evangelizadora de linha inculturada contrariar o contetido e a
fecundacgdo da cultura com os valores do Reino de Deus. Nesse sentido resgataré
sua faceta multicultural apreendida em Jesus de Nazaré e nos seus primeiros
discipulos, devendo ser, tanto para as culturas quanto para 0s agentes
evangelizadores, uma experiéncia de retorno as fontes, ainda que nem sempre
explicitada como tal. Na mencionada matriz de linha inculturada, agente
evangelizador e cultura dizem-se mutuamente: “Voltemos as fontes para
redescobrir o que efetivamente significa o Evangelho de Jesus Cristo”.

Uma das maiores contribuicdes da inculturacdo é a opcdo de
protagonismo oferecida aos seres humanos alvos de uma acéo evangelizadora.
Sdo reconhecidos por aqueles que com eles partilham o Evangelho como
competentes para acolher, compreender, dialogar e reinterpretar os valores do
Reino de Deus para dentro de sua propria cosmovisao, expressando-0s em Seus
proprios condicionamentos culturais. Afeta a cultura receptora, afeta aquele que
proclama o Evangelho e consequentemente ird afetar outras culturas. Respostas
inusitadas as questfes culturais, anteriormente ndo apropriadas, agora podem ser
valorizadas porque o Evangelho entrou na visdo do mundo cultural e fecundou a
sociedade com os valores do Reino de Deus.?®

A matriz evangelizadora inculturada ndo pode ser determinada a partir

324 |bid., p. 165.
325 BRIGHENTI, Agenor. Por uma evangelizagdo inculturada: principios pedagdgicos e passos
metodolégicos. Sdo Paulo: Paulinas, 1998, pp. 6-10.
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daqueles que serdo alcancados pela Boa Nova, como se fosse uma estratégia
expansionista de conversdo entendida como mera integracdo nas diversas Igrejas
Cristds. Essa matriz permite proclamar a Boa Nova em atitude primeiro de
conversdo a cultura de forma que a proclamacdo promova um dialogo em atitude
de respeito e discernimento. Por isso a questdo central ndo é como o Evangelho €
expresso ou como pode ser incorporado em uma cultura local, mas como uma
comunidade se transforma em contato com ele. O Evangelho diz respeito a
historia do agir salvifico de Deus pelos seres humanos que ocorre e é expresso no
contato de uma cultura com o préprio Evangelho, e entdo esta Boa Nova causara
transformacdo na cultura e consequentemente na sociedade. A inculturacdo do
Evangelho s6 pode ocorrer na cultura, na vida em comum, na prépria sociedade.
O agir de Deus proclama, a partir de Jesus, um projeto de vida: seres humanos
criados & imagem e semelhanga de Deus, adotados no Filho como filhos, sdo
convocados para construir uma sociedade transformada pelos valores do Reino de
Deus. A matriz evangelizadora de linha inculturada proporciona essa percepcéo da
Boa Nova em conexio com a cultura.3%

Nenhuma cultura esgota o potencial do ser humano. Toda cultura precisa
encontrar-se com o Deus revelado por e em Jesus Cristo, porque nenhuma cultura
pode promover sua autosalvacdo. A abertura ao encontro com Deus induz os seres
humanos a um encontro matuo. O andncio do Evangelho ndo pode ser confundido
como mera cristianizagdo da cultura no sentido de dar & cultura linguagens e
formas religiosas consideradas cristds, mas com a permanéncia dos valores
contréarios ao Reino de Deus. O anlncio da Boa Nova em Jesus serd sempre um
convite. Pode ou néo ser aceito pelos seres humanos. PropGe um modo de vida a
partir dos valores do Reino de Deus. E uma proposta de viver o amor de Deus.
Um Deus para e um Deus pelos seres humanos, que se encontra com 0s seres
humanos em seus desafios diarios e os dilemas de vida.3?’

Por ser uma matriz evangelizadora inculturada produzira dignidade,
libertacdo e relacionalidade. Assim, esta matriz serd antes de tudo de
reciprocidade, pois reconhece o outro e sua cultura como participantes do

processo evangelizador e a0 mesmo tempo permite-se ser interpelada pelo outro e

326 |bid., pp. 41-65.
327 OLIVEIRA, D. M. Missdo, cultura e transformacéo: desafios para a pratica missionaria
comunicativa. Sao Leopoldo: Sinodal; Quito: CLAI, 2011, pp. 70-75.
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sua cultura numa mentalidade de abertura para com os valores do Reino de Deus
ja impressos naquela cultura. N&o inflige uma verdade, porém aceita dialogar com
os valores proprios da cosmovisdo cultural. A partir dai apresenta a Revelacdo de
Deus tendo como base estes valores na medida em que forem detectados e desde
que estejam em consonancia com os valores do Reino de Deus.3?®

E sempre pouco ressaltar a necessidade de atentar para o fato de que
alguns ambientes cristdos vivem ainda, de forma muito clara, um rosto
eurocéntrico e ainda mais norte-americano, em especial aquelas propostas
evangelizadoras que nasceram nesses locais e foram, em sua Qénese,
caracterizadas pelo combate a outras formas de viver o mesmo Evangelho. Por
isso, proclamar o Evangelho para qualquer ambiente cultural demandara envolver
0s que vivem no ambiente cultural distinto do ambiente do evangelizador na tarefa
de traducdo de suas préprias categorias culturais, a partir dos valores propostos
pelo Reino de Deus. Serdo a propria cultura e os seres humanos que nela vivem
que expressardo em sua realidade cultural os valores do Reino de Deus. Assim
havera um processo de assimilacdo do Evangelho e consequentemente também o
agente evangelizador assimilara para si 0s modos como a cultura evangelizada
compreende o Evangelho. Essa matriz assume-se inculturada porque esta alinhada
com desafio de Jesus registrado, por exemplo, em Mateus 5,13-16 de ser sal e luz,
dar sabor e iluminar a cultura e o ser humano em sua humanidade plena, seus
saberes e sentidos, suas expressdes sociais e culturais. Levar este ser humano a
alcangar, na esfera pessoal e coletiva, o sentido primordial de sua existéncia, bem
como da existéncia do mundo em que vive, reforcando os valores do Reino de
Deus que se encarnam na propria cultura. Deste modo, o Evangelho se encarna na
cultura e sua assimilacéo é, pode-se assim dizer, encarnada pela cultura no modo
proprio de cada cultura.?°

Uma proclamagéo do Evangelho de maneira continuada e em constante
processo de abertura para o didlogo com a cultura serd, portanto, primordial. Em
um mundo plural, relativista e multicultural, para que o dialogo possa ser continuo
e vulneravel, a fidelidade na proclamagdo do Evangelho, como Boa Nova em
Jesus Cristo, podera contribuir com as percepgdes dos valores do Reino de Deus

presentes em cada cultura. E um processo arriscado, longo e cheio de tensdes,

328 |pid., pp. 145-148.
329 GROOME, Thomas. Inculturacéo., pp.136-138.
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porque o Evangelho € quem se incultura, e neste sentido ele estd sempre em
processo de inculturacdo.®®® As compreensdes do Evangelho sdo sempre
historicas, situadas no tempo e no espaco, devendo, assim, continuamente
caminhar rumo a consumacao escatologica. Enquanto caminha, por mais estranho
que a frase possa parecer, precisa permanecer caminhando e o0 encontro
intercultural é um caminho privilegiado.

A inculturacdo do Evangelho na cultura, ao mesmo tempo em que afirma
os valores do Reino de Deus ja manifestos na cultura, interpela os contra valores
encontrados na cultura. E uma via de mo dupla que interpela e afirma os valores
do Reino de Deus para com a cultura e para com a Fé Cristd. As Igrejas Cristds ao
afirmarem os valores do Reino de Deus devem interpelar todos os que estdo
envolvidos em toda e qualquer acdo evangelizadora. Esse interpelar comeca pelo
missionario e sua prépria cultura, e depois alcanca o outro e sua cultura. Os
valores do Reino de Deus podem ser descritos como justica, paz, alegria, em
outras palavras, vida plena ou plenitude de vida conforme registrado em Jo 10,10.
Esses valores devem alcancar todos os seres humanos envolvidos no processo de
proclamacdo e recepgédo da Boa Nova. Se as Igrejas Cristds desejarem apresentar a
Boa Nova, falar de Jesus para as pessoas, de maneira significativa, elas deverao
atentar para as demandas socioculturais. Jesus ndo se preocupou em trazer uma
nova doutrina ou religido. Ele propds um novo estilo de vida. E sempre um
convite de seguimento e imitagéo.3!

Uma matriz de linha inculturada ndo contrariard os valores do Reino de
Deus, tais como a justica, paz e a alegria. Tampouco contrariara o fato de que a Fé
Crista se realiza encarnada culturalmente e de modo historico. Devera estar
consciente que os seres humanos que vivem em determinada cultura traduziréo os
valores do Reino de Deus a partir de suas matrizes culturais. E preciso acolher
esta traducdo como apta e relevante. Atingir o ser humano de maneira ampla
requer mudanca social e cultural principalmente em amparo e promocdo da
vida.332

Portanto, através de uma acdo evangelizadora de linha inculturada o
Evangelho fecunda a cultura e o agente evangelizador se vé fecundado nas

330 |bid., pp.139-141.
331 |bid., pp.142-144.
332 |bid., pp.145-147.
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compreensdes que tem do mesmo Evangelho. Tudo isso se deve ao fato, ja
indicado antes, de que a inculturacdo é um caminho de méo dupla, em que o
agente evangelizador interpela a cultura que ndo é a sua e esta diferente cultura
interpela as compreensdes que o agente evangelizador tem da Boa Nova a partir
de seu proprio horizonte cultural. Inculturacdo é sempre do Evangelho. Ela ocorre
quando o Evangelho se faz cultura, isto é, quando os valores do Reino de Deus
passam a fazer parte dos valores maiores de uma cultura, de modo, se assim se
pode dizer, natural. Quando, portanto, se dad a acdo evangelizadora em linha
inculturada, emergem compreensdes e vivéncias diferenciadas da cultura, no caso
desta tese, a Cultura Underground, e também do Evangelho por parte do agente
evangelizador, como exposto acima.

Como, pois, aplicar na pratica cotidiana os principios norteadores ora
elencados desta matriz evangelizadora de linha inculturada? N&o bastam apenas
0s aspectos teoldgicos para a realizacdo de uma acdo evangelizadora no mundo
urbano, marcado pela pluralidade, na qual se manifesta, entre outros, 0 mundo
underground. Porque a pastoral no mundo urbano atual é sempre muito
desafiadora. A diversidade cultural do ambiente urbano apresenta receptores da
Boa Nova de Jesus com horizontes culturais variados, amplificados. Cada vez que
a Boa Nova de Jesus é proclamada, ela precisa ser captada pelo receptor em seu
ambiente cultural.

Mais uma vez é fundamental voltar ao questionamento norteador desta
tese. Como falar de Deus para pessoas vinculadas com a Cultura Underground de
forma que a Palavra de Deus seja por elas captada e ressignificada dentro de seu
horizonte cultural? E preciso reafirmar, que ap6s analisar e apreender a acio
evangelizadora em uma matriz de linha inculturada, esta tese ndo podia se furtar
em oferecer um projeto préatico de acdo. Este projeto sera designado evangelistico-
missionario por ser esta a maneira, que usualmente estes projetos sao referidos no
ambiente confessional do pesquisador, Igreja Batista.

Nesse sentido, de forma préatica, na proxima sec¢do serdo apresentados
uma metodologia e um projeto evangelistico-missionario para ser realizado junto
as tribos urbanas de rosto underground, alinhados com os principios norteadores
da matriz evangelizadora de linha incultura que foram propostos neste segmento.
E preciso alertar que deve ficar claro que, tanto a metodologia quanto o projeto

evangelistico-missionario, em seus aspectos praticos, poderiam ser utilizados para
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proclamar a Boa Nova de Jesus para todas as pessoas que vivem em ambiente
urbano. No caso desta tese, metodologia e projeto, devem orientar uma agéo
pratica para alcancar pessoas vinculadas com o ambiente urbano de rosto

underground.

4.5
Por um projeto evangelistico-missionario junto as tribos urbanas de
rosto underground

A divisdo anterior apresentou os principios norteadores de uma matriz
evangelizadora de linha inculturada. Esta parte se atera aos passos concretos para
a realizacdo de um projeto evangelistico-missionario junto as tribos urbanas de
rosto underground. Com o objetivo de apontar estes passos concretos sera
necessario estabelecer uma metodologia e um projeto. Nem a metodologia nem o
projeto devem ou podem ter um carater exclusivamente técnico ou gerencial. Nem
mesmo devem se assemelhar a uma estratégia de adesdo confessional, como ja
indicado antes nesta tese. A caracteristica fundamental da metodologia e do
projeto serd a de criar um ambiente de aproximacao entre as Igrejas Cristas e a
Cultura Underground numa atitude relacional e dialdgica.

As tribos urbanas de rosto underground estdo inseridas na esteira do
urbano e surgem como um desafio eclesial para as Igrejas Cristds. Este desafio
ndo pode ser enfrentado passivamente, nem pode ser rejeitado, ou destituido de
seu valor. E um desafio que precisa ser interpretado e reinterpretado, lido e relido,
para que seja possivel delinear um projeto evangelistico-missionario que vise
apresentar a Boa Nova de Jesus para esta cultura especifica, tribos urbanas de
rosto underground, no ambiente das cidades. Diariamente vemos o0
aprofundamento e o distanciamento nas relagdes produzidas pela sociedade no
que diz respeito, por exemplo, a pobres e ricos. Esta realidade concreta fortalece
as particularidades e identidades dos grupos minoritarios. O espaco urbano esta
permeado de uma diversidade cultural que produz conflitos.3*3

A metodologia a ser utilizada pelas Igrejas Cristds na apresentacéo da
Boa Nova de Jesus Cristo para a Cultura Underground devera privilegiar uma

acao evangelizadora de linha inculturada que promova a descoberta e a construcao

333 DUQUE, José. Do passado para o presente., p. 23.
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dos valores do Reino de Deus. Por sua vez, descobrir os valores do Reino de Deus
presentes na Cultura Underground exigira do evangelizador/missionario um
desalojamento do que € proprio da sua cultura, numa atitude de didlogo aberto e
intencional, no qual os seres humanos alvos da acdo evangelizadora sejam vistos
como autores de suas proprias historias. Seres humanos autores de suas proprias
historias sdo aqueles que tém identidade prépria, que reconhecem sua prépria
cultura, seus sonhos, suas lutas, suas expectativas de vida.

Construir os valores do Reino de Deus na Cultura Underground
requerera do evangelizador/missionario caminhar junto, conquistar o direito de
proclamar a Boa Nova, cultivar relacionamentos, promover parcerias de projetos
coletivos, partir o pdo, superar determinadas questdes de cunho exclusivamente
cultural. Exigird que também ele faca a mesma experiéncia que pede das pessoas a
quem se dirige: a atitude de humilde revisdo, isto é, de rever o modo como
compreende sua propria relagdo com o Evangelho, também ela muito marcada por
dados culturais. A acdo evangelizadora decorrente de uma matriz inculturada
desencadeara um processo em gue participam o evangelizador/missionario, o ser
humano evangelizado, a realidade sociocultural do grupo evangelizado, todos 0s
envolvidos no processo, como protagonistas e coadjuvantes a0 mesmo tempo,
entrelacados pelo sentimento mutuo de Jesus, sentimento este que o conduziu ao
esvaziamento em beneficio da humanidade.3** Construir um projeto evangelistico-
missionario €, sobretudo algo pratico, uma vivéncia, um compromisso, uma
conversacao com base e fundamento nos valores do Reino de Deus.

Que passos concretos poderiam ser alinhados para que as Igrejas Cristas
realizem um projeto evangelistico-missionario junto as tribos urbanas de rosto
underground? Diversos estudiosos sobre o tema da inculturagdo ja debrucaram
sobre o0 assunto e ofertaram suas contribuigcdes para que passos concretos sejam
assimilados pelas Igrejas Cristds.3® Suas contribuicdes serdo utilizadas para
alinhar esta secdo com a pergunta motivadora desta tese: Como falar
inculturadamente de Deus para pessoas vinculadas as tribos urbanas de rosto
underground?

A metodologia pode ser enfatizada a partir de quatro verbos: conhecer,

33 BRIGHENT], Agenor. Por uma evangelizagdo inculturada, pp. 79-82.

335 Dentre os varios estudiosos que ofereceram sugestdes praticas cito: Pedro Arrupe, Castro
Quiroga, Antonio do Carmo Cheuiche, Paulo Suess, Thomas Groome, René Padilla, Orlando
Costas, David Bosch e Roberto Zwetsch.
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conviver, compartilhar e comprometer-se com as pessoas. Muitas vezes
esquecemos algo muito simples em relacdo aos verbos. Verbo é sempre uma
palavra que indica acdo. Quer seja em aspecto da linguagem quer seja no aspecto
do comportamento. Jesus € o Verbo de Deus. Palavra em acdo. Palavra encarnada.
Os verbos escolhidos como proposi¢cdo metodolégica devem ser lidos em sua
acho.33®

1) Conhecer. As pessoas precisam ser conhecidas em funcao da natureza
da atividade missionaria pretendida pelo evangelizador. Conhecer as pessoas para
as quais o evangelizador-missionario pretende compartilhar a Boa Nova. A
identidade, os sentimentos, as emocdes, 0s anseios das pessoas ndo podem ser
periféricos, ndo podem ficar para depois. Neste caso, para que o evangelizador-
missionario conheca os undergrounds sera necessario que evite estereotipa-los
como rebeldes, contestadores ou até mesmo inadequados esteticamente. O simples
fato de estereotipar ja coloca uma barreira para 0 conhecimento e
consequentemente para a convivéncia.

2) Conviver. Em funcdo das demandas da contemporaneidade, a
convivéncia tem se tornado cada vez mais conflituosa e as relagdes pessoais giram
em torno de interesses. Cada vez mais se torna dificil conviver com pessoas que
entendem ou compreendem o mundo e a vida com enfoques completamente
diferentes. Resta ao evangelizador/missionario vencer a logica das relagdes
descartaveis, superficiais e fluidas, estabelecendo com as pessoas de vivéncia em
tribos de rosto underground um convivio o mais intenso possivel, chegando ao
ponto até mesmo de tornar-se um underground, sem, todavia, perder sua
identidade crista.

3) Compartilhar. Partilhar com o outro a Boa Nova em sua dimenséo
integral para o estabelecimento dos valores do Reino de Deus na cultura. Dividir
as alegrias, tristezas, dores, angustias, vitorias, derrotas, sonhos e realizagdes.
Estar junto. Dialogar. O dialogo ndo pode ser a promocéo de alguma coisa que
alguém sabe em dire¢do de quem ndo sabe. Ndo pode pressupor uma relagdo de
desiguais. N&do é uma relacdo hierarquica. S&o pessoas diferentes que estdo
prontas a ouvir umas as outras. Compartilhar é ouvir o outro. Para compartilhar a

I6gica do evangelizador/missionario tem que superar a nog¢do que 0S

3% QUIROZ, Pedro Arana. Bases biblicas da missdo integral da igreja. In: ULTIMATO. A igreja e
sua missao transformadora. Vigosa: Ultimato. 2015, pp. 13-18.
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undergrounds estdo em posicdo de inferioridade porque provém de um ambiente
que é descrito como subcultura.

4) Comprometer-se. Jesus, enviado do Pai, na forca do Espirito,
comprometeu-se com o0 ser humano. A esperanga Se renova quando estamos
comprometidos na construcdo de relacionamentos sustentaveis e duradouros. N&o
h& uma cultura melhor do que a outra. Sempre ha construcdes e distor¢des. Sem
comprometimento ndo hé construcao da vida e relacionamentos. A Boa Nova leva
0 evangelizador/missionario a comprometer-se com 0 outro para tornar a vida de
ambos, significativa. Comprometer-se com 0s undergrounds diz respeito com
lidar com pessoas que questionardo os valores do evangelizador/missionario,
vistos como reprodutores da cultura dominante.

Até aqui foi possivel verificar que a acdo evangelizadora em linha
inculturada implica quatro aspectos: 1) conviver, 2) discernir, 3) interpelar e 4)
deixar-se interpelar. Na prética, estes quatro elementos ocorrem
concomitantemente. Sua distincdo teve aqui forca pedagoOgica para que se
compreenda um processo evangelizador que ndo pode ser impositivo, na linha do
que varias vezes se chamou de monocultural, fusdo do contetdo de fé com o dado
cultural.

Identificados com a metodologia acima proposta, passos concretos serao
propostos para a realizacdo de um projeto evangelistico-missionario de linha
inculturada. Os passos concretos identificados por esta tese para a realizagdo de
um projeto evangelistico-missionario podem ser assim descritos de maneira
globalizada: 1) visdo integral do ser humano; 2) identificacdo com o ser humano;
3) testemunho presencial; 4) énfase nos relacionamentos; 5) participacdo em
projetos de construcdo coletiva; 6) acBes proféticas de transformacdo e 7)
exercicio da compaixdo-acdo. N&o se trata de um projeto finalizado e hermético.
S30 sugestdes abertas para novas contribuictes e aprofundamento. ¥’

1) Viséo integral do ser humano. A antropologia teoldgica compreende o
ser humano de forma integrada. As Igrejas Cristés, quando afirmam a encarnagédo
de Jesus Cristo, o fazem porque entendem que o ser humano precisa ser visto de

maneira integral. Uma visdo integral do ser humano é fundamental para um

387 CARVALHO, Guilherme Vilela Ribeiro de. Sociedade, justica e politica na filosofia de
cosmovisdo cristd: uma introducdo ao pensamento social de Herman Dooyeweerd. In: Id. (Org.).
Cosmovisao crista e transformacéo. Vicosa, MG: Ultimato, 2006, pp. 189-217.
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projeto evangelistico-missionario que pretenda proclamar os valores do Reino de
Deus. Essa forma de ver o ser humano interpretard o outro, 0 ndo eu, 0 tu, o
desconhecido, a partir de como Deus se relaciona com a humanidade e com a
criacdo. Ver o ser humano em wuma dimensdo integral diminuirad
significativamente os riscos e erros cometidos no passado como manipulagéo,
abordagens reducionistas, paternalismo, dominagéo, excluséo e violéncia.

O ser humano precisa ser compreendido cada vez mais como um ser
criado a imagem e semelhanca de Deus. Por causa desta imagem e semelhanca de
Deus todo ser humano enfrenta sentimentos ambivalentes em relacéo a Deus: fé-
incredulidade; atracdo-rejeicdo, temor-desejo. Todo ser humano, mesmo aquele
que consideramos mais afastado de Deus, tem esta imagem e semelhanca de Deus.
Devemos evitar identificar a imagem e semelhanca de Deus presente no ser
humano com aspectos estanques tais como: corporais, psicoldgicos, espirituais ou
morais. Quando conseguimos olhar o ser humano de maneira integral
conseguimos identificar no ser humano o reflexo da imagem e da semelhanca de
Deus. N&o é um exercicio simples e facil, visto que estamos condicionados pelo
mundo e pelas distor¢Bes produzidas pelas matrizes evangelizadoras de muitos
ambientes cristdos. Ver o ser humano de maneira integral é ver a imagem e
semelhanca de Deus na humanidade da pessoa de Jesus, arquétipo da humanidade
desejada por Deus para todo ser humano.3%

Uma visdo integral do ser humano levara o evangelizador/missionario a
perceber que tudo que afeta ou atinge este ser humano diz respeito a sua acéo
evangelizadora visto que a salvacdo proposta por intermédio de Jesus Cristo deve
alcancar a pessoa humana na totalidade de sua vivéncia. Proclamar a Boa Nova
em uma matriz evangelizadora inculturada significa proclamar a salvagdo em
Jesus que é capaz de superar o dualismo corpo versus alma ou corpo versus
espirito. Essa visdo dicotdmica esta amplamente arraigada nas matrizes
evangelizadoras do cristianismo. Quase que de forma automatica estabelecemos
essa diferenca entre matéria e espirito, vida cotidiana e espiritualidade, fé e
politica, divino e humano. Somos convidados e convidamos ao seguimento de
Jesus Cristo, protétipo da humanidade almejada por Deus, mediador entre Deus e

a humanidade. Jesus € o elo de vinculagdo com Deus e a humanidade. Por meio de

38 |LEON, Jorge A. A caminho de uma evangelizacdo restauradora. Sdo Leopoldo: Sinodal;
Quito: CLAI, 2010, pp. 24-25.
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Jesus vemos o ser humano de maneira integral em todas as suas dimensges.>*
Seré possivel, por parte do evangelizador-missionario ver os undergrounds como
seres humanos numa oOtica integral? Quando sdo vistos em seus grupamentos
urbanos € possivel que o evangelizador/missionario identifique a imagem e
semelhancga de Deus neles? A atencdo quanto a ldgica excludente em relacdo ao
que difere serd desafiadora diariamente para construir pontes para que 0
Evangelho fecunde entre os undergrounds.

2) Identificacdo com o ser humano. O evangelizador/missionario precisa
identificar-se com os seres humanos a quem pretende proclamar a Boa Nova de
Jesus. Nunca sera uma tarefa simples a identificacdo com pessoas com visao de
mundo diferente da do missionario. Neste caso, serdo pessoas vinculadas as tribos
urbanas de rosto underground. Esse ambiente cultural diferenciado da vivéncia do
missionario se apresenta como um dos mais desafiadores. Mais uma vez, Jesus
deve ser o exemplo da acdo do missionario. Tornou-se um ser humano em tudo
exceto no pecado. Identificou-se com os seres humanos. Vivenciou as dores e
lutas dos seres humanos.

O missionario, a luz da condi¢cdo humana de Jesus Cristo, arquétipo da
humanidade integral desejada por Deus para o ser humano, identificar-se-4 com as
pessoas vinculadas com as tribos urbanas de rosto underground, no sentido de
uma vivéncia ética e de doacdo. O Reino de Deus ndo é acessorio. Aqui ndo se
trata de uma mera apresentacdo estética. Aqui 0 que estd em jogo é O
relacionamento. SO € possivel desencadear um processo de relacionamento se 0
missionario se identifica com o outro. O outro a ser alcancado pelo
evangelizador/missionario precisa perceber a disposicao de identificacdo com ele.
Em Jesus e a partir do exemplo de Jesus, o evangelizador/missionario €
convocado a identificar-se com a cultura, os valores, a historia, 0s projetos, 0s
sonhos e as realizagfes do outro. Ao invés de querer implantar sua cultura, sua
visdo de mundo, seu estilo de vida, identifica-se, encarna-se como Jesus.34
Poderia ser dito que € um processo de conversdo do missionario para com o outro,
neste caso os undergrounds. E em certa medida uma atitude quendtica, de

esvaziamento, para que 0 outro possa abrir-se para a semente da Boa Nova. Tal

3% RUBIO, Alfonso Garcia. Unidade na pluralidade: o ser humano a luz da fé e da reflexdo
cristds. 3. ed. Sdo Paulo: Paulus, 2001, pp. 291-293.
340 MIRANDA, Mario de Franga. A salvac&o de Jesus Cristo., p. 26.
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identificacdo, quando levada ao extremo, exige até mesmo convivéncia no sentido
de tornar-se um underground para com os undergrounds (cf. 1 Cor 9,22). Afinal,
ndo tém sido assim, na historia do cristianismo, 0s grandes sucessos em que, por
exemplo, missionarios junto aos indigenas amerindios tornam-se praticamente
também eles indigenas amerindios? Em tudo isso o que se vivencia € o Cristo que,
sendo rico, se fez pobre para a todos enriquecer (cf. 2 Cor 8,9). E o Cristo, que
sendo de uma cultura ndo underground, se faz, através dos missionarios, um
underground, para proclamar a Boa Nova do Reino de Deus para 0s
undergrounds e, por meio destes, interpelar e procurar transformar a sociedade ou
a cultura na qual os undergrounds estdo inseridos. Dessa maneira a converséo do
outro serd a consequéncia de um fascinio brotado de um encontro entre diferentes
e vivenciado como oferta de gratuidade. Nao serd um resultado obtido a qualquer
custo, como por exemplo, técnicas de bom marketing ou através das antigas e
tradicionais armas. E contraditorio querer que alguém aceite a Boa Nova de Jesus
Cristo de maneira impositiva, direta ou indiretamente.

3) Testemunho presencial: Diz respeito a convivéncia que conquista o
direito de ser ouvida porque gera didlogo e comunhdo mutuos. Viver a Fé Crista
como estilo de vida permite que o testemunho daquele que cré, proclame sua
relacdo pessoal com Cristo. O missionario precisa testemunhar Cristo em seu
viver pessoal. Se ha um anuncio da Boa Nova, ele precisa ocorrer na vida levada
adiante de maneira singular e plural. Singular porque este testemunho deve levar o
cristdo a tornar-se melhor ser humano dia-a-dia. Plural porque uma acéo
evangelizadora que coincida com a prépria vida humana e seus inimeros desafios
tem amplas possibilidades de promover a transformacéo de individuos e também
de culturas. Aquele que anuncia o faz porque cré e demonstra sua relagdo pessoal
com Jesus de maneira transparente numa vivéncia evangélica na tensdo de sua
propria realidade no enfrentamento aos valores contrarios aos do Reino de
Deus.>! A relagio pessoal do evangelizador/missionario com Jesus Cristo
possibilitard que o mesmo supere as contradi¢des que verificara nos undergrounds
e nos contra valores por eles manifestos em relagdo aos valores do Reino de Deus.
Seu testemunho presencial é fundamental para que seu estilo de vida cristdo e 0s
valores do Reino de Deus que permeiam este estilo de vida purifiquem os

possiveis contra valores do ambiente underground.

341 RUBIO, Alfonso Garcia. Unidade na pluralidade., pp. 251-255.
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4) Enfase nos relacionamentos. Programas e projetos precisam ser vistos
com importancia relativa. Nunca podem substituir o0s relacionamentos
provenientes do convivio pessoal. Uma relacdo de simpatia e empatia €
pressuposto para qualquer método pastoral e gera um processo de didlogo
respeitoso. H& aqui uma proposic¢do do andncio da Boa Nova e ndo a imposicao
da mesma. As estruturas podem ajudar com a forma, mas ndo com o conteudo.
N&o se trata apenas de prestar um servico, oferecer assessoria em projetos, prestar
algum tipo de atendimento social. Trata-se da disposicao para se relacionar com as
pessoas, envolvendo-se nos seus problemas, suas lutas, suas dificuldades, seus
anseios e seus sonhos. Trata-se da vida do missionario em real sintonia com a vida
das pessoas. Esse relacionamento promoverd crescimento e transformacéo
mutuos. Aponta para a disposicdo de doacdo do missionario em prol das pessoas
em gestos de amor e confianca. O pressuposto basico € o Deus pessoal e
relacional que Jesus chamou de Pai. E o Deus Trindade sobre o qual ja se falou
antes, o Deus-Relacdo, o Deus-Comunhdo. Olhando outra vez para a Biblia,
vamos encontrar em Lucas 15,11-24 a histdria do pai amoroso com seus dois
filhos. Aqui vemos em pinceladas, representado na figura do pai, o Deus revelado
por Jesus. A énfase recai na dimensdo relacional: abraco, beijo, restauracdo a
condicdo de filho, festa e alegria pelo regresso do filho mais jovem e empenho
para que o mais velho também participasse da festa. A acdo evangelizadora de
linha inculturada pressupde um investimento da vida do missionario que s6 pode
ocorrer na dimensdo relacional, por meio de relacionamentos amorosos e
respeitosos.>*? Sendo Deus relagdo, os undergrounds precisam perceber no
evangelizador/missionario uma disposicao de estabelecer esta dimensao relacional
de proximidade, como o Pai amoroso da parabola biblica recebeu os filhos que, ao
contrario, optaram por um relacionamento distanciado e com base em interesses
pessoais. O interesse do Pai Amoroso, do Pai revelado em e por Jesus Cristo, e,
em consequéncia, do evangelizador/missionario € que todos, inclusive o0s
undergrounds, participem da festa restauradora.

5) Participacdo em projetos de construgdo coletiva. Aqui ndo se trata da
participacdo do missionario em projetos elaborados apenas por ele ou por sua
agéncia missionaria. Sera necessario desencadear uma reflexdo critica que gere

discernimento comunitario conjunto, no sentido de que cada participe nos projetos

342 BRIGHENT], Agenor. Por uma evangelizagdo inculturada., pp. 85-92.
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possa ajudar na construcdo dos mesmos em pé de igualdade. As pessoas precisam
ser incluidas como sujeitos ativos. Os evangelizados s&o incluidos, acolhidos e
abrigados numa relacdo de comunhdo e amor. Sujeitos passivos ndo refletem
criticamente e, por isso, ndo se sentem verdadeiramente incluidos. Sera necessario
vencer 0 medo de perder o controle sobre o projeto. Nesse sentido, €
indispensavel que os evangelizados sejam preparados para tornarem-se cada vez
mais protagonistas dos projetos. O missionario podera continuar prestando alguma
assisténcia fraterna na medida do que for necessario. A participacdo sera a melhor
maneira de ndo gerar paternalismo.

Deus, sendo Pai, ndo age com a humanidade de forma meramente
paternalista. Este principio estd manifesto no modo de Deus ser. E proprio de
Deus ndo ser paternalista. Ele deseja o desenvolvimento do potencial humano de
maneira plena e sélida. Por isso nos convoca a sermos seus cooperadores.
Quando cada pessoa consegue perceber que ela pode ser um agente de
transformacéo, com capacidade de influenciar positivamente sua historia pessoal
e a de outros ao seu redor, ela é automaticamente libertada do fatalismo que
aponta para falas do tipo: as coisas sdo assim mesmo, nada vai mudar, vai
continuar tudo igual. Libertada do fatalismo, ela esta apta para desenvolver seu
potencial em projetos alinhados com os valores do Reino de Deus: justica, paz e
alegria.®*® Os undergrounds do passado recente estiveram envolvidos na busca
destes valores do Reino de Deus, ainda que 0s propagassem por questdes
basicamente contraculturais por caminhos nem sempre adequados ao Reino de
Deus. Atualmente, os undergrounds estdo muito afastados do todo social. Cabe
ao evangelizador/missionario ajudar os undergrounds a obter o entendimento
que seu modo de ser deve assimilar a importancia da abertura ao todo social,
assimilando também outros valores do Reino de Deus. Essas assimilagdes, por
sua vez, devem ser expressas atraves das nocdes proprias da sua cultura,
tornando-se, também, principios de inspiracdo para outros undergrounds.

6) AcOes proféticas de transformacgdo. Discernir os valores do Reino de
Deus presentes em outra cultura ndo € um exercicio facil. Exige dos que
evangelizam e dos que sdo evangelizados respeito pela diversidade, coexisténcia
amorosa e parceria nos projetos. Neste discernimento e encontro entre

diferentes mentalidades ou culturas, as Igrejas Cristds ndo podem se furtar de

343 |bid., pp. 70-71.
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apontar profeticamente os valores culturais provenientes do mundo underground
contrérios ao Reino de Deus. Ainda que exista o risco de os undergrounds
desvalorizarem o que é préprio do Evangelho como Boa Nova, uma acgéo profética
deve sempre interpelar a fim de promover a transformacdo do jeito, no caso,
underground de ler a realidade. Teologicamente, o critério € sempre 0 Reino de
Deus. Respeitar ndo significa deixar como esta, numa espécie de politica de boa
vizinhanca. Respeitar implica também interpelar, como uma acéo feita sempre em
nome de Deus, para que 0 Reino de Deus possa ser realidade também entre os
undergrounds, porquanto 0 mesmo ja esta entre nos, ainda que de modo ndo
definitivo, completado. Deve ultrapassar a mera condicdo de discurso para
promover transformacdo pratica com vistas ao estabelecimento dos valores do
Reino de Deus na cultura, neste caso especifico, a underground.

7) Exercicio da com-paixdo-a¢ao. Compaixdo ndo é somente sentir pena
das pessoas ou sentir alguma responsabilidade pelas pessoas. Compaixdo néo
pode ser confundida com um sentimento que desencadeia certa carga emocional
ou expressao abstrata. Compaixdo conclama para expressdes praticas. Compaixao
é solidarizar-se com as dores das pessoas. Uma acdo evangelizadora inculturada
fard sentido quando alinhada ao exercicio da com-paixdo-acdo presente no
ministério de Jesus. Ele se envolve com as pessoas e suas dores. Ele € a revelacdo da
compaix3o de Deus, a encarnagio da com-paixao-acdo de Deus.*

A compaixdo em acdo desencadeia motivacao, criatividade, superacdo de
conflitos, articulacéo e consolidagdo de projetos de vida, responsabilidade para com os
excluidos, promocdo dos valores do Reino de Deus. A compaixao levara o missionario a
uma acgdo préatica de intervencdo no contexto social, com o objetivo de promover o0s
valores do Reino de Deus. Pessoas rotuladas como sem valor e desqualificadas aos
olhos do sistema passam a ser alvo da compaixdo em agdo, compaixao esta que é
motivada e animada pelo amor libertador de Deus.®* O evangelizador/missionario
se envolvera com as dores e lutas proprias dos undergrounds em virtude de
considerar que Jesus ja o fez por ele, evangelizador, e pelo underground.

Nesse sentido, tanto a metodologia quanto o projeto evangelistico-
missionario, ora apresentados, precisardo estar vinculados com o modo de existir

do ser humano a luz do modo de ser da Trindade. A solidariedade presente na

344 ZWETSCH, Roberto E. Missdo como com-paix&o., pp. 318-323.
345 |bid., pp. 324-327.
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relagdo da Trindade, vista como um aspecto que define o modo de ser da
Trindade, deve identificar o ser humano em seu modo de ser. A solidariedade dos
seres humanos deve ser fecundada pela solidariedade do Deus uno e trino. Essa
solidariedade, compreendida como o modo de ser do ser humano, deve perpassar
a metodologia e o projeto evangelistico-missionario para com as pessoas de
vivéncia em tribos urbanas de rosto underground.

Outra vez mais, esta tese se depara com um termo polissémico. Sera
necessario apresentar algumas acepcdes e compreensdes do termo para melhor
esclarecimento da compreensdo do sentido de solidariedade numa visao teoldgica
e antropoldgica que permita delinear um modo de ser humano profundamente
influenciado pela solidariedade presente na Trindade. Embora tanto o termo,
guanto a tematica solidariedade tenham ganhado destaque a menos de um século
nas pesquisas de diversas areas académicas, existem interpretacdes e utilizacGes
do termo, com sentidos variados. Abrangem desde noc¢des como atitudes ou
sentimentos de simpatia e empatia com outros, interdependéncia entre pessoas e
grupos de pessoas e responsabilidade para com pessoas necessitadas ou em
situacOes de crises. Também impressiona a enorme utilizacdo do termo para
designar uma diversidade significativa de empreendimentos em areas as mais
diferentes.34

Apesar do uso indiscriminado da palavra solidariedade na
contemporaneidade, muitas vezes, ndo critico, é possivel relacionar trés niveis de
utilizacdo da palavra, com certa interacdo entre eles. No nivel da emocéo entram
as interpretacGes que dizem respeito ao sentimento para com o que sofre algum
infortinio. No nivel ético-moral os sentimentos desencadeiam atitudes de
reciprocidade, corresponsabilidade, coopera¢do e compromisso para com 0 outro,
ainda que seja um total desconhecido. No nivel transcendental a acepcdo da

palavra migra para a esfera que supera o sentimental, o ético-moral, e fala da

346 Apenas a titulo de exemplificagdo seguem alguns sentidos para a palavra solidariedade: 1)
vinculo com pessoas ou coisas; 2) responsabilidade para com um grupo social; 3) responsabilidade
para com pessoas de interesses comuns; 4) sentimento de quem é solidario; 5) sentimento de
piedade por pessoas que sofrem ou que sdo injusticadas; 6) disposicdo de oferecer ao outro
conforto, consolo e ajuda; 7) interdependéncia reciproca; 8) relacionamento juridico entre credores
e devedores; 9) apoio a causas ou principios éticos; 10) identificacdo com ideais, sentimentos,
ensinamentos em favor de outros; 11) relacionamento que geram comunhdo em atitudes e
sentimentos; 12) construcdo de unidade sélida em grupos; 13) colaboragdo em favor de terceiros;
14) participacdo ativa em favor de outros em situacdes de calamidades; 15) aquilo que diz respeito
ao psiquico e o bioldgico; 16) conexao rigida de elementos em mecénica.
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identificagdo do ser humano com o prdprio Deus.3*’

Antes de ser utilizada pelas Igrejas Cristds, a palavra solidariedade
aparece vinculada a area juridica e filosofica. Tem sua origem na palavra latina
solidum. Elemento solido, firme ou macico. Na jurisprudéncia comercial romana,
a expressdo in solidum apresentava a corresponsabilidade dos participes de um
acordo comercial, quer fossem credores ou devedores. Assim a relagdo juridica
reciproca tornava solido o acordo comercial para os envolvidos no mesmo. Outras
palavras latinas como solidare, consolidar; soliditas, solidez; solidatio,
consolidagéo, apresentam o mesmo sentido de solidez ou firmeza em relagdo a um
acordo, com o objetivo de evitar a quebra do mesmo.3#

Na Franca, no século 19, a noc¢do juridica assume um aspecto filosofico
que oferecia uma via alternativa ao liberalismo e ao socialismo que ficou
conhecida como solidarismo. Essa corrente filosofica entendeu que as relagdes das
pessoas numa determinada sociedade estavam interligadas e interdependentes o
que produzia certo risco reciproco. Essa mudanca epistemoldgica da area juridica
para a area filosofica expande o sentido para a obrigacdo ou o dever do ser
humano para com outro e com as coisas. As relagdes desencadeadas pelos
elementos da realidade geram melhoria ou prejuizo para a sociedade em geral e
para 0s seres humanos individualmente. Logo, cada individuo é responsavel
porque aquilo que produz de beneficio ou maleficio para si mesmo e para a
sociedade em geral 34

Mas para 0s objetivos desta tese serd necessario abandonar 0 senso
comum e estereotipado empregado para a palavra solidariedade em busca de um
significado que seja uma forma de superacdo do individualismo cotidiano. No
ambito do senso comum a nocdo de solidariedade vincula-se as emogdes ou
sentimentos. Se tomada como uma disposicdo de ajudar os desfavorecidos esse
entendimento se fragiliza por ser unilateral. Somente um grupo poderia
desempenhar solidariedade para com o outro, isto é, somente os privilegiados
poderiam alcancgar os desprivilegiados. Néo seria exagero afirmar que ndo é

possivel solidariedade sem reciprocidade. O equivocado neste aspecto estd em

37 ALMEIDA, Jodo Carlos. Teologia da solidariedade. Uma abordagem da obra de Gustavo
Gutiérrez. Sdo Paulo: Loyola, 2005. p 137-138.

348 MO SUNG, J. Solidariedade e condigédo humana. Convergéncia. ano XXVI, n. 340, mar. 2001.
Séo Paulo: Loyola, pp. 89-109. Disponivel em:
<http://crbnacional.org.br/acervo/2001/03_2001.0CR.pdf>. Acesso em: 28 jun. 2015.

349 ALMEIDA, Jodo Carlos. Op.cit., p 139.
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apoiar o significado da solidariedade apenas nos sentimentos e numa busca prética
de resultados. A acdo préatica acontece por causa da prépria identidade humana,
uma forma humana de ser, uma solidariedade existencial.®>

Diversas definices para o conceito atual de solidariedade respondem aos
ditames da contemporaneidade que confunde emogdes, sentimentos com a
identidade existencial do ser humano. S&o usadas de maneira indiscriminada
gerando inclusive certa concordancia e esta pode ao mesmo tempo significar
muitas coisas e nada. O significado precisa estar atrelado a uma promocdo de
conexdes reciprocas de corresponsabilidade que intervenham no desenvolvimento
da identidade humana. E a propria existéncia do ser humano que aponta para sua
identidade enguanto ser humano. Vinculos com sua materialidade, sua
subjetividade e sua alteridade apontam a individualidade humana confrontada por
outras individualidades totalmente humanas.

Essas interagdes, sejam tensas ou criativas, podem desenvolver uma
identidade promotora de solidariedade. Porque o ser humano é essencialmente
humano. E também materialidade, corporalidade e alteridade. Por isso, é
necessario abandonar toda e qualquer espécie de dualismo no que diz respeito a
matéria e ao corpo. O ser humano é também po, é terra, é material. A
subjetividade do ser humano aponta para sua condicdo de pessoa. O exercicio de
uma solidariedade pessoal, do ser humano em relacdo a si mesmo, gera um
dilogo interior de reconhecimento de sua identidade e da identidade dos demais a
sua volta. O vinculo com a alteridade promove o encontro com o outro. Esse
encontro completa o ser humano e o torna mais humano. O relacionamento com o
outro gera solidariedade por constituir sua personalizacdo propria.
Despersonalizar o outro é despersonalizar a si mesmo.3%*

No ambito da Fé Crista, com ja dito, a palavra solidariedade passou a ser
utilizada mais recentemente. Deve também ser afirmado que seus sentidos e
significados ndo sdo univocos em termos teoldgicos. E comum ver o termo
associado como sinénimo de misericordia, compaixdo, amor e justica. E, de fato,
estes termos ndo deixam de ser sinGnimos, pois cada um a seu jeito que expressar
uma realidade ampla, s6 que a partir de um ponto de vista especifico. O problema

acontece quando se restringe o termo solidariedade a um dos aspectos e, mais

350 ALMEIDA, Jodo Carlos. Teologia da solidariedade., p 140.
351 Ipid., p 141.
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ainda, a uma virtude que pode ou ndo existir no ser humano. Criado a imagem e
semelhanca da Trindade, o ser humano é, no sentido mais pleno do termo,
essencialmente solidario. Quando, ao contrario, o termo solidariedade é lido de
forma restritiva, geralmente essa linha de raciocinio nos induz a entendermos a
solidariedade mais como uma virtude e ndo como um modo essencial de ser
humano. Nesta altura é de bom alvitre destacar que a palavra solidariedade nédo
encontra registro literal na Biblia. Encontram-se indicacGes sobre esse conceito,
na perspectiva de um modo de ser humano a partir da Lei de Deus. No Antigo
Testamento, por exemplo, séo claros textos como Is 57-58 ou Am 5. No Novo
Testamento, é muito conhecida a parabola do bom samaritano (Lc 4). Por sua vez,
Romanos 5.14; 6.5 e 8.3 apontam para a solidariedade do ser humano com o
pecado de Addo e com a redencdo de Cristo. Outros textos ajudam na
compreensdo da nocdo de solidariedade, ainda que a palavra ndo esteja neles
presente, mas sim o desafio para uma apropriacdo de um modo de ser solidario a
partir do modo de ser solidario da Trindade (Rm 12,13; At 2,42; 2Cor 9,13 e Hb
13,16).%%2

Neste ponto sera importante analisar, ainda que de forma abreviada, o
significado da palavra solidariedade em contraste com algumas virtudes porque a
palavra solidariedade muitas vezes utilizada significando qualidade do ser
humano e ndo como um modo de ser humano desencadeia certa ambiguidade.
Solidariedade, entendida como virtude, tem sido associada apenas a compaixao,
misericordia e amor, dentre outras qualidades do ser humano. Certamente todas
estas compreensdes sdo validas enquanto analisadas sob a Otica de qualidades ou
virtudes do ser humano.®

A palavra compaixdo quando associada ao termo hebraico rahamim,
poderia ser entendida como uma comogao que vem das entranhas, do Gtero. E a
inclinacdo do ser humano influenciar e ser influenciado pela realidade. Enquanto
qualidade designa que o ser humano tem a capacidade de ser sensivel ou estar
sensivel a realidade do outro. Quando comparado o significado de solidariedade

com o significado de compaixdo, 0 mesmo deve ser compreendido como a

32 DIAZ, José Luis Sicre. La solidaridad en el Biblia: Antiguo Testamento. Proyeccion: teoldgica
y mundo actual, v. 39, n. 154, 2000, pp. 135-142. Disponivel em: <http://168.243.1.186/cgi-
bin/koha/opac-detail.pl?biblionumber=36664>. Acesso em: 01 mai. 2015.

38 SCHOTTROFF, Luise. Exegese feminista: resultados de pesquisas biblicas na perspectiva de
mulheres. Sdo Leopoldo: Sinodal/EST; CEBI; Sao Paulo: ASTE, 2008, p. 156.
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superacdo da condicdo de uma virtude instintiva do ser humano, para uma
resposta concreta em relagéo ao outro. Ultrapassa a condi¢do de um sentimento ou
uma emocdo para um modo de ser humano que é reflexo da imagem e semelhanca
de Deus, da prépria solidariedade da Trindade.>*

Outro conceito que € aproximativo de solidariedade é a misericérdia. Nao
se pode negar que a misericérdia € um conceito muito semelhante ao conceito de
solidariedade. Na verdade, estes conceitos se interpenetram para explicar a mesma
realidade.®® A juncéo latina das trés palavras miseri-cor-dat significa oferecer o
coragdo ao miseravel. E uma entrega pessoal daquilo que o ser humano tem de
melhor, representado pelo coracdo, e que ele tem disposicdo de ofertar ao
miseravel. Este conceito ndo pressupde reciprocidade. E uma ac¢do de movimento
unico, unilateral, que ndo demonstra uma continuidade nem uma permanente
vinculagdo mutua.3°®

Comunhdo é outro significado comumente referido como solidariedade.
Provém do termo grego koinonia, que pode ser traduzido como a experiéncia de
comum-unido na vivéncia dos primeiros cristdos (At 2,42-47; 4,32-37).
Representa uma qualidade que capacita 0s seres humanos a compartilharem
sentimentos, bens materiais, anseios, projetos de vida, fé etc. Supde alguma
relacdo de vida comum, de servico e responsabilidade mutua. Ja a solidariedade
ocorre em relacdo ao ser humano que ndo estd vinculado com o0s mesmos
objetivos de vida e assim € o diferente, aquele que até mesmo pode ser dificil
estabelecer um relacionamento com ele, pois ndo estd proximo muitas vezes nem
geogréafica nem relacionalmente.®®’

O conceito amor-caridade muitas vezes é confundido com o conceito de
solidariedade. Os argumentos séo todos validos. A Fé Cristd vai sempre reafirmar
que “Deus é amor.” (1 Jo 4,16). A caridade-amor € a qualidade que move um ser
humano a ir ao encontro de outro ser humano, porque este outro ser humano, com
seu valor intrinseco, lhe convoca para este encontro. Em contraste com a

solidariedade, a caridade-amor enquanto sentimento € um movimento de uma

%4 MAY, Roy H. Discernimento moral: uma introducdo a ética cristd. Sdo Leopoldo:
Sinodal/EST, 2008, pp. 73-74.

35 KASPER,Walter. A Misericérdia. Condicdo fundamental do Evangelho e chave da vida crista.
S&o Paulo: Loyola, 2015, pp. 81-106

36 GEORGE, Sherron Kay. Participantes da graca: parceria na missdo de Deus. Sdo Leopoldo:
Sinodal; Quito: CLAI, 2006, pp. 60-65.

357 MAY, Roy H. Op.cit., p. 84.
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Unica direcdo, um Unico sujeito passar a existir como objeto da ac¢do daquele que
exerce a caridade-amor. N&o existe a reciprocidade direta. E uma acdo de méo
(nica. 8

Solidariedade também pode se confundir com justica. Porém ainda que o
conceito de justica seja vital para a vida social, ele ndo responde a todos o0s
aspectos envolvidos nas demandas da convivéncia humana. O que motiva a justica
¢ uma obrigacdo racional, levada a efeito por uma conscientizacdo as vezes
genérica ou até mesmo impessoal, em virtude da necessidade de promover direitos
essenciais da pessoa humana, que foram ou estdo por ser prejudicados. A
solidariedade se sobrepde a justica porque sua base ndo é somente racional. Ainda
na esteira de uma qualidade ou sentimento, a justica ndo pressupde reciprocidade.
A justica pode ser dispensada por um sujeito que transforma o outro em objeto de
sua acio.®*

Para os objetivos que se impOem para esta tese as qualidades ora
apresentadas sdo as mais comumente associadas e confundidas com solidariedade,
ainda que outras pudessem ser listadas. O aspecto que todas tém em comum diz
respeito a sua procedéncia e quem elas pretendem beneficiar com sua acdo. Esses
atos desempenhados pela pessoa humana em prol de outra pessoa na base do
sentimento ou qualidades destacam uma acdo individualizada. Enquanto somente
consideradas como qualidades ou sentimentos, ndo capturam tanto a dimenséo da
reciprocidade. S&o qualidades de uma via de mao Unica. Ndo promovem vinculos,
nem continuidade e circularidade. Os que recebem os gestos de qualidades nao
protagonizam uma acao de vinculo com os promotores dos gestos virtuosos. A
solidariedade como um modo de ser humano, modo que estrutura e configura este
ser humano em sua existéncia humana, responde com maior propriedade a
solidariedade da Trindade.3®°

Para compreender a solidariedade como modo de ser, & preciso
estabelecer um afastamento da nocdo de pessoa humana centrada apenas a sua
individualidade, como um ser isolado, autbnomo e suficiente diante do contato
com outros seres humanos. Na logica da individualidade cada ser humano tem

responsabilidade somente pelos atos que pratica. Essa concepgcdo ndo aponta para

38 |bid., p. 90.
39 |pid., p. 105.
360 RUBIO, Alfonso Garcia. Unidade na pluralidade., pp. 448-450.
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a solidariedade com os demais seres humanos e muito menos com o planeta.
Quando o ser humano passa a ser compreendido, e passa a compreende-se como
interdependente, sem perder sua autonomia pessoal, como corresponsavel com a
vida e com as coisas que acontecem a sua Vvolta, destaca-se sua constituicdo mais
humana, ser relacional. Esse modo de ser ndo deve se caracterizar por sua
racionalidade, mas sim por sua solidariedade, porque ela aponta para a
humanidade de Jesus, que assume uma existéncia humana de responsabilidade e
no de neutralidade com relacéo aos seres humanos.36!

O encontro com o outro € condicdo essencial para a vida humana. Este
encontro torna o ser humano solidario com sua propria humanidade. Tomando
Jesus Cristo como modelo de ser humano, a coexisténcia é a condicao
fundamental para a solidariedade do ser humano. Na relacdo de Jesus com 0s
seres humanos duas responsabilidades ficam claras: a responsabilidade dele em
relacdo ao outro e a responsabilidade em relacdo a responsabilidade do outro. Co-
existir, o ser-com os demais seres humanos e criaturas, transcende o entendimento
do ser humano como apenas uma individualidade e aponta para o principio
configurador da humanidade, a encarnacdo de Jesus Cristo. Pode-se entdo dizer
que este entendimento de solidariedade corresponde a um modo humano de ser,
porque o define como humano em seu ser.36?

Essa abordagem da solidariedade ndo parte da compreensdo da mesma
como virtude humana como j& mencionado. Atém-se ao modo préprio de ser
humano. Trata-se da capacidade do ser humano sensibilizar-se pela realidade do
outro se deixando afetar pela mesma. Sofrer como o outro e com o outro; alegrar-
Se Com 0 outro e como O outro; empreender como 0 outro e com o outro; lidar
com relacionamentos complexos e conflitivos, limitados pela natureza humana,
pela injustica social e pela luta por sobreviver. A solidariedade deve gerar uma
conexdo durdvel e mdtua entre seres humanos diferentes. Uma conex&o
desencadeada por uma escolha de viver em prol do outro. Uma escolha que retira
o foco de si mesmo em beneficio do outro, constrangida pela necessidade do
outro. E uma solidariedade que se confronta com riscos provenientes deste
processo de identificacdo com o outro. Contudo, enquanto modo de ser, esta

solidariedade abarca todos os envolvidos, na interagdo, no acolhimento, na doagéo

31 |bid., pp. 451-453.
362 |bid., pp. 454-455.
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e no enriquecimento pessoal e relacional. H& uma reciprocidade mutua.
Desencadeia uma circularidade relacional.3%®

A solidariedade da Trindade revela o modo de ser do Deus de Jesus
Cristo. Ama incondicionalmente enviando Seu Filho para encarnar-se como e com
0 ser humano, viver como e com 0 ser humano, morrer como e com o ser humano.
Esvazia-se de sua condicdo divina para enriquecer o0 ser humano em sua
humanidade plena (FI 2,5ss). A solidariedade da Trindade aponta para o agir de
Deus em relacdo aos seres humanos com quem Ele sempre quer conviver,
compartilhar e comprometer-se. Por esta razdo, o esvaziamento da condigdo
divina, a descida para o nivel do ser humano, destaca essa solidariedade de ser
com, como e para os outros. Uma solidariedade radical em favor da humanidade,
por causa da humanidade e em lugar da humanidade.®%

O padrao relacional que vigora entre os seres humanos é caracterizado
por dois grupos dispares: uma minoria que tende a exercer o poder de maneira
opressora, € uma maioria que € oprimida por quem detétm o poder. A
solidariedade Trinitaria ndo deve ficar limitada unicamente & Trindade. Essa
solidariedade deve criar um movimento de abertura do evangelizador/missionario
para sua propria insercao na cultura alheia.

A hipotese desta tese admite que a solidariedade da Trindade lanca luzes
para um projeto evangelistico-missionario junto as tribos urbanas de rosto
underground a partir deste valor intrinseco a Trindade que € a solidariedade. Na
atualidade, cada vez mais e proveniente de muitos contextos, a solidariedade é
apontada como uma alternativa de sobrevivéncia para a humanidade e também
para 0 planeta, e concretiza uma resposta ao questionamento inicial desta tese:
como falar de Deus, entendido este falar de Deus como anunciar a Boa Nova do
Evangelho de Cristo, para pessoas vinculadas ao ambiente cultural underground,
sem aprisiona-las numa forma especifica de cristianismo, de qualquer tradi¢éo
cristd, distante da cosmovisdo underground?

S6 sera possivel responder objetivamente e positivamente ao desafio de
proclamar a Boa Nova de Jesus em ambiente urbano, de rosto underground, se 0s
evangelizadores/missionarios encarnarem um modo de ser humano caracterizado

pela solidariedade, nas bases acima elencadas. Uma solidariedade, ainda que

363 SOBRINO, Jon. El principio-misericordia, p. 229.
364 pid., p. 217.
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finita, imperfeita, porém reflexo e acdo da propria solidariedade trinitaria, que
assumiu e continua assumindo este denso significado propositivo de incluséo e
dialogo.

Ja faz algum tempo que os tedricos apresentam as utopias como
mortas.3®® Em certo sentido algumas estdo mortas de fato e outras estdo morrendo.
Isto ocorre em funcdo de terem deixado de lado o fator preponderante, a
humanidade. Estdo para além da condicdo humana e muitas vezes negam ou
fogem da condicdo de ser humano. Porém algumas utopias continuam sendo
propagadas. Seus propugnadores estdo sempre sendo reanimados por alguma
esperanca. Ha inclusive os que afirmam que as utopias da contemporaneidade
passam pela solidariedade como modo de ser humano.3%®

Quando a solidariedade é apresentada como o0 modo de ser humano, ela o
é em bases de esperancas utdpicas. Ao propor a expectativa que a solidariedade da
Trindade pode fecundar este modo de ser humano ao ponto dele ser movido pela

solidariedade, o horizonte desta expectativa é de fato um horizonte utépico.

Utopia no sentido de desejar e de “ver” um mundo, um lugar, “topos”, que
ainda ndo existe e gque talvez nunca venha a existir, mas que da um sentido as
acles que nascem do nosso desejo de um mundo melhor. Este horizonte de
utopia e de esperanga nascem juntamente com este desejo de vivenciar a
sensibilidade solidaria para além das relagcbes pessoais, ou em um pequeno
grupo, o desejo de que toda a sociedade, toda a realidade seja invadida e
“gravida” desta solidariedade mais genuina. E é este horizonte utdpico que
alimenta este desejo e da sentido a esta sensibilidade solidaria. Em outras
palavras, a sensibilidade solidaria suscita um desejo que articula um novo
horizonte de sentido as nossas vidas, um horizonte ut6pico e de esperanca. E
este novo horizonte utépico da sentido a sensibilidade solidaria e realimenta o
nosso desejo de um mundo mais humano, acolhedor e solidario. %%’

Neste capitulo foram apresentados os limites das matrizes
evangelizadores das Igrejas Cristds numa logica excludente e de dominacdo com o
objetivo de que essa ldgica, ainda presente em contextos cristdaos, seja evitada na
proclamacgdo da Fé Crista para pessoas de vinculo com a Cultura Underground.
Foram apontados aspectos de aproximacéo e distanciamento entre a Fé Cristd e a
Cultura Underground, buscando identificar sinais dos valores e dos contra valores

do Reino de Deus na Cultura Underground. Foram propostos principios

35 MARCUSE, H. O fim da utopia. Rio de Janeiro: Paz e terra. 1969. FUKUYAMA, F. O fim da
histéria e o Gltimo homem. Rio de Janeiro: Rocco. 1992,

36 |LIBANIO, Jodo Batista. A religido no inicio do milénio. Petrépolis: Loyola, 2002, pp. 219-266.
367 ASSMANN, Hugo; SUNG, Jung Mo. Competéncia e sensibilidade solidaria. 3. Ed. Petrdpolis:
Vozes, 2000. p.134.
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norteadores para uma matriz evangelizadora de linha inculturada capaz de
promover a inculturacdo do Evangelho nas culturas de rosto underground. Em
consequéncia desta matriz evangelizadora inculturada era imperativo considerar
um projeto evangelistico-missionario junto as tribos urbanas de rosto
underground. Foram sugeridos uma metodologia e um projeto evangelistico-
missionario propriamente dito. Em tudo isso, a tese destacou o modo solidario da
Trindade que deve perpassar toda a vida do ser humano, gerando uma
solidariedade prépria de sua condicdo como imagem e semelhanca de Deus, fato

que o torna humano em plenitude.
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5
Conclusao

Esta tese trabalhou com conceitos que necessitaram de explicitagéo
porque ndo sdo univocos. Ja desde a introducdo os conceitos de evangélico e
evangelical, ainda que corolarios ao escopo geral da tese, mas importantes para
situar o ambito da pesquisa, foram apresentados.

No primeiro capitulo foram apresentados os referenciais socioculturais.
Os conceitos de cidade, urbano, cultura, tribos urbanas e underground foram
significativos para nortear o olhar para o objeto material da tese, tribos urbanas de
rosto underground.

No segundo capitulo surgiram novos desafios seméanticos na analise dos
referenciais teoldgicos vinculados aos temas da evangelizacdo, missdo e
inculturacdo. Visto que as compreensfes advindas das tradicdes cristds sobre 0s
termos ali analisados sdo diferentes, foi necessario buscar em fontes variadas
subsidios para definir o olhar da tese.

O terceiro capitulo propds a partir de uma matriz evangelistico-
missionaria de linha inculturada, uma metodologia e um projeto evangelistico-
missionario como contribuicdo para desvendar o olhar para uma possibilidade de
falar de Deus para pessoas vinculadas ao ambiente cultural de rosto underground.

E fundamental destacar que tanto o conceito de underground (objeto
material), quanto o de inculturacéo (objeto formal) exigiram uma tomada de
decisdo, numa determinada linha de contetdo. Para o desenvolvimento da tese foi
fundamental considerar o underground como realidade contracultural, ainda que,
nos dias atuais, a tendéncia a folclorizagcdo do contracultural seja muito forte.
Existem dois aspectos muito destacados: a aparéncia e a visdo de mundo. Se, por
um lado, entre ambos, existe certa correlacdo, por outro, a folclorizagcdo sempre
tendera a reduzir o underground aos aspectos visuais, cooptando-o0 a viséo do
mundo contemporaneo.

No que concerne ao conceito de inculturacdo, ndo é unicamente a

aparéncia que conta, mas a visao de mundo. Esta é a razdo pela qual desde o inicio
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considerou-se um terreno delicado a temética da evangelizagdo. N&o h& outro
modo de compreender a evangelizacdo que ndo seja o da transformagdo dos
critérios de compreender e julgar o mundo e de com ele interagir. Evangelizacéo
ndo é nem a apresentacdo de conteldos doutrinais nem 0 ingresso nesta ou
naquela confisséo religiosa. Estes modos de compreender a evangelizacdo sao
restritivos. A importancia do conceito de inculturagdo enquanto intercambio de
compreensdes de mundo vincula-se ao mesmo tempo, ao fato de que o agente
evangelizador interpela as mentalidades contraculturais, neste caso, O
underground, porém, este mesmo evangelizador devera tambeém identificar as
interpelagbes que esta mentalidade underground apresenta para as vivéncias do
Evangelho por aqueles que ndo pertencem ao universo cultural underground.

Inculturacdo € sempre um caminho de mdo dupla. Ndo pode ser
confundido com aculturacdo, em que se aborda mais as questdes de adaptacéo
cultural, como cantos, vestes e aparéncias. Inculturagdo ingressa no campo das
cosmovisdes. Neste sentido, ndo se evangeliza sem ocorrer um julgamento matuo
das cosmovisbes, tanto do agente evangelizador quando do agente a ser
evangelizado, neste caso de rosto underground.

No passado, a Fé Cristd dominava as culturas por onde passava. Agora,
por uma questdo reativa dualista, corre-se 0 risco de promover uma nocdo de
adequacao da Fé Cristd aos valores do mundo, porque 0 mundo teoricamente teria
se atualizado. A mera adequacdo pode ofuscar os valores do Reino de Deus. A Fé
Cristd ndo pode engolir a cultura e em contrapartida a cultura ndo pode engolir o
Anuncio e o estabelecimento do Reino. A relacdo entre Fé e Cultura deve ser de
mutua interpelacao.

A utopia ou esperanca alicercada na solidariedade trinitaria que
transforma o ser humano em ser solidario em sua natureza humana aponta para o
ja e o ainda nio do Reino de Deus. E a utopia fundamentada na dinamica
cristolégica da encarnacdo. Celebra aquilo que pode ser considerado como sinal
do Reino de Deus e promove transformacao naquilo que vai de encontro com 0s
valores do Reino de Deus. Cristo vem ao mundo ndo para pincelar com verniz o
judaismo. O que estava presente no judaismo que revelava os valores do Reino de
Deus Jesus reafirmou como positivo. Contudo 0 que ndo apontava para os valores
do Reino de Deus precisava de transformacdo do entendimento, da cosmoviséo:

“[...] ouvistes o que foi dito, [...] eu, poréem, vos digo [...]”. Com o “[...] eu,
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porém, vos digo[...]”, Jesus faz a historia caminhar. Ele promove a transformagao
dos valores instituidos pelos valores do Reino de Deus. Jesus se encarna no
mundo, nos dilemas do ser humano, nos questionamentos praticos de vida. E
fundamental encarnar no mundo. E fundamental uma matriz evangelizadora de
linha inculturada, encarnada no mundo, encarnada na cultura de rosto

underground.
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Anexo

HOWL26®

Eu vi os expoentes da minha geracédo destruidos pela loucura, morrendo de fome,
histéricos, nus, arrastando-se pelas ruas do bairro negro de madrugada em busca
de uma dose violenta de qualquer coisa,

hipsters com cabeca de anjo ansiando pelo antigo contato celestial com o dinamo
estrelado da maquinaria da noite,

que pobres, esfarrapados e olheiras fundas, viajaram fumando sentados na
sobrenatural escuriddo dos miseraveis apartamentos sem agua quente, flutuando
sobre os tetos das cidades contemplando jazz,

que desnudaram seus cerebros ao céu sob o Elevado e viram anjos maometanos
cambaleando iluminados nos telhados das casas de comodos,

que passaram por universidades com olhos frios e radiantes alucinando Arkansas
e tragédias a luz de Blake entre os estudiosos da guerra,

que foram expulsos das universidades por serem loucos & publicarem odes
obscenas nas janelas do cranio,

que se refugiaram em quartos de paredes de pintura descascada em roupa de baixo
queimando seu dinheiro em cestos de papel, escutando o Terror atraves da parede,
que foram detidos em suas barbas pubicas voltando por Laredo com um cinturdo
de marijuana para Nova York,

gue comeram fogo em hotéis mal-pintados ou beberam terebentina em Paradise
Alley, morreram ou flagelaram seus torsos noite apds noite

com sonhos, com drogas, com pesadelos na vigilia, alcool e caralhos e
interminaveis orgias,

incomparaveis ruas cegas sem saida de nuvem trémula e clardo na mente pulando
nos postes dos polos de Canada & Paterson, iluminando completamente 0 mundo
imovel do Tempo intermediario,

solidez de Peiote dos corredores, aurora de fundo de quintal com verdes arvores
de cemitério, porre de vinho nos telhados, fachadas de lojas de subdrbio na luz
cintilante de neon do trafego na corrida de cabeca feita do prazer, vibragdes de sol
e lua e arvore no ronco de crepusculo de inverno de Brooklyn, declamagGes entre
latas de lixo e a suave soberana luz da mente,

gue se acorrentaram aos vagdes do metr6 para o infindavel percurso do Battery ao
sagrado Bronx de benzedrina até que o barulho das rodas e criangas 0s trouxesse
de volta, trémulos, a boca arrebentada e o despovoado deserto do cérebro
esvaziado de qualquer brilho na lagubre luz do Zooldgico,

gue afundaram a noite toda na luz submarina de Bickford's, voltaram a tona e
passaram a tarde de cerveja choca no desolado Fuggazi's escutando o matraquear
da catastrofe na vitrola automatica de hidrogénio,

3688 GINSBERG, Allen. Uivo, Kaddish e outros poemas., ppp. 25-34. Primeira parte do poema de
Allen Ginsberg traduzido por Claudio Willer.
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que falaram setenta e duas horas sem parar do parque ao apé ao bar ao Hospital
Bellevue ao Museu a Ponte de Brooklyn,

batalhdo perdido de debatedores platonicos saltando dos gradis das escadas de
emergéncia dos parapeitos das janelas do Empire State da Lua,

tagarelando, berrando, vomitando, sussurrando fatos e lembrancas e anedotas e
viagens visuais e choques nos hospitais e prisoes e guerras,

intelectos inteiros regurgitados em recordacdo total com os olhos brilhando por
sete dias e noites, carne para a sinagoga jogada a rua,

que desapareceram no Zen de Nova Jersey de lugar algum deixando um rastro de
cartGes postais ambiguos do Centro Civico de Atlantic City,

sofrendo suores orientais, pulverizacfes tangerianas nos 0ssos e enxaguecas da
China por causa da falta da droga no quarto pobremente mobiliado de Newark,
que deram voltas e voltas a meia-noite no patio da ferrovia perguntando-se aonde
ir e foram, sem deixar coragdes partidos,

que acenderam cigarros em vagdes de carga, vagdes de carga, vagdes de carga que
rumavam ruidosamente pela neve até solitarias fazendas dentro da noite do avé,
que estudaram Plotino, Poe, Sdo Jodo da Cruz, telepatia e bop-cabala pois o
Cosmos instintivamente vibrava a seus pés em Kansas,

que passaram solitarios pelas ruas de Idaho procurando anjos indios e visionarios
que eram anjos indios e visionarios,

gue s6 acharam que estavam loucos quando Baltimore apareceu em éxtase
sobrenatural,

que pularam em limusines com o chinés de Oklahoma no impulso da chuva de
inverno na luz das ruas de cidade pequena a meia-noite,

que vaguearam famintos e sos por Houston procurando jazz ou sexo ou rango e
seguiram o espanhol brilhante para conversar sobre América e Eternidade, indtil
tarefa, e assim embarcaram num navio para a Africa,

que desapareceram nos vulcGes do México nada deixando além da sombra das
suas calcas rancheiras e a lava e a cinza da poesia espalhadas pela lareira Chicago,
que reapareceram na Costa Oeste investigando o FBI de barba e bermudas com
grandes olhos pacifistas e sensuais em suas peles morenas, distribuindo folhetos
ininteligiveis, que apagaram cigarros acesos em seus bragos protestando contra o
nevoeiro narcotico de tabaco do Capitalismo,

que distribuiram panfletos supercomunistas em Union Square, chorando e
despindo-se enquanto as sirenes de Los Alamos os afugentavam gemendo mais
alto que eles e gemiam pela Wall Street e também gemia a balsa de Staten Island,
que cairam em prantos em brancos ginasios desportivos, nus e trémulos diante da
maquinaria de outros esqueletos,

que morderam policiais no pescoco e berraram de prazer nos carros de presos por
ndo terem cometido outro crime a ndo ser sua transacao pederéstica e toxica,

que uivaram de joelhos no metrd e foram arrancados do telhado sacudindo
genitais e manuscritos,

que se deixaram foder no rabo por motociclistas santificados e urraram de prazer,
que enrabaram e foram enrabados por esses serafins humanos, 0os marinheiros,
caricias de amor atlantico e caribeano,

que transaram pela manh& e ao cair da tarde em roseirais, na grama de jardins
publicos e cemitérios, espalhando livremente seu Sémem para quem quisesse Vir,
que solugaram interminavelmente tentando gargalhar mas acabaram
choramingando atras de um tabique de banho turco onde o anjo loiro e nu veio
trespassa-los com sua espada,
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que perderam seus garotos amados para as trés megeras do destino, a megera
caolha do ddlar heterossexual, a megera caolha que pisca de dentro do ventre e a
megera caolha que s6 sabe ficar plantada sobre sua bunda retalhando os dourados
fios intelectuais do tear do artesdo,

que copularam em éxtase insacidvel com uma garrafa de cerveja, uma namorada,
um maco de cigarros, uma vela, e cairam da cama e continuaram pelo assoalho e
pelo corredor e terminaram desmaiando contra a parede com uma visdo da boceta
final e acabaram sufocando um derradeiro lampejo de consciéncia,

que adocaram as trepadas de um milhdo de garotas trémulas ao anoitecer,
acordaram de olhos vermelhos no dia seguinte mesmo assim prontos para adogar
trepadas na aurora, bundas luminosas nos celeiros e nus no lago,

que foram transar em Colorado numa miriade de carros roubados a noite, N.C.
herdi secreto destes poemas, garanhdo e Adonis de Denver - prazer ao lembrar das
suas incontaveis trepadas com garotas em terrenos baldios & pétios dos fundos de
restaurantes de beira de estrada, raquiticas fileiras de poltronas de cinema, picos
de montanha, cavernas ou com esqualidas garconetes no familiar levantar de saias
solitario a beira da estrada & especialmente secretos solipsismos de mictorios de
postos de gasolina & becos da cidade natal também,

que se apagaram em longos filmes sordidos, foram transportados em sonho,
acordaram num Manhattan sUbito e conseguiram voltar com uma impiedosa
ressaca de adegas de Tokay e o horror dos sonhos de ferro da Terceira Avenida &
cambalearam até as agéncias de desemprego,

gue caminharam a noite toda com o0s sapatos cheios de sangue pelo cais coberto
por montdes de neve, esperando que uma porta se abrisse no East River dando
num quarto cheio de vapor e épio,

que criaram grandes dramas suicidas nos penhascos de apartamentos do Hudson a
luz de holofote anti-aéreo da lua & suas cabecas receberdo coroas de louro no
esquecimento,

gue comeram o ensopado de cordeiro da imaginacdo ou digeriram o caranguejo do
fundo lodoso dos rios de Bovery,

gue choraram diante do romance das ruas com seus carrinhos de médo cheios de
cebola e péssima musica,

que ficaram sentados em caixotes respirando a escuriddo sob a ponte e ergueram-
se para construir clavicordios nos seus sotaos,

gue tossiram num sexto andar do Harlem coroado de chamas sob um céu
tuberculoso rodeados pelos caixotes de laranja da teologia,

que rabiscaram a noite toda deitando e rolando sobre invocagdes sublimes que ao
amanhecer amarelado revelaram-se versos de tagarelice sem sentido,

que cozinharam animais apodrecidos, pulméo coracdo pé rabo borsht & tortillas
sonhando com o puro Reino vegetal,

que se atiraram sob caminhdes de carne em busca de um ovo,

gue jogaram seus reldgios do telhado fazendo seu lance de aposta pela Eternidade
fora do Tempo & despertadores cairam nas suas cabecas por todos os dias da
década seguinte,

que cortaram seus pulsos sem resultado por trés vezes seguidas, desistiram e
foram obrigados a abrir lojas de antigliidades onde acharam que estavam ficando
velhos e choraram,

que foram queimados vivos em seus inocentes ternos de flanela em Madison
Avenue no meio das rajadas de versos de chumbo & o estrondo contido dos
batalndes de ferro da moda & os guinchos de nitroglicerina das bichas da
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propaganda & o0 gas mostarda de sinistros editores inteligentes ou foram
atropelados pelos téxis bébados da Realidade Absoluta,

que se jogaram da Ponte de Brooklyn, isto realmente aconteceu e partiram
esquecidos e desconhecidos para dentro da espectral confusdo das ruelas de sopa
& carros de bombeiros de Chinatown, nem uma cerveja de graca,

que cantaram desesperados nas janelas, jogaram-se da janela do metrd, saltaram
no imundo rio Passaic, pularam nos bracos dos negros, choraram pela rua afora,
dancaram sobre garrafas quebradas de vinho descalcos arrebentando nostélgicos
discos de jazz europeu dos anos 30 na Alemanha, terminaram o whisky e
vomitaram gemendo no toalete sangrento, lamentagdes nos ouvidos e o sopro de
colossais apitos a vapor,

gue mandaram brasa pelas rodovias do passado viajando pela soliddo da vigilia de
cadeia do Golgota de carro envenenado de cada um ou entdo a encarnacgdo do Jazz
de Birmingham,

gue guiaram atravessando o pais durante setenta e duas horas para saber se eu
tinha tido uma visdo ou se vocé tinha tido uma viséo ou se ele tinha tido uma
visdo para descobrir a Eternidade,

que viajaram para Denver, que morreram em Denver, que retornaram a Denver &
esperaram em vao, que espreitaram Denver & ficaram parados pensando &
solitarios em Denver e finalmente partiram para descobrir 0 Tempo & agora
Denver estad com saudades dos seus herdis,

que cairam de joelhos em catedrais sem esperanca rezando por sua salvacao e luz
e peito até que a alma iluminasse seu cabelo por um segundo,

que se arrebentaram nas suas mentes na prisdo aguardando impossiveis
criminosos de cabeca dourada e o encanto da realidade em seus coracGes que
entoavam suaves blues de Alcatraz,

que se recolheram ao México para cultivar um vicio ou as Montanhas Rochosas
para o suave Buda ou Tanger para 0s garotos ou Pacifico Sul para a locomotiva
negra ou Harvard para Narciso para o cemitério de Woodlawn para a coroa de
flores para o tumulo,

gue exigiram exames de sanidade mental acusando o radio de hipnotismo & foram
deixados com sua loucura & suas méos & um juri suspeito,

gue jogaram salada de batata em conferencistas da Universidade de Nova York
sobre Dadaismo e em seguida se apresentaram nos degraus de granito do
manicomio com cabecas raspadas e fala de arlequim sobre suicidio, exigindo
lobotomia imediata,

e que em lugar disso receberam o0 vazio concreto da insulina metrasol choque
elétrico hidroterapia psicoterapia terapia ocupacional pingue-pongue & amnésia,
que num protesto sem humor viraram apenas uma mesa simbolica de pingue-
pongue, mergulhando logo a seguir na catatonia, voltando anos depois, realmente
calvos exceto por uma peruca de sangue e lagrimas e dedos para a visivel
condenacéo de louco nas celas das cidades-manicémio do Leste,

Pilgrim State, Rockland, Greystone, seus corredores fétidos, brigando com os ecos
da alma, agitando-se e rolando e balancando no banco de soliddo & meia-noite dos
dominios de mausoléu druidico do amor, 0 sonho da vida um pesadelo, corpos
transformados em pedras tdo pesadas quanto a lua, com a mae finalmente ******
e o ultimo livro fantastico atirado pela janela do cortico e a ultima porta fechada
as 4 da madrugada e o ultimo telefone arremessado contra a parede em resposta e
0 Ultimo quarto mobiliado esvaziado até a ultima peca de mobilia mental, uma
rosa de papel amarelo retorcida num cabide de arame do armario e até mesmo isso
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imaginario, nada mais que um bocadinho esperan¢oso de alucinagéo -

Ah, Carl, enquanto vocé ndo estiver a salvo eu néo estarei a salvo e agora vocé
esta inteiramente mergulhado no caldo animal total do tempo —

e que por isso correram pelas ruas geladas obcecados por um subito clardo da
alquimia do uso da elipse do catadlogo do metro & do plano vibratorio

que sonharam e abriram brechas encarnadas no Tempo & Espago através de
imagens justapostas e capturaram o arranjo da alma entre 2 imagens visuais e
reuniram o0s verbos elementares e juntaram o substantivo e o choque de
consciéncia saltando numa sensacédo de Pater Omnipotens Aeterni Deus,

para recriar a sintaxe e a medida da pobre prosa humana e ficaram parados a sua
frente, mudos e inteligentes e trémulos de vergonha, rejeitados todavia expondo a
alma para conformar-se ao ritmo do pensamento na sua cabeca nua e infinita,

o0 vagabundo louco e Beat angelical no Tempo, desconhecido mas mesmo assim
deixando aqui o que houver para ser dito no tempo ap6s a morte,

e se reergueram reencarnados na roupagem fantasmagarica do jazz no espectro de
trompa dourada da banda musical e fizeram soar o sofrimento da mente nua da
América pelo amor num grito de saxofone de eli eli lama lama sabactani que fez
com que as cidades tremessem até seu Gltimo radio,

com o coragdo absoluto do poema da vida arrancado para fora dos seus corpos
bom para comer por mais mil anos.
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