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Resumo

Santa Bérbara, Julio César da Costa; Miranda, Mario de Franca. O mistério
do homem revelado no mistério de Cristo. Antropologia da Gaudium et
Spes 22. Rio de Janeiro, 2015, 129p. Dissertacdo de Mestrado —
Departamento de Teologia, Pontificia Universidade Catolica do Rio de
Janeiro.

A presente dissertacdo trata da centralidade de Jesus Cristo no entendimento
do projeto de Deus sobre o ser humano. Esta abordagem encontrou na Gaudium et
Spes, especialmente em seu numero 22, um lugar significativo, pois permitiu a
antropologia teoldgica uma visdo mais unitaria. Cristo, Homem Novo, aparece
como Homem Perfeito, isto é, paradigma daquilo que o ser humano é chamado a
ser. O caminho que faremos terd trés momentos. O primeiro serd um relato
descritivo e interpretativo sobre a génese e o desenvolvimento da Gaudium et
Spes, com uma atencao especial ao tema proposto, o mistério do homem revelado
no mistério de Cristo, marcadamente presente no primeiro capitulo do documento,
em destaque no numero 22. Em seguida, aprofundaremos a centralidade de Jesus
no projeto de Deus Pai para o ser humano. A dignidade da pessoa humana se
esclarece no mistério de Cristo (GS 22). Nesta afirmacdo estd a mais alta
fundamentacdo da Constituicdo Pastoral. E, finalmente, iremos explicitar o
pensamento de dois grandes tedlogos alemdes do século XX, Wolfhart
Pannenberg, pastor luterano, e Karl Rahner, padre jesuita catolico, que afrontaram

o tema da “relagdo entre teologia e antropologia”.

Palavras-chave
Mistério de Cristo; mistério do homem; Gaudium et Spes; centralidade;
projeto de Deus; dignidade humana; antropologia; Wolfhart Pannenberg; Karl

Rahner.
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Abstract

Santa Bérbara, Julio César da Costa; Miranda, Méario de Franca (Advisor).
The mystery of the man revealed in the mystery of Christ.
Anthropology from Gaudium et Spes 22. Rio de Janeiro, 2015, 129p.
Master's thesis — Departamento de Teologia, Pontificia Universidade
Catdlica do Rio de Janeiro.

This dissertation is about the centrality of Jesus Christ in the understanding
of God’s project about human being. This approach found in Gaudium et Spes,
especially in its number 22, a significant place because it allowed a more unified
vision to the theological anthropology. Christ, New Man, appears as Perfect Man,
that is, paradigm of what human beings are called to be. There will be three
moments on the path we will have. The first will be a descriptive and interpretive
account about the genesis and the development of Gaudium et Spes, with special
attention to the theme, the mystery of the man revealed in the mystery of Christ,
markedly present in the first chapter of the document, highlighted the number 22 .
Then we will deepen the centrality of Jesus in the project of God the Father for
humans. The dignity of the human person is made clear in the mystery of Christ
(GS 22). This statement is the highest reason for the Pastoral Constitution. And
finally, we will explain the thoughts of two great German theologians of the
twentieth century, Wolfhart Pannenberg, Lutheran pastor, and Karl Rahner,
Catholic Jesuit priest who blasphemed the theme of "relationship between

theology and anthropology."

Keywords

Mystery of Christ; mystery of man; Gaudium et Spes; centrality; God's plan;
human dignity; anthropology; Wolfhart Pannenberg; Karl Rahner.
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Quem aceitar o seu préprio ser humano (o que é incrivelmente custoso, e
permanecera obscuro saber se de fato fomos capazes disso), esse aceitou ja o
Filho do Homem, e nele Deus aceitou 0 homem.

(Karl Rahner, Graga divina em abismos humanaos, p. 41)

Na realidade, o mistério do homem s6 no mistério do Verbo encarnado se
esclarece verdadeiramente (...). Cristo, novo Adao, na propria revelagéo do
mistério do Pai e do seu amor, revela 0 homem a si mesmo e descobre-lhe a sua
vocacao sublime.

(Gaudium et Spes 22,1)
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1

Introducao

No interior do Concilio Vaticano Il, verdadeiro e novo Pentecostes do século
XX, nasceu, em dezembro de 1965, depois de um longo e rico processo de
elaboracdo, a Gaudium et Spes, Constituicdo Pastoral sobre a Igreja no mundo
de hoje. As suas primeiras linhas, das quais nos vem o nome deste referido
documento, revelam o espirito que animava os padres conciliares. De fato, as
“alegrias e esperangas, as tristezas ¢ angustias” dos homens e mulheres de hoje
constituem a opcéo da Igreja. Nisto se encontra um verdadeiro programa pastoral
e uma profunda direcdo antropoldgica no caminhar da Igreja. Na expressdo do
Papa Jodo Paulo II, o ser humano “¢ a primeira e fundamental via da Igreja, via
tragada pelo préprio Cristo e via que imutavelmente conduz através do mistério da
encarnagao ¢ da redengﬁo”l.

A Gaudium et Spes foge da linha dos outros documentos do Concilio porque
coloca o ser humano contemporaneo como destinatario de sua mensagem. Sao
“todos os homens realmente afetados pela presenga secreta do Evangelho”, na
afirmacéo de Chenu?®. Surge com isso o desejo explicito da Igreja de se comunicar
com o0 mundo moderno e abrir-se a sua esperanca e aos seus desafios e problemas.
A Igreja quis e quer reconhecer os valores da sociedade e da historia. O dialogo
com as realidades que envolvem as pessoas, 0 mundo da cultura e da técnica é o
grande tema que vem com a Constituicdo Pastoral. Assim, o dialogo tornou-se
condi¢do importante para o planejamento pastoral. Dialogar sim para despertar a
dignidade humana e em vista da comunhao e da diversidade.

O nascimento da Gaudium et Spes, como esta formulada, ndo proclama

anatemas, isto é, ndo traz a condenacdo do mundo moderno. Neste documento, a

1 JOAO PAULO 1. O Redentor do Homem. S&o Paulo: Paulinas, 112 Edigdo, 2010, n. 14, p.47.
2 CHENU, Marie-Dominique. Povo de Deus no mundo. S&o Paulo: Duas Cidades, 1969, p.16.
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Igreja se apresenta aberta e com profundo desejo de caminhar com a humanidade,
colocando-se a servico da sociedade e da pessoa humana®.

O Concilio ndo dedicou ao ser humano, expressamente, nenhum documento a
exemplo de um tratado®. Contudo, ndo descuidamos da grande sintese
antropolégica da Gaudium et Spes, sobretudo em seus primeiros nimeros. Nestes,
Cristo € apresentado como chave, centro e fim da histéria. A Igreja olha para os
problemas sociais e aprofunda o mistério do ser humano, tendo como referéncia o
préprio Cristo, Imagem invisivel do Pai e Primogénito de toda a criatura. Nos
nameros anteriores do primeiro capitulo do documento, encontramos VAarios
aspectos protoldgicos e escatoldgicos que dizem respeito ao ser humano, mas a
contribuic&o mais original e importante do Concilio para a antropologia teolégica®
se encontra no nimero 22.

A Gaudium et Spes oferece ao fazer teologico antropol6gico um principio
fundamental, que é o mistério de Cristo. A via é esta: na medida em que se
aprofunda a pessoa de Jesus, Filho Unigénito e revelador do Pai e de seu amor,
descobre-se a dignidade da vocagdo do ser humano, que é participar da filiacdo
divina. Aqui ja nos lembramos do Garcia Rubio, ao afirmar que “participar da
imagem que é Jesus Cristo significa participar da sua filiagio™®.

Esta dissertacdo tem como objetivo aprofundar o tema da “centralidade de
Cristo na defini¢do do ser humano”, partindo da teologia conciliar, em especifico

do numero 22 da Gaudium et Spes, que traz em sua primeira afirmacdo a sintese

% Alceu Amoroso Lima, intelectual catélico, fornece-nos uma visdo panoramica da Gaudium et
Spes, que estimula o nosso estudo e nos da uma ideia da globalidade da Constituigdo: “Nao se trata
de uma condenagdo do mundo moderno, mas de uma visdo mais objetiva e global do nosso tempo;
n&o se trata de uma divisdo do mundo em zonas hostis entre si, mas de um esforco de superagéo de
antiteses; nao se trata de uma proclamacéao de anatemas, mas de uma convocagdo universal de
homens e nacBes, com seus respectivos direitos e deveres; ndo se trata de uma defesa do status quo
social nem de uma simples volta ao passado, mas de uma projecao para o futuro (idade nova); nao
se trata de uma confusdo ou alianca da Igreja com qualquer cultura ou regime politico e
econdmico, mas da afirmacdo de sua independéncia e supereminéncia a todos, pela primazia do
espirito; ndo se trata de uma apologética da Igreja ou de uma reivindicacdo de privilégios, mas de
uma prestacao de servico @ humanidade toda”.

* Mesmo com a nitida preocupacéo pastoral da Gaudium et Spes, alguns defendem, impactados
pela repercussdo da Constituicdo, que este documento significa um tratado antropolégico (Cf.
MORO, Ulpiano Vazquez. Teologia e antropologia: alianga ou conflito? In: Perspectiva
Teoldgica, n. 23, 1991, p. 172.

5 Cf. LADARIA, Luis Francisco. Introducdo a Antropologia teolégica. Sao Paulo: Loyola, 1998,
p. 27.

® GARCIA RUBIO, Alfonso. Elementos de antropologia teolégica: salvacéo crist: salvos de qué
e para qué? Petrépolis: Vozes, 2004, p.97.
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do referido nimero: “Na realidade, o mistério do homem s6 no mistério do Verbo
encarnado se esclarece verdadeiramente”.

O presente trabalho estd composto por trés capitulos. O primeiro deles é uma
exposicdo, que segue um metodo mais descritivo sobre a génese e
desenvolvimento da Constituicdo Pastoral, com um olhar atento ao tema da
centralidade de Cristo. Nesta parte, desejamos mostrar como se deu a construcéo
de um dos mais importantes documentos do Concilio Vaticano I1.

Ja o segundo capitulo investiga mais de perto a tematica da “centralidade
de Cristo no projeto de Deus para o ser humano”. Ele segue a estrutura mesma do
documento, que na primeira parte do primeiro capitulo fala de elementos comuns
das diversas abordagens sobre o ser humano. E na sua segunda parte, ele
fundamenta a dignidade humana em Cristo, Homem Novo. E preciso registrar que
0 numero 22 constitui o coroamento da fundamentacdo cristolégica do ser
humano, da antropologia.

O terceiro capitulo procura aproximar a teologia da Gaudium et Spes do
pensamento de dois grandes tedlogos alemdes do século XX, Wolfhart
Pannenberg e Karl Rahner. Estes pesquisadores de fé desenvolveram o tema da
“relagdo entre teologia e antropologia”. Da parte de Pannenberg, um artigo seu,
publicado na revista internacional Concilium ganhou grande destaque e ainda hoje
é bastante citado, que é “Fundamentagdo cristolégica de uma antropologia
crista”. E Karl Rahner, entre outros textos sobre a teméatica em questdo, fala-se
muito do seu artigo, publicado no compéndio de dogmaética “Mysterium Salutis”,
intitulado  “Reflexdes fundamentais sobre a antropologia e a protologia no
conjunto da teologia’ .

Finalmente, diante de tudo que abordamos fica claro que quando nos
referimos ao termo “mistério”, ndo diz respeito a um segredo (algo ainda nao
conhecido), mas ao plano de Deus manifestado em Jesus Cristo. E assim que S&o
Paulo compreende. O mistério de Deus é o proprio Cristo a nés revelado. E sob
este véu que o mistério se revela e, a0 mesmo tempo, se vela. De fato, mistério € o
modo como Deus se nos manifesta.

Na palavra “Christus” o “mysterium” pode ser enunciado’. Dessa maneira,

este Ultimo termo se refere a pessoa do Salvador Jesus e também pode indicar o

"CASEL, DOM ODO. O mistério do culto no cristianismo. Sao Paulo: Loyola, 2009, p. 22.
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Corpo Mistico, que é a Igreja. Na Encarnacdo, a ideia de mistério ganha um
sentido maior. Ele, o Cristo, que estava escondido, agora foi revelado no tempo,
assumindo uma natureza humana.

S@o Paulo entende que o mistério diz respeito também a toda a obra
redentora. Por causa dos pecados da humanidade, o mistério se apresenta como
“economia”. Com isso o mistério passa a designar a “economia da salvagdo”. E o
plano de Deus, “uma providéncia redentora, cheia de sabedoria e de amor
divinos™®.

O Concilio Vaticano II recuperou a dimensdo do “mistério” presente na
Palavra de Deus e na tradicdo patristica. Este esforco se deve também ao
movimento de renovacdo litargica pré-conciliar. Entre outros nomes, certamente,
destacamos 0 monge beneditino alemdo Dom Odo Casel. Ndo precisamos ir muito
longe para perceber que a teologia do mistério marca os principais documentos do
Concilio, como a Sacrosanctum Concilium, a Lumen Gentium, a Dei Verbum e a
Gaudium et Spes.

Como resultado desta caminhada e aprofundamento, encontramos a
afirmacdo lapidar do nimero 22 da Gaudium et Spes sobre “ o mistério do ser
humano revelado no mistério de Cristo”. Antes de dizer qualquer coisa sobre a
pessoa, a antropologia da Gaudium et Spes afirma que o ser humano € “mistério”.
Ainda com a palavras de Casel, “O Mistério foi revelado, todavia permanece
mistério, porque ele é divino em sua esséncia, inacessivel a nossa inteligéncia
humana e revelado unicamente pela graca™. Isto significa dizer,
consequentemente, que a pessoa é divina e pela graca de Deus chega mais longe
na compreensdao da sua identidade mais radical e, como participe deste grande

Mistério, ela é irredutivel.

¥ Ibidem, p. 23.
% Ibidem, p. 24.
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2
Gaudium et Spes: Lugar, sentido, importancia do texto

no Vaticano Il

O terreno fértil do Concilio e o espirito'® que animava esse grande evento
eclesial geraram, oficialmente, em 07 de dezembro de 1965, a Gaudium et Spes,
Constituicdo Pastoral sobre a Igreja no mundo de hoje, que expressa uma nova
forma da Igreja se apresentar frente a0 mundo. Na verdade, trata-se de uma nova
impostacao colocada pela propria Igreja. Neste texto conciliar, ela quer iniciar um
saudavel didlogo com o mundo contemporaneo, com um olhar atento as “alegrias
e esperancas, as tristezas e angustias”* dos homens e mulheres dos tempos atuais.

Neste presente trabalho, intentamos investigar a centralidade de Cristo na
definicdo do ser humano. Para tanto, ja neste primeiro capitulo, faremos um relato
descritivo e interpretativo sobre a génese e o desenvolvimento da Gaudium et
Spes, com uma atenc¢do especial ao tema proposto, o mistério do homem revelado
no mistério de Cristo, marcadamente presente no primeiro capitulo do documento,
em destaque no nimero 22.

O documento em questdo tem como seu principal antecedente o Papa Jodo
XXI11, imediatamente nas suas palavras por ocasido da convocacao e abertura do
Concilio. Na Constituicdo Apostélica Humanae Salutis, o Papa assume, em um
tom positivo, que a Igreja tem a tarefa de por o mundo moderno — que fala de
reorganizacao, prescindindo de Deus — em didlogo com as forgas vivificadoras e
perenes do Evangelho. Fundamenta a sua posicao, olhando para Jesus Cristo que
ndo se afastou do mundo, que Ele mesmo remiu. Jodo XXIII acrescenta:

“Apropriando-nos da recomendacdo de Jesus, de saber distinguir ‘os sinais dos

19 podemos entender que o “espirito do Concilio” ganhou impulso pelas palavras e acontecimentos
da Primeira Sesséo de 1962.

1 580 as primeiras palavras da Constituicdo Pastoral, que colocam as motivacdes da Igreja na
aprovacao deste documento (GS 1), que aborda o tema do didlogo com o mundo.

2.0 olhar pastoral e altamente positivo de Jodo XXIII é algo que chama a atencdo na Humanae
Salutis, documento que convoca o Concilio Vaticano Il. Na inauguragdo do Concilio, ele faz uma
chamada para aqueles que s6 veem, olhando para o mundo, prevaricagdes e ruinas. Ele afirma;
“Mas a nds parece-nos que devemos discordar desses profetas de desgragas, que anunciam
acontecimentos sempre infaustos, como se estivesse iminente o fim do mundo”. Cf. in:
DISCURSO DO PAPA JOAO XXIlII NA ABERTURA SOLENE DO CONCILIO. In:
Documentos do Concilio Ecuménico Vaticano 11 (1962-1965). Sdo Paulo: Paulus, 2007, 4? Edicdo,
p. 24.
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tempos’~° (Mt 16,4), parece-nos vislumbrar, no meio de tantas trevas, ndo poucos

indicios que ddo soélida esperanca de tempos melhores a sorte da Igreja e da
humanidade™**.

O Papa reconhece que ha meios que podem tornar mais humana a vida das
pessoas. A ordem temporal pode ser iluminada pela luz de Cristo, revelando ao
ser humano a sua identidade, a sua dignidade e finalidade®. Na abertura dos
trabalhos do Concilio, em 11 de outubro de 1962, o Papa Jodo XXIII sublinhou
que a doutrina crista considera o ser humano integralmente, composto de corpo e
alma, peregrino nesta terra e inclinado para o céu'® (a vida eterna).

Mais um passo foi dado em direcdo a Gaudium et Spes com o documento
sobre a Igreja, Lumen Gentium. Na verdade, pode-se dizer que existe uma relacéo
muita estreita entre a Lumen Gentium e a Gaudium et Spes'’. O arcebispo
Garrone, prelado que participou ativamente na génese da Constituicdo Pastoral,

em entrevista, registra assim, referindo-se a Gaudium et Spes:

E o prolongamento da Constituicdo Lumen Gentium sobre a Igreja, e representa um esforgo
para o estabelecimento de didlogo entre a Igreja e 0 mundo, de maneira auténtica e realista.
Em Lumen Gentium, a Igreja aprontou-se para falar com o mundo. E vai se tornando cada vez
mais claro que, entre a Lumen Gentium e esta Constituicdo, existe uma passagem da
preparacio para a acao, até a propria acao™.

A Gaudium et Spes ndo é um decreto, ndo é também uma declaracdo (“carta
aberta aos homens de boa vontade™), mas é Constituicdo, com o qualificativo de

pastoral. Isto representou uma linguagem nova na Igreja e uma sintese entre

teologia e pastoral'®. Estamos afirmando que o que é dito neste documento é

13 A Constituicdo Apostélica de convocacdo do Concilio constitui um antecedente imediato da
Gaudium et Spes. Pode-se afirmar que o movimento de “refontizacdo” (ecuménica, biblica,
litrgica, patristica e humanistica) encontrou em Jodo XXIII um catalisador histérico. O Papa
designa com a expressdo “sinais dos tempos” os problemas de hoje, sobretudo os problemas
sociais. Depois se chega a um maior amadurecimento com a ideia de “interpretacdo teoldgica das
situacdes do mundo atual”. Maiores informacgdes in: BOFF, Clodovis. Sinais dos tempos:
principios de leitura. Sdo Paulo: Loyola, 1979; CHENU, Marie-Dominique. Povo de Deus no
mundo. Sdo Paulo: Duas Cidades, 1969, pp. 37-56.

14 JOAO XXIII. Humanae Salutis. In: Documentos do Concilio Ecuménico Vaticano 11 (1962-
1965). Séo Paulo: Paulus, 2007, 42 Edic¢do, p. 10.

> Ibidem, p. 14.

* DISCURSO DO PAPA JOAO XXIIIl NA ABERTURA SOLENE DO CONCILIO. In:
Documentos do Concilio Ecumenico Vaticano 11 (1962-1965). Sdo Paulo: Paulus, 2007, 4? Edicdo,
p. 26.

7 Esta ideia é claramente colocada pelo historiador italiano Guiseppe Alberigo. Cf. ALBERIGO,
Guiseppe. A Constituicio “Gaudium et Spes” no quadro do Concilio Vaticano II. In: BARAUNA,
Guilherme. A Igreja no mundo de hoje. Petropolis: Vozes, 1967, p. 172.

¥ MACGRATH, Marcos Gregorio. Notas histéricas sobre a Constituicdo Pastoral Gaudium et
Spes. In: BARAUNA, Guilherme. A Igreja no mundo de hoje, p. 137.

9 Chenu nos oferece um conceito de teologia: “A teologia ¢, por defini¢do, pastoral, reflexdo
organica sobre a Igreja em ato de salvacdo, atuando no mundo num determinado momento da
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constitutivo do ser da Igreja. Trata-se de algo, ndo de um conjunto acidental de
enunciados, mas que diz respeito a esséncia da Igreja, ao povo de Deus no mundo.
Por isso, Monsenhor Garrone, Chenu e muitas outras estrelas do Concilio
Vaticano Il, formaram a conviccdo de que a Lumen Gentium e a Gaudium et Spes
formam uma Unica constituicdo, em duas partes homogéneas®.

Né&o se fala na Gaudium et Spes de Igreja e mundo em paralelo, mas a Igreja
no mundo como sua propria natureza. Neste sentido, podemos concluir que o
Concilio elabora uma teologia do mundo. Este foi criado por Deus e com o ser
humano aspira também a redencédo e deseja a participagdo completa dos filhos de
Deus. Assim, a pessoa humana ndo é um estranho a0 mundo e no mundo, mas
deve trabalhar para ordené-lo®.

De todos os documentos do Concilio, a Gaudium et Spes é o que traduz de
modo mais perfeito a mentalidade deste singular acontecimento. Esta Constituicao
foi pensada por ultimo e foi também o Gltimo documento a ser aprovado. Com
certa razao, até por conta disso, ela pdde englobar tudo que é caracteristico do
Concilio®. A Gaudium et Spes ndo se tornou a “Terra Prometida do Concilio”
(expressdo usada pela imprensa), mas se tornou um marco importante da Igreja do

Vaticano Il para a consolidagéo de novos tempos.

2.1.

Processo de elaboragcdo da Constituicdo Pastoral Gaudium et
Spes

Na iminéncia dos 50 anos da Gaudium et Spes (GS), € mister sublinhar, entre
outros objetivos, que o estudo do processo de elaboragéo desse documento nos
ajudara a perceber as diversas mentalidades presentes no Concilio. Em meio aos
conflitos e polémicas, essas mentalidades precisaram dialogar e chegar a um
consenso. Neste sentido, podemos afirmar que j& na sua gestacéo, a Constituicdo

Pastoral cumpria o seu papel. Faz-nos acreditar, por sua vez, que ndo ha dialogo

historia. Essa reflexdo sobre o0 momento histdrico tem um sentido teologico a luz da fé&” (Op. Cit.,
p. 20).

%0 CHENU, Marie-Dominique. Povo de Deus no mundo, p.19.

2 HARING, Bernhard. O cristdo e o mundo. Sdo Paulo, Paulinas, 1970, p.22.

2 HARING, Bernhard. Vistas e perspectivas novas que a Constituicdo abre para o futuro. In:
BARAUNA, Guilherme. A Igreja no mundo de hoje, p. 623.
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“ad extra” sem um verdadeiro didlogo “ad intra”, isto ¢, na medida em que nos
entendermos mais, teremos maior possibilidade de nos abrir ao mundo
contemporaneo. Foi preciso que houvesse o enfrentamento entre uma minoria
fechada as novas propostas e as intencdes de Jodo XXIII, o Papa Bom, que queria
um Concilio como ‘“aggiornamento”, sem maiores preocupagdes dogmaticas,
disciplinares ou de condenagdo®.

O professor Frei Sandro Roberto, do Instituto Franciscano de Petrdpolis,
explicita essa ideia:

Desde a preparacdo inicial, passando pelos debates em assembleia conciliar, até os
ultimos dias do Concilio, assistiu-se ao embate entre uma minoria curial fechada as
propostas do Papa, intransigente nas suas ideias, € uma maioria que, interpretando a
vontade de Jodo XXIII, se esforcou por imprimir ao Concilio um carater menos
dogmatico e mais pastoral®.

Dom José Maria Pires, participante do Concilio e arcebispo emérito da
Paraiba, destaca também que na intui¢do de Jodo XXIII era preciso atualizacao e
volta as fontes. As decisdes conciliares viriam desta inspiracdo. Esta, deveria
partir, ndo dos séculos precedentes, mas das origens, deveria remontar “ao
Evangelho, fonte primigénia do Cristianismo: refontizagdo. Mas o Evangelho
deveria ser lido com os olhos iluminados pela realidade do tempo presente:
aggiornamento”ZS.

Construir um documento sobre a “presenca ativa da Igreja no mundo” era a
evidéncia de um processo que foi se desencadeando ao longo da Primeira Sessao,
tendo em vista que todo o Concilio tomou para si o duplo tema: “Igreja em si

»2 (1greja ad intra e Igreja ad extra).

mesma” e a “Igreja no mundo de hoje

Diante da deciséo de elaborar um documento de tal natureza, surgiram muitas
duvidas, tais como: a Igreja vai falar baseada na lei natural ou numa viséo crista
unificada? Falard aos homens ou apenas aos cristdos? O documento sera mais

geral ou tocarad em aspectos concretos? A metodologia, o estilo e o contetdo estdo

8 COSTA, Sandro Roberto da. Processo histérico de elaboracéo dos documentos Dei Verbum e
Gaudium et Spes durante o Concilio Vaticano Il. In: Frei Nilo, AGOSTINI (Org.). Revelagdo e
histéria: uma abordagem a partir da Gaudium et Spes e da Dei Verbum. S&o Paulo: Paulinas,
2007, p. 87.

4 COSTA, Sandro Roberto da. Processo histérico de elaboragdo dos documentos Dei Verbum e
Gaudium et Spes durante o Concilio Vaticano I, p. 87.

% ABREU, Helena Elza; SOUZA, Ney de (Orgs.). Concilio Vaticano 11: Meméria e esperanca
para os tempos atuais. Sdo Paulo: Paulinas/ UNISAL, 2014, p.22.

% A ideia de Igreja “ad extra” ganhou mais forca e consenso com o discurso do cardeal Suenens,
no dia 04 de dezembro de 1962, na 33% Congregacdo Geral. Nesta ocasido, ele propunha um
documento especifico sobre isso.
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claros? Estes pontos supracitados foram colocados em questdo até os Ultimos
momentos do processo de elaboragéo da GS.

Queremos destacar alguns elementos presentes na concepgao e no nascimento
da Gaudium et Spes, que dao a este documento do Concilio Vaticano Il uma forca
original e singular. Cresceu a convicgcdo de que o esquema da Constituicao
Pastoral era o mais desejado por Jodo XXIII, conforme as palavras e a marca que

ele préprio imprimiu ao Concilio®”.

2.1.1.

O esquema XVII

Chegava a setenta o numero de esquemas pré-conciliares, mas logo ap6s o
encerramento da Primeira Sessdo do Concilio, a Comissdo Coordenadora,
instituida por Jodo XXIII e formada por sete cardeais, reduziu esta lista para
dezessete. O primeiro foi sobre a Igreja (De Ecclesia) e o ultimo foi sobre a
presenca da Igreja no mundo (De praesentia Activa Ecclesiae in mundo).

A elaboragdo do esquema XVII ficou na responsabilidade de uma Comisséo
Mista, formada por membros da Comissdo de Doutrina e da Comissdo do
Apostolado Leigo. O cardeal Suenens, membro da Comissdao Coordenadora, foi
eleito redator do esquema. A sua intencdo, descrita para os colegas de trabalho,
falava de um texto com seis capitulos. O primeiro deles deveria versar sobre “a
admiravel vocagdo do Homem”, em pleno sentido humano e cristdo. Na
sequéncia, os outros falariam da pessoa e direitos da pessoa, casamento e a
familia, cultura e sua promocdo, a ordem socioecondmica e a comunidade das
nacdes e a paz.

A Comissdo de doutrina se encontrou em Roma, em Janeiro de 1963, mas o
trabalho sobre o esquema XVII ficou em ritmo lento, pois a Comissao recebeu a
tarefa de apresentar um novo esquema sobre a Revelagcdo Divina. Foi no final da
sessdo da Comissdo que encontraram tempo para dividir os membros das
ComissBes de Doutrina e dos Leigos em subcomissdes mistas para darem inicio

aos estudos dos capitulos do esquema. Assim, cada subcomissdo ficaria com um

2 MACGRATH, Marcos Gregorio. Notas historicas sobre a Constituicdo Pastoral Gaudium et
Spes. In: BARAUNA, Guilherme. A Igreja no mundo de hoje, p. 137.
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capitulo. Houve tedlogos que até fizeram alguns esbocos de certos capitulos, mas
ndo foram aceitos. Eles traziam uma énfase doutoral, moralista e negativo,
elementos que caracterizam os esquemas pré-conciliares.

As Comissdes se encontraram novamente em Roma, em maio de 1963. A
Comissdo de Doutrina continuava empenhada nos esquemas sobre a Revelagéo e
sobre a Igreja. Com isso, 0 esquema sobre a presenca da Igreja no mundo, mais
uma vez, recebeu os Ultimos momentos, mas as subcomissées ndo pararam de
trabalhar. Elas apresentaram os seus esquemas. No final deste encontro, todos
foram tomados pela agonia e a morte de Jodo XXIII, instaurando um clima de
incertezas no que tocava a continuidade dos trabalhos.

O Concilio seguiu o seu itinerario com a eleicdo de Paulo VI, inicialmente
sem uma clara referéncia ao esquema a despeito da relacdo Igreja e mundo.
Contudo, nota-se em seu discurso inaugural o destaque de uma das finalidades do
Concilio, que se ligava a todo esforgo que vinha sendo feito nesta direcdo: o
estabelecimento de uma ponte entre a Igreja e 0 mundo?®.

A Constituicdo sobre a Igreja tomou a atencdo dos padres conciliares por
muito tempo, deixando de lado o esquema XVII. Caminhando para o final da
Segunda Sessdo do Concilio, houve uma plenéria da Comissdo Mista, formada
agora por sessenta membros (trinta de cada Comisséo), além da presenca de mais
de 50 tedlogos e peritos. Tomaram ciéncia nesta sessdo plenaria de que o esquema
foi considerado, por parte da Comissdo Coordenadora, ndo tdo maduro para ser
discutido na aula conciliar, em especial o primeiro capitulo, que tratava da
vocagao do homem.

O cardeal Suenens recebeu a tarefa de construir outro esquema?’. E o fez com
a ajuda de varios tedlogos europeus (entre eles Congar e Rahner), mas na
discussdo do presente esquema pareceu a Comissdao Mista como demasiadamente
dogmatico. Um grupo salientava que no trato das questes sociais o Concilio

precisava ser especificamente teoldgico. Outro ja discordava, defendendo que um

%% DISCURSO DO PAPA PAULO VI NA ABERTURA DA SEGUNDA SESSAO DO
CONCILIO. In: Concilio Ecuménico Vaticano 1l (1962-1965): Constituicdes, Decretos e
Declaracfes. Braga: Secretariado do Apostolado da Oracg&o, 1966.

% 0 “texto de Malines”, como ficou conhecido o esquema apresentado pelo cardeal Suenens, foi
recusado. Segundo alguns cronistas, além de muito teoldgico, o texto ganhou um carater privado
por causa da falta de comunicag&o entre a Comissdo Coordenadora, a qual deu a tarefa ao Suenens,
e a Comissdo Mista. Cf. In: ALBERIGO, Giuseppe. Histdria do Concilio Vaticano Il: A formagao
da consciéncia conciliar. O primeiro periodo e a primeira intersessdo (outubro de 1962 a
setembro de 1963). Volume Il. Petrépolis: Vozes, 1999, p. 388.
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documento com a finalidade de falar ao mundo moderno deveria partir dos
problemas concretos dos homens. Este segundo grupo, impactado pelas enciclicas
sociais de Jodo XXIII, estava preocupado também com a linguagem do
documento.

O debate prolongado e a possibilidade de impasse fizeram com que a
Comissdo Mista tomasse a decisdo de criar uma subcomissdo mista central
(Comité Orientador), composta por trés membros de cada comissao. O objetivo de
tal subcomissdo era construir um novo esquema. Os bispos eleitos foram:
Schroeffer (Alemanha), Ancel (Franca) e McGrath (Panama), da Comissdo de
Doutrina; Guano (Italia), Hengsbach (Alemanha) e Menager (Franca), da
Comissdo do Apostolado Leigo. Para assegurar uma perspectiva mais ampla no
trabalho, os bispos Wright (Estados Unidos) e Blomjous (Africa) integraram o
grupo. A presidéncia da submissdo ficou com Guano e o Pe. Bernhard Haring, da
Congregacéo do Santissimo Redentor, foi convidado para ocupar a secretaria®.

O Comité Orientador se encontrou por duas vezes ainda durante a 1l Sessdo do
Concilio. E ja em janeiro de 1964, em Zurique (Suica), elaboraram um novo
texto. Neste trabalho, aparecem, com mais clareza e conviccao, o contetdo basico,
0 método, o tratamento e o estilo da Constituicdo®. O esquema foi enviado &
Comissdo Mista, que se encontrou duas vezes antes da I11 Sessdo do Concilio (Em
mar¢o e em junho). Na primeira, a subcomissdo tomou notas das observacdes da
Comissdo Mista e na segunda o esquema foi apreciado com acesos debates,
aprovado por quase unanimidade e enviado a Comissdao Coordenadora do
Concilio, que aprovou o texto para distribuicdo entre os padres conciliares e a

discussdo na aula conciliar da Terceira Sessao.

%0 Pe. Haring faz uma avaliagdo deste momento: “Em 29 de novembro de 1963, os dois
documentos foram discutidos numa longa reunido da Comissao mista plenaria e tomei parte ativa
no debate. Rejeitei 0 primeiro esquema por inteiro, enquanto elogiei muitas coisas do Texto de
Malines, criticando porém seu carater abstrato. Faltava para o documento a aproximagdo da vida
concreta dos homens e o tom da Pacem in terris. Pouco depois do encerramento dos trabalhos,
recebi um telefonema por parte da Comissdo que me comunicava: ‘Foi eleito um comité restrito
para a elaboracdo de um novo texto. Vocé foi escolhido como secretario. Aceita a nomeacdo? A
Comissdo pede encarecidamente que vocé aceite’. De ma vontade eu disse que sim’”. In:
SALVOLDI, Valentino (Org.). Haring: Uma autobiografia a maneira de entrevista. Sdo Paulo:
Paulinas, 1988, p. 103.

31 «Alguns pontos que emergiram da reunido suica: a reafirmagdo da importancia do conceito de
didlogo com o mundo moderno; a solidariedade da Igreja com todo o género humano; a
reafirmagdo do principio dos ‘sinais dos tempos’”. Cf. COSTA, Sandro Roberto da. Processo
histérico de elaboragdo dos documentos Dei Verbum e Gaudium et Spes durante o Concilio
Vaticano Il. In: Frei Nilo, AGOSTINI (Org.). Revelacdo e historia: uma abordagem a partir da
Gaudium et Spes e da Dei Verbum. S&o Paulo: Paulinas, 2007, p. 108.
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Surge uma nova fase na génese da Gaudium et Spes. A Comissdo responsavel
pelo esquema XVII devera, a partir de agora, ter outro papel, que é rever e
melhorar o texto de acordo com as sugestdes dos padres conciliares e néo
simplesmente por conta propria. Avaliando a fase anterior, Mcgrath julga que
houve certa relativizagdo no trato do esquema XVII, por conta da sobrecarga de
trabalho das Comissdes de Doutrina e dos Leigos e da dificuldade de compreender
este documento social como documento conciliar. Ele conclui: “Comparado as
grandes Constituices dogmaticas sobre a Igreja e sobre a Revelacdo, este novo

. . . . . ~ 2
esquema parecia evidentemente de muito leve s1gn1ﬁcaga0”3 .

2.1.2.

O Esquema Xlll e o debate conciliar na Terceira Sessao

A lista dos esquemas foi reduzida novamente e 0 esquema XVII passou a ser o
esquema XIII, ainda o Gltimo. O presente esquema se tornou famoso e as criticas a
ele se tornaram frequentes. Muitos o viam como um texto socialista. A dificuldade
vinha também de alguns membros da Comissdo de Doutrina, que preferiam que
este documento ndo constasse na lista dos documentos conciliares. Estranhavam o
método do esquema na abordagem da realidade. Assim registra Mcgrath:

Para alguns deles, é evidente, o seu método inovador de abordar os problemas atuais,
e o esforco de iluminar estes problemas com precisdo, em vez de repetir as
exposi¢cOes mais antigas da teologia nas diversas areas que sdo tratadas, era uma
contradicdo. De qualquer maneira, foi necesséaria a intensificagdo da pressdo de
debates na aula conciliar, a qual se acrescentou 0 vivo interesse da imprensa e do
mundo em alerta, para que fosse dada a esta Constituicdo a devida importéncia, na
plena perspectiva do Concilio®.

O texto que foi apresentado aos padres conciliares ja continha o prélogo,

>3 e 0 desejo da Igreja de falar aos

falando das “alegrias e tristezas do mundo
homens de seu tempo. Além disso, continha quatro capitulos, os trés primeiros
falavam da vocagéo do homem, do compromisso da Igreja a servigo do homem e

do comportamento dos cristdos no mundo. O ultimo capitulo falava dos

%2 MACGRATH, Marcos Gregorio. Notas histéricas sobre a Constituicdo Pastoral Gaudium et
Spes. In: BARAUNA, Guilherme. A Igreja no mundo de hoje, p. 142.

% Ibidem, p. 143.

* Tomou forma a primeira redacéo, em janeiro de 1964, com as iniciais Gaudium et Spes: “As
alegrias e as esperancas...”
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problemas-chave da atualidade. Havia também uma breve conclusdo em tom de
exortagao e 0s anexos.

O Comité Orientador ja tinha recebido muitas contribuicdes e observacoes
antes do inicio do debate conciliar. Por isso, reuniu-se diversas vezes com alguns
membros das duas comissdes e tedlogos convidados para analisar o material.
Expediu, como consequéncia, uma nota constando algumas modificagdes. Foram
criadas também duas subcomissdes especiais. Uma para aprofundar os conceitos
biblicos e doutrinais do esquema. A outra subcomissdo tinha como objetivo
estudar a nogdo de “sinais dos tempos”. As nogdes de “Igreja” e “mundo”, as
referéncias biblicas e alguns pontos doutrinais precisavam ser mais bem
analisados. Era preciso também ampliar a descri¢do dos ‘“‘sinais” para que o
documento ndo refletisse somente a parte ocidental do mundo, mas a sua
universalidade.

A apresentacdo do esquema aos padres conciliares foi feita pelo bispo Guano,
da Itdlia. Ele ressaltou a urgéncia do esquema para que a Igreja pudesse dar ao
mundo moderno outra resposta diferente de desconfianca, indiferenca, aparente
hostilidade. O presidente do Comité Orientador deu énfase ao esquema como
veiculo e sinal do novo dialogo da Igreja com o mundo.

O esquema em geral foi aprovado pelo Concilio, depois das intervengdes de
52 oradores. A redacdo pdde ocupar 830 paginas de observacdes. Um destaque
para o estilo: o latim foi considerado muito deficiente. A qualidade do latim do
texto provocou muitos debates e ficou decidido, com a insisténcia do cardeal
Augustin Bea, da Curia romana, nas sessdes de 1964 e 1965, que a clareza de
expressao tinha primazia em relagdo & correcéo classica®.

Outras observagdes foram feitas: as citagfes biblicas eram imprecisas, havia
incoeréncias, repeticdes, auséncia de uma descricdo mais universal do mundo,
existia também a necessidade de um meétodo de exposicdo mais ligado aos
destinatarios do documento, isto é, uma linguagem dirigida a todos os homens e
optou-se por uma reflexdo a respeito dos problemas hodiernos a luz do
Evangelho. Alguns cardeais e bispos, como o Meyer (Estados Unidos) e Doepfner
(Arcebispo de Munique), apontaram para a falta de uma revisdo unificada,

resultando em falso dualismo e em um tom moralista. Duas outras criticas

3 MACGRATH, Marcos Gregorio. Notas historicas sobre a Constituicdo Pastoral Gaudium et
Spes. In: BARAUNA, Guilherme. A Igreja no mundo de hoje, p. 145.
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recebidas foram: o ateismo precisava ser tratado em seus varios aspectos e o tema
da vocacdo do homem no mundo necessitava de um maior desenvolvimento®®.

Apdbs o encerramento das discussdes sobre o esquema XIII em aula conciliar,
o0 Comité Orientador voltou ao trabalho (novembro de 1964) e apresentou Vvarias
propostas & Comissdo Mista, recebendo a devida aprovacao, a saber:

e Ampliacdo do Comité Orientador: mais oito membros foram eleitos e
sete foram retirados da Comissdo Mista. Isto para ampliar os
horizontes do trabalho crescente do Comité.

e Seis peritos entraram para colaborar no grupo de redatores: Pe.
Haubtmann (Paris), Pe. Haring (que j& estava como secretario
permaneceu), Mons. Philips, Pe. Tucci, Pe. Huschmann e Moeller. O
trabalho deste grupo estava subordinado ao Comité Orientador, em
especial aos bispos Guano (presidente) e Angel (eleito vice-
presidente).

e A subcomissdo responsavel pelo tema dos “sinais dos tempos”,
presidida pelo bispo Mcgrath e assistida pelo perito Pe. Houtart, ficou
com a incumbéncia de preparar uma exposicao geral sobre 0 mundo.

e Os anexos deveriam ser incorporados ao texto, conforme observacéao
da aula conciliar, assumindo uma nova forma: breve prélogo, uma
introducdo expositoria, trés capitulos doutrinais (12 parte), um capitulo
(22 parte) e conclusdo®’.

A nova equipe de redatores se encontrou no final de janeiro, em Ariccia, perto
de Roma. Ela elaborou um novo proélogo, a parte introdutéria e a parte doutrinal,
que € a primeira parte, levando em conta as observagdes dos padres conciliares.
Esta reunido, que data de 31 de janeiro a 6 de fevereiro de 1965, contou com a
presenca de todo o Comité Orientador e mais alguns padres convidados (29
padres), mais 38 peritos e aproximadamente 20 leigos e leigas ouvintes e peritos
convidados. O trabalho foi levado com muita seriedade e, para facilitar ainda
mais, constituiram-se subcomissdes, uma para cada parte.

Algumas mudancas foram se dando ao longo desta reunido. Assim, notaram
gue o capitulo que abria a segunda parte (chamada especifica) sobre a pessoa e 0s

direitos da pessoa poderia integrar o primeiro capitulo da parte doutrinal sobre a

% |bidem
3" Ibidem, p. 146.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1312568/CA


PUC-RiIo - Certificagéo Digital N° 1312568/CA

25

vocagdo da pessoa humana. Quanto a questdo do controle de natalidade decidiram
que o esquema falaria deste assunto de modo geral, permanecendo com a
Comissao Papal a tarefa de orientacdo a respeito da liceidade dos métodos.

Nesta altura, refletindo sobre o encontro de Ariccia, Mcgrath afirma que
peritos competentes nas areas abordadas pelo esquema ndo foram suficientemente
consultados. Isso comega a mudar a partir da Ultima reunido, com a presenca de
clérigos peritos nas ciéncias sociais, de leigos em sua maioria especializada
(leigos auditores) e diversas consultas feitas a outros peritos. O fato é que esta
lacuna existiu ao longo da histéria do esquema XIII.

A subcomissdo dirigida pelo arcebispo Garrone, responsavel pela parte
doutrinal, teve em Ariccia um grande trabalho, pois foi a parte que mais recebeu
observacBes dos padres conciliares. Era preciso focar a exposicdo no homem,
evitando o dualismo natureza e “sobrenatureza”. Tambeém era necessaria uma
visdo biblica que fortalecesse a adesdo aos valores naturais. Falava-se de uma
nova ordem dos capitulos: a vocacdo da pessoa humana, a comunidade dos
homens, o significado da atividade humana no universo e o papel da Igreja no
mundo de hoje®.

Mcgrath avalia que a partir deste momento o esquema ganha uma maturidade
singular:

Foi entdo, afinal, que comegou a evoluir-se, de forma mais coerente e pela primeira
vez alcancada por qualquer documento doutrinal, uma sintese biblica catdlica do
sentido do cristdo e da sociedade cristd no espago e no tempo, projetados em diregédo
a eternidade®.

O resultado dos trabalhos de Ariccia foi apresentado e aprovado pela
Comissdo Mista Plenéria, ressaltando as incoeréncias e repetices do texto. Isso se
deu pelo fato de que cada subcomissao preparou um capitulo, de modo que ajudou
por um lado e por outro, comprometeu, consequentemente, a visao integrada de
todo o esquema.

A Comissdo Coordenadora do Concilio decidiu que o esquema fosse enviado
aos padres conciliares até maio, uma vez que se tratava da ultima Sessdo. Por
conta disso, a Comissdo Mista Plendria se encontrou em marco, em Roma. Em
reunido, a Comissao leu, comentou todo o texto e deixou com os redatores a tarefa

de incorporar ao texto todas as modificacbes. Mesmo com algumas opinides

% Ibidem, p. 148.
% Ibidem
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contrarias, com o argumento de que muitos temas eram “questdes disputadas”,
decidiu-se que o esquema seria chamado de “Constitui¢do Pastoral”®®. Em
seguida, no dia 11 de maio de 1965, o esquema foi aprovado pela Comissao

Coordenadora do Concilio.

2.1.3.

Crbnicas da Terceira Sessado conciliar

O frei Boaventura de Kloppenburg prestou um relevante servicgo a historia
do Concilio Vaticano Il, em particular ao processo historico da Gaudium et Spes,
com a publicacdo das Cronicas*" das Congregacdes Gerais. Esta publicacdo vai
nos permitir colher detalhes e comentarios preciosos no que diz respeito a
elaboracdo da Constituicdo Pastoral. Ele mesmo define o seu objetivo: “
contribuir para um conhecimento mais exato do que esta acontecendo na Igreja:
uma maravilhosa e surpreendente epifania do Senhor™*,

A Terceira Sesséo foi a mais rica em congregacgdes gerais, discursos, votacoes
e assuntos tratados. Nesta Sessdo, houve 48 congregacdes gerais e 666 discursos.
Foram 171 referentes a Constituicdo Pastoral: 42 discursos com consideracdes
gerais sobre os problemas da Igreja no mundo contemporaneo, 16 sobre o
primeiro capitulo deste esquema, 28 sobre os dois seguintes, 17 sobre a dignidade
da pessoa humana, 19 sobre a dignidade do matrimdnio e da familia, 13 sobre a
reta promocdo da cultura, 7 sobre a vida econémica e social, 12 sobre a promocao
da solidariedade humana, 9 sobre a paz mundial, 8 consideracgdes gerais.

Suas fontes para a elaboracdo das cronicas foram: os resumos feitos pelos

oradores ou textos integrais e originais que foram entregues logo depois do

“0 A nota 1 do Proémio da Gaudium et Spes é muito oportuna para entender, em meio a tantas
vozes, que € preciso dar valor doutrinal aos documentos que foram e sdo inspirados na
preocupagdo pastoral: “A constituigdo pastoral ‘A Igreja no mundo de Hoje’, formada por duas
partes, constitui um todo unitario. E chamada de ‘Pastoral’, porque, apoiando-se em principios
doutrinais, pretende expor as relagdes da Igreja com o mundo e os homens de hoje. Assim, nem a
primeira parte falta a intencdo pastoral, nem a seguida a doutrinal”. In: GAUDIUM ET SPES:
Constituicdo Pastoral do Concilio Vaticano Il sobre a Igreja no mundo de hoje. Sdo Paulo:
Paulinas, 1966.

*1 E importante registrar que ndo tivemos acesso as Atas do Concilio, entre outras razdes, porque
elas se encontram somente em latim, mas tivemos acesso as cronicas de um dos peritos do
Concilio, que é o Frei Boaventura de Kloppenburg. A forma como elas foram compiladas oferece
seguranca e profundidade, como mencionamos no corpo do texto.

2 KLOPPENBURG, Boaventura. Concilio Vaticano II: Terceira Sessdo (Set.-Nov. 1964).
Petropolis: Vozes, 1965, Volume 4, p. 7.
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discurso. Além do mais, como perito da Comissdo Teoldgica, o Frei Boaventura
teve acesso a quase todas as intervencOes orais e escritas dos documentos
elaborados pela Comissdo, a saber: De Ecclesia, De Divina Revelatione e De
Ecclesia in Mundo huius Temporis.

Iremos, nesta analise das cronicas, deter-nos nas consideracdes gerais sobre o
esquema em questdo, porque nos ajudara a ter uma visdo mais global do texto e do
primeiro capitulo, sobre a vocacdo da pessoa humana, porque se aproxima mais

do objeto do presente estudo.

2.1.3.1.

Consideragdes gerais

Numa conferéncia aos jornalistas (17/10/1964), dois dias antes de comecar 0s
debates na Aula conciliar, D. Emilio Guano, bispo de Livorno e presidente da
subcomisséo central, falou do esquema e deixou-nos um precioso registro. Ele diz
que o mundo e os seus problemas é o tema abordado no esquema. Este se dirige
para a sociedade hodierna com as suas transformacdes e novas orienta¢fes, bem
como lanca um olhar para as necessidades e aspiragdes dos homens de hoje. Por
isso, entende que o didlogo com o mundo se torna cada vez mais necessario. E
acrescenta: “O interesse por tudo o que é humano é algo essencial na Igreja,
porque foi fundada para os homens, pelo Filho de Deus feito homem, membro da
familia humana”*.

No contato com a realidade cotidiana, a Igreja ndo pode esquecer que 0 seu
olhar deve estar condicionado pelo Evangelho. A sua misséo é exatamente esta:
anunciar o Evangelho, comunicar a vida divina aos homens, conduzir os homens
para Deus. Para desempenhar tal tarefa o caminho é o dialogo, que assume uma
motivag&o teoldgica: tornar-se mais semelhante ao Mestre,

que viveu entre 0os homens, em contato continuo com eles. Vivendo com os homens
e no meio deles, a Igreja estara em melhores condigcbes para assimilar as
experiéncias positivas da humanidade e levar para Deus o que Ele vai concedendo
aos homens no decurso da histéria™.

No inicio do debate conciliar, D. Guano usou a palavra para as consideragoes

a despeito do “famoso esquema XIII”. Destacou diversos aspectos do texto:

*® |bidem, p. 196.
* Ibidem, p. 197.
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a) Motivos que levaram a elaboracdo do esquema: Os homens se gloriam dos
caminhos da civilizacdo hodierna e se preocupam com o pao cotidiano,
com os problemas da dignidade humana, da paz e da unidade do mundo.
Muitos sdo indiferentes a Igreja, mas outros querem saber se ela deseja
contribuir para a realizagéo da esperan¢a do mundo.

Os cristdos de hoje percebem cada vez mais claramente que a Igreja ndo
pode fechar-se dentro de si mesma, separar-se dos outros e procurar apenas
defender os seus valores. Seguindo o exemplo de Cristo, que se fez homem
e habitou entre nos, a Igreja sabe que vive no meio dos homens, que
participa da vida dos homens, para comunicar-lhes a vida de Deus™.

b) Finalidades do esquema: Por tudo que foi dito, a finalidade do esquema é
promover o dialogo da Igreja com os homens. E preciso ouvi-los, saber o
gue pensam, como vivem e também é necessario que eles conhecam a
posicao da Igreja sobre os problemas que os afligem.

c) Dificuldades: sdo varias as dificuldades quando se refere a relacdo da
Igreja com 0 mundo. Dom Guano destaca algumas:

Complexidade do problema doutrinal das relagbes da Igreja com o mundo e
ambiguidade de termos como, por exemplo, ‘mundo’; dificuldade de
encontrar o justo equilibrio entre a evocacdo dos grandes principios do
Evangelho e a descrigdo das condi¢Ges que devem ser encaradas a luz
desses principios; perigo de que a descricdo das condi¢fes de vida e das
tendéncias hodiernas se limite aos fenémenos gerais, ou de que se insista
em situagdes que amanhd ja serdo outras; o fato de que muitos esperam
deste esquema uma solugéo para todos os problemas™.

O plenario foi aberto com a fala do cardeal Achille Liénart, bispo de Lille
(Franga). Ele, como muitos outros, agradeceu a Comissdo pelo esquema e
destacou como negativo a linguagem muito exortativa, coisa que o mundo rejeita.
Pediu também maior distincdo entre a ordem sobrenatural e ordem natural.
Colocou como importante que o esquema reconheca a dignidade do homem e
aprove a legitimidade de suas aspiracdes”’.

Outras observagdes foram feitas: “Quando se trata de alguns problemas mais
delicados, parece que se segue a moral de situagdo. O esquema néo se refere
devidamente a finalidade que tem a Igreja ao tratar desse assunto e que nao € outra
que a preocupacdo pela salvacdo das almas™*® (Cardeal Ruffini - Itélia). Em outro

sentido, registramos: “Louvamos no esquema o fato de ter evitado condenagdes

** |bidem, p. 198.
“® Ibidem, p. 199.
*" Ibidem, p. 200.
*® |bidem, p. 201.
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estéreis e de ter usado um modo de falar positivo, 0 Unico que se adapta a

49 (Cardeal Léger — Canadd).

mentalidade do homem de hoje

Encontramos outras consideragdes: “A Igreja abre amplamente suas portas e
janelas dum modo audaz, mas feliz. Além do mais, 0 esquema nédo apenas trata do
didlogo postulado pela relacdo entre 0 mundo e a Igreja, mas também, por assim

dizer, ingressa no mundo”

(Doepfner — Alemanha). Na opinido do cardeal
Meyer, de Chicago, faltava mais fundamentacdo biblico-teoldgica na relacao
Igreja-mundo. Ele dizia: “... o trabalho cotidiano dos homens ¢ parte essencial do
plano de Salvagéo. E preciso que nos libertemos de todo preconceito maniqueista
e declaremos abertamente que também o mundo material é objeto do amor de

2

Deus e faz parte do seu designio de Reden¢do...”. Conclui dizendo: “A

colaboracéo entre Igreja e mundo, ou melhor, a Encarnacéo de Cristo no mundo, é
que deve inspirar o exame deste esquema”>’,

O cardeal de Santiago do Chile, Raul Silva Henriquez, registra também a sua
opinido, colocando os homens e 0 mundo como razdo e objeto do amor da Igreja:

A exigéncia de demonstrar a eficacia cristd imp&e ao Concilio a apresentagdo de uma
espécie de cosmologia cristd, de uma visdo do mundo sob a luz da figura de Cristo,
segundo os ensinamentos de Sdo Paulo. As diretrizes de Paulo VI, na sua Enciclica
Ecclesiam suam, exigem que se comece um didlogo com o mundo a partir de um
tema como o do presente esquema, tema de um auténtico humanismo®.

O arcebispo da Bélgica, o cardeal Leo Jozef Suenens, afirma que é preciso
explicitar melhor a relagdo entre humanizacdo e evangelizagdo. Ele cita o Papa
Pio X para dizer que a Igreja deve civilizar evangelizando e ndo o seu contrario.
Entende também que humanizacdo e evangeliza¢do séo coisas diversas e podem
estar ligadas®®.

Ao longo do plenério conciliar, houve muitas falas que indicavam grande
desconfianga no presente esquema. O tema do ateismo e marxismo militante
foram sempre recorrentes. Ao lado destes, a relagdo entre natural e sobrenatural,
temporal e espiritual; a falta de clareza e as suas frequentes repeticOes;

necessidade de uma visdo de mundo mais realista e uma maior fundamentacao

*° Ibidem, p. 202.
%0 Ibidem, p. 203.
5! Ibidem

>2 |bidem, p. 204.
>3 Ibidem, p. 206.
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teologica dos assuntos tratados, como os termos “Igreja” e “mundo®”. O esquema
¢ criticado por justificar uma concepcdo historica que exclui a acdo da
Providéncia divina. Dom Alphonse Mathias, bispo da India, se perguntava:
como principiar um didlogo com os que ignoram Cristo, sendo comecando pelo
Pai? Proponha-se a doutrina da Providéncia, ndo como remédio facil de todos os
problemas, mas como fundamento da ordem do mundo, como incitamento a
solucionar os problemas e como nuncio de toda esperanga”55.

Encontramos no posicionamento do arcebispo de Madrid, Casimiro Morcillo
Gonzalez, uma explicita oposigdo: “O esquema ndo pode ser aprovado. Seu estilo
é duro, pouco correto, ambiguo, pois se refere aos cristdos e nao-cristios™°.
Argumenta ainda que quando se fala aos cristdos, a Igreja deve abordar sob a
perspectiva da Revelacdo e falando aos ndo-cristdos deve se colocar como
Comunidade Religiosa que goza de credibilidade e se fundamenta no direito
natural.

Destacamos ainda a posicdo do arcebispo de Krakéw, Karol Wojtyla, que
representa os bispos da Polbnia. Ele aponta para o fato de que nem todos 0s
homens concordam com a presenca ativa da Igreja. Isto faz com que o esquema
sirva de testemunho para estes. Defende que a Igreja age e vive num mundo com
pluralidade de mundos em seu interior. Em seu parecer, o esquema se coloca para
ensinar aos homens, exigindo-lhes obediéncia. Esta linguagem pode gerar certa
desconfianca. E preciso que fique claro que a Igreja ensina autoritativamente, mas
também procura com os homens solucgdes para os problemas hodiernos.

Karol Wojtyla insiste em que se deve evitar a apresentagédo da Igreja com uma
linguagem contemplativa essencial e parta para uma linguagem mais existencial
(Com seu fundamento e finalidade). No que tange a metodologia, ele afirma:

Trata-se, pois, de adotar um método ‘heuristico’ que ensine aos homens como
podem encontrar a verdade e fazé-la sua. Tal método exclui, por uma parte, certa
mentalidade ‘eclesiastica’ que obstaculiza o didlogo e o torna monologo. Por outra
parte, exige que se apresentem argumentos claros e simples, isto €, racionais, pois
falamos também aos que ndo créem®’.

* A insisténcia de maior fundamentacio da palavra “mundo” se baseia no fato de esta realidade
ser colocada pela Sagrada Escritura como viciada, diante da qual os cristdos precisam tomar muito
cuidado. Isto aparece fortemente na fala do Bispo de Campos — Brasil, na Terceira Sessdo. Cf. in:
KLOPPENBURG, Boaventura. Concilio Vaticano IlI: Terceira Sessdo (Set.-Nov. 1964).
Petrépolis: Vozes, 1965, Volume 4, p. 216.

> KLOPPENBURG, Boaventura. Concilio Vaticano I1: Terceira Sesso (Set.-Nov. 1964), p. 207.
% |bidem, p. 208.

> Ibidem, p. 211.
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2.1.3.2.

Primeiro Capitulo

No dia 23 de outubro de 1964, encerrou o debate global do esquema. Em
seguida, foi aprovado o texto e aceito como base de ulterior discussdo. Passou-se
ao debate conciliar sobre o Proémio e o Primeiro Capitulo. Agora, interessa-nos
explicitar as intervengdes em torno deste ultimo.

Kloppenburg nos oferece inicialmente um resumo do Primeiro Capitulo que
aborda a “vocagdo integral do homem”. Neste capitulo estd o fundamento da
posicdo que deve assumir a Igreja diante dos problemas presentes. Pode-se dizer
que a vocacdo do homem, entendida como destinacdo integral, constitui uma
chave interpretativa para ler os sinais dos tempos. Isto significa dizer também que
0 homem néo pode ser visto apenas do ponto de vista temporal, mas também néo
se pode desprezar o progresso da cidade terrestre®®, destacando apenas a vocacao
sobrenatural do homem.

A Igreja entende que todas as coisas criadas devem revelar a bondade de
Deus aos homens e fazé-los subir até Ele. Isto porque todas as coisas “foram
criadas pelo Verbo e no Verbo. Além do que, pela Encarnacdo, o Verbo do Pai
elevou toda a natureza humana, todo o criado, dando-lhe uma relagdo mais
elevada com Deus, relacdao que transcende a natureza humana”®.

O homem é convidado também a participar da cidade celeste, da vida divina,
como filho de Deus pela fé no hoje da histéria e depois na vida eterna. A
esperanga na vida futura ndo diminui o compromisso com a cidade terrestre, mas
eleva esta vida, pois a atividade do homem colabora com a cultura e o
aperfeicoamento humano. Assim, 0 homem deve manifestar esta vocacgdo na vida
pessoal e social.

H& aqueles que pensam que a vida tem apenas dimensdes terrestres e, por
isso, nem aceitam que, por causa do pecado, temos necessidade de Jesus Cristo
para a construgdo da cidade terrestre. Ele restitui ao homem a vida eterna e lhe
possibilita construir um mundo diferente, alicercado na justica e no amor. Desse

modo, entendemos que a procura do Reino e a construcdo da cidade terrestre

%8 |bidem, p. 228.
> Ibidem
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constituem dois aspectos fundamentais da vocacdo do homem. Estes ndo se
opdem um ao outro, mas pelo contrario, integram-se.

Com a negacdo, porém, de uma finalidade e de um auxilio divinos, a cultura terrena
é falha. E por outro lado procura Deus em vdo quem, desprezando os dons divinos,
ndo quer contribuir para a renovagdo do mundo. A vontade de Deus é que o homem
reconheca o dominio divino sobre todas as coisas e que 0 Reino de Cristo cresca
como semente langada na terra. E o Reino de Cristo crescerd se 0 homem cumprir as
suas obrigagcdes para com Deus, para com 0 préximo, para com o mundo, que
pertence a Deus e aos homens. O homem tem necessidade do alimento espiritual,
mas também do alimento material®.

Sublinhamos das intervenc@es sobre o Primeiro Capitulo a do Arcebispo de
Burgos (Espanha), D. Garcia de Sierra y Méndez. Ele julgou muito importante o
Primeiro Capitulo, pois dava o fundamento dos trés capitulos seguintes. Pediu que
0 tema da vocacdo do homem fosse tratado com mais clareza e de um modo mais
pastoral. Acrescenta D. Garcia: “O juizo sobre os valores terrestres depende
daquele que se da sobre o homem. E preciso que o esquema apresente uma nogao
clara da antropologia cristd para que se evitem tantos erros no que se refere as
relacdes do homem com as coisas deste mundo”®.

O Arcebispo do Canada, D. Paul Emile Léger, deixou também a sua
contribuicdo. Ele vai dizer que a vocagdo do homem se realiza nos deveres
religiosos, na santificagdo das realidades terrestres e nos deveres como cidad&os®.
Vale a pena registrar a posicdo do Jean Prou, Superior da Congregacdo Beneditina
Francesa.

A passagem do texto em que se diz que mediante a Encarnacgéo, Jesus Cristo assumiu
tudo o que é humano, pode provocar, por causa de sua formulacdo, certa confuséo de
ideias: a de colocar no mesmo plano o homem, que se pode elevar até Deus por meio
da graca, e 0 mundo natural que ndo pode receber a graca. O Concilio ndo deve dar a
impressdo de entrar em complexas controveérsias dos tedlogos sobre as relaces da
natureza e da graca. O texto deve, portanto, ser modificado neste ponto®.

O bispo do Canada, Remi Joseph de Roo, entendeu que o Primeiro Capitulo
se apresentava muito negativo e pediu para dar atencdo a dicotomia entre o natural
e 0 sobrenatural da vocagéo integral do homem. Defendia que o sobrenatural,

como fez Cristo, devia se encarnar no temporal. Com isto, nota-se que a

% Ibidem, p. 228-229.
%2 Ibidem, p. 230.
%2 |bidem, p. 231.
% Ibidem, p. 232.
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Encarnacdo de Jesus Cristo despontava como principio teolégico primeiro que

fundamentava a relacéo da Igreja com o mundo®.

2.1.4.

O esquema Xlll e o debate conciliar na Quarta Sesséo

Para muitos membros do Comité Orientador, o destino do esquema XIII era
incerto e eles ndo nutriam, por isso, muito otimismo. Mesmo com todas as
dificuldades pelas quais passou 0 novo documento, como 0 atraso ocorrido por
conta de outros trabalhos, o esquema chegou a um nivel bom, desejavel. Isto era a
opinido geral. Um grupo suspeitava também de que o esquema ndo continha uma
visdo global unificada e se apresentava superficial em muitos detalhes. Muitos
desejavam mais um ano de amadurecimento e discussdo®.

O padre Haring testemunha que havia uma minoria cética em relacdo o
esquema XIII. Ela entendia que este documento se aproximava de um “cabide”,
no qual se coloca calcas, aventais, paletos, isto é, coisas que ndo sabemos aonde
colocar. Ao contrario do que pensava, 0 esquema encontrava na “atengdo aos
sinais dos tempos”, para além da variedade dos problemas abordados, a sua
unidade de inspiragdo. A proximidade com os homens e mulheres de hoje, tendo
os olhos fixos na histdria da salvacdo, é uma marca que perfaz o esquema®.

N&do obstante aos obstaculos e a quantidade de trabalho, a Comissdo e o
Comité se sentiam animados a continuar. A imprensa e o publico revelavam um
interesse crescente pelo assunto, dando impulso ao debate, e ndo faltava
encorajamento da parte de Paulo VI. Animados pelo Espirito de Deus, deram os
passos para 0 amadurecimento necessario do esquema durante a Quarta Sessao.

Com a duracdo de duas semanas, inicia-se, em 21 de setembro de 1965, a
discussdo sobre o esquema XIIl. As observacbes eram registradas em fichas e
cada subcomisséo teve o tempo de uma semana para reescrever as suas seccgoes de
acordo com o que estava sendo dito na aula conciliar. No prazo de uma semana, a

Comissdo Mista Plenaria estudou, alterou e aprovou os textos refeitos. Sob a

% Ibidem, p. 233.

% MACGRATH, Marcos Gregorio. Notas histéricas sobre a Constituicdo Pastoral Gaudium et
Spes. In: BARAUNA, Guilherme. A Igreja no mundo de hoje, p. 150.

% HARING, Bernhard. O cristdo e 0 mundo. S&o Paulo, Paulinas, 1970, p.16.
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direcdo geral definitiva do Arcebispo Garrone, bispo de Toulose, por conta da
doencga do bispo Guano, concluiu-se 0 novo texto.

Monsenhor Garrone apresentou o esquema na aula conciliar, utilizando-se de
muitas citacfes de Jodo XXIII e Paulo VI. Frisou que o esquema correspondia ao
desejo destes dois ultimos pontifices. Destacou em seguida que a doutrina
presente no esquema se baseava em uma antropologia cristd, na qual Cristo
recapitula a histéria da humanidade. Depois os padres conciliares puderam fazer
as suas consideracdes. No dia 23 de setembro, aconteceu a votacdo e 2. 111 padres
aprovaram o texto no geral. Houve 44 oposi¢Ges e um voto nulo. No mesmo dia
deram sequéncia aos trabalhos, examinando cada parte do esquema.

As duas partes do esquema se estruturavam assim:

a) Primeira parte:

- A vocacéo da pessoa humana

- A comunidade dos homens

- O significado da atividade humana

- O papel da Igreja no mundo moderno
b) Segunda parte:

- Matriménio e familia

- Cultura

- Vida econémica e social

- Vida da comunidade politica

- Guerra e paz

O texto foi acolhido positivamente. Foi tido também como longo e repetitivo.
Insistiram que o termo “pastoral” apresentava certa ambiguidade, com o parecer
de que o texto ndo tinha carater dogmatico. O método foi duramente criticado.
Um grupo de padres conciliares queria um documento na linha dogmatica, outro
defendia mais uma linha experiencial, existencial.

Uma critica feita por alguns setores foi sobre a metodologia adotada, de abandonar a
filosofia tomista e a metafisica para uma analise mais concreta dos fendmenos.
Consideravam que se devia evitar falar do que é transitdrio, contingente e se torna
logo obsoleto, e se concentrar nas questdes Gltimas, que se manifestam em cada
geracdo, sob novas formas. Nessa linha, muitos padres desaprovavam o tom,
segundo eles exageradamente otimista, no confronto das realidades terrestres®’.

7 COSTA, Sandro Roberto da. Processo histérico de elaboragdo dos documentos Dei Verbum e
Gaudium et Spes durante o Concilio Vaticano II. In; AGOSTINI, Frei Nilo (Org.). Revelagéo e
historia: uma abordagem a partir da Gaudium et Spes e da Dei Verbum, p. 115.
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O novo texto foi para o plenério conciliar no inicio de novembro, ndo mais
para ser discutido, mas para ser votado parte por parte. Esta votacdo durou varios
dias. Embora aprovado (ou aprovando), os padres conciliares deixaram mais 20
mil alteracdes (modi). Cada subcomissdo considerou as propostas, com mais
énfase nas originais. Alteraram o texto, sem mudar substancialmente o seu
sentido. Em seguida, submeteram os textos modificados a Comisséo Mista, que 0s
aprovou parte por parte e integralmente, no final de novembro.

Quanto a parte doutrinal, ganhou destaque o ateismo, que foi discutido com
delonga, e inserido positivamente no texto na relacdo com o conceito pleno de
homem. J& a condenacdo do comunismo (ou ateismo marxista), como queria a
minoria, nao foi aceito, pois iria mudar a tdnica positiva do texto, mexeria com
outras formas de ateismo e, devido a complexidade da questdo, poderia pecar por
imprecisdo e falso juizo. Considera-se como importante ainda no Primeiro
Capitulo a situacéo paradoxal do homem, feito a imagem de Deus, mas pecador.
Grande destaque tem também, para os padres do Concilio, a centralizacdo da
antropologia em Cristo.

O homem, na parte doutrinal, é colocado como aquele que, mais que aberto
ao dialogo, procura com o coracédo sincero os verdadeiros valores das coisas, das
estruturas, das situacdes em que é feita a vida humana. Ganha forca a ideia de que
o0 julgamento doutrinal ou moral da vida deve guardar fidelidade a prépria vida e
as suas condicbes concretas. Na verdade, os homens e as mulheres sdo convidados
a construir um mundo melhor como preparagéo para a outra vida.

Os capitulos da segunda parte, que ndo foram discutidos na Terceira Sessao e
eram apenas anexos, receberam a sua devida modificacdo, permanecendo 0s
mesmos na sua esséncia. A grande novidade ndo estd no conteldo, pois o
ensinamento social cristdo j& apontou para muitos assuntos discutidos no
documento, mas no metodo de abordagem. Este partia da descricdo empirica dos

problemas e depois trazia as suas conclusoes.

2.1.5.

Crbnicas da Quarta Sessao Conciliar

Tomou lugar na quarta Sessdo do Concilio a discussdo sobre o Esquema XIII.

Foram varios os elogios ao texto. Houve, contudo, diversas vozes contrarias, que
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diziam que a redacdo estava muito vaga na exposicao da doutrina catolica; estava
demasiado retdrico. A critica a respeito das “repeti¢does”, das “palavras ambiguas”
e do “estilo do latim” voltou. Outros achavam que o texto ndo deveria ser
chamado de “Constitui¢ao”. Outros ainda diziam que o termo “Pastoral” era
inadequado. Houve ainda quem dissesse que faltava teologia no texto. A ideia de
“mundo” como tema que necessitava de um maior aprofundamento voltou
também. Argumentavam que era preciso anunciar o sentido profundo e teoldgico
do mundo. Criado por Deus, o0 homem é convidado a uma perene relacdo com o

proprio Deus.

2151

Elementos antropoldgicos da primeira parte

O cardeal Julius Doepfner, arcebispo de Munique, destaca que a sintese da
antropologia da primeira parte ndo esta bem feita, pois ndo estabelece a distingao
entre ordem natural e sobrenatural. Ademais, ndo apresenta as profundas
consequéncias do pecado®.

Juan Carlos Aramburu, arcebispo da Argentina, na sua exposicéo defende que
é preciso partir da situacdo natural do homem, filosoficamente admitida por todos.
Citando Sdo Toméas de Aquino, ele evidencia trés exigéncias humanas mais
profundas:

1) O homem como criatura — tem uma relacdo essencial com o seu criador;

2) O homem como ser racional — tem a capacidade de julgar e distinguir entre

0 bem e 0 mal, para estabelecer uma hierarquia das coisas;

3) O homem como ser social — com a sua acdo deve colaborar para o

crescimento da humanidade e da realizagéo do seu fim.

Esses elementos, com as suas respectivas exigéncias, encontram sintonia com
o Salmo 8, 5-7, que fala que 0 homem é um ser criado um pouco menos que 0S
anjos e colocado no centro de todas as coisas criadas. Segundo Aramburu, estas
condi¢cdes devem ser colocadas no inicio do Esquema como Seu principio e

fundamento®.

8 KLOPPENBURG, Boaventura. Concilio Vaticano II: Quarta Sessdo (Set.-Dez. 1965).
Petropolis: Vozes, 1965, Volume 5, p. 69.
% Ibidem, p. 71.
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O bispo de Innsbruck-Feldkirch (Austria), Paulus Rusch, aponta para o tema
da imagem de Deus, que se utiliza de uma argumentacdo filosofica, isto €, diz que
0 homem possui inteligéncia, vontade, liberdade. De acordo com as Escrituras, o
homem é imagem de Deus por ter dominio sobre todas as coisas criadas; 0 homem
é imagem de Deus porque cresceu em Deus, ou seja, como imagem de Deus pode
crescer em sua semelhanga. A atividade humana desenvolve a imagem de Deus no
homem e em toda a humanidade™.

Simon Duraisamy Lourdusamy, arcebispo de Bangalore (india), além de
outras pontualizac¢Ges, sublinhou que o texto ndo pde em relevo o fundamento
teoldgico da doutrina sobre 0 homem, a graca e Cristo como centro de todas as
coisas. Ele acrescenta que

Em Cristo, de fato, a criagdo tem sua plenitude. Ndo poderemos saber exaustiva e
profundamente o que seja 0 homem sem antes considerarmos Cristo, que é o
primogénito de toda a criatura: Ele é a perfeita imagem do Deus invisivel, a imagem
do qual todos nés homens fomos criados e cuja imagem devemos aperfei¢oar por
meio de Cristo. Em Cristo, Deus esta presente entre nds, convidando-nos através de
sua presenca transformante e santificante (= a graga). Por Ele, com Ele e n’Ele o

homem recebe uma vida mais plena, amando a Deus e ao proximo nesta vida e na

71
eterna”'".

O francés D. Alexandre Charles Renard assinala que o marxismo e o laicismo
cultivam um humanismo fechado. Até praticam os valores humanos da justica,
fraternidade, liberdade, mas querem salvar o homem pelo homem .

D. Renard ndo concebe o humanismo como sindnimo de cristianismo. Deixa
claro que o humanismo ndo é espontaneamente cristdo. Cristo, segundo ele, ndo
poderd se encontrar num argumento racional ou no desejo puramente humano. O
cristianismo ndo € um humanismo superior; ele é a conversdo do humanismo e
dos homens a Cristo, e ndo ideias e valores. O bispo de Versailles se refere a
Santo Irineu que diz que na vida dos homens esté a gldria de Deus. Contudo, a
visdo de Deus é que traz vida para os homens™.

Sérgio Méndez Arceo, bispo do México, analisa que as circunstancias em que
vive 0 homem moderno fazem dele uma nova imagem. Assim, diante desta

realidade, o trabalho evangelizador da Igreja deve comecar pela solucdo de dois

" Ibidem, p. 72.

™ Ibidem, p. 79.

"2 |bidem

" Ibidem, p. 79-80.
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problemas-pergunta: O que é o homem? Qual a posicdo do homem perante o
Absoluto?”

Em meio a reflexdo, D. Méndez Arceo, sobre quem é o homem, afirma que
na linguagem de hoje pode-se dizer: pessoa que se torna conscia de si mesma, que
se socializa, que racionaliza tudo o que Ihe estd em volta, que acelera o curso da
historia. Contudo, ele observa que no esquema a resposta tradicional é
insuficiente. O homem é imagem de Deus. De fato, ele é. Porém, ser imagem de
Deus supBe consciéncia de si mesmo, que, por sua vez, exige a sociedade. A

socializacdo, portanto, é o caminho da conscientizacéo””.

2.1.5.2.

Ateismo

O ateismo foi o tema que mais foi discutido na aula conciliar, no tocante ao
presente esquema. Isto indica que este tema era considerado o0 mais grave daguele
momento. A maioria das doze intervencdes sobre este assunto concordava que 0
texto era insuficiente. Houve também quem pedisse uma abordagem mais positiva
e se explicitasse as causas do ateismo.

Cardeal Franjo Seper, arcebispo da lugoslavia, deixou a sua contribuicdo. Ele
entendia que era preciso trabalhar melhor o tema do ateismo, porque muitas
pessoas véem nele uma condicdo essencial para a construcdo de auténtico
humanismo e um postulado para a constru¢cdo do mundo e da sociedade. E
necessario enfrentar positivamente este problema para aprofundar os motivos
responsaveis pela expansdo do ateismo. Seper ainda diz que o tema deve ser
tratado ndo para converter os ateus ou demonstrar a existéncia de Deus. A ideia é
explicar como entendemos o ateismo e defender a posi¢do de que a fé em Deus
ndo impede, mas estimula a acdo e a solicitude pelo progresso da humanidade e
melhoria das condi¢Oes de vida e da dignidade da pessoa humana.

D. Seper acredita que muitos invocam falsamente o nome de Deus para
legitimar uma ordem estabelecida e a imutabilidade das coisas estruturais. Esta

nocdo de Deus é manca (falsa).

™ Ibidem, p. 120.
> Ibidem, p. 121.
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O Deus verdadeiro ndo é aquele que manda os homens se afastarem de toda
preocupacdo pela justica e a caridade para com todos os homens neste mundo e
limita-se a prometer uma justica e felicidade eternas. (...) Nos pensamos que Deus ¢é
0 verdadeiro e real fundamento para obter de fato a promogdo da dignidade da
pessoa humana e do auténtico humanismo®.

Maximus IV Saigh, Cardeal Patriarca dos Melquitas, refletindo sobre a
pratica de muitos ateus, percebe que muitos procuram uma apresentacdo mais
verdadeira de Deus, uma religido de acordo com a evolucdo histérica da
humanidade e uma Igreja que apoie os pobres. Ele se d& conta de que existe uma
forte interpelagdo a um cristianismo mediocre e egoista. E insiste: “Houve quem
reclamasse que 0 esquema denuncia o pecado do mundo. Eis, porém, o grande, o
enorme pecado do mundo, aquele que Jesus denuncia sem cessar no seu
Evangelho: o egoismo e a exploracio do homem pelo homem”. Também se
pergunta: “Nao ¢ o egoismo de certos cristdos que provocou e provoca, em grande
parte, o ateismo das massas?” E conclui: “Muitos ateus sdo simplesmente
Lazaros, escandalizados pelos ricos que se dizem cristdos. Tenhamos, pois, a
coragem de reconduzir as suas verdadeiras fontes, que sdo cristas, estes valores
morais que sio a solidariedade, a fraternidade, a socializacdo”"".

O padre Pedro Arrupe, Preposito Geral da Companhia de Jesus, registra
também na aula conciliar as suas observacdes. Ele nota que existe uma
inadequacao entre 0 que a Igreja possui e 0 que ela da ao mundo contemporaneo.
A mentalidade ateia invade todos os setores da sociedade, inclusive o interior da
prépria Igreja. Esta ndo exerce um maior influxo no mundo, em grande parte, por
causa da dispersdo com que se trabalha. Diante disso, € preciso examinar
ingentemente os métodos pastorais, sobretudo no que se refere ao ateismo.

O meio radical para o saneamento radical dos males que hoje decorrem do ateismo e
do naturalismo € a construgdo da sociedade cristd, ndo no isolamento nem no que se
chama ‘gueto’, mas em pleno mundo. E preciso que esta sociedade esteja
impregnada e animada do espirito da comunidade crista’.

’® Ibidem, p. 97-98.
" Ibidem, p. 102.
"8 Ibidem, p. 112.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1312568/CA


PUC-RiIo - Certificagéo Digital N° 1312568/CA

40

2.1.5.3.
Vocagao da pessoa humana: outras referéncias

O bispo italiano Guiseppe Marafini defendeu que era preciso tratar do tema
do “pecado original” no Primeiro Capitulo. N&o se pode entender o homem e as
suas fraquezas sem abordar o referido tema. Além do mais, ele pediu que este
capitulo colocasse argumentos da existéncia de Deus diante dos graves perigos do
ateismo’®.

Referindo-se ao primado da consciéncia, a grandeza da liberdade, do valor do
corpo de que trata o Primeiro Capitulo, o bispo Léon Arthur Elchinger, de
Strasbourg (Franca), julga como insuficiente para despertar o respeito pela
dignidade humana o simples fato de falar do assunto. A Igreja precisa encontrar
meios para que cresca o respeito pela dignidade humana no mundo de hoje e no
interior da prépria Igreja®.

O cardeal Paul Pierre Meouchi, Patriarca maronita da Antioquia, chama a
atencdo para a teologia da Encarnacdo com as suas consequéncias para 0 COSMos.
O verbo encarnado se une a matéria e esta se une & Divindade. Na perspectiva
paulina, é na Ressurreicdo que se revela plenamente o ser do Deus feito homem
(Cf. Rm 1,4). A Ressurreicdo de Cristo se torna também a Ressurreicdo da
humanidade e da matéria (Cf. Fl 3,10). Ainda com Sao Paulo se entende que “a
paixdo é condicdo necessaria do Reino de Deus; a Ressurrei¢do, por sua vez,
introduz definitivamente no mundo o Reino de Deus e Sua presengza”81.

Meouchi afirma que o esquema carece de uma antropologia cristd fundada na
Sagrada Escritura e na Tradico. E preciso constituir uma antropologia que tenha
como fundamento a imagem de Deus. “O homem, continua ele, foi criado para
que seja o centro do mundo, para que sua lingua glorifique a Deus em nome do
mundo e para que restitua as criaturas a simplicidade que nelas pds o Criador”®.

Eduard Schick, bispo da Alemanha, comenta longamente o Capitulo Primeiro
do Esquema XIlII, que se inicia no numero 11. Este capitulo quer responder ao
problema “quem ¢é o homem”. Utilizando-se da referéncia biblica do Génesis (Cf.

Gn 1, 16), o homem é definido como criatura feita a imagem de Deus. Atinente a

 Ibidem, p. 8

% |hidem, pp. 88-89.
8 bidem, p. 94.

82 Ibidem, p. 95.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1312568/CA


PUC-RiIo - Certificagéo Digital N° 1312568/CA

41

este tema, Schick propde um maior desenvolvimento, “pois a antropologia é o
fundamento da solucéo de muitos problemas sobre a existéncia humana”®.

A filosofia existencial pergunta ao homem sobre 0 que pensa de si mesmo.
Também os homens se perguntam a respeito do que a Igreja pode dar, indo ao
encontro da sua angustia existencial. Por isso, a antropologia crista do esquema se
mostrou deficiente e ndo convincente. E preciso buscar na Revelagio uma visdo
integral do homem, apoiando-se na Sagrada Escritura.

O tema do “homem a imagem de Deus” ndo se limita apenas ao dominio do
homem sobre outras criaturas, mas toca a capacidade de transcender a realidade
material. Ele € mais que o apice dos seres vivos da terra. A0 mesmo tempo em
que é conatural as demais criaturas, é especial por sua relagdo com Deus. O
homem necessita tomar consciéncia da sua dessemelhanca também. Assim, deve-
se falar mais das consequéncias do pecado no homem e no mundo. Conclui Dom
Schick a sua reflexé&o:

A esséncia do homem como “imagem de Deus” é verdadeira e propriamente
revelada, particularmente pelo sacramento da Encarnacdo (Sacramentum
Incarnationis). Cristo, pela Encarnagdo, abriu para os homens as portas duma
transcendéncia para Deus até entdo ignorada. Portanto, o destino do homem foi
mudado radicalmente em Cristo e, por isso, s6 em Cristo se pode compreender o que
é 0 homem®.

2.1.6.

Génese do Primeiro Capitulo: Dignidade humana

O primeiro capitulo da Constituicdo Pastoral conheceu muitas vicissitudes,
mais do que outros trechos do esquema. Importa afirmar isto para entendermos
melhor este texto. Logo que surgiu a ideia, no final da Primeira Sessdao do
Concilio, do esquema sobre a Igreja no mundo, o tema da “dignidade humana”
imediatamente apareceu como um dos temas que deveriam ser abordados.

Este esquema, segundo a Comissdo Coordenadora, deveria levar em conta 0s
esquemas pré-conciliares que foram supressos, a saber: “De ordine morali”, “De
ordine sociali”, “De communitate gentium” e “De deposito fidei pure custodiendo
(o depdsito da fé a ser mantido intacto)”. Com isto ficou a tarefa de falar de

consciéncia, lei natural, do mandamento da caridade, do pecado original, da

8 Ibidem, p. 126.
8 Ibidem, p. 127.
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Redencdo. Desse modo, compor um capitulo com muitas coisas diferentes era um
grande desafio a seu superado.

Monsenhor Garrone, Congar, Daniélou® e outros membros da subcomissdo
encontraram no tema biblico-patristico do “homem-imagem de Deus” um fio
condutor (ponto de unidade) dos trabalhos deste Primeiro Capitulo. Assim, pode-
se afirmar que o ser humano fundamenta a sua dignidade na semelhanga com
Deus Criador, no seu dominio sobre o mundo e na elevacdo a ordem
sobrenatural®.

Depois deste texto de maio de 1963, surge o texto de Malines, em setembro
deste mesmo ano, com outra perspectiva. Contudo, ndo foi adiante uma vez que
ndo recebeu a aprovagdo da Comissdo Mista®’. Em seguida, no inicio de 1964,
surge outra equipe que ndao mais fica presa aos esquemas pré-conciliares. O texto
de Zurique muda a perspectiva de abordagem do tema da “dignidade humana”,
passando da teologia a pastoral, dos principios aos fatos. Este grupo prefere ndo
partir dos fundamentos teologicos ou metafisicos da tematica. Assume o método
indutivo da Pacem in terris, de Jodo XXIII, apontando para as praticas que
ameagcam a dignidade da pessoa humana nos tempos hodiernos. Este texto foi
discutido em “aula” conciliar ¢ foi aprovado como base para futura melhoria,
mesmo com a forte oposicao do episcopado inglés.

A subcomissao voltou a se encontrar em Ariccia, em 1965, para uma nova (e
penultima) redacdo. Neste trabalho, o problema do homem é recolocado para o
inicio do esquema e ndo mais a partir dos fatos sociais, mas como no projeto
primitivo, isto é, como constava no texto de maio de 1963. Exalta-se 0 homem
como imagem de Deus, os valores humanos, a dignidade do corpo humano, da
alma, da consciéncia, da liberdade. Exalta-se também a vitoria sobre a morte e
constava uma longa exposicdo sobre o ateismo, que tinha desaparecido do texto

de Zurique.

8 Alberigo registra: “Para Daniélou era preciso abandonar a distingdo de natural e sobrenatural,
provenientes do esquema ‘De deposito fidei’, e convinha fundar o capitulo antropolégico na
criacdo do homem a imagem de Deus em perspectiva de histéria de salvagdo”. In: ALBERIGO,
Giuseppe. Historia do Concilio Vaticano Il: A formagdo da consciéncia conciliar. O primeiro
periodo e a primeira intersessdo (outubro de 1962 a setembro de 1963). Volume II. Petrépolis:
Vozes, 1999, p. 380.

8 DELHAYE, Philippe. A dignidade humana. In: BARAUNA, Guilherme. A Igreja no mundo de
hoje, pp. 267-268.

8 E importante destacar que tanto o texto de maio como o texto de Malines, que depois ndo foram
aceitos, colocaram no centro do primeiro capitulo a busca por uma antropologia crista. Para isso
utilizaram como fonte o “homem imagem de Deus”.
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Na Quarta Sessdo, este texto foi muito criticado, mesmo com as observagoes
das discussbes da Sessdo anterior (1964). Era acusado de muito otimista e sem
uma antropologia mais consistente. Com isso entrou o tema do pecado e 0s outros
temas sofreram alteracGes, inclusive o numero 22, que tinha um tom mais triunfal
e pascal e ganhou uma feicdo mais moralizadora®.

O referido numero 22 da Gaudium et Spes aparece como uma sintese do
Primeiro Capitulo e, ao mesmo tempo, como coroamento dos fundamentos
biblicos da dignidade da pessoa humana. Esta conclusdo traz como tema “De
Christo novo homine”. De fato, o Cristo ¢ apresentado como novo homem. O
primeiro Adao, e com ele todos os homens, é visto como imagem, a figura do
homem perfeito (Cf. Rm 5,14). Jesus Cristo nos revela o amor do Pai, mostra-nos
todas as dimensdes da condicdo humana e nos gera para a comunhdo com Deus, a
mais alta das vocagoes.

O caminho de Revelacgdo escolhido por Deus é o da Encarnacdo do Verbo.

Neste, 0 ser humano descobre a sua nobreza e riquezas. Agora a Divindade

compartilha das mesmas maos para o trabalho, do espirito para o exercicio do
pensar, da vontade humana para as decisdes e do coragdo humano capaz de
amar®®.

O homem passa a ser restaurado na adogdo divina, na medida em que o

Cristo Redentor destruiu o pecado e a morte. Todos sdo convidados a uniao

com o mistério pascal. Assim, Cristo aparece como “alfa e dmega” de toda a
criagdo, em especial da condicdo humana. O ser humano se torna
verdadeiramente divino quando se coloca na relagdo com Deus, isto €, quando

procura ser Deus com Deus, diferente do pecado de Addo™.

2.2.

Considerac0es finais

Com 2.309 votos favoraveis e 75 contra nasceu um importante documento da
Igreja, em 07 de dezembro de 1965, com a tarefa de falar de modo novo aos

homens e as mulheres. O seu arduo processo de elaboracdo revela as diversas

8 DELHAYE, Philippe. A dignidade humana. In: BARAUNA, Guilherme. A Igreja no mundo de
hoje, p. 270.

% bidem, p.275.

% bidem, p. 276.
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concepgdes, presentes no Concilio, sobre a missdo e o didlogo da Igreja com o
mundo contemporaneo. Trata-se de como a Igreja se entende e como concretizard
a sua missao no mundo. Dessa maneira, compreendemos com maior clareza a
intima ligacdo entre a Lumen Gentium e a Gaudium et Spes, conforme
mencionada no inicio.

A atual estrutura da Gaudium et Spes se apresenta assim: Proémio (1-3);
Introducdo (4-10); Primeira parte (A condicdo do homem no mundo de hoje — n.
11): | Capitulo: A dignidade da pessoa humana (12-22); Il Capitulo: A
comunidade humana (23-32); Il Capitulo: A atividade humana no mundo (33-
39); IV Capitulo: O papel da Igreja no mundo contemporaneo (40-45); Segunda
parte (Alguns problemas mais urgentes — n. 46); | Capitulo: A promocdo da
dignidade do matriménio e da familia (47-52); 1l Capitulo: A conveniente
promocao do progresso cultural (53-62); Il Capitulo: A vida econémico-social
(63-72); IV Capitulo: A vida da comunidade politica (73-76); V Capitulo:
Promocao da paz e da comunidade internacional (77-90); Conclusdo (91-93).

Aparece ja na introducdo da Gaudium et Spes (n. 4) a expressdo ‘“sinais dos
tempos”, como acolhida e obediéncia as intui¢cdes de Jodo XXIII. Trata-se de uma
leitura e interpretacdo das realidades deste mundo, ndo a partir das premissas
teolégicas ou enciclicas papais, mas da prépria realidade. Isto se tornou um
principio norteador de todo o esquema®. O método da Gaudium et Spes defende
que a realidade deve ser vista como lugar onde Deus fala e nos interpela.
Teologicamente, 0 mundo (0 homem e seu dinamismo também) se transforma em
sinal de Deus*.

O tema do ateismo, que recebeu nas aulas conciliares muitas observacdes,
relaciona-se profundamente com a missdo da Igreja e a antropologia crist&, tendo
em vista os inimeros desafios que € preciso enfrentar nos tempos hodiernos. No
dizer do Papa Jodo Paulo Il, o entdo arcebispo polonés, o ateismo nédo é apenas a
negacdo de Deus, mas diz respeito a um estado interno da pessoa humana. Ele
segue neste recorte antropologico:

A fé nos revela ndo so a existéncia de Deus, sendo também a Sua vontade salvifica
para com todos os homens, donde provém a vocacgdo sobrenatural de cada um deles.

%1 COSTA, Sandro Roberto da. Processo histérico de elaboragdo dos documentos Dei Verbum e
Gaudium et Spes durante o Concilio Vaticano Il. In: Frei Nilo, AGOSTINI (Org.). Revelagdo e
histéria: uma abordagem a partir da Gaudium et Spes e da Dei Verbum, p.116.

%2 BEOZZO, José Oscar. A Igreja do Brasil no Concilio Vaticano I1: 1959-1965. S&o Paulo:
Paulinas, 2005, p. 537.
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Por isso, a luz da fé, o ateismo é um problema da pessoa humana em sua

interioridade: o ateu é um homem persuadido de sua “solidio escatologica™®.

Diversos padres conciliares afirmaram que a relagdo Igreja-mundo deveria ser
pautada por uma maior fundamentacdo biblico-teoldgica. Nesta perspectiva, o
indicativo passava pela teologia da Encarnacdo. Era necessario olhar para Jesus
Cristo, primogénito de toda criatura, que se encarnou neste mundo para mediatizar
a salvacdo. Os Padres conciliares sublinhavam que o Mistério da Encarnacdo
elevava a natureza humana a uma maior dignidade. Agora, a salvacdo se da a
partir do mundo. Este é um fato que ndo mais pode ser desconsiderado pela Igreja
e por seu fazer teoldgico-antropoldgico.

Apareceu também no debate conciliar a relacdo entre humanizacdo e
evangelizacdo. O cardeal belga Suenens, citando Pio X, afirma que o papel da
Igreja € civilizar evangelizando e ndo evangelizar civilizando. Concluimos que na
fala do Suenens a expressao “civilizar” equivale a humanizar. Ele reconhece que
sdo coisas distintas e podem estar relacionadas. Tal proposicao ja indica um passo
de avanco nesta questdo. Contudo, a pergunta que fica para ulteriores reflexdes é:
humanizar ja ndo é evangelizar?

Ao falar sobre a unidade do homem em Cristo, os padres conciliares
pensavam que o caminho a ser trilhado deveria ser de uma antropologia que
postulasse a sua centralidade em Cristo. Este tema colocava na ordem do dia,
entre outras coisas, a ideia de “humanismo fechado”, que defende o crescimento
do homem nos valores humanos, mas sem a sua dimenséao de transcendéncia, sem
a abertura para Deus, ficando o0 homem pelo homem. No final das contas, o ser
humano se torna o seu proprio salvador. Diante disso, urge aprofundar a
identidade do ser humano e a sua relacdo com o Absoluto; urge, por conseguinte,
apresentar uma antropologia cristd mais clara (no dizer dos padres) e

cristocéntrica.

% KLOPPENBURG, Boaventura. Concilio Vaticano I1: Quarta Sessao (Set.-Dez. 1965), p. 131.
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3
A centralidade de Cristo no projeto de Deus sobre o

ser humano

Temos como finalidade, neste segundo capitulo, aprofundar a centralidade
de Cristo para compreender melhor o projeto de Deus para o0 ser humano. Na
Gaudium et Spes, especificamente no seu Primeiro Capitulo: “A dignidade da
pessoa humana”, o Cristo, Homem Novo, aparece como chave hermenéutica do
mistério do ser humano. E também com o tema do “mistério de Cristo” (GS 22)
que este capitulo do documento conciliar atinge a sua mais alta fundamentacéo.

A alocucdo do Papa Jodo Paulo II, para a Comissdo Teoldgica
Internacional, de 05 de dezembro de 1983, ajuda-nos muito a avancar nesta
tematica. Nesta ocasido, ele reconheceu que era preciso uma reflexdo teoldgica
mais profunda sobre a dignidade da pessoa humana e prop6s um estudo a partir da
Constituicao Pastoral Gaudium et Spes™.

A Gaudium et Spes traz uma sintese da dignidade humana, associada a
alianca com Cristo Criador e Redentor. Desse modo, pode-se dizer que existe uma
conexdo entre a graca de Deus e os direitos e deveres da pessoa humana, isto €, 0s
direitos fundamentais da pessoa humana decorrem da sua dignidade® e,
consequentemente, 0s deveres também encontram nela o seu vinculo.

Preocupado com a difusdo do ‘“horizontalismo”, que deixa o homem
entregue as suas proprias forcas e ndo reconhece a sua origem e a sua semelhanca
divinas, Jodo Paulo Il fala do esquecimento da antropologia cristd auténtica:

Muitos buscaram em outra parte a solu¢cdo do mistério do homem. Porém, a
revelagdo cristd pode contribuir para os necessarios fundamentos da dignidade da
pessoa humana, a luz da historia da criacdo e da historia da salvacdo em suas
diversas etapas, a saber, da queda e da redenc&o®.

A perspectiva cristoldgica da dignidade humana mostra que o chamado de
Cristo atinge a todos os homens e mulheres em seu coracdo, lugar onde esta
impressa a imagem de Deus (Cf. Rm 2, 15). Trata-se de um chamado secreto que

é feito pela Revelagdo. Em Cristo, na historia da salvacéo, a continuidade entre

% ALOCUCAO DO PAPA JOAO PAULDO II. In: Comisién Teoldgica Internacional: Documentos
(1980-1985). Toledo: Editorial CETE, 1986, p. 111.

% Ibidem, p. 112.

% Ibidem, p. 113. (tradugo nossa)
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Criacdo e Redencao se faz presente. Isto equivale dizer que o Deus da Criagdo é o
Deus da graga: “A encarnagdo redentora salienta a dignidade quase impensada de
todo homem. Assim, no Cristo encarnado se encontra integralmente a dimenséo
divina e humana. O cristocentrismo é o principio de base de uma antropologia

crista”?’.

3.1
O ser humano e a sua dignidade na Gaudium et Spes

Existem perguntas que sdo essenciais e, por iSso mesmo, recorrentes sobre
0 ser humano, tais como: Por que o ser humano é digno? Onde reside a raiz e o
fundamento da sua dignidade? O ser humano tem uma dignidade absoluta ou
relativa? Por que o ser humano é mais digno do que outros seres vivos?®

Os documentos da Doutrina Social da Igreja sempre demonstraram uma
preocupacdo com o tema da dignidade humana e a sua real implementacdo. Neste
sentido, o Concilio Vaticano 1l, em especial a Gaudium et Spes, representa um
passo significativo para o fortalecimento do valor do ser humano, a luz da fé
crista.

O tema da dignidade humana nasceu logo que surgiu a ideia do esquema
sobre a “Igreja no mundo”, no final da Primeira Sessao do Concilio. Ja no texto de
maio de 1963, encontramos a preocupacao da subcomissdo, em destaque Mons.
Garrone, Pe. Congar e o Pe. Danielou, que encontrou no tema do “homem
imagem de Deus”, na perspectiva biblico-patristica, um caminho mais seguro para
desenvolver o tema da dignidade humana. Isto ja nos possibilita afirmar que o
valor da pessoa humana se fundamenta em sua semelhanga com o Criador™.

O grupo de Zurique, depois de um esforco teoldgico e metafisico no trato
do tema da dignidade humana, resolveu adotar o método indutivo da Pacem in
Terris, de Jodo XXIII, olhando para os fatos e problemas sociais (tais como:

discriminacdo, individualismo, intolerancias, torturas, serviddo, etc.), que

% COMISSAO TEOLOGICA INTERNACIONAL. Dignidad y derechos de la persona humana.
In: Documentos (1980-1985). Toledo: Editorial CETE, 1986, p. 44 (Traducdo nossa).

% SEHNEM, Marino. A dignidade humana na Gaudium et Spes. In: Religido e Cultura, volume
IX, n. 17, 2010, p. 129-130.

% DELHAYE, Philippe. A dignidade humana. In: BARAUNA, Guilherme. A Igreja no mundo de
hoje, p. 267.
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requeriam um maior reconhecimento do valor da pessoa humana'®. Numa fase
seguinte, o texto de Ariccia, em conformidade com o projeto de maio de 1963,
recolocou o tema do “homem e a sua dignidade” ligado ao do “homem imagem de
Deus” e nao mais no plano dos fatos sociais'®%.

O ser humano, criado a imagem de Deus, torna-se o centro da criagéo (Gn
1,26), fazendo convergir para ele todas as demais criaturas. Com isso podemos
afirmar que a dignidade do ser humano se apresenta com dupla dimensdo*®:

A chamada dignidade subjetiva, isto é, a responsabilidade diante do mundo, da
historia, dos outros homens; a responsabilidade humana de ‘humanizar’ a terra e
de construir uma historia solidaria. E a dignidade objetiva: afirmacgdo do valor
absoluto do ser humano ao qual tudo esta subordinado™®.

Quando observamos o Primeiro Capitulo da Gaudium et Spes, verificamos
que o texto retoma varias vezes a teologia da imagem de Deus (n. 12, 13, 18, 22).
E faz isto como expressdo de uma preocupacdo pastoral, de acordo com a sua
finalidade. A exegese biblica nos ajudou a perceber que o sentido teoldgico mais
profundo desta catequese “estd em que ela define o homem em relagdo
(semelhanca) a Deus, mas, a0 mesmo tempo, distingue-o nitidamente de Deus™*.

O ser humano, imagem de Deus, realidade mistérica, convive com a
dimensdo tragica de sua existéncia; experimenta o pecado e a morte (GS 13; 18).
Também diante da pergunta pela sua grandeza, encontra diversas respostas. Ele €
capaz de conhecer e amar o seu Deus, o seu Criador; ele foi colocado como
senhor das criaturas terrestres. Ha ainda no ser humano uma dimensdo de
alteridade e sociabilidade, expressa no aspecto da sexualidade (GS 12).

A Gaudium et Spes faz, em seu Primeiro Capitulo (n.14-17), um inventario

das riquezas do ser humano, para fundamentar a antropologia crista. Para tanto,

100 A" comunidade internacional consolidou a ideia de dignidade humana como reacio ao
totalitarismo dos regimes nazi-fascistas e a todas as barbaries da Segunda Guerra Mundial (Cf.
WEYNE, Bruno Cunha. A contribuicdo do humanismo renascentista para a construcao da ideia de
dignidade humana. In: PLURA, Revista de Estudos de Religido, v. 4, n. 1, 2013, p. 213.).

U DELHAYE, Philippe. A dignidade humana. In: BARAUNA, Guilherme. A Igreja no mundo
de hoje, p. 268-269.

192 5oria desenvolve também, em um caminho similar, esta tematica: “A dignidade do homem
apresenta, pois, dois aspectos que poderiamos chamar de estatico e dindmico. Um aspecto
permanente, ligado essencialmente a natureza mesma do homem, com uma dignidade
correspondente que Ihe acompanha sempre. Por outro lado, uma dignidade que ha que conquistar e
defender, porque inclusive se pode perder quando o homem ndo desenvolve sua vida conforme as
exigéncias da dignidade fundamental de sua natureza” (SORIA, Carlos. La persona humana. In:
Curso de Doutrina Social Catdlica. Madri: La Editorial Catolica, 1967, p. 141.).

103 SEHNEM, Marino . A dignidade humana na Gaudium et Spes, p. 130.

104 DELHAYE, Philippe. A dignidade humana. In: BARAUNA, Guilherme. A Igreja no mundo de
hoje, p. 271.
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volta as fontes, insistindo na perspectiva biblico-patristica. Assim, ela afirma que
0 homem é corpo e alma, proclama a dignidade da inteligéncia, ligada a verdade e
a sabedoria, diz que o homem possui consciéncia e foi criado em condicdo de
liberdade.

Os padres conciliares quiseram destacar bem que as faculdades préprias do
ser humano (inteligéncia, vontade, consciéncia e liberdade) sdo faculdades que
possibilitam a realizacdo da pessoa. Assim, esses atributos refletem o fruto da

imagem de Deus no ser humano; elas séo reflexo da perfeicdo divina.

3.1.1.

Corpo e alma

O ser humano é corpo e alma. Nisto constitui a sua unidade substancial,
essencial, contrapondo-se as correntes excessivamente materialistas e
espiritualistas'®. Dessa maneira, 0 corpo ndo pode ser entendido como entidade
separada, no qual residem todas as fraquezas humanas. A pessoa € apresentada em
sua dimensdo espiritual e corporal. O seu corpo é bom e digno. Por isso, deve ser
valorizado, cuidado, a fim de que ndo caia na escraviddao. A Gaudium et Spes
chega a convidar o ser humano para glorificar a Deus no seu corpo (Cf. GS 14).

Frente ao materialismo, o Concilio afirma a espiritualidade e a
imortalidade da alma. Tal reconhecimento eleva a posi¢do do ser humano em
relacdo a todas as outras coisas criadas (GS 14). Assim, cada pessoa descobre em
si uma dimensdo de interioridade, com a qual pode entrar em dialogo com Deus,
que perscruta os coragdes. Ainda diante desta corrente de pensamento, a auténtica
antropologia cristd é convidada a manter o equilibrio entre a dignidade do corpo e

as suas vicissitudes'®.

15 SORIA, Carlos. La persona humana. In: Curso de Doutrina Social Catélica. Madri: La
Editorial Catolica, 1967, p. 145.
196 1pidem, p. 146.
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3.1.2.
Inteligéncia

A inteligéncia'®’, um dom nato, deve ser sempre estimulada. Os avangos
cientificos e tecnoldgicos sdo frutos deste estimulo. Contudo, é preciso dizer que a
verdade ndo se limita & concepcdo cientifica. Ela € muito maior! O caminho
indicado pela Gaudium et Spes é a busca da sabedoria, que € participacdo na
sabedoria divina, de modo que a verdade ndo fica restrita ao campo das ciéncias
empiricas (GS 15). Portanto, abandonar a sabedoria é deixar para trds uma visdo
geral de sintese e uma escala de valores, que deve pautar a propria vida *.

A inteligéncia, como descrita, deve cooperar para a busca da verdade mais
profunda sobre o ser humano, que foi colocada por Deus em seu coracdo’®. A
Igreja ndo deixa de reconhecer os esforgos envidados pelas diversas pesquisas,
pelo contrério, ela julga que tem uma responsabilidade peculiar com a
humanidade, que ¢ a “diaconia da verdade”. Explicita que a partir do momento
que recebeu “no Mistério Pascal o dom da verdade ultima sobre a vida do homem,
ela fez-se peregrina pelas estradas do mundo, para anunciar que Jesus Cristo é ‘o

caminho, a verdade e a vida’ (Jo 14,6)"*™°.

3.1.3.

Consciéncia

O ser humano é consciéncia e tem consciéncia, isto é, possui coracdo™*,
possui uma dimensdo de interioridade. A consciéncia se apresenta pelas intui¢cdes
profundas (“faze isto, evita aquilo”) e atua também pela fé e pelo amor, em seu

duplo aspecto: amor a Deus e amor ao proximo (GS 16; Mt 22, 37-40; Gl 5,14). E

97 Toméas de Aquino fala dos graus de semelhanca com Deus, associando em nivel maior a
imagem de Deus a inteligéncia e a sabedoria, isto é, ao ser humano: “Algumas coisas apresentam
semelhangcas com Deus, primeira e mais comumente, enquanto existem; em segundo lugar,
enquanto vivem; terceiro, enquanto tém sabedoria e inteligéncia. Esses Ultimos, como diz
Agostinho: ‘sdo de tal modo préximos de Deus nessa semelhanga que nada nas criaturas Ihe é mais
proximo’. Fica claro, portanto, que s6 as criaturas dotadas de inteligéncia sdo, falando
propriamente, & imagem de Deus” (Cf. TOMAS DE AQUINO. Suma teoldgica: A criagéo, o anjo,
0 homem (Parte | — Questfes 44-119). Sdo Paulo: Loyola, Volume 2, 2002, p. 622.).

108 SEHNEM, Marino. A dignidade humana na Gaudium et Spes, p.131.

199 30A0 PAULO II. Carta Apostdlica Fides et Ratio. Sdo Paulo: Loyola, 1998, n. 1, p. 4.

19 hidem, n.2, p. 5.

ML E necessério salientar que nos escritos paulinos os termos “coragio” e “consciéncia” sdo
equivalentes. A Gaudium et Spes 16 ainda diz: “Pela consciéncia se conhece, de modo admiravel,
aquela lei que se cumpre no amor a Deus e ao préximo”.
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importante dizer que a consciéncia ndo cria uma moral (subjetivismo), mas se da
conta de uma “luz”, de uma lei interna (senso moral)**2. Diante da sua realidade
mais profunda (consciéncia radical) o ser humano constata um dinamismo que lhe
é préprio e que aponta para algo que é maior do que a consciéncia mesma, a saber,
0 Amor'®. O Papa Pio XII costumava dizer que “a consciéncia ¢ a voz de Deus
no santuario do homem”. Na expressdo da Gaudium et Spes, ela “é o nucleo mais
secreto e o sacrario do homem” (GS 16).

O coracdo aponta para a profundidade (nucleo, santuario) do ser humano.
Ele é o centro vital da pessoa, é a raiz do humano. Logo cedo o ser humano
despertou para a consciéncia e depois se deu conta de que ela ndo nasce no
momento em que se manifesta'*. E na consciéncia que Deus mora, alimentando e
impulsionando o humano™™. No coracdo de cada pessoa esta a semente divina,
esta gravada uma Lei (do seu desenvolvimento, da sua realizagdo), que “ele nao

dé a si mesmo, mas que deve obedecé-la” (GS 16).

3.1.4.
Liberdade

O homem foi criado em liberdade e para a liberdade. E muito comum a
compreensdo de liberdade entendida como faculdade de escolher o que agrada
(mal e bem). J& a concepcdo cristda de liberdade se aproxima da teologia da
imagem de Deus no ser humano, de modo que esta faculdade na pessoa se orienta
para Deus. Isto implica dizer que o ser humano precisa se libertar das paixoes,
voltar para o seu fim Gltimo e aplicar-se na aceitacdo dos meios necessarios para a
realizacdo desta meta. Desse modo, podemaos inferir que liberdade em Cristo ndo é
a mesma coisa que liberdade puramente humana. Em Paulo, encontramos a ideia
de liberdade ligada & de adogé&o filial (Cf. Rm 8, 14-16; Gl 4, 4-9). Deixamos a

112 DELHAYE, Philippe. A dignidade humana. In: BARAUNA, G. A Igreja no mundo de hoje, p.
279.

3 MOSER, Anténio. Teologia Moral: a busca dos fundamentos e principios para uma vida feliz.
Petrépolis: Vozes, 2014, p.127.

14 hidem, p.129.

15 Antdnio Moser ainda vai dizer: “A consciéncia é, portanto, antes de mais nada, essa capacidade
gue temos de tomar distancia em relagdo a nds mesmos e as coisas que noOs cercam para
descobrirmos progressivamente nossa existéncia, nossas possibilidades e nossos limites. A essa
faculdade de dobrar-se sobre si mesmo damos o nome de consciéncia” (MOSER, Anténio.
Teologia Moral: a busca dos fundamentos e principios para uma vida feliz. Petropolis: Vozes,
2014, p.132.).
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condigdo de escravos para ser livres, isto é, filhos e filhas de Deus. Assumir a
condicdo de filho de Deus ¢ passar para um “estado” de liberdade.

Tomas de Aquino reafirma a dignidade do ser humano fundamentada na
sua condicdo de imagem de Deus e enfatiza a capacidade de autodeterminacéo
como algo proprio da natureza humana (vontade ou livre arbitrio)®. A
autodeterminacdo ndo é acidental, mas fator essencial da liberdade do ser
humano®*’. N&o determinado, livre, o ser humano pode agir de acordo com a sua
vontade. Desse modo, a racionalidade passa a ser vista como meio que possibilita
0 exercicio da liberdade e da responsabilidade, dando-lhe um caréater absoluto
(possuidor de um fim em si mesmo)**%.

A capacidade racional propria de todo ser humano o leva a tomar
consciéncia de ser livre. Portanto, a universalidade (atributos de toda pessoa) e o
lugar privilegiado que o ser humano ocupa na hierarquia universal dizem menos
do que a liberdade de fazer as suas opg¢des e escolhas para a constituigdo da sua

119

dignidade™.

A dignidade é um conceito pelo qual os seres humanos ndo devem ser tratados
como coisas, como objetos, que no fundo, € uma maneira de manifestar a
violéncia. Tratar as pessoas como coisas é uma forma de violéncia, desumanizar

0 que é humano. Podemos dizer que o ser humano tem liberdade para fazer-se e

nisso reside sua dignidade®®.

A liberdade é vista como uma grande marca do ser humano. Contudo, ela
ndo vem sozinha. Surge a responsabilidade, ndo como um complemento, mas
como concretizacdo e vivéncia da propria liberdade. Assim, liberdade e
responsabilidade constituem dois pilares que sustentam a dignidade humana. Uma
ética excessivamente individualista, onde o bem comum ¢é preterido, e a auséncia
do dever de consciéncia (GS 31), que colabora para a constru¢do da comunidade
humana, sdo expressées do distanciamento entre liberdade e responsabilidade®?".

Atualmente, vemos duas dificuldades sérias no que tange ao tema da
liberdade. A primeira é que liberdade se confunde com a auséncia total de regras,

tornando a liberdade uma “licenga” (GS 17). A segunda € que muitas pessoas

116 para maior aprofundamento ver: TOMAS DE AQUINO. Suma teolégica: A criacéo, o anjo, 0
homem (Parte | — Questdes 44-119). Sé&o Paulo: Loyola, Volume 2, 2002, p. 474-494.

1 \WOJITYLA, KAROL. A estrutura da autodeterminagdo como nicleo da teoria da pessoa.
AQUINATE, n.19, 2012, p. 73-81.

18 SEHNEM, Marino . A dignidade humana na Gaudium et Spes, p. 130.

9 Ihidem, p. 131.

120 |bidem

121 Ibidem, p.136
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afirmam a sua liberdade sem nenhuma referéncia a Deus. Dessa maneira, 0 ser
humano como reflexo de Deus ndo conta para a proclamacdo do seu valor e

dignidade.

3.1.4.
Ateismo

O ateismo é uma grande expressdo da liberdade sem referéncia a Deus. E
forte a justificativa de que buscar a sua dignidade fora de si mesmo é uma
alienacdo. Aqui encontramos o ateismo sistematico (GS 20/ Ex.: Nietzsche, Marx,
Sartre) com a sua ambicao de querer ser Deus. Este ateismo é de tipo prometeico,
que reivindica uma liberdade total e entende que o0 homem pode ser o seu préprio
fim'#,

A filosofia antiga grega destacava a racionalidade. O cristianismo concebe
a dignidade do ser humano ligada a uma fonte transcendente, isto €, o ser humano
como criado a imagem e semelhanca de Deus. Analisando este dado, a
modernidade interpreta que a dignidade humana tem origem externa, heterdbnoma,
dependente. Julga com isso que a dignidade humana, como participacdo na
dignidade de Deus, ndo € propriamente dignidade humana, mas divina. Neste

caso, a0 humano faltam mais autonomia e o uso da razdo*?®

. A pergunta que fica
é: como o ser humano pode conciliar a possibilidade de realizar o seu projeto
existencial e a acolhida ao projeto de Deus? Seria a afirmacéo da independéncia
em relacdo a Deus ou a negacédo de sua existéncia a melhor saida?

A postura ateia também pode ser vista como uma critica a religido. A
responsabilidade dos cristdos diante do ateismo moderno se sustenta porque
muitas vezes os proprios cristdos passaram uma falsa imagem de Deus e deram
um contratestemunho, difundindo trevas em vez de luz. Entre outros fatores, nesta
temaética, a Gaudium et Spes indica a negligéncia na educacdo da fé (GS 19).

A presenca do tema do ateismo no Primeiro Capitulo ndo € uma digresséo
dos padres conciliares, mas corresponde ao entendimento de que era preciso

reivindicar os direitos de Deus, pois ao fazer isto afirmavam os direitos do ser

122 DELHAYE, Philippe. A dignidade humana. In: BARAUNA, Guilherme. A Igreja no mundo de
hoje, p. 284.

122 WEYNE, Bruno Cunha. A contribuicdo do humanismo renascentista para a construcdo da
ideia de dignidade humana. In: PLURA, p. 217-222.
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humano e seu fundamento. Nesta perspectiva, s6 quando se reconhece “criatura” e
“filho de Deus”, o ser humano se torna ele mesmo. O ser humano é mistério, mas

nédo deve permanecer como tal fechado em si mesmo.

3.2.
Cristo, Homem Novo

O Primeiro Capitulo da Gaudium et Spes, que inicia com a grande
pergunta: “Que ¢ o homem?” (GS 12), encontra no mistério do Verbo encarnado a
sua mais plena resposta (GS 22). Cristo, Homem Novo, é apresentado como o
ponto mais alto da doutrina conciliar sobre a pessoa humana e a sua dignidade.
Podemos ja afirmar que todos os argumentos do nimero 22 séo desenvolvidos a
luz de Cristo. A pergunta pelo ser e as outras interrogacfes proprias da nossa
sociedade também sdo iluminadas por Cristo, em seu mistério de amor. Desse
modo, o presente nimero apresenta uma densa antropologia cristolégica.

Quanto ao titulo, é importante dizer que em uma redacdo anterior ele
figurava como “Cristo, Homem Perfeito” para mostrar que n’Ele estd o
cumprimento e a perfeicdo do ser humano. Depois, optou-se pelo titulo “Cristo,
Homem Novo” para ndo comprometer a dimensao de gratuidade e a absoluta
novidade da vinda do Verbo ao mundo. A mudanga do termo “perfeito” por
“novo” ndo foi uma questdo de rejeicdo, mas de perspectiva. Assim, este
complemento ajuda a indicar que no eterno plano de Deus, ele criou o ser humano
em Cristo e em vista Dele'?,

O titulo “Cristo, Homem Novo” mereceu a analise e as consideracfes de
diversos padres conciliares. Isto foi importante para explicitar a teologia
subjacente ao proprio titulo:

No que se refere ao Textus recognitus, um padre pediu para mudar o titulo de
“Cristo, 0 homem novo” para “Cristo, principio do homem novo”. O pedido foi
respondido com um lacénico: “Nao parece necessario modificar o titulo”. Mesmo
se a comissdo ndo tivesse se debrucado ulteriormente, aparece claro, todavia, que
o titulo “Cristo, homem novo”, ndo excluindo que Cristo seja “principio” do
homem novo, é mais biblico e mais denso de significado, enquanto ha a vantagem
de indicar a dindmica da encarnacdo como fundamento da nova criacdo do
homem. Cristo é o principio do homem novo, mas ndo € um principio externo ao
homem: é principio no fazer-se ele mesmo homem novo, na verdade, 0 homem

124 BRANCACCIO, Francesco. Antropologia di comunione: L attualitd della Gaudium et Spes.
Soveria Mannelli: Rubbettino, 2006, p. 93.
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novo. O homem novo é ele e, nele, cada individuo singular pode tornar-se homem
novo. De Cristo ndo provém s6 o principio da humanidade nova, mas nele é

perfeitamente realizada, totalmente revelada e participada a identidade ontoldgica

do homem novo'®.

Os padres conciliares tinham muito claro, até por conta da base biblica,
que o Homem Novo é o Novo Ad3o; mais que vivente, é Aquele que dé vida'?®.
Participando da obra do primeiro Addo, a humanidade caminha para a morte e é
destinada a reviver, na solidariedade com o segundo. Este “ressuscitou como
primicias dos que morreram” (I Cor 15,20). “Primicias” nao no sentido
cronoldgico, mas como principio. Portanto, porque Ele ressuscitou, outras
ressurreicdes necessariamente acontecerdo’”’. Nele surge uma humanidade nova e

na manhd da sua P&scoa nasce uma nova perspectiva para o existir.

3.2.1.

Estrutura da Gaudium et Spes 22

O numero 22 apresenta, nas primeiras linhas, a sua tese principal: somente
a luz do mistério de Cristo, o mistério do ser humano pode ser apreendido na sua
verdade. Evidencia-se com isso que o mistério do ser humano é apresentado em
uma intima relacdo de dependéncia com o mistério de Cristo.

Em seguida, aborda sinteticamente o mistério de Cristo ligado a
Revelacdo, a fim de fazer uma antropologia a partir da pessoa de Jesus. Isto é
desenvolvido com a teologia da Encarnacéo e a teologia do mistério pascal.

Na sequéncia, o nimero 22 focaliza a compreensdo do ser humano em
Cristo, falando da conformidade do Cristdo ao préprio Cristo e amplia o discurso
para toda a humanidade.

Na concluséo, Cristo aparece como resposta as profundas interrogacfes do
ser humano. Aparece, verdadeiramente, como resposta para a pergunta “o que € o
homem?”

Esquematicamente, a estrutura da GS 22 pode ser designada assim:

v' 22,1 - Enunciagdo da tese

125 |hidem, p. 93 (Tradug&o nossa).

126 REY, Bernard. A nova criacdo. S&o Paulo: Paulinas, 1974, p. 69.
127 | bidem, p. 59.
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O mistério do Cristo:

v' 22,2 — O mistério da Encarnagédo

v' 22,3 - O mistério pascal
O mistério do homem em Cristo:

v 22,4 — Conformidade do cristdo a Cristo

v' 22,5 A humanidade associada ao mistério pascal
Conclusao:

v' 22,6 — Filhos no Filho

3.2.2.

O mistério do humano no mistério do verbo encarnado

Na realidade, o mistério do homem s6 no mistério do Verbo encarnado se
esclarece verdadeiramente. Ad&do, o primeiro homem, era efetivamente figura do
futuro, isto é, de Cristo Senhor. Cristo, novo Ad&o, na propria revelacdo do
mistério do Pai e do seu amor, revela o homem a si mesmo e descobre-lhe a sua
vocagdo sublime. N&o é por isso de admirar que as verdades acima ditas tenham
n'Ele a sua fonte e n'Ele atinjam a plenitude [GS 22,1].

A verdade sobre o ser humano é uma verdade cristologica, conforme a
epistemologia da Gaudium et Spes 22. Nos nimeros anteriores deste capitulo (13-
21), a Igreja respondeu as diversas questdes levantadas pelos homens e mulheres
de hoje. Agora, oferece-lhes uma resposta mais decisiva, a fim de elucidar o seu
proprio misterio.

A enunciacdo “Na realidade, o mistério do homem sé no mistério do
Verbo encarnado se esclarece verdadeiramente” (GS 22,1) foi incorporada a
redacdo da Gaudium et Spes no Texto de Ariccia e ndo sofreu alteragdo até o texto
definitivo. A sua funcdo no texto e estabelecer a ligacdo entre a questdo
antropologica dos outros nimeros e a cristologia do numero 22. Assim, nota-se o

nexo teoldgico existente entre o ser humano e a abertura ao mistério de Cristo*?%,

128 BRANCACCIO, Francesco. Antropologia di comunione: L attualitd della Gaudium et Spes. p.
94.
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Ao definir a tese que abre 0 nimero 22, o texto passa para a argumentacao
biblica citando a figura de Ad&o, como o primeiro homem. Com o versiculo de
Rm 5,14 temos um fundamento revelado. Depois, utilizando-se de uma referéncia
patristica, o texto de Tertuliano De resurrectione carnis, afirma que o ser humano
foi criado em consideracdo de Cristo. Estas fontes nos ajudam a perceber a relagéo
do ser humano com Cristo. Ao revelar o mistério do Pai, Cristo revela em si
mesmo o mistério do humano e da sua altissima vocacao*%.

A Gaudium et Spes postula uma hermenéutica cristolégica da
antropologia, de modo que o ser humano s6 pode ser compreendido na verdade da
sua criacdo. Ele, ao ser criado, ja caminhava para o Cristo, Verbo encarnado. Com
isto, afirma-se que ndo pode haver antropologia fora da Cristologia'*®, ou seja,
fora de Cristo ndo ha ser humano “verdadeiro”. Cristo, como Homem Novo, é a
verdade sobre o ser humano. Compreende-se ainda que é na humanidade de Cristo
que o homem (a mulher) singular realiza a sua humanidade®**. Desse modo, “Nao
se pode partir de uma ideia ja completa de humanidade ao mostrar a referéncia a
Cristo, porque ¢ o proprio referimento a Cristo que diz “a humanidade” no seu

. . 132
sentido mais profundo” 32

3.2.3.

O mistério de Cristo: a Encarnacéo

«Imagem de Deus invisivel» (Col. 1,15), Ele é o homem perfeito, que restitui aos
filhos de Adao semelhanca divina, deformada desde o primeiro pecado. J& que,
n'Ele, a natureza humana foi assumida, e ndo destruida, por isso mesmo também
em nos foi ela elevada a sublime dignidade. Porque, pela sua encarnacao, Ele, o
Filho de Deus, uniu-se de certo modo a cada homem. Trabalhou com maos
humanas, pensou com uma inteligéncia humana, agiu com uma vontade humana,
amou com um coragdo humano. Nascido da Virgem Maria, tornou-se
verdadeiramente um de nos, semelhante a n6s em tudo, exceto no pecado [GS
22,2].

Dizer que 0 mistério do ser humano recebe luz do Verbo é uma afirmagao

gue se deduz do plano eterno de Deus, no qual o primeiro Adao foi constituido

129 1hidem

130 Chenu observa que a antropologia e a cristologia, na inteligéncia do mistério, passa a ser pela
GS o lugar geométrico da teologia (Op. Cit.).
131 BRANCACCIO, Francesco. Antropologia di comunione: L attualitd della Gaudium et Spes. p.

95.

32 |hidem, p. 96 (Tradugdo nossa).
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como forma'® daquele homem futuro, Cristo Jesus (Cf. Rm 5,14; Fl 2,14). Na
ontologia do Verbo encarnado, encontramos a razdo pela qual Ele préprio pode
responder com perfeicdo ao mistério da pessoa. Assim, a humanidade perfeita se
torna vocag&o no ser humano, ao passo que jé é realidade no Verbo divino™*.

Aquele que é imagem do Deus invisivel cumpre bem a categoria de
“imagem e semelhanca de Deus”, ponto nodal da antropologia do esquema
conciliar sobre a Igreja no mundo. Cristo, 0 Homem Perfeito, restaura n’Ele a
condi¢do de “semelhanca de Deus” deformada pelos pecados de todos os homens
e mulheres.

A acdo do Verbo de Deus ndo se limita a constituir um novo estado
original, que foi corrompido pelo pecado, até mesmo porque ele ndo significa a
humanidade perfeita. Esta, somente se torna realidade no Verbo encarnado. O
estado original de Adao faz alusdo ao de Jesus Cristo™. Por isso, tal teologia
sustenta que na Encarnacgdo do Verbo se revela e realiza a esséncia do projeto de
Deus para o ser humano. Ao Verbo, por graca, a incomparavel dignidade humana
é assunta’*®.

O conceito de “imagem”, em Gaudium et Spes 22,2, ¢ utilizado para
esbocar a relacéo entre Cristo e o ser humano, com base no texto de Cl 1,15. Em

primeiro lugar, a ideia de “imagem” ¢ atribuida a Cristo, o Homem Perfeito,

133 Notamos que Cristo esta no centro da reflexdo de Paulo. A sua intengdo é mostrar, mais do que
a origem do estado pecador, as consequéncias universais da redencdo operada por Cristo,
valorizando o seu carater Unico. Isso fica bem claro uma vez que ele afirma que “o dom ndo ¢é
equivalente ao pecado de alguém” (Cf. Rm 5,16). Paulo argumenta que os atos de Adao e Cristo
trazem consequéncias para toda a humanidade. Em Ad&o todos n6s nos constituimos pecadores.
Por Cristo todos nds recebemos a vida. Em vista de Cristo e da Nova Alian¢a o apéstolo analisa as
consequéncias do pecado em Addo e olha o caminho de preparacdo que o AT fez. Adéo é figura de
Cristo, porque seu ato engaja todas as pessoas. Também o ato de Cristo engaja, diametralmente e
em grau superior, a todos. Paulo fala de um paralelismo entre Addo e Cristo e depois rompe com
isso. E o que denota a expressio “daquele que devia vir”. Assim, reafirmamos que a falta ¢ muito
menor que o dom, que a justica divina (Cf. REY, Bernard. A nova cria¢do. S&o Paulo: Paulinas,
1974, p. 85-91).

134 BRANCACCIO, Francesco. Antropologia di comunione: L attualitd della Gaudium et Spes. p.
96.

35 |hidem, p. 97

136 O tema da relagdo natureza e graca é um tema classico da teologia e no século XX, sobretudo

com a pesquisa de Henri de Lubac e Karl Rahner, a teologia deu uma palavra mais segura sobre tal
relacdo, de modo que podemos dizer que teologicamente a questdo esta resolvida. A Gaudium et
Spes colabora com isso ao mostrar que a perfeicdo do ser humano implica a gragca do Verbo
encarnado (GS 22,34). Contudo, pastoralmente, temos muitas ideias e posturas que recuperam as
relagBes conflituosas entre natureza e graca (Cf. In;: SEGUNDO, Juan Luis. Teologia aberta para
o0 leigo adulto. Gracga e condi¢do humana (Vol.2). Sdo Paulo: Loyola, 1977; MIRANDA, Mario
de Franga. A salvacao de Jesus Cristo: A doutrina da graga. Sao Paulo: Loyola, 2004, pp. 49-58.).
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verdadeira imagem de Deus, e depois se estende para o ser humano, a quem €
restituida a semelhanga perdida.

O capitulo da GS sobre a dignidade da pessoa humana partiu de uma definicdo do
homem qual criatura a imagem de Deus (Cf. GS 12). O mistério de Cristo revela
0 mistério do homem ja pelo fato que em Cristo se compreende de modo pleno
como é a imagem, segundo a qual o0 homem é criado. Por compreender, a luz de
Cristo, que é o homem a imagem de Deus, ocorre, portanto, compreender que é
Cristo Imagem de Deus, a saber, que coisa diz de Cristo o conceito de “imagem
de Deus™¥".

3.2.3.1.

O significado cristolégico do conceito de imagem

E no Filho do “Deus invisivel” que temos a salvagdo. Como imagem de Deus,
Ele se torna objeto direto da vontade eterna de Deus na Criagdo e na Redencéo.
Jesus Cristo, verdadeira imagem do Eterno, ganha no hino paulino de Colossenses
(ClI 1, 9-20) uma dimenséo ontoldgica e missionaria. O que temos neste referido
texto biblico é uma cristologia soteriol6gica, com a finalidade de explicitar a
centralidade de Cristo no plano de Deus.

O Verbo encarnado ¢ a perfeita imagem de Deus, pois por geracao eterna Ele
possui a plenitude da divindade. O Evangelho nos mostra que Cristo é o Unigénito
do Pai, revelando na sua relagdo de comunhdo com Ele (o Pai) a unidade de
natureza. Assim, o conceito cristolégico de imagem é fundado na unidade de
natureza e na comunhdo das pessoas divinas, nas relacdes intratrinitarias®.

Na condi¢do de imagem do Deus invisivel para este mundo, a histéria de
Cristo se torna o lugar onde se visibiliza a eternidade das pessoas divinas. Dessa
maneira, Cristo revela o Pai por meio da sua obediéncia, do seu amor, da sua
relacdo filial. Cristo nos ensina que a vida vivida nesta comunhao intratrinitaria se
apresenta como caminho que deve levar o ser humano, imagem de Deus, ao

Pai'*

" BRANCACCIO, Francesco. Antropologia di comunione: L attualitd della Gaudium et Spes. p.
98 (Tradugéo nossa).

138 Ibidem, p. 99.

139 Ibidem, p. 100.
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3.2.3.2.
Conteudo antropoldgico da categoria cristoldgica de imagem

O conceito biblico e cristologico de imagem ja traz implicacdes
antropolégicas (Cf. Gn 1,26). Paulo toma esse conceito para estabelecer um
paralelismo entre Adé&o e Cristo, aprofundando o seu significado (Cf. Rm 5, 12-
21; | cor 15, 21-22.45-49). Aparece também, neste paralelismo, o tema da
superioridade da obra da graca de Cristo, entendida como maior e mais benéfica

do que a condicdo maléfica da falta de Adao™*.

O ser “a imagem de Deus”, em Gn 1,26, expressa a esséncia do ser
humano, a sua especificidade diante de todas as criaturas. Agora, a catequese
neotestamentaria e patristica diz que sé Cristo é a perfeita imagem de Deus.
Portanto, é apenas em Cristo que a esséncia do ser humano se manifesta
plenamente. Cristo, enquanto imagem, é entendido agora como o revelador pleno
de Deus e do ser humano ao préprio ser humano. Porém,

a afirmacéo da relacéo entre a imagem e o ser a imagem ¢é ainda parcial e deve ser
integrada antes de tudo pela avaliagdo da profunda dissimilitude que permanece

quando por analogia se tenta compreender o primeiro Addo (“ad” - a imagem de

Deus) & luz do dltimo Ad&o (a imagem de Deus)'*.

No momento em que Cristo assume a natureza humana, ele traz a imagem
de Deus em plenitude divina para a natureza assumida. Assim, a natureza humana
é elevada com a natureza do Verbo encarnado. Isto significa dizer também que a
condicgéo de imagem de Deus como participacdo na natureza divina se torna plena
em Jesus Cristo. “O homem ¢ plenamente a imagem de Deus porque em Cristo
manifesta aquela natureza divina que ndo somente se reflete por criacdo, mas da
qual participa por redengio”*%.

A referéncia cristoldgica do conceito de “imagem”, que se expressa na
comunh@o com Deus, por meio de Cristo, integra a realizacdo antropologica do
sentido veterotestamentario. Como perfei¢cdo da imagem de Deus, Cristo revela
na sua pessoa a plenitude da natureza divina. Por ser a imagem de Deus, 0 ser
humano deve mostrar a natureza divina, participando da mesma. Nisto se deduz a

grandeza do humano: tomar parte na plenitude de Cristo (Cf. Cl 2, 9-10).

10 REY, Bernard. A nova criag&o, p.91-94.

1“1 BRANCACCIO, Francesco. Antropologia di comunione: L attualitd della Gaudium et Spes. p.
101.

12 Ibidem, p. 102.
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A realizagdo do ser a imagem de Deus se da na participagdo divina, pela
inser¢do no mistério de Cristo. Participar significa ser “deificado”. O livro das
origens (Gn 1,26) mostra em seu relato que a esséncia do ser humano se traduz
pela diferenca e especificidade em relacdo as outras criaturas. Agora, em Cristo, 0
ser humano € a imagem de Deus, enquanto participa da natureza divina. Nesta
comunhdo do ser humano com Cristo est a condicdo, a via e o fim da realizagéo

da sua esséncia de modo pleno™®.

3.2.3.3.
A unido do Filho de Deus com cada pessoa

Jesus Cristo se uniu a cada ser humano pela Encarnacédo. Esta afirmacéo da
GS 22,2 liga fortemente a cristologia a soteriologia e a antropologia. A forma
como o texto se estrutura mostra o efeito da Encarnagdo, assungdo da natureza
humana por parte do Verbo, referindo-se ndo simplesmente ao conceito de pessoa
no geral, mas a cada pessoa humana em termos concretos, isto €, cada pessoa em

144

seu tempo e lugar~™". Verdadeiramente, como afirma Jodo Paulo II, “Nao se trata

do homem °‘abstrato’, mas sim real: do homem ‘concreto’, ‘histérico’. (...) com
todos e cada um Cristo se uniu, para sempre, através deste mistério™*.

O concilio, ao falar da unido de Cristo com cada pessoa, da o fundamento
teologico: “Nele a natureza humana foi assumida, e ndo destruida, por isso mesmo
também em nods exaltada a uma dignidade sublime.” A obra do Verbo encarnado
consiste na elevacdo da dignidade. A natureza humana é elevada (assunta) e
santificada com Cristo e ndo aniquilada. Por ele, cada pessoa participa desta
exaltacdo.

Semelhante a nds, exceto no pecado, Cristo se fez verdadeiramente um de nés.

Esta é a grande catequese que aprendemos de GS 22,2. Como diz o texto:

“Trabalhou com maos humanas, pensou com uma inteligéncia humana, agiu com

uma vontade humana, amou com um coragéo humano.

3 |bidem
*** Ibidem, p. 103.
145 JOAO PAULO II. Carta Enciclica O Redentor do Homem. Sao Paulo, Paulinas, 1990, p.45.
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A unidade de Cristo com cada pessoa deve ser também construida, pois a
responsabilidade e a liberdade de cada individuo s&o necessarias, acolhendo o seu
“fazer-se homem por n6s”. Ao se tornar participante da natureza humana, Cristo
realiza a redencdo objetiva e suscita que cada pessoa participe, efetivamente, da
natureza divina, assumindo a sua carne e, assim, realizando a redencdo subjetiva.

Fazendo-se homem, portanto, o Filho de Deus inicia a sua obra de revelagéo e do
dom de si, transformando desta vez o intimo de cada consciéncia, no momento em
gue cada pessoa singular acolhe intencional e livremente o dom que vem de Cristo, a
sua unidade com ele se torna plenamente comunhdo. A comunh&o pessoal com Cristo
permite por sua vez que cada homem possa estar unido ao Cristo mesmo por
natureza, mas desta vez ndo somente pela comum participacdo na natureza humana,

mas pela participacdo da natureza divina a qual o Filho faz dom aquele, cuja natureza

humana ele tinha assumido®®.

A afirmacdo da unidade do Filho de Deus com cada pessoa é de ordem
antropoldgica e cristoldgica. Se por um lado dizemos que Cristo, de fato, se uniu a
cada ser humano, por outro, o contrario também € verdadeiro, isto ¢, cada pessoa
esta unida a Cristo. Dessa maneira, no seu corpo se da a mais profunda comunhéo
cristologica do género humano. Isto se torna um principio fundamental para uma
antropologia de comunhdo. A dimensdo comunional do ser humano, por

conseguinte, desponta como um dom cristolégico.

3.2.4.

O mistério pascal como verdade do mistério do ser humano

Cordeiro inocente, mereceu-nos a vida com a livre efusdo do seu sangue; n'Ele nos
reconciliou Deus consigo e uns com 0s outros € nos arrancou da escraviddo do
demonio e do pecado. De maneira que cada um de nds pode dizer com o Apdstolo: o
Filho de Deus «amou-me e entregou-se por mim» (Gl 2,20). Sofrendo por nds, ndo
s6 nos deu exemplo, para que sigamos 0S Seus passos, mas também abriu um novo
caminho, em que a vida e a morte séo santificados e recebem um novo sentido [GS
22,3].

O Concilio mostra que o mistério da Encarnacdo se plenifica na Pascoa do
Filho de Deus. Desse modo, estes dois grandes acontecimentos do mistério de
Cristo se relacionam com a vida de cada ser humano. Consequentemente,

acredita-se que o mistério do Verbo deve se tornar mistério de Redencdo e

148 |bidem, p. 104 (traduc&o nossa).
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salvacéo, mediante a acolhida subjetiva de cada ser humano™’, que é realizada
quando o ser humano, na sua liberdade, diz sim a este excelso mistério.

O Verbo encarnado, imagem do Deus invisivel, é o cordeiro inocente, que
com o seu sangue nos fez merecedores da vida. Perguntamo-nos agora: como o
mistério pascal do cordeiro inocente completa 0 mistério da pessoa humana? Com
a Encarnacdo do Verbo se falou da restituicdo da semelhanca com Deus e
exaltacdo da natureza. Com o Cordeiro imolado, fala-se de reconciliagdo com
Deus e entre 0s humanos e libertacdo do pecado e da morte. Assim, a existéncia
do ser humano ganha outro significado, guardando na relagdo com Cristo, Homem
Novo, além da dimenséo escatoldgica, uma dimensdo mais pessoal e vital'*.

Além da origem, o ser humano encontra em Deus a sua subsisténcia. Ele, que
é racionalidade, vontade, inteligéncia, corpo e alma, assume que Deus é a sua
fonte de sustentacdo, conservacao, crescimento e progresso. O sopro de Deus na
criacdo j& expressa a dependéncia da vida em relacdo ao préprio Deus. Isto se
estende pela obediéncia a esta orientacdo, ao longo da vida.

O desejo excessivo do ser humano de autonomia gera afastamento do proprio
Deus, a morte, a divisdo em si mesmo e nos outros. A vida como subsisténcia na
comunhdo com Deus é comprometida com o pecado do ser humano, que acaba

perdendo a vida.

O pecado do homem ndo perde a vida no sentido que a torna nula, mas enquanto
perde a comunhdo com Deus, que é a verdade do seu ser. Nao perde a esséncia
enguanto existéncia, mas perde enquanto verdade: ndo vive mais segundo a verdade,

segundo a imagem na qual ele havia sido criado. A morte é o ndo poder mais voltar

aquela condigo de comunh&o com Deus, na qual 0 homem havia sido posto™.

Reconciliagdo com Deus é outro nome para a vida que o Cordeiro de Deus nos
oferece. A vida merecida, ofertada para nos é a religagdo da comunhao vital com
Deus. A reconciliacdo é a emancipacdo dos ditames do pecado e da morte. E
como tal, oferece um novo ser para a pessoa humana. Portanto, o pecado é
descrito com essa forga desagregadora, destrutiva da humanidade, pois o priva da
fonte da vida, da plena comunh&o com Deus.

Cristo ndo somente da o exemplo, mas abre o caminho para o ser humano. Por

iSO, seguir a sua estrada se torna condigdo indispensavel para atingir a plenitude

Y7 Ibidem, p. 105.
%8 Ibidem, p. 106.
%9 |bidem (Traducio nossa).
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da realidade humana. De outro modo dizendo, a vida merecida por Cristo para
todos nds supBe acolhida ao proprio Cristo e ao seu projeto.

O processo cristico aparece como via de emancipacdo do pecado e da morte e
insercdo na vida mesma de Cristo. Implica dizer também que o ser humano deve
percorrer a mesma via de Cristo, isto é, andar pelos caminhos da obediéncia, do
amor, do sacrificio e, enfim, da vida nova. Nisto estd a verdade da realidade

humana, ou seja, a sua plenitude antropologica.

3.2.5.

A conformidade do cristdo a Cristo

O cristdo, tornado conforme a imagem do Filho que é o primogénito entre a multidao
dos irmdos, recebe «as primicias do Espirito» (Rom. 8,23), que o tornam capaz de
cumprir a lei nova do amor. Por meio deste Espirito, «penhor da heranga (Ef. 1,14), o
homem todo é renovado interiormente, até a «redencdo do corpo» (Rom. 8,23): «Se 0
Espirito d'Aquele que ressuscitou Jesus de entre os mortos habita em vos, Aquele que
ressuscitou Jesus de entre 0s mortos dara também a vida aos vossos corpos mortais,
pelo seu Espirito que em v6s habita» (Rom. 8,11). E verdade que para o cristio é uma
necessidade e um dever lutar contra o mal através de muitas tribulacdes, e sofrer a
morte; mas, associado ao mistério pascal, e configurado a morte de Cristo, vai ao
encontro da ressurreicdo, fortalecido pela esperancga [GS 22,4].

O presente paragrafo versa sobre as consequéncias do mistério pascal na
renovacao interior do ser humano, por meio da forca do Espirito. A relacdo da
Encarnacdo com a Pascoa e agora com 0 Pentecostes possibilita-nos uma visdo
mais global da obra salvifica de Cristo e uma maior valorizacdo da dimensao
subjetiva da Redencao, pela qual cada pessoa € chamada a acolher a nova criagéo
do seu ser, manifesta-la na vida e deixar-se conduzir a Ressurrei¢do. O Cristdo — e
depois todos os homens e mulheres, segundo a argumentagdo da GS — €
configurado ao mistério pascal. “Ele realiza a cada dia, completando em si mesmo
a lei do amor, de que ¢ feito capaz pelo dom do Espirito”lSO.

O ser humano é sempre chamado a percorrer o caminho instaurado por Cristo,
a fim de atingir a santificacdo e o pleno sentido da condi¢do humana (vida e
morte). Nesta altura, a GS 22 ja oferece a sua resposta decisiva para a pergunta
identitaria do ser humano (Cf. GS 12). Este, associado ao Cristo, Homem Novo e

130 |pidem, p. 108 (Traduc&o nossa).


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1312568/CA


PUC-RiIo - Certificagéo Digital N° 1312568/CA

65

Perfeito, pode ser interiormente transformado. E, assim, o ser humano se torna
mais plenamente humano na referéncia a Cristo.

O numero 22 da GS mostra que a realidade salvifica toca a todas as pessoas. O
texto se refere inicialmente aos cristdos e depois aos homens e mulheres de boa
vontade. E importante acentuar que no se trata de uma suposta diferenca entre os
cristdos e os outros homens no mérito da plenitude antropoldgica. A intengdo aqui
do Concilio — ou olhando para a génese deste texto, de uma corrente teologica
presente na Assembleia Conciliar — é afirmar que hd uma estreita relacdo entre
seguimento (sequela Christ) e a plenitude do ser humano™’.

Ao cristdo ¢ aberta a estrada para ser plenamente humano. Em que consiste tal
abertura? Essa plenitude é indicada e realizada, mas ndo é definida em sentido
fechado. Cristo é o modelo (a referéncia do ser humano) para a teologia crista.
Com este raciocinio, acreditamos que “a antropologia crista é antropologia cristica
ndo tanto porque o homem é em Cristo, mas primariamente porque Cristo é o
Homem, o homem perfeito”152.

Anteriormente, abordamos a realizacdo cristica da antropologia com a
categoria de “imagem”, destacada pela GS 12. O ser humano foi feito a imagem
de Deus, enquanto que Cristo é a imagem plena de Deus, ou seja, a imagem é Ele
mesmo, € Deus mesmo. Isto nos permite dizer que somente se conformando a
Cristo, imagem de Deus, que o ser humano pode ser plenamente imagem,
“plenamente ele mesmo™**,

Em conformidade com o Primogénito dos irmaos, o cristdo recebe as primicias
do Espirito e, portanto, torna-se capaz de aderir a lei do amor, acolhendo uma
fonte renovada para o agir (Cf. Rm 8,11). O Espirito habita no ser humano,
tornando-se Ele mesmo sujeito das obras de vida, presentes em cada pessoa e na
adesdo a lei do amor.

Seguindo as intui¢cbes do Espirito de Deus, o ser humano, criatura nova, se
deixa conduzir por Cristo. Ele chega a clareza da vontade de Deus e encontra em
si forgas para atuar em vista da sua santificacdo e revelar Deus, revelar ser a sua
imagem. A grandeza da obra do Espirito ndo consiste apenas em ter feito o ser da

pessoa humana, mas também por fazer da sua existéncia e das suas faculdades

51 Ihidem, p. 108-109.
152 |bidem (Traducdo nossa).
53 Ihidem
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manifestacdo da vida de Deus™. Na verdade, o Espirito age sempre na criacéo
em funcéo de Cristo, imagem perfeita de Deus.

De fato, aos cristdos € aberta a estrada da plenitude antropoldgica porque séo
atraidos por Cristo para serem conforme a sua imagem, mediante a inspiragdo do
Espirito Santo, que faz neles a sua morada. Contudo, a GS 22 n&o tem receio de
afirmar que ndo sé nos cristdos atua a resposta cristica diante das suas buscas e

anseios.

3.2.6.

A humanidade associada ao mistério pascal

E o que fica dito, vale ndo s6 dos cristdos, mas de todos os homens de boa vontade,
em cujos coracdes a graca opera ocultamente. Com efeito, ja que por todos morreu
Cristo e a vocagao Ultima de todos os homens é realmente uma s0, a saber, a divina,
devemos manter que o Espirito Santo a todos da a possibilidade de se associarem a
este mistério pascal por um modo s6 de Deus conhecido [GS 22,5].

Anteriormente, a Gaudium et Spes tinha deixado claro que o cristdo reiine em
si a capacidade de aderir a lei do amor e da transformacdo interior com o esforgo
de associar-se ao mistério pascal de Cristo. Nesta afirmacdo, encontramos o
objetivo ultimo da antropologia da Gaudium et Spes: “afirmar que a plenitude do
homem ¢é Cristo e é somente nele”**.

A pergunta que nos fazemos agora € sobre a resposta cristica para a questéo
identitaria dos homens em geral. Eles podem encontrar plenitude também em
Cristo? Que diferenca ha entre os cristdos e os outros homens? A Gaudium et
Spes trabalha esta questdo com muita positividade e esperanca, na medida em que
fala dos homens de boa vontade, da atuacdo oculta da graca, da Gltima vocacéo de
todo ser humano, da destinacdo universal da morte salvifica de Cristo e da
abrangéncia da obra do Espirito Santo na associag¢ao de todos ao mistério pascal.

Outra pergunta que se coloca a nossa reflexdo é se estamos falando da mesma
plenitude antropoldgica para os cristdos e para os outros homens e mulheres. A
primeira diz respeito a GS 22,4 e a segunda, a GS 22,5. A histdria da redagéo

desta pericope pode nos ajudar agora na compreensao da presente questao:

% Ibidem, p. 111.
15 |bidem (Traducio nossa).
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Encontra-se, de fato, que essa referéncia direta aos homens de boa vontade foi
adicionada na elaboracdo do “Textus recognitus”, quando também foi composto por
inteiro o paragrafo precedente que se referia somente ao cristdo. No texto de Ariccia
ndo se mencionava alguma distingdo entre os cristdos e outros homens de boa
vontade, mas se apresentava somente esta argumentagdo: “pois que na realidade
Cristo foi morto por todos, devemos crer no modo que ele conhece, oferece a todos a
possibilidade de vir a ter contato com este mistério”. Era afirmada, assim, a

universalidade da vocacédo para a salvacdo em Cristo, deixando a Deus a modalidade

pela qual realiza-1a™®.

O “Textus recognitus”, aprofundando o papel do Espirito na obra
soterioldgica, colabora para reforcar que a salvacédo é oferecida a todos 0s homens
de boa vontade, € dada a todas as pessoas. A catequese neotestamentaria nos ajuda
a compreender que o cristdo percorre a via de salvacdo pela conformidade a
imagem do Filho e pela acolhida ao dom do Espirito, que o associa ao mistério da
Pascoa. A Igreja (LG 16), na inspiracdo do Novo Testamento, sustenta que todos
podem vir a ter contato com o mistério pascal num modo que s6 Deus conhece*’.

N&do é possivel precisar sobre a realizacdo da plenitude antropologica em
Cristo em relagdo aos homens e mulheres de boa vontade, mas se pode dizer com
mais certeza que todos participam da vocagdo divina, posto que é Unica. Tomar
parte na salvacdo ndo significa apenas estd na “cristoformidade” atual e
plenamente adquirida. A salvacdo se efetiva na acdo do Espirito Santo, que em
seus caminhos, faz a todos tocarem no mistério da Encarnacdo de Jesus e da sua
Pascoa. “Isto € bom e agradavel diante de Deus, nosso Salvador, o qual deseja que
todos os homens se salvem e cheguem ao conhecimento da verdade” (I Tm 2,4),
assim prega o apéstolo Paulo.

Na trilha da obediéncia da fé, que nos faz pisar o chdo da conformidade a
verdade de Cristo, 0 ser humano, mediante a graca, vai se tornando pessoa nova.
Por Cristo, o ser humano tem acesso a salvagdo; pode ser uma pessoa
transformada, pode avancar nas veredas da santificagdo ou plenitude da
humanidade.

Ousamos dar um passo a mais. Assim, 0 que salva o cristdo e 0 ndo cristéo,
verdadeiramente, é a caridade. Esta é a grande lei que justifica o ser humano em
Cristo Jesus (Gl 2,16; | Jo 4,16). Amar é a resposta livre e total que a pessoa
oferece a Deus, dando a sua existéncia uma realizacdo mais plena. Na entrega de

si mesmo, no amor fraterno, o ser humano faz a experiéncia do amor de Deus. “O

1% Ipidem, p. 112.
37 |bidem
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agape cristdo € simultaneo e necessariamente amor a Deus e amor ao proximo.
Por tudo o que ele implica e exige o amor fraterno tem uma referéncia total e
intrinseca ao amor de Deus, a nossa liberdade, a nossa justiﬁcagéo”l58.

A salvacdo de Jesus de Cristo é mantida na vida do ser humano mediante a
forca do Espirito Santo. Esta dadiva atua na medida em que o amor (ao préximo e
a Deus) se concretiza. Isto nos ajuda a compreender que a graga sO se torna
realidade quando a pessoa da o seu assentimento de fé, por meio, em especial, do
compromisso com o outro. Neste sentido, na acolhida ao dinamismo do Espirito
Santo se d& a justificacdo subjetiva, impelindo cada pessoa para a lei interna da
caridade. Pode-se afirmar que seguir o Espirito de Cristo € se conformar com
Cristo, mesmo sem saber. Trata-se agora “de correr o risco do amor, que &, afinal,

. .~ 55159
o risco de ser cristdao” ",

3.2.7.
Filhos no Filho

Tal é, e tdo grande, o mistério do homem, que a revelagdo cristd manifesta aos
gue creem. E assim, por Cristo e em Cristo, esclarece-se o enigma da dor e da
morte, o qual, fora do Seu Evangelho, nos esmaga. Cristo ressuscitou, destruindo
a morte com a propria morte, e deu-nos a vida, para que, tornados filhos no Filho,
exclamemos no Espirito: Abba, Pai [GS 22,6].

Jesus Cristo, com o0 dom da sua vida, com as suas palavras, paixdo, morte e
vitdria pela Ressurrei¢do, oferece ao ser humano uma resposta plena sobre a sua
identidade e vocagdo. O Capitulo Primeiro da Gaudium et Spes partiu do tema
“homem, imagem de Deus”, que tem em Cristo o seu cumprimento mais perfeito,
e concluiu com a categoria de “filho”*®., Podemos dizer que esta passagem de
“imagem” para “filho” ¢ uma das belas e densas conclusdes deste
aprofundamento. Na verdade, fomos pensados e criados desde toda a eternidade
para sermos filhos no Filho.

A grandiosidade da vocacdo divina do ser humano se apresenta no “tornar-se
filho no Filho”. Na for¢a do Espirito Santo cada pessoa pode proclamar: “Abba,

Pai”. Esta proclamacao ¢ a finalidade do mistério pascal de Cristo. Assim, a

%8 MIRANDA, Mario de Franca. A salvacdo de Jesus Cristo: A doutrina da graca. S&o Paulo:
Loyola, 2004, p.132.

9 Ihidem, p.134.

190 BRANCACCIO, Francesco. Antropologia di comunione: L attualitd della Gaudium et Spes. p.
116.
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plenitude antropoldgica, proveniente da Encarnacdo e da Pascoa, consiste na
estreita ligacdo do ser humano com a filiacdo do Verbo em referéncia ao Pai, no
Espirito. A plenitude antropoldgica se traduz pela comunh&o do ser humano na
comunho trinitaria*®*.

A breve formulacéo trinitaria da GS 22,6 cumpre o seu papel ao comunicar o
fundamento sobre o qual ancora este projeto de plenitude antropolégica na
perspectiva crista, ndo obstante 0s questionamentos.

Poder-se-ia, por conseguinte, reprovar a GS 22 por um carente desenvolvimento
trinitario da antropologia? A acusagao seria excessiva, considerando dois fatores: em
primeiro lugar, sendo referente a todos os homens, o texto ndo pode pressupor no
destinatario uma consciéncia da fé trinitria sobre a qual funda a proprias
argumentacfes nem prolongar-se em uma adequada exposicdo do mistério da
Trindade; também a sintética formulagdo trinitaria empregada é muito densa e
consente assim de sugerir ao leitor cristdo a referéncia as Pessoas Divinas como
fonte, plenitude e cume do ser humano'®.

O ser humano, pela graca, esta orientado para a configuragdo a Cristo. E
chamado a “ser conforme a imagem do Filho” (Rm 8§,29). Eleva-se, por
conseguinte, a dignidade de filho de Deus. E isto se faz realidade pelo dom
Espirito Santo. Paulo vai dizer que “todos que se deixam levar pelo Espirito de
Deus sao filhos de Deus” (Rm 8,14). Ser conforme ao Cristo ndo se refere ao
exterior, mas a uma nova condicao existencial, a transfiguracdo do ser, a partilha
da mesma condicéo gloriosa (Rm 8,17)*¢,

Cristo € o primeiro Filho que ressuscita dos mortos. E como tal se torna o
“primogénito” de muitos irmaos, dos filhos de Deus. Estes reproduzirdo a sua
imagem de ressuscitado, recebendo Dele a mesma heranga. Cristo se torna
“principio de vida” nova para os irmdos. Alids, “para ser principio teve que ser
primeiro”*®. N&o apenas mostrou, mas fez questdo de percorrer todo o caminho.
“O Filho fez-se homem para que os homens se tornassem filhos (...). O Filho ¢ o

. A e . I 1
primogénito de uma humanidade nova segundo o Espirito” 6,

181 Ipidem, p. 116.

192 Ipidem

163 REY, Bernard. A nova criag&o, p. 235-236.
184 Ibidem, p. 239.

185 Ibidem, p. 240.
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3.3.
O Homem Novo como plenitude do ser humano

O ser humano se descobre em profundidade, por meio de Cristo Jesus. Isto
vem atestado pela Gaudium et Spes, que fala da pessoa humana em estreita
ligacdo com Cristo. Portanto, ndo podemos mais separar a antropologia da

cristologia. A Constituicdo, no Gltimo paragrafo do nimero 10, ja afirma: “Quer,

portanto, o Concilio, a luz de Cristo, imagem de Deus invisivel e primogénito de
toda a criacdo, dirigir-se a todos, para iluminar o mistério do homem e cooperar
na solugdo das principais questdes do nosso tempo”.

O namero 22 da GS, que se intitula “Cristo, Homem Novo”, como ja
vimos nas suas principais teses, constitui-se uma das chaves de compreenséo,
certamente a principal, do documento conciliar em estudo. Neste ponto, o
Concilio nos oferece uma sintese sobre as verdades de Cristo, que o colocam
como fundamento da Revelagéo e Redencéo.

Em Cristo encarnado e ressuscitado encontramos o fundamento, a luz que ilumina
0 mais profundo do ser humano, a vida em todas as suas dimens@es. Distintos
aspectos deste encontro de Cristo e 0 homem ndés o0s encontramos ao longo da GS,
indicando a relacdo entre o amor de Deus e a plenitude do homem: Cristo
revelando o amor do Pai manifesta ao homem a plenitude de sua vocacdo. O
homem encontra sua plenitude quando reconhece o amor de Deus e este 0 guia
por toda a sua vida. Precisamente porque em Cristo, revelacdo e revelador do Pai,
0 homem se descobre a si mesmo e descobre a sublimidade de sua vocacao e sua
missdo no mundo, o mesmo documento acrescenta “assim, pois, nao é nada
estranho que as verdades ja indicadas encontrem Nele (Cristo) sua fonte e alcance
o seu cume” (GS 22)'%°.

O amor do Pai e a vocagdo do ser humano aparecem como expressoes da
Revelacdo de Cristo. Frisamos, portanto, que € na mesma Revelacdo, é no mesmo
plano salvifico que encontramos esses dois aspectos. Como imagem de Deus, 0
amor de Deus se torna condicdo indispensavel para que o ser humano aprofunde o
chamado divino que recebeu (Cf. GS 22; 32). Revelar o mistério do Pai e 0 seu
amor é tarefa fundamental assumida por Cristo. Desse modo, as fungdes de
revelar e salvar sdo inseparaveis na missdo de Cristo™®’.

A funcdo de revelar o amor do Pai aparece mais acentuada na GS pela

finalidade pastoral da mesma. Nisto notamos que Cristo revela, ao mesmo tempo,

186 APARICIO VALLS, Maria del Carmen. La Plenitud del Ser Humano en Cristo: La Revelacion
en la “Gaudium et Spes”. Roma: Editrice Pontificia Universita Gregoriana, 1997, p.179-180.
%7 1hidem, p.180.
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0 amor do Pai e é a maxima expressao deste amor, como Verbo encarnado (Cf. Jo
3,16). Dito de outra maneira, Ele revela que Deus é amor e, como mestre, ensina
a lei do amor. E o novo tempo na histéria da salvacdo; é tempo de abundancia da
graca, de modo que Cristo faz brotar novas perspectivas e suscita uma maior
participacéo neste amor™®.

Em sua relacdo com Deus e com o0s irmdos, a pessoa descobre que a
vivéncia do amor de Deus € uma exigéncia e compromisso. A vivéncia da mistica
do amor de Deus e 0 compromisso com o outro, que se torna 0 nosso proximo, sao
complementares e intrinsecamente unidos. Isto nos permite afirmar que o ser
humano so6 se “identifica”, realiza-se na entrega sincera de si mesmo aos outros.
Surge, assim, a necessidade de amar como Jesus amou e de assumir os valores, 0s
quais pautavam a sua existéncia e missao*®”.

Cristo, Homem Novo e Perfeito, verdadeiramente se tornou ser humano.
Ele trabalhou, pensou, agiu, amou como ser humano. Falar deste modo, como faz
a GS, possibilita-nos pensar mais no “para que” da Encarnacgdo, na finalidade
deste mistério. Cristo se encarna para revelar o amor de Deus e ensinar que
precisamos viver sob este imperativo (Cf. GS 38). Com isto afirmamos que a fé
estd muito ligada a Revelacdo, de sorte que precisamos da graca do crer para
aceitar o que Cristo nos revela (GS 22,6).

Assim como a fé e a Revelagdo estdo unidas, é necessario dizer também

170 Devemos

que em Cristo ndo podemos separar Encarnacdo e Redencéo
contemplar a vida de Cristo em sua unidade, formada por todas as etapas de sua
historia. Nesta, capta-se a sua entrega ativa a Deus e aos seus irmdos*’*. Jesus,
com sua vida e morte de cruz, redime-nos e nos revela o mistério do amor do Pai.
E se revela ndo s6 para alguns, mas esta dadiva se estende para todos 0s homens e
mulheres (Cf. GS 22,5).

A Encarnacao, nesta perspectiva, esta ligada a todos outros mistérios da
vida de Cristo e neste conjunto a nossa visdao se amplia, no que se refere ao

proprio mistério do Verbo feito carne: “A encarnagdo ¢ vista como um

acontecimento que nao se pode reduzir a assun¢édo por Cristo da natureza humana.

158 |hidem, p.180.
159 |hidem, p.181.
170 Ipidem, p.182.
" MIRANDA, Mario de Franca. A salvaco de Jesus Cristo: A doutrina da graca, p.75.
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Toda a vida de Jesus, desde a sua concepgdo até a ressurreicdo deve ser vista
como uma unidade”™ 2.

A historia de salvacdo mostra-se como uma profunda historia de amizade
entre Deus e o ser humano. Na Encarnacgdo se atinge o0 maximo desta alianca de
amor, pois o proprio Deus irrompe na historia humana. Chega-se a plenitude da
Revelagdo, que ndo significa que a pessoa alcanga de imediato a compreensao
méaxima de tudo que foi revelado. Isto vai se dando em um processo que abarca a
histéria toda. E no caminho da existéncia do ser humano que ele vai efetivando o
seu encontro pessoal com Deus. Assim, ele pode se encontrar com a luz que é

Cristo e, no exercicio da sua liberdade, responder ao dom de Deus.

3.4.

A centralidade de Cristo na definicdo da pessoa humana

A nossa preocupacdo, anteriormente, voltou-se para a compreensdo do
namero 22 da Gaudium et Spes, ponto relevante da nossa pesquisa. Agora, nos
queremos retomar e aprofundar diversos elementos ja ditos ao longo dos
paragrafos do referido nimero, tendo em vista o tema que norteia este segundo
capitulo, que é a centralidade de Cristo na questao identitaria do ser humano.

O lugar central que Cristo ocupa no projeto de Deus para 0 ser humano,
como temos repetido, confere a antropologia uma dimensao cristoldgica. Assim, a
relacdo com Cristo aparece como parte essencial da estrutura ontoldgica do ser
humano. Esta centralidade absoluta de Cristo ndo se justifica no primeiro
momento pela necessidade de salvagédo ou libertacdo, mas encontra motivacdo na

173

protologia™*°. A Criacdo e a historia se integram na implantagdo do Unico eterno

projeto de Deus, que é a unido pessoal do ser humano com Deus, em Cristo*"*.
Somente a luz da Revelacdo, que é projetada para a ordem existente, a
Criacdo se torna compreensivel. A razdo que sustenta a ordem historica vem do

alto e ndo se encontra nesta dimenséo. A Biblia nos faz entender que a referéncia

12 APARICIO VALLS, Maria del Carmen. La Plenitud del Ser Humano en Cristo: La Revelacién
en la “Gaudium et Spes”, p.183.

173 A relagdo entre antropologia e protologia sera desenvolvida no terceiro capitulo do presente
trabalho. Esta argumentacdo de Laudazi foi trabalhada por Karl Rahner.

14 LAUDAZI, Carlo. Di fronte al mistero dell uomo: temi fundamentali di antropologia teologica.

Roma: Edizioni OCD, 2007, p. 99.
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a Cristo é a base de sustentacdo desta ordem historica, de sorte que se pode dizer
que o projeto de salvagéo do ser humano é a origem de tudo que existe’".

A fé neotestamentaria confessa Jesus de Nazaré como salvador feito
homem. Por causa desse aspecto soteriologico, amplamente desenvolvido no
Novo Testamento, pode parecer no primeiro momento que a fé no Deus Criador
ndo teria um espaco proprio. Contudo, olhando com mais atencdo, notaremos que
existem diversos textos do Novo Testamento, nos quais se destacam a funcéo
mediadora de Cristo na criacdo também. Na verdade, a comunidade primitiva

reinterpreta, & Luz de Jesus Cristo, a fé no Deus Criador'"®,

A fungo mediadora de Jesus Cristo na salvacdo e a sua fun¢do também mediadora na
criacdo ndo sdo entendidas, no Novo Testamento, mediante uma relacdo de oposicao-
exclusdo. Antes, pelo contréario, trata-se sempre de uma relacdo de mutua integracao-

incluséo, respeitadas as diferencas. Mediagdo na salvacdo e media¢do na cria¢do sdo dois
aspectos da funcdo mediadora universal de Jesus Cristo'"”.

A razdo da centralidade de Cristo ndo se d& por uma explicacdo de carater
filosofico, mas estd no proprio modo como Deus se nos deu a conhecer. Ele
concentrou o seu projeto em Cristo. E mais: Ele fez o seu projeto se identificar
com o préprio Cristo. Na sua livre e eterna vontade, Deus quis que fosse assim.

Cristo, de fato, figura como fonte, mediagdo ativa e destinagdo do projeto
salvifico. A razdo da centralidade de Cristo estd exclusivamente na eterna e
libérrima decisdo de Deus. E somente por sua libérrima e eterna decisdo que Deus
quis e estabeleceu que a atual ordem histdrica tivesse como Unico fundamento a
pessoa de Cristo e o referimento obrigatério a Ele. Na verdade, o plano de Deus é

Cristo mesmo: a criacdo, ao longo de todo arco, até o total cumprimento, outra

coisa ndo é que a projecao e atuacdo permanente do mistério de Cristo.

A criacdo ficaria sem sentido ou seu fim néo seria perceptivel se ndo fosse
a determinante centralidade de Cristo no projeto de salvacdo de Deus. Ela possui
um carater constitutivo e fundamento ontoldgico para toda a realidade criada.
Deus quis a Criagdo em Cristo e, por isso, ela existe. Em Cristo, por Cristo e em
vista de Cristo o Pai realizou a obra da Criacdo. Colocando-se, nesta perspectiva,
a antropologia compreende o auténtico significado do mistério da pessoa humana.

A teologia, por sua estreita relagdo com a Revelagéo, coloca Jesus Cristo como

175 1hidem

17® GARCIA RUBIO, Alfonso. Unidade na Pluralidade: O ser humano & luz da fé e da reflexéo
cristds. Sao Paulo: Paulus, 2001, p. 182.

7 Ibid.

18 | AUDAZI, Carlo. Di fronte al mistero dell uomo: temi fundamentali di antropologia teologica,

p. 99 (Traducdo nossa).
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fundamento da antropologia. De fato, Ele se torna o Unico caminho da
antropologia teolégica' .

3.4.1.

Cristo, Imagem de Deus

Reconhecido como “imagem visivel do Deus invisivel” (Cl 1,15), Cristo ¢
percebido em seu papel singular na Revelagdo. E Ele que mostra a esséncia de
Deus por meio da sua Encarnagdo. Na historicidade de Jesus, encontramos a
conviccdo de que Deus sempre desejou a natureza humana para plenamente
revelar-se ao proprio ser humano. A Encarnacao significa o passo definitivo do
Pai no designio de salvacdo, ao passo que também revela o modo de existir do
Filho de Deus, do proprio Deus. Portanto, o Verbo eterno se torna Verbo
encarnado permanentemente, isto &, existira sempre, visibilizando o ser de
Deus*®,

O Filho de Deus encarnado assume uma nova forma de existir, que é ser a
imagem de Deus. Importa-nos agora refletir um pouco mais a expressao: “Cristo ¢
imagem visivel do Deus invisivel”. Ela aponta para a relagao entre Cristo e o Pai,
bem como para a centralidade do seu lugar na obra da Criacdo e Redencéo.

O existir como “imagem” em primeiro lugar coloca em evidéncia a unicidade da
posicdo de Cristo entre Deus e a criacdo. A unicidade consiste na colocacdo de
Cristo, Filho encarnado de Deus, como Unica mediagdo ativa na obra grandiosa
da criacdo. O sentido da mediacdo ativa consiste no fato de que o Filho
encarnado é posto como origem exemplar, causa eficiente e garantia da criacéo,
pois que foi querido como o sentido Ultimo dessa. A mediacdo pertence por
natureza a Cristo, enquanto Cristo é querido pelo Pai também como fonte da

criacao™.

A criacdo tem em Cristo o seu sentido ultimo e garantia da sua permanente
existéncia. Ela, na verdade, existindo por sua mediacao ativa, tem também Nele a
chave de compreensdo da sua realidade. Cristo, forma humana de Deus (imagem
de Deus), ligado estreitamente & obra da Criacdo, é associado também a ideia de

preexisténcia. E preciso com isso afirmar que Ele é o preexistente, pois é fonte de

79 Ibidem, p. 100.
1% Ibidem
181 |hidem, p. 101 (traducéo nossa)
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existéncia de todas as criaturas. Sem Cristo ndo seria possivel que as coisas

ganhassem vida e subsisténcia'®.

3.4.2.

O ser humano, imagem da Imagem

Aprendemos que o ser humano é imagem de Deus e agora, com mais
profundidade, entendemos que a pessoa humana é imagem da Imagem, que é
Cristo Jesus. Dito “imagem da Imagem”, porque somente em Cristo o ser humano

pode acessar com mais largueza o contetdo do seu ser criado a imagem de Deus.

Na verdade, pode-se dizer imagem de Deus somente enquanto existente desejado em
Cristo, que por sua natureza, é imagem perfeitissima do Deus invisivel, isto é, 0 homem é
imagem de Deus porque participa de Cristo que por natureza é esséncia de Deus tornada
visivel. Por Ele, o homem, pelo fato de ser esséncia de Deus em Cristo resulta
caracttlagzado essencialmente do aspecto cristoldgico, isto €, pela relagdo ontolégica com
Cristo™.

Os ensinamentos paulinos nos ajudam a entender melhor o sentido
cristolégico de imagem de Deus. Paulo destaca a figura de Addo, que apareceu
como figura daquele que haveria de vir. O carater aproximativo de Addo na
Criacdo e da deformacdo da imagem com o pecado provocaram o surgimento de
um novo Adao, a fim de que Ele pudesse refletir como maior limpidez a imagem
de Deus. “O verdadeiro homem é Jesus cristo, € ele a verdadeira imagem de Deus

(11 cor 4,4), e somente nele 0 homem pode dizer ser a imagem de Deus™*®*.

E importante sublinhar que a vinda do Novo Ad3o, justificada pela

reparagdo do pecado’®

59186

, tem um “designio relativo”, associado ao “designio
absoluto”™", que é a autodoacdo de Deus. A Encarnacdo ¢ a entrega de Deus por
nés. Ja4 a Encarnacdo redentora € um aspecto, relevante € claro, deste grande

mistério. A ruptura trazida pelo pecado, desse modo, é menos profunda que a

12 Ipidem

183 |bidem, p. 102 (Tradugao nossa).

Ibidem (Traducdo nossa)

185 Tocamos com a ideia de “reparagdo do pecado” no tema classico do “motivo da Encarnagio”.
A presente abordagem se aproxima de Duns Scoto concordando com a Encarnacdo como querida
por Deus antes mesmo da criacdo e da posi¢do tomista quando ndo desconsidera e reconhece o
aspecto redentor do mistério do Verbo encarnado. Ver mais in: CHOPIN, Claude. El Verbo
encarnado y Redentor. Barcelona: Editorial Herder, 1969, p. 66-73.

18 MIRANDA, Mario de Franca. A salvaco de Jesus Cristo: A doutrina da graca, p.45.

184
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relagdo entre Cristo e a humanidade. Entendemos tambeém que o designio divino
de salvagdo é anterior a qualquer rejeicdo do convite de Deus por parte do ser
humano'®’,

Na comparacao dos termos “gldoria” (doxa) e “imagem” (eikon) referentes
ao Verbo encarnado de Il Cor 2,4 é possivel entender o significado aplicado a
Jesus Cristo como a verdadeira imagem de Deus. Ser imagem, portanto, ndo é
compreendido como cépia do imaginado, mas expressdo do seu esplendor,
captado por aqueles que o contemplam. O uso metafdrico que o NT faz do termo
“imagem” nos ajuda a perceber que, referente a Cristo, indica a esséncia tornada
visivel e ndo a figura.

Ora, se Cristo, enquanto imagem do Deus invisivel, ndo é uma simples figura,
mas a mesma esséncia de Deus, ele agora ndo s6 é o rosto no qual resplandece o
poder deslumbrante de Deus tornado visivel, mas a esséncia divina tornada

visivel; é o rosto humano tornado rosto de Deus, é o coragdo humano tornado

coracao de Deus™,

Cristo, verdadeira imagem de Deus, torna-se imprescindivel para
compreender o ser humano porque vem antes de todas as criaturas. Estas,
passaram a té-lo como fundamento de sua existéncia e de sua destinacéo, de modo
que, criadas em Cristo, ndo podem ser sustentadas por nenhum outro. O ser
humano “¢é e existe porque participa de Cristo”®®. Nesta participacdo, descobre-se

imagem de Deus e conclui, com mais razao, que é imagem de Cristo.

3.4.3.

A preexisténcia do ser humano na preexisténcia de Cristo

O ser humano, predestinado a unido pessoal com Deus, encontra o seu fim
ultimo e definitivo em Cristo. Na verdade, ndo devemos ter receio de reafirmar
gue a pessoa humana foi feita em Cristo, subsiste Nele e tem Nele a sua
destinagdo. Esta vocacdo de unidade justifica o seu desejo de ser & imagem de
Deus e a sua preexisténcia e elei¢cdo em Cristo.

O apostolo Paulo, especialmente em algumas passagens biblicas (CI 1, 15-

17; Ef 1,4-5; Rm 8, 28-29), faz uma caracterizacdo cristologica do ser humano.

87 |bidem, p.46.
188 | AUDAZI, Carlo. Di fronte al mistero dell’womo: temi fundamentali di antropologia teologica,

p. 103 (traducdo nossa).
189 |hidem (tradugo nossa).
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Neste sentido, colabora para a compreensao da fontalidade de Cristo no mistério
do ser humano. O aspecto cristologico é necesséario para a identidade do ser
humano, pois o seu verdadeiro sentido estda em Cristo. Somente Nele a pessoa
humana pode encontrar o seu tudo, a plenitude’®°.

Particularmente, no que toca a comunidade de Colossas, a preocupacéo de
fundo do autor do hino é que Jesus Cristo ndo pode ser visto como um poder entre
outros. Estava existindo um crescente interesse pelos poderes cdsmicos, alterando
a compreensdo de Jesus Cristo e colocando-o como intermediario entre Deus e
esses poderes. Assim, no hino h4 um acento na sua participacdo na acédo criadora
divina e na relagdo continua com o cosmos (inicio, continuidade e
consumagéo)™®.

Cristo ¢ o “primogénito da criacao” (Cl 1,15-17). Ele é o preexistente, o
mediador e destinatario da Cria¢do. Toda a Criacdo tem Nele a sua causa e 0 seu
querer benevolente, de modo que tudo lhe pertence e expressa o mistério da sua
pessoa. Ele une o passado e o futuro e esta presente na histdria.

Ele realiza o papel de causalidade ndo somente exemplar (nele), mas também
eficiente (por ele) e final (em vista dele). E a razdo de tudo isto esta no fato de
que ele é imagem de Deus invisivel. Em Cristo e na sua historia se faz visivel
Deus mesmo: a invisibilidade de Deus é dissolvida na aparigéo historica de Jesus
Cristo. O fato de ser manifestacdo do rosto de Deus sublinha com clareza que é
em Jesus se revela visivelmente o rosto de Deus. Também este destaque €
intrinsecamente ligado ao tema da imagem: cristo somente e ndo Addo é a
verdadeira imagem de Deus, é nele somente que as coisas tém consisténcia. O ser
verdadeira imagem de Deus sugere que Cristo é o Filho em plena comunhdo com

o Pai, é aquele que faz n4o a propria, mas a vontade do Pai'%.

Jesus Cristo ocupa a primazia em relacdo a todo o universo, nédo
simplesmente no aspecto cronoldgico, mas na dimensao de fontalidade. Existe
uma cristicidade intrinseca a todas as coisas, em especial no ser humano. Criada e
chamada a existéncia de modo ativo, cada pessoa tem com Cristo um vinculo

indissoltvel e vital*®,

199 Ihidem, p. 104.

11 GARCIA RUBIO, Alfonso. Unidade na Pluralidade: O ser humano & luz da fé e da reflexdo
cristas, p. 190.

192 | AUDAZI, Carlo. Di fronte al mistero dell’uomo: temi fundamentali di antropologia teologica,
p. 105 (traducdo nossa).

19 Ibidem
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3.4.4.
A predestinagdo do ser humano a Deus por Cristo

Paulo, em cl 1, 15-17, ofereceu-nos uma perspectiva cristologica da
Criacdo. Agora, podemos dizer que a carta aos efésios (Ef 1, 3-14) revela ainda
com mais clareza a intrinseca e indissoltvel relacéo entre Cristo e o ser humano.
Desse modo, notamos que o referido texto proclama a preexisténcia da pessoa
humana na preexisténcia de Cristo (Cf. Ef 1,4).

O homem preexiste enquanto eleito nele que é o preexistente por natureza; e a sua
eleicdo em Cristo preexistente tem o sentido de participagdo na preexisténcia de
Cristo. Portanto, com a acéo divina pretemporal da eleicdo em Cristo também
nos, desde a eternidade, somos feitos participes da sua preexisténcia; a razdo da
nossa preexisténcia é que a nossa elei¢éo foi feita antes da fundagdo do mundo:
“eleitos nele antes da criacdo do mundo”.

Deus, Pai de Nosso Senhor Jesus Cristo, tem um plano de salvacéo para a
humanidade. O hino da carta aos efésios expressa o designio de Deus para o ser
humano e para a histéria. Dessa maneira, a predestinacdo se apresenta como a
razdo que da sentido a todas as coisas, em destaque, a pessoa humana.

Somos abengoados pelo Pai, por meio de Cristo Jesus, na forca do Espirito
Santo. E ele que favorece a béngdo de Deus. Na verdade, o Pneuma é a maior
béncdo que podemos receber, através do qual nascem todos os dons que
necessitamos para a nossa autorrealizacdo. As gracas que recebemos do Espirito
trabalham para o projeto de Deus a nosso despeito, que “é plano comunional, de
amor finalizado a fazer os homens seus filhos adotivos na plenitude da sua
‘agape’. O centro do plano salvifico ¢ Cristo, no qual ocorre a eleicao dos homens
e mulheres a filhos de Deus”™.

O ser humano estava predestinado a Cristo antes da fundagdo do mundo.
Nesta escolha consiste o projeto de Deus para cada pessoa. Em sua livre e
amorosa vontade, Deus cria todas as coisas, executando a sua deciséo irrevogavel
de tornar os homens e as mulheres seus filhos no Filho encarnado. Esta razéo
justifica também todos os gestos salvificos sucessivos. Portanto, a eleicéo

pretemporal em Cristo, a criacdo e as acOes soterioldgicas — de modo especial a

9% Ibidem, p. 107.
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Encarnacgéo, na plenitude dos tempos — encontram na predestinacdo a sua mais
profunda resposta™®”.

O projeto de Deus € um projeto de amor e de promocdo da pessoa humana,
que se traduz pela recepcao da graca que nos vem da parte de Deus, por Cristo.
Nisto Deus se glorifica: em fazer-nos filhos no Filho dileto. A percepcéo do amor
de Deus vai se ampliando na medida em que notamos que todas as suas epifanias
tém como finalidade concretizar a predestinacdo a unidade com Ele (ou
santidade), querida por Ele mesmo. A rigor, o0 amor gratuito e livre de Deus ocupa
0 centro deste mistério, constituindo a razdo do nosso existir, como também o
{inico “motivo da encarnagdo”*®

Predestinados por Deus a ser santos, encontramos mais uma vez a
centralidade de Cristo nesse projeto, pois € Nele que este plano se realiza e, assim,
Ele se torna o “coragdao do mundo”.

O Filho encarnado é o centro unificante dos varios elementos que formam o plano
de Deus: a eleigéo, a filiacdo divina, a libertacdo do pecado. Cristo, contemplado
no papel de centralidade universal e na funcdo de principio unificante, é junto
revelacdo e fundamento da realizacdo do projeto, na verdade é revelagdo na

atualizagdo. Com Cristo, o plano de Deus cessa de ser “mistério”, isto &,

“segredo” e torna-se plenamente revelado™’.

Formada pelos acontecimentos salvificos, a historia passa a ser o lugar da
contemplacédo do Cristo, que porta o sentido pleno do projeto de Deus, e o lugar
da Encarnacdo como temporalizacdo do querer de Deus de que tudo aconteca em
Cristo. Nesta direcdo, podemos dizer que o ser humano é preexistente a cria¢do do
mundo, porque participa da eternidade do Filho unigénito, porque o Cristo é
preexistente; € eleito porque esta unido ao Eleito. No que toca a pessoa, é preciso
que ela adira e confie em Cristo para que possa captar o significado da construcéo
da sua existéncia™®.

O projeto de concretude da predestinacdo vai se dando progressivamente
(Rm 8, 28-30). Predestinado, portanto, a assumir a imagem do Filho, o ser
humano vai percorrendo etapa por etapa. A graca, fruto da bondade de Deus, deve

ser assumida como dom, como algo “vantajoso” para o ser humano. A sua

% Ihidem

1% MIRANDA, Mario de Franca. A salvago de Jesus Cristo: A doutrina da graca, p. 46.

7| AUDAZI, Carlo. Di fronte al mistero dell’uomo: temi fundamentali di antropologia teologica,
p. 108 (traducdo nossa).

1% |hidem, p. 109.
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19 A Pessoa

vocacdo é ser conforme o Cristo, ou seja, a existir na forma de Cristo
humana é chamada a responder a Deus, até chegar a participa¢do gloriosa (FI
3,21).

O ser humano é convidado a conformar-se ao Filho eterno de Deus, 0
“primogénito entre muitos irmaos”. Cristo € o primogénito, ndo simplesmente no
sentido cronoldgico, mas no sentido fontal, apresentando o carater constitutivo de
seu mistério. Nisto ja se expressa a visdao do NT sobre a pessoa humana como
manifestacdo do mistério de Cristo.

O seu desejo como primogénito é finalizado a geragdo de um numero infinito de
irmaos, 0s quais, porque irmaos dele, sdo também irmaos entre eles. Mas se por
um lado o desejo de Cristo-primogénito é finalizado ao nascimento de muitos
irmdos, por outro o desejo de muitos irméos nele tende a realizar, a portar o

cumprimento do mistério de Cristo-Primogénito, cuja atuacdo sera completada

guando nascer o Gltimo irmao®®.

Na sua dimensdo de preexisténcia, Cristo sera expresso totalmente apenas
com a chegada do ultimo filho de Deus, um irmdo nosso. Depois disso teremos o
coroamento da plenitude dos tempos. Por conseguinte, neste dia Cristo Jesus sera

tudo em todos.

3.5.
Considerac®es finais

A Gaudium et Spes abordou o tema da dignidade humana, partindo de
ideias comuns sobre o ser humano e coroou este percurso com o tema do ser
humano ligado ao mistério de Cristo, 0 Homem Novo e Perfeito. Na verdade, a
grande tese ¢ esta: s6 podemos pronunciar a palavra “humanidade” em sentido
mais profundo na referéncia a Cristo. Esta é a afirmac&o principal de fundo da GS
22,1, que sintetiza também todo o referido numero.

O presente estudo ganha a sua importancia, pois favorece o crescimento da
valorizacdo da propria dignidade humana, suscitando préaticas condizentes com tal
valor. A dignidade humana, ndo obstante a isso, caminha ao lado do respeito. As

duas se relacionam mutuamente, fazendo com que a consciéncia da dignidade do

' Ibidem
290 |hidem (tradugdo nossa).
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ser humano provoque e eleve o respeito, ao passo que esse mesmo respeito aponte
para a dignidade da pessoa.

O tema da centralidade de Cristo no projeto de Deus para o ser humano
ajuda-nos a entender, de fato, que Deus criou o ser humano em Cristo e em vista
Dele. Com esse aspecto cristico ja na sua constitui¢do, o ser humano ¢ “orientado”
a abrir-se cada vez mais & acdo do Espirito Santo, para viver a lei do amor,
impressa em seu cora¢do. Em virtude disso, é convidado a concretizar, ao longo
da sua historia, tudo aquilo que a Salvacdo de Jesus Cristo j& nos possibilitou.
Acolher o projeto de Deus em sua vida ndo significa alienar-se, pelo contrario,
compreende viver o grande chamado que a graca do proprio Deus nos faculta, que

é a comunh&o com Ele, em Cristo, por inspiracdo do Espirito Santo.
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4
Fundamento teoldgico e cristolégico da antropologia

da Gaudium et Spes 22

Depois de termos feito um caminho mais interpretativo, aprofundando a
teologia da centralidade de Cristo para a compreensdo da identidade e sentido
ultimo do ser humano, por meio da Gaudium et Spes 22, o presente capitulo tem
como objetivo explicitar o pensamento de dois grandes tedlogos alemées do
século XX, Wolfhart Pannenberg, pastor luterano, e Karl Rahner, padre jesuita
catolico, que afrontaram o tema da “relacdo entre teologia e antropologia/
antropologia e cristologia”.

Trata-se de dois tedlogos, um situado no mundo mais evangeélico e o outro,
no mundo mais catélico, que tém a sua producdo teoldgica mais proxima ao
grande evento eclesial do Concilio Vaticano Il, ainda mais quando se refere a Karl
Rahner, que foi perito conciliar. Dessa forma, entendemos que eles se encontram
com a teologia da Gaudium et spes, especialmente em seu nimero 22, podendo
nos ajudar agora a entender melhor a fundamentacdo teoldgica do referido

documento.

4.1.
Wolfhart Pannenberg

4.1.1.

Elementos biograficos de Wolfhart Pannenberg

Wolfhart Ulrich Pannenberg nasceu em 1928, em Stettin (atualmente
Polonia). Na adolescéncia, desenvolveu a paixdo pela muasica (motivo de
aproximacgdo com o cristianismo) e lia constantemente Nietzsche. Tempo depois,
inscreveu-se, simultaneamente, nos cursos de filosofia e teologia, na Universidade
de Berlim. Em seguida, transferiu-se para Gottingen. No inverno de 1945, com
apenas de 16 anos, Pannenberg fez uma profunda experiéncia de Deus, de modo

que mudou de atitude frente a realidade.
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Em 1954, na Faculdade de Heidelberg, sob a orientacdo de E. Schlink,
defendeu a tese doutoral sobre “a doutrina da predestinacdo de Duns Scoto”.
Apresentou uma tese, em 1955, na Faculdade de Heidelberg para a habilitacao,
com o titulo: “Analogia e Revelagdo. Uma investigacédo critica sobre a histéria do
conceito de analogia no conhecimento de Deus”.

Na cidade de Heidelberg, na década de 50, nasceu o grupo de trabalho
teologico, que ficou conhecido como “Circulo de Heidelberg”. Pannenberg e o
Sseu grupo, ja na Faculdade de Heidelberg, ndo estavam preocupados apenas com a
historicidade do conhecimento, mas com a historicidade da prépria realidade. Esse
grupo, em 1961, publicou um manifesto programatico com o titulo “Revelacao
como historia”.

Wolfhart Pannenberg tornou-se pastor em 1955 e iniciou a trajetdria de
professor de teologia sisteméatica em 1956, na Universidade de Heidelberg. Em
1958, aceitou o convite para ensinar no seminario de Wuppertal. Em 1961,
chegou a Universidade de Magonza. Neste tempo, também foi convidado por
diversas universidades, como Harvard. J4 em 1967, ele ingressou na Universidade
de Munique, ocupando por muitos anos a cétedra de teologia sistematica e tornou-
se professor emérito nessa mesma Universidade. Wolfhart Pannenberg morreu,

em 05 de setembro de 2014, em Monique, na Alemanha, aos 85 anos.

4.1.2.
Fundamentacdo cristolégica da antropologia cristd em

Pannenberg

Pannenberg se mostrava muito preocupado com o discurso da fé no mundo
contemporaneo. Perguntava-se: Como levar o discurso cristdo para um mundo que
se declara em estado de maioridade? Como ser cristdo e contemporaneo? Ele
entendeu que o caminho era enfrentar o pensamento pés-metafisico, aprofundando
o discurso da fé para que ele seja humano e universalmente valido, como

pressupde a modernidade, com a sua intencéo de decidir sobre a legitimidade das
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concepcOes. Esta validade ganha, assim, um carater antropoldgico (torna-se valido
para todo ser humano)®™.

O problema posto é quando a cristologia reivindica para si o lugar de
fundamento da antropologia. Compete a cristologia dar conta de uma significacéo
para a antropologia universal? Nesta perspectiva, esta significacdo precisa
apresentar uma descontinuidade histdrica para ser universalmente valida®*.

A teologia se torna importante para a antropologia, pois tem como tarefa
insistir no tema religioso para a formacdo da identidade do ser humano. A
cristologia funda a antropologia, no entendimento de Pannenberg, na medida em
que por Jesus Cristo o ser humano se descobre, percebe-se aberto para o futuro de
Deus e dos outros seres humanos e compreende que sé em Cristo ele pode realizar
a sua destinacdo. Isso tudo é possivel pela Ressurreicdo, que se antecipa
prolepticamente para toda a humanidade®®.

O ser humano porta em sua constituicdo uma dimensao fundamental, que é
a religiosa. Esta dimensdo liga o ser humano ao seu destino de imagem e
semelhanca de Deus, a sua destinacdo mais auténtica e original. Em seu caminhar
antropolégico, a pessoa se percebe aberta para 0 mundo, para o outro e para Deus

e neste sentido ela cumpre a sua vocag&o®*.

41.2.1.

A histéria de Jesus e as concepcdes de cristologia

A primeira pergunta de Wolfhart Pannenberg, em seu texto
“Fundamentagdo cristologica de uma antropologia crista”, € se a antropologia
necessita mesmo de fundamentacédo cristoldgica. Isto significa que essa pergunta
sugere nao partir do exame da autocompreenséo e anseios humanos (antropologia)

projetados nas diferentes concepcdes cristoldgicas®™.

21 MARCOS, Evaristo; CASTELO BRANCO, Judikael. Wolfhart Pannenberg, para uma
fundamentacdo cristologica de uma antropologia cristd. In: Kairés (Revista Académica da
Prainha), Ano VII, Janeiro-junho, 2010, p. 2.

202 1bidem, p. 15.

203 bidem, p. 12.

204 PINAS, Romildo Henriques. Jesus como sentido Gltimo da historia humana. Elementos da
cristologia de Pannenberg. In: Atualidade Teolégica. Rio de Janeiro, Ano XVI, nimero 42, 2012,
p. 511.

25 PANNENBERG, Wolfhart. Fundamentagéo cristoldgica da antropologia. In: Concilium,

Petrépolis, n. X, 1973, p. 732.
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Em todas as épocas, notamos a busca do ser humano pela sua
determinacdo. No mundo grego, apareceu a ideia de divinizacdo e superacdo do
transitério. O tempo medieval falava de reconciliacdo e superacdo da culpa e
apresentava 0 ideal de homem perfeito. No lluminismo, falava-se de uma
moralidade verdadeira, a fim de fundamentar a comunidade. Por conta da
coisificacdo da técnica, 0 mundo moderno fala de personalidade do ser humano?®®.
Neste periodo, a ideia de Jesus que vive inteiramente do Tu divino contrasta com
a autonomia pregada pela modernidade®®’.

A cristologia articula essas concepcfes de determinagdo, na medida em
que Jesus Cristo € apresentado como verdadeiro ser humano. Na sua missao, Ele
se torna 0 Messias, 0 Reconciliador, o sofredor substituto e vive em profunda
comunhd@o com o Tu divino. Mais que ilustracdo cristologica do ser humano em
termos ideais, 0s projetos cristoldgicos indicam que a determinacdo da pessoa ndo
vem garantida pela existéncia, mas é dada pela singularidade histérica de Jesus?®,

A investigacdo teoldgica deve apontar se as concepcdes cristoldgicas sao
secundarias ou se a antropologia universal se faz devedora de uma significacdo
constitutiva ofertada pela cristologia. Essa segunda proposicdo ndo se torna
distante porque a cristologia se relaciona com representagcdes que Ihe séo dadas
pela histéria humana de modo continuo. O fato é que a historia de Jesus contribui
para a questdo da esséncia do ser humano, ndo simplesmente por “ela colocar um
inicio completamente novo, mas no de ela transformar — enquanto a assume — a
realidade j& existente do homem, e com isso também os interrogativos deste a

respeito de si mesmo”?%.

41.2.2

Nova concepcéao de mundo e de ser humano

O pensamento mitico coloca que o mundo recebe forma dos deuses e o ser
humano nesta cosmovisdo tem a posicdo estabelecida no inicio dos tempos.

Assim, o tempo primordial determinava a realidade. A Biblia também expressa

206 H
Ibidem
27 MARCOS, Evaristo; CASTELO BRANCO, Judikael. Wolfhart Pannenberg, para uma
fundamentacao cristolégica de uma antropologia cristd, p. 12.
28 pANNENBERG, Wolfhart. Fundamentagéo cristolégica da antropologia, p. 733.

29 |pidem
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essa ideia. J& o pensamento filosofico tira o olhar da tradicdo e do tempo
primitivo, fixando-se no tempo presente. A realidade passa a ser aquilo que
permanece, mesmo na fugacidade dos acontecimentos. Os gregos chamaram de
esséncia, de substancia (ousia) o que persiste, 0 que esta por tras das aparéncias. O
ser humano possuia, nesta perspectiva, uma esséncia igual em todas as épocas e
individuos®.

Esta compreensdo de ser humano se altera com a colaboracdo do
cristianismo, que passou a anunciar uma nova ¢ radical forma de “ser-homem”, a
partir da Ressurreigdo de Jesus. Ao primeiro Addo contrasta um novo e segundo
Addo. O primeiro é ser vivente e o segundo, espirito vivificante (I Cor 15,45).
Paulo afirma que o primeiro homem é terrestre e mortal e o0 segundo era celeste e
imortal. Somente este é a imagem de Deus (Il Cor 4,4). Os homens e as mulheres
participam da semelhanca com Deus pelo Batismo (Rm 8,29; CI 3,10)*".

O Novo Testamento d& um aspecto mais cristolégico e escatoldgico a ideia
de imagem, que no Antigo Testamento estava mais centrada na criacdo do ser
humano. Na condi¢cdo de Ressuscitado, Jesus se torna o Adao definitivo, abrindo
em plenitude o projeto de Deus para a humanidade. “Ser homem €, portanto,
passar da condicdo de Adado a de Cristo; chegar a ser imagem do homem celeste
ndo é, segundo Paulo, algo marginal a nossa condicdo humana, mas uma
determinagao definitiva de tal condigéo”212.

Encontramos em Paulo também a concepcéo tradicional, mostrando que a
semelhanca com Deus ja caracteriza o ser humano na sua condicao criatural (Gn
1,26; | Cor 11,7). Esta tensdo permanece, mas a teologia primitiva aprofunda a
questdo. Desse modo, Cristo é visto como modelo original, ou seja, 0 ser humano
foi criado & imagem de Cristo. Assim, é colocada a relagdo entre o primeiro e 0
segundo homem. “Somente a apari¢do visivel do modelo original na encarnagao
leva a plenitude, a imagem de Deus em nos” %,

Jesus Cristo é apresentado como modelo perfeito, ao passo que supera 0s
limites e as fragilidades humanas. “E n’Ele que o ser humano se eleva ao seu

destino final e alcanca a sua plenitude , destino ja presente na criacdo pelo traco

219 Ihidem, p. 734

“ [pidem

22 _LADARIA, Luis Francisco. Introducéo & Antropologia teolégica. Sdo Paulo: Loyola, 1998, p.
52.

13 pANNENBERG, Wolfhart. Fundamentac&o cristolégica da antropologia, p. 735.
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divino deixado na pessoa pela imago Dei”?'*. Portanto, notamos um nexo

intrinseco entre criacdo e Encarnacéo, entre a imagem de Deus, no ser humano, e
Cristo, imagem do Deus invisivel. Isto revela a centralidade cristologica (ou a
determinacéo cristoldgica do ser humano) no que diz respeito a salvac&o®™.

Baseando-se na Patristica, em particular em Irineu, Pannenberg salienta
que o primeiro homem foi criado em semelhanca com Deus, mas s6 com Jesus
Cristo esta imagem chega a perfeicao e assume uma fun¢ao de “grampo”, que une
o0 inicio ao fim da histéria da humanidade. Dessa maneira, ndo ganha mais forca
uma visao dualista que separa demasiadamente o primeiro Adéo do segundo, a
exemplo da gnose cristd®*®.

O pensamento cristdo se afasta da ideia filos6fica de uma natureza humana
essencial, invariavel no tempo, pois admite 0 movimento da historia do primeiro
para o segundo homem. Por isso, a natureza humana se pde em atitude de abertura
para uma determinacdo e perfeicdo sobrenaturais. A dificuldade que nasce disso é
gue essa abertura ou orientacdo ndo concorda com a esséncia no sentido
filoséfico, vista como incapaz de perfeicdo sobrenatural. Esta conotacdo parece
indicar as condic¢des naturais da existéncia humana, a qual limita a esséncia do
homem em sua forma, e ndo uma situacdo inicial da histéria humana. O ponto de
partida se abre para uma perfeicdo ainda ndo realizada, de conteddo nao
deduzivel, presente enquanto determinacdo futura, por meio de Jesus Cristo,
existente e realizado®’.

A unidade historica do evento salvifico pressupfe que o ponto inicial da
historia humana se apresente como abertura para uma determinacado irrealizada e
ndo deduzida em seu conteido. A antropologia cristd mostra-nos uma deformacao
nesta ideia, pois o inicio da humanidade foi entendido como estado original
(perfeicdo paradisiaca). Assim, a salvacdo passou a ser compreendida como
restituicdo da perfeicdo original. De fato, esta concepc¢éo se distancia da teologia

primitiva que prega a salvacdo definitiva manifestada em Jesus Cristo?®.

24 PINAS, Romildo Henriques. Jesus como sentido Gltimo da histéria humana. Elementos da
cristologia de Pannenberg, p.511.

215 COSTA, Paulo Cezar. A determinagéo cristolégica do ser humano. In: Atualidade Teoldgica.
Rio de Janeiro, Ano XV, nimero 39, 2011, p.504.

216 pANNENBERG, Wolfhart. Fundamentacéo cristolégica da antropologia, p. 735.

217 |bidem

218 Ibidem, p. 736


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1312568/CA


PUC-RiIo - Certificagéo Digital N° 1312568/CA

88

Paulo ndo pde o inicio como estado de perfei¢cdo. O ser humano possui a
semelhanca com Deus como “imagem fraca”, no dizer de Irineu. Esta imagem ¢
dependente de Jesus Cristo, no qual a imagem de Deus se manifesta plenamente.
A ideia de imagem fraca deu margem para Irineu falar da possibilidade do pecado.
E a ideia de perfeicdo do estado original permitiu que a teodiceia afastasse do
Criador a responsabilidade pelo pecado da sua criatura. A antropologia teoldgica
encontrou dificuldade com todas as ideias acerca do estado inicial, de modo que
pudesse basear a historia da humanidade na relacdo com as condic¢@es naturais do
comego?™?.,

A concepcdo cristd do homem como histéria e seu ponto inicial como
abertura para uma realidade ainda incompleta ganhou impulso quando foi
abandonada a teologia do estado original. Pannenberg cita J.G. Herder?® para
afirmar que a semelhanga com Deus foi concedida ao ser humano, mas ndo de
modo cabal. Nisto surge a antropologia moderna com a sua abertura para 0 mundo

dos homens e das mulheres®%.

4.1.2.3.
O amor como participacao narealidade de Deus

Todas essas consideragfes ajudam-nos a perceber a importancia da
cristologia para a autocompreensdo do ser humano. Este é histdria que aponta para
Cristo e a sua situacéo inicial natural abre-se para a sua determinacéo futura. O ser
humano pode encontrar na histéria de Jesus Cristo a salvacdo. Ao entrar no
mundo dos homens e das mulheres, Cristo trouxe algo de novo, que da ao ser
humano um contetddo e finalidade novos. Que novo € este que nos possibilita
pensar o ser humano como histéria???2. O novo consiste na chegada do segundo
Adao, conforme a catequese de Paulo. Jesus Cristo traz vida quando supera a
morte pela sua Ressurrei¢do. Esta nova vida esta ligada ao Espirito de Deus, que é

fonte criativa de toda a vida.

29 Ipidem

220 johann Gottfried von Herder nasceu em Mohrungen, Prissia Oriental. Ele foi filésofo, te6logo,
poeta e escritor alemdo. Seguiu as aulas de Kant. Apos diversas obras sobre a arte e a linguagem,
especialmente Ensaio sobre a origem da linguagem, de 1772, Herder publicou suas duas
principais obras: Outra filosofia da historia para a educacdo da humanidade, de 1774 e Ideias
sobre a filosofia da histéria da humanidade (1784 a 1791).

221 pPANNENBERG, Wolfhart. Fundamentac&o cristolégica da antropologia, p. 736.

222 \bidem, p.737.
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Segundo a Patristica, a imortalidade € um dom que nos foi transmitido por
Jesus Cristo, de modo que a alma em si ndo é imortal, como sustenta a filosofia
platdnica. Em Cristo, foi aberta ao ser humano a imortalidade da alma e do corpo,
fazendo dele uma historia orientada para a vida que nos veio do segundo Adéo.
Assim, a cruz, o sofrimento, a morte ganha outro significado, isto é, passagem
para a gloria e para a vida eterna?*®,

A esperanca cristd no além-da-morte parece questionada pela mentalidade
que busca o sentido de Jesus para o “ser humano do homem” na vida terrena,
chegando a pensar que tal esperanca pode ndo passar de uma fuga do mundo. Isto
ndo limitaria a esperanca da salvacdo no fato de dar conteddo e sentido a vida
aqui? O Reino de Deus presente, antecipando o futuro, o amor vivido e ensinado,
é 0 contetido que Cristo deu a esta vida?**.

A ideia do amor na mensagem de Jesus é mais profundamente
compreendida ndo pela simples percepcdo do seu cuidado para com oS
necessitados e perdidos, mas quando se capta o motivo de fundo desta dedicacéo.
Jesus também ndo resistia aos que faziam o mal, mas ndo fugia da luta. O fato é
que o seu amor se liga a todos os aspectos da sua mensagem, inclusive a dimenséo
escatoldgica (a vinda do Reino de Deus). Jesus anunciava a proximidade do Reino
e, a0 mesmo tempo, experimentava a forca atuante deste mesmo Reino. Aqueles
que recebiam este anlincio ja ndo se encontravam mais separados de Deus. “... o
Reino de Deus tornou-se presenca sem deixar de ser futuro™®?. Aceitar a
mensagem de Jesus ja é tornar presente o Reino de Deus, é acolher o seu ato de
amor salvifico.

O amor ao préximo se fundamenta no amor a Deus. O amor que
devotamos ao outro, em especial aqueles que precisam, ¢ “entendido como tomar
parte e completar a realizagdo da dedicacdo de Deus ao perdido”m. Esta
participacao passa a ser o caminho de comunh&o com Deus e de abertura ao amor

universal.

A parébola do filho prodigo ilustra, na forma do filho mais velho, como a participagdo na
dedicacdo de Deus ao perdido é condi¢do para a comunhdo com Deus. E, de maneira
semelhante, a exigéncia do amor ao inimigo, no sermdo da montanha, fundamenta-se

como participacéo na universalidade do amor de Deus (Mt 5, 43ss)%'.

223 |bidem
224 |bidem
22 |bidem, p. 738.
226 1hidem
221 1hidem
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As curas, o0 relacionamento com os pecadores e a mensagem de amor de
Jesus alcangam seu verdadeiro sentido na perspectiva escatoldgica. A missao de
Jesus expressa a sua participacdo no amor de Deus. Assim, a sua tarefa
evangelizadora consiste em possibilitar as pessoas que recebem a sua atencéo e
cuidado a comunh&do com Deus e no seu amor. Nisto estid a fundamentacdo e o
critério especificos do amor de Jesus.

Ja é sabido que o contetdo central da vontade de Deus diz respeito ao
préprio amor de Deus e ao proximo. A tradi¢cdo judaica conhecia estes
ensinamentos (co-humanidade). De fato, o caracteristico da mensagem de amor de
Jesus é a sua impostacdo escatoldgica. Isto equivale dizer que ao falar da
proximidade do Reino de Deus, Jesus ja o tornava presente. Do mesmo modo, a
sua dedicacdo ao proximo atinge uma profundidade tal que voltar-se para o outro
significa tomar parte e completar (realizar) o amor de Deus para com 0 mundo.

O amor de Jesus ndo e apenas co-humanidade, mas é participagdo no amor
de Deus para com o0 mundo, é participacdo na realidade de Deus. Dessa maneira,
aproximamo-nos do conceito paulino de salvagdo, que é a vida manifestada na
Ressurreicdo de Jesus. A eternidade desta vida nova se liga ao Espirito de Deus,
que é Espirito de amor (Rm 5,8), revelado na misséo de Jesus e, sobretudo, na sua
morte. Paulo sustenta uma esperanca que consiste em tocar nesta vida
possibilitada pelo Espirito Santo. Sem esta esperanca, 0 amor perde a sua
absolutez. Em Paulo, fica claro que a for¢a da Ressurreicdo ja age nos cristdos
pela fé, esperanca e amor. Nesta dindmica, o Reinado futuro de Deus se torna

atual, presente, ajudando-nos a compreender o que caracteriza 0 amor cristdo?.

Espirito, amor e vida estdo relacionados entre si. Também em Paulo deve-se entender o
amor como participacdo no amor proprio de Deus que, pelo seu Espirito, habita nos
coragdes dos fiéis e os ressuscitard pelo mesmo Espirito, para sua propria vida
imperecivel®®.

O apostolo Jodo, associando o amor com a presenca de Deus, mostra que a
missao de Jesus é lugar de revelacdo do mesmo amor (Cf. Jo 3,16). Ao receber o
amor, os cristdos precisam permanecer no movimento do amor (I Jo 4,10). Deus
vai além da co-humanidade, dando-lhe uma orientacdo e sentido. O amor do
cristdo € uma resposta ao amor primeiro de Deus (I Jo 4,19). Portanto, 0 amor

cristdo ndo se traduz por um comportamento humano, mas é participacao e

228 |bidem, p. 739.
22 |bidem
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expressédo da presenca de Deus no mundo. E, neste sentido, compreende-se que 0
amor passa a ser a perspectiva dominante da ética cristd. A partir dessas

afirmacdes, entende-se mais o especifico do amor de Deus.

Ndo se fundamenta em sentimentos subjetivos, nem se limita ao contexto de uma
motivacdo individual. Sobretudo, o amor cristdo ndo fundamenta seus critérios nos
desejos e exigéncias daquele para quem se volta, mas pergunta de que ele esta necessitado
aos olhos de Deus. E tema do amor cristdo perceber o amor de Deus para com o mundo e

participar nele, mesmo tendo que chocar-se com o modo de pensar dos homens, mas para

a salvacéo destes e nao para oprimir sua liberdade®®.

Jesus Cristo, segundo Addo, Homem Novo e definitivo, ensina-nos que a
salvacdo consiste na comunhdo dos homens e das mulheres com Deus e na
participacdo da vida de Deus. Esta realidade sustenta a esperanca da vida que nos
vem pela Ressurrei¢cdo e a vivéncia dos cristdos. O futuro de Deus ja se realizou
em Jesus e se faz operante na sua presenga em nossa vida. De fato, com Paulo
podemos dizer, Cristo é o segundo Ad&o por conta da sua obediéncia amorosa a
vontade do Pai e por causa da vida nova na condicdo de ressuscitado. Assim,

dizemos que Cristo é o segundo Ad&o por ser o homem novo unido a Deus®".

41.2.4.

Determinacao para a unido com Deus

O ser humano vem a este mundo da mesma forma que o “homem velho”,
isto €, como ser vivo. E se torna homem novo mediante a fé, o Batismo, o agir do
Espirito e do amor de Deus. O primeiro homem se relaciona com o homem unido
a Deus, 0 segundo homem, como aquele no qual se encontra a sua determinacéo.
“O homem ¢ homem apenas pela sua relagdo para com Deus e pela sua
determinacéo para a unido com Deus. Isto é um dado hoje geralmente esquecido
ou reprimido na antropologia”?®.

Pannenberg constata que a antropologia atual ndo trata a questdo do “ser
humano do homem” de modo adequado. Por isso, a antropologia teologica precisa
assumir esse papel, ndo se contentando em registrar a situacdo da pesquisa
antropoldgica. E mais: necessita aprofundar a negligéncia da antropologia geral no

que diz respeito a referéncia a Deus, ao seu ser religioso, na sua constituic&o.

20 |hidem, p. 740.
2! |bidem
32 |bidem, p. 741
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Certamente, neste esforco encontraremos o tema do ateismo explicito e implicito
do pensamento moderno. De qualquer modo, na perspectiva teolégica, mesmo
negando a Deus, o ser humano néo perde a condi¢do de determinado a unido com
Deus®®,

Verificamos que o ser humano néo é idéntico ao homem novo e nem se
percebe relacionado com a sua determinagdo. Além disso, ele pensa que j& esta na
plena condi¢do humana, mesmo alienado. E de se notar também quando ele toma
consciéncia da sua situacdo e se esforca para sair da alienacdo, apossando-se, de
algum modo, da humanidade®®*. Mais que sua funcéo classificatéria, a palavra
“homem” tem um carater normativo, ou seja, indica uma histéria que ruma para
um sentido ainda ndo realizado. Pannenberg vai dizer que como o futuro do ser
humano néo esta claro ainda, ele se encontra na fase de passagem do animal para
0 humano®®.

O conhecimento da alienacdo e a sua superacdo supde que se tenha ciéncia
da determinacdo do proprio ser humano. Pergunta-se também se esse
conhecimento é suficiente e se nele ja ndo estaria o fim do homem. Para saber
adequadamente o que ainda ndo se deu, é preciso que o presente e o futuro da
determinacéo se encontrem em processo de autorrealizac&o?*°.

Diante disso, como entender a liberdade? Pannenberg vai dizer que a
liberdade, compreendida como eliminacdo de impedimentos externos, ja € um
dado pressuposto pela autorrealizacdo. Nesta, a liberdade é ativada e
autoafirmada, eliminando gradativamente tudo aquilo que se opbe a plena
liberdade. Com isso se da como certo que o homem ja é livre e esta na posse da
sua identidade®’. Mas o homem pode estar distante de sua verdadeira identidade
por sua condigéo de pecador e errante.

A antropologia cristd primitiva, fundamentada cristologicamente, nos diz
que o homem natural (primeiro homem) ndo ¢ livre e ndo se identifica com a sua

determinacdo como ser humano. Necessita, portanto, de libertacdo para chegar ao

2% |bidem
2% |bidem
2% |bidem
2% bidem, p. 742.
27 bidem
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seu verdadeiro “eu” (Jo 8,36; II Cor 3,17). O ser humano ainda ndo possui a sua
determinacéo e esta s6 se manifesta em Jesus Cristo?*®,

O conceito mais cristologico de liberdade foi substituido por outro, que se
refere a “liberdade de escolha” (de Lucifer, do primeiro homem), no contexto das
discussdes sobre a responsabilidade do Criador sobre 0 mal no mundo. Mas ha
uma ligacdo entre esses dois conceitos, pois a escolha supde identidade do sujeito
e consciéncia desta identidade®®. E preciso cuidado também, pois a escolha pode
ser feita no terreno de uma identidade falsa, de uma nao-liberdade do préprio
sujeito.

O tema da “graca e liberdade de escolha” foi muito debatido na
cristandade ocidental, ndo se prestando a devida atencdo aos quadros de
possibilidade de escolha. De toda sorte, a teologia contribui para a ideia do
“homem como sujeito” que foi desenvolvida pelo pensamento moderno. Além do
dominio da razdo, tdo valorizada na modernidade, foi fundamental o conceito de
sujeito livre?*.

Atualmente, a demasiada valorizacdo do racional e a concep¢do do homem
como sujeito entraram em crise. Frente a isso, como fica a compreensédo sobre a
identidade do sujeito? Ela é prévia a toda a vida consciente ou essa identidade se
da apenas na histéria do préprio sujeito?*

A existéncia prévia da identidade do sujeito e da liberdade diante da
experiéncia ndo é tdo aceita hoje. Por isso, as palavras, as ideias de
“autodeterminacdo, autorrealizag¢do, autodesenvolvimento, emancipacao” tinham
a identidade do sujeito como pressuposto e perderam seu fundamento.

A ideia da liberdade transcendental e anterior a toda experiéncia concreta
do sujeito dificultou a compreensdo do conceito de liberdade do cristianismo,
fundamentado cristologicamente. “O homem nao ¢ livre ainda, mas pode se
libertar para a liberdade verdadeira, para a verdadeira identidade do seu eu com
sua determinacdo, a qual ele ndo tem ainda, mas pode encontrar fora de si mesmo,

(...) no novo Adao”*.

2% |bidem
29 |bidem, p. 743.
220 1hidem
21 hidem
2 |bidem, p. 744.
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Pannenberg afirma que a reducdo da fé a identidade do sujeito pode render
maior acolhida por parte das pessoas. Por esta via, o entendimento de uma
liberdade doada historicamente ndo elimina a subjetividade, mas da uma
fundamentacdo segura e definitiva a subjetividade e liberdade humanas. Esta
liberdade ndo é anterior a propria historia, mas é tema da propria histéria. O
projeto de salvagdo se inscreve na historia de liberdade para atingir a libertagéo

para a liberdade do Espirito, que o Filho j& possui como homem unido a Deus®®.

4.1.2.6.
A Plenitude do Logos

O ser humano, para o0s gregos, foi visto como ser que participa do Logos,
da ordem divina do ser, diferenciando-o de todos os outros seres. O pensamento e
a linguagem sdo expressdes do Logos nele. O cristianismo diz que o Logos em
sua plenitude se manifesta em Jesus Cristo. O que significa isso para o ser
humano? Isto representa muito para compreender a razdo e a racionalidade do ser
humano. Por um lado, indica que Cristo “é o ser racional e o homem no sentido
pleno”. Por outro, “a ligacdo do Logos divino com o homem Jesus™?**. Néo é
apenas algo sobrenatural, mas agora se realiza plenamente a natureza humana,
que, segundo a compreensdo grega, € ser racional.

Em sua “Teologia Sistemdtica”, Pannenberg afirma que o Logos permeia
toda a criacdo e, como consciente de si mesmo em relacdo as outras coisas, 0 ser
humano tem uma consciéncia especifica do Logos. Esta afirmacdo esta presente
na filosofia grega, mas também na Palavra de Deus. Em Jodo vemos que o0 Logos
é a luz dos homens, fazendo-os participantes deste mesmo Logos (Jo 1,3-4.11).
Esta participacdo se torna ponto de partida para fundamentar a humanacgdo do
Logos. Com isso fica claro que os homens fazem parte do Logos desde a criacao.
Por meio da consciéncia, o ser humano discerne e faz autodiferenciacdo. Neste
ponto, Pannenberg cita a autodiferenciagdo de Jesus em relacdo ao Pai para

fundamentar a filiacdo e a mediacdo da criacdo. Portanto, € nesta dindmica de

3 |bidem, p. 745.
% |bidem
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“logosidade” (Logosshaftigkeit) que se pode compreender melhor o aparecimento
de Jesus como consumagcao da criacdo do ser humano?®*.

O Novo Testamento revela o primado de Cristo na Criacdo e na Salvacéo,
de modo que estas duas realidades se tornam inseparaveis. Em outras palavras,
podemos afirmar com a tradicdo biblica que o Filho Unigénito € o mediador de
toda a Criacdo, indicando-nos que “ser” e “ser salvo” fazem parte de um tnico
principio. “Tudo foi criado por ele ¢ para ele” (Cl 1,16). Cristo, assim, torna-se a
meta de toda Criaco e a causa final-sobrenatural de todo o ser®®.

A Encarnacdo do Logos em Jesus Cristo indica a afirmacdo de uma
historicidade da raz&o entre os homens e mulheres. Somente em Jesus Cristo o
Logos se fez homem. Assim, a razdo pré-cristd so se coloca como tal, na condicdo
de antecipacdo deste acontecimento historico futuro. Esta razdo se caracteriza de
modo limitado historicamente pela ideia de Deus e pela antecipagdo da unidade
entre humano e divino?"’.

Na historia de Jesus, o futuro de Deus é presente, mas €, a0 mesmo tempo,
futuro. Esta presenca antecipadora em Jesus possui um traco singular, pois
fundamenta tudo sobre o futuro de Deus. Por meio do amor, o futuro se torna
presente®*®. Na visdo de Pannenberg, fica ainda a tarefa de aprofundar esta relacéo
entre raz&o e amor.

Fomos acostumados a pensar a razdo como equipamento natural do
homem, deixando de lado os problemas advindos da historicidade da raz&o. Na
verdade, a fé na Encarnacdo nos faz chegar a essa historicidade. Contudo, o dado
da Encarnacdo ultrapassa a razdo, impondo-se pela autoridade da tradi¢do crist,
que foi se distanciando da prépria razdo. Esta situagdo tornou obscura a concepgao
de liberdade cristé para os homens, dividindo autoridade da tradigéo crist&, por um

lado, e liberdade e razdo, por outro®*°.

%5 pANNENBERG, Wolfhart. Teologia Sistematica. Sdo Paulo: Academia Cristd/ Paulus, Volume
11, 2009, p. 417.

246 COSTA, Paulo Cezar. A determinacéo cristolégica do ser humano, p.504.

7 p ANNENBERG, Wolfhart. Fundamentacéo cristolégica da antropologia, p.746.

2%8 |bidem

29 |bidem
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4.1.2.5.
Anunciador e realizador do Reino de Deus

A fé cristd ndo coloca o homem novo em oposicdo ao velho. Por isso, €
importante compreender o que significa esta relagdo. “Ele ¢ o homem novo,
enquanto realiza em si mesmo a determinacgéo inicial do homem para a comunhéo
com Deus. Ele, portanto, € o homem novo pela maneira especial como se
apresentou enquanto homem comum™®*’. A sua forca se ligava a sua missdo
divina de anunciador e realizador do Reino de Deus.

Chama-nos muito a atengéo o fato de Jesus Cristo fazer uma diferenciagéo
entre o futuro de Deus e 0 seu presente. E justamente na medida em que colocou
tudo além-de- si, no futuro de Deus, que este mesmo futuro se fez presente. A
liberdade cristé se alicerca neste além-de-si-mesmo®".

A ideia da saida de si encontra ressondncia nos termos
“autotranscendéncia’” oU “excentricidade” da antropologia moderna, mas o limite
aqui é que ndo fica claro qual é o centro que possibilita este movimento do ser
humano na dire¢do da universalidade e reflexdo racionais.

Em Jesus de Nazaré, encontramos o Pai como centro, atraves do qual Ele
vivia. Ao se autodiferenciar de Deus e de seu futuro, Jesus afirma a profunda
unidade com o Pai. A personalidade do ser humano é formada na relacdo com um
tu contraposto. O além de si é fundamental para o individuo tornar-se pessoa,
como nos ensina o conceito de pessoa da Trindade®?.

Este modo de pensar antropoldgico que nos vem da teologia da Trindade
so resulta correto se o outro, o “tu” for “eu” (ele mesmo) na sua personalidade. A
maneira como o ser humano se deixa determinar pelo co-humano é diferente
como Jesus se deixava mover e confiava no futuro de Deus. Na medida em que 0
tu co-humano, diferenciando-se de Deus e pela sua existéncia, apontar para esse
Deus diferente de si, Deus, através do “tu” torna-se presente no “eu” e o constitui

em sua personalidade. Por meio do outro, 0 amor de Deus toca o ser humano. Foi

20 |hidem
21 Ibidem, p. 747.
22 | pidem
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assim com Jesus. Muitos que se aproximaram dele com fé experimentaram a
Deus®?,

Na expressao de Boécio, conceito que influenciou o pensamento ocidental,
a pessoa ¢ “individuo racional”. Esta concepg¢ao pode estar de acordo com a
personalidade no sentido cristolégico-trinitario. Desse modo, significa, diferente
de Boécio e da filosofia grega, aprofundar a ideia de individuo racional como
“clara autodiferenciacdo em relacdo a Deus e seu futuro de verdade definitiva e a
excentricidade de uma confianca incondicional no futuro de Deus”. Nisto vemos a
individualidade de Jesus e de todo ser humano, orientado a ser conforme a
imagem de Deus, manifestada em Jesus (unidade entre Deus e 0 homem)®*.

O mundo é criacdo do Deus da Biblia e o ser humano, ateus e agnosticos
inclusive, pertence a este mundo. Assim, a relacdo entre teologia e antropologia
caracteriza desde sempre a autocompreensdo humana. Pode-se dizer, como parte
desta consciéncia iluminada pela Revelacdo, que a relacdo entre Jesus de Nazaré e
o0 Pai atinge toda a humanidade e o mundo, abrindo o horizonte para o proprio ser
humano?®®.

No aprofundamento do tema do aparecimento de Jesus Cristo como
consumacao do ser humano, Pannenberg vai concluir que na teologia do século
XX Karl Rahner foi o que mais profundamente compreendeu a relacdo entre
Logos e a participacdo do ser humano neste mesmo Logos. Citando Karl Rahner,
Pannenberg vai afirmar que a Encarnacdo € vista como o cumprimento mais

256

absolutamente sublime do que significa o ser humano™". Vejamos este tedlogo!

4.2.

Karl Rahner

42.1.

Elementos biograficos de Karl Rahner

Karl Rahner nasceu na Alemanha, em 05 de mar¢o de 1904, na cidade de

Friburgo. Era o quarto de sete irmdos. No ano de 1922, ele entrou para a

%3 |bidem

24 |bidem, p.747-748

2> pANNENBERG, Wolfhart. Teologia Sistematica, p.415.
26 pANNENBERG, Wolfhart. Teologia Sistematica, p. 417.
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Companhia de Jesus, em Feldkirch (Austria). Ao terminar os estudos filosoficos e
teologicos, em 1932, foi ordenado sacerdote na catedral de Monique. Assumiu por
varios anos o oficio de professor de filosofia e, muito mais, de teologia.

O Concilio Vaticano Il recebeu de Rahner uma grande colaboracéo, a
partir de 1961, na condicdo de tedlogo pessoal do cardeal F. Konig, arcebispo de
Viena. No ano seguinte, ele se tornou especialista do Concilio. J& em 1964,
sucedeu Romano Guardini como professor de Concepc¢ao cristd do mundo e
filosofia da religido, na Faculdade de Filosofia da Universidade de Munique. Em
1967, foi nomeado professor titular de Dogmaética e de Historia do Dogma na
Faculdade de Teologia da Universidade de Munster.

Rahner, entre 1969-1971, atuou como membro da Comissdo Teoldgica
Internacional. Passou os ultimos anos entre Munique e Innsbruck com diversas
atividades, tais como: elaboragdo de ensaios, realizacdo de conferéncias,
intervencdo em problemas novos de carater pastoral e dogmatico. Em 30 de margo

de 1984, morreu em Innsbruck, depois de uma curta doenca.

4.2.2.

Cristologia e antropologia em Karl Rahner

O Compéndio de Dogmética Histdrico-salvifica, “Mysterium Salutis”,
trouxe em seu volume 11/2, um precioso texto do te6logo Karl Rahner, intitulado
“Reflexoes fundamentais sobre a antropologia e a protologia no conjunto da
teologia”. Iremos nos ater a este texto, comprovada a sua importancia, com a
finalidade de melhor compreendermos a contribuicdo rahneriana para a relagéo
entre cristologia e antropologia.

A tarefa da teologia, desde o seu inicio, é favorecer ao ser humano, com
base na compreensdo que ele tem de si mesmo, o acesso a realidade da fé. O que
estd aqui em foco é a apresentacdo da correspondéncia interna entre a
autocompreensdo humana (capacidade de receber a salvacdo) e a realidade da

Revelacdo que lhe é destinada. Assim, Rahner se pergunta sobre a dimenséo
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transcendental antropoldgica da teologia e suas consequéncias para a relagdo entre
antropologia e cristologia, como também entre antropologia e protologia®’.

42.2.1.

Lugar antropoldgico da teologia

Por conta da sua dimensao de transcendéncia, o ser humano esta sempre
voltado para Deus como seu centro (ele é excéntrico), tornando-se “possivel

alteridade de Deus”?®

. Isto equivale dizer que a antropologia passa a ser o lugar
de toda a teologia. Tal afirmagéo ndo altera o lugar de Deus na teologia, haja vista
que toda doutrina sobre Deus traz uma afirmacdo implicita sobre o ser humano e
vice-versa. Na qualidade de sujeito do conhecimento, o ser humano é afirmado
com o objeto. Agora, qual seria o horizonte transcendental na esséncia do ser
humano destinado ao fim sobrenatural que funciona como condicdo de
possibilidade de seu conhecimento e de sua a¢ao?

Rahner entende que é preciso dar a teologia dogmatica uma dimensao
transcendental-antropoldgica. Com isso se supde que o esforco agora é verificar
em cada objeto teoldgico as condigdes necessarias de conhecimento do prdprio
objeto por parte do sujeito teoldgico, constatando que existem a priori condigdes

semelhantes para tal conhecimento. Este pode exprimir algo do objeto.

A interpretacdo de toda a teologia dogmatica como teologia de dimensdo transcendental -
antropoldgica implica, no entanto, que se deva considerar o lado transcendental de cada
tema dogmatico e que a teologia interrogue o que as “estruturas” do proprio sujeito
teoldgico, co-afirmadas implicitamente e a priori em cada afirmacdo teoldgica, encerram
ja como material da realidade experimentada a posteriori (da historia da salvacéo e da
revelagéo)259.

O problema colocado quando se examina a relagdo entre transcendente (a
priori) e categorial (histérico/ a posteriori) € o fato de que no campo teolégico a
condi¢cdo Ultima de conhecimento no sujeito vem pela graca (Deus que se

comunica livremente), tornando-se, assim, o contetdo e o fundamento objetivo da

%7 RAHNER, Karl. Reflexdes fundamentais sobre a antropologia e a protologia no conjunto da
teologia. In:  Mysterium Salutis (Compéndio de Dogmatica Historico-salvifica), Petrdpolis:
Vozes, 1972, Volume 11/2, p. 6.

8 Ihidem

% Ibidem, P. 7
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realidade conhecida e da realidade histérica e dando um carater singular a

aprioridade do sujeito e a aposterioridade do objeto®®.

4.2.2.2.

Necessidade da dimensao transcendental antropolégica

1)
Natureza e objeto da teologia

Como em outras ciéncias, a questdo do objeto do conhecimento se liga a
questdo da esséncia do sujeito conhecedor (lado objetivo e subjetivo do
conhecimento). Nem toda a ciéncia, porém, trata este tema expressamente, mas a
teologia ndo foge disso por causa da sua propria natureza, isto é, ela é de razéo
filosofica, de modo que a pergunta “por qualquer objeto implica formalmente a
pergunta pelo sujeito que conhece”?".

Uma pergunta sé é formulada filosoficamente quando surge uma pergunta
pelo objeto determinado dentro da totalidade da realidade e da verdade como total.
Assim, a pergunta pelo objeto especifico é também uma pergunta pelo sujeito, em

»262 |sto & possivel,

quem se encontra “o todo para o qual ruma a transcendéncia
pois 0 sujeito traz em si as condi¢des de possibilidade para tal conhecimento e ja
possui as estruturas a priori transcendentais do objeto. Uma pergunta teoldgica
necessariamente precisa ser uma pergunta filoséfica, por causa da particularidade
do objeto da teologia (Deus), que ndo € como outro objeto aprioristico da
experiéncia do ser humano. Deus “¢é origem primeira e o futuro absoluto de toda a

realidade”?®®

e sO pode ser apreendido como ponto absoluto, para o qual se orienta
a transcendentalidade do ser humano.

A Revelagdo é também antropologia transcendental. Ela é salvifica. Por isso, a
teologia se torna teologia da salvagéo. Esta, liga-se a algo que essencialmente fere
0 ser humano, pois do contrario ele poderia prescindir dela, sem incorrer na

corrupgdo. Isto ndo significa reduzir o ser humano a uma dimensdo abstrata

250 |hidem
%1 |hidem, p. 8.
%2 1hidem
263 |hidem
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transcendental, mas relacionar toda a realidade salvifica a este ser
transcendental®®’.

A salvacéo é histdrica, mas toca o ser da pessoa, que caminha para a salvacéo
ou desgraca. O fato salvifico ndo foi compreendido isoladamente, mas a partir do
momento em que o ser humano foi entendido como ser que necessita se realizar
para estar de acordo com a sua natureza. “O acontecimento histdrico da salvacao,
encontrado pelo homem na sua pergunta pela salvacdo e no qual esta se realiza,
ndo se pode deduzir da possibilidade a priori do homem, mas é e permanece o fato
irredutivel que se deve aceitar”®®. Dito de outro modo, a compreensdo dos
mistérios da fé parte do ser humano, mas continuam como livres iniciativas de

Deus?®

. A natureza e a histdria ndo capazes de revelar o mistério de Deus em
sentido fontal, mas a Palavra vem sempre do “alto”, a graga permanece sempre
graca®®’.

Revelacdo e teologia se encontram, pois as duas se referem a salvacéo. Elas
reclamam pela esséncia do ser humano em qualquer objeto teoldgico.
Consequentemente, duas coisas estdo sempre juntas: a importancia salvifica de
um objeto da teologia e a receptividade salvifica do ser humano desse objeto.
Somente compreendendo este processo de recepcdo que O objeto adquire
significaco teoldgica®®®.

No parecer do jesuita alemdo, a colocacao antropoldgica € uma exigéncia da
Revelacdo e do proprio ser humano. E da Revelagdo, pois, em seu estagio
culminante, significa a saida de Deus, a alienacdo de Deus em forma humana
(Encarnacdo). E é uma exigéncia do ser humano, pois ele foi criado na condicéo
de abertura; o ser humano é aberto ao Infinito, a Deus, ao sobrenatural®®®.

Os ensinamentos do Concilio nos mostram que existe um nucleo central na
realidade de Deus. Trata-se de um fundamento, no qual se relacionam todas as
afirmacgdes e realidades. Este nucleo ¢ o proprio Deus, ¢ a “graca incriada”. Esta

graca tem outro nome, Jesus Cristo, que atinge a todos como tal. Com isso néo

entendemos Cristo como causa meritdria externa e permanente da graca, mas Ele

%4 |hidem, p. 9.

2% |hidem, p. 9.

266 MONDIN, Batista. Antropologia Teolégica (Histéria — Problemas — Perspectivas). Sdo Paulo:
Paulinas, 1979, p.36.

267 CHENU, Marie-Dominique. Povo de Deus no mundo, p.29.

268 RAHNER, Karl. Reflexdes fundamentais sobre a antropologia e a protologia no conjunto da
teologia, p. 9.

9 MONDIN, Batista. Antropologia Teol6gica (Histéria — Problemas — Perspectivas), p.34.
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é a propria graca. Esta, ndo pertence ao nucleo da realidade revelada e salvifica,
mas é 0 nucleo mesmo. Sé tem sentido falar da graca de modo transcendental-
antropolégico. “Ela ndo ¢, sem prejuizo do fato ser ela o proprio Deus que se
comunica, nenhuma realidade substancial, mas (precisamente como graca
comunicada) uma determinacdo do sujeito espiritual como tal para a intimidade

com Deus”?’°.

2)
Aspecto teolégico-fundamental-apologético e histérico-intelectual

A teologia, vista em sua exigéncia transcendental-antropologica, supde que ela
seja explicitada a partir do aspecto teologico-fundamental-apologético e histérico-
intelectual ligado a época. A teologia evangélica da “demitologiza¢do”, mesmo
com as suas conclusbes precipitadas e suspeitas de antigo liberalismo e
racionalismo, tem como mérito a intencdo de querer anunciar um evangelho que
seja digno de fé. “O homem de hoje experimenta muitas afirmacdes da teologia
como mitos, que julga seriamente j& ndo poder existir. Em ultima analise, isso é
naturalmente falso™*".

Essa ideia do mitoldgico ligada a teologia tem as suas causas reais diferentes,
subjetivamente, de deficiéncia de conhecimento e falta de vontade para obedecer a
fé. Também estas causas ndo se identificam com o carater de mistério e realidade
da fé. O fato é que muitas formulagdes teoldgicas (Encarnacédo, indulgéncia papal
a moribundos, filiacdo, divinizacgdo, etc) ressoam estranhas para as pessoas de
hoje. Nio parece que resulta bem apelar apenas para os “mistérios” divinos®’%. Por
isso, além de metafisicas, Rahner vé razfes historicas — como crise da
inteligibilidade e credibilidade — para que a teologia passe por uma transformacao
antropolégica®’®.

As dificuldades assinaladas provém do fato de que as proposicdes teoldgicas
ndo sdo formuladas de acordo com a experiéncia que o ser humano tem
(autocompreensdo) e que se comprova em sua existéncia. Diferente do nexo de

deducéo e explicacdo, é possivel entender a relacdo que ha entre autoexperiencia

2% |hidem, p.10

7 |bidem, p. 11

22 |bidem

¥ MONDIN, Batista. Antropologia Teolégica (Histéria — Problemas — Perspectivas), p.34.
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humana e contetdo das proposi¢Ges dogmaéticas. H4 uma correspondéncia e um
nexo determinado, constituido pelo fato de a natureza (espiritual-pessoal e
transcendental) ser um momento interno constitutivo e necessario (ndo em sentido
abstrato) da realidade e do processo da graca ofertada. Se esses respectivos nexos
fossem descobertos e meditados, as formulacdes de fé ndo careceriam de crédito,
isto é, apresentar-se-iam como dignos de fé. Elucidar tais nexos (estabelecer a
relacdo entre as proposices dogmaticas e a propria experiéncia humana) significa
assumir na teologia o método transcendental-antropolégico®’.

Sem uma ontologia do sujeito transcendental, a teologia fica limitada as
imagens pré-teoldgicas. Se a teologia quiser resistir a pergunta dos homens e
mulheres de hoje, necessita enfrentar isso, assumir o ponto de partida
transcendental. E preciso rever também, a partir desta abordagem, a teologia da
graca. Sem negar a validade 6ntica, a cristologia precisa ser ontoldgica. Deste
modo, a natureza assumida € entendida como realidade espiritual transcendental e
ndo como substancia material.

Com o intuito de fugir de uma interpretacdo mitoldgica da unido hipostatica, é
necessario ter presente que a esséncia e 0 ser exprimem autodoacdo e
transcendéncia, exigindo que a unido com o Logos deva se expressar também pela
autodoacdo e pela transcendéncia.

O meétodo transcendental-antropoldgico pode ser visto como ndo necessario
para toda a teologia. Na verdade, trata-se de resisténcia que faz a teologia
permanecer em um estagio pré-teoldgico. Rahner faz referéncia a prépria
eclesiologia do Vaticano Il, que ficou presa as imagens biblicas de linguagem.
Muitos temas da teologia, continua ele, ndo foram desenvolvidos cientificamente
(ou conforme o método transcendental)®’®.

Esse método — que consiste no fato de que “os pressupostos aprioristicos para
0 conhecimento e a vivéncia dos objetos particulares da fé entram
simultaneamente na reflexdo e influem na determinacdo dos conceitos teologico-

»276

objetivos exerceu, de um modo ou de outro, influéncia em muitos

momentos e em varios tratados teologicos, como cristologia, teologia

27" RAHNER, Karl. Reflexdes fundamentais sobre a antropologia e a protologia no conjunto da
teologia, p.12.

27> |bidem, p.13.

2’® |bidem
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fundamental. A situacdo de hoje pede a aplicacdo deste método. Neste sentido, a
teologia precisa continuar bebendo da filosofia.

A filosofia se apresenta como ndo cristd, pois destaca o0 sujeito como uma
realidade que esta a caminho (adventicia), que se origina e se transforma. Por
outro lado, esta filosofia revela algo de cristdo, ao passo que o ser humano é visto,
ndo como um momento do cosmos das coisas, mas € sujeito, do qual depende toda
a realidade. Se assim néo fosse, néo teria sentido falar de historia da salvacéo e da
condenacdo. E necesséario assumir este aspecto cristdo da filosofia moderna e de
todos os tempos. Mesmo se a filosofia, com a qual o método se relaciona, for
acusada de ultrapassada, fica a tarefa para a teologia de alcangar a revolucéao
transcendental, ainda com uma filosofia de amanhda e sua respectiva
autocompreensao do ser humano®’’.

Rahner insiste em dizer que se houver em uma filosofia do amanha o tema da

sociedade, critica ideoldgica, nova figura da liberdade em novos vinculos sociais, a
experiéncia do homem que planeja a si mesmo, esperanga, etc., neste caso o tema da filosofia
sera novamente 0 homem, sua natureza que abdica diante da realidade planejada e, portanto,

da realidade sobre a qual nio se pode dispor®’®,

4.2.2.3.
Implicagbes
1)

Antropologia teoldgica e teologia

Em outros tempos, ndo se refletia sobre a relacdo entre antropologia e
cristologia, limitando-se apenas a apresentar Cristo como forma ideal, prot6tipo e
modelo exemplar para a antropologia teoldgica. Ndo se davam conta, com mais
profundidade, de que trabalhavam com conceitos que vieram da cristologia. De
fato, as afirmacgdes antropologicas vém da cristologia, como Ressurreicdo, graca
divinizante, e ddo consisténcia as informagdes sobre o ser humano, como

resultado da realidade de Cristo e consequéncias da prépria cristologia®’®.

2’7 |bidem
2’8 |bidem, p. 14.
2% Ibidem, p. 15.
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A Encarnagdo (o Logos que se torna homem) ndo se entende se a
compreensdo da Encarnagdo como “assun¢do” de uma realidade (humanidade)
ndo demonstrar relacdo com aquele que assume, substituindo-o por qualquer outra
realidade. A Encarnagdo ndo € um instrumento externo, mas aquilo que Deus se
torna, sem deixar de ser Deus. O Pai poderia criar 0 mundo sem a Encarnagao,
mas ndo o fez. Desse modo, pode-se dizer que “a possibilidade da criagdo se

”280. O ser

funda na possibilidade mais radical da autoexteriorizagao de Deus
humano € um possivel irmdo de Cristo e a possivel alteridade de Deus. A
“potentia oboedientialis” e a graga sdo a propria natureza e nao poténcias ao lado
de outras. A humanidade, assim, passa a ser um modo de ser de Deus.

Em Jesus Cristo, Homem-Deus, encontra-se e se esclarece em definitivo o
que é o ser humano. Este, foi criado por Deus como um momento de
autoexpressao do Logos. Em Cristo, o ser humano “é confirmado em absoluto e
com isso Ihe é permitido em absoluto aceitar o seu ser, com tudo o que ele inclui,
porque, se o aceita incondicionalmente tal qual €, aceita o proprio Deus” . A
natureza humana foi orientada a sua salvacdo absoluta e revelada aos homens
como mistério, pois depende do mistério absoluto de Deus. Em Cristo, este
mistério se apresenta como mistério de intimidade de amor absoluto, tornando
aceitavel em sua infinitude aquele mistério que somos nés>®2.

A cristologia é a repeticdo mais radical da antropologia teoldgica e esta
deve ter aquela como critério e norma diretiva. O ser humano tem o seu sentido
ultimo revelado no Homem-Deus. Assim, “o locutor e o ouvinte, a palavra
proferida e o ouvir absoluto, se tornam um e o mesmo”2%,

Constitui uma inspiracdo dos dois tratados identificar no ser agraciado do
ser humano e de sua historia um horizonte transcendental para a ideia do Deus-
homem. Isto supde entender o ser do homem de um modo a priori do seu ser
efetivo (elevado pela graca e destinado a um fim sobrenatural), compreendendo
que ele se estrutura historico-salvificamente, em virtude de um salvador

absoluto®*.

280 |hidem
%81 |hidem, p.16.
%82 |hidem
283 |bidem
8% |bidem
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2)
Antropologia teoldgica e protologia

A cristologia se liga de modo radical a antropologia a partir da
Encarnagdo. Na verdade, pode-se afirmar que antropologia se apresenta como
“cristologia deficiente” e a cristologia passa a ser vista como “fundamento da
antropologia”, pois Cristo se manifestou historicamente e nele se encontra a
resposta sobre quem é o ser humano®®. Portanto, somente uma protologia de
carater escatoldgico, aberta, pode corresponder ao que foi dito antes, isto é, um
inicio aberto para seu fim. Na medida em que o ser humano vai se
autorrealizando, a dimensdo escatoldgica (que se da em Cristo) se encontra com 0
inicio (protologia).

A etiologia®®®

retrospectiva aplicada aos momentos de salvagdo do ser
humano coloca o inicio como “determinagdo permanente do homem™?®. Dessa
maneira, a histéria da salvacdo é vista como prosseguimento da protologia. A
etiologia é o reconhecimento de um fato anterior como causa de um estado ou fato
experimentado na esfera humana.

Quanto a historia primitiva, a exegese protestante v& como etiologia
mitoldgica. Ja a teologia catdlica fala destes fatos como realmente historicos. Eles
podem ser vistos também como etiologia histérica, que sdo afirmacgdes que partem
da experiéncia posterior do ser humano no que toca a histéria de salvacdo e
condenacgéo. Sdo exemplos: criagéo, criagdo do ser humano, igualdade das racas,
unidade do ser humano, estado original.

A doutrina do estado original e do pecado original s se tornaram possiveis
no Novo Testamento. Apenas com Jesus Cristo e na forca do Espirito, o ser
humano se percebe como sujeito da autocomunicacdo de Deus, de modo reflexo e
por Revelacdo. E importante afirmar também que uma protologia suprema so sera

possivel & luz de Cristo, pela visdo imediata de Deus®®.

%85 |bidem, p. 17.

286 A etiologia é 0 ramo do conhecimento que se dedica ao estudo e a pesquisa acerca daquilo que
pode determinar as causas e origens de certo fendmeno (ou de qualquer coisa). Significa base,
motivo e causa.

87 RAHNER, Karl. Reflexdes fundamentais sobre a antropologia e a protologia no conjunto da
teologia, p. 17.

%88 bidem p.18.
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A doutrina geral da criacdo é um momento da protologia, pois ela tem
relagdo com o ser humano. E a doutrina da criaturidade atual, na qual o mundo é
visto como meio-ambiente do ser humano e da pressuposicao que torna possivel a

historia da salvacéo.

4.2.3.
Encarnacao de Jesus cristo em Karl Rahner

O tedlogo alemdo Karl Rahner, em seu livro “Curso fundamental da f&”,
dedica um tempo para examinar o significado de “Encarnagdo de Deus”.
Queremos, desse modo, envidar esforcos para entender o seu caminho
argumentativo, até repetindo alguns conceitos ja destacados aqui. Naquilo que diz
respeito ao tema em estudo, € necessario frisar que a Encarnacdo € a base que
sustenta a relacdo entre antropologia e cristologia, isto €, na medida em que se faz

homem, Jesus Cristo transforma a teologia em antropologia.

4.2.3.1.

Colocando a questéao

A cristologia transcendental®®® fala de um “portador universal da
salvacdo”, que coincide com a pessoa de Jesus de Nazaré. A pergunta que Rahner
faz é: o portador absoluto da salvacdo pode se identificar com o Verbo eterno e
Filho encarnado do Pai ou a fé no Logos encarnado € uma afirmacéo acessoria e
superavel? Seu intuito, com essa questdo, é responder com profundidade o que
significa a Encarnacédo de Deus para o cristianismo.

O mistério da Encarnacdo é o centro da realidade por onde gravitam os
cristdos. Por este dado fundamental da nossa fe, fica mais patente o mistério da
Trindade e da participacdo do ser humano na natureza divina. Por conseguinte, o
mistério da Igreja se faz ver no mistério de Cristo e todos esses mistérios

constituem a nossa fé.

289 por “cristologia transcendental” Rahner explicitava o seu pensamento de que existe no ser
humano um ‘a priori’ religioso, que o faz capaz de acolher a mensagem de Cristo. Como uma
necessidade interna transcendental, o homem espera a livre epifania de Deus na sua historia.
Portanto, a ‘ideia de Cristo’ vem com o ser-homem, ndo é uma ideia repentina que se pode ou ndo
ter.
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As antigas formulas ndo sdo antiquadas, pois a Igreja e a fé sdo sempre as
mesmas. Contudo, o carater historico da Igreja — ela vai se fazendo na histéria —
requer da propria Igreja que faca de seus enunciados ndo sé ponto de chegada,
mas ponto de partida. O verdadeiro compreender significa que a coisa entendida —
aqui o mistério da Encarnacdo — se abre para o Mistério, que ndo se entende como
algo ndo dominado provisoriamente, mas como condi¢do de possibilidade de
compreender o préprio Mistério. Este ¢é definido por Rahner como “a
incompreensibilidade do todo originario que nos contém e nos abrange”.

O prdlogo de Jodo, de modo emblematico, diz-nos que a Palavra de Deus
se fez carne, fez-se homem (Jo 1,14). Inicialmente, Rahner pensa em ndo falar
sobre o sujeito do enunciado: “a Palavra de Deus”. Porém, pode-Se incorrer em
certo risco, se este sujeito for tomado como algo muito confuso.

A partir de Agostinho, a escoléstica entendeu que “qualquer dos infinitos
trés” poderia se encarnar, se a respectiva pessoa divina o quisesse. Desse modo, a
“Palavra de Deus” poderia ser qualquer sujeito (hipostase) divino. Com isso,
pode-se afirmar apenas: “Um da Trindade se fez homem™?%,

Se partirmos de outra tradicdo mais antiga que Agostinho, mais
especificamente com a patristica grega, ndo serd possivel sem dificuldades
compreender o predicado da sentenca sem base na exatiddo do sujeito da sentenca.
Assim, esta tese parte da ideia de que na “Palavra de Deus” estd o postulado de
que somente pela “Palavra” Deus pode iniciar a historia humana, fazendo do
mundo a sua obra e a sua propria realidade. Isto cria uma relacdo profunda entre
“Palavra” de Deus e Encarnacdo. Dito de outro modo, para entender a Encarnagéo
¢ preciso entender o que seja “Palavra” e vice-versa.

Na verdade, o fato de o Verbo se fazer carne ndo significa que o Pai e o
Espirito também podem. Essa afirmagéo se fundamenta no conceito de pessoa,
que se pressupde que seja 0 mesmo para as pessoas trinitarias. Rahner volta a
doutrina anterior a Agostinho, expressa pelos padres capaddcios. Estes defendem
que s6 o Verbo pode se encarnar. Rahner, a partir disso, comeca explicar a unido
hipostatica em termos de predicacdo. Falar de duas naturezas em uma sO pessoa
significa que a perfeicdo das naturezas pode predicar do Cristo, do Verbo. Outro

caminho, que vemos comumente, é encarar as duas naturezas justapostas, sem um

2% RAHNER, Karl. Curso fundamental da fé. S&o Paulo: Paulus, 2008, p. 257.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1312568/CA


PUC-RiIo - Certificagéo Digital N° 1312568/CA

109

nexo intrinseco na Pessoa do Filho. Portanto, nas processdes divinas, s6 0 Verbo
(e ndo o Espirito) é a real expresséo simbélica do Pai*".

O Verbo é um simbolo real do Pai, diferente da logica aristotélica (na qual
os simbolos sdo sinais arbitrarios), porque estabelece com o Pai uma relacéo
implicita. Ele possui algo que estd de acordo com o Pai. O simbolo e o
simbolizado se relacionam; expressam a si mesmos. E prdprio do simbolo
expressar a si mesmo e o simbolizado. A contradi¢cdo surge quando se diz que
uma coisa é simbolo de si mesma. E possivel encontrar uma resposta olhando para
a estrutura do ser. Este é formado por vérios elementos distintos e, assim, €
possivel que um elemento sirva de simbolo para a totalidade do ser. Os seres
criados e a Trindade demonstram que ha uma multiplicidade na unidade. E
possivel nesta condic&o se autoexpressar>*.

Todo ser é essencialmente simbolico. Nele, muitos elementos se
encontram e se relacionam, formando uma unidade dindmica e dando sentido ao
ser em si mesmo. Cada ser expressa a Si mesmo, porque encontra perfeicdo por
meio da pluralidade na unidade. Em Deus, pluralidade na unidade é pura
perfeicdo. No criado, este movimento tem a sua positividade também. Um
exemplo disso € o ato de amor, pois a pessoa consegue perfeicdo e se autopossuli
na medida em que se faz dom de si para outra pessoa.

O Filho, a Palavra, o Logos eterno, é a imagem e expressdo do Pai. O
Verbo é o simbolo real do Pai, isto é, € uma realidade dentro da divindade, distinta
do Pai. Ele é a perfeita expressdo da realidade do Pai. A missdo do Filho estd em
conexdo com o divino autoconhecimento, sem o qual ndo se da a autopossessao
do conhecer de Deus. E isto: “Deus é na medida em que engendra a sua propria
perfeicdo como imagem distinta de si mesmo”?®. Esta relacdo do Pai com o Filho
€ Unica, de modo que a sua Revelagdo ao mundo so6 pode ser pelo Verbo.

Fica claro também que para entender melhor o sujeito da sentenca faz- se
mister compreender o predicado: “...se fez homem”. Rahner insiste que somente
no predicado entende-se verdadeiramente o sujeito, entende-se o que significa
“Palavra de Deus”. Ao afirmar tal sentenca, ficou inteligivel que Deus Pai, o

principio originario, tem um Logos. Este ¢ entendido como “a possibilidade de

1 GELPI, Donald. Iniciacion a la teologia de Karl Rahner. Santander: Sal Terrae, 1967, p. 13.
292 |bidem, p.14.
2% bidem, p.16.
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Deus expressar-se historicamente a si mesmo e em si mesmo para nés, que este

Deus é a fidelidade histérica e, neste sentido, é o verdadeiro, o Logos™***.

4.2.3.2.
O predicado

A Palavra se fez homem. Fazer-se homem é o predicado desta sentenca. E
a parte mais evidente, pois toca a natureza humana mais de perto. O Logos de
Deus se torna algo que o homem é e conhece bem. N&o se consegue, entretanto,
definir exaustivamente o que € 0 homem. O pragmatismo e a recusa da metafisica
assumem a ideia de que o homem ¢ definivel. No dizer de Rahner: “Ele ¢, assim
se poderia cabalmente ‘defini-lo’, a indefinibilidade chegada em si mesma”?%,

Até certa medida, o homem pode ser definido, como fazem as ciéncias
exatas da natureza. O homem é zbon logikon, animal racionale. De fato, para
definir seria preciso dizer o “que vai para ele e para o que ele vai”. Este ultimo
elemento — seu destino — aponta para o Mistério absoluto.

“O homem ¢, pois em sua esséncia, em sua natureza, 0 mistério, ndo porque seja
em si mesmo a plenitude infinita, que € inexaurivel, do Mistério para o qual
tende, mas antes porque ele, em sua esséncia auténtica, em seu fundo originario,
em sua natureza é a referéncia — pobre, mas chegada a si mesma a essa
plenitude”**®.

O homem ¢ e esta em referéncia a Deus, de tal sorte que nao se teria dito
nada sobre ele se ndo o afirmasse como referido ao Deus incompreensivel. Para
compreender e apreender a natureza humana (referencialidade) € preciso se
deixar, com liberdade, apreender pelo Incompreensivel. A existéncia esta
implicada na aceitacdo ou rejeicdo do mistério que 0 homem é. Mistério aqui ndo
deve ser entendido como segredo, realidade ndo sabida apenas. O mistério é
aquela realidade ndo produzida, que existe como indevassavel; é o horizonte que
domina o compreensivel sem ser dominado; ndo é o provisério, mas a propriedade
que caracteriza sempre a Deus (e 0 homem em Deus).

A visdo imediata de Deus, que explicita a plena realizacdo, é a

proximidade da incompreensibilidade. Nesta altura, ver-se-a em Deus, e ndo na

2% RAHNER, Curso fundamental da fé, p. 257.
2% |bidem, p. 258.
2% |bidem
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transcendéncia do homem pobre infinitamente, que Ele é incompreensivel. A
beatitude da criatura é a visdo do Mistério acolhido no amor.

As reflexdes sobre o predicado “homem” cria uma maior proximidade com
o tema abordado. Dizer que Deus — 0 Mistério permanente — assume a natureza
humana (pobre, cheia de perguntas, por si mesma vazia) como sua significa que
ela “chega 14 para onde, por forca de sua propria esséncia, estd ja sempre a

»297 O sentido da natureza humana se realiza na entrega de si,

caminho
desaparecendo na incompreensibilidade.

Esta dindmica de entrega de si e de realizagdo acontece de modo
necessario e incipiente no homem. Agora, realiza-se de modo insuperavel e
radical quando se diz que o Logos eterno de Deus assumiu a natureza humana (ou
seja, a natureza do homem se entrega ao Mistério infinito de plenitude,
desapropria-se de si mesmo e se torna propriedade do proprio Deus).

A encarnacdo de Deus é, nesta perspectiva, 0 caso singular e supremo da
realidade humana, realizacdo que consiste no fato de que o homem é a medida

gue se desfaz de si abandonando e entregando-se ao Mistério absoluto, que

chamamos Deus®®,

Rahner entende que a “potentia oboedientialis” ndo € uma capacidade
presente no ser humano ao lado de outras possibilidades, mas algo que se
identifica com a esséncia do proprio ser humano, uma vez que se verifica a
receptividade da natureza humana por parte da Palavra de Deus (o Logos) e que
uma realidade pessoal-espiritual é assumivel por Deus.

O caminho assumido por Rahner foi de partir da esséncia do homem para
falar da Encarnagdo do Logos. Ele ndo intentou fazer uma cristologia da
consciéncia em contraposi¢do a uma cristologia ontoldgica da unidade substancial
do Logos; quis fazer uma cristologia ontolégica®®, distanciando a dogmética de
certas ideias mitoldgicas sobre Deus (uma cristologia ontoldgica ligada ao aspecto
ontico). Com isto ele refuta a concepc¢éo de que Deus se ligou a natureza humana
como uma roupagem, de modo exterior. Rahner também néo vé fundamentagéo

para se pensar que a divindade-humanidade de Deus deveria acontecer em todos

27 |bidem, p. 260.

2% I pidem

29 Rahner se preocupa com a ideia que defende que Jesus Cristo fez como se fosse homem, mas
ndo se tornou verdadeiramente o que nds somos. Por conta disso, ele fala da passagem da
cristologia Ontica (a qual pensa em palavras como natureza, pessoa, Homem-Deus etc.) para uma
cristologia ontoldgica, que concebe a natureza como espiritualidade transcendental e ndo como
coisa-objeto. Cristo ndo assume a natureza humana como se fosse uma coisa, pela qual pode se
manifestar. A Encarnacdo ndo é mitoldgica, pois Ele assume autenticamente o humano.
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0s homens e sempre. A humanidade de Deus ndo pode ser agraciada por si mesma
e nem € o resultado de uma proximidade essencial com Deus. Tudo isto é
diferente do encontro e da autocomunicacdo de Deus que estdo reservados, na

graca, a todo ser humano.

4.2.3.3.

Pode o imutavel “tornar-se” algo?

Rahner se propGe agora a aprofundar o fato de que a Palavra de Deus
tornou-se algo (Ho légos sarx egéneto). Ele se pergunta se € possivel isso. O
panteismo deu uma resposta afirmativa para essa questdo. Ja a filosofia teista e o
cristianismo podem encontrar uma maior dificuldade. Dao-se conta de que Deus é
imutavel e como tal ndo necessita tornar-se ou adquirir algo, é ato puro. Ele é a
infinita plenitude do ser. O ser humano, ao contrario, conta com o peso da historia
e do devir como graca e sinal de distincdo. Esse postulado divino nos ajuda a
compreender que o chegar a si mesmo do devir e da natureza € mais que o
absoluto vazio®®.

A teologia escolastica trata primeiro do tema “Deus uno et trino”. Depois
toca no tema da Encarnacdo — Deus tornou-se algo — explicando que a mudanca
estd do lado criatural de Deus e ndo do lado do Logos eterno e imutavel. Sem
mudanca em si mesmo, 0 Logos assume a natureza humana. A ideia aqui € dizer
que mesmo com a Encarnacdo existe a separacdo entre o Deus imutavel e
necessario e 0 mundo mutével, condicionado e historico.

O Logos se fez homem. Continua-se a afirmar que a historia do devir
tornou-se a historia de Deus, que o Eterno assumiu o tempo e a morte tornou-se
também o destino do Deus imortal. Tudo que aconteceu com Jesus entre nos € a
historia da Palavra de Deus.

Rahner conclui: “Deus pode tornar-se algo ou fazer-se algo. Aquele que
em si mesmo ¢ imutdvel pode ele proprio ser mutdvel no outro e diverso dele”®,
Este dogma tdo fundamental para o cristianismo nao traz uma reconciliagao entre
a imutabilidade de Deus e o devir do Logos eterno, mas mantém em seu devido

valor ambos os aspectos. Agora, se separa demais dizendo que aconteceu algo

30 RAHNER, Curso fundamental da fé, p. 262.
%1 Ibidem, p. 263.
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somente onde a natureza humana existe em si mesma compromete-se a grandeza
deste artigo de fé, que afirma que o devir, o tempo, o iniciar e consumar
constituem evento e histéria do proprio Deus.

O mudar-em-si-mesmo-no-outro ndo deve ser considerado como
contraditorio a imutabilidade de Deus nem o seu mudar-no-outro se reduz a
mutacao do outro. O mistério da Encarnacdo perderia o seu carater de mistério se
ele estivesse situado somente do nosso lado, do lado finito. A Encarnacao se situa
em Deus mesmo, ao tornar-se algo no outro®2. Como a Trindade — que nio
elimina a unidade, mas a vive dialeticamente — a Encarnagdo conserva a
imutabilidade de Deus como um aspecto que caracteriza a Deus. Tornar-se algo
ndo € uma necessidade de (em) Deus, mas ponto alto de sua perfeicdo. Porque
perfeito, pode tornar-se menos do que ele é. Do contrario, seria menor se nao
pudesse.

O Absoluto detém a possibilidade de tornar-se finito. Na medida em que
ele se aliena, exterioriza-se e se entrega, coloca 0 outro como a sua propria
realidade. Aqui se da o fendmeno da autoalienacdo, do devir, da kénosis e da
génesis do proprio Deus. Deus, mantendo o seu substrato originario (permanente
plenitude divina), faz surgir o outro como realidade sua. Na perspectiva
agostiniana, Deus cria quando se aliena; Ele cria a realidade humana quando a
assume como sua.

O Logos quer ter o outro como a sua auténtica realidade. Por isso, migra
de si como plenitude que se entrega graciosamente. E pode fazé-lo,

porque essa € a sua livre possibilidade originaria, razdo pela qual ele se define na
Escritura como o Amor, é que, em consequéncia, 0 seu poder-ser-criador — a
capacidade de pdr o outro simplesmente, sem dar-se a si mesmo para fora — ndo
passa da possibilidade derivada, limitada e segunda que, em Gltimo termo, se
funda naquela auténtica possibilidade originaria de Deus, ou seja, na
possibilidade de dar-se a si mesmo para fora, para o ndo-divino e, com isso,
possuir realmente uma historia que lhe seja prdpria no outro, realmente dele

mesmo>%,

%92 Meditando sobre o Mistério sagrado do Natal, Rahner vai afirmar: “Deus se fez homem. Isto é

facil de dizer. E imaginamos esta encarnagdo como espécie de disfarce de Deus, como que, no
fundo, Ele permanecesse apenas Deus e nés ndo soubéssemos bem se Ele estd também onde nos
estamos. ‘Deus se fez homem’ ndo significa que Ele tenha deixado de ser Deus na plenitude
ilimitada da sua gloria. Nem quer dizer que nele a humanidade seja algo que néo lhe pertenga bem,
e apenas seja um acréscimo que em verdade nada expressa a respeito dele, mas apenas a nosso
respeito. ‘Deus ¢ homem’ revela na verdade algo a respeito de Deus”. In: RAHNER, Karl Graga
divina em abismos humanos, p.22.

%% RAHNER, Curso fundamental da fé, p. 266.
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A criatura, neste ponto da reflexdo rahneriana, é compreendida como a
possibilidade de ser assumida como “material da possivel histéria de Deus”. Ao
tira-la do nada, Deus a coloca em sua realidade de criatura, evidentemente
diferente da sua. A criatura se torna gramatica de possivel autoexpressdo de Deus.

E ela ndo poderia ser criada diversamente.

4.2.3.4.

A “Palavra” se fez homem

Rahner afirma, ao aprofundar o mistério do Logos eterno, que somente o
Verbo poderia fazer-se tal. Como autoexpressdo imanente do Deus eterno, o
Logos revela a sua identidade. E a criacdo tem o seu antecedente ontoldgico e seu
fundamento ultimo no fato de Deus, sem distincdo de pessoas — Trindade,
expressar-se em si e para si, colocando a distin¢do original e divina em sua
prépria realidade (Nele mesmo). Quando Deus se expressa para dentro do vazio
do ndo-divino ai estd o seu dizer para fora, é extra de si, é a sua Palavra, que nao
poderia ser arbitrariamente outra pessoa divina.

Teologizar ¢ um esforco humano e limitado, sob a influéncia da fé, para
chegar a dizer algo sobre o mistério de Cristo em linguagem conceitual. Assim,
Rahner percebe que a teologia catdlica esta muito marcada por uma falsa nocéo
mitolégica do Redentor. Donald Gelpi, te6logo jesuita, comenta sobre o mito
cristologico. Ele se expressa assim:

Consiste em privar a natureza humana de Cristo de toda tarefa ativa na redencéo,
sendo o resultado que a natureza fica reduzida a uma espécie de aparéncia, uma

inerte fachada por trds da qual a divindade se faz em certo modo ativamente

presente entre nds de modo salvifico®.

Nesta perspectiva, tal afirmagdo significa dizer que a natureza humana,
que tem um papel de simbolizar a presenca de Deus, em si mesma ndo revela nada
de Deus.

Existem e poderiam existir homens se 0 Verbo néo se encarnasse. Dizer o
contrério seria mexer com a liberdade da Encarnacdo, com a graciosa
autocomunicacdo de Deus ao mundo e se negaria a relagdo entre natureza-mundo

e graca e autocomunicacdo de Deus. Pode haver o menor (0os homens) sem o

304 GELPI, La iniciacion a la teologia de Karl Rahner, p.11.
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maior (o Logos), mas sabendo que 0 menor esta sempre em relagdo com o maior.
Assim, “Podemos e devemos afirmar: a possibilidade de haver homens funda-se
na possibilidade maior, mais abrangente e mais radical de Deus poder
autoexpressar-se no seu Logos, que se torna criatura™®®.

A humanidade do Logos ndo preexistia. A sua humanidade surge em
esséncia e existéncia quando o Logos se exterioriza. Este homem € a
autoexpressdo de Deus (de si para fora de si). Ele se d& a conhecer quando se
exterioriza. E faz isto como Amor. Ele é o Amor! Este esconde a sua majestade e
se mostra na ordinariedade do homem. Pensar assim nos afasta de entender a
Encarnagdo como um disfarce de Deus, um mero sinal.

Ao fazer-se homem, o Logos ndo diz algo de Deus apenas por meio do que
fala. Pensar desse modo nos faria dizer que a Encarnacdo é supérflua; outro
profeta poderia dizer estas palavras. O homem Jesus em si mesmo, e ndo s6 por
palavra, € a autorrevelacdo de Deus e ndo poderia ser se a sua humanidade néo

fosse a expressao de Deus.

4.2.35.
O homem como cifra de Deus

Diferente do Logos, os homens ndo se constituem como autoexpressdo de
Deus, eles ndo sdo o ser outro de Deus. Igualam ao Logos na natureza humana,
mas no caso do Logos este “o qué” (a natureza humana) feita expressao de Deus
estabelece uma diferenca abismal. O Logos, que diz como sua realidade o que o
homem €, redime-o, abre-o para a liberdade de Deus e revela a identidade do
homem.

O homem ¢ a proposicdo na qual Deus podia se exteriorizar e expressar-se
para dentro do vazio do nada que estava em torno Dele. O homem surge quando a
autoexpressao de Deus, o seu Verbo, se diz amorosamente para dentro do vazio
do nada ndo-divino. O Logos é a palavra abreviada de Deus. Continua Rahner:

A abreviatura, a cifra do prdoprio Deus € 0 homem, ou seja, o0 Filho do homem e
os homens que em ultima instancia existem porque deveria existir o Filho do
homem. O homem ¢é a pergunta radical por Deus que, criada como tal por Deus,
pode também ter resposta, resposta que, enquanto historicamente manifestada e

%% RAHNER, Curso fundamental da fé, p. 267.
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radicalmente tangivel, € o homem-Deus, e que em nds todos é respondida pelo

proprio Deus™®.

O homem, como ser aberto para Deus, como pergunta, encontra a sua
resposta na graca, na autocomunicagdo de Deus e na visao beatifica. O homem é
inserido no seio do mistério incompreensivel, como a pergunta participa de sua
resposta. Por isso, “Quando Deus quer ser ndo-Deus, surge o homem™"’. A
resposta é condicao de possibilidade da pergunta. Assim, acontece com o Verbo
em relacdo aos homens. Dito de outro modo: O homem, que é pergunta, recebe no
Logos eterno uma resposta divina, quando entra na nossa historia.

Rahner infere que a teologia continua sendo antropologia pela eternidade
afora, porque Deus é e continua sendo homem. De algum modo é negado ao
homem pensar pouco de si, pois pode pensar pouco de Deus, ja que Este é
mistério insuprimivel. Podemos dizer que o homem ¢ “mistério expresso de Deus”
e como tal participa eternamente do mistério de seu fundamento, que é o amor
inexaurivel de Deus. Nesta altura, pode-se dizer que o homem sO obtém mais
clareza sobre si mesmo quando se contempla inserido na “bem-aventurada
obscuridade de Deus”. Por este caminho, entendemos que 0 finito do Logos
encarnado (Cristo em sua humanidade) € a infinitude da prdpria palavra infinita de
Deus. O Logos encarnado € a unidade entre a pergunta (que é o homem) e a
resposta (que é Deus)*.

A cristologia se preocupa com a unidade que se da no Verbo feito homem.
Esta unidade (entre Deus e 0 homem) é essencial na autoexpressdo pessoal de
Deus em seu Logos. Por essa razdo, podemos afirmar que a cristologia é o comego
e o fim da antropologia, que, por sua vez, é teologia em sua radical realiza¢éo (por
toda eternidade). Ao proferir a sua Palavra em nossa carne, Deus disse a sua
teologia para esta realidade. O nosso fazer teologia € um ato segundo; nds o
fazemos na fé.

Com a Escritura, no Antigo Testamento, dizemos que Deus esta no céu e
nos estamos na terra. Com Jesus Cristo, agora, afirmamos que Ele esta onde nds
estamos e somente ai podemos encontra-lo. Sem deixar de ser Infinito, Deus se

tornou finito. Este adquiriu profundidade infinita, transformando-se no lugar onde

%% |hidem, p. 268.
%7 |hidem
%% |bidem, p.269.
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a pergunta se encontra com a resposta. O finito, de fato, se tornou a saida e a porta
para o Infinito, para Deus.

Posta a relacdo de Deus com o0 homem a partir da Encarnacao do Logos, é
preciso dizer que cresce na mesma medida a proximidade e a distancia, a
dependéncia e a autonomia da criatura. Nisto esté a razdo, conforme o pensamento
rahneriano, de afirmar que “Cristo ¢ o homem em sua méaxima radicalidade, e sua
humanidade é a mais autbnoma e mais livre, ndo apesar, mas porque é a
humanidade que foi estabelecida ao ser assumida, foi estabelecida como a
autoexpressdo de Deus®. Colocar isto nos afasta de entender que a humanidade
de Cristo é uma mera aparéncia. Ele verdadeiramente assumiu a natureza humana,
dando-lhe existéncia (o seu movimento de pér para fora), valor, vigor e distingéo.

Torna-se herética toda postulacdo que diz que a humanidade é uma
roupagem revestida por Deus. Assim, a Igreja se posiciona contra o docetismo,
apolinarismo, monofisismo e monotelismo. Essas correntes entenderam a
Encarnacdo do Logos como algo mitico e acabaram por rejeitar a fé cristologica.
E de se notar também que em muitos cristdos hoje pode estar ainda implicita esta
compreensdo, apesar de toda ortodoxia verbal e proclamada.

Alguns opinam que é preciso demitologizar o cristianismo. Provavelmente,
partam do mesmo ponto que os “cristdos mitologicamente devotos”, pois acabam
se apoiando nas heresias cristologicas e ndo no dogma do cristianismo. Portanto,
ndo estdo rejeitando o dogma e sim uma maneira mitologica e primitiva de
entendé-lo. Rahner chama a atencdo também para aqueles que rejeitaram as
formulas ortodoxas de cristologia, mas realizam existencialmente com fé
verdadeira a adesdo a Encarnacdo da Palavra de Deus. Ele toma como exemplo
uma pessoa que, olhando para Jesus, entende que Deus lhe disse a palavra Gltima
ou uma pessoa que se sente redimida de toda escraviddo quando olha para Jesus.
Implicitamente, fica que isso s6 pode ser verdade se se acredita, como diz o
dogma, como afirma a fé cristd. Desse modo, tem-se fé na Encarnacdo da Palavra

de Deus.

399 pidem, p. 270.
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4.3.
Consideragoes finais

Na fundamentacdo cristolégica da antropologia, Pannenberg apresenta
Jesus Cristo como o modelo para o ser humano. A salvacdo da pessoa, que esta
em Jesus, acontece na historia da prépria pessoa situada no mundo. A humanidade
se eleva a condicdo divina a partir do momento em que o Filho se encarna,
fazendo com que a antropologia assuma um carater cristolégico.

O ser humano € revelado em Cristo, realizando em sua vida e em sua
historia a determinacdo especifica do seu ser. Trata-se de uma salvagao que se da
na historia. Desse modo, Jesus se torna representante de toda humanidade diante
de Deus. O ser humano chega a comunhdo com Deus mediante a Ressurreicdo de
Jesus. Na sua abertura a Deus, na sua total confianga no futuro, na sua
responsabilidade filial em relagdo ao mundo e na solidariedade com os outros,
Jesus se revela como auténtico ser humano.

A salvacdo definitiva foi manifestada em Jesus Cristo, unindo o inicio ao
fim da histéria da humanidade. Ele, Segundo Adao, a imagem de Deus, assume a
perfeicdo almejada na pessoa. Nesta perspectiva, 0 peregrinar do ser humano nao
se traduz como retorno ao estado perfeito, pois este s se alcanca em Cristo Jesus,
na sua Encarnacéo, Vida, Morte e Ressurreicao.

O amor de Deus revela, mediante a Ressurreicdo de Jesus, a vida nova
para todos. Assim, o amor cristdo se traduz por participacdo e expressdo da
presenca de Deus. Quando o Reino de Deus é acolhido, o amor salvifico de Deus
também é. O futuro de Deus ja se realizou em Jesus e se faz operante na sua
presenca em nossa vida. Dito de outro modo, o amor torna presente o futuro, o
Reino de Deus escatoldgico.

Seguindo os passos de Karl Rahner, nds entendemos que as ciéncias tém
uma visdo parcial do ser humano, mas este escapa e é maior que qualquer
tentativa de enquadramento. O ser humano é entendido como um ser de abertura
ao Mistério de Deus. Assim, reside nele um desejo de infinito, que sé podera
encontrar em Jesus Cristo uma resposta definitiva e satisfatoria. O Verbo
encarnado € o ponto maximo da autocomunicacgdo de Deus. Ele é a via de acesso a

Deus e mediador unico.
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Ao tratar da teologia da Encarnacéo, Karl Rahner trabalha com a realidade
do mistério como conceito chave. O conceito de Mistério é o que melhor define a
natureza de Deus, de Jesus Cristo e da propria Igreja. Ele ndo deve ser entendido
como uma irracionalidade cega e totalmente incognoscivel, mas como a condicéao
de possibilidade de compreender a realidade de Deus.

O Mistério € o modo de ser de Deus ou a sua caracterizacdo. Na medida
em que se entrega totalmente ao Mistério Infinito do Ser de Deus, o ser humano se
torna verdadeiramente humano. Isto significa dizer que o ser humano esta referido
ao Mistério e desta fonte bebe e depreende a compreensdo basica de sua natureza.
O ser humano é considerado, na reflexdo rahneriana, como gramaética da possivel
autoexpressdo de Deus. Ele foi criado com a capacidade de ser assumido por
Deus. Na verdade, toda a criacdo surge da possibilidade da Encarnacdo de Deus.

Finalmente, chegamos a relacdo entre cristologia e antropologia pela
Encarnacdo de Deus. Esta nos da o horizonte, de modo que podemos captar nela o
significado ultimo da nossa existéncia. No Logos, que é a Palavra abreviada de
Deus, o ser humano se torna a cifra, a abreviatura do préprio Deus, pois € a
abreviagéo do Logos.

O ser humano encontra o seu sentido na participacdo do Mistério do
Fundamento do Ser. Assim, ele é a pergunta radical para Deus, respondida no
Logos. Com a Encarnacdo nao é possivel fazer teologia sem referéncia ao
mistério, que € o ser humano. N&o se poderd também fazer uma auténtica
antropologia sem uma referéncia ao Mistério de Jesus Cristo. Até mesmo para
salvaguardar a relacéo entre cristologia e antropologia, Rahner nos faz entender,
insistindo nesta matéria, que a Encarnacdo ndo € mera roupagem. Sendo assim, é
necessario examinar ainda mais o seu sentido para a nossa experiéncia de fé e para

a nossa existéncia.
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5

Conclusao

A primeira grande consequéncia que tiramos da Gaudium et Spes 22 é que
somente tocamos o mistério do ser humano na relagdo com Jesus Cristo, que é 0
paradigma, a referéncia que aponta para aquilo que somos chamados a ser. Por
isso, a teologia conciliar vai afirmar que Cristo € o0 Homem Perfeito, ndo s6 no
sentido de “completo”, mas de “exemplo”, “modelo”. O seguimento de Jesus
aparece, nesta perspectiva, como caminho de humanizagdo (Cf. GS 41). O ser
cristdo se aproxima do ser homem/mulher. Alias, a dimensdo do humano é vivida
com mais plenitude quando se assume na vida o aspecto cristico. A relacdo com
Cristo, por conseguinte, foi o caminho indicado pelo Concilio para a construgédo
da antropologia teologica de modo mais unitario.

“Cristo, homem novo”, titulo do niumero 22, é por demais significativo,
pois indica que o ser humano pode chegar longe em sua reflexdo, mas a proposta
de Jesus é muito maior que as expectativas e aspiracdes humanas. Ela se mantém
em sua permanente novidade. Repetidas vezes, dizemos que a cristologia
determina a antropologia (e ndo o seu contrario), mas com isso ndo se afirma que
0s conhecimentos anteriores ao encontro com Cristo do ser humano sejam
insignificantes ou desprezados.

O ser humano é considerado imagem de Deus, pois foi chamado por Deus
para ser seu representante, ajudando-o no dominio do mundo. Esta tarefa se
subordina a relacdo com Cristo. Nisto encontramos o sentido mais fundamental de
ser imagem de Deus. Sublinham alguns que ser imagem de Deus é participar da
condigdo divina. A teologia da Gaudium et Spes destaca que a condi¢do de
imagem esta na capacidade de conhecer e amar (GS 12). A nocdo de ser humano
vem ligada a “imagem de Deus” em seu carater cristoldgico (GS 22) e nao apenas
referente a sua criagcdo, como no Antigo Testamento. Agora, 0 dominio do mundo,
a relagdo com Deus e a capacidade de conhecer e amar ndo se apresentam
isoladamente, mas se dao pela mediacéo de Jesus Cristo.

A antropologia da Gaudium et Spes trabalha com a ideia de “centralidade
do plano de Deus para o ser humano”. Dessa maneira, entende-Se que 0 Ser
humano é elevado a vida sobrenatural da graca. Esta, deve ser compreendida

como a livre comunicacdo de Deus, que em Cristo encontra 0 seu ponto maximo,
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Omega. Nesta perspectiva, a criacdo ndo estd dissociada da salvagdo, mas surge
como exigéncia do proprio projeto salvifico de Deus.

A teologia neotestamentaria aponta para o cristocentrismo da criacédo, de
modo que a Encarnacdo aparece como ligada profundamente a criacdo. Nesta
catequese, toda criagdo encontra razdo de ser e seu sentido ultimo no mistério do
Verbo encarnado. A teologia conciliar também trabalha com esta mesma
perspectiva ao passo que Cristo é apontado como arquétipo do primeiro Adéo.

A Encarnacdo de Jesus Cristo significa 0 movimento de Deus de levar a
perfei¢do a sua imagem no ser humano. Com a Ressurrei¢éo de Jesus, o Pai coroa
a sua obra salvifica e comunional. Elevados a tal nivel de comunh&o, com mais
razdo, dizemos que a antropologia atinge o seu ponto maximo na cristologia (Isto
é, em Jesus Cristo) e, simultaneamente, transforma-se em uma cristologia
deficiente, a caminho, na existéncia de cada pessoa.

J& aprendemos que Criagcdo e Salvacdo, Antigo e Novo Testamentos se
integram na economia da Salvagdo, conformando o ser humano ao Unico plano
eterno de Deus. A vocacdo da pessoa, ja presente na protologia, tera no fim a sua
mais plena realizacdo. A unidade deste projeto nos ajuda a compreender que o
chamado divino para o ser humano néo é algo extrinseco, algo que toca ao ser
humano e ao mundo de fora. Em Cristo se apresenta o novo de Deus, que assume
a orientacdo que desde a eternidade e na sua criacdo o ser humano traz em seu
interior.

Contemplando a determinagéo do ser humano, alguns podem se perguntar
se, ao preservar o cristocentrismo na Cria¢do e na Salvagdo, ndo comprometemos
a autonomia da pessoa®™’. Sera que Cristo ndo suprime mais que recapitula, reduz
mais que integra? A Revelagdo pressupbe a criatura, mas as duas ndo se
confundem. Ha relacdo entre a natureza (ordem da Criacdo) e a graca, mas aquela
ndo é deduzida da Revelagdo e da graca. Isto nos faz entender que o segundo
Adao fundamenta e da finalidade a natureza, mas o primeiro Addo possui uma
natureza determinada também. Dessa maneira, a graca ndo fere a autonomia e a

criatividade do ser humano.

310 | ADARIA, Luis Francisco. Introducéo & Antropologia teolégica. Sdo Paulo: Loyola, 1998, p.
59.
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A cristologia é o inicio e o fim da antropologia. Rahner defende que a
criagdo poderia existir sem a Encarnacdo, pois esta ndo deve ser entendida como
algo “obrigatorio” da Criacdo. A Encarnacdo permanece como possibilidade, a
fim de ndo comprometermos a livre e gratuita acdo de Deus. Contudo, o ser
humano n&o podia existir sem a Encarnago, que é fundamento de todo criado. E
neste movimento de saida de si mesmo que a Criacdo se faz possivel. Por isso, 0
tedlogo Rahner afirma que a Criacao foi estabelecida pelo Logos mediador como
sua “gramatica”, fazendo, sobretudo, da humanidade a sua expressdo. E
importante insistir, na linha rahneriana, que é a humanidade de Cristo que
possibilita a existéncia dos outros seres humanos.

Ao encarnar-se, Deus assume como sua a realidade humana, possibilitando
0 ser humano chegar aquele ponto para onde caminha desde sempre. Por essa
razdo, afirmamos que em Jesus Cristo o ser humano atinge o ponto mais alto da
sua realizacdo. O ser humano esta desde sempre orientado por Cristo (dado a
priori) e, na medida em que recebe a mensagem de salvacédo, nota, desde dentro,
gue esta mesma mensagem responde as suas inquietacdes. Com isso Rahner
entende que a teologia afasta 0 dogma da Encarnacdo de possiveis e mitolégicas
compreensdes.

Fundamentalmente, o ser humano possui uma esséncia aberta,
indeterminada, que recebe em Cristo a sua determinacdo escatoldgica (ultima), a
plenitude da esséncia. Sem perder essa dimensédo de abertura, o ser humano chega
a experiéncia do amor, de autotranscendéncia, a partir de Cristo. Ao lado do amor,
ou até mesmo por causa dele, a pessoa encontra em Jesus outras determinagdes
concretas como a liberdade libertada e a obediéncia.

Preocupado com o significado protoldgico de Cristo, Pannenberg defende
que o0 mais importante ndo € a realidade interpretada pelo que aconteceu no inicio
dos tempos, como a narrativa biblica do paraiso, ou a realidade filosofica que
considera real apenas a esséncia das coisas e do ser humano (natureza essencial),
mas o novo trazido por Cristo. Nele esta uma nova forma de ser humano.

Cristo € o modelo original, segundo o qual o ser humano foi criado a
imagem, como copia de Deus. A pessoa humana passa a ser entendida como
“historia orientada” para a salvagao manifestada em Cristo e a sua situacdo natural
inicial como abertura para esse futuro. A novidade de Cristo determina a esséncia

do ser humano e nos mostra que essa esséncia esta aberta desde o inicio para a
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salvacédo de Deus, por meio de Cristo. Pannenberg vé na catequese paulina o tema
do segundo Adao unido ao tema da imagem, de modo que o ser humano, criado a
imagem e semelhanca de Deus, ndo tem como se distanciar desta relagdo com o
préprio Deus.

Pannenberg ajudou o discurso teoldgico a ver a histéria como lugar da
Revelagdo divina, fazendo a “dimensao teoldgica da histéria” constar como tema.
Isto supde aprofundar as consequéncias da acao de Deus, sobretudo a Encarnagéo
do Verbo. Descuidar-se da historicidade da Revelacdo é ndo levar a sério o
sentido da escolha de Deus pela humanidade. Dito de outro modo, a Encarnagéo
expressa a acolhida real por parte do Pai, em Jesus Cristo, das condi¢des frageis e
precérias da humanidade. Até os fracassos encontram lugar na recapitulacdo de
Cristo, ganhando sentido maior na sua morte e Ressurreicdo. Trata-se, portanto,
ndo de um revestimento extrinseco do divino, mas da condi¢do assumida pelo
Filho.

Pannenberg, em seu pensamento, fala do senhorio universal de Jesus
Cristo. Contudo, precisamos atentar que a compreensdo deste mesmo senhorio
pode estar comprometida na medida em que vemos, atualmente, a integridade
ameacada do ser humano. De fato, como conciliar a presenca de tanta miséria,
violéncia, absurdo de toda ordem, com a ideia de um Deus bom, justo,
misericordioso, Senhor da histéria? Como se da a revelacdo nesta historia vista
desse modo?

A questdo acima exige uma resposta mais ampla e aprofundada, em um
lugar diferente do presente trabalho. De toda sorte, é necessario destacar que esse
Deus que se revela como Senhor da histéria, também se revela pequeno,

vulneravel*!

, até mesmo por causa da fidelidade ao modo como Ele criou o ser
humano, isto €, em liberdade. O ser humano, ndo poucas vezes, rejeita a Deus,
tambem como fruto de uma consciéncia erronea sobre a sua liberdade.

Ao olharmos para a pés-modernidade, com a afirmacdo do individual, e
para a pretensdo da fé cristd de validade universal de seu discurso, faz-se
necessario reforcar que a revelacdo da sentido ndo apenas ao conjunto da historia

(a todos os seres humanos), mas a cada parte, cada pessoa.

311 Ver também esta questdo no texto “A teologia da criagio desafiada pela visdo evolucionista da
vida e do cosmo”, de Alfonso Garcia Rubio. In: GARCIA RUBIO, Alfonso; AMADO, Joel
Portella (Orgs.) Fé cristd e pensamento evolucionista: aproximac@es teoldgico-pastorais a um
tema desafiador. Sdo Paulo: Paulinas, 2012, p. 15-54.
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Pannenberg, Rahner, Chenu e outros trabalham com a relagdo entre
teologia e antropologia, que se afirma em condigdes de ajuda mutua. Por isso, tal
relacdo supBe que a propria historia diga a teologia a real situacdo dos homens e
mulheres do nosso tempo, em especial, tudo aquilo que contradiz o futuro
anunciado pela Ressurrei¢ao do Senhor (o “ainda ndo” do Reino de Deus).

Ainda com as intuicdes de Pannenberg, podemos dizer também que a
provisoriedade e ambiguidade da historia oferecem um aspecto positivo para a
reflexdo, ao passo que entendemos que as irregularidades do tempo presente nao
nos ofertam o sentido de toda a historia. Este, somente nos vem por Jesus Cristo,
prolepticamente.

A missdo cristd (evangélica sem duvida também) se traduz hoje como
coragem e ousadia de assumir o presente, com as suas dificuldades e limites,
muitas vezes contrério a meta cristica, concretizando historicamente o Reino de
Deus, que passa, sobretudo, pela humanizagdo do ser humano, a luz do Cristo
Jesus, até que Jesus Cristo se torne em concreto o Senhor universal.

A evangelizacdo, a rigor a “nova evangeliza¢do”, seguindo as intui¢des da
Gaudium et Spes, passa por assumir um humanismo auténtico, aberto ao
transcendente e, por isso mesmo, cristdo. Os inUmeros desafios da modernidade
(tais como, hegemonia da razdo, a liberdade de pensamento, autonomia do Estado,
pluralismo cultural) privaram o cristianismo de sua media¢édo social e distanciou a
sua linguagem das pessoas**?.

Anunciar e concretizar o Reino de Deus é tarefa essencial do cristianismo.
Nesta afirmacdo ja estd implicada a convicgdo e o ensinamento biblico que nos
mostra que a agdo de Deus na historia vem sempre mediada. Assim, analisando 0s
nossos desafios como cristdos e missionarios no mundo atual e a prépria atuacéo
de Jesus, sempre orientada para 0 Reino, & necessario assumir que, sem destruir a
religido oficial, Jesus desloca o sagrado para o ser humano. Ele revela que Deus
pode ser encontrado no outro ser humano, no “humano auténtico”. Aqui vale o
ensinamento de Jesus que une intimamente 0 amor a Deus ao amor fraternal. A
forca e a validade desses dois mandamentos resumem todo o Decalogo.

O Mistério de Cristo comunica sabedoria ao mistério do ser humano. Isto

se d& assim porque, primeiro, toda a criacdo se fez realidade por Cristo, em Cristo

312 \fer esta questdo in: MIRANDA, Mario de Franca. Evangelizar ou humanizar? In: Revista
REB. Rio de Janeiro, nimero 295, 2014, p. 521.
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e com Cristo. A vida terrenal de Jesus, o seu caminhar histdrico, revela como deve
ser a pessoa humana, pois ao longo de seus dias Cristo mostrou como se é
“humano de verdade”. A sua existéncia toda ¢ expressao deste projeto, que a
Gaudium et Spes traduz como “Cristo manifesta o homem ao proprio homem e
lhe descobre a sua altissima vocacao” (GS 22).

Na humanizacdo de Jesus Cristo, o ser humano entende também tudo
aquilo que corresponde ao humano nédo auténtico, ou melhor, o que desumaniza e
reduz a pessoa em sua grandeza sem igual. Podemos dizer com Franca Miranda,
“O cristianismo nada rejeita do humano, mas sim luta contra tudo o que
desumaniza a pessoa”*. E concluir com ele também: “O humano auténtico é
cristio e o cristdo auténtico é humano.”** De fato, “Na realidade, o mistério do

homem s6 no mistério do Verbo encarnado se esclarece verdadeiramente” (GS

22).

33 |bidem, p. 539.
314 1bidem
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