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A atualidade de uma teologia como histoéria

Muitas vezes, a Teologia é tematizada de modo a-histérico, ou seja, nao
procura responder as interrogacdes e aos desafios atuais, reduzindo o estudo sobre
Deus a uma infinidade de férmulas metafisicas. Consequentemente, torna-se
desprovida de significado para os homens e mulheres de hoje. Urge, portanto, que
retome sua vitalidade e relevancia. Neste sentido, a luz do pensamento de Bruno
Forte, procurar-se-a4 salientar, aqui, a importancia de uma teologia pensada
historicamente: uma teologia como historia, através da qual a histéria de Jesus
seja reveladora da historia trinitaria, podendo, também, iluminar a histéria dos
homens e mulheres de hoje. Desta forma, buscar-se-a, em primeiro lugar, abordar
0s questionamentos que a Histdria faz a Teologia, apontados pelo autor objeto
desta pesquisa. Em segundo lugar, versar-se-a sobre o significado da revelacdo
trinitria para hoje, considerando a rejeicdo do tempo presente as grandes
narrativas e, ainda, a caréncia de um discurso trinitario que envolva o ser humano.
Em terceiro lugar, mostrar-se-a que, para comunicar no tempo o mistério trinitario
de Deus, a Teologia necessita compreender-se como consciéncia critica da
experiéncia Trinitaria e perceber que esta situada e nasce a partir das
interrogacbes de determinado momento histérico. Com isto, poder-se-4, ainda,
constatar a contribuicdo de Bruno Forte e caracterizar sua teologia como uma
teologia da histéria. Por fim, se vera como a Cristologia, inserida numa teologia
como historia, ao proclamar o evento da Pascoa — evento Trinitario —, pode fazé-
lo de modo que seja atual e relevante para os nossos dias, a ponto de dar

esperanca e transformar o nosso futuro.

2.1
A consciéncia historica do presente: os questionamentos da historia

a teologia

Bruno Forte inicia sua primeira obra de Cristologia com a seguinte pergunta:

“Que sentido tem falar de Jesus Cristo hoje?”! Esta pergunta é crucial para que se

1 FORTE, B., Jesus de Nazaré, historia de Deus, Deus da historia, p. 9.
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inicie uma reflexdo teoldgica. De fato, para se apresentar um tema, qualquer que
seja ele, € necessario ter presente a relevancia do mesmo para a vida do ouvinte,
caso contrario, ndo encontrara ressonancia na vida do mesmo. Isto se pode intuir
a partir de n6s mesmos: guando alguém nos comunica algo que nao é do nosso
interesse, podemos até escutar por respeito a pessoa que fala, mas sua mensagem
em nada ira influenciar nossa vida, pois ndo nos atingiu, ndo teve significado para
nos. Assim também acontece com a Teologia. Para que verdadeiramente possa
alcancar seu objetivo — que € o0 andncio do Mistério Trinitario de Deus, revelado
na pessoa de Jesus Cristo — ela deve, por primeiro, questionar-se acerca dos
anseios profundos do seu interlocutor bem como do contexto no qual estd
inserido, para, assim, conseguir atingir o coracdo do ouvinte, possibilitando-lhe a
experiéncia com Jesus Cristo.

A Igreja, desde o comeco — seja no mundo judaico, seja na evangelizacdo dos
gregos —, anunciou o Cristo Jesus, procurando situar-se na historia do seu
interlocutor: para os judeus anunciou que ele € o Filho de Davi, aquele pelo qual
Deus cumpre a promessa (cf. Lc 2,29-32); para os gregos tornou conhecido o
“Deus desconhecido” (cf. At 17,22-23). Foi assim que o Cristianismo se
expandiu ao longo da historia. Jesus foi sendo apresentado como aquele que da
sentido a existéncia de cada individuo e a do povo.

Falando ao seu tempo, aberta as interrogacGes do mesmo, a Teologia pode ter
e dar sentido para as pessoas; caso contrario, emudece e perde sua esséncia, que é
a comunicacdo da experiéncia com Deus. Sem ter sentido para 0 ouvinte, pode
ser comparada ao sal que se torna insosso ou a lampada colocada debaixo de uma
mesa (cf. Mt 5,13-15), ou seja, perde a sua razdo de ser. Para a Teologia falar ao
seu tempo, precisa assumir a linguagem deste e a contemporaneidade.
Aprendendo a linguagem dos homens, falando as palavras do tempo, ela
possibilita que a novidade perene da mensagem se torne atual.> Assumindo essa
linguagem, a Teologia tera que pagar um preco, que lhe é, na verdade, um desafio:
carregar as situacGes de vida e de morte presentes na historia. Isto significa trazer
para si as contradi¢bes, a dramatica realidade humana com seus acertos e suas
quedas. Desta forma, vai perceber-se “quebrada, incompleta e peregrina™.

Compreenderd, assim, que ndo pode dar uma palavra polida e completa sobre o

2 Cf. Id., A teologia como companhia, meméria e profecia, p. 9.
*1d., Cristologie del Novecento, pp. 5-7.
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mistério, mas deve aceitar o revelar-se de Deus na historia, em obediéncia a
Palavra, que entrou no mundo de modo inesperado e subversivo, sendo, portanto,
uma palavra incompleta no caminho do encontro com Deus.

Uma teologia aberta a historia significa uma teologia disposta a ouvir e a
responder aos questionamentos dos homens e mulheres de seu tempo. E aquela
que busca “dar razdo da esperanca” (cf. 1Pd 3,15) para que a mensagem crista
possa fazer sentido e ser, de fato, uma “boa-noticia”. A teologia como historia
deve responder as inquieta¢fes do presente, e ndo ficar teorizando sobre questdes
que ninguém formula porque estas ndo fazem parte da vida das pessoas. Neste
sentido, deve-se olhar aquilo de positivo que tem a apologética. Esta busca
responder as inquietagdes de um tempo historico; € uma “palavra de resposta” da
Teologia aos seres humanos. Desta forma, renunciar a isto € renunciar a um ela
missionario que busca dar as razdes do crer na historia. O problema estd no como
fazer a apologética, pois deve-se perceber que o sujeito que faz as perguntas é
sempre diverso. N&o se pode responder a questdes caducas, que mais ninguém
pergunta, mas deve-se buscar descobrir 0 novo sujeito que pergunta e dar a ele
respostas novas, criativas, para que ele possa aderir a fé. Assim, hoje, precisa-se
de uma apologética que, “enfrentando as interrogagdes, as esperancgas e as dores
do tempo real”, possa contribuir para que a Teologia cumpra sua missdo de
“tornar significativa a palavra de salvagdo e motivado o seguimento”.’

Bruno Forte apresenta trés modelos de apologética que foram constituidos
historicamente.” O primeiro é o da apologética da objetividade, no qual a
preocupacao estd em defender a verdade em si diante da mutabilidade dos tempos.
O que ele tem de positivo é a valorizacdo da racionalidade moderna, do conhecer
humano; no entanto, ele desqualifica a subjetividade, pois nele a verdade torna-se
indiferente ao destinatario e até sem sentido para este. O segundo € o da
imanéncia ou da subjetividade. Trata-se de uma rejeicdo ao primeiro, que
considera o dinamismo existencial de busca a verdade, mas, por outro lado,
desconsidera o ser humano no seu contexto historico, marcado de contradi¢cdes. O
terceiro é o do éxodo e do advento. Surge na tentativa de manter o direito a
verdade e a autenticidade da busca existencial, assumindo a concretude da

historia. Nele, a verdade ndo é independente, mas articulada com o ser humano

*1d., A teologia como companhia, meméria e profecia, pp. 10-11.
> Ibid., pp. 11-14.
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historico. Este modelo faz recordar o espirito dos Padres gregos, pois apresenta a
condescendéncia de Deus para com o ser humano, mas também a “nostalgia do
Totalmente Outro™®,

Desta forma, percebe-se a necessidade de a Teologia estar aberta aos
questionamentos que a Historia faz, para, assim, ser relevante para 0 homem e a
mulher de hoje. Quando, em nossos dias, buscamos seguir esta mesma referéncia,
procurando fixar-nos naqueles aos quais somos convidados a anunciar a Palavra
de Salvacdo, nos deparamos com um grande desafio. Trata-se de um quadro bem
complexo. Por um lado, hd o ser humano “adulto”, participante de um mundo
emancipado, no qual Deus torna-se desnecessario — uma alegoria que pode ser
utilizada ou ndo. Por outro lado, ha aquele desprovido de sua dignidade, imerso
num mundo de fome e exclusdo, repleto de desigualdades sociais.” A estes
diferentes mundos somos convidado a anunciar a pessoa de Cristo, que veio dar
qualidade e sentido a existéncia humana (cf. Jo 10,10).

Ao mundo dos emancipados, a Igreja é convidada a apresentar um Deus que
ndo desqualifica e ndo anula a liberdade do ser humano, mas que, ao contrario, da
a ele condicdes para viver plenamente a sua condicdo humana.® A Igreja coloca-
se no mundo atual, chamado de p6s-moderno, como uma anunciadora da
realizacdo plena do ser humano, a qual a razdo moderna ndo conseguiu alcancar,
uma vez que sé é encontrada no Deus Trino.

Forte recorda as trés etapas principais do mundo dos emancipados: o
nascimento e o desenvolvimento emancipatério da razao ilustrada; a dialética do
lluminismo e a emergéncia do pés-moderno.® A emancipacao da razdo é o projeto
da razdo moderna de tornar o homem adulto, auténomo, livre de qualquer forma
de tutela e sujeito da sua propria historia. Este projeto com 0s seus expoentes
(Marx no campo da Economia, Freud na Psicologia, Nietzsche na Filosofia) se
mostrou insuficiente, incapaz de dar o sentido para a existéncia. A emancipagéo,
gue absorveu a Deus e extinguiu toda autoridade possivel, se transformou

historicamente em “totalitarismo; ‘o sonho de uma coisa’ termina inacabado ¢

® Ibid., p. 12.

’ Estas duas realidades distintas sd0 a preocupacdo de Bruno Forte ao escrever sua obra
cristologica. Cf. FORTE, B., Jesus de Nazaré, historia de Deus, Deus da histdria, p. 9.

8 Vale lembrar o texto conciliar: “a liberdade verdadeira ¢ um sinal privilegiado da imagem divina
no homem. Pois Deus quis “deixar o homem entregue a sua propria decisdo”, para que busque por
si mesmo o seu Criador e livremente chegue a total e beatifica perfeigdo, aderindo a ele”. (GS 17)

% Cf. FORTE, B., A teologia como companhia, meméria e profecia, pp. 15-26.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1112000/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1112000/CA

31

frustrado, justo quando parecia poder celebrar a realizagdo; o iluminismo, mestre
da suspeico, torna-se suspeito a si proprio.”*°

A etapa posterior, chamada de dialética do lluminismo, € a denuncia dos
limites e das pretensdes da razdo emancipadora. Ela expde, desmascara a
pretensdo humana, apontando as quedas, os limites da razdo emancipadora e sua
incapacidade de conciliar as contradi¢es do real. Quem denuncia o naufragio da
pretensdo do Iluminismo ¢ o “avesso da histéria”, o mundo dos vencidos,
daqueles que estdo destituidos da sua dignidade que a utopia da razdo nao
conseguiu realizar. S8 percebidas as consequéncias negativas a que este
processo de autonomia levou quando manipulado de forma ideoldgica: a
problematica das industrias armamentistas, a degradacdo do meio ambiente e as
diversas doencas, sejam elas fisicas, psicologicas (depressdo, esquizofrenia,
suicidio) e mesmo econémicas (desemprego, inflacdo, desigualdade social), que
ameacam a vida dos ecossistemas, da sociedade e do préprio individuo.**

A dialética do lluminismo faz emergir a época chamada de pds-moderna. Esta
vem caracterizar-se pelo oposto da totalidade pretendida pelo Iluminismo.
Destaca-se pelo fragmento, pela fluidez, pela descontinuidade e pelo, assim
também chamado, “pensamento débil”.** Diante desta nova realidade, a Teologia
deve colocar-se com prudéncia e simplicidade, como recorda o Evangelho (cf. Mt
10,16). A Teologia ndo pode se deixar ofuscar pela seducdo do projeto de
emancipacdo, identificando o Evangelho da libertagdo com o sonho da
emancipagdo, caindo num imanentismo que ndo d& conta da realidade
transcendental da qual o ser humano é chamado a participar. Da mesma forma, a
Teologia, liberta de toda presuncdo iluminista, devera perceber que néo precisara
dizer tudo ou explicar tudo da realidade, mas, antes, ¢ necessario que “fale de
Deus como serva humilde e ndo como senhora, que tenda a ele como peregrina
rumo a luz, guiada pela estrela da redencdo aparecida na noite do tempo, sem

seducdes de completude e de posse”™™.

% Ipid., p. 18.

1 Um bom estudo neste sentido encontra-se em CAPRA, F., O ponto de mutac&o, pp. 19-225.

12 Diversos sdo 0s autores que tratam da questio da pés-modernidade. Além de Capra, ja citado
anteriormente, destacam-se: Zygmunt Bauman, sociélogo polonés, que apresenta a sociedade atual
como “sociedade liquida”, sociedade da fluidez e da volaticidade das relagdes humanas em todas
as suas dimensdes, e o fildsofo francés Jean-Francois Lyotard, que mostra que a "condigdo pds-
moderna" caracteriza-se pelo “fim das metanarrativas”, na qual os grandes esquemas explicativos
cairam em descrédito; uma sociedade do fragmento.

¥ FORTE, B., A teologia como companhia, meméria e profecia, p. 26.
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Neste sentido, Bruno Forte retoma o pensamento de Santo Tomas de Aquino
que afirma a incapacidade humana de representar a Deus por meio da linguagem,
uma vez que ele est4 além de tudo o que pensamos a seu respeito.’* E apresenta,
nesta perspectiva da fragmentacao na qual se encontra a sociedade atual, o Todo
no fragmento, o mistério de Deus presente na vida historica de Jesus de Nazaré, o
Crucificado-Ressuscitado. Nele, a vida encontra o seu sentido. Numa sociedade
em que as “diversas verdades” sdo postas como possibilidades, uma ao lado da
outra, a Teologia cristd devera apresentar a mensagem do Evangelho como uma
proposta, capaz de dar o sentido mais profundo do significado da vida. O que
proporciona a adesdo a proposta do Evangelho — de fazer a experiéncia com Jesus
— é o testemunho.”™ Pelo testemunho dos cristdos, a mensagem do Evangelho
pode tornar-se plausivel e experimentavel para os homens e mulheres de nosso
tempo. Hoje, a forga do testemunho vale muito mais do que discursos
espetacularmente elaborados. Paulo VI ja afirmava: “O homem contemporaneo
escuta com melhor boa vontade as testemunhas do que os mestres, ou entdo, se
escuta os mestres, & porque eles sdo testemunhas”.'® Para que a Teologia seja, de
fato, relevante para 0 mundo de hoje, deve estar carregada do testemunho de
ousados discipulos que tenham feito uma experiéncia com o Senhor e estejam
dispostos a espalhar no mundo esta experiéncia.

Ao avesso da historia, hd outro mundo do qual participa a maior parte da
populacdo mundial’’: o mundo dos indigentes, dos explorados, dos
marginalizados, oprimidos e desprezados. Estes estdo nos “pordes do mundo”,
onde se encontram as historias de sofrimento da humanidade. Nestes pordes, a
Teologia cristd é chamada a situar-se, nao como espectadora, “com decisao
tomada em gabinete, numa espécie de dialogo intelectual, sem comprometimento

o ~ . y e 1
e sem paixdo, mas estando dentro, no coragao desta historia”. 8

S, TOMAS DE AQUINO, S., De ver. 2,1 In FORTE, B., A porta da beleza, p. 35.

1> Ele é 0 componente-chave na vivéncia da fé, como afirma o Documento de Aparecida (cf. DAp
55).

' PAPA PAULO VI, EN 41.

7 Segundo estimativa da FAO, 6rgdo da ONU para a agricultura e alimentacéo, cerca de 842
milhGes de pessoas, aproximadamente um em cada oito, sofreram de fome cronica no periodo
2011-13, ndo obtendo alimento suficiente para levar vidas ativas e saudaveis de acordo com um
relatorio lancado pelas agéncias das Nagbes Unidas ligadas a alimentacdo. Cf.
https://www.fao.org.br/fgdmaecf.asp (acessado em 08 de maio de 2014).

¥ FORTE, B., A teologia como companhia, meméria e profecia, p. 27.
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A Teologia deve sentir-se questionada e convocada a estar junto destes,
oferecendo uma palavra de esperanca a luz da ressurreicdo de Cristo, pois como

afirmou o Concilio

as alegrias e as esperancas, as tristezas e as angustias dos homens de hoje, sobretudo
dos pobres e de todos aqueles que sofrem, sdo também as alegrias e as esperancas, as
tristezas e as angustias dos discipulos de Cristo; e ndo héa realidade alguma
verdadeiramente humana que ndo encontre eco no seu coragio.™

A Teologia, desta forma, deve carregar em si todas as dificuldades por que
passam 0s pobres como também todos os seus anseios de libertacdo, oferecendo-
Ihes uma palavra de esperanga, esperanca que vem de Cristo, esperanca que € 0
préprio Cristo (cf. Cl 1,27). Uma teologia autenticamente cristd ndo pode
subtrair-se da pergunta angustiante dos que sofrem: “Se Deus ¢ bom e justo, por
que existe 0 mal?”. Uma teologia que queira se fazer, no minimo, plausivel, nos

dias atuais, devera questionar-se:

de que maneira falar de um Deus que se revela como amor, numa realidade marcada
pela pobreza e pela opressdo? Como anunciar 0 Deus da vida a pessoas que sofrem
uma morte prematura e injusta? Como reconhecer o dom gratuito de seu amor e de
sua justica a partir do sofrimento do inocente? Com que linguagem dizer aos que ndo
s&o considerados como pessoas que eles sdo filhas e filhos de Deus??

Da resposta a estes questionamentos depende a credibilidade da Teologia no
mundo dos pobres e sofredores. O ateismo, principalmente através de Nietzsche,
apresentou uma resposta ao questionamento do amor de Deus frente ao sofrimento
humano através da negacdo de Deus. Outros apresentaram um Deus que permite
o mal em vista de um bem, como € o caso de Jo: “Eu sei que meu Defensor esta
vivo e gque no fim se levantara sobre o po: depois do meu despertar, levantar-me-a
junto dele, e em minha carne verei a Deus.” (Jo 19,25-26) ou 0 do préprio santo
Tomas de Aquino: “O Deus Todo-poderoso ndo permitiria de modo algum que
houvesse qualquer mal em suas obras, se ndo fosse bastante poderoso e bom para

1”21

fazer o bem do proprio ma No entanto, precisamos ter claro que qualquer

resposta que leve a uma atitude de resignagdo diante do mal no mundo “¢, no

fundo, a abdica¢do diante da tarefa de mudar a injustica do mundo.”%

19
GS 1.
20 GUTIER,REZ, G., Falar de Deus a partir do sofrimento do inocente, p. 14.
?l's, TOMAS DE AQUINO, S., Suma teo.l, parte I, qu. 22, art.2. p. 443.
2 FORTE, B., Jesus de Nazaré, historia de Deus, Deus da historia, p. 24.
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A resposta da Teologia a estes questionamentos devera fazer memaria do grito
angustiante de Jesus na cruz: “Deus meu, Deus meu, por que me abandonastes?”’
(Mc 15,34). Deve trazer a tona o desconcertante escandalo da cruz, que revela o
abandono do Cristo pelo Pai. O Deus experimentado e invocado pelo Crucificado
é 0 Eli; “ndo ¢ a invocagdo calida e afetuosa, que seria expressa pelo termo Abba,
mas o nome divino pronunciado com ‘temor e tremor’.”*® No grito de Jesus,
ressoa o clamor de todos aqueles que sofrem, de todos os sofredores da histéria.
O crucificado assume o sofrimento humano em sua radicalidade, experimentando-
0 em comunh&o com todos os crucificados da terra. O grito angustiante de Jesus,
no entanto, ndo é um grito desesperado, uma vez que termina na atitude de
confianca na fidelidade do Pai, como nos apresenta o texto de Lucas: “Pai, em
tuas maos entrego o0 meu espirito” (Lc 23,46). Na cruz, Jesus se faz solidario com
o sofrimento de todos os sofredores da terra. O Pai também se manifesta solidario
com este sofrimento, uma vez que seu sofrimento corresponde ao sofrimento do
Filho, pois “Deus amou tanto o mundo que entregou o seu Filho unico” (cf. Jo
3,16). Na cruz de Jesus, o Pai também sofre e o faz de modo ativo. Ele une-se na

cruz do seu Filho a dor humana, assumindo em si o sofrimento:

Contra a resignacdo fideista e a rebelido atéia, o Deus crucificado torna 0 homem
capaz de um sofrimento ativo, de um sofrimento vivido na comunhdo com todos os
desolados da terra e em oblacdo ao Pai, que o acolhe e Ihe confere o valor. Assim, a
histéria dos sofrimentos do mundo é transformada na histéria do amor do mundo.?*

Bruno Forte mostra, desta forma, que a Teologia, radicada na memoria do
Crucificado, pode oferecer uma palavra de esperanga a todos os sofredores da
historia, pois revela a histéria de um Deus que ndo € distante do sofrimento
humano, mas que, ao contrario, assume em si mesmo este sofrimento. E mais do
que dar uma palavra, uma teologia atenta a historia da humanidade e a de Jesus
vai ser uma presenca junto aqueles que sofrem, conforme afirma Gustavo
Gutiérrez: redescobrindo a “caridade como centro da vida cristd”, a Teologia
“aparece ndo como inteligéncia da mera afirmagdo — e quase recitagdo — de
verdades, porém de um compromisso, de uma atitude global, de uma posicéo

diante da vida.”” Fazer teologia, neste sentido, é assumir uma postura de vida que

2 Ibid., p. 25.
2 Ibid., p. 27.
» GUTIERREZ, G., Teologia da Libertaco, p. 19.
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se comprometa em favor dos menos favorecidos da histéria. A partir desta
perspectiva, apresentada por Gutiérrez e retomada no pensamento de Bruno Forte,
somos convidados a reconhecer os rostos daqueles que sofrem — de forma especial
em nosso continente, assolado por desigualdades e sofrimentos de todo tipo®® —
como também a ser uma presenga solidaria que contribua para a transformacédo do
mundo. “S6 levando a sério a dor humana, o sofrimento do inocente, € vivendo
sob a luz pascal o mistério da cruz no meio desta realidade, sera possivel evitar

que nossa teologia seja um ‘discurso vazio’ (JO 16,3)”27.

2.2

O significado da revelacgao trinitaria para hoje

Como visto um pouco antes, o anuncio do Deus cristdo deve ser realizado de
modo tal que apresente ao ser humano um Deus que se faz proximo, amigo e
companheiro, e que nao fere de modo algum a liberdade do ser humano, mas que,
ao contrario, a fortalece, para que este seja capaz de empenhar-se pela
transformacdo do mundo a fim da superacdo do mal e dos sofrimentos. Anunciar
o0 Deus de Jesus Cristo é oferecer ao ser humano o fundamento da sua existéncia,
que faz com que 0 mesmo se posicione diante do mundo com coragem e audacia,
percebendo o seu valor e sua missdo e empenhando-se em vista desta. O anincio

precisa ser dotado de uma fundamentacdo, de uma argumentacéo légica, para que

% Uma grande contribuigo, neste sentido, foi dada pela V Conferéncia do Episcopado Latino-
americano, ao apresentar os rostos dos sofredores do nosso tempo: “Entre eles, estdo as
comunidades indigenas e afro-americanas que, em muitas ocasifes, ndo sdo tratadas com
dignidade e igualdade de condigdes; muitas mulheres sdo excluidas, em razdo de seu sexo, raga ou
situacdo socio-econdmica; jovens que recebem uma educacdo de baixa qualidade e ndo tém
oportunidades de progredir em seus estudos nem de entrar no mercado de trabalho para se
desenvolver e constituir uma familia; muitos pobres, desempregados, migrantes, deslocados,
agricultores sem terra, aqueles que procuram sobreviver na economia informal; meninos e meninas
submetidos a prostituicdo infantil, ligada muitas vezes ao turismo sexual; também as criangas
vitimas de aborto. MilhGes de pessoas e familias vivem na miséria e inclusive passam fome.
Preocupam-nos também os dependentes de drogas, as pessoas com limitacdes fisicas, 0s
portadores e vitimas de enfermidades graves como a maléria, a tuberculose e HIV-AIDS, que
sofrem a soliddo e se véem excluidos da convivéncia familiar e social. N&o esquecemos também
0s seqllestrados e 0s que sdo vitimas da violéncia, do terrorismo, de conflitos armados e da
inseguranca na cidade. Também os ancidos que, além de se sentirem excluidos do sistema
produtivo, véem-se muitas vezes recusados por sua familia como pessoas incomodas e indteis.
Sentimos as dores, enfim, da situacdo desumana em que vive a grande maioria dos presos, que
também necessitam de nossa presenga solidaria e de nossa ajuda fraterna.” (DAp 65).

?’ GUTIERREZ, G., Falar de Deus a partir do sofrimento do inocente, p. 166.
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ndo venha a incorrer no risco de se opor Deus e ser humano, afirmando a um em
detrimento do outro, mas que, ao contrario, mostre Deus como sentido para a
existéncia humana e capaz de fundamentar a ética.?®

Na aproximacéo e na relacéo entre fé e razdo ha um enriquecimento matuo.?
N&o se trata de uma confluéncia na qual cada uma perderia aquilo que lhe é
proprio, mas, antes, onde sdo solidérias na sua reflexdo sobre o outro®®. Ambas
tratam do Absoluto que se impde ao ser humano como realidade a ser acolhida
pelo mesmo. Neste sentido, a Teologia se relaciona de forma amigavel com a
Filosofia e vice-versa, uma vez que ambas tentam dizer uma palavra sobre a
realidade ultima de todas as coisas.

Ter fé sem portar, concomitantemente, a racionalidade € cair em um
fundamentalismo, postura que a Igreja, desde os seus primoérdios, ndo assume.
Desde os primdrdios do Cristianismo se percebe a necessidade de se dialogar com
a Filosofia. Atesta este fato o trabalho dos Santos Padres que, reivindicando a
razdo, conseguiram superar os erros das religies pagds, chegando, ainda, a
apresentar o Cristianismo como uma filosofia verdadeira. Na Filosofia, os Padres
encontraram as “sementes do Verbo”, a presenca de raios da Verdade que ilumina
a todos.

Retomando a tradicdo patristica, a Igreja afirma que somente o mistério do
Verbo que se fez carne pode esclarecer o mistério do préprio homem (cf. GS 22).

Tal afirmacdo ndo diz respeito a uma sobreposicdo de fé e razdo, mas a

% Sobre esta questdo aprofundar em: FORTE, B., Um pelo outro: por uma ética da
transcendéncia. Nesta obra o autor busca fundamentar, perpassando varios teoricos, que a ética
carece de Deus, do Transcendente para se autojustificar. O bem, no qual a ética se empenha, é o
proprio Absoluto, e este Absoluto é Deus. E o proprio Deus o sustento e o fundamento do bem, na
medida em que se oferece ao ser humano, se da a experimentar a este no amor, de forma tal a
permitir que este também seja capaz de amar aos demais. Sobre esta capacitacdo do amor ver
MACHADO, R. S. Amor/Agape e Servigo/diaconia nos escritos joaninos. In Revista eletronica
espaco teoldgico, pp. 95-109.

2% Neste sentido, é de grande ajuda a reflexdo de Emerich Coreth. Ele ensina que razéo e religifo
estdo relacionadas entre si, embora ndo se confundam. O que elas tém em comum ¢é a valorizagao
do “todo” do mundo e da vida humana. A religido contém em si uma compreensao transcendente
do homem no todo da realidade, ainda que de modo irrefletido. Embora ndo se trate de uma
doutrina, mas de uma forma de vida, ela traz, implicitamente, uma visdo de totalidade do mundo,
da vida e da relacdo com Deus. A Filosofia, por sua vez, também ndo esta preocupada com
particularidades, mas com a-totalidade da realidade, com o fundamento Unico e Gltimo que tudo
envolve e sustenta. Cf. CORETH, E., Deus no pensamento filoséfico.

%0 Cf. FLORY, M. In FORTE, B.; GIORELLO, G., Dove fede e ragione si incontrano?, pp. 5-13.
31 Sobre o dialogo com a Filosofia como também sobre o termo “sementes do Verbo™ consultar em
S. JUSTINO DE ROMA. | e 11 Apol.
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necessidade de uma interpelagdo matua a fim de que, unidas, possam chegar ao
conhecimento da Verdade.

A Carta enciclica Fides et Ratio mostra claramente que a relacdo entre
Teologia e Filosofia é necesséaria.®* Evidencia que ambas estdo direcionadas a
busca da Verdade, cada qual segundo o seu modo. A Filosofia busca a Verdade
através da reflexdo critica, aberta ao universal. Ela examina a estrutura do
conhecimento e da comunicacdo pessoal, como as varias formas e funcdes da
linguagem. A Teologia, por sua vez, busca esta mesma verdade, a qual ela escuta
na fé, e a articula racionalmente; para tal, necessita da Metafisica, que, de sua
parte, necessita da fé para descobrir os horizontes aos quais, sozinha, nao
consegue chegar. Embora autdnomas, ambas necessitam de articulacdo entre si.

A mesma enciclica afirma que cada ser humano é um fil6sofo enquanto busca
o sentido Gltimo das coisas. Neste sentido, 0 ser humano que busca a Verdade,
busca encontrar-se na radicalidade da sua existéncia com o Mistério de Deus. A
Filosofia é como que o caminho, a condi¢cdo necessaria para o conhecimento de
Deus. Ela é propedéutica e, ao mesmo tempo, necessaria para a acolhida da
revelacdo de Deus. E por meio dela que a Teologia pode apresentar a0 mundo 0s
seus contetdos, como, por exemplo, a Santissima Trindade, a criacdo, a graca, a
unido hipostatica. Mas ndo qualquer filosofia e sim a metafisica, ou seja, a
filosofia enquanto busca da totalidade da existéncia. A Metafisica € a filosofia
que entende o ser humano como ser capaz de transcender os dados empiricos e
chegar a uma verdade, algo de absoluto e definitivo. E a Metafisica, neste
sentido, a instancia Ultima da unificacdo do saber e do agir humano, fazendo-os
todos convergir para 0 mesmo fim e sentido definitivo. A Filosofia, ao abandonar
a Metafisica, possibilitaria as fun¢Ges instrumentais da razdo, tornando-se nédo
apenas impropria, mas errénea, pois se esquivaria de sua funcdo primordial. A
Metafisica é para a Filosofia como que a sua alma, uma vez que trata daquilo que
é primordial ao pensamento filoséfico — a verdade Gltima de todas as coisas, 0
fundamento que poderia ndo sé trazer a unidade perdida no saber, como também
corrigir alguns comportamentos errados difusos na sociedade.

Percebe-se, como ensina Bruno Forte, que ndo € a razdo, o conhecimento, 0

inimigo da fé, mas, antes, a ignorancia.*® A razdo conduz & busca da verdade, do

%2 PAPA JOAO PAULO I, FR.
%% Cf. FORTE, B., Dove fede e ragione si incontrano?, pp. 40-41.
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conhecimento, a fim de servir o ser humano e obter maior qualidade de vida para
todos. A ignorancia leva o ser humano a cair nas armadilhas do cientificismo, na
presuncdo de resolver tudo com a ciéncia ou de tudo reconduzir a esta, tendo-a
como norma ou valor absoluto, conforme foi a pretensdo do Iluminismo. A razéo
buscou sua emancipagdo pretendendo manter-se distante de qualquer ingeréncia
da religido. Esta foi a pretensédo da Modernidade, que outorgou o reconhecimento
da razdo como adulta e capaz de explicar tudo. Rechagou o valor da religido e a
questdo de Deus. Neste sistema, Deus é pensado como um opositor da realizacéo
do ser humano, que o impede de agir livremente e possuir autonomia. Ha a
pretensdo de uma ciéncia “pura” livre de toda interferéncia da religido ou de outra
esfera, pensadas como alienantes.

Em nossos dias percebe-se, contudo, a ilusdo da pretensdo iluminista. Basta
constatar os resultados negativos e devastadores do Iluminismo, como: as duas
guerras mundiais e os horrores do nazismo e do fascismo, que dizimaram milhares
de pessoas; do comunismo, que, em vista do coletivo, desconsiderou o ser
humano; e do capitalismo liberal, que é um dos fatores determinantes da
manutencdo e do crescimento da pobreza e da miséria no nosso planeta.
Observa-se uma desiluséo global, que fez emergir o que muitos chamam, hoje, de
pos-modernidade. Esta tem como caracteristica principal a desilusdo acerca das
“luzes” absolutas da razdo moderna, expressadas de modo paradigmético nas
verdades totalizadoras das ideologias. Vigora, na mentalidade hodierna, a crencga
de que é impossivel para 0 homem alcangar a verdade e de que ndo existe uma
verdade Unica e universal. Vive-se uma cultura do relativismo, na qual a verdade
é relativizada. Em se tratando da questdo de Deus, tanto se busca respeitar a
variedade de formas de se acreditar em Deus, como também as de contesta-lo ou
mesmo de ser indiferente a esta questdo. N&o se busca uma verdade Ultima; ao
contrério, esta é contestada.* Mas deve-se perceber que neste relativismo ha uma
verdade que se apresenta como dogmatica: a necessidade, presente na sociedade,
das referéncias a Deus, em vista de salvaguardar o direito dos ndo-crentes ou da

pluralidade das formas de crer. Cai-se num dogmatismo, no qual se acredita ter a

3 Charles Taylor mostra, com o conceito de “humanismo fechado”, o fechamento para a questio
de Deus, consequéncia, segundo ele, de uma mudanca do quadro interpretativo da realidade no
qual a questdo da totalidade da existéncia ndo é mais pensada. Cf. TAYLOR, C. Uma era secular,
pp. 633-696.
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posse de um definitivo conhecimento da razéo, no qual todo o resto é considerado
superado, tudo é relativo, inclusive a questio de Deus.*

Neste novo horizonte, a fé cristd é convocada a manifestar o fundamento da
atividade da fé, do esforco da caridade e da perseveranca da esperanca em Cristo
Jesus (cf. 1Ts 1,3), portando consigo o valor da razdo humana, mas tendo diante
de si os limites desta mesma razdo, quando absolutizada. Cabe a Teologia o
esforco para que o Dogma cristdo — a verdade sobre Deus — seja expresso com a
devida coeréncia e de forma inteligivel na contemporaneidade, de forma a suscitar
adesdo e provocar uma transformacdo no individuo e no mundo no qual esta

inserido. Mas é necessério levar em conta que,

numa época tentada pela rendncia aos horizontes capazes de dar fundamentagdo e
sentido (...) ndo basta que a verdade seja proposta pela argumentacao Idgica, nem que
0 bem seja ordenado pelo imperativo ético. E necesséario que ambos se mostrem com
rosto atraente e amavel, porque é s6 o0 amor que move e convence.®

O discurso coerente, dotado de sentido e capaz de criar uma postura ética do
ser humano no mundo sé obtém seu propdsito se for carregado de beleza, de
atracdo. As “grandes narrativas” e as “filosofias da praxis”, por mais que possam
ter em si coeréncia e verdade, mostram-se em dificuldade para atrair e dar
significado para a existéncia. E preciso, entfo, redescobrir aquilo que possibilita a
atracdo e faz com que o discurso se encha de significado. E neste sentido que
Bruno Forte desenvolve sua reflexdo sobre a Beleza. Para ele, sé o belo é capaz
de atrair e de dar significacdo. Desta forma, Bruno Forte desenvolve o tema da
beleza, relacionando-o com a questdo de Deus e considerando a reflex@o de varios
pensadores. Relaciona a beleza, seja com a Palavra de Deus, seja com 0s
sacramentos, como que vefculos para nos inserir na beleza divina.®” Segundo o
autor, mais do que nunca é necessario que o Cristianismo recupere, com vigor, a
centralidade e a relevancia do belo. E isto pode ser conseguido pela apresentacéo
do Deus que se fez homem. Nele, o mistério se oferece na fragilidade do
fragmento; Deus se faz proximo ao homem sem, com isto, perder a sua
transcendéncia. A gratuidade do advento do Eterno no tempo leva a perceber a

beleza de Deus.

% Cf. PAPA BENTO XVI, p., L’Europa di Benedetto nella crisi delle culture, pp. 39-55.

% FORTE, B., O caminho da beleza, p. 5.

% Isto se v&, sobretudo, nas seguintes obras: FORTE, B., A porta da beleza; Id., O caminho da
beleza; 1d., L’ acqua della vita.
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Somos chamados, no tempo presente, a apresentar o Cristo, que ndo € somente
0 verdadeiro e justo, mas também o belo pastor, como se verifica em Jodo
10,11.14, no seu sentido original grego. Apresentar Aquele que possui a beleza
do amor, capaz de conquistar. Apresentar o Cristo ndo de forma a excluir a
ortodoxia ou a ortopréxis, mas de modo a sintetiza-las na filocalia, no amor a

beleza:

Para 0 anuncio da boa-nova, isso significa que ja ndo basta testemunhar a alteridade
de Deus, a transcendéncia do bem e da verdade em relacdo ao mundo, obrigacdo de
fato necessaria e preciosa em muitas épocas: é necessario testemunhar também sua
beleza. [..] E necessario mais do que nunca, propor a verdade amével, o bem
atraenstge, 0 escandalo fascinante e a0 mesmo tempo inquietante da humanidade de
Deus.

O andncio da boa nova implica, entdo, redescobrir a beleza capaz de
proporcionar a verdade que salva e o bem que liberta. Na sociedade do
fragmento, que renuncia aos horizontes globais de sentido, somente a beleza sera
capaz de propor um caminho no qual vale a pena viver e conviver e esta beleza é
encontrada, sobretudo, na contemplacéo do Crucificado. E na contemplacio deste
fragmento, de Jesus de Nazaré, que se pode encontrar a Beleza do Todo e aderir a
ela. Na sociedade do fragmento somos convidados a apresentar o fragmento que
possui a beleza capaz de trazer o significado de toda a vida, o fragmento que
carrega 0 Todo. Apresentar um caminho possivel, fecundo e capaz de dar, aos
fragmentos diversos, o seu sentido. No Crucificado, ouvimos ressoar forte em
nossos coracdes o convite do Fragmento que nos leva ao Todo: “Eu sou o
Caminho, a Verdade e a Vida” (Jo 14,6).

No Verbo encarnado se manifesta a beleza de Deus, que criou tudo belo (Gn
1,4.10.12.18.21.25.31). A beleza presente na criacdo da-se, sobretudo, no ser
humano coroado de gloria e de beleza (cf. SI 8,6). O ser humano é chamado a
participar da beleza de Jesus Cristo, que € a imagem de Deus (cf. Cl 1,15). Quem
O aceita na fé, torna-se imagem Dele, deixando o homem velho e se renovando a
imagem do seu Criador (cf. ClI 3,9b-10), assumindo a imagem do Filho, a qual
fomos predestinados (cf. Rm 8,29). Em nossa condi¢do terrena temos a imagem
de Adao, mas deslumbramos a imagem do homem celeste que teremos em Cristo.

O primeiro foi alma vivente; o segundo é espirito que da a vida (cf. 1Cor 15,45-

% Cf. FORTE, B., O caminho da beleza, p. 13.
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49). O primeiro homem, contudo, ndo é desmerecido, uma vez que é figura
daquele que ha de vir (cf. Rm 5,14).*® Assim, o ser humano é criado a partir da
beleza do Verbo e em vista desta beleza. O ser humano ¢ belo no Belo, por meio
do qual tudo foi feito. “Tudo foi feito por meio dele e sem ele nada foi feito” (Jo
1,3). O Verbo é o Belo e tudo aquilo que requer a beleza esta presente Nele®. Na
beleza do Verbo eterno, que, para nds e para a nossa salvacdo, desceu dos ceus e
se encarnou, esta o caminho para o encontro com Deus. Ele é o belo pastor que
retne as ovelhas em um so rebanho (cf. Jo 10,11). Ele ndo é somente a Verdade e
o Bem. E, ainda, a Beleza que salva. E belo conhecé-Lo, é belo ama-Lo, é belo
estar na Sua companhia, contemplando a Sua presenga (cf. Mt 17,4).

Bruno Forte aponta que €, sobretudo, na hora pascal que se percebe a Beleza
do Verbo encarnado. Segundo ele, ¢ no Homem das dores que se entrega por
amor a nés que se deslumbra a beleza. Naquele diante do qual as pessoas cobrem
o rosto (cf. Is 53,3), contempla-se o mais belo dos filhos dos homens (cf. Sl 45,3).
Ha no Crucificado a Beleza que atrai. “O rosto da verdade e do bem que mais
pode atrair é o da beleza humilde do amor crucificado.”*" Desta forma, se percebe
que ndo se trata de uma mera estratégia de seducdo, de elaboracdo de um discurso
que convenca pelas forgas das palavras, mas, antes, se trata de apresentar o rosto
Daquele que verdadeiramente assumiu a vida humana com seus sofrimentos por
amor a nds, pois “Cristo ndo ¢ somente a verdade e o bem: ele ¢ também a beleza
que salva”.** Beleza esta que atrai por refletir o amor. O amor é o fundamento da
atracao Ultima do belo. O belo seduz no amor. Logo, percebe-se que a beleza do
Crucificado esta no seu amor, seja para com o Pai, seja para conosco.

Bruno Forte baseia sua reflex&o sobre a beleza na sua relacdo com o mistério,
sobretudo a partir de Santo Agostinho. Toda a reflexdo de Agostinho parte da
relacdo dos temas do Deus Trindade e do belo, que considerava intimamente
conexos.* A beleza adquire um carater pessoal e dialogico. E o “Tu” que ele

ansiosamente procurava e, por fim, encontrou:

Tarde te amei, 6 beleza tdo antiga e tdo nova! Tarde demais eu te amei! Eis que
habitavas dentro de mim e eu te procurava do lado de fora! Eu, disforme, lancava-me

%9 Assim exprimia Tertuliano: “Naquilo que se exprimia no barro, era pensado Cristo que devia
fazer-se homem” In GS 22, nota 20.

0 Cf. S. TOMAS DE AQUINO, S., Suma teol. I, parte.1 qu.39, art.8. p. 635.

* FORTE, B., O caminho da beleza, p. 15.

“2 |bid., p. 26.

3 Cf. Id., A porta da beleza, p. 11; Id., O caminho da beleza, p. 32.
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sobre as belas formas das tuas criaturas. Estavas comigo, mas eu ndo estava contigo.
Retinham-me longe de ti as tuas criaturas, que ndo existiriam se em ti ndo existissem.
Tu me chamaste, e teu grito rompeu a minha surdez. Fulguraste e brilhaste e tua luz
afugentou a minha cegueira. Espargiste tua fragrancia e, respirando-a, suspirei por ti.
Eu te saboreei, e agora tenho fome e sede de ti. Tu me tocaste, e agora estou ardendo
no desejo de tua paz.**

A beleza, em Agostinho, é Alguém e nio uma coisa. E Aquele que esta
presente em tudo e que fundamenta a existéncia da beleza de todos os seres e, por
isso mesmo, transcende a toda a realidade criada. E a beleza sempre antiga e
sempre nova. E o Eterno, o Absoluto. E 0 Outro que atinge nossa audicéo, visio,
olfato e tato e faz-se percebido e experimentado por nés. Em Agostinho, percebe-
se a possibilidade de trilhar um caminho da beleza em direcdo a Beleza, do
penultimo ao Ultimo, que, por sua vez, d4 o fundamento e o sentido de toda
beleza. A beleza das coisas criadas remete a uma Beleza que as transcende.*
Este caminho da beleza para a Beleza, do pendltimo ao Ultimo, é possivel por
meio do amor. E o amor que os une. A forca da beleza que nos atrai ¢ o amor,
pois amamos apenas o que é belo.*®

Agostinho ensina que na Trindade se encontra a beleza perfeita, sublime — a
beleza ultima de todas as coisas: “Na Trindade encontra-se a fonte suprema de
todas as coisas, a beleza perfeita, o gozo completo”.*” No Deus Trino se encontra
a perfeicdo da beleza, na qual a beleza das criaturas encontra sua origem. E esta
Beleza de Deus que atrai a contemplacdo é a Beleza do amor, pois Deus é amor
(1Jo 4,16). Agostinho frisa: “O amor, porém, supde alguém que ame e alguém que
seja amado com amor. Assim, encontram-se trés realidades: o que ama, o que é
amado e o mesmo amor.”*® Pai, Filho e Espirito Santo revelam sua beleza: o
amor.

Neste sentido, a beleza, em Agostinho, adquire um carater pessoal. Trata-se
do proprio Deus, que se relaciona entre si nas trés pessoas divinas e que se faz
dialogal com o ser humano. Este didlogo ocorre porque a Beleza eterna desce ao
nosso mundo e se faz carne, tornando-se acessivel aos sentidos do ser humano, a

fim de que este possa ser abracado e arrebatado & Beleza suprema.*’

*'S. AGOSTINHO, Conf., X,27,38, p. 295.
5 Cf. Ibid., X, 6,9.

6 Cf. Ibid., 1V, 13,20.

“11d., A Trin. VI11,8,12.

8 1bid., V111,10,14.

* Cf. FORTE, B., A porta da beleza, p. 22.
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Neste mesmo sentido é que Bruno Forte desenvolve a beleza do Amor na
pessoa de Jesus de Nazaré, pelo qual nos foi revelado o amor do Deus Trindade
por nos. Ele é o belo pastor que nos vem conduzir para a Beleza do Deus Trino.

Bruno Forte reconhece a dificuldade de se formular a doutrina trinitaria de
forma a ser inteligivel pelos proprios crentes e que, embora esta seja 0 coragdo da
doutrina cristd, é dificil de ser compreendida. Isto ja havia sido percebido por
Rahner, o qual afirmava que ja existiu e existe, de modo pontual, uma mistica
trinitaria no seio da Igreja que necessita ser ampliada para toda a Igreja, de forma
a se tornar concreta na realidade dos cristd0s.>® Rahner defendeu a necessidade do
dogma trinitario ser evidenciado ndo s6 no catecismo escrito, mas também na vida
de cada cristdo. Afirma que os cristdos, “ndo obstante toda a sua profissao
ortodoxa da Trindade, na sua vida cotidiana sdo quase que exclusivamente

, 1
“monoteistas’™’.

Afirma, ainda, que a literatura teoldgica e espiritual, em geral,
desconsidera a Trindade, de forma que se o dogma Trinitario fosse porventura
retirado da Igreja, ndo alteraria em nada tal literatura. E acrescenta que tudo isto
foi influenciado, sobretudo, pela separacdo nos dois tratados “De Deo Uno” e “De
Deo Trino”.>

Bruno Forte, na sua obra sobre o Deus Trino, faz o seguinte questionamento:
“Sera um Deus cristdo o Deus dos cristios?”>> Esta pergunta bem instigante
nasce, segundo o proprio autor, do modo como muitos cristdos representam o seu
Deus. A grande parcela dos cristdos, nas suas representacfes de Deus, ndo tem
uma imagem clara do Deus Trindade, tendo uma ideia muito abstrata de Deus ou
mesmo identificando Deus somente com a pessoa de Jesus, fazendo uma confuséo
entre o Pai e o Filho. Muitos, ingenuamente, oram a um Deus impessoal, sem
nome, que parece, muitas vezes, longinquo. Outros, ainda identificando o Pai e 0
Filho como uma espécie de modalismo, oram ao “Pai Jesus”. Muitos nem sequer
sabem da pessoalidade do Espirito Santo. Certamente, nem acreditam que seja
Deus. Com isto, percebe-se que as oragdes realizadas pela maioria dos cristdos
ndo sdo feitas, conforme a tradicdo, ao Pai, pelo Filho, no Espirito, achando os

mesmos até estranha oracgéo de tal tipo. Neste sentido, a reflexdo sobre a teologia

%0 Cf. RAHNER, K., O Deus trino como fundamento originario e transcendente da histéria da
salvacao, In MS 11/l pp. 284-285.

5L Ibid., p. 285.

>2 |bid., pp. 285-292.

¥ FORTE, B., A Trindade como histéria, p. 11.
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trinitaria se faz mister em nosso tempo. Mostra-se urgente a apresentacdo do
Deus uno e trino, revelado por Jesus Cristo, a partir da escuta do Evangelho; e, a
partir da contemplacéo do Evangelho do Crucificado-Ressuscitado, os cristdos séo
convidados a se relacionar com o Pai, por meio do Filho, sob a orientacdo do
Espirito: “Se me pedirdes algo em meu nome, eu o farei. Se me amais,
observareis meus mandamentos, e rogarei ao Pai e ele vos dard outro Paréclito,
para que convosco permanega para sempre” (Jo 14,14-16). Trata-se de recuperar
a dimensdo experiencial que deve suscitar a Teologia, convocando Teologia e
espiritualidade a se integrar, partindo da perspectiva trinitaria.

Percebe-se que, muitas vezes, tanto a Teologia quanto a espiritualidade, salvo
algumas excecdes, tém dificuldade de se articular e de se pautar a partir do centro
da fé e da vida cristd, que é o Mistério Trinitario, conforme ensina a Igreja (CIC
234) e ja destacado por Rahner. Assim, o dogma central do Cristianismo se faz
dispensavel para muitos, de forma que ndo se percebe incidéncia alguma do
dogma na pratica da vida cristd, como ilustrado por Kant: “Da doutrina da
Trindade, tomada ao pé da letra, é absolutamente impossivel tirar alguma coisa
para a pratica, mesmo julgando compreendé-la, quanto mais se nos damos conta
de que ela supera qualquer conceito que dela possamos ter”.>*  Além do
distanciamento do dogma trinitdrio em relacdo a moral, que ainda ndo foi
superado, ha um distanciamento entre o dogma trinitario e os outros tratados
teoldgicos, quer se trate das reformulacbes de tratados antigos, quer das novas
formulacBes teoldgicas, como a teologia narrativa, politica ou a da libertacao®.
Urge repensar a Teologia a partir do centro da fé cristd, da revelacdo historica do
Deus Trindade em Jesus de Nazaré. E, neste sentido, Bruno Forte aponta a

esperanca:

Né&o é exagerado afirmar que estamos ainda diante de um exilio da Trindade, que a
distancia da teoria e da préxis dos cristdos. Mas é, talvez, esse mesmo exilio que faz
experimentar a nostalgia e motiva a beleza de um reencontro da “patria trinitaria” na
teologia e na vida...>®

Perceber a distancia entre 0 dogma trinitario e a Teologia, a espiritualidade e a

ética cristd, deve nos impulsionar a uma nova experiéncia de Deus, observando

* KANT, 1., Il conflitto delle facolta, p. 47 In FORTE, B., A Trindade como histéria, p. 11.
> Cf. FORTE, B., A Trindade como histéria, p. 12.
% Ibid., p. 12.
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que toda a nossa histdria, pessoal e humana, se desenrola “em nome do Pai, e do
Filho, e do Espirito Santo”. A partir deste novo encontro com o Deus Trino,
Teologia, espiritualidade e ética v@o redescobrir a beleza do Deus proximo,
revelado em Cristo, e caminhar rumo ao dia em que toda a histéria se findara no
“Gloria ao Pai, ao Filho e ao Espirito Santo”.

Para tal, cabera estar atentos a revelacdo historica de Deus, ao Advento de
Deus na histéria humana, que tem seu cume na “inaudita humanidade de Deus,
que nos ¢ revelada em Jesus Cristo”.>’ Sondar os mistérios de Deus, a partir do
movimento do Verbo que se fez carne, assumindo em tudo a condi¢do humana,
menos o pecado (cf. Hb 4,15). Falar de Deus a partir da experiéncia de

proximidade do Deus que fez, de nossa historia, histdria de salvacéo.

2.3

A Teologia como consciéncia critica da experiéncia trinitaria

Se, por um lado, hoje se percebe a importéncia de a Teologia retomar a
centralidade da vida cristd, que € o mistério trinitario, explicitando-o de modo
belo e atraente, sem com isto desprové-lo da racionalidade, por outro lado, torna-
se evidente que, muitas vezes, a Teologia foi pensada numa objetividade classica
que a cristalizou de tal modo que se tornou “estranha ao seu proprio tempo, nao

incisiva para a vida nem relevante para a historia.”®

Esta objetividade deu
margem ao biblicismo positivista: “S6 a Escritura”, que ndo da espago a tradi¢do
normativa da Palavra de ser vitalmente transmitida nos diversos contextos e
realidades. Contudo, ndo somente a concep¢édo objetivista se mostrou incapaz de
elaborar uma verdadeira teologia trinitaria, mas também a concepcao subjetivista,
que surgiu como resposta ao objetivismo e foi pensada no primado da
subjetividade moderna. Esta concepcdo entende o advento de Deus como uma
dimensdo do éxodo humano, do pensamento que reduz Deus a hist6ria, como se 0

ser humano pudesse explicar e capturar a Deus pela racionalidade.”® Nela, a

% Ibid., p. 13.

8 FORTE, B., A teologia como companhia, meméria e profecia, p. 180.

> Cf. Ibid., p. 180. As categorias advento e éxodo sio apresentadas de forma mais aprofundada no
capitulo segundo deste trabalho.
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verdade é reduzida ao primado da praxis. N&o ha espago para o mistério em si
mesmo.

Na perspectiva de superacdo destas duas concepcdes, desenvolveu-se uma
terceira, como razao historica que mantém aberta a circularidade sujeito-objeto.
Nesta, o advento ndo é reduzido a racionalidade, nem fica distante da
subjetividade humana, tornando-se alheio a esta realidade, mas, antes, a razéo
humana ¢ valorizada como “lugar de escuta, aberta a novidade impensavel do vir
de Deus”. Percebe-se 0 advento como um voltar-se de Deus para 0 homem para
um “colloquium salutis”. Aqui, é&xodo ¢ advento realizam-se sem disputa ou
eliminagdo um do outro, mas, ao contrario, sdo de tal modo conexos que um d&
sentido ao outro: o éxodo morre em suas absolutizacdes e se abre ao futuro; o
advento torna-se “fonte inexaurivel de inquietude e alegre novidade da
existéncia”.®

Bruno Forte apresenta dois modos de fazer uma teologia como raz&o historica,
que respeite tanto o advento de Deus guanto o éxodo humano: a narratividade e a
analogia.* A narratividade permite que o advento seja colocado de modo sempre
novo na histdria e que o dado fontal testemunhado pela Escritura seja expresso no
presente sem se deixar capturar por ele. E neste sentido que necessita da analogia.
A analogia garante a circularidade entre sujeito e objeto, na medida em que,
confrontando o diverso, mantém aquilo que é distinto, percebendo seus pontos de
comunicabilidade. A narratividade e a analogia expressam melhor aquilo que
acontece entre Deus e nds: Deus vem ao nosso encontro e permite que o
experimentemos, porém esta experiéncia ndo é capturavel por nos, de modo que a
possamos domina-la: ao contrario, Deus, vindo ao nosso encontro, permanece 0
Outro a ser descoberto e experimentado.

A Teologia busca expressar atraves de palavras a consciéncia da experiéncia
do encontro entre o éxodo divino e o advento humano. Trata-se da tentativa de
narrar a histéria de Deus que ama a si mesmo, enquanto o ser de Deus é
comunitario, Pai, Filho e Espirito Santo, e que ama a toda a humanidade,
conforme se evidenciou no evento pascal, de modo que “ndo fomos nds que
amamos a Deus, mas foi ele quem nos amou e enviou-nos o seu Filho como

vitima de expiacao pelos nossos pecados” (1Jo 4, 10). Desta forma, a Teologia

% |bid., p. 181.
* Cf. Ibid., pp. 181-183.
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estd continuamente voltada para o mistério pascal de Cristo, para que possa

comunicar a humanidade o amor de Deus. De fato, ela

narra a histéria do amor do Pai e do Filho e do Espirito Santo, entre si e para com o

mundo, tal como se manifestou no evento pascal, a fim de fazé-la comunicativa e

contagiosa a inumeraveis e humildes histdrias dos homens, marcadas pela fadiga de
62

amar.

Na contemplacédo da Trindade, que se manifesta de modo especial no evento
pascal, a Teologia contempla aquilo que é sua inspiracdo e é chamada a
comunicar: 0 Amor. O mistério trinitario de Deus € mistério de amor que se ama
mutuamente, pois 0 amor “supde alguém que ame ¢ alguém que seja amado com
amor. Assim, encontram-se trés realidades: o que ama, o que é amado e 0 mesmo
amor.®® Deus ¢, portanto, o amor. Amor que é doador, amor que é recebido e

amor que circula entre 0 Amante e 0 Amado.

Perscruta assim, nas profundidades do mistério, a eterna fontalidade do amor na
figura do Pai, principio sem principio, gratuidade pura e absoluta, que a tudo dé inicio
no amor e ndo se detém sequer diante da dolorosa rejeicdo da infidelidade e do
pecado. E, lado a lado do eterno Amante, a teologia narra acerca do Filho, o
eternamente Amado, a pura acolhida do Amor, que nos ensina que divino ndo é
somente dar, mas também receber, e, com sua vinda na carne, genuina “existéncia
acolhida” e vivida em obediéncia filial, nos torna capazes de dizer o sim da fé na
iniciativa da caridade de Deus. Com o Amante e 0 Amado, a teologia contempla a
figura do Espirito, que a um e outro une no laco do amor eterno e a ambos abre ao
dom de si, ao generoso éxodo da criacdo e salvacdo: ex-tase de Deus, o Espirito vem
libertar o amor, torn-lo sempre novo e irradiante.®

A Teologia, neste sentido, nasce como consciéncia historica do amor que
circula em Deus e do amor que é o proprio Deus, enquanto Amante e Amado.
Esta relacdo amorosa entre 0 Amante e 0 Amado ndo é egoista: nela cabe um
terceiro, que permite que a circularidade do amor aconteca em Deus e se expanda,
“saia de s1”, se abra a um “éxodo sem retorno do Amor”. Deus, através do
Espirito, sai de si, comunicando-se a si mesmo a n6s. Assim o fez na criacéo (cf.
Gn 1,2); na Encarnacéo (cf. Lc 1,35) e na Igreja (cf. At 2,1-13). O Espirito nos
comunica o amor de Deus para que fagamos, nos, também, a experiéncia historica

do amor.®®

62 H
Ibid., p. 52.
83 Cf. S. AGOSTINHO, A Trin. VIIL,10,14. “Sio trés: aquele que ama, o que ¢ amado e o amor”,
p. 284.
* FORTE, B., A teologia como companhia, meméria e profecia, p. 52.
% Cf. Id., Trindade para ateus, p. 62.
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A fé nasce da experiéncia do amor de Deus. Crer € aderir a esta experiéncia, €
encontrar-se com o sentido profundo da existéncia que faz com que a pessoa se

realize. A fé nasce do encontro com a pessoa de Jesus Cristo, pois

ndo se comeca a ser cristdo por uma decisdo ética ou uma grande idéia, mas pelo
encontro com um acontecimento, com uma Pessoa, que d& um novo horizonte a vida
e, com isso, uma orientago decisiva.®

Desta forma, pode-se perceber que a fé surge de um acontecimento historico
entre Deus e nos, que plasma nosso ser € nos faz anunciadores deste encontro: “Vi
o Senhor” (Jo 20,18). Se a fé nasce da experiéncia, do encontro com o Senhor, a
Teologia nasce da fé. A Teologia é a fé refletida, expressao critica da experiéncia
de Deus realizada por um grupo. Assim como a linguagem nasce da comunhéo e
a suscita, a Teologia, como linguagem da fé, surge da comunhdo e tem por
finalidade gerar esta mesma comunhdo. Ela ¢ “comunhéo levada a palavra para
ser comunicada e vivida, pensamento de paz, que nasce da experiéncia do dom e é
difusivo da caridade.”®” E a voz daqueles que fizeram a experiéncia com Deus e
guerem comunica-la aos demais. Pode-se, entdo, afirmar que € um ministério da
Igreja e, neste sentido, € eclesial.

Pode-se afirmar, ainda, a cientificidade da Teologia, uma vez que ela assume a
complexidade da vivéncia humana e abre horizontes a novas vivéncias. Sua
cientificidade a faz eclesial e sua eclesialidade a faz cientifica.®® Desta forma,
percebe-se 0 seu empenho em falar as linguagens que vao se apresentando nas
diversas situacdes historicas, assumindo, juntamente com estas linguagens, o
mundo que as habita, para que possa comunicar a todos, de maneira nova e fiel, a
boa noticia do encontro entre o éxodo e o advento, realizado em Jesus Cristo.®
Ao assumir a linguagem, a Teologia assume o proprio mundo com suas histérias
de dores e busca transformar esta histéria, denunciando o que ofende a dignidade
do humano e perpetua a miséria dos humilhados e oprimidos; e anunciando a
esperanca que vem de Cristo, mantendo “no servigo a Igreja pobre e serva, o
sentido da alegria e da festa que Ihe advém por ser memoria da Palavra do amor

divino”"".

®PAPA BENTO XVI, DCE 1.

 FORTE, B., A teologia como companhia, meméria e profecia, p. 62.
%8 Cf. Ibid., p. 62.

% Ibid., p. 64.

" Ibid., p. 66.
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Ao assumir a linguagem, a Teologia traz para si duas formas distintas de
pensar a realidade. A primeira é o pensamento fixista, que busca anular as
contradicGes da vida, conciliando idealisticamente os contrastes, subtraindo o real
ao ideal, a pratica ao conceito. A segunda ndo destroi a contradicdo e nédo
obscurece a dramatica realidade, buscando trazer ao pensamento o cansativo
tornar-se do homem, com suas quedas e fragilidades. Trata-se de duas formas que
se opdem porque uma pretende dizer uma palavra polida e completa sobre o
mistério, enquanto a outra reconhece ser uma palavra quebrada, incompleta e
peregrina, que deve reconhecer o primado da histéria, a partir daquela intervencéao
de Deus pelo homem e acolhida no seu dinamismo provocatdrio e incapturdvel. O
primeiro tipo de Teologia se faz por uma ideia de Deus enquanto construcdo da
razdo, ndo importa se na forma aristotélica ou idealistica ou de qualquer outra
maneira; o segundo aceita o revelar-se de Deus na histéria, em obediéncia a
Palavra que entrou na histéria do mundo de modo inesperado e subversivo.”

Bruno Forte procura mostrar a importancia da Historia para a Teologia e como
se deu, a partir do século XX, esta entrada da Historia na Teologia, reconhecendo
trés formas ou niveis deste ingresso’?. A primeira se refere & renovada atencdo
dada ao objeto da fé cristd (a Sagrada Escritura), no seu dinamismo de evento ou
de histéria da revelacdo. A segunda se exprime no diferente modo de por-se do
sujeito, numa abertura da razdo gue, renunciando a captura sistematica do real, se
faz inquieta e peregrina, razdo histdrica, constantemente aberta ao futuro. A
terceira, atenta a circularidade sujeito-objeto, se mostra numa renovada
consciéncia da préatica e de sua relacdo com a teoria a partir do centro da reflexdo
cristd, que é a Cristologia. Para o autor, o século XX foi um frutifero momento
para a reflexdo teoldgica na vida da Igreja, afirmando que nele “a historia entrou
até as fibras no mais profundo da reflexdo critica da fé e a fez vibrar com o caldo
de sangue, contra o fixismo da manuistica catdlica e o reducionismo presuncoso
do protestantismo liberal.””® Trata-se de um processo que coloca de novo a
pergunta se a Teologia deve ser o lugar das defini¢des tltimas, a ‘teologia perene’,
ou o lugar no qual a palavra da promessa ¢ fielmente ‘narrada’ de modo a

valorizar e fecundar a realidade sempre nova e ser novamente interrogada por ela.

L Cf. 1d., Cristologie del Novecento, pp. 5-6.
2 Ibid., pp. 9-12.
3 Cf. Ibid., p. 6.
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O seculo XIX, tanto no seu inicio quanto no seu término, foi marcado pela
crise, com, respectivamente, a Revolucdo Francesa e a Primeira Guerra Mundial.
Estes acontecimentos levaram a uma nova percepcdo da histéria. A Revolucao
Francesa apresentou a necessidade de se repensar a historia, de se refletir o fim de
um tempo e comego de outro. Surge o idealismo alemdo, que pode ser
considerado um reflexo da Revolugdo. Ele procura pensar a crise e orientar a
historia para o seu futuro, procurando o caminho da reconciliacdo, no qual o real —
fragmentario e contraditorio — se resolvesse no ideal — completo e coerente. A
Primeira Guerra Mundial frustrou a presuncdo liberal burguesa e subverteu os
equilibrios de conservacdo politica e espiritual, que pareciam indestrutiveis;
mostrou que a histéria ndo se resolve na conciliacdo, na organizacdo ideal, mas
que, ao contrario, ela permanece complexa, cheia de contradi¢cdes ndo resolvidas.
No ambito da Teologia, este século de crise gerou, no século posterior, um
positivo ingresso da Histdria na reflexao teoldgica.

O primeiro ingresso da Historia na Teologia no século XX ocorreu com a
atencdo dada ao objeto da fé no lugar do sujeito, como pretendia 0 pensamento
liberal. A Palavra de Deus aparece com sua forca subversiva e critica frente a
qualquer forga deste mundo. Celebra-se “a pureza do objeto, o primado de Deus
que é a tarefa de cada ser humano conhecer”.” Bruno Forte destaca a contribuicdo
de Barth, que ndo procura pacificar a crise, reconciliando-a na perfeicdo do
pensamento, mas, antes, revoluciona a orientacdo do pensamento, afirmando a
absoluta prioridade do objeto divino, ao qual o sujeito humano s6 pode se
conformar, e, neste sentido, se opde a Hegel.”” Em Barth, percebe-se a forca da
Palavra de Deus, a necessidade de a Teologia dar primazia a escuta da Palavra, ou

seja, deixar falar o objeto puro, o que ele chama de objetividade da Teologia:

™ Cf. FORTE, B., Cristologie del Novecento, p. 13.

> Cf. Ibid., pp. 14-16: “Barth apresenta a filosofia hegeliana como a filosofia da confianga em si
mesma: € esta confianga na poténcia do pensamento o principio simples e sedutor que dele anima a
construgdo em cada seu aspecto e que atravessara o século XIX inteiro, tematizada na forma da
equacdo entre o ideal e o real. Direcionando racionalmente a exigéncia do iluminismo, Hegel
reconduziu a complexidade da realidade até a sintese completa do ideal (...) a razdo € tornada o
local da superior reconciliagdo, o juiz definitivo do tornar-se, o espirito absoluto, Deus
semelhantemente na mente humana. (...) A superagao teolégica de Hegel vai entdo completar-se no
sentido de restabelecer na teologia o exato relacionamento sujeito-objeto, com toda a tensdo e a
alteridade que o caracteriza. N&o se pode dar o primado ao pensamento € as suas exigéncias, mas
a concreta histdria da revelacdo, ao evento de Deus que precede e funda a fé do homem, ao Deus
‘totalmente outro’ liberto e puro respeito a possivel manipulagao da razdo.”
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O evangelho persiste e subsiste por si, como a mensagem que vem da linha de
intersecdo do plano deste mundo com o plano do mundo do além, desconhecido para
nos. O evangelho ndo entra em concorréncia com quaisquer teorias ou pesquisas ou
outras elucubracfes e dedugdes que a ciéncia, a sabedoria ou cultura possam haver
encontrado ou ainda venham a encontrar mesmo que Ssejam transcendentais e
oriundas do mais elevado circulo do saber humano, pois o evangelho ndo é uma
verdade a7% lado de outras verdades mas é a verdade que questiona todas as demais
verdades.

Esta coragem da objetividade é a de relacionar-se com o objeto puro, que é a
Palavra de Deus, e o deixar falar por si mesmo, haja vista que muitas vezes foi
ofuscado por interpretacdes diversas. Com isto € restabelecido, contra a presungéo
liberal, o verdadeiro relacionamento entre sujeito-objeto, a alteridade suprema
existente entre o0 sujeito humano e o objeto puro, Deus. Posteriormente, alguns
tedlogos, como Bonhoeffer, irdo advertir Barth sobre o perigo de um “positivismo
da revelacdo”, no qual o objeto do evento fundante da fé se imponha com uma
autoevidéncia que exclua a participacdo do sujeito.”” Embora seja um perigo a se
correr, deve-se ter claro que a forte énfase no primado de Deus e na exigéncia de o
homem se colocar como ouvinte trouxe inimeros beneficios para a Igreja, como o
“retorno as fontes” que resultou no Concilio Vaticano II.

O segundo ingresso da Historia é caracterizado pela abertura do sujeito ao seu
futuro, a escatologia, renunciando a captura sistematica do real. Se, antes, Hegel
tinha absolutizado o evento da razdo, celebrando o triunfo do presente — 0 que
resultou na morte da escatologia, identificando o reino de Deus com uma
realidade temporal de fraternidade universal —, agora, este novo seculo é
caracterizado pelo redescobrimento de um horizonte maior para o ser humano.
Destacam-se, principalmente, dois tedlogos: Johannes Weiss e Albert Schweitzer.
O primeiro, partindo da analise do objeto central da pregagéo de Jesus, redescobre
sua radical dimensdo escatoldgica e denuncia as redugdes liberais: “o reino de
Deus, segundo a concepgdo de Jesus, é uma entidade absolutamente ultraterrena,
que se encontra em contraste de mutua exclusao a respeito deste mundo”.”® Uma
posicdo analoga assumira Albert Schweitzer: “Ndo é menor o mérito da escola
teoldgica — escreve — por obrigar a moderna teologia que se ocupa da historia a

manifestar o seu especifico enquanto tal.””® A escatologia torna-se, em A.

" BARTH, K., Carta aos Romanos, p.39.

7 Cf. FORTE, B., Cristologie del Novecento, p. 19.

8 Cf. WEISS, J., Die Predigt Jesu vom Reiche Gotte In Ibid., p. 22.
” Ibid., p. 22.
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Schweitzer, o critério para distinguir 0 pensamento cristdo originario da ‘teologia
moderna’, que tem projetado neste o espirito do proprio tempo.*

Jurgen Moltmann — depois de meio século — quis fazer um balanco deste
“ingresso da escatologia”. O seu juizo denuncia a ineficacia da descoberta,
atribuida a uma falta de radicalidade no seguimento do caminho comegado.
Segundo ele, o confronto entre o ingresso da escatologia e a leitura liberal do
Novo Testamento ndo chegou ao que devia, pois ndo soube estender-se a toda a
dogmatica cristd, tendo a escatologia como uma afirmacdo central na Teologia e

n&o apenas como um apéndice. E, no mesmo sentido, afirma Karl Barth:

um cristianismo que ndo é, em todo e por todo, e sem residuos, escatologia ndo tem
nada a ver com Cristo. Um espirito que ndo €, em cada instante do tempo, voltado a
uma nova vida nascente da morte ndo €, em nenhum caso, o Espirito Santo [...]
Aquele que ndo é esperangca € como um tronco, um bloco, cepa seca, pesada e
tortuosa como a palavra ‘realidade’. Isto ndo liberta; pelo contrario, leva ao
cativeiro.®

O terceiro ingresso da Historia, acentuando a circularidade sujeito-objeto, traz
uma nova consciéncia da pratica cristd. A razdo teoldgica, agora pensada como
razdo aberta a imprevisivel novidade da historia, traz consigo uma renovada
atenc¢do a historia humana. Conforme apresenta Gustavo Gutiérrez: “se a historia
humana é, antes de tudo, abertura ao futuro, aparece como tarefa o labor
politico”.#? Ao contrario de legitimar uma ‘fuga mundi’, a escatologia dé pleno
valor a pratica historica. Ela tem como ponto de partida as relac6es e os conflitos
dos individuos e das classes.®® Gustavo Gutierrez, com a Teologia da Libertagao,
¢ um dos mais significativos representantes deste terceiro ingresso. E
significativa e fecunda a descoberta da caridade como centro da vida crista, que
levou a ver a fé como compromisso com Deus e com 0 proximo e a pensar a
Teologia como inteligéncia, ndo de simples afirmacdo de verdades, mas um
compromisso do homem com a vida. E ainda, esta espiritualidade, caracterizada
pela busca da sintese entre contemplacdo e acdo, levou a redescoberta do valor
religioso do profano e ao aprofundamento do sentido do operar cristdo no

mundo.®* Esta sintese entre fé e vida é destacada também na Constituicdo

8 Cf. Ibid., p. 23.

81 Cf. BARTH, K., L Epistola ai Romani In Ibid., p. 295.
8 GUTIERREZ, G., Teologia da Libertag&o, p. 22.

8 Cf. FORTE, B., Cristologie del Novecento, p. 35.

8 Ibid., pp. 35-36.
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Pastoral sobre a Igreja no mundo — Gaudium et Spes (GS). Considerada como um
dos principais documentos do Concilio, ela afirma que o “divércio entre a fé que
professam e o comportamento cotidiano de muitos deve ser contado entre 0s mais

graves erros do nosso tempo”® Para isso apresenta-se frutifera a

inesquivavel e fecunda confrontagcdo com o marxismo. E em grande parte estimulada
por ele é que, apelando para suas préprias fontes, orienta-se 0 pensamento teoldgico
para uma reflexdo sobre o sentido da transformacéo deste mundo e sobre a acdo do
homem na histdria.*

E recuperada a relacdo entre a Teologia e a concreta situacéo social na qual ela
é produzida: se percebe que ndo € suficiente interpretar teologicamente o mundo,
mas é necessario transforméa-lo a luz da Palavra. Parte-se deste mundo, com suas
historias de dores e tragédias, para se voltar a ele mesmo, transformando-o.
“Contra uma teologia abstrata e desencarnada, se delineia uma reflexdo consciente
do sistema de relacionamentos no qual esta situada e que tende a representar no
mesmo a forca libertadora e critica das promessas de Deus.”®’

A chave de interpretacdo do mundo, neste novo horizonte, é a Palavra de
Deus. Ela deve ter a primazia, a fim de que ndo se caia no risco de projetar sobre
a revelacdo de Deus as expectativas do momento. Lida em relagdo ao presente, a
Palavra dialoga com o presente, iluminando-o. “Ler a histéria no Evangelho leva

8 ou seja, a reconhecer na histéria do mundo

assim a ler o Evangelho na historia
os sinais da presenca de Deus. Vivificada pela Palavra, a Teologia retorna a

pratica da qual partiu, para discerni-la e julga-la na visao do futuro:

A teologia, relativizando as realizagdes histéricas, contribui para que a sociedade e a
Igreja ndo se instalem no que ndo passa de provisorio. A reflexdo critica procede,
assim, permanentemente, em sentido inverso ao de uma ideologia racionalizadora e
justificadora de determinada ordem social e eclesial *®

Nesta perspectiva, Forte desenvolve sua Simbolica, tendo a histéria como
elemento chave na sua teologia: “a historia é o fio condutor de toda a obra,

vislumbrada a partir da fonte eterna no mistério da Trindade santa, e acolhida nas

% (GS 43).

8 GUTIERREZ, G., Teologia da Libertac&o, p. 22.
8 Cf. FORTE, B., Cristologie del Novecento, p. 38.
8 Cf. Ibid., p. 39.

% GUTIERREZ, G., Teologia da Libertaco, p. 24.
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perguntas de cada tempo do sentir humano.”® Esta afirmacdo é a conclusdo de
duas grandes afirmacdes presentes na obra de Bruno Forte. A primeira delas esta
presente no volume introdutério da obra: “Do ponto de vista da forma do
pensamento e do método de exposic¢do, a Simbolica ecclesiale se caracteriza como

. e, . . ., . 91
uma teologia historica, uma teologia como historia.””".

Nesta afirmacdo, o
te6logo mostra a forca da historicidade no seu pensamento e sua importancia para
a teologia de modo em geral. Em outra, o tedlogo é ainda mais audaz, afirmando
que “o pensamento da fé nasce na historia, da Igreja e do mundo, e vive na
historia, nas luzes e nas sombras, nas lutas e no repouso do peregrinar do povo de
Deus para a terra prometida, ‘entrevista, mas nao possuida’. Da teologia se pode
dizer o que em geral vale para toda expressdo da existéncia humana: ‘Nao ¢ a
historia que nos pertence, mas nos pertencemos a historia’. A teologia ¢ filha da
historia.”®  Trata-se de perceber a Teologia sujeita aos condicionamentos
historicos e, neste sentido, limitada, impossibilitada de dar uma palavra ultima,
definitiva, sobre o Mistério. E, ainda, perceber a histéria na teologia ndo apenas
como um apéndice, mas como estrutura constituinte da prépria teologia.

A teologia que parte da histéria humana, iluminada pela historia divina,
contribui para uma transformacéo da realidade histdrica, revelando a ela o seu
sentido mais profundo, a sua razdo de ser. Ela, que se desenrola na propria
historia, encontra-se envolvida com esta propria histdria. Sua historicidade se
baseia na “historicidade do encontro, antigo e fontal, se bem que sempre novo e
transformante, entre o éxodo humano e o advento divino.”®® A historicidade da
Teologia consiste em narrar 0 encontro entre estes dois mundos, encontro que
atinge a histéria humana, transformando-a. Partindo da Histdria, a Teologia ndo
se limita a ela. Assume, interpreta e a orienta para o encontro transformante com
a Palavra que quis fazer parte de nossa historia. E pensamento de éxodo, uma vez
que é carregada da histéria humana, porém ndo deixa de ser pensamento do
advento, da vida que vem de Deus. A circularidade sujeito-objeto contribui para o
encontro dos dois mundos — do éxodo divino e do advento humano.

A historicidade da Teologia deve remeter ainda, a uma historicidade mais

profunda e permanente que a caracteriza. Historicidade da qual fala o Novo

% Cf. ASCIONE, A., Introduzione In ASCIONE, A.(Cura), Teologia come storia, p. 6.
%L Cf. FORTE, B., La parola della fede, p. 57.

% FORTE, B., Teologia como companhia, meméria e profecia, p. 127.

% Ibid., p. 127.
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Testamento, que “ja” esta presente, porém “ndo ainda” de modo pleno. A entrada
da Historia na reflexdo teoldgica ndo é uma redugdo da Teologia, um exterminio
da Metafisica ou da busca da verdade. Antes, quer que esta verdade se torne
comunicavel hoje, que a objetividade real e transcendente penetre a subjetividade

do ser humano e o envolva no encontro do conhecimento e do amor:

A verdade em si faz-se verdade para nos, sem perder sua transcendéncia e
excedéncia, pois ela adquire sentido para 0 homem somente se se tornar inteligivel e
significativa. Uma teologia historica, atenta ao sentido da verdade, sem perder o
sentido da pureza e da profundidade dela, ndo é menos, e sim mais fiel & verdade do
gue um pensamento que queira colher o verdadeiro em si, sem indagar sobre a sua
relacdo com o éxodo humano e, portanto, sobre o seu sentido para nés.>

Teologia como histdria, neste sentido, nada tem a ver com relativismo ou
ceticismo abandonando o Eterno, mas, antes, quer favorecer este encontro entre o
advento divino e o éxodo humano. E uma teologia consciente da importancia da
unidade entre a companhia da vida e da fé, percebendo-se como consciéncia do
hoje eclesial e mundano, entre a memoria do passado normativo e fontal da
revelacdo, do advento de Deus ao mundo dos homens, anunciando o encontro
entre o presente e a meméria do Advento.”

A teologia como historia possui, assim, uma forca transformadora que, na
memoria das coisas passadas e projetando o futuro, atua no seu contexto presente,
buscando transforma-lo, avaliando-o e orientando-o. Ela vive na consciéncia do
presente da Igreja e do mundo, rememorando o encontro de Deus com os homens,
atualizando no ‘“hoje” esta vinda e apontando para o projeto final e vindouro da
humanidade. E teologia que manifesta um Deus proximo da histéria do mundo,
assumindo-a em si mesmo, em Jesus de Nazaré, fazendo Deste o centro daquela.
Neste sentido, é que se pretende, neste trabalho, verificar como, a partir da
Cristologia, é possivel se abrir a revelacdo do Deus Trino, que abarca em si a
histéria humana, ndo no sentido de perder-se nela, mas, antes, envolvendo-a em

si, para comunicar-lhe amor e salvagéo, conforme indica Bruno Forte.

% Ibid., p. 130.
% Cf. FORTE, B., La Teologia nel sud d’Italia, pp. 189-192.
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2.4

Bruno Forte e a teologia da histéria®®

Bruno Forte nasceu em Napoles em 1° de agosto de 1949; foi ordenado
sacerdote em 18 de abril de 1973; doutorou-se em Teologia em 1974 e em
Filosofia em 1977 na Pontificia Facolta Teologica dell’Italia Meridionale, que traz
a heranca teoldgica do sul da Italia e na qual lecionou por longa data. Aprofundou
0s seus conhecimentos em Tubingen e Paris. Foi membro da Comissdo Teoldgica
Internacional por dez anos e membro do Conselho Cientifico do Instituto da
Enciclopédia Italiana Giovanni Treccani. Pregou o0s exercicios espirituais para o
Papa Jodo Paulo Il em 2004 e realizou conferéncias em diversos continentes. Foi
eleito arcebispo de Chieti-Vasto por Jodo Paulo Il e ordenado pelo, até entéo,
cardeal Joseph Ratzinger, depois, Papa Bento XVI, em 8 de setembro de 2004.
Foi presidente da Comissdo Episcopal para a Doutrina da Fé, Anuncio e
Catequese da Conferéncia Episcopal Italiana; membro do Pontificio Conselho
para a Unidade dos Cristdos, do Pontificio Conselho para a Cultura e do Pontificio
Conselho para a Nova Evangelizacdo. Membro da Comissao Internacional entre a
Igreja Catdlica e a Igreja Ortodoxa e da Comissdao do Diélogo entre a Igreja
Catolica e os Judeus. Foi o primeiro ndo-alemdo a receber o titulo de
“Theologischer Preis”, conferido em Salisburgo em agosto de 2011.

Na sua reflexdo teoldgica, destaca-se a preocupacdo da relacdo entre fé e
historia, partindo das inquietacfes do tempo presente. Tem presente a atual crise
das ideologias e da razéo totalizante e, neste quadro, procura realizar sua reflexé@o
no dialogo entre Teologia, Filosofia, Religido e Estética, buscando, neste novo
contexto, apresentar de forma atraente o Deus Cristdo.

Podem-se dividir suas obras, basicamente, em quatro categorias: a Simbolica
della Fede, que trata, essencialmente, da Teologia dogmatica; a Dialdgica
dell’Amore, um didlogo entre Filosofia e Teologia; a Poetica della Speranza, que,
depois das “grandes narrativas”, procura oferecer uma Palavra que dé significado
a existéncia; e Scritti Pastorali, nos quais o teélogo trata da fé de modo a ser

compreendida e saboreada pelo povo de Deus.”” Seu itinerario intelectual foi

% O que se desenvolve aqui é fruto, sobretudo, do estudo de FORTE, B., Una teologia per la vita e
de entrevistas com o préprio Dom Bruno Forte.
% Tal diviséo pode ser observada na bibliografia deste trabalho.
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marcado por uma forte experiéncia com Cristo, pelo qual se sentiu amado e para o
qual decidiu, ao ingressar no seminario, entregar sua existéncia inteira.

De seus pais aprendeu a nutrir a fé atraves da vida de oracdo, que carregava
em si a dignidade da pessoa humana, sua responsabilidade e sua liberdade. Sua
paixdo pela Filosofia deu-se por meio de seu professor de ensino médio, Nicola
Nicolini, editor da Scienza Nuova de Jo&o Batista Vico. Com Nicola, Bruno Forte
iniciou seu contato com a reflexdo filosofica de diversos autores, sobretudo na
leitura de seus escritos, nas fontes.

Durante o periodo seminaristico compartilhou do “aggiornamento” do
Concilio Vaticano Il, sendo formado por professores, na sua maioria, com espirito
conciliar. A Cristologia, no entanto, teve que estudar com Mons. Giuseppe De
Rosa, que o fez estudar num manual de Cristologia ainda ndo aberto as
renovacdes conciliares, mas preso a manualistica escoléstica.

Forte teve em sua formacdo a colaboracdo de Monsignor Diligenza, que o
educou no espirito de liberdade e fidelidade a Igreja, marcando profundamente
sua vida e seu ministério como tedlogo. Sua teologia é aberta aos problemas
atuais, na profunda obediéncia a doutrina catdlica. E ciente de que a reflexdo
teoldgica é feita no seio da comunidade eclesial, a partir da fé. E, neste sentido,
aprendeu a dedicar uma hora diaria a leitura da Palavra de Deus, buscando
encontrar Deus na Palavra, antes de iniciar os seus trabalhos diarios.

Forte, nos seus estudos seminaristicos, bebeu de toda a renovacdo conciliar da
Igreja, percebeu que a Igreja buscava dialogar com todos os setores da sociedade e
que o discurso teoldgico ndo estava mais fechado a uma manualistica, mas aberto
as necessidades que surgiam. Neste sentido, percebeu a necessidade de
aprofundar sua reflexdo teoldgica, realizando o seu doutoramento na tematica da
teologia eucaristica nos documentos do Vaticano Il, a partir da leitura da obra
Corpus Mysticum, de Henri de Lubac, que o impulsionou na reflex&o, em vista ao
dialogo.

No inicio de seu trabalho como professor, Forte percebia o desafio de seu
tempo: a ideologia que imperava com todo o seu fascinio. Diante da ideologia,
via-se chamado a anunciar o Cristo de modo que pudesse nutrir a inteligéncia e a
fé dos seminaristas e leigos. Sua reflexdo é influenciada, sobretudo, a partir do
seu lugar de origem: N&poles. Segundo o proprio, a teologia napolitana tem a

peculiaridade de ndo ser uma teologia feita em gabinete, uma teologia meramente
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conceitual, mas, antes, uma teologia que nasce dos desafios, problemas e
sofrimentos proprios & vida humana, carregando em si as contradicées da vida.*®
Percebe-se nela o desafio da praxis: de anunciar a boa nova que seja significativa,
de forma especial aos mais pobres, e capaz de construir paz e justica. O sul da
Italia é o lugar do encontro entre a cultura oriental e a ocidental.*® Este encontro,
possibilitado pela geografia, é visto, sobretudo, nas escavagdes, as quais 0
revelam. A Filosofia, imbuida do carater histérico e existencial, buscando
penetrar no sentido da vida humana, no encontro com o Evangelho, comecgou a
conjugar a questdo do Absoluto com a Historia. Esta relacdo, a qual Forte chama
de “alma meridional”, ou seja, o centro do pensamento do sul da Itélia, € ilustrada,
sobretudo, em alguns tedricos de renomada importancia.

O primeiro deles é Joaquim de Fiore, abade cisterciense, nascido na Calabria e
que viveu entre 1132-1202. Dele provém o estilo de pensar historicamente a
Trindade e trinitariamente a historia. Forte é conhecedor das criticas dirigidas a
Joaquim, seja por Tomas de Aquino, que o acusou de ndo observar o principio
inseparavel dos Trés na Unica histdria da salvacdo, seja pelos novos criticos que o
acusam de limitar a Trindade ao plano da histéria; no entanto, salienta que
Joaquim trouxe, para o pensar teoldgico, uma reflexdo fundamental: a de pensar
trinitariamente a histdria e perceber que a reflexdo trinitaria s6 pode ser feita no
quadro da histéria, dotando o dogma trinitario de carater existencial.*®

O segundo é Tomas de Aquino. O autor angélico, de forma especial na
terceira parte da Suma Teoldgica, escrita em Napoles, apresenta em Jesus Cristo 0
ponto de encontro entre 0 Absoluto e a Histéria. Através dos estudos da Sagrada
Escritura e dos Padres, Tomas conjuga o Absoluto e a Historia, respeitando, ao
mesmo tempo, a dignidade do homem e o primado do “Deus adveniens”.'® E,
com isto, proporciona a fé a tdo necessaria relagdo com a razdo humana. Tomas
percebe que a Teologia necessita da Filosofia para sua constituicdo.'*

O terceiro grande pensador é Jodo Batista Vico (1668-1744). Ele influenciou

a reflexdo de Bruno Forte em relacdo a necessidade da consciéncia historica para

% Cf. FORTE, B., Una teologia per la vita, p. 34.

% Sobre a teologia no sul da Itélia, consultar a obra FORTE, B., La Teologia nel sud d’Italia, pp.
177-192.

100 cf. FORTE, B., A Trindade como histéria, pp. 80-83.

©d., La Teologia nel sud d’Italia, p. 180.

192 Trata-se da teoria da “sub alternincia” que mostra que algumas ciéncias necessitam de outras,
como é o caso da Teologia em relacdo & Filosofia. Cf. S. TOMAS DE AQUINO, Suma teo. |,
part.1,qu.1. p. 137.
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0 pensar teoldgico, uma vez que percebeu a razdo humana caracterizada pela

»103  Esta abertura

historicidade e, por isto, autocompreendida como “razdo aberta
significa, sobretudo, a escuta do Outro, a inteligéncia aberta a transcendéncia do
Outro. Neste sentido ¢ que Vico cunha o conceito de “Providéncia”, mostrando a
necessidade de abertura do ser humano a este Outro. Segundo Forte, Vico mostra
que “a abertura para a excedéncia do Outro, longe de fechar a inteligéncia,
ilumina-a e abre-a. A transcendéncia nao concorre com 0 pensamento, mas em
vez disso 0 nutre e o promove: é condicdo indispensdvel de vida e de
significado.”*®*

O quarto marco do pensamento napolitano ¢ Afonso de Liguori. Mestre em
Teologia moral que, imbuido do impeto pastoral, conjuga o objetivismo do
pensamento tradicional com o subjetivismo moderno, buscando um solido
fundamento aos problemas do seu tempo. Te6logo que, ao conjugar a Palavra
com a histéria, sabe também conjugar a divindade e a humanidade em Jesus
Cristo.

Estes, dentre diversos outros, possibilitaram a Teologia o didlogo com a
Histéria e, a0 mesmo tempo, tornaram perceptivel a necessidade de uma
racionalidade aberta ao Transcendente. Este advento da historia na teologia
possibilitou a teologia do sul da Italia ser caracterizada como uma teologia
histérica.'® Tal historicidade ndo diz respeito & abertura transcendental do ser
humano na sua condigdo exodal, mas ao encontro do éxodo humano com o
advento divino na encarnagdo do Verbo. A Teologia desenvolvida neste sentido é
uma teologia aberta a novidade, uma teologia que se autocompreende como
theologia viatorum, que ndo tem a pretensdo de dizer o Mistério, mas que, na
memoria do evento salvifico, se abre a companhia deste Outro e d& uma palavra
sobre este Outro.'® Esta palavra, no entanto, ndo é isenta da verdade, ndo cai no
engano da ideologia nem do pensamento niilista, caracterizado pelo pensamento

débil, tipico da sociedade contemporanea.

Uma teologia como histéria ndo sacrifica o dizer a verdade, mas o valoriza
precisamente na sua natureza de evento lingiistico, de mediacdo historico-concreta e

1% FORTE, B., La Teologia nel sud d’Italia, p. 183.

10%1d., Um pelo outro, p. 21.

15 ¢f. 1d., La Teologia nel sud d’Italia. op. cit., p. 186.

106 Cf. 1d., A teologia como companhia, memdria e profecia.
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comunitaria, na qual o ser vem a doar-se ao existente para este abrir-se a sua
originaria profundidade ontoldgica.’®’

Trata-se de perceber que a verdade deve ser significativa aos homens e
mulheres do tempo presente, sem, com isto, ser “sacrificio da profundidade e da
objetividade da verdade, mas reconhecimento do fato que a verdade € ao mesmo

108 A teologia da histéria no sul da

tempo bondade atraente e beleza irradiante
Italia, por fim, é dotada de trés caracteristicas proprias: a eclesialidade, a
cientificidade e a abertura aos problemas do tempo.’® E eclesial porque se
desenvolve entre a reflexdo critica da fé e a vivéncia espiritual e pastoral. E
desenvolvida por aqueles que, na adoracdo do Mistério, sdao impulsionados a viver
0 servico e o anudncio. E cientifica porque leva a vivéncia eclesial ao rigor
cientifico, ao esforco da inteligéncia de se elevar na escuta do Deus vivo. N&o se
deixa seduzir pelo pensamento débil, mas, antes, procura manter-se fiel ao Deus
que se revela e & propria inteligéncia humana que se abre ao Outro. E, enfim,
aberta aos problemas do tempo na medida em que parte das questdes formuladas
em nossos dias. Busca dar, a cada tempo, uma palavra capaz de encorajar o
desenvolvimento da razdo e da fé, em vista da maturidade humana, social e
eclesial.

Todos os tedricos citados foram fundamentais para a formacédo inicial de
Bruno Forte, em Napoles. Ali, o tedlogo se formou em uma teologia marcada,
predominantemente, pelo contexto histérico. Ali, percebeu a necessidade de a
Teologia se relacionar com a Historia, tendo claras as inquietacdes do presente e
buscando dar uma palavra as mesmas. No entanto, Bruno queria mais. Sentia a
necessidade de se confrontar com outro tipo de pensar, fora de seu ambiente.
Neste sentido, em acordo com o seu bispo e tendo ganhado uma bolsa de estudos,
o tedlogo foi para Tubingen, na Alemanha, para aperfeicoar seus estudos e la
viveu no ano de 1979. Escolheu aquela, por ser uma brilhante escola, mas
também por ter sido fundada por brilhantes te6logos, como Johann Sebastian Drey
e Johann Adam Mohler, dentre outros. Escola que, frente a absolutizacdo da
razdo, propria da subjetividade moderna, favoreceu uma reacdo da Teologia nao

no sentido de retorno a objetividade — compreendido na neoescolastica como

YTNd., La Teologia nel sud d’Italia. op. cit., p. 188.
1% Ipid., p. 188.
199 |pid., p. 191.
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retorno ao ser, com base no sistema aristotélico-tomista —, mas, antes, favoreceu
um retorno & historia. Este retorno deu-se, sobretudo, na redescoberta da
importancia biblica e patristica. Esta redescoberta favorece o encontro entre
salvacdo e histdria, faz permanecer viva e atuante a tradicdo da fé e possibilita que
0 dado revelado se mostre atual no tempo. Trata-se de “uma escola onde também
a fé como verdade é pensada na historia, e a eclesialidade est4d no ver a Igreja
como lugar vivo da presenca da £¢”.**° Ou seja, uma escola que percebe que a
revelacdo se da no tempo humano — tempo no qual o ser humano caminha como
peregrino rumo a luz, conduzido pela fé, animada e sustentada no seio da Igreja.

A partir da escola de Tibingen, Forte aprofundou o pensamento histérico da
fé, do qual ja possuia heranca pela tradicdo napolitana. Sua amizade com o
grande professor e cardeal Walter Kasper, expressdo catolica da teologia histérica
desenvolvida nesta escola, muito contribuiu para que pudesse aprofundar o debate
europeu da relacdo entre Teologia e Historia. Foi neste periodo ainda que Forte
pode dialogar com pensadores evangélicos que também buscavam uma teologia
em dialogo com o tempo, dentre os quais se destaca Jirgen Moltmann. Este, com
a sua teologia da esperanca, abriu novos horizontes para a teologia protestante e,
mesmo, a catélica, ao buscar dar uma palavra de encorajamento, mostrando a
bondade e a proximidade de Deus. Como Moltmann, seguiu o caminho de
aprofundamento da dor de Deus e do significado da cruz para o ser humano
sofredor, na linha do pensamento de Kazoh Kitamori.***

Um terceiro momento na formacéo de Forte foi o periodo em Paris. Ali, teve
contato com uma escola que se destacou na renovagdo conciliar, uma escola que,
mergulhando nas fontes biblicas, patristicas, litdrgicas, trouxe a Igreja um novo
ardor teologico com a, assim chamada, “nouvelle théologie”. Sao expoentes desta
escola Marie-Dominique Chenu, Yves Congar e Henri de Lubac. Congar se
destaca na contribuicdo de que se deve estar atento a eclesialidade da teologia:
perceber que a teologia se faz no seio na Igreja, como experiéncia de fé, e que tem
como objetivo conduzir e aperfeigoar a mesma fé. Sua influéncia esta presente em

Bruno Forte, de forma especial quando discorre sobre o sentido e 0 método de se

10 ¢t Ibid., p. 38.

11 Este te6logo busca, a partir da cruz, evidenciar o Deus solidario para com o ser humano. Ele
esta na origem do pensamento de Forte sobre esta questdo, que assume as reflexes de Moltmann,
baseadas neste tedlogo japonés. Cf. MOLTMANN, J.,, O Deus crucificado, pp. 724-734;
KITAMORI, K., Teologia del dolore di Dio.
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fazer teologia.'"?

Nota-se o influxo desta teologia na de Bruno Forte quando o
mesmo assume que sua teologia nasce do cotidiano, na experiéncia com o Senhor
na Igreja:

A minha teologia na histéria foi prefigurada e vivida no cotidiano da vida... E, no

encontro da historia real com a histéria de Deus em Jesus Cristo, ali, na oracédo e na
eucaristia cotidiana, inicia a aventura da minha pessoal elaboracéo teoldgica.'™

Forte afirma que o seu fazer teologia esta intimamente ligado a sua
experiéncia eclesial. E na comunidade de fé e na vivéncia cotidiana da vida,
segundo ele, que nasce sua reflexdo teoldgica. Toda a sua reflexdo pauta-se na
eclesialidade da fe. Salienta a diferenca entre a concepc¢do iluminista e a cristé.
Na primeira, sO a verdade da razdo é verdade universal, enquanto na segunda,
somente a verdade de fato, ou seja, a revelagdo histérica de Deus pode ser
concebida como verdade universal.'* Esta revelacdo histérica de Deus é
percebida pela Igreja que procura refletir a mesma numa atitude de fé. A teologia,
neste sentido, nasce da experiéncia da fé no Deus que se revelou na historia, se
desenvolve nela e tende a esta mesma fé. Assim como Karl Rahner, ele entende a
necessidade da articulacdo entre teologia e espiritualidade para que, sem esta
relagdo, a teologia néo se torne vazia, e seca a espiritualidade.'*

Henri de Lubac destaca-se na sua humildade de fazer teologia e entende que a
Teologia ndo pode cair na presuncdo de dar uma palavra definitiva sobre o
Mistério, mas, antes, é apenas uma palavra possivel sobre o Mistério que balbucia.
Assumindo tal perspectiva, Forte definira a Teologia como “theologia viatorum”,
da qual ndo ousa mesmo produzir uma obra monumental sistematica, mas apenas
uma “Simbolica”, ou seja, uma teologia que esta aberta a totalidade e a novidade
do Mistério, uma teologia peregrina, assim como a historia humana, rumo a
contemplagdo de Deus, no dia em que o veremos “tal como ele ¢” (1Jo 3,2).

Chenu, por fim, é o responsavel por dar a Bruno Forte o sentido mais
profundo da importancia da histéria.''® Forte o encontrou quando ainda era
seminarista na Faculdade Santo Tomas, em Napoles. E Chenu que o faz perceber

gue a Teologia deve ser pensada a partir da historia humana, com suas derrotas,

12 5pbre isto, a obra de referéncia é FORTE, B., A teologia como companhia, meméria e profecia.
13 Cf. 1d., Una teologia per la vita, p. 43.

14 ¢f, Ibid., p. 103.

Y5 Cf. 1bid., p. 104.

18 Cf. 1bid., p. 42.
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conquistas e anseios; uma teologia que percebe a salvacdo de Deus na histéria
humana.

Enfim, o encontro com a escola francesa possibilitou a Forte aprofundar sua
teologia da historia que ja estava nas suas raizes napolitanas e na experiéncia com
a teologia alemd. Possibilitou ao tedlogo aprofundar a necessidade de uma
teologia que busque narrar a historia de Deus na histéria humana e a historia
humana na histdria de Deus, sem, contudo, querer limitar a historia divina, mas,
antes, mostrando que a mesma, por sua generosidade, abarca a historia humana.

E nesta abertura a realidade historica que Forte escreveu suas obras, de forma
especial Jesus de Nazaré, historia de Deus, Deus da histéria e Trindade como
historia, que sdo o coracdo de sua reflexdo, e as fontes principais do presente
estudo. Na primeira obra, ele parte do coracdo da mensagem crista, que é a
Cristologia, do falar sobre Jesus de Nazaré, percebendo, na encarnagdo do Filho
de Deus, a comunhdo profunda entre o Pai, o Filho e o Espirito Santo. Na
segunda, busca de forma especial, mostrar como a Cruz revela o sofrimento em
Deus Trindade e como a acdo Trinitaria de Deus abarca toda a historia,
transcendendo-a. Na verdade, o Deus revelado na Sagrada Escritura € um Deus
préximo a vida humana, que intervém na histéria, realizando nela sua alianga com
os seres humanos, colocando-se ao lado dos pequenos e fracos. Nela, nos é
revelado que Deus nos ama e nos chama a sua presenca, a fim de que possamos
nos relacionar com ele no amor. A histéria humana é o lugar, 0 momento, que nos
é oferecido para acolher o Mistério de Deus, o0 seu infinito amor, saboreando a sua
presenca e a sua bondade. E o lugar para acolher a novidade de Deus e suas
surpresas, de forma especial aquela mais alta: a Encarnagédo do Filho. Assumindo
nossa histéria, o Verbo Encarnado se tornou um de nds, pensando, agindo,
sofrendo e amando como nos, sem, contudo, dissolver a historia divina na historia

humana.**’ Pois, paraele, a

revelacdo cristd ndo é uma manifestacdo sem residuo, mas um revelar-se velando,
impedindo a si mesmo de resolver-se na historia, tornando ideologia, e mantendo
juntamente a distancia sem confundi-la.'*®

U7.Cf. 1bid., p. 44.
18 Cf. Ibid., p. 68.
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Ambas as obras supracitadas se encontram em sua cole¢cdo chamada de
Simbolica ecclesiale, uma tentativa de dizer uma palavra sobre o Mistério, que se
revela a nos de forma velada. Bruno Forte sabe do limite histérico e humano de
dizer uma palavra dltima e acabada sobre o Mistério e, por isso, afirma ser seu
trabalho teologico ndo um “tratado”, mas “una simbolica”, um apontamento sobre
0 Mistério, que é perceptivel a inteligéncia e sentimentos, mas ndo capturavel.
Né&o se trata de um sistema fechado e presuncoso em dizer tudo sobre o Mistério,
mas de uma verdadeira “razdo histdrica, aberta na escuta do Outro, um pensar
dialogante, que acolhe a diferenca sem renunciar a fidelidade a propria

identidade.”*?®,

Forte entende que uma teologia manualistica, fixista, trai a
propria forca da Igreja e da Teologia®®, por ndo possibilitar a novidade do
Espirito, ndo no sentido de uma “nova revelagao”, mas no de fazer com que a
mesma Verdade seja expressa e acolhida ao longo da histéria. Na sua Simbolica,
que consta de 8 volumes, encontram-se suas obras principais, em grande parte ja
traduzida para o portugués: Gesu di Nazaret, storia di Dio, Dio della storia
(1981), sua principal obra de Cristologia; Trinita come storia (1985), que versa
sobre o Deus cristdo; Maria, la Donna icona del Mistero (1989) na qual apresenta
a figura de Maria, a mulher assumida pelo Mistério; Teologia della storia (1991),
sobre a revelacdo, criacdo e escatologia; Teologia come compagnia, memoria e
profezia (1993), uma introducdo ao sentido e ao método da teologia como
historia; La Chiesa della Trinita (1995), que narra a realidade da Igreja; L ‘eternita
nel tempo, versando sobre a Antropologia e a Etica (1993); e La Parola della fede
(1996), que é uma introducéo a Simbolica.*®* A Simbolica Ecclesiale é o centro
da teologia de Bruno Forte.

Na sua obra chamada de Dialogica, composta por quatro volumes: Sui sentieri
dell’uno; In alscolto dell’altro; Per un’etica nella trascendenza; La porta della
bellezza'®, Bruno Forte procura dialogar com o pensamento moderno e
contemporaneo. Busca desenvolver uma reflexdo sobre o ser (Sui sentieri
dell’'uno) e sobre os seus transcendentais: verdade (In alscolto dell altro),

bondade (Per un’etica nella trascendenza) e beleza (La porta della bellezza).

119 Cf. FORTE, B., Postfazione In ASCIONE, A. (cura). op. cit., p. 352.

120 ¢f, Ibid., p. 104.

121 Sua obra “Simbolica Ecclesiale” foi publicada por Edizioni San Paolo em oito volumes, entre
1981 e 1996. Muitos ja tém traducbes publicadas em diversos paises, dentre os quais o Brasil, que
possui 5 volumes traduzidos, conforme bibliografia.

122 Todas estas ja traduzidas para o portugués, conforme bibliografia.
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Trata-se de um verdadeiro e frutifero didlogo entre Teologia e Filosofia, tdo
necessario no tempo presente, para que ndo se caia em um fundamentalismo
religioso ou na perda do horizonte Gltimo do ser humano. Bruno faz este dialogo
revisitando as reflexdes de grandes pensadores e em didlogo com a
contemporaneidade, sem possuir da mesma um juizo otimista, ingénuo, nem um
pessimista em demasia.

Na Poetica, 0 autor — ciente da crise das grandes narrativas, que pretendiam
abarcar a totalidade da existéncia — busca oferecer uma palavra que dé esperanca e
sentido para o ser humano. N&o se trata de apresentar mais uma grande narrativa,
mas de abrir-se a escuta do Outro, que nos fala no Siléncio e na Palavra
proveniente do Siléncio. Esta Palavra vinda do Siléncio, capaz de dar esperanca e
motivar a historia, é narrada nesta obra em forma de orages trinitarias, de poesia
e de textos catequéticos e espirituais.?

Por fim, a Gltima parte de seus textos sdo o que se chama de Scritti Pastorali.
Trata-se de livretos e artigos nos quais o autor busca — de modo simples e
objetivo, sem, contudo, perder a profundidade e a verdade — expor, de forma
acessivel ao povo de Deus, suas reflexdes. Alguns deles escritos quando ainda era
padre e outros, como arcebispo de Chieti.

Como acontece com qualquer teologia, ele tem alguns criticos. Bruno Forte
foi criticado por alguns de hegelianismo.** A acusagéo era a de pensar a Trindade
na historia de tal forma que a mesma poderia ser resolvida na histéria. O maior
critico de Bruno Forte é Giuseppe de Rosa. Foi 0 seu antecessor na catedra de
Dogmatica da Facolta Teologica dell’Italia Meridionale e seu professor.'” Suas
criticas, no entanto, se apresentam, infundadas. Giuseppe monta 0 seu esquema
teoldgico naquele que, como se vera mais adiante, Bruno vai criticar: um esquema
“descendente” que tende a anular a verdadeira humanidade de Cristo.’® Desta
forma, suas criticas pautam-se em relacdo a nova concepc¢édo cristologica que
Bruno Forte, dentre outros tedlogos, desenvolve. Assim, elabora suas criticas em
relacdo a consciéncia de Jesus, reafirmando a visdo beatifica, em detrimento da

consciéncia humana; em relacdo a realidade do abandono de Jesus pelo Pai na

123 Cf. FORTE, B., Una teologia per la vita, pp. 71-76.

124 ¢f. Ibid., p. 101.

125 0 eixo de sua critica encontra-se em Analisi critica di un singolare Saggio di Cristologia, In
Divus Thomas, 1986/1987, pp. 3-133.

126 Cf. FORTE, B., Jesus de Nazaré, historia de Deus, Deus da histéria, p. 212.
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cruz; em relagdo ao sofrimento de Deus, afirmando, conforme certa linha do
pensamento teoldgico, que a divindade é impossibilitada de sofrer. Estando estas
criticas situadas dentro de um horizonte de compreensao que o presente trabalho
se propde a superar, ndo serdo aqui abordadas, mas, antes, aprofundar-se-a4 na
necessidade de se situar em um novo horizonte de compreensao na Cristologia, a
partir de Bruno Forte.**’

A reflexdo de Bruno Forte carrega consigo, ainda, aquilo que o proprio
percebe como urgéncia para o Cristianismo no novo milénio. Traz em si a
unidade entre teologia e espiritualidade. Estas tiveram, como ponto mais alto do
seu divorcio, a modernidade, que contrapds a verdade universal e necessaria da
razdo a verdade contingente da vida, atenuando, por um lado, uma teologia
demasiada arida e intelectualista e, por outro, uma espiritualidade enormemente
sentimental e intimista.'?®

Com seu esforco teoldgico, Forte une Teologia e experiéncia de fé. Suas obras
teoldgicas partem da experiéncia eclesial de fé e celebracdo dos sacramentos e se
direcionam a ela, motivando o leitor ao louvor e adoracdo. Suas obras de
espiritualidade sdo dotadas de fundamentacdo teol6gica que possibilita os
sentimentos se elevarem juntamente com a razéo e a totalidade da pessoa humana.
Trata-se ainda de promover uma teologia verdadeiramente teoldgica, ou seja, que,
neste tempo de duvidas e incertezas, volte ao primado de Deus na fé, centrando-se

no fundamental, no Mistério Trinitério, para que deste centro se possa pensar toda

127 Consideram-se superadas as criticas feitas por De Rosa, como também as de Mons Brunero
Gherardini, Decano da Pontificia Universidade Lateranense, que, basicamente, retoma as criticas
feitas por De Rosa, fazendo uma critica a expressao “Deus de Jesus Cristo”, utilizada por Forte em
seus escritos, considerando-a uma ruptura entre Jesus e Deus proveniente da separagdo
bultimaniana entre o Cristo da fé e o Jesus histérico. Ver em http:/disputationes-
theologicae.blogspot.it/2010/01/mons-gherardini-stronca-la-cristologia.html.  Mas para o
conhecimento do leitor, lembra-se que Bruno Forte escreve um brevissimo texto contra-
argumentando as criticas de Giuseppe de Rosa. Ver: FORTE, B., Una <<singolare>> recensione.
In Asprenas 36 (1989), pp. 282-287. Neste, afirma a falta de solidez nas criticas a ele dirigidas,
além de mostrar que se trata de uma critica negativa em meio a tantos comentarios positivos a sua
teologia. A argumentacdo de Forte haver entendido de forma erronea aquilo que a lgreja entende
como progresso dogmatico, o proprio responde que sua teologia se encontra no esfor¢o de ndo
apenas repetir o ja dito pelo magistério, mas também de refletir sobre as defini¢des magisteriais,
conforme é a missdo da Teologia, sem, de forma alguma, negar a autoridade normativa. Rebate,
ainda, a acusagdo de ser o seu pensamento uma nova formulacdo hegeliana, relembrando as
inumeraveis criticas que faz a Hegel em relagdo a pretensdo de absorver o Absoluto na histdria.
Por fim, com relagdo a critica do sofrimento de Deus, Forte relembra que, nos seus escritos,
ressaltou a diferenca entre sofrimento passivo e sofrimento ativo e identificou em Deus o
sofrimento ativo, fruto de sua liberdade de amar o ser humano; sofrimento ativo, baseado no amor
entregue, ilustrado na frase biblica “ninguém tem amor maior do que aquele que da a vida”
(Jo,15,13).

128 Cf. 1d., Una teologia per la vita, p. 219.
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a fé e histéria humana.’® A teologia de Bruno Forte é uma teologia
verdadeiramente trinitaria, que tem clara a necessidade de toda a reflexdo crista:

retomar a centralidade da Trindade:

Como teologo, procuro viver e propor esta teologia pensada a partir do infinito amor
dos Trés, que sdo Um, e que Jesus nos fez conhecer tornando-nos participantes se o
quisermos™®

Trata-se de fazer da teologia caminho para balbuciar a histéria divina e a
humana. E esta reflexdo trinitaria parte, sobretudo, do evento da cruz, no qual
Deus se tornou préximo do ser humano, compartilhando de sua historia, para que
0 préprio ser humano pudesse compartilhar da histéria divina, em Cristo,

revelada.

a teologia, mais que um aristocratico “amor da sabedoria”, deve ser uma humilde e
apaixonada ‘“sabedoria do amor” (...) agarrada aos pés da Cruz de Cristo, na
companhia de todos 0s povos da terra, necessitados de salvagéo e paz.'*"

Na cruz encontramos a motivacdo para também nos colocarmos em favor
daqueles que estdo sofrendo assim como Cristo o fez. A Teologia é chamada a ser
a voz de todos aqueles que estdo sem voz, solidaria para com todos os pobres e
sofredores da terra. Deve partir da histéria da Cruz de Cristo, em favor de todos os
crucificados da historia. A cruz € o lugar da revelacdo da histéria dos Trés e da
histéria humana, na qual os Trés manifestaram o seu amor apaixonado pelo ser
humano. A Cristologia é determinante na reflexdo sobre a revelacdo trinitaria de
Deus, pois nela se mostra como pode haver o encontro entre o Absoluto e a
historia, a autocomunicacao divina e a autotranscendéncia humana, sem com isto
haver mesclagem, confusdo, divisdo ou separacdo. Fixa-se na entrada do Eterno
no tempo, que possibilitou a relacdo entre 0 mundo divino e 0 mundo humano,
sem, contudo, dissolver a ambos.**? Sua Cristologia abre caminho a uma nova
forma de pensar e elaborar a Teologia: ndo mais a partir do metodo especulativo
ou metafisico, mas a partir do método historico-salvifico do agir divino e trinitario
de Deus na historia humana, centrando a teologia no mistério da fé e na redencdo
de Cristo e redescobrindo o mistério pascal como caminho de interpretacdo da

129 ¢f. Ibid., p. 220.

130 ¢f. Ibid., p. 39.

131 Cf. Ibid., p. 39.

132 Cf. FORTE, B., La parola della fede, p. 57-58.
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historia trinitaria e da histéria humana. Com isto, a Cristologia ressurge como
centro de toda a Teologia, retomando sua importéncia e vitalidade. A Cristologia

torna-se chave de leitura para a reflexéo teoldgica.

2.5
A Cristologia trinitaria em uma teologia da historia

Tendo ja refletido sobre os questionamentos que a Historia demanda a
Teologia, em um mundo tido como p6s-moderno, mas carregado de contradigdes
sociais; sobre a Teologia como experiéncia histérica do encontro de Deus com 0
género humano; e, ainda, sobre as trés formas do ingresso da Histdria na Teologia,
cabe, agora, apresentar a importancia de uma cristologia como historia, assim
como a entrada da histéria na Cristologia e as consequéncias desta entrada na
teoria e na préatica cristd. Uma vez que se torna necessario pensar historicamente a
Teologia, urge, também, refletir historicamente a Cristologia, visto que ela é a
porta de acesso ao Deus cristao.

Uma cristologia elaborada historicamente parte da pergunta sempre necessaria
em cada momento historico: como falar de Jesus Cristo aos homens e mulheres de
hoje? Uma cristologia pensada historicamente vai subtrair-se do risco de ndo
comunicar na historia aquilo que se pretende e vai ser mais fiel a sua misséo, pois
vai anunciar a historia de Deus, que assumiu a histéria humana em Jesus de

Nazaré, que teve como missdo subverter a histéria do mundo:

O Espirito do Senhor esta sobre mim, porque ele me consagrou pela ungdo para
evangelizar os pobres, enviou-me para proclamar a libertacdo aos presos e aos cegos
a recuperacéo da vista, para restituir a liberdade aos oprimidos e para proclamar um
ano da graca do Senhor (Lc 4,18-19).

A Cristologia pensada neste sentido vai fixar-se na pessoa de Jesus Cristo,

num evento ocorrido no passado, fundamento de sua reflex&o.

Por sua vez, esse voltar-se para o passado fontal é vivido em vista de um agir sobre o
presente, para criar o futuro de maneira sempre nova. Assim, a cristologia, por sua
natureza, situa-se na historia e, como vimos, é provocada por ela. Ao mesmo tempo,
a historia se coloca no proprio coracdo da cristologia, como ‘forma’ na qual se pode
desenvolver, de maneira mais fiel, o discurso cristdo sobre Deus.**

133 FORTE, B., Jesus de Nazaré, histéria de Deus, Deus da historia, p. 54.
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E na contemplagio deste acontecimento passado que a Cristologia tem a sua
forca, pois, na experiéncia com o dado fontal, haure dele elementos para que
possa interferir na realidade presente em vista do futuro. Na medida em que se
abre a contemplacdo daquele evento passado, a Cristologia deve ser uma
contribuicdo para um agir transformador no mundo, revelando, aos homens e
mulheres de hoje, uma nova e aberta perspectiva de vida, inaugurada em Jesus
Cristo. Longe de ser uma traicdo a reflexdo sobre Cristo, a cristologia como
historia € 0 modo mais genuino de fazer cristologia, pois leva a sério a realidade
do Deus que assumiu a histéria em termos historicos, concretos e terrenos.™** Ela
segue 0 mesmo rumo de Jesus Cristo, do Deus que assumiu a histéria humana,
vindo habitar no mundo num determinado tempo, lugar e condi¢do. O Cristo que
assumiu em si mesmo a historia é, por sua vez, o modelo supremo no qual a
Cristologia deve se inspirar para que possa dar, aos homens e mulheres de hoje,
uma palavra relevante.

Para falar da cristologia que Bruno Forte propde — uma cristologia como
historia — urge precisar aquilo que o autor entende como histéria. Para ele, ndo se
trata de uma mera sucessdo de eventos que se sobrepdem um ao outro e que nao

levam em consideracdo o sujeito. Para ele, historia

é sempre condicdo de existéncia, pela qual o sujeito, radicado no seu passado, toma
posicdo diante dele e se projeta na liberdade para o futuro. Historia é o ‘situar-se’ do
espirito, na consciéncia e na liberdade, o seu por-se no hoje diante do ontem e o seu
pro-por-se diante do amanha.**

Desta forma, para o autor, sé existe histdria na medida em que a pessoa se
coloca, consciente e livremente, diante da realidade e a historia se realiza na
propria experiéncia feita pelo ser humano, na qual se compreende a si mesmo,
tomando uma postura frente a realidade. A historia envolve, assim, o ser humano
que, dotado de consciéncia e liberdade, assume uma atitude frente ao mundo.

Esta exposicao sobre a historia parece, num primeiro momento, cair num certo
subjetivismo, que nega a objetividade da mesma. No entanto, ha de se perceber
que o autor, ao tratar a historia desta forma, ndo nega a objetividade da mesma,

uma vez que mostra que o situar-se da pessoa se da sempre em relacéo a algo ja

134 Cf. Ibid., p. 54.
135 Ibid., p. 55.
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dado. E “esse ‘dado’ ¢ a soma das condi¢cdes econdmicas, sociais, politicas,
culturais, espirituais, objetivas e subjetivas, das codificagdes linguisticas, nas

136 Neste sentido, para Bruno, a histéria se realiza no

quais cada um esta situado
por-se do sujeito frente a realidade existente, assumindo-a e colocando-se
criticamente em relacdo a mesma, em vista do seu futuro. Portanto, para o autor,
historia é o colocar-se do ser humano frente ao mundo, na consciéncia e liberdade,
de forma que ele ndo é apenas um elemento passivo, mas € o sujeito da historia
dada a ele e que o envolve exigindo dele uma postura.

A reflexdo cristd pensada historicamente deve, neste sentido, referir-se a
experiéncia que o crente faz em sua realidade historica, procurando relacionar esta
experiéncia ao dado objetivo ocorrido no passado e projeta-lo para o seu futuro.
Trata-se de um posicionar-se frente a histdria, que tem inspiracdo num dado
ocorrido no passado e se torna motivacdo para a transformacgédo do presente, em
vista de um futuro. A Cristologia como historia, neste sentido, se refere tanto ao
presente, quanto ao passado e ao futuro do crente.™*’

A Cristologia como historia se refere ao presente porque parte do hoje e
esforga-se em ser significativa para ele. Partir do hoje significa partir da fé que é
professada hoje em Jesus Cristo, seja na pregacdo, na liturgia e na vida de fé da
comunidade, seja nos evangelhos, que sdo testemunhos da experiéncia de Cristo

das primeiras comunidades cristas.*®

As primeiras comunidades cristds que
fizeram uma experiéncia historica com Jesus de Nazaré celebraram, pregaram
sobre esta experiéncia e nos transmitiram esta memoria viva do Senhor. A
Teologia recebe esta fé e a relaciona com o dado fontal, o testemunho das
Sagradas Escrituras. Todas as experiéncias cotidianas, como também as diversas
formas de linguagens, sdo assumidas e repensadas a luz da Sagrada Escritura. A
experiéncia realizada com Cristo ilumina a historia humana, dotando-a de sentido
e de esperanca. Além disso, a Sagrada Escritura possibilita perceber a dimenséo
cristica de toda a criacdo, pois em Cristo todas as coisas foram criadas (cf. ClI
1,16), e a dimensdo cosmica da Encarnagdo, que assumiu em si toda a fraqueza

humana, fazendo-se sarx a fim de tudo divinizar (cf. Jo 1,14)."* A histéria

36 Ihid., p. 55.

137 Cf. Ibid., pp. 56-61.

138 K ASPER, W., Jesus, el Cristo, p. 36.

139 Cf. FORTE, B., Jesus de Nazaré, historia de Deus, Deus da historia, p. 57.
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pensada desta forma est4d marcada, radicalmente, pelo evento Cristo, que convida
todos a reviséo das relagdes sociais, econdmicas e politicas.

Narrando o evento Cristo, a Cristologia convida a uma transformacdo da
realidade presente. E conhecida a grande importancia das sistematizacdes feitas
pela escolastica, dos grandes manuais produzidos e que tém o seu valor historico,
porém é necessario reconhecer que carecem de um efeito prético-critico, que é
alcancado pela narragdo dos mistérios da vida de Jesus.**°

Desta forma, uma cristologia como histéria, ao narrar um acontecimento
passado, vai ser dotada de efeito contagiante que envolvera de tal forma o
interlocutor de modo a realizar uma transformacdo nele. Um bom exemplo de
narratividade neste sentido se encontra na histéria de um rabino transcrita na obra
de Schillebeeckx:

Meu avé era paralitico. Um dia pediram que contasse a historia do seu mestre, o
grande Baalchem. Comecou a narrar que o santo Baalchem tinha o costume de pular
e dancar enquanto orava. Meu avd nesse momento levantou-se; e a narrativa o
entusiasmou de tal forma que ele mesmo teve de mostrar, pulando e dangando
também, como o mestre havia feito. A partir desse momento, estava curado. E assim
que a gente deve contar histérias.**!

A forma de narrar a historia de Jesus deve, portanto, ser imbuida de efeito
pratico, de modo que ao narrar 0os mistérios de Jesus, estes possam produzir,
também, no presente, a vida nova que comunicam. A pregacao sobre a vida de
Jesus, 0 modo de ele se relacionar com as pessoas, as curas que realizava, o
carinho com os marginalizados devem ser rememorados de forma tal que tenham
forca de transformar nossas relagdes e nossas posturas hoje.

A cristologia como historia refere-se também ao passado. Ela vai relacionar a
fé cristd hoje em Jesus Cristo com o0 evento historico testemunhado pela Sagrada
Escritura. Nela, a Sagrada Escritura retoma o seu primado absoluto enquanto
narracdo da revelacdo salvifica de Deus em Jesus Cristo. E ao voltar-se a este
dado da Sagrada Escritura, haure, dali, elementos que possam ajudar a refletir e a
viver o hoje. Do mesmo modo que a comunidade crista releu, a luz da Pascoa, a
historia de Jesus de Nazaré e, também, a propria historia de Israel, também se é
convidado, por uma cristologia como historia, a reler, a partir da Pascoa de Jesus,

“a historia do homem Jesus como revelacdo da historia trinitaria de Deus, e a

140 Cf. Ibid., p. 58.
141 SCHILLEBEECKX, E., Jesus, a histéria de um vivente, p. 679.
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C, . . . . o . o, . 142
histéria da humanidade inteira na sua relacdo com Cristo, o Deus da historia.”

Bruno Forte enxerga, nesta mutua relagdo, a superagdo de uma contraposicéo
entre cristologia “do alto” e cristologia “de baixo”.** Para ele, enquanto parte da
Pascoa de Jesus, de sua ressurrei¢do dentre os mortos, a Cristologia aborda a vida
de Jesus de Nazare, reconhecendo nela a histéria de Deus presente no mundo, a
humanidade de Deus, sendo, assim, uma cristologia “do alto”. Porém, esta
mesma cristologia ¢, simultaneamente, “de baixo” porque parte de um evento
historico, que € o evento pascal, relendo a vida de Jesus como evento da historia, e
se coloca hoje no mundo, indagando, para homens e mulheres, qual o sentido para
eles da historia de Jesus Cristo. Ou seja, é também cristologia “de baixo” porque
parte dos eventos concretos da histéria de Deus com os homens e se aproxima do
mistério de maneira ascendente e econémica.

Por fim, a cristologia como histdria também se refere ao futuro, uma vez que
procurar ressaltar o carater escatoldgico da fé cristd. Rememorando a historia da
salvacdo, ela ¢ chamada a reconhecer no “j4” a presenca do “ainda ndo”, a
perceber os sinais do Reino vindouro ja presentes em nossa historia. Por sua vez,
contribuird também para adequar a realidade atual aquela que ha de vir e para
perceber a provisioriedade do tempo e, consequentemente, da Igreja e da
Cristologia, peregrinas e incompletas, que tentam dizer uma palavra que se
aproxime do Mistério.***

Uma cristologia como histéria, neste sentido, leva a superagdo de um discurso
sobre Cristo meramente conceitual, abstrato e sem relevancia para a historia,
contribuindo para uma cristologia, biblica, existencial e dinamica, que, atenta a
historia, pode dar sua contribuicdo para a mesma. Uma cristologia que, revivendo
a experiéncia com Jesus, fale aos homens e mulheres de hoje, abrindo a histdria ao
seu horizonte futuro em Cristo.**

Ao se valorizar, aqui, a cristologia de Bruno Forte no seu carater historico e
trinitario, tendo por centro os mistérios da vida de Jesus, que é o mistério pascal,
um aspecto deve ser salientado. Sua cristologia como histdria poderia melhor
explicitar a vida historica de Jesus. Percebe-se que o autor, tendo clareza de que o

resumo da vida de Jesus € o mistério pascal, desenvolve sua teologia a partir deste

12 FORTE, B., Jesus de Nazaré, histéria de Deus, Deus da histéria, p. 59.
143 B
Ibid., p. 59.
144 Cf. Ibid., p. 60.
15 Cf. Ibid., p. 61.
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nacleo e ndo discorre tanto sobre os encontros, os discursos e as acdes do Galileu.
N&o que estes estejam ausentes de sua teologia, pois se podem percebé-los,
sobretudo quando o teélogo discorre sobre a consciéncia e a liberdade de Jesus.'*®
No entanto, uma maior atencdo aos mistéerios de sua vida, como o proprio tedlogo
pontua e se mostrou acima, se faz importante a fim de que a cristologia possa ser
dotada de caréter existencial, como o tedlogo se propde a desenvolver.**’

A Cristologia, pensada historicamente, assume em si 0s trés ingressos da
historia realizados na Teologia. O primeiro ingresso da Historia na Teologia
ocorreu com a atencdo dada ao objeto da fé, a Palavra de Deus, que aparece com
sua forca subversiva frente as forcas deste mundo. Por isso, a Cristologia vai
procurar ter seu centro na Palavra de Deus, como memdria viva daqueles que
fizeram uma experiéncia com Jesus Cristo e, a0 mesmo tempo, como um convite
aos homens e mulheres de hoje a tomar parte da mesma experiéncia. A
revalorizagdo do objeto da fé traz, por sua vez, a centralidade da pessoa de Jesus
Cristo, no qual a historia da revelacdo teve o seu cumprimento. Aquele que é o
sujeito puro se faz objeto de nossa consciéncia, relaciona-se conosco. E, mesmo
assim, tocando o mundo humano, permanece distinto deste mundo, pois carrega
consigo 0 mundo do Pai, do qual nés, no interior da instituicdo historica, ndo
sabemos e nem saberemos, pois estd além de nés. *® A alteridade de Deus
conosco em Jesus Cristo permite a aproximacdo e a nossa relacdo com Deus,
porém ndo elimina a diferenca entre nds e Deus. Vale, aqui, retomar o

pensamento de Barth:

A relacdo deste Deus com este homem, a relacdo deste homem com este Deus é para
mim o tema da Biblia como também a suma da filosofia. Os filésofos chamam esta
crise do conhecimento humano de ‘origem’. A Biblia vé neste ponto crucial Jesus
Cristo. E portanto a cristologia o lugar onde mais fortemente é necessario viver a
‘coragem da objetividade’. Nesta resplende em plena luz que Deus é Deus e que o
homem néo é Deus, porque em Cristo mostra-se Deus como €, e convence da mentira
0 ndo-deus deste mundo.'*

O evento Cristo, por sua vez, tem forca iluminadora que nos revela quem é

Deus e quem somos nds, uma vez que desmascara a presuncdo humana de

146 Cf. Ibid., pp. 207-270.

17 Confronta-se, aqui, a Cristologia desenvolvida por Schillebbeckx, citado por Forte, nesta
perspectiva da narratividade, ou ainda a de Christian Duquoc e, ultimamente, a de PAGOLA, J. A,
Jesus: aproximacao histdrica e RATZINGER, J., Jesus de Nazaré.

148 Cf. FORTE, B., Cristologie del Novecento, p. 17 et. seq.

9 Ccf. BARTH, K., L’ Epistola ai Romani. In FORTE, B., Cristologie del Novecento, p. 17.
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colocar-se no lugar de Deus. Jesus mostra ao ser humano que a verdadeira
liberdade e alegria s6 € encontrada em Deus. Por isso, convoca 0s seres humanos
a viver esta unidade profunda com Ele, assim como ele vive em unidade profunda
com o Pai (cf. Jo 15). Ele mostra quem é Deus, uma vez que apresenta 0 amor de

Deus por nos, atraves da entrega de sua vida por amor a nds, pois

0 ser de Deus consiste na soberania do seu amor: ele pode assim se doar sem
destruir-se. Permanece a si mesmo enquanto vai ao encontro do diferente. No
estranhamento de si mesmo, Ele mostra o préprio ser divino. Por isso 0 ocultamento
é 0 modo como se manifesta a gléria de Deus no mundo.™

Desta forma, Jesus Cristo apresenta este Deus que se aproxima,
permanecendo, ao mesmo tempo, distinto e, por ser distinto, pode convidar a estar
na sua companhia, participando do seu amor, numa alteridade impar.
Permanecendo o totalmente Outro, chama a participar de sua companhia,
desfrutando dos beneficios salvificos desta experiéncia. Assim, Ele, que é o Unico
Deus, chama a participar de sua divindade, a saborear sua presenca, fazendo a
experiéncia de amor com Ele.

O segundo ingresso da Historia na Teologia foi a descoberta da Escatologia.
A Escatologia é a abertura a futura promessa em Jesus Cristo, que deve entrar no
conteddo e na forma do pensamento cristdo. A Escatologia, que deve deixar de
ser um apéndice na Teologia para permear toda ela, deve também marcar sua
presenca no tratado cristolégico. Em Cristologia, a Escatologia consiste em
acolher a revelacdo de Deus no evento Jesus Cristo, que inaugura novos

horizontes:

A revelagdo consumada na cruz e na ressurreicdo de Jesus de Nazaré € promessa tal
que ‘estimula como um espinho na carne qualquer presente e o abre ao futuro’: longe
de anular o empenho num modo de ‘presenga do eterno’ estimula a audacia ¢ a
criatividade, garantindo a eles a proximidade do Deus cristdo. ™"

O evento pascal de Cristo desperta a consciéncia, que suscita no sujeito
humano uma abertura ao advento de Deus, ao futuro novo de Deus ja prometido.
Faz com que o ser humano esteja atento a novidade de Deus que, em Jesus Cristo,

subverte a historia do mundo.

130 K ASPER, W., Jesus, el Cristo, p. 101.
131 Cf. FORTE, B., Cristologie del Novecento, p. 26.
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Bruno Forte mostra que a ressurreicdo do Crucificado, por parte do Pai,
ilumina a histéria de Jesus, enquanto confirma a vida do Nazareno e se coloca
como suprema autorrevelacdo de Deus, na qual é realizado, antecipadamente, o
fim de todas as coisas, pois nela € dado “o fim antecipado da historia, e por isso ¢
revelado o sentido do caminho humano e do compromisso de Deus com o

152 Na Péscoa ja se vé realizado aquilo que sera dado na consumacao

homem.
dos tempos; na histéria de Jesus esta a nossa, que é transformada de modo
radicalmente novo e inusitado. Na ressurrei¢do de Jesus, 0 ser humano encontra o
sentido de sua existéncia, percebendo que, por obra divina, seu caminho é em
direcdo a um futuro aberto e transformador de Deus, que é comprometido com o
bem da pessoa humana. Deste modo, “o evento Cristo enquanto antecipador do
fim é absoluto e insuperavel, porque revelando o fim altimo ilumina de modo
definitivo a totalidade da histéria”.®* Cabe ao crente abrir-se ao evento da Pascoa
numa atitude alegre de esperanca, pois nela se realiza a salvacdo da historia
humana, o reinado de Deus, que ja foi dado naquele acontecimento, mas que, no
entanto, ainda é oculto ao homem, sendo reconhecivel somente na fé.

Por fim, o terceiro ingresso da Histdria na Teologia também tem, na reflexo
cristolégica, grande eco. Trata-se da percep¢do da necessaria relacdo entre teoria
e pratica cristd, que deu forca as cristologias narrativas e politicas. Uma
cristologia pensada a partir deste terceiro ingresso procura fazer uma narracdo da
histéria de Cristo em conexdo com a histéria humana. O evento Cristo é narrado
ndo numa mera afirmacdo de verdades, mas a partir e tendo em vista 0
compromisso para com o ser humano. Desenvolve-se uma reflexdo consciente
dos condicionamentos sociais que sdo impostos, no lugar de uma cristologia
abstrata e desencarnada. O anuncio cristdo é de um Deus que toma partido em
favor dos seres humanos, apelando para a dignidade fundamental de cada um.
Trata-se do Deus, esperanga dos marginalizados, que “agiu com a for¢a de seu
braco, dispersou os homens de coragdo orgulhoso. Depbs poderosos de seus
tronos, e a humildes exaltou. Cumulou de bens a famintos e despediu ricos de

maos vazias” (Lc 1,51-53). Do Deus que, em Jesus de Nazaré, se fez pobre,

152 Cf. Ibid., p. 30.
153 Cf. Ibid., pp. 30-31.
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colocando-se ao lado dos pobres, revelando a eles os mistérios de Deus (cf. Mt 11,
25-26).>

A Cristologia, como a Teologia, ndo é chamada somente a pensar, mas a
transformar a prética.’®® Trata-se de conformar a realidade presente ao modo
desejado por Deus ja na criagido do mundo. E um convite a todos aqueles que se
encontram com Jesus a inflamar no mundo o reino de Deus, que Jesus anunciou e
inaugurou. Na&o é possivel acreditar e anunciar que Deus é o Senhor da historia e
se conformar com uma histéria marcada por divisdes e exclusdes. Acreditar em
Jesus Cristo implica assumir com ele uma luta em favor de que todos tenham vida
e vida em abundancia. A cristologia como historia ndo consiste, ainda, em uma
mera aplicacdo a histdria em detrimento a dogmatica crista, mas, antes, quer que a
dogmatica cristd seja imbuida do carater existencial que lhe é proprio. A
Cristologia, assim como toda a Teologia, deve ser toda ela carregada do carater
existencial, pois trata da nossa experiéncia com Deus. O proprio inicio do

Cristianismo é dotado fortemente por um carater existencial, uma vez que

na origem do cristianismo temos uma experiéncia bem precisa [...] tudo comegou
com um encontro: encontro com Jesus de Nazaré durante a sua vida e depois na
ocasido de sua morte. Este encontro mudou profundamente a vida dos homens que se
encontraram com ele e ficaram com ele, para 0s quais ndo se tratou certamente de
uma iniciativa propria, ‘mas foi uma coisa que aconteceu para eles’. Daqui nasce o
momento cristdo como experiéncia e anuncio de libertacdo salvifica: para ser
expressa e comunicada esta experiéncia originaria deveria ser formulada em palavras
e modelos que a interpretaram e a tornaram acessivel. “Assim [...] a primeira
experiéncia, que alguns homens fizeram se encontrando com Jesus, se tornou uma
autoexpressao que foi pouco a pouco se desenvolvendo até chegar aquilo que hoje
nés chamamos cristologia.™®

1 Na América Latina uma cristologia ensaiada nesta perspectiva se deu na “teologia da
libertagdo”. Num contexto marcado por exacerbantes desigualdades sociais, o antincio de Jesus
procura levar a sério o sofrimento de milhdes de pessoas que vivem abaixo da linha de pobreza. O
anuncio de Jesus Cristo nesta teologia € o de um Deus que toma partido dos pobres, de um Deus
que, em Jesus Cristo, se solidariza com o sofrimento dos pequenos: “A Igreja deve ter os olhos
fixos em Cristo quando se pergunta qual ha de ser a sua acdo evangelizadora. O Filho de Deus
demonstrou a grandeza deste compromisso ao fazer-se homem, pois identificou-se com os homens
tornando-se um deles, solidario com eles e assumindo a situacdo em que se encontram, em seu
nascimento, em sua vida e, sobretudo, em sua paixdo e morte, na qual chegou a maxima da
pobreza. SO por este motivo, os pobres merecem atencdo preferencial, seja qual for a situagao
moral ou pessoal em que se encontrem. Criados a imagem e semelhanca de Deus para serem seus
filhos, esta imagem esta obscurecida e também escarnecida. Por isso Deus toma sua defesa e 0s
ama. Assim é que os pobres sdo os primeiros destinatarios da missdo e sua evangelizacéo é o sinal
e prova por exceléncia da missdo de Jesus” (DP 1141-1142).

155 Cf. FORTE, B., Cristologie del Novecento, p. 46.

136 Cf. Ibid., p. 50.
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O discurso cristdo sobre Jesus Cristo ndo é proveniente de abstracdes e
elucubragBes, mas de um encontro subversivo, acontecido na historia, que
permitiu a origem da Cristologia. A Cristologia nasce unida a Soteriologia, a
experiéncia de salvacdo realizada, na qual Deus se fez proximo aos seres
humanos, comunicando o seu amor. A Cristologia nasce na tentativa de
evidenciar esta experiéncia realizada, para ser comunicada de forma que também
outros, em cada época histdrica, possam tomar parte da mesma experiéncia e
comunica-la aos demais. A experiéncia de salvacdo plasma a vida da pessoa que

fez esta experiéncia, impulsionando-a a transformacéo de sua realidade:

O encontro com Jesus Cristo revela o sentido profundo da vida e nos faz perceber
chamados por Deus, e por isso comprometidos com uma caminhada ativa de salvagéo
na qual a glorificacdo de Deus e a promog&o do homem v&o no mesmo passo."’

A cristologia como memdria narrativa da historia de Jesus € convidativa a
novas experiéncias com Ele, também hoje, levando a assumir uma posi¢do ao lado
dos oprimidos e humilhados, arriscando nossas vidas, assim como o Cristo o fez,
em favor dos irmdos e irmds. A cristologia como histéria tende a se tornar
pratica, iluminar e conduzir a vida no seguimento dos passos de Jesus. O

encontro com o Senhor impele a transformacao de nossa pratica atual:

O Objeto narrado da fé muda o sujeito, que o acolhe na abertura radical da sua
necessidade de salvagdo: a histéria narrada de Deus em Jesus Cristo se torna a
historia de quem hoje aceita escrevé-la com a propria vida um outro capitulo. **®

Enfim, uma cristologia como historia trata do Verbo que se revelou de modo
novo e subversivo, do Universal que se manifestou no concreto e pessoal. Na
historia de Jesus de Nazaré, uma histéria humana no seu sentido maximo, Deus
fez histdria, assumiu em si as contradicdes desta historia para que Nele esta
tivesse a sua transformacgdo. Desta forma, se mostra a importancia da Historia na
Cristologia e a necessidade de se elaborar uma cristologia como histéria. Para que
a Cristologia cumpra a sua missdo de comunicar o evento Jesus Cristo, no qual
foi-nos revelado o amor existente na Trindade Divina e o amor dela para conosco,
ela necessitard assumir a histéria humana. Assumir a linguagem prépria do

tempo, também as situacdes de vida e de morte, fazendo de sua palavra uma fonte

157 ¢f. Ibid., p. 55.
158 Cf. Ibid., pp. 55-56.
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de esperanga que revele o sentido mais profundo da vida humana. Uma palavra
que, em meio & historia de dor e sofrimento como é a histéria humana, comunique
o amor de Deus por nos, revelado no Crucificado, que se mostrou solidario com
todos os sofredores da terra. Acolhera a Cristologia o ingresso da Historia que
favorecera o encontro entre o advento divino e o éxodo humano, sendo uma
reflexdo fundada no encontro histérico do Deus conosco, encontro suscitador de
um novo horizonte de vida. Neste sentido, no proximo capitulo, discorrer-se-a
sobre a estrutura trinitaria da revelacdo, a partir do pensamento de Bruno Forte,
verificando como, na Teologia, se faz possivel narrar o encontro de Deus com a
histéria humana no evento Jesus Cristo, sem, contudo, haver a presuncdo de

limitar a realidade de Deus.
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