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Resumo

Santos, Jacirema Maria Thimoteo dos; Amado, Joel Portella. A pessoa
humana: Implica¢des de um conceito teoldgico para a compreensdo do
Ensino Religioso. Rio de Janeiro, 2015, 210p. Tese de Doutorado -
Departamento de Teologia, Pontificia Universidade Catolica do Rio de
Janeiro.

Inserida num conjunto de controveérsias a disciplina de Ensino Religioso é
usualmente percebida como desnecessaria ao sistema educacional brasileiro,
passando por uma falta de compreenséo e respeito por parte de muitos educadores
e da propria sociedade. VVarios motivos levam a este posicionamento, dentre eles a
falta de uma identidade. A presente tese tem como objetivo propor uma identidade
para 0 Ensino Religioso com base no olhar da Teologia, pautada no conceito
cristdo de pessoa. A partir dessa perspectiva, para a concretizacao desse objetivo,
realizamos um estudo bibliografico, como procedimentos metodoldgicos, para a
fundamentacdo dos conceitos trabalhados, quais sejam: as cinco propostas
curriculares existentes e utilizadas pelo sistema educacional brasileiro, as questoes
relativas ao estado laico, a liberdade religiosa, a relacdo entre religido e
secularizacdo e o conceito de pessoa para algumas Ciéncias e para o Cristianismo,
bem como alguns conceitos relacionados a area pedagdgica: educacdo, aluno,
professor, curriculo e metodologia. Os mesmos culminam em uma identidade e
uma sugestdo de proposta curricular para o Ensino Religioso condizente com o
que a fé cristd entende por pessoa e a visao pedagogica e desafiadora da educacéo
libertadora apresentada, que propde uma praxis educativa dialdgica, que leva em
consideracdo aquele que é o cerne de todo processo ensino-aprendizagem: o
aluno. Por fim, o trabalho busca apontar que o Ensino Religioso é um direito
desse aluno, enquanto ser humano integral. Nesse sentido, o Ensino Religioso,
enguanto confessional, plural e relacional pode ser uma contribuicdo inconteste

para a Educacao.

Palavras-chave

Ensino Religioso; Teologia; Pessoa; Liberdade Religiosa; Identidade;
Educagéo Libertadora.
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Abstract

Santos, Jacirema Maria Thimoteo dos; Amado, Joel Portella (Advisor). The
human person: implications of a theological concept for understanding
the Religious Education. Rio de Janeiro, 2015, 210p. Doctoral Thesis —
Departamento de Teologia, Pontificia Universidade Catdlica do Rio de
Janeiro.

Inserted in a series of controversies, Religious Education discipline is
usually perceived as unnecessary to the Brazilian educational system, going
through a lack of understanding and respect by many educators and society itself.
Several reasons lead to this positioning, among them, the lack of identity. This
thesis aims to propose an identity for Religious Education under the look of
theology based on the Christian concept of person. From this perspective, to
concretize this objective, we performed a bibliographic study, with
methodological procedures, to substantiate the worked concepts, which are:
the five existing curriculum proposals used by the Brazilian educational
system, issues concerning the secular state, religious freedom, relation
between religion and secularization and the concept of person for some of the
Science fields and for Christianity, as well as some concepts related to the
pedagogic area: education, student, teacher, curriculum and methodology. Thus,
they culminate in an identity and a curriculum proposal suggestion for the
Religious Education befitting with what the Christian faith meant by person
and the pedagogic and challenging vision of the presented liberating
education, in which proposes a dialogic educational praxis, which takes into
account the one who is the core of all teaching-learning process: the student.
Lastly, this work seeks to indicate that Religious Education is that student’s
right, while an integral human being. Therefore, Religious Education,
whereas confessional, plural and relational can be an undisputable

contribution to Education.

Keywords

Religious Education; Theology; Person; Religious Freedom; Identity;
Liberating Education.
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O segundo é este: ‘Ame o seu proximo como
a si mesmo’. Ndo existe mandamento maior do
que estes".

(Marcos 12:31)
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1
Introducéao

Fazer pesquisa € ter como meta a superacdo de um modo simplista de ver a
realidade, entendendo-a na sua complexidade. Em outras palavras, suplanta o
senso comum ao possibilitar o desenvolvimento de um raciocinio légico e
sistematico.! Esta superaco, assim como indica Morin, néo pode ser aniquiladora
ou mesmo tirana. Ndo deve ser apenas um fato que ndo seja também uma
expressdo de emocdo e de paixdo por parte do pesquisador que acredita no que
esta pesquisando:

A ciéncia, hoje, comeca a desvendar sua verdadeira face. J& ndo é mais aquela
deusa benfeitora a glorificar o antigo cienticismo, nem aquele idolo cego
denunciado pelos adoradores dos antigos idolos. Nem deusa, nem idolo, tende a
identificar-se cada vez mais com a aventura humana, da qual se originou.?

E devido a tal questdo que iniciamos a nossa introducao com esta afirmacéo,
pois o tema por nds escolhido tem sido vivenciado com forte carga de
emocionalidade, carga essa algumas vezes revestida de justificacdes cientificas,
histéricas e ideoldgicas. O fato € que a disciplina de Ensino Religioso é
protagonista relevante nas disputas pedagdgicas, na relacdo entre o Estado e as
instituigdes religiosas e com a comunidade académica.

De um lado, um grupo de educadores, pesquisadores, politicos e religiosos
defendem esta disciplina, afirmando que ela é tdo relevante como as demais
disciplinas e que deve ser aceita sem questionamentos. Ja outro grupo, também,
de educadores, pesquisadores, politicos e religiosos lutam aguerridamente para o
exterminio, expressao forte, mas real no que se refere ao posicionamento do
presente grupo, da disciplina em pauta. Enquanto presenciamos e vivemos estes
impasses, alunos estdo se evadindo, alunos estdo sendo perdidos para o trafico e
as drogas, para a prostituicdo infantil, para uma gravidez indesejada que pode
culminar em uma morte em vida. E 0 que seria esta morte em vida? Na
experiéncia que temos de vida como profissional poderiamos arriscar uma
resposta para esta questdo: uma falta de perspectiva de vida que neutraliza

qualquer sentimento e visdo destes alunos em se perceberem como seres humanos

1 Cf. SEVERINO, A. J., Metodologia do trabalho cientifico, p. 160.
2 MORIN, E., Introduco & Politica do Homem: argumentos politicos, p. 47.
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e cidadaos conscientes de seus direitos e deveres.

O nosso interesse pelo tema originou-se no ano de 1997 quando nos
candidatamos a docéncia voluntaria em uma escola municipal do Rio de
Janeiro/RJ, onde trabalhamos durante todo o ano, pois a redacdo original do
Artigo 33 da Lei de Diretrizes e Bases da Educacdo Nacional n® 9394/96 relatava
que o Ensino Religioso seria de carater obrigatdrio, porém sem 06nus para 0s
cofres publicos. Mas, ainda naquele ano, a Lei n° 9475/97 mudou a redacéo do
artigo, sendo suprimida a expressao “sem Onus para os cofres publicos”. Esse fato
culminou na nossa saida da escola, visto que nds ndo pertenciamos ao quadro
permanente da rede municipal e pela nova redacdo os professores deveriam ser
concursados.

Destarte, no ano de 2000, o Governador Anthony Garotinho, assinou a Lei
Estadual n® 3459 de 14 de setembro que instituiu 0 Ensino Religioso Confessional
e Plural nas escolas publicas estaduais, prevendo, portanto, abertura de concurso
publico. Apos trés anos, foi aberto, pela entdo Governadora do Estado do Rio de
Janeiro, Rosinha Garotinho, concurso para o Ensino Religioso, conforme os
ditames da Lei, no qual conseguimos passar na selecdo e trabalhnamos em uma
escola de Ensino Meédio durante seis anos.

No nosso primeiro ano, 2004, labutando como professora de Ensino
Religioso, pudemos perceber a discriminacdo imposta por alguns professores
que repudiavam a ideia de ser ministrada, nas escolas, tal disciplina, pois
acreditavam que ela ndo contribuia para o crescimento intelectual dos alunos.
Para eles, a escola deveria funcionar como veiculo de transmissdo do
conhecimento formal. Eles desconsideravam, portanto, que o aluno, além dos
conhecimentos técnico-cientificos, precisa também da educacdo na sua
dimensdo espiritual-simbélica, para se formar como um cidaddo completo
que tem a consciéncia dos seus direitos e deveres.

Dentro desse quadro constrangedor e angustiante, participamos do
Congresso Nacional de Ensino Religioso, realizado no Estado do Rio de
Janeiro, no mesmo ano, a fim de solicitar ajuda aos companheiros de luta. Foi
entdo que tomamos conhecimento do Programa de PoOs-graduagdo em
Ciéncias da Religido da Universidade Metodista de Sdo Paulo. De imediato,
nos interessamos, visto que, enquanto professora de Ensino Religioso

estavamos vivenciando, apesar de acreditarmos nessa disciplina, um grande
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desconforto. Logo, sentimos o desejo de escrever sobre a sua relevancia, a
fim de provar que a disciplina de Ensino Religioso possui uma finalidade na
escola. Foi assim que surgiu a possibilidade de desenvolver o tema proposto
da nossa dissertacdo de Mestrado: “Ensino Religioso e a Educagdo para a
Solidariedade”.

Dessa forma, continuar pesquisando sobre esta disciplina, marginalizada na
escola e na sociedade é uma opcdo pessoal e um desafio que ja nos colocou a
margem do que a Academia chama de Ciéncia, mas sempre nos lembramos de
uma frase que ouvimos no curso de Teologia do sacerdote, tedlogo e professor
Adolphe Gesché (1928-2003): “ndo tenham medo de debrucar-se sobre o
parapeito de seu proprio pogo”.

N&o podemos ter medo de admitir que durante alguns anos atuamos como
professora de Ensino Religioso e acreditamos nesta disciplina como um
instrumento potencializador de mudancgas pessoais, pois nela o educador trabalha,
além do conhecimento cognitivo, outros tipos de conhecimentos como, por
exemplo, afetivos, sociais e religiosos. Ndo podemos ter medo de admitir que
fazemos parte do primeiro grupo. N&o podemos ter medo de admitir que a grande
questdo ndo € com a disciplina e sim com a incapacidade da comunidade escolar,
por falta de preparo pedagogico e teoldgico, de perceber que a disciplina de
Ensino Religioso é uma disciplina diferenciada® das demais, porém ndo menos
importante. Angustia-nos perceber que o problema ndo é a disciplina de Ensino
Religioso, mas sim esta incapacidade académica. Nao podemos ter medo de
declarar e registrar o que presenciamos no decorrer das aulas que ministramos
durante este tempo: alunos eram impactados com questfes referentes ao sentido
na/da vida, visto que proporciondvamos reflex6es profundas e alternativas
exequiveis para suas vidas; alunos faziam vestibular para Universidades federais e
passavam.

Acreditdvamos e, ainda, acreditamos que a transformacdo de cada aluno
perpasse por uma educacdo de qualidade, uma educacdo critica que reflita sobre a
injustica social, estimule a discussdo sobre os limites humanos e a compreenséo

do outro como outro, a fim de ajudar a sociedade a superar 0s impasses que

¥ Ressaltamos que quando usamos este termo ndo estamos fazendo uma acepcéo da disciplina, mas
estamos querendo apontar que o seu conteildo ndo sera usado em algum momento da vida do aluno
como em uma prova de vestibular ou qualquer outro concurso, mas € um contetdo que sera usado
durante toda a vida deste aluno, pois se refere as questdes inerentes a vida.
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contribuem para a excluséo social, fazendo com que o ser humano saia do seu
casulo que, na maioria das vezes, o leva a uma mediocridade.

Compreendemos que 0 nosso trabalho sera mais um na lista daqueles que
acreditam e atestam a veracidade da disciplina. Por isso, estamos dando
continuidade no nosso Doutorado, buscando uma identidade para o Ensino
Religioso que tenha como referencial o conceito cristdo de pessoa, contemplando
a questdo da identidade religiosa de cada credo, mas que tenha relacionalidade
entre 0s mesmos, pois observamos que 0 mundo esté vivenciando a radicalizacéo
da modernidade ao pregar, direta ou indiretamente, um individualismo exacerbado
onde a pessoa somente se Vvé, existindo um culto a si mesma. Este culto
proporciona a banalizacdo do real sentido na/da vida, afastando a ideia de pessoa
como um ser também de relacéo.

E esta ideia de pessoa como ser de relagdo, como ‘“ser-com”, que a
sociedade contemporanea conhece, tem suas raizes da experiéncia cristd. O
Cristianismo destacou a eminente dignidade da pessoa. Todos (homens, mulheres,
criancas, jovens e idosos), sem excecao, passaram a ter os mesmos direitos. Foi a
partir da Teologia, especialmente dos tratados da Antropologia Teolodgica e do
Deus da Revelacdo, que o conceito de pessoa se foi firmando. Também a
Filosofia, a Sociologia, a Antropologia e a Psicologia assumiram esta visdo de
direitos iguais. Porém, é impossivel pensar neste conceito em uma Unica via, ou
seja, sem pensar na relacdo entre as proprias pessoas humanas e delas com as
pessoas divinas. Sendo assim, a pessoa sO se torna pessoa na relacdo. Ao
nascermos, ja trazemos em nés a dignidade inerente a toda pessoa humana, mas,
no decorrer da vida, vamos assumindo como nossa esta identidade. 1sso acontece
guando aceitamos o outro como legitimo outro, respeitando-o ao saber administrar
conflitos, divergéncias, diferencas com sabedoria, sempre com a visdo de como
gostaria de ser tratada em alguma dessas situacoes. Esse deve ser o diferencial na
pessoa: o didlogo com o outro, 0 mundo e, consequentemente, com Deus.

O que nos constitui como seres humanos é nosso modo particular de ser neste
dominio relacional onde se configura nosso ser no conversar, no entrelagamento do
‘linguajar’ e emocionar. O que vivemos ¢ trazido a tona e o configuramos no
conversar, e € no conversar onde somos humanos.*

E com veracidade que confirmaremos a relevancia da tese pois, apos uma

pesquisa realizada, por intermédio da internet nos sites do MEC/INEP e Capes e

* MATURANA, H., El sentido de lo humano, p. 23.
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um material publicado no presente ano pela PUC/PR sobre a coordenacdo de
Sérgio Rogério Azevedo Junqueira, intitulado “Mapa da producdo cientifica do
Ensino Religioso: no periodo de 1995 a 2010, constatamos a existéncia de 122
dissertacdes e 21 teses em Programas diferentes (Educacédo, Filosofia, Teologia,
Ciéncias da Religido, Antropologia, Ciéncias Sociais, Psicologia, Direito, Letras e
Comunicacdo) ja defendidas, abordando o Ensino Religioso e/ou a Educacgéo
Religiosa. A grande maioria das dissertagbes esta nos Programas de Poés-
Graduacao em Ciéncias da Religido e de Educacdo. Ja as teses encontram-se nos
Programas de Pds-Graduagdo em Teologia e de Educacdo, versando sobre a
historia, a identidade, a legislacdo, a formacdo de professores, metodologias e
epistemologia do Ensino Religioso. Percebemos, portanto, que o Ensino Religioso
é uma realidade bastante estudada sob diversos enfoques. Esta multiplicidade de
estudos aliada a diversidade de enfoques é reveladora da complexidade que
envolve o tema.

E por este fato, também, que nos é permitido, apesar de estarmos
escrevendo uma tese doutoral em Teologia, fazermos a juncdo, em alguns
momentos, com a Pedagogia, pois a primeira no dizer do tedlogo alemdo
Bultmann “...deve, enquanto fala de Deus, falar a0 mesmo tempo do homem”.” E
a Pedagogia, quando fala em educacdo, esta se referindo a este mesmo ser
humano, fomentando-o a compreender 0 seu ser-sujeito e a sua historia de vida,
libertando-o do adestramento que o mundo lhe impde, ensinando-o a se articular
na convivéncia com o outro num processo dialético.

Apesar destes dados, ndo encontramos trabalho algum que reflita sobre a
identidade da disciplina de Ensino Religioso pelo viés teol6gico, buscando, por
consequéncia, uma proposta curricular para a mesma. Este é o problema central de
nossa pesquisa: E possivel buscar os fundamentos teoldgicos para a identidade da
disciplina Ensino Religioso, a partir do conceito cristdo de pessoa, especialmente
da Antropologia Teoldgica Crista? A nossa hipotese é que a Teologia contribui
para a construcdo de uma nova identidade de Ensino Religioso, identidade que
ultrapassa os motivos pelos quais inimeros conflitos acontecem no cotidiano em
torno desta disciplina. Esta identidade parte do conceito cristio de pessoa, da

relevancia da individualidade articulada com a relacionalidade e ndo, por

> BULTMANN, R., Que sentido faz falar de Deus?. In: Crer e Compreender: ensaios
selecionados, p. 21.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1121809/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1121809/CA

19

exemplo, apenas das relagOes entre Igreja e Estado, dos conflitos ecuménicos ou
inter-religiosos, dentre outras questfes. Estes aspectos estdo presentes na questao
do Ensino Religioso e serdo tangenciados pela pesquisa, mas nosso interesse se
dirige a questdo de fundo, a saber, a identidade do Ensino Religioso a partir de
quem deve efetivamente ser considerado: o aluno. E este em sua condigdo
concreta, como pessoa, que deve ser o critério de discernimento para o Ensino
Religioso. Se 0 aluno é uma pessoa que cré, sua crenca deve ser considerada, pois
é parte integrante de tudo aquilo que ele vivencia, ou seja, ndo podemos admitir a
ideia de que temos vérias vidas (vida estudantil, vida familiar, vida profissional e
vida espiritual). Temos uma Unica vida que precisa ser percebida como um todo.

Outras questdes sdo importantes quando se enfoca o Ensino Religioso, mas
acreditamos tocar na questdo mais profunda exatamente porque olhamos a pessoa
enquanto tal, antes de qualquer outro aspecto.

Eis entdo o nosso objeto de estudo: revisitar a disciplina de Ensino
Religioso com um olhar teoldgico, delineando o conceito cristdo de pessoa como
essencial para o ser humano tornar-se visivel nesta sociedade de invisiveis, ou
seja, compreender que € impossivel pensar em propostas curriculares de Ensino
Religioso, sem pensar em trabalhar a dignidade humana que perpassa por este
conceito teoldgico. Nossa pesquisa concentra-se na Area de Teologia Sistematico-
Pastoral e na Linha de pesquisa Religido e Modernidade.

Sendo assim, temos como objetivo geral, apds andlise das propostas
vigentes, propor uma identidade para a disciplina de Ensino Religioso. E para
atingi-lo trabalharemos os seguintes objetivos especificos:

- Apresentar as propostas de identidade e consequentemente de curriculo para o
Ensino Religioso aceitos pelo nosso sistema educacional,

- Perpassar por conceitos usualmente aplicados para a reflexdo sobre o Ensino
Religioso: Estado laico, liberdade religiosa, religido e secularizacéo, identificando
a relacdo dos mesmos com o Ensino Religioso;

- Apontar a caminhada histérica do conceito cristdo de pessoa, bem como a
utilizacdo do termo em algumas ciéncias, identificando, assim, a relevancia do
mesmo para o dialogo entre os diferentes;

- Enumerar alguns conceitos pedagdgicos para possibilitar a compreensdo e
relevancia dos mesmos no campo teoldgico.

Para atingir nossos objetivos, utilizaremos a pesquisa bibliografica. E como
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toda pesquisa, esta € mais um recorte de uma questdo ampla, visto que
defendemos a concepcdo de que o conhecimento € construido e sujeito a
mudangas, ou seja, 0 processo de ensino-aprendizagem é dinamico. O autor Demo
aborda a questdo que pesquisar € dialogar, é construir conhecimento do
pesquisador para as pessoas e das mesmas para o pesquisador.® Também, Capra
afirma: “como ter uma atitude de isolamento se tudo e todos, de alguma forma,
estdo conectados”? ’

Com relacéo ao referencial tedrico que pesquisamos para embasar a nossa
tese, informamos “que serdo utilizados para levantar, analisar, classificar,
organizar e sistematizar as ideias”,® sem, contudo ter a pretens&o de apresentar um
referencial absoluto e totalitario. Alguns autores, dentre eles Sérgio Junqueira,
Lizete Carmem Viesser, Anisia de Paula Figueiredo, Luzia Sena, Wolfgang
Gruen, Tarcizo Gongalves Filho, Marilac Loraine R. OleniKi e Viviane Mayer
Daldegan, serdo destacados pelo fato de estarem imbuidos na militncia do
Ensino Religioso. Suas obras versam sobre a caminhada historica do Ensino
Religioso e as concepcles que dominaram e dominam a sua trajetoria apontando
possiveis horizontes para a disciplina enquanto relevante na formacéao integral do
individuo, também sobre a formacéao de professores para atuarem na disciplina.

Da mesma forma, Daniel C. Dennett, Peter Berger, Charles Taylor, Emerson
Giumbelli, Daniele Hervieu-Léger, serdo citados ao tratarmos de questbes que
envolvem o sentido da religiosidade humana pelo prisma da antropologia,
psicologia, biologia, neurolinguistica e filosofia. Alfonso Garcia Rubio nos
proporcionara o fundamento da origem do conceito da palavra pessoa enguanto
ser de relacdo com Deus e Martin Buber nos possibilitara a ampliarmos a visao
de relacdo (eu e o outro) que o Cristianismo trabalha em seu conceito de pessoa.
Para refletirmos sobre Teologia e Antropologia Teol6gica e suas contribuicdes
para a sociedade contemporanea através de um dialogo que transcenda qualquer
confessionalidade nos deteremos em Claude Geffré, Jodo Batista Libanio e
Battista Mondin.

Finalmente, para a construcdo do altimo capitulo Paulo Freire, o grande
mentor da Pedagogia da Libertacdo, que tem contribuido excelentemente com

® Cf. DEMO, P. Pesquisa: principio cientifico e educativo, p. 20.
" CAPRA. F., A teia da vida, p. 136.
8 SEVERINO, A. J., Metodologia do trabalho cientifico, p. 162.
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suas diversas obras para essa nova concepgdo de educacdo que visualiza o
aluno como sujeito da e na histdria, fazendo as intervencfes necessarias,
colaborando para uma sociedade mais humanitaria. Informamos, ainda, que
algumas dissertacdes de Mestrado e teses de Doutorado em Teologia e outros
Programas de P6s-Graduacdo que nos permitirdo ampliar o nosso horizonte da
disciplina de Ensino Religioso.

Em meio a este cenario, consideramos ser necessario trabalhar quatro
capitulos, sendo o primeiro a presente introducdo. No segundo capitulo,
abordaremos as propostas curriculares de Ensino Religioso, fazendo uma
caminhada pela histéria da disciplina no Brasil. Finalizaremos com os conceitos
de Estado laico, liberdade religiosa, religido e secularizacdo, identificando a
incidéncia de algumas compreensfes dos mesmos sobre a concepc¢do de Ensino
Religioso. O conceito de pessoa é o nucleo do terceiro capitulo. No mesmo
pontuaremos, inicialmente, como algumas ciéncias percebem e trabalham este
conceito. Em seguida, destacaremos, ainda que brevemente, o processo evolutivo
do conceito de pessoa na teologia cristd, para, ao final, elencar as principais
caracteristicas deste mesmo conceito e preparar o caminho para discernir a
questdo central da tese, que € a identidade do Ensino Religioso. O ultimo capitulo
tera como objetivo analisar as cinco propostas curriculares de Ensino Religioso
existentes e mencionadas no segundo capitulo, buscando os valores e os limites de
cada uma, sempre a luz do conceito cristdo de pessoa. Mostraremos 0s pontos
convergentes e divergentes de cada proposta e buscaremos, na medida em que nos
identificamos bastante com a dimensdo pedagdgica, um perfil de proposta
curricular para o Ensino Religioso condizente com o que a fé cristd entende por
pessoa.

Isso posto, convém mostrar que esta pesquisa estard contribuindo para mais
um trabalho académico nessa area, proporcionando a todos os agentes envolvidos
uma nova percepc¢do de Ensino Religioso e que é possivel a Teologia contribuir
para a identidade do Ensino Religioso e, consequentemente, para a construgéo de
um curriculo a ser usado nas aulas de Ensino Religioso, visto que defendemos a
ideia de que a mesma transcende questes doutrinarias/religiosas. Certamente, o
meio académico, o meio social e as escolas serdo beneficiados, pois
desenvolveremos um trabalho de criacdo, significagéo e ressignificacdo do Ensino

Religioso que, ainda hoje, vive um apartheid académico.
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Ensino Religioso (ER) e as Propostas Curriculares

Compreendemos que o ser humano para atingir o seu estado de realizacio
integral precisa contemplar em seu ser a dimens&o social, emocional, cognitiva e a
religiosa. Esta Ultima, ainda, € motivo de muitas controvérsias no meio cientifico,
mas acreditamos que a dimensdo religiosa existe e é intrinseca ao ser humano. Por
este fato, neste capitulo pretendemos mostrar a disciplina de Ensino Religioso
como relevante a escola para trabalhar tal dimenséo nos alunos. Para cumprimento
do nosso objetivo, informamos que:

- Apresentaremos um breve histérico do Ensino Religioso e cinco propostas
curriculares presentes nos debates sobre esse tema: Férum Nacional Permanente
do Ensino Religioso (Fonaper), Educacdo da Religiosidade, Confessional e Plural,
Teoldgico e das Ciéncias da Religido;

- Apbs andlise dos mesmos, refletiremos sobre alguns conceitos que se
imbricam: Estado laico, liberdade religiosa, religido e secularizagéo, pelo fato de
ndo existir univocidade na compreensdo dos mesmos gerando divergéncias,
polémicas e ou controvérsias entre os atores sociais. Como pretensao, neste ponto,
ensejaremos um repensar critico e uma compreensao por parte desses atores sobre
tais conceitos que perpassam por questbes politicas, sociais, culturais e

educacionais.

2.1.

Caminhando pela histdria do Ensino Religioso

O Ensino Religioso é um componente curricular e esta inserido na escola
como uma disciplina a ser oferecida na mesma, porém com algumas
particularidades que acabam culminando em seu descrédito:

1° - durante séculos foi utilizada como o ensino da religido oficial do Brasil;

2° - facultativa aos alunos;

3° - cada Estado elabora o seu curriculo pautado em uma das propostas

pedagdgicas, ndo existindo um nucleo comum de conteddos como as demais
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disciplinas;

4° - no caso do Estado do Rio de Janeiro, o Ensino Religioso é confessional
e plural®, ou seja, os alunos assistem as aulas de acordo com o seu credo. Neste
ponto, precisamos ressaltar que isto ndo é uma realidade nas escolas estaduais,
pois uma rede que possui milhares de alunos ndo tem como suprir a demanda de
professores de Ensino Religioso para atendé-los. Também existe o problema do
espaco fisico, pois muitas escolas ndo possuem salas suficientes;

5° - e as diversas defini¢bes da disciplina (de acordo com o modelo de cada
proposta) encontrada nos livros que remetem, no geral, a um emaranhado de
conceitos que suscitam seu descrédito.

Devido a tais fatos, percebemos’® que h4 na escola uma dificuldade para
aceitar a disciplina como area de conhecimento™. Existe um jogo de poder sécio-
politico-cultural-pedagdgico por parte da grande maioria da sociedade que conduz
a uma resisténcia, a escola ndo consegue compreender que o Ensino Religioso é
um componente curricular ao lado de outros componentes e que possui 0 seu
objeto de estudo como as demais disciplinas.

A Pedagogia, considerada a Ciéncia da Educacao e/ou o estudo sistematico
da educacéo, afirma que a escola tem papel primordial como um dos principais
veiculos de emancipacdo, devendo ter como lécus, um espaco educativo voltado
para a democracia e para a formacao holistica de seus alunos, ou seja, percebé-lo
como ser integral. Essa visdo de educagdo proporciona a adogdo de posturas,
atitudes e comportamentos que abrangem todas as dimensbes do ser humano,
inclusive a religiosa. Porém, o que ela privilegia ¢ apenas o conhecimento
cognitivo, pois seu objetivo principal € preparar o aluno para a competicdo
chamada vida, esquecendo que nessa competicdo ele, com certeza, tera contato

com 0 outro e questbes existenciais aparecerdo. Teriam 0s professores que

® E Confessional e Plural pelo fato de que tanto a Lei de Diretrizes e Bases da Educagdo Nacional
n°® 947597, a Lei Estadual n° 345900 e o Decreto n° 3108600 asseguram o respeito a diversidade
cultural e religiosa do Brasil e do Estado do Rio de Janeiro. Mas, difere da ideia de pluralidade
religiosa que é apresentar as varias tradigdes religiosas existentes no Brasil. A ideia de plural para
o0 Estado do Rio de Janeiro é oferecer professores para cada credo e ndo uma ideia de convivéncia
entre os credos.

19 Convivemos com este paradoxo durante os seis anos que atuamos como professora de Ensino
Religioso (2004-2010) e, ainda, hoje em Semindrios, Congressos e Simposios ouvimos reflexdes
de professores de varios Estados do Brasil que apontam a veracidade do mesmo.

10 conceito de Area de Conhecimento perpassa pela ideia de objetivar uma agregagdo de
informagdes comuns de uma determinada area. Ainda neste capitulo informaremos as areas de
conhecimento proposta pela Resolugdo CNE-CEB n° 7 de 2010.
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lecionam disciplinas como Matematica, Historia, Portugués, Fisica, Quimica e
outras, condigdes de trabalharem em seus curriculos tais questdes?

Nesse momento, entra em cena a disciplina de Ensino Religioso que, a
priori, ndo pode ser considerada um apéndice do sistema educacional no sentido
de que, a qualquer momento, pode ser descartada ou mesmo ndo inserida no
Projeto Politico Pedagdgico (PPP)*? da escola. A afirmacio abaixo aponta esta
realidade:

O PPP tem a necessidade de estar em dialogo e atento a realidade escolar, inclusive
a religiosa. Atualmente, o ER € visto como uma necessidade humana e ndo apenas
disciplinar ou académica. O PPP deve encarar o ER como parte do seu projeto
educativo, reconhecendo o ER ndo como apenas disciplina, mas também como
necessidade da cidadania. A educacéo se vé obrigada a buscar meios cada vez mais
atualizados a fim de oferecer condigdes para que o aluno descubra a si mesmo e
afirme sempre mais uma formacdo global. E € justamente neste contexto que se
compreende também o novo tipo de educagdo religiosa do aluno.*®

Como ja citado, ela possui um objeto de estudo que pode proporcionar
reflexBes transcendentais acerca dos mistérios da vida. E é isto que incomoda o
Estado, a sociedade e a escola: faz-se necessario uma disciplina para tais
reflexdes? Para muitos educadores, pedagogos, filésofos, socidlogos e psicologos,
que defendem o Ensino Religioso, a resposta é positiva, pois se observarmos o
artigo 1° da Constituicdo Federal de 1988 e os artigos 32 e 35 da Lei de Diretrizes
e Bases da Educacdo Nacional, perceberemos que eles defendem a formacéo
integral do ser humano quando se referem a questdo da dignidade humana, do
fortalecimento dos lacos de solidariedade e o aprimoramento do aluno como
pessoa humana. E esta formacdo integral s6 sera concreta quando a escola
entender que a dimenséo religiosa faz parte deste ser chamado aluno e que precisa
ser trabalhada durante os anos que 0 mesmo passar por esta escola.

Morin quando afirma que Montaigne formulou a primeira finalidade do

514

ensino, “mais vale uma cabeca bem feita que bem cheia”™, nos transmite a ideia

de que ndo adianta depositar contetdos nos alunos, muitos desnecessarios, se 0s

2.0 PPP n3o é apenas um documento formal exigido pelas Secretarias de Educacéo. Ele é uma
forma de organizar o trabalho pedagdgico da escola com o objetivo de rever o instituido para, a
partir dele, instituir algo novo, ou seja, é um suporte para 0 encaminhamento das mudancas que se
fazem necessarias na escola, interferindo na realidade da mesma para concretizar o que a escola
almeja. O PPP também envolve as bases filosdficas, socioldgicas, axioldgicas, das teorias de
ensino e bases legais. A partir desse mapeamento ha possibilidade de iniciar a etapa de sondagem,
definicdo de objetivos, selecdo do curriculo, objetivos, metas, metodologia, recursos e avaliacéo e,
apos isso, a escola parte para a sua elaboragdo em conjunto com toda comunidade escolar.

¥ POLIDORO, L. F.; STIGAR, R., O Ensino Religioso em face do Projeto Politico Pedagdgico, p. 2.
' MORIN, E., A Cabeca bem-feita: repensar a reforma, reformar o pensamento, p. 21.
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mesmos ndo souberem fazer a transposicdo didética.’®> E quando esse processo de
transposicao didatica é oferecido pela escola de forma integral, o aluno percebera
que as questdes existenciais, também, perpassam pelo saber cientifico. Sobre isso,
Sung defende a ideia de que o processo educacional ndo deve omitir-se, ou seja, 0
mesmo deve ajudar “o educando a conhecer ou construir um sentido que faca
valer a pena lutar pela vida e pelo processo de humanizagio™.*

Da mesma forma, Franca'’ aborda em seu livro que “nao basta esclarecer a
inteligéncia, é mister subministrar & vontade estimulos eficazes”.*® Com relacéo
ao Ensino Religioso nas escolas, ele afirma: “Nao ¢ possivel formar o homem sem
um ideal de sua natureza e de seus destinos, isto é, sem uma concepgdo ético-

»19 .

religiosa da vida”™ e:

Se h& campo em que a vida superior do espirito imponha a totalidade de suas
exigéncias é a formacdo de um homem, de seu caréter, de sua vontade, de sua
consciéncia. Ou a escola, negando-se a si mesma, renuncia a sua missdo essencial
de educar, ou nela o espiritual e o temporal devem colaborar na mais estreita e
ininterrupta harmonia.?

A par disso, estudos apontam para a questdo de que o Ensino Religioso tem
buscado uma epistemologia prépria, uma teoria do conhecimento com definicao
de objeto de estudo que norteie esta disciplina. Existem trabalhos nesta area, onde
alguns autores® defendem suas ideias sobre essa busca e apresentam caminhos
para a concretizacdo desta epistemologia. Ndo temos a pretensdo de caminhar por
esta vertente, pois entendemos que, em primeiro lugar, é necessaria uma
identidade para o Ensino Religioso antes de se pensar em propor qualquer
epistemologia e esta € a nossa proposta na presente tese. Todavia, para
ampliarmos a compreensdo do termo epistemologia, apresentamos algumas

colocagdes pertinentes ao mesmo.

!5 Quando nds reorganizamos, reestruturamos e mediamos o conhecimento aprendido para a nossa
realidade, sabendo o que fazer com o0 mesmo, estamos utilizando do conceito de Transposicéo
Didética.

' SUNG, J. M., Educar para reencantar a vida, p. 43.

!7 Ressaltamos que o Padre Leonel defende o Ensino Religioso como ensino de uma religi&o, ndo
concordamos com essa postura, porém concordamos quando ele pontua que o ensino leigo/laico
ndo é sinbnimo de ensino neutro. Logo, todos os saberes precisam ser levados em consideracéo na
escola, inclusive o saber religioso.

8 FRANCA, L. S.J., Ensino Religioso e Ensino Leigo: aspectos pedagdgicos, sociais e juridicos, p.11.

9 1bid., p. 140.

2 |bid., p. 145.

2 Podemos citar Viviane Cristina Candido que em sua tese, “Epistemologia da controvérsia para o
ensino religioso: aprendendo e ensinando na diferenga, fundamentados no pensamento de Franz
Rosenzweig”, defende uma epistemologia pelo viés das Ciéncias da Religido.
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Esta palavra se refere & modificagdo do modo como processamos o
conhecimento, ou seja, € o estudo ou ciéncia do conhecimento humano, sendo
o ramo da Filosofia preocupado em investigar a natureza, as fontes e a
validade desse conhecimento, ou seja, ela estabelece as condicGes de
objetividade deste conhecimento, examinando as relacbes que as ciéncias
estabelecem entre as teorias e os fatos.

Filosofos renomados como John Locke, David Hume, Immanuel Kant,
entre outros estudaram a relacdo entre o sujeito que vé e objeto que esta a sua
frente e deram as suas contribui¢des. Atualmente, a epistemologia nos remete a
inseguranca, pois “praticar epistemologia ¢ antes de tudo ter consciéncia dos
limites de nosso aparelho cognitivo e nas diferentes (e insuficientes) formas de
transmissdo dos contelidos produzidos por este aparelho”.?

Dentre os varios filésofos da atualidade que estdo contribuindo para a
compreensdo do presente termo citamos Edgar Morin. Ele € um dos autores que
segue a linha de que a epistemologia pode nos confrontar, ao afirmar que “todo
conhecimento comporta o risco do erro e da ilusdo”,? pois conhecer algo
implica dizer que varias questdes estdo envolvidas: o sujeito, o objeto a ser
conhecido, o contexto da época, a forma de comunicacdo entre outras. Logo, o
erro e a ilusdo fazem parte do conhecimento, sendo papel da educacdo
“mostrar que ndo hé conhecimento que nao esteja, em algum grau, ameagado
pelo erro e pela ilusdo”. ?* A ciéncia ndo consegue explicar toda a dinamica do
mundo. Morin avanga nessa reflexdo dizendo que:

Ndo somos seres explicados somente pela cosmologia, pela fisica e pela

biologia. Somos portadores da cultura na sua universalidade e nas suas

caracteristicas singulares. Somos os criadores e criaturas do reino do mito, da
razdo, da técnica, da magia.25

Precisamos compreender que 0 mito existe e que ndo se opde a ciéncia e
muito menos a verdade. O mito é um relato de fatos no qual os deuses atuam,
cuja funcdo é dar significado a uma realidade. Dois estudiosos da religido,
Mircea Eliade e Paul Tillich, nos confirmam esse posicionamento: o primeiro

nos diz que “o mito descobre uma realidade ontologica inacessivel a

22 TEIXEIRA, F. (Org.). A(s) ciéncia(s) da religi&o no Brasil: afirmacéo de um area académica,
pp. 11-12.

“ MORIN, E., Os Sete Saberes Necessérios & Educag&o do Futuro, p. 19.

*Ibid., p. 19.

2 MORIN, E. apud SUNG, Jung M., Educar para reencantar a vida, p. 55.
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99,26
1

experiéncia loégica superficia ja o segundo fala que “o mito ¢ uma

testemunha ‘simbolica’ do dinamismo ontoldgico do Ser-Si-Mesmo presente
em todas as coisas”.?” Também Sung colabora, explicitando o seguinte:

Entretanto, 0 mito ndo se ople a verdade, ndo a verdade entendida como tal
pelas ciéncias modernas. Pois, 0s mitos respondem a um outro tipo de questfes
que ndo sdo propostas explicitamente pelas ciéncias. Mitos e poesias formam
um género literario diferente das ciéncias naturais. Enquanto as Ultimas
procuram descrever como o0s fendmenos acontecem, as causas, as
conseqiiéncias e as leis que regem esses fendmenos, 0s mitos e as poesias
procuram encontrar um sentido para além do que é mensuravel, um sentido que
dé sentido & vida do sujeito que pergunta.?®

Os mitos possuem uma fun¢do heuristica que “consiste em oferecer os
dados fundamentais para iluminar os acontecimentos da experiéncia, isto é, dar
sentido (...) Dai nascem a filosofia, a arte ¢ a religido (...)”.% Morin utiliza-se
do termo de noosfera de Teilhard de Chardin,* para trabalhar a questdo dos
mitos, que nos fazem compreender o préprio sentido das coisas, da existéncia
da vida e do espiritual que esta em todas as pessoas. Ele parte do principio de
que a escola precisa trabalhar essa noologia (admite que a mesma ainda nao
existe), pois acredita que os mitos também podem servir para a destruicdo da
raca humana:

N&o somos apenas possuidores de ideias, mas somos também possuidos por
elas, capazes de morrer ou matar por uma ideia. Assim, seria preciso ajudar as
mentes adolescentes a se movimentar na noosfera (mundo vivo, virtual e
imaterial, constituido de informac0es, representacdes, conceitos, ideias, mitos
gue gozam de uma relativa autonomia e, a0 mesmo tempo, sdo dependentes de
nossas mentes e de nossa cultura) e ajuda-las a instaurar o convivio com suas
ideias, nunca esquecendo que estas devem ser mantidas em seu papel
mediador, impedindo que sejam identificadas com o real. (as ideias ndo séo
apenas meios de comunicagcdo com o real; elas podem tornar-se meio de
ocultacdo. O aluno precisa saber que os homens ndo matam apenas & sombra
de suas paixdes, mas também & luz de suas realizagdes.™

Logo, compete a educacdo a construcdo de novos paradigmas que
contribuam na preparacdo dos alunos, para atuarem de forma mais humana na
sociedade, pois por conta deste conhecimento avassalador que invadiu a

sociedade e ndo esta proporcionando a mesma digeri-lo de forma correta, € que

% ELIADE, M. apud CROATTO, J. S., As linguagens da experiéncia religiosa: uma introduco a
fenomenologia da religido, pp. 200-201.

2’ TILLICH, P. apud CROATTO, J. S., As linguagens da experiéncia religiosa: uma introdugo a
fenomenologia da religido, p. 204.

% SUNG, J. M., Educar para reencantar a vida, p. 53.

2 ESTRADA, J. A. apud SUNG, J. M. Op. cit., p. 54.

%0 paleontélogo, filésofo, matemético e tedlogo francés que viveu nos séculos XIX e XX.

. MORIN, E., A Cabeca Bem-Feita: repensar a reforma, reformar o pensamento, pp. 53-54.
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estamos percebendo o crescimento do individualismo que leva o ser humano a
ser viciado em livros de autoajuda, em academias de ginéstica, no consumismo
exacerbado que conduz, sem este ser humano perceber, a uma reificacdo do
mesmo. Precisamos, sim, de conhecimento, mas de um conhecimento que
envolva a ciéncia junto com os valores ético-morais ja perdidos por muitos.
Moraes corrobora com a nossa fala, ao propor a constru¢édo de um mundo mais
humanizante ao lado da ciéncia:

Hoje, sabemos que a ciéncia como conhecimento sisteméatico do universo fisico
exige uma nova visdo de mundo, diferente e ndo fragmentada; uma visao gue ja
ndo pode ser compreendida como dominacdo e controle da natureza.
Lembrando Edgar Morin, a ciéncia que liberta ndo aprisiona. O seu lado
benéfico ndo pode ser destruidor, de tal forma que o desenvolvimento da
ciéncia, da técnica e da tecnologia ndo pode ignorar os problemas da
humanidade relacionados aos aspectos sociais, psiquicos, éticos e morais, que
vem transformando o homem e a mulher em seres individualistas, egocéntricos,
sem nocdes de éticas e solidariedade, desconhecedores do significado do amor
e da compaixdo. A atual abordagem, que analisa o mundo em partes
independentes, ja ndo funciona, assim como a associacdo do homem que
domina a natureza precisa ser repensada para gerar um novo tipo de
pensamento que compreenda o universo em continua evolucdo, que respeite 0s
fendmenos naturais e reconhega a vida como um rio que flui naturalmente em
direcdo a corrente infinita do tao.*

Retomando ao Ensino Religioso, podemos afirmar que essa questdo dos
mitos inseridos no conceito de noosfera, pode também ajudar aos professores no
desenvolvimento de suas aulas para a promocdo de, como ja citado, de seres
humanos mais humanos. E reiteramos que o Ensino Religioso é uma disciplina
como as demais que compBdem o curriculo escolar. A sua presenca nas escolas ja é
uma realidade instalada e precisa ser reconhecida e analisada. Deve ser olhada
naturalmente e respeitada, até porque, por ironia do destino ou ndo, é a Unica
disciplina garantida nas instituicdes de ensino pelas Constitui¢cbes Federais do
Brasil: “Em outras palavras: Ensino Religioso ¢ parte fundamental da tarefa
educativa e, como tal, precisa de robusta base cientifica, religiosidade consciente,
solidez pedagégica e compromisso cidaddo”.®® Mas, o que significa Ensino
Religioso e como tudo comegou?

A etimologia da palavra ensino informa que a mesma vem do latim
insignare e quer dizer marcar, distinguir, assinalar, ou seja, € um dos meios pelos

quais a educacdo acontece. Para a Didética, o ensino precisa dar énfase ao sujeito

%2 MORAES, M. C., O paradigma educacional emergente, pp. 30-31.
% CORTELLA, M. S., Educagdo, Ensino Religioso e formacdo docente In: SENA, L. (Org.).
Ensino Religioso e formacdo docente: ciéncias da religido e ensino religioso em dialogo, p. 20.
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como elaborador e criador do conhecimento, sendo um processo de
desenvolvimento e transformacgdo progressiva deste sujeito. Ensinar € mediar a
construcdo chamada de aprendizagem. Também proveniente do latim, religiosu, a
palavra religioso significa pertencente ou relativo a religido. A partir do século
XIX chamou-se “religioso” o que era comum a todas as religides, a relagdo do ser
humano com o sagrado, fornecendo a nocdo de que religioso é um principio
exterior e superior ao ser humano, que esta relacionado ao elo entre o finito e o
infinito, entre o relativo e o absoluto.

A juncéo das duas palavras ensino + religioso compde o nome da disciplina
que comporta uma pluralidade de conceitos que estdo de acordo com as diversas
propostas pedagdgicas e que divergem dos conceitos de educacdo religiosa e
catequese. A primeira, educacdo religiosa, tem como propdsito oferecer um
direcionamento espiritual ao ser humano, onde a instituicdo familia é a principal
responsavel por esta educacao que parte do seu dia a dia, ou seja, ela se realiza na
historia pessoal de cada ser humano, do nascimento até a morte e corrobora para o
desenvolvimento moral e ético desse ser humano. Faz parte do seu projeto de vida
que ira contribuir para a plenitude de sua existéncia, como afirma Cortella:

Assim, a educacdo religiosa se da o tempo todo, com qualquer idade, em qualquer
nivel e patamar da vida social; afinal, em sociedade vivemos e continuamente temos
contato nas inumeras instituicdes com a presenca do fendbmeno religioso e das
adesdes e rejeicdes das pessoas a ele. Reiterando: religido compde a socializacio.*

Ja o conceito de catequese que tem sua origem na palavra grega katéchein,
significando “fazer — ecoar”, sua etimologia implica numa instrugdo oral e aponta
para os ensinos de uma determinada doutrina/religido, € a iniciacdo na fé e na vida
em uma comunidade eclesial, ou seja, é uma tarefa de evangelizacdo das diversas
igrejas/religides. No Cristianismo primitivo, este conceito tinha como objetivo
firmar a identidade cristd em um mundo pagdo. Também foi usado ao longo da
historia da igreja cristd, pelos Padres da Igreja. Tudo indica que depois da
Reforma esta expressdo ficou, exclusivamente, para a Igreja Catdlica. Tanto que
existem documentos que falam sobre a mesma:

A catequese €, assim, elemento fundamental da iniciacdo cristd e € estreitamente ligada
com os sacramentos de iniciacdo, de modo particular com o Batismo, « sacramento da fé ».
O elo que une a catequese com o Batismo é a profissdo de fé que €, a0 mesmo tempo, 0
elemento interior a este sacramento e a meta da catequese. A finalidade da acéo catequética
consiste precisamente nisso: em favorecer uma viva, explicita e operosa profissdo de fe.

% CORTELLA, M. S., Educagdo, Ensino Religioso e formacéo docente In: SENA, Luzia (Org.).
Ensino Religioso e formagdo docente: ciéncias da religido e ensino religioso em dialogo, p. 12.
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(200) A Igreja, para alcancar esta finalidade, transmite aos catecimenos e aos
catequizandos, a viva experiéncia que ela tem do Evangelho, e a sua fé, a fim de que estes a
facam propria, ao professa-la. Por isso, « a catequese auténtica é sempre iniciagao ordenada
e sistematica a revelacdo que Deus fez de Si mesmo ao homem, em Jesus Cristo; revelagdo
esta conservada ha memdria profunda da Igreja e nas Sagradas Escrituras, e constantemente
comunicada, por uma « traditio » (tradic&o) viva e ativa, de uma geragéo para a outra ».*

Com relacdo ao conceito de Ensino Religioso, citaremos alguns:

O Ensino Religioso se diferencia da religido. Ele tem a missédo importante de, na
interdisciplinaridade, ajudar as pessoas a se transcenderem, a superarem as
superficialidades, alienagcGes, a encontrarem o sentido profundo e radical de suas
existéncias. *°

Entendemos o Ensino Religioso como o ensino da religido na escola sem o
pressuposto da fé (que resulta na catequese), sem o pressuposto da religiosidade
(que resulta na educacdo religiosa), mas com o pressuposto pedagogico (que resulta
no estudo das religides).*’

O Ensino Religioso na escola consiste em criar, nos alunos, uma disposicéo
integral do sujeito em estar no mundo, possibilitando sua formacdo moral e
ética. Kant atribuia importancia a formacéo moral e religiosa, sendo que, para ele,
a educacio moral deveria preceder e fundar a educacéo religiosa.®

O Ensino Religioso busca educar e promover sujeitos da Histéria, que ndo ajustem
ingenuamente aos diferentes sistemas dominantes, mas que pela propria préatica e
reflexdo sejam capazes de se construir harmoniosamente, construindo o novo.*

Com um olhar perscrutador percebemos que esta disciplina poderia ter
conteddos relacionados ao sentido da vida. Na nossa dissertacdo de Mestrado
propomos uma relagdo entre o Ensino Religioso e a Educagdo para a
Solidariedade. Apontamos alguns personagens que fizeram histéria na grande
Histéria da humanidade.*® Os mesmos vivenciaram a solidariedade em todos os
momentos de suas vidas. E para promover esta relacdo, a disciplina de Ensino
Religioso precisa despertar no aluno uma vontade de viver, de fazer a diferenga na
sociedade, incorporando o outro como um ser igual a ele. Assim como ele, o outro
é possuidor de direitos a uma vida digna.

E por isso que das diferentes definicdes acima destacamos algumas
expressdes que contribuem para esta visdo: “ajudar as pessoas... a encontrarem o
sentido profundo e radical de suas existéncias™; “O Ensino Religioso na escola

consiste em criar, nos alunos, uma disposi¢cdo integral do sujeito em estar no

% Diret6rio Geral para a catequese n° 66, p. 65.

% Fernandes, M., Afinal, o que é o Ensino Religioso?, p. 32.

% PASSOS, J. D., Ensino Religioso: mediacdes epistemolégicas e finalidades pedagdgicas In:
SENA, L. (Org.). Ensino Religioso e formagéo docente: ciéncias da religido e ensino religioso em
didlogo, p.24.

% FERREIRA, A. C., Ensino Religioso nas fronteiras da ética, p.48.

% VIESSER, L. C., Um paradigma didatico para o Ensino Religioso, p.8.

0 Cf. SANTOS, J. M. T., O Ensino Religioso e a Educacéo para a Solidariedade, 2007.
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mundo...”; “O Ensino Religioso busca educar e promover sujeitos da Historia, que
ndo ajustem ingenuamente aos diferentes sistemas dominantes...”

A fim de dar continuidade nesta concepcdo de conteudo programatico,
apresentaremos no ultimo capitulo uma proposta curricular a partir do conceito

cristdo de pessoa, com um viés transconfessional**

e teoldgico. Visto que o valor
do humano para a Teologia transcende questfes confessionais. Dessa forma,
ousamos ter a pretensdo de germinar uma nova identidade para o Ensino Religioso
que perpasse pela Teologia, pela confessionalidade, mas sem fins proselitistas.
Fins estes que, em alguns casos, escondem uma filosofia de conquista opressora,
perpetuando uma constancia do senso comum.

Com relacdo a sua historia, o Ensino Religioso esta presente desde a
colonizacdo brasileira como disciplina. Os Parametros Curriculares Nacionais
(PCNs)*? oferecem uma visdo panoramica da trajetéria do Ensino Religioso no
Brasil, afirmando que ele passou por trés fases distintas.

A primeira fase, que vai de 1500 a 1800, enfatiza a interligacdo da escola,
Igreja e Estado, tendo como objetivo principal impulsionar os alunos para serem
bons cidaddos. Devido a esse fato, o projeto religioso de educagédo esta de acordo
com o projeto politico da aristocracia. E o0 auge do dominio religioso sobre a
educacdo, pois 0 que € realizado na mesma é uma evangelizacdo cristda com base
nos preceitos da delegacdo pontificia como razdo do poder instalado, em
consequéncia do regime de padroado. Sendo assim, o que é trabalhado no Ensino
Religioso dessa época é a catequese dos escravos e a pregacdo do Cristianismo
para os gentios. Como afirma Teixeira, 0s europeus tinham dois objetivos ao
descobrirem a América: o primeiro era proclamar o Cristianismo e o segundo era
explorar as riquezas da nova terra:

(...) foi assim, desde o comeco, marcada por essa duplicidade fundamental: jesuitas
e bandeirantes; “fé e império”; religido e ouro. O portugués e o espanhol que aqui
aportavam ndo eram cristdos, mas, quando muito “cruzados”. Nao vinham
organizar nem criar nag0es, mas prear... Esta obra destruidora e predatéria nunca se
confessava como tal, revestindo-se, nas proclamac@es oficiais, com o falso espirito
de cruzada cristd (...), primeiro ato publico dos portugueses no Brasil foi a
celebracdo da Santa Missa, e 0 nome que deram a Terra, 0 de Santa Cruz e Vera
Cruz, pouco depois pelo de um “pau de tingir panos”, mas que produzia ouro.*”®

*! Essa juncéo do prefixo trans ao confessional sera explicada no capitulo 1V.

*2 FONAPER. Parametros Curriculares Nacionais do Ensino Religioso, pp. 12, 13 e 16.

® TEIXEIRA, A. S., Valores proclamados e valores reais nas instituicdes escolares brasileiras. In:
Revista Brasileira de Estudos Pedago6gicos. Disponivel em <http://www.bvanisioteixeira
.ufba.br/artigos/valores.html>. Acesso em: 24 fev. 2014.
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Ja na segunda fase (1800 — 1964), com a expulsdo dos jesuitas pelo Marqués
de Pombal, a educacdo fica sob a responsabilidade do Estado, pois o objetivo é a
escola publica, gratuita e laica para toda a populacdo. A Igreja passa a ser
submetida ao Estado, visto que a classe burguesa comeca a tomar o lugar da
hierarquia religiosa. Mas, apesar da mudanga ocorrida, a escola continua sendo
dominada, agora sob a direcdo do Estado e o Ensino Religioso fica subjugado a
Metrdpole, tendo como conteudo programatico o manual do catecismo, 0 que
proporcionou isto foi o texto da Constituicdo de 1824, que declarava em seu artigo
5° areligido Catdlica Apostdlica Romana como a oficial do Império.

Apos este fato, passa por varias etapas até sua saida do curriculo escolar na
Constituicdo de 1891. O Ensino Religioso acabou perdendo a sua “majestade”, ou
seja, ocorre uma ruptura em algo que parecia inatingivel, quando o Regime
Republicano ndo o comportou mais, 0 objetivo do presente regime era a escola
publica, gratuita e laica para todos, idealizada nos moldes das ideias positivistas e
da laicizacdo do ensino pregada pela Revolucdo Francesa, até a sua volta na
Constituicdo de 1934 como disciplina obrigatoria nas escolas publicas, porém
facultativa aos alunos.

Finalmente, na terceira fase (1964 — 1996), ocorre a universalizacdo do
ensino, o projeto unitario € aniquilado e chega ao fim o monopolio tanto da Igreja
(12 fase) quanto do Estado (2% fase) sobre a educacdo. Objetiva-se uma nova
educacdo pautada na situacao real do Pais e, consequentemente, na dos alunos. O
Ensino Religioso, também, nessa época, passa por etapas, buscando ocupar o seu
espaco como disciplina regular do curriculo escolar oficial. Logo, observamos
nessa trajetoria historica que, durante séculos, o Ensino Religioso foi orientado e
ministrado pela Igreja Catdlica Apostélica Romana, por intermédio do sistema de
Padroado, como uma prética educativa catequética que o colocava como
instrumento de doutrinacao:

Ao longo dos primeiros séculos, o Brasil foi caracterizado como possuidor de uma
sociedade uni-religiosa, tendo o catolicismo como religido oficial. Desta forma o
“ser” catdlico ndo era uma opg¢ao pessoal, mas uma exigéncia da situacdo historica,
dai se percebe a polémica na qual o Ensino Religioso se envolveu.*

Esse sistema de Padroado foi extinto em 1890 pelo Decreto 119 “A” de 7 de
janeiro. Tal fato, juntamente com a promulgacdo da primeira Constituicdo da

Republica, em 1891, que em seu artigo 72 86 expressava a laicidade do ensino, foi

* JUNQUEIRA, S. R. A, O Processo de Escolarizagio do Ensino Religioso no Brasil, p. 10.
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uma tentativa de separar a Igreja do Estado: “Sera leigo o ensino ministrado nos
estabelecimentos piblicos”.*> Porém, essa atitude causou grandes celeumas entre
o Estado e a Igreja, direcionando a segunda a uma posi¢do em defesa do retorno
do Ensino Religioso as escolas. Tanto que o Ensino Religioso volta a ser inserido
nas mesmas, apds alguns anos, devido & Reforma Francisco Campos que
reorganizou o sistema educacional através do Decreto n°® 19.941 de 30 de abril de
1931, como facultativo. A seguir, a Constituicdo Federal de 1934, em seu artigo
153, afirmava:

O ensino religioso serd de frequéncia facultativa e ministrado de acordo com os
principios da confissao religiosa do aluno manifestada pelos pais ou responsaveis e
constituird matéria dos horarios nas escolas publicas primarias, secundarias,
profissionais e normais.*

Foi mantido nas demais Constituicfes Federais (1937, 1946, 1967 e 1988),
nas Leis Federais n° 8069/90 que instituiu o Estatuto da Crianca e do Adolescente
(ECA) e a Lei de Diretrizes e Bases da Educacdo Nacional (LDBEN) n° 9394/96,
cujo artigo 33 recebeu nova redagdo na Lei n° 9475/97,*" contudo o carater
facultativo permanece até hoje, mesmo apds ter sido considerado como é&rea de
conhecimento, tanto pelo Parecer n° CEB 04 de 29/01/1998 que colocou em pauta
as Diretrizes Curriculares Nacionais para o Ensino Fundamental, quanto pela
Resolugdo n°® 02 de 07/04/1998 da Céamara de Educagdo Bésica (CEB) que
instituiu as Diretrizes Curriculares Nacionais para o Ensino Fundamental. Em seu
Artigo 3° inciso 1V, apresenta:

IV - Em todas as escolas devera ser garantida a igualdade de acesso dos alunos a
uma base nacional comum, de maneira a legitimar a unidade e a qualidade da ag&o
pedag6gica na diversidade nacional; a base nacional comum e sua parte
diversificada deverdo integrar-se em torno do paradigma curricular, que visa
estabelecer a relacdo entre a educacao fundamental e:

a) a vida cidadd através da articulagdo entre varios dos seus aspectos como:

1. a satde

2. a sexualidade

3. a vida familiar e social

** FRANCA, L. S. J., Ensino Religioso e Ensino Leigo: aspectos pedagdgicos, sociais e juridicos, p.129.

* Constituicdo da Republica dos Estados Unidos do Brasil. Diario Oficial da Republica dos
Estados Unidos do Brasil, rio de janeiro, 16 jul. 1934. Disponivel em <www.planalto.gov.br/
ccivil_03/constituicao/constituicao34.htm=>. Acesso em 15 fev. 2014.

T Art. 33 — O ensino religioso, de matricula facultativa, é parte integrante da formagao basica do
cidadao, constitui disciplina dos horarios normais das escolas publicas de ensino fundamental,
assegurado o0 respeito a diversidade cultural religiosa do Brasil, vedadas quaisquer formas de
proselitismo.

§1° - Os sistemas de ensino regulamentardo os procedimentos para defini¢do dos contetdos do
ensino religioso e estabelecerdo as normas para habilitacdo e admissdo dos professores.

§2° - Os sistemas de ensino ouvirdo entidades civis constituida pelas diferentes denominacdes
religiosas, para defini¢do dos contetdos do ensino religioso.



http://www.planalto.gov.br/%0bccivil_03/constituicao/constituiçao34.htm
http://www.planalto.gov.br/%0bccivil_03/constituicao/constituiçao34.htm
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4. 0 meio ambiente

5. o trabalho

6. a ciéncia e a tecnologia

7. acultura

8. as linguagens

b) as &reas de conhecimento:

. Lingua Portuguesa

. Lingua Materna, para populag@es indigenas e migrantes
. Matematica

. Ciéncias

. Geografia

. Historia

. Lingua Estrangeira

. Educacéo Atrtistica

. Educacdo Fisica

10. Educacdo Religiosa, na forma do art. 33 da Lei 9394, de 20 de dezembro de 1996.%8

O©CooO~NOoOUTh WN -

No ano de 2010, o Ministério da Educacdo homologa e fixa as Diretrizes
Curriculares Nacionais para o Ensino Fundamental de 9 (nove) anos através da
Resolucdo CNE/CEB n° 7 e mais uma vez o Ensino Religioso é mantido como
componente curricular obrigatério ao integrar a Base Nacional Comum, porém
com uma substituicdo na nomenclatura, a expressdo Educacdo Religiosa é
substituida por Ensino Religioso:

Art. 14 O curriculo da base nacional comum do Ensino Fundamental deve
abranger, obrigatoriamente, conforme o art. 26 da Lei n° 9.394/96, o estudo da
Lingua Portuguesa e da Matematica, o conhecimento do mundo fisico e natural
e da realidade social e politica, especialmente a do Brasil, bem como o
ensino da Arte, a Educacdo Fisica e o Ensino Religioso.

Art. 15 Os componentes curriculares obrigatérios do Ensino Fundamental serdo
assim organizados em relacéo as areas de conhecimento:

| — Linguagens:

a) Lingua Portuguesa;

b) Lingua Materna, para populac@es indigenas;

c) Lingua Estrangeira moderna;

d) Arte; e

e) Educacdo Fisica;

Il — Matematica;

Il — Ciéncias da Natureza;

IV — Ciéncias Humanas:

a) Historia;

b) Geografia;

V — Ensino Religioso.”

Por conta de tais fatos contundentes inseridos em sua histOria, a sociedade

*8 Conselho Nacional de Educacdo, Resolucéo N° 2/98 —Estabelece As Diretrizes Nacionais para o
Ensino Fundamental, aprovado em 07/04/98. Disponivel em: <www.mec.gov.br/cne>. Acesso
em: 15 fev. 2014.

* Conselho Nacional de Educagéo, Resolugéo N° 7/2010 —Estabelece As Diretrizes Nacionais para
0 Ensino Fundamental de 9 (nove) anos, aprovado em 14/12/2010. Disponivel em:
<www.mec.gov.br/cne>. Acesso em: 15 fev. 2014.
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presencia até hoje um descrédito desta disciplina que tem “lutado” para
permanecer e mostrar a sua relevancia para o sistema educacional e,
consequentemente, para esta sociedade poOs-moderna que, na grande maioria,
exclui o cidaddo sem qualquer sentimento de culpa. A mesma tem procurado
desmistificar a ideia de que ndo €, somente, uma disciplina para trabalhar a
experiéncia de fé dos alunos e, sim, uma disciplina que faz parte do curriculo
escolar, sendo da responsabilidade do sistema escolar oferecé-la e ndo das
instituicbes  religiosas. Enquanto Area de Conhecimento contribui no
desenvolvimento do processo de ensino-aprendizagem, apontando que a educagédo
ndo pode abnegar a Transcendéncia, a religiosidade e o mistério presentes no
humano. O ser humano ndo pode alcancar a felicidade plena somente com bens
materiais. Ele sente a necessidade de um relacionamento com esta
Transcendéncia, ou seja, a disciplina de Ensino Religioso ird possibilitar este
relacionamento inerente a ele e presente na sua vida.

Sendo assim, existe uma razdo para a sua existéncia, pois € a Unica
disciplina que tem como proposito permitir conexdes com assuntos intensos da
vida, como por exemplo: “qual o sentido da vida”? O conhecimento com o qual o
Ensino Religioso trabalha ndo exclui ninguém, e ajuda os alunos a perceberem o
valor e a importancia da sua vida e a vida das pessoas. E o resultado do mesmo
ndo pode ser medido por uma prova e, sim, por acdes concretas. Também o0s
pontos comuns que possuem, tais como a luta pela defesa da vida, da promogéo da
paz, da solidariedade, da justica, entre outros. Encontramos na tese doutoral de
Candido uma afirmacdo que complementa esta questdo. Para ela a institui¢éo
escolar deve proporcionar a integracdo dos varios niveis que compreendem o
conhecimento, dentre eles o religioso, pois considera o mesmo “patrimonio da

humanidade” e “colabora para a auténtica cidadania”.>®

0 cf. CANDIDO. V. C., Epistemologia da controvérsia para o Ensino Religioso: aprendendo e
ensinando na diferenca, fundamentados no pensamento de Franz Rosenzweig, p. 71.
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2.2.

Caminhando pelas Propostas Curriculares

Neste ponto, pretendemos apresentar cinco propostas de Ensino Religioso
gue mais estdo em voga atualmente: a do Forum Nacional Permanente do Ensino
Religioso (Fonaper) que defende o fendmeno religioso como proposta de
conhecimento a ser trabalhado na disciplina; a do Ensino Religioso como
Educacdo da Religiosidade que é uma proposta essencialmente antropoldgica,
enfatizando o ser humano como um ser simbdlico; o Confessional e Plural que €
trabalhado no Estado do Rio de Janeiro (Lei Estadual n® 3459/2000) estabelece a
confessionalidade do Ensino Religioso nas escolas publicas estaduais, oferecendo
um ensino voltado para os credos catélico, evangélico e demais credos;”* o
Teoldgico que é uma tentativa para superar a praxis catequética da proposta
Confessional e o das Ciéncias da Religido que propde uma epistemologia para o
Ensino Religioso. Informamos que apenas apresentaremos cada proposta e seus
respectivos conceitos acerca do Ensino Religioso neste capitulo. A analise critica

que pontuaremos de cada uma sera apresentada no capitulo quatro.

2.2.1.

Forum Nacional Permanente do Ensino Religioso (Fonaper)

Em 1995, um grupo de educadores militantes do Ensino Religioso se reuniu
para reavaliar e refletir sobre um novo conteido programaético para 0 mesmo, que
atendesse a toda diversidade religiosa brasileira sem qualquer forma de

proselitismo. Nascia, entdo, o Forum Nacional Permanente do Ensino Religioso,

*! Informamos que no ano de 2001 foi assinada e promulgada a lei Estadual n° 7945 de 13 de
novembro no Estado da Bahia que também, conforme o Estado do Rio de Janeiro, instituiu o
Ensino Religioso confessional pluralista nas escolas da rede publica. Todavia, no ano de 2010 foi
publicada uma portaria no Diério Oficial pela Secretaria de Educacdo e Cultura - SEC/BA n°
1.128. A mesma fornece uma nova nomenclatura para a disciplina: Educacéo Religiosa. E afirma
gue é um componente desdobrado em atividades a serem desenvolvidas em dias especificos,
previstos no Projeto Politico Pedagdgico, sem notas/conceitos para efeitos de promogdo, a ser
realizado de forma a assegurar o respeito a diversidade cultural religiosa do Brasil. Dessa forma,
ndo trabalha mais com a ideia do confessional, pois tem como eixos curriculares: as culturas, as
religiGes, os textos sagrados, as teologias, os ritos, os ethos, as tradi¢bes culturais, 0 respeito as
diferentes expressdes religiosas das diversas culturas, distintas manifestacfes culturais e de
religiosidades, dentre outros especificos de cada proposta, de cada escola.
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mais conhecido pela sua sigla Fonaper, no dia 26 de setembro de 1995. Esse fato
ocorreu na Assembleia dos 25 anos do Conselho de Igrejas para o Ensino
Religioso (CIER) em Floriandpolis/SC, que recebeu, como hospede, o Forum
Nacional do Ensino Religioso de 24 a 26 de setembro, aprovando a Carta de
Principios. Nessa carta, encontramos a seguinte definicdo para o Fonaper:
“Espago pedagdgico, centrado no atendimento ao direito do educando de ter
garantida a educagdo de sua busca do Transcendente”.®? Também como “espago
aberto para refletir e propor encaminhamentos pertinentes ao Ensino Religioso,
sem discriminagdo de qualquer natureza”.>

Devido ao fato, desde a sua criacéo até o ano de 2014, o Fonaper conta com
vinte e uma sessOes realizadas, treze seminarios de capacitacdo para o Ensino
Religioso e sete congressos. A seguir, apresentaremos um resumo destas
atividades pois 0 mesmo nos ajudara a compreender a proposta do Fonaper para
se trabalhar o Ensino Religioso na escola.

- 12 Sessdo — ocorreu nos dias 24 a 26 de marco de 1996 no Distrito Federal
e teve como objetivos os seguintes aspectos: filiacdo, estudo sobre o curriculo e
curriculo bésico do Ensino Religioso e a elaboragdo de um texto preambular para
compor os PCNs;

- 22 Sessdo — também no Distrito Federal, aconteceu nos dias 17 a 19 de
agosto de 1996, tendo como propostas principais os encaminhamentos dos PCNs e
a organizacdo do Forum com adesGes, Regimento e indicacdo da Comisséo;

- 3% Sessdo — ocorreu no periodo de 12 a 14 de marco de 1997 em
Piracicaba, S&do Paulo, seus objetivos foram dar continuidade aos
encaminhamentos dos PCNs para o Ensino Religioso, da capacitacdo de
professores de Ensino Religioso e da Politica do Ensino Religioso nas
Legislagdes;

- 42 Sessdo — de 4 a 7 de agosto de 1997, sendo realizada em Brasilia e com
0s seguintes objetivos: Ensino Religioso na LDBEN: Historico e
encaminhamentos, Ensino Religioso nos sistemas de Ensino (estaduais e
municipais), Processo de Habilitacdo dos Professores do Ensino Religioso,
Politica dos PCNs e Politica de Organizagdo do Ensino Religioso no Brasil;

52 Fonaper. Carta de Principios do Férum Nacional Permanente do Ensino Religioso. Disponivel
em: <http://www.fonaper.com.br/carta-principios.php>. Acesso em: 01 mar. 2014.
53 1hi

Ibid.
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- 52 Sessdo — aconteceu entre os dias 10 a 12 de junho de 1998 na cidade de
Curitiba, Parand, e teve como atividades quatro mesas redondas: Fundamentos
Epistemoldgicos do Ensino Religioso; O Ensino Religioso nos Sistemas de
Ensino; Entidade Civil para o Ensino Religioso; Organizagdes dos Profissionais
do Ensino Religioso e como workshops: a qualificacdo do professor e as
instituicbes de Ensino Superior; PCNs do Ensino Religioso e os curriculos;
estruturacdo para funcionamento do Ensino Religioso local; o tratamento didatico
do Ensino Religioso conforme politica dos PCNs;

- 62 Sessdo — ocorrida nos dias 23 a 25 de setembro de 1999 em Cuiaba,
Mato Grosso, 0 objetivo principal foi tratar da habilitagdo do profissional para o
Ensino Religioso em quatro workshops: Ensino Religioso na formacdo de
profissionais no Curso Normal; Ensino Religioso na Educacdo Infantil; Ensino
Religioso na Proposta Politico Pedagdgica da escola e Ensino Religioso nos
sistemas de ensino;

- 7% Sessdo — realizada nos dias 25 e 26 de marco de 2000 na cidade de Séo
Paulo/SP, seu objetivo principal foi ratificar a aprovacéo dos Estatutos do Forum
gque passou a ser uma entidade juridica, ocorrida em uma Assembleia
Extraordinaria em 8 de novembro de 1999 em CuritibaPR;

- 8% Sessdo — aconteceu de 18 a 21 de julho de 2000 em Vitoria, Espirito
Santo, com a seguinte proposta: apresentacdo das metas do Plano de Acdo 1999 a
2001 e o tema trabalhado foi “Professor de Ensino Religioso: aprendendo a ver, a
saber, a fazer e a ser”;

- 92 Sessdo — realizou-se nos dias 20 e 21 de agosto de 2001 em S&o
Paulo'SP, a pauta foi a apresentacdo do relatério das comissdes de trabalho:
comunicacdes da situacdo do Ensino Religioso nos Estados e alteracdo do Artigo
2° do Estatuto do Férum que se referia a sede e ao foro do Forum;

- 10? Sessdo — também ocorrida em S&o Paulo/SP em um tnico dia, 9 de
setembro de 2002, seu objetivo principal foi a elaboracdo da Competéncia para o
Ensino Religioso como area de conhecimento a ser enviada ao Conselho Nacional
de Educagéo;

- 112 Sessdo — também ocorrida em um Unico dia, 25 de setembro de 2003,
em Maceid, Alagoas, visou a prestacao de contas da Coordenacao, a solicitacdo da
revisdo do Estatuto do Forum e a reestruturacdo das Diretrizes para Capacitacdo

Docente, documento publicado em 1998;
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- 122 Sessdo — um ano depois, 25 de setembro de 2004, ocorria esta sessao
na cidade de Séo Paulo/SP, com um Unico objetivo: prestacdo de contas do dltimo
biénio (2002-2004);

- 132 Sesséo — em 2 de novembro de 2005 realizou-se esta sesséo na cidade
de Floriandpolis, Santa Catarina, com o intuito de avaliar o primeiro ano da
Coordenacgdo eleita em 2004 e uma sessdo extraordinaria no dia seguinte para
discussdo e aprovacao dos novos Estatutos;

- 142 Sessdo — aconteceu em 3 de outubro de 2006 em Sdo Paulo/SP e teve
como objetivos a prestacdo de contas da Coordenacdo de 2004 a 2006 e a eleicéo
de uma nova Coordenacéo para o biénio 2006-2008, uma novidade foi a escolha
de trés Suplentes;

- 152 Sesséo — também ocorrida em um unico dia, 29 de outubro de 2007,
em Curitiba, Parana, a proposta principal foi a apresentacdo do relatério do
primeiro ano do biénio 2006-2008.

- 162 Sessdo — da mesma forma ocorreu em um unico dia, 3 de novembro de
2008, em Brasilia, a revisdo do biénio 2006-2008, a indicacdo do processo da
aprovacao da licenciatura nos 6rgaos governamentais e a eleicdo para a gestdo
2008-2010 foram os assuntos abordados;

- 172 Sessdo — em 13 de novembro de 2009 na cidade de Goiénia, Goias,
aconteceu esta sessdo com 0 objetivo de apresentar relatorio das principais
atividades trabalhadas em 2009, a saber: tramitacdo das Diretrizes Curriculares
Nacionais dos Cursos de Graduacdo em Ciéncias da Religido-Licenciatura em
Ensino Religioso, Acordo Internacional Brasil-Vaticano, organizacdo do V
Congresso Nacional de Ensino Religioso (Conere), reestruturacdo e manutengao
do site, reedicdo dos PCNs e elaboracdo de Referencial Curricular Nacional para o
Ensino Religioso, representacbes em eventos, realizagdo de Assembleia
Extraordinaria, questdes administrativas e financeiras, contratagdo de um novo
contador e alteracdo do endereco postal.

Informamos que as demais sessOes (182 192 202 e 21%) ndo estdo sendo
citadas como as anteriores pelo fato de, ainda, ndo terem sido disponibilizadas no
site do Fonaper por questbes operacionais e, apesar de termos feito uma grande
busca em outros sites acerca do Ensino Religioso, ndo encontramos nenhum dado
que versasse sobre as sessoes.

Com relagdo aos seminarios, Seminario Nacional de Formagdo de


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1121809/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1121809/CA

40

Professores para o Ensino Religioso (Sefoper), foram realizados entre os anos de
1997 a 2014. Em 1997, ocorreram 0s trés primeiros nos meses de maio, agosto e
outubro. O primeiro discutiu e encaminhou a formagéo do profissional de Ensino
Religioso, 0 segundo Sefoper teve 0s mesmos objetivos da quarta sessdao do
Forum, apresentados acima e o terceiro versou sobre as &reas tematicas de
capacitacdo do profissional do Ensino Religioso. Em 1998, foi realizado o quarto
Sefoper com o objetivo de discutir e encaminhar a implementacdo das areas
tematicas do Ensino Religioso. O quinto aconteceu no ano seguinte, 1999, dando
continuidade ao objetivo do seminario anterior. O proximo Sefoper ocorreu em
2000.>* Em 2001, o sétimo que possibilitou discutir as politicas de formacao
docente para 0 Ensino Religioso na realidade brasileira. Dois anos depois, 2003, o
oitavo Sefoper que aprofundou a questdo do Ensino Religioso como area do
conhecimento. O nono aconteceu em 2006, seu objetivo foi o de refletir sobre a
identidade das Ciéncias da Religido e sua relacdo com o Ensino Religioso. Em
2008, no décimo seminario foi iniciada a sistematizacdo da atualizacdo das
Diretrizes de Formacdo de Professores para o Ensino Religioso, publicadas em
1998, que necessitavam de uma nova redacdo. Também foi um momento de
reflexdo sobre a implantag&o das licenciaturas do Ensino Religioso. Ja no proximo
Sefoper (décimo primeiro), realizado em 2010, ocorreu 0 encerramento do Ano
Brasileiro do Ensino Religioso. Em 2012, no décimo segundo seminario, a
programacdo constou de duas mesas redondas: “Ensino Religioso - Area de
Conhecimento da Educagio Basica” e “Ensino Religioso e a Proposta Pedagdgica
da Escola: desafios e perspectivas”. O Gltimo seminario (décimo terceiro) ocorreu
em 2014, tendo a preocupacdo acerca das questbes epistemoldgicas e
metodoldgicas que envolvem a pesquisa e a pratica pedagogica do Ensino
Religioso.

Finalmente, temos o Congresso Nacional do Ensino Religioso (Conere).
O mesmo ja aconteceu em sete edi¢bes. A primeira edi¢do (I Conere) foi no ano
de 2000, paralelo a 8% Sessdo, tendo o mesmo tema: “Professor de Ensino
Religioso: aprendendo a ver, a saber, a fazer e a ser”. Em 2002, o I Conere com a
tematica “Manifesta¢des Religiosas no mundo contemporaneo: interfaces com a

Educacao”. O III Conere, realizado em 2005, abordou o tema: “Identidade

> Informamos que no material que utilizamos para a nossa pesquisa ndo especificou o objetivo do
VI Seminério.
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pedagdgica do Ensino Religioso: memoria e perspectivas”. Com a tematica
“Diversidade e Ensino Religioso: conhecer, respeitar e participar”, o IV Conere
aconteceu em 2007. Dois anos apos, 2009, o V Conere com 0 seguinte tema:
“Docéncia em Formacao e Ensino Religioso: contextos e praticas”. O VI Conere
trabalhou o tema “Curriculo e Ensino Religioso na Educacdo Bésica: desafios e
perspectivas”, ocorrendo em 2011. E a Gltima edi¢do, VIl Conere, com o tema “A
construcdo do conhecimento nas culturas - tradicdes religiosas e ndo religiosas:
interfaces com o Ensino Religioso” em 2013.

Percebemos que, durante toda a sua trajetdria, o Fonaper teve e tem o
compromisso de lutar e fazer do Ensino Religioso uma disciplina reconhecida no
meio académico ndo devendo, dessa forma, ser olhada, apenas, como uma
extensdo das igrejas cristds ou nao cristas:

O respeito a pluralidade religiosa, assim como ao principio basico da separacgao entre
Estado e Igreja, impdem que o Ensino Religioso na escola publica seja tratado menos
como “ensino da religido” ou “ensino das religides” e mais como 0 ensino de
conceitos que ajudam a crianga, 0 adolescente e o jovem a compreender a
importéncia ou ndo de abragar uma religido, como forma de encontrar respostas para
indagacdes que formam parte indissociavel do “vir a ser” de qualquer individuo.”

Devido a tais fatos, o Férum elaborou os PCNs e dois cadernos tematicos: o
primeiro intitulado Referencial Curricular para a Proposta Pedagogica da Escola e
0 segundo Ensino Religioso: Culturas e Tradi¢cdes Religiosas. Documentos que

norteiam essa disciplina na escola.

2.2.1.1.

Parametros Curriculares Nacionais de Ensino Religioso (PCNs)

Poderiamos afirmar que a trajetoria histérica dos PCNs de Ensino
Religioso®® ¢ uma trajetoria de lutas, pois o mesmo foi “esquecido” pelo
Ministério da Educacdo (MEC) que confeccionou e editou todos os PCNs das
disciplinas que compGem a Base Nacional Comum do curriculo de toda a
Educacéo Bésica:

Elaboraram-se, ainda, os Parametros Curriculares Nacionais (PCNs) e foram
publicados progressivamente para orientar 0s novos curriculos: Ensino

% JUNQUEIRA, S. R. A., O processo de escolarizagdo do Ensino Religioso no Brasil, pp. 58-59.
*® Nao iremos abordar, nesta parte, toda a histéria dos PCNs de Ensino Religioso. Para maiores
informacdes acessar o site <http://www.fonaper.com.br>.
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Fundamental (1997/98), a Educagdo Infantil (1998) e Ensino Médio (1999). A
proposta dos PCNs é aproximar o ensino da vida cotidiana e incentivar o aluno a
pesquisar, levantar hipGteses, criticar, estabelecer relagdes, interpretar e criar.”’

Esta situacdo teve como desfecho, no dia 19 de junho de 1996, uma reunido
com o proposito de serem fixados os eixos tematicos para a elabora¢do do mesmo.
Apos alguns encontros, em 05 de novembro, os PCNs foram entregues no
MEC/DF. Com esse documento em maos, a equipe do MEC teve a seguinte
reacdo: “O Ensino Religioso, preconizado neste novo paradigma, ndo poderia ser
tema transversal e sim disciplina constante da grade e solicitou o auxilio da
Coordenacgédo para a indicagdo de Parecistas para avaliarem os Pardmetros do
Ensino Religioso”.*® Entéo, nos dias 21 e 22 de novembro, alguns membros da
Coordenacdo fizeram contatos com varias pessoas de quase todos os Estados do
Brasil, de modo que enviaram ao MEC a relacdo dos parecistas, como afirma
Junqueira:

O FONAPER néo apenas se ocupou em elaborar os Parametros, mas também como
divulga-los. O documento foi entregue ao Conselho dos Secretarios de Educacédo
(CONSED), no setor de curriculos do MEC na pessoa da Profa. Yara Gléria A.
Prado e ao Sr. Ministro da Educacéo pessoalmente (29 janeiro 1997), assim como
aos membros do Conselho Nacional de Educagdo, além dos responsaveis pela
elaboracéo de curriculo de cada Secretaria de Educacéo Estadual.*®

Apesar de tanta luta e até do reconhecimento do MEC da importancia de se
confeccionar tal documento, 0 mesmo ndo foi publicado pela imprensa nacional,
mas pela Editora Ave Maria no ano de 1997. Encontramos nos PCNs de Ensino
Religioso elementos histéricos do Ensino Religioso; critérios para organizagdo e
selecdo de contetdo e seus pressupostos didaticos; Ensino Religioso nos Ciclos de
Aprendizagem. Vale dizer que merecem destaque os contetdos para o Ensino
Religioso que ficaram estruturados dentro dos cinco eixos do campo religioso, a
saber: Culturas e Tradicdes Religiosas; Textos Sagrados (orais e escritos);
Teologias; Ritos; Ethos. Também ndo poderiamos deixar de citar os objetivos
gerais da disciplina para o Ensino Fundamental, na visdo dos PCNs:

O Ensino Religioso, valorizando o pluralismo e a diversidade cultural presentes
na sociedade brasileira, facilita a compreensdo das formas que exprimem o
Transcendente na superacdo da finitude humana e que determinam,
subjacentemente, o processo histérico da humanidade. Por isso necessita:

1 - proporcionar o conhecimento dos elementos bésicos que compdem o
fenbmeno religioso, a partir das experiéncias religiosas percebidas no contexto do

" JUNQUEIRA, S. R. A., O processo de escolarizagdo do Ensino Religioso no Brasil, p. 38.
% JUNQUEIRA, S. R. A.; WAGNER, R. (Org.). Ensino Religioso no Brasil, p. 71.
* JUNQUEIRA, S. R. A., op. cit., p. 53.
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educando;

2 - subsidiar o educando na formulacdo do questionamento existencial, em
profundidade, para dar sua resposta devidamente informada;

3 - analisar o papel das tradicBes religiosas na estrutura e manutencdo das
diferentes culturas e manifestagfes socioculturais;

4 - facilitar a compreensdo do significado das afirmacdes e verdades de fé das
tradicOes religiosas;

5 - refletir o sentido da atitude moral, como consequéncia do fendmeno religioso
e expressdo da consciéncia e da resposta pessoal e comunitaria do ser humano;
possibilitar esclarecimentos sobre o direito a diferenca na construcdo de
estruturas religiosas que tém na liberdade o seu valor inalienavel

2.2.1.2.

Referencial Curricular para a Proposta Pedagdgica da Escola

No ano de 2000, o Fonaper entregava as escolas, atraves das Secretarias de
Educacdo, o primeiro Caderno Tematico sobre o Ensino Religioso na Proposta
Pedagdgica da Escola.®* O que se desenvolveu nele foi o Referencial Curricular
do Ensino Religioso para a Proposta Pedagdgica da Escola, de modo que o seu
objetivo principal foi colocar os PCNs de Ensino Religioso em acdo de acordo, €
claro, com as propostas pedagdgicas de cada escola e com as Diretrizes
Curriculares Nacionais para o Ensino Fundamental. Esse Caderno é dividido em
nove partes: ConsideracBes preliminares; A proposta pedagdgica conforme as
Diretrizes Curriculares Nacionais para 0 Ensino Fundamental; Concepcdo de
Ensino Religioso; Pressupostos; Objetivos do Ensino Religioso; Contetdos
programaticos; Metodologia do Ensino Religioso; Tratamento didatico do Ensino

Religioso; Avaliacdo e Ensino Religioso.

% FONAPER, Parametros Curriculares Nacionais do Ensino Religioso, pp. 30-31.

51 A proposta do Fonaper era fazer uma colegdo com dez cadernos, porém somente dois foram
publicados. Porém, neste ano e no ano seguinte (2001) foi oferecido um curso de extensdo de 120
horas, a distancia, com a duragdo de 12 semanas. Os temas trabalhados foram distribuidos em 12
mdédulos: 01- Ensino Religioso: disciplina integrante da formacéo basica do cidaddo; 02- Ensino
Religioso na diversidade cultural-religiosa do Brasil; 03- Ensino Religioso e o conhecimento
religioso; 04- O Fen6meno Religioso no Ensino Religioso; 05- Ensino Religioso e o Fenémeno
Religioso nas Tradi¢cBes Religiosas de Matriz Indigena;06- Ensino Religioso e o Fendémeno
Religioso nas Tradi¢fes Religiosas de Matriz Ocidental; 07- Ensino Religioso e o Fendémeno
Religioso nas TradicBes Religiosas de Matriz Africana; 08- Ensino Religioso e o Fenémeno
Religioso nas TradigBes Religiosas de Matriz Oriental; 09- Ensino Religioso e o Ethos na vida
cidadd; 10- Ensino Religioso e os seus Pardmetros Curriculares Nacionais; 11- Ensino Religioso
na Proposta Pedagdgica da Escola; 12- Ensino Religioso no Cotidiano da Sala da Aula.
Disponivel em: <www.fonaper.com.br>. Acesso em: 10 mar. 2014.
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Pelo exposto, ja sabemos que o Ensino Religioso € uma area de
conhecimento, consequentemente, possui uma identidade pedagdgica como as
demais disciplinas, 0 mesmo ndo é um Tema Transversal, devendo fazer-se
presente em todos os espacos da escola, principalmente na formulagéo e discussao
do PPP como citamos anteriormente. Sendo assim, como colaboracdo ao
pensamento, ndo sé do Fonaper, mas de muitos educadores que militam no Ensino
Religioso, fazemos mencao as reflexdes de Meneghetti:

A elaboracdo do Projeto Pedagdgico é um exercicio teérico-pratico para o corpo
social da escola e deve ser realizado com a participacdo de todos 0s seus
integrantes, entre os quais, os (as) professores(as) de Ensino Religioso;

Os (as) docentes que trabalham em especial com o Ensino Religioso tém
igualmente sua responsabilidade nesta tarefa. No entanto, ndo é maior do que a dos
outros. Nem menor. E igual.®®

O Fonaper tem a preocupacdo de enfocar o Ensino Religioso como uma
disciplina escolar, cuja finalidade € reler o fenébmeno religioso. Releitura do
fendmeno, eis a esséncia desse modelo, o seu objeto de conhecimento:

O modelo de Ensino Religioso, fenomenoldgico, apresentado pelo Pardmetro
Curricular propbe que o estudo deste componente curricular seja 0 Fendémeno
Religioso assumindo como compreensdo de conceituagdo de Religido (lat.)
“religio” como (lat.) “relegere” (port.) “reler”, organizado por Cicero.*®

A disciplina Ensino Religioso tem como objeto de estudo o fenémeno religioso (...)
Como em qualquer area, o Ensino Religioso veicula um conhecimento especifico e
um objetivo a ser perseguido. Esse conhecimento visa subsidiar o educando no
entendimento que ele tem a respeito do fendmeno religioso que experimenta e
observa em seu contexto. Por isso, ¢ um conhecimento que gera o “saber de si”,
superando as concepcBes conteudistas de uma escola tradicional, de doutrinacdo
religiosa e/ou ensino de religido. Dessa forma, hd uma interagdo entre educando
(sujeito), fendmeno religioso (objeto) e conhecimento (objetivo).*

Nesse caso, 0 fendmeno religioso é compreendido como uma espécie de
busca ao Transcendente que envolve momentos individuais e momentos coletivos
nas instituicGes religiosas. Na visdo pedagdgica do Fonaper, o estudo do
fendmeno religioso contempla a diversidade religiosa do povo brasileiro,
remetendo o aluno a sua prépria experiéncia religiosa, ndo fazendo qualquer uso
de proselitismo, ja que a religido é inerente ao ser humano, o qual, no decorrer de
sua historia, tomou posse de varias tradi¢des religiosas:

O plano historico revela concepcdes diferentes da divindade, assim como formas
rituais e sistemas de crencas profundamente antagbnicas. Todavia, para 0s

2 MENEGHETTI, R. G. K. apud JUNQUEIRA, S. R. A. et al., Ensino Religioso e sua relag&o
pedagdgica, p. 57.

°3 JUNQUEIRA, S. R. A., O processo de escolarizagdo do Ensino Religioso no Brasil, p. 86.

* FONAPER, Ensino Religioso: referencial curricular para a proposta pedagégica da escola, pp. 16-17.
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fenomenologos, isso ndo excluiria de maneira alguma a possibilidade de individuar
aspectos constantes nestas manifestagoes.®

Nessa perspectiva, cabe a escola e ao professor de Ensino Religioso
perceberem essa disciplina sobre uma nova concepcao paradigmatica que Viesser
chama de paradigma holistico da didatica do Ensino Religioso, em que o Ensino
Religioso faz parte do projeto educativo da escola, tendo como objetivo o
desenvolvimento harmonico da consciéncia nos seus aspectos bio-psico-racional e
imaginario.®® O objetivo dessa proposta de reler o fendmeno religioso de uma
forma libertadora, como parte integrante da formacao do cidad&@o e ndo mais como
catequese, € um grande avanco para a disciplina:

O fenbmeno religioso, numa perspectiva atual, € a resposta articulada
culturalmente para afrontar as questdes existenciais do ser humano, diante de um
mundo em constante transformacdo e continuamente desafiado pelas condicGes
socioculturais de sua realidade.”’

E sua funcéo trabalhar o conhecimento religioso, mas ndo compete a ela

impor esta ou aquela religido:

Por questdes éticas e religiosas, e pela propria natureza da Escola, ndo é funcgao
dela propor aos educandos a adesdo e vivéncia desses conhecimentos, enquanto
principios de conduta religiosa e confessional, ja que esses sdo sempre propriedade
de uma determinada religido.®

Nesse sentido, a primeira proposta abordada, o Fonaper, nasceu com o
objetivo de mostrar a0 mundo académico que o Ensino Religioso é uma area de
conhecimento, ndo fazendo mais parte do contexto eclesial como antes, ou seja,

houve um rompimento com a confessionalidade.

2.2.2.
Educacdo da Religiosidade

Em abril de 2005, a revista “Vocé s/a” trouxe uma reportagem cujo titulo
era “O lider espiritualizado” em que abordou os conceitos de espiritualidade e de
religiosidade. O primeiro é definido pelo executivo paulista Marcos Cominato,
diretor de recursos humanos da Nokia, como a “consciéncia de que ndo viemos ao

mundo para nos autossatisfazer, mas para nos colocarmos a servi¢o das outras

% JUNQUEIRA, S. R. A., O processo de escolarizagdo do Ensino Religioso no Brasil, p. 84.
% Cf. VIESSER, L. C., Um paradigma didatico para o Ensino Religioso, p. 43 et. seq.

7 JUNQUEIRA, S. R. A., op. cit., p. 139.

% FONAPER, Parametros Curriculares Nacionais do Ensino Religioso, p. 22.
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pessoas. E isso ndo significa um ato isolado. E uma postura para as 24 horas do
dia”.*® O segundo, que ndo é o foco da reportagem, mas o nosso, neste ponto, é
apresentado da seguinte forma:

Representa vérias correntes (religiGes) que conduzem a espiritualidade; baseia-se
na forma como os fundadores de cada religido viam o mundo; envolve rituais e
costumes e ganha novas vertentes de acordo com o0s contextos historicos e
culturais.”

Podemos observar nessa definicdo que a religiosidade retrata a ideia de

vivéncia religiosa infiltrada no cotidiano da sociedade, logo falar de religiosidade
diz respeito a falar da dimensdo religiosa que existe em todo ser humano. Alguns
autores se propuseram a conceitua-la, como € o caso de Ribeiro, ao afirmar que “a
religiosidade € constitutiva de todo ser humano”.”* Da mesma forma, Sofia
Cavaletti’® trabalha a ideia de que toda pessoa tem um potencial religioso inerente
ao ser humano. Droogers também d& a sua contribuicdo, ao dizer que
“religiosidade pode ser definida como a vivéncia da fé que os adeptos de uma
religido elaboram. O que os adeptos fazem com a sua religido é que determina a
sua atitude, o seu comportamento, a sua maneira de pensar”.73

Nessa mesma linha de pensamento sobre o que venha a ser religiosidade,
temos a proposta de Ensino Religioso defendido pelo Padre Gruen™ que define
religiosidade como:

A atitude dindmica de abertura do homem ao sentido fundamental da sua
existéncia, seja qual for o modo como é percebido este sentido. N&o se trata apenas
de uma atitude entre muitas: quando presente, a religiosidade esta a raiz de todas as
dimensbes da pessoa; melhor, esta a raiz da vida humana na sua totalidade.

A religiosidade também poderia ser chamada fé; mas em sentido amplo. Pois a
disponibilidade do homem ao sentido fundamental da sua existéncia ndo se
identifica sem mais com a atitude de quem, conscientemente, explicita tal sentido
da vida. A religiosidade é condicdo indispensavel para que religido e crenca
possam ser auténticas.”

% LACERDA, D., O lider espiritualizado. Revista Vocé s/a, p. 25.

" 1bid., p. 24.

"L RIBEIRO, H., Religiosidade popular na teologia latino-americana, p. 12.

2 CAVALETTI, S., O potencial religioso da crianca, pp. 25, 29 e 31.

* DROOGERS, A., Religiosidade popular luterana, p. 7.

" O Padre Wolfgang Gruen (1927) é salesiano, atuando em comunidades eclesiais, no magistério e
no didlogo ecuménico e inter-religioso no Estado de Minas Gerais. Pautou o seu modelo no
pensamento do fildsofo e tedlogo alemédo Paul Tillich (1886 — 1965), que defendia o didlogo
interreligioso, tendo um compromisso com o ecumenismo. Para maiores informac6es sobre o seu
pensamento, consultar o Grupo de Pesquisa Paul Tillich do Curso de P6s-Graduacdo em Ciéncias
da Religido da Universidade Metodista de Sdo Paulo. Disponivel em: <www.metodista.br/
correlatio>.

 GRUEN, W., O ensino religioso na escola, p. 75-76.
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Esta proposta surgiu na década de 70,”® quando o Ensino Religioso ainda era
trabalhado como ensino da religido ou catequese, ficando conhecido como
Educacao da Religiosidade. A natureza do mesmo € essencialmente antropolégica
e percebe o ser humano como um ser simbolico, 0 homo symbolicus, que se
apropria do simbolo, quando “ndo possui uma linguagem mais apta a apresentar
diretamente as significacdes que ele pretende evocar”.”’

O simbolo ¢ “a linguagem originaria ¢ fundante da experiéncia religiosa, a
primeira e a que alimenta todas as demais”.”® E usado para expressar alguma coisa
que vai além do seu préprio sentido originario. Sua funcdo principal é mediatizar
a relacdo com o sagrado, pois além de ser uma funcdo social de comunicacao e,
também, uma vivéncia, um fato social. Para Tillich, o simbolo “participa daquilo a
que orienta (o sagrado); ¢ insubstituivel pelo logos; é mediador da transcendéncia
como simbolo; revela dimensdes da alma que correspondem a dimensfes da
realidade; ndo pode ser criado convencionalmente como os signos™.”

No simbolo, encontramos o mito e o rito, em que o0 primeiro é a
representacdo do pensamento sobre o divino e o segundo € a acdo deste
pensamento, € o esforco do ser humano de aproximar-se mais do sagrado. Na
verdade existe uma relagdo entre eles, tanto que Meslin afirma que “as relagdes
entre mito e rito sdo as que regem a relacao entre o0 pensamento e a acdo, a ideia
e 0 ato, e realizam uma associacdo tal que a linguagem de um torna-se a do
outro”.%°

Diante desse ser humano simbdlico, a proposta do Padre Gruen respeita a
individualidade do ser humano e a sua busca para encontrar o Transcendente, indo
“além da superficie das coisas, acontecimentos, gestos, ritos, normas e

formulacGes, para interpretar toda a realidade em profundidade crescente e atuar

na sociedade de modo transformador, libertador”.®* As aulas de Ensino

® Vale ressaltar, que o trabalho ndo tem a pretensdo de abordar a questdo historica e sim o
conceito desse modelo e a sua relacdo com a Educagdo para a Solidariedade. Para um maior
esclarecimento na parte histdrica vide a dissertacdo de Mestrado de Giseli do Prado Siqueira,
Tensdes entre duas propostas de Ensino Religioso: Estudo do Fend6meno Religioso e/ou Educacéo
da Religiosidade. Sao Paulo: Pontificia Universidade Catélica, 2003.

" MESLIN, M., A experiéncia humana do divino: fundamentos de uma antropologia religiosa, p. 195.

® CROATTO, J. S., As linguagens da experiéncia religiosa: uma introducéo & fenomenologia da
religido, p. 81.

" TILLICH, P. apud CROATTO, J. S., As linguagens da experiéncia religiosa: uma introducao a
fenomenologia da religido, p. 111.

% MESLIN, M., op. cit., p. 138.

81 GRUEN, W., O Ensino Religioso na Escola, p. 117.
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Religioso que estdo pautadas nessa proposta precisam proporcionar
vivéncias prazerosas de estar em companhia com o outro, independente de

sua crenga. Assmann defende a ideia de que “o tempo pedagogico € o

. . A . 82
tempo dedicado a produzir vivéncias do prazer de estar aprendendo” ““ e

, . : . 5 83
que “educar ¢ a mais avangada tarefa social emancipatoria”.

Isso implica dizer que:

No Ensino Religioso tipicamente escolar, respeita-se profundamente a fé dos
alunos, seja qual for a sua pertenca religiosa ou forma de ateismo; tudo, na aula de
religido, os ajudara a amadurecerem sua crenca; entretanto, ndo se conta com a fé
como ponto de partida; ndo se esperam da classe respostas ditadas pela fé; ndo se
fala a linguagem da fé; ndo ha sectarismo.®

O professor de Ensino Religioso, que tem como base essa proposta, precisa
ter em mente que as suas aulas devem partir das necessidades e potencialidades de
seus alunos, contemplando e respeitando a religiosidade ou ndo de cada um. O
respectivo modelo ndo fala a linguagem de uma Unica religido e sim de varias,
lembrando o didlogo inter-religioso proposto por Tillich. Dessa forma, aproxima
cultura e religido, ja que é na escola que encontramos uma grande diversidade de
culturas e religibes, ocorrendo a comunicagdo, ou seja, a atitude de
dialogar/comunicar sé se faz possivel quando nos damos conta de que o ser
humano é um no de relacdes que precisam ser levadas em consideracdo por todas
as Instituicdes Sociais. Lembramos, neste momento, de Freire que trabalha a ideia
de didlogo na sua proposta de educacéo libertadora:

E uma relagio horizontal de A com B. Nasce de uma matriz critica e gera
criticidade (Jaspers). Nutri-se do amor, da humildade, da esperanca, da fé, da
confianga. Por isso, s6 o didlogo comunica. E quando os dois polos do diélogo se
ligam assim, com amor, com esperanga, com fé um no outro, se fazem criticos na
busca de algo. Instala-se, entdo, uma relagdo de simpatia entre ambos. Sé ai ha
comunicac&o.®

Inserido no dialogo, temos a linguagem. Gruen alerta que a mesma pode ter
um carater libertador ou opressor nas aulas de Ensino Religioso, podendo ser ou
ndo um instrumento de mudancgas, ou seja, a educacdo para a religiosidade nao
esta isenta dos problemas que a sociedade moderna passa:

Uma coisa é certa: numa sociedade de conflitos gritantes como é a nossa, a
religiosidade ndo pode deixar de incluir um confronto com o problema
opressao/libertacdo. Nesta linha de reflexdo, “religiosa” €, entdo, toda linguagem

8 ASSMAN, H., Reencantar a educagdo: rumo a sociedade aprendente, p. 232.
83 1hi
Ibid., p.14.
% GRUEN, W., O Ensino Religioso na Escola, p. 82.
% FREIRE, P., Educacio como prética da liberdade, p. 115.
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que exprime tal abertura ao sentido fundamental da existéncia, e ajuda a vivé-la:
passa adiante, comunica religiosidade.®®

Logo, para o idealizador da Educacdo da Religiosidade, o objetivo principal
do Ensino Religioso:

E proporcionar ao educando experiéncias, informacdes e reflexdes que o ajudem a
cultivar sua ‘religiosidade’ e, desse modo, a encaminhar um projeto de vida. O
Ensino Religioso ajudara a vivenciar praticas transformadoras; remover eventuais
resisténcias e obstaculos a fé; compreender diversas expressdes religiosas e de
ateismo; valorizar a propria crenca e respeitar a dos outros, com especial atencdo
para 0s grupos minoritarios; sensibilizar o educando para a catequese de sua
comunidade religiosa. Na atual selva de ofertas religiosas e pseudo-religiosas,
possibilitarad ao aluno um referencial bésico, que lhe sera valioso seja qual for a
opcdo de vida que um dia vier a fazer. E educacdo em sentido pleno; atende
primeiramente aos interesses dos educandos; respeita a funcdo da Escola numa
sociedade laica e pluralista, bem como a da respectiva comunidade de fé.*’

Para a realizacdo, portanto, eficaz desse objetivo, Gruen propde como
devem ser refletidos os contedildos do Ensino Religioso:

Os contetdos do Ensino Religioso ndo serdo pensados apenas, nem
prioritariamente, em termos de conhecimento. Ha toda uma prética a ser vivida.
Ha toda uma esfera afetiva, indispensavel para a convivéncia humana nas
diversas comunidades religiosas, e mesmo para 0s que ndo professam uma
religido: iniciagdo a admiragdo, ao simbolismo, a criatividade, ao senso do
gratuito. H& a educacdo para a responsabilidade social e politica, para a acdo
transformadora.®

O autor em questdo alerta que essa proposta pedagdgica nao deve ser vista
como uma apresentacdo artistica das diversas religides a serem aplaudidas e

seguidas pelos alunos. Segundo ele, “ndo ¢ nas limitacdes de tempo e situagdes de

uma sala de aula que se escolhe religido”,® ja que ela exige critérios que precisam

estar relacionados como, por exemplo, levar em consideracdo a faixa etaria dos
alunos, seu ambiente social e cultural, se o contetdo a ser explanado é relevante
para o aluno e para 0 momento atual:

O conteudo de Ensino Religioso abrange, basicamente, duas vertentes interligadas:
1. 0 universo de vivéncias dos educandos: valores basicos, atitudes ‘religiosas’,
experiéncia de religiosidade; estimulo a participar da propria comunidade de fé. 2.
o contetido tematizado: informacBes que encaminhem a formacéo pelo educando,
de um quadro de referéncia sélido, que oriente e anime: ajude a discernir e tomar
posicdo, resistir a manipulacdes, preconceitos e relativismo, a corrigir distorgdes,
libertar e libertar-se; a ir expandindo seus horizontes; a ser agente de justica e paz.
Fazem parte desta tematizacdo também, mas ndo exclusiva nem prioritariamente,
as principais religides presentes no espaco hermenéutico local. Fique claro que ndo

8 GRUEN, W., O Ensino Religioso na Escola, p. 152.

8 GRUEN, W., Verbete Ensino Religioso. In: PEDROSA, V. M. et al., Dicionario de Catequética,
p. 414.

% GRUEN, W., op. cit., p. 85.

% Ibid., p. 86.
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se trata de ensinar um coquetel de religies nem, muito menos, de criar uma nova
“religido natural”.*

Para a concretizacdo desse modelo, mais uma vez, recorremos a figura do
professor, peca fundamental no “jogo da educacao”:

Da mesma forma que os demais docentes, mas de modo todo especial, o professor
de religido € muito mais que um simples transmissor de conhecimentos e de
habilidades. E um educador que ajuda o aluno a, gradualmente, fazer de sua vida
uma caminhada consciente e profundamente humana, e, por isso mesmo, religiosa.
(...) ndo é uma pessoa neutra: tem que estar bem enraizado na propria tradicéo, para
ter sensibilidade para com as outras.”*

Nessa proposta existe certo cuidado ao respeito a todas as tradi¢Oes
religiosas e que a fé ndo é o ponto de partida ou chegada. A escola ndo precisa
abordar a mesma como algo singular de uma determinada religido e como um
Unico esclarecimento acerca das questdes existenciais, pois 0os alunos procuram
mais, eles querem encontrar o sentido da vida e a educagédo para a religiosidade
pode ser uma porta aberta para proporcionar, de forma dialética, esse encontro.

2.2.3.
Confessional e Plural

Alguns autores, entre eles o Professor Jodo Décio Passos, usam a
nomenclatura Catequético, mas optamos pela nomenclatura Confessional e Plural
que € o termo utilizado no Estado do Rio de Janeiro. Neste momento, iremos
abordar a trajetoria histérica do Ensino Religioso no Estado do Rio de Janeiro,
visto que a nossa experiéncia de seis anos na docéncia do Ensino Religioso foi
nesse Estado, o qual foi o primeiro a defender a confessionalidade no Ensino
Religioso, proposta esta que destoa dos demais Estados.

Ainda em tempo, informamos que ndo temos a intencdo de fazer um
aprofundamento histérico do mesmo. Todavia, faz-se necessario citarmos algumas
questBes histdéricas para melhor compreensdo da presente proposta. Até a
promulgacdo da Constituicdo de 1891, que defendeu a laicidade do Estado

brasileiro, Estado e Igreja eram aliados e se proclamavam os defensores da

% GRUEN, W., Verbete Ensino Religioso. In: PEDROSA, V. M. et al., Dicionario de Catequética,
p. 417.
L. GRUEN, W., O Ensino Religioso na Escola, p. 93.
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religido verdadeira, do procedimento certo e da boa ordem, fazendo da repressédo
um instrumento de fato e de direito para a protegéo de tais regras:

Compreendia-se que a cada sociedade deveria corresponder uma Unica religido, de
certa forma esta seria responsdvel pelas relagBes sociais. Quando surgiam
discordancias de crengas e praticas religiosas, eram tratadas como formas perigosas
para a religido dominante, sendo, por isso, proscritas e seus praticantes
perseguidos.”

Isso implica afirmar que esse tipo de atitude tinha como finalidade “o
disciplinamento do individuo, de seu corpo e de sua mente nos quadros dos
valores cristdos, que seriam também os do Estado”.”® Nessa época, portanto, ser
catélico ndo era uma escolha e sim uma condicdo de vida. Foi sob esse prisma de
interesses que a proposta confessional se moldou e vem vigorando até hoje. Seu
objetivo principal é transmitir e proporcionar ao aluno todos os conhecimentos e
caminhos possiveis para que o0 mesmo venha a ser um fiel seguidor de sua
religido:

Isto é, o Ensino Religioso, que aqui traduz-se como catequese, € visto e

considerado apenas na sua forma de garantir a formagdo doutrinal dos educandos,

seu encontro direto com Deus. A escola, portanto, constitui mais um instrumento
de evangelizacéo.

A aprovacao positiva ou negativa do conhecimento e da pratica das exigéncias

religiosas acontece pela vivéncia dos mandamentos e das disposigdes na sua

concepcao formalista. Mais que a postura advinda de uma opg¢éo conscienciosa de

vida, o que vai ser cobrado é a formalidade executiva. Importa agir em
conformidade, independentemente dos motivos e das razoes.*

No entender de Padre Gruen, essa proposta ndo contribui para a formacéo
integral do ser humano, ele afirma:

Em suma: a longo prazo, o ensino religioso confessional dado “por lei” ndo
aproveita nem ao aluno, nem a Igreja, nem ao Estado. Nao aproveita ao aluno,
porgque resulta antieducativo; nem a Igreja, porque debilita ainda mais sua
capacidade de agir sozinha; nem ao Estado, porque tal ensino o torna alvo de
suspeitas odiosas e contraproducentes.”

No Estado do Rio de Janeiro, o Ensino Religioso foi implantado em 1966,
pelo Decreto “N” n° 630 de 10 de julho, no entdo Estado da Guanabara. O
primeiro titular da Divisdo de Educacéo Religiosa foi o Monsenhor Luiz Cordioli;
posteriormente, foi o Padre Carlos Alberto E. G. Navarro que tinha como
auxiliares o Reverendo Laudelino de Oliveira Lima Filho e o Rabino Ismael

%2 SOUSA, L. A. A.; JUNQUEIRA, S. R. A. (Orgs.). Educagéo religiosa: construgdo da identidade
do ensino religioso, p. 12.

% AGOSTINI, N., Etica e evangelizacéo: a dinamica da alteridade na recriacéo da moral, p. 54.

% LONGHI, M., Ethos no Ensino Religioso, pp. 15-16.

% GRUEN, W., O ensino religioso na escola, p. 43.
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Cohen. Um dos objetivos principais desse ensino era nortear o projeto educativo a
partir do Plano de Amor de Deus, que se revela na historia, explicitando na prética
das pessoas de boa vontade, comprometidas com a libertacdo do ser humano e
com a construcdo de uma sociedade justa e fraterna. Em 1989, a Constituicdo Do
Estado do Rio de Janeiro confirma o Ensino Religioso, em seu Artigo 310, como
sendo “de matricula facultativa e disciplina dos horarios normais das Escolas
Publicas”. Por conseguinte, em 1990, a entdo Secretaria Estadual de Educacao,
Sra. Fatima Cunha F. Pinto assina uma Resolucdo que, em seus Artigos 6° e 7°,
aborda a seguinte prescrigao:

No ato da matricula, serd inquirido dos pais ou responsavel qual a confisséo
religiosa a que pertencem e, caso seja credenciada, se desejam que seus filhos ou
tutelados frequentem aulas de Religido.

Paragrafo Unico - A declaracdo sera feita pelo proprio aluno, quando maior de 18
anos.

Informar-se-a ao pai ou responsavel pelo educando, ou ao préprio aluno, se maior
de 18 anos, que o ensino religioso é ministrado em linha confessional.*®

A seguir, temos o Parecer do Conselho Estadual de Educacéo n® 474/1994
que aprova o Plano Bésico de Educacdo Religiosa e a Lei n® 3280/1999 que
institui, no Estado do Rio de Janeiro, o estudo dos livros da Biblia no contetdo
programatico da disciplina, com o objetivo de oferecer aos alunos os valores
morais e espirituais para ajudar na construcéo de uma cidadania digna.

No ano de 2000, é promulgada a Lei Estadual n® 3459 da autoria do entdo
deputado Estadual Carlos Dias, pelo governador Anthony Garotinho, que
dispunha sobre o Ensino Religioso Confessional e Plural nas escolas da rede
publica de ensino do Estado do Rio de Janeiro e em 2002 o Decreto n° 31086 que
0 regulamenta. Era proposta de o Estado mostrar a sociedade que tanto a Lei
quanto o Decreto reconheciam e respeitavam 0s varios sujeitos e tradicdes
religiosas, garantindo que todas fossem contempladas. Mais uma vez, como
afirmamos no inicio do presente capitulo, isto ndo foi e ndo tem sido cumprido,
por falta de professores e, também, espaco fisico em muitas escolas.

No final de 2003, a Secretaria Estadual de Educacdo abre o primeiro
concurso publico, o mesmo ofereceu 500 vagas, sendo distribuidas da seguinte
forma: credo catolico — 342; credo evangélico — 132; demais religides — 26. Essa

distribuicdo foi pautada em cima dos dados estatisticos do IBGE (Instituto

%Resolucdo SEE/RJ n° 1568 de 05/10/1990. Disponivel em: <http://www.see.rj.gov.br
[dados2.asp?tipo=L>. Acesso em: 8 fev. 2014.
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Brasileiro de Geografia e Estatistica).”’

Agindo em dissonancia a lei referenciada, o Conselho Espirita do Estado do
Rio de Janeiro (CEERJ) publicou uma Resolucdo® sobre o Ensino Religioso nas
Escolas Publicas Estaduais, onde se posicionou contra o confessionalismo
religioso nas escolas, discordando, também, da remuneracdo, a norma de conduta
de quem professa esta fé deve ser a caridade, o trabalho gratuito. Logo, ndo
aceitou participar do concurso. Outro dado negativo desse concurso foi a
obrigatoriedade do credenciamento dos professores pelas entidades religiosas de
cada credo, ou seja, 0s mesmos tinham que apresentar uma carta da igreja, junto
com os documentos de praxe, cujo teor era uma recomendacgdo que descrevia a
vida religiosa desses professores.

Mas, apesar dos questionamentos resultantes da aplicacdo da Lei e do
primeiro concurso, o que ocorreu no Estado do Rio de Janeiro foi & legitimacéo®
da proposta confessional, estabelecendo uma sucessdo de debates, que trouxe a
baila uma grande discussdo, comecada desde o inicio da Republica, referentes as
diversas significacdes concedidas a ideia da laicidade do Estado, bem como sobre
o direito garantido pela Constituicdo de liberdade religiosa. Na reflex&o realizada
por Meneghetti em um de seus textos, ela diz: “Toda proposta para o trabalho
realizado no Ensino Religioso esta baseada no respeito a diferenca (...). Mas, na
perspectiva do Ensino Religioso confessional, tal constatagao cria a diferenga”.*®

Essa proposta tem como prioridade trabalhar os diferentes credos, porém

com o grupo especifico de cada um: o aluno catélico assistira a aula com um

% Aconteceram duas convocacdes do primeiro concurso: 2004 e 2008. Contabilizando, assim, um
total de 640 professores, onde 407 sdo professores catélicos, 210 sdo professores evangélicos, 4
sdo professores espiritas, 3 sdo professores messianicos, 1 professor mérmon e 15 professores ndo
informaram o credo para a Coordenagdo do Ensino Religioso da Secretaria Estadual de Educacéo.
Todavia, em 2012, por uma questdo operacional de uma mudanca que implantaram no sistema de
matricula, muitos professores ficaram sem turma na escola de origem e tiveram que completar a
carga horéaria em outras escolas. Este problema culminou na saida de muitos professores da Rede o
que levou a mesma a ter apenas 40% destes 640 nos anos de 2012 e 2013.

% Resolugdo n° 1, de 26 de maio de 2002. Disponivel em: <http://www.gper.com.br/noticias/
€66c293c88fdc5fh621fe2c405dfbec3.pdf>. Acesso em: 08 abr. 2014.

% Utilizamos este termo, pois 0 Ensino Religioso no Brasil sempre teve tendéncias a proposta
confessional, porém sob o dominio de uma Unica religido, o Cristianismo, mas precisamente de
uma Unica igreja, a Igreja Catdlica. Sendo assim, o governador apenas confirmou algo que vem
ocorrendo h4 mais de quatro séculos, agora incluindo as demais religides, ficando até “justa” a
“concorréncia” das mesmas. Para um maior esclarecimento do assunto, consultar os livros de
autoria de Anisia de Paulo Figueiredo: “O ensino religioso no Brasil: tendéncias, conquistas,
perspectivas” e “Ensino Religioso: perspectivas pedagogicas”, da Editora Vozes.

10 MENEGHETTI, R. G. K.., A pertinéncia pedagégica da inclusdo do Ensino Religioso no
curriculo escolar In: GUERRIERO, S. (Org.). O estudo das religides: desafios contemporaneos, p. 98.



http://www.gper.com.br/noticias/%0bc66c293c88fdc5fb621fe2c405dfbcc3.pdf
http://www.gper.com.br/noticias/%0bc66c293c88fdc5fb621fe2c405dfbcc3.pdf
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professor catélico; o aluno evangélico com o professor evangélico; o aluno
mulgumano com o professor mulgumano e assim com os varios credos existentes.

Por conta destas questbes emblematicas que, desde a sua implantacdo (no
ano de 2000) até os dias atuais, a sociedade estd presenciando uma batalha na
esfera judicial. No ano de 2004, os deputados Chico Alencar e Carlos Minc,
alguns evangeélicos historicos, pentecostais e neopentecostais, bem como espiritas
kardecistas, representantes de religides afro-brasileiras e alguns educadores
contestaram os dois (proposta da lei e concurso), alegando, principalmente, a
inconstitucionalidade da lei. Devido a tais alegagdes percebidas por esse grupo
como incoerentes ao nosso modelo de Estado laico, apoiados pela Confederagéo
Nacional dos Trabalhadores em Educacdo impetraram junto ao Supremo Tribunal
Federal a A¢do Direta de Inconstitucionalidade (ADI 3.268 de 04/08/2004). Na
realidade, esse grupo é contra o oferecimento da disciplina de Ensino Religioso
nas escolas publicas, mas se 0 é para ser oferecido que seja dentro da proposta
apresentada a seguir:

Trata, na verdade, de superar a tradicional “aula” de religido, que era muito mais
catequese e doutrinagdo, com o perigo de intolerancia com relagdo a outros credos
e abrir a perspectiva de verdadeiro ensino. Em tempo de mundialidade e
multietnicidade (caso do Brasil), cabe muito bem o conselho da Relagéo Delors na
UNESCO (1997): “Ensinando os jovens a adotar o ponto de vista de outros grupos
étnicos ou religiosos se pode evitar aquela falta de compreensédo que leva ao 6dio e
a violéncia entre os adultos. O ensino da histéria das religides e dos costumes pode

. . A 101
servir como importante ponto de referéncia para o comportamento futuro”.

Somente em 2011, apos alguns anos de lutas e tensdes que saiu o resultado
favoravel aos professores, ou seja, 0 concurso foi considerado legal e ndo houve a
anulacdo do mesmo, uma das propostas defendidas pela ADI. Independente de
toda esta confusdo no ano de 2010 a Secretaria de Estado de Educacdo (SEEDUC)
promulga a Resolucdo n° 4648 que resolve:

Instituir, no &mbito da Secretaria de Estado de Educacdo, Grupo de Trabalho,
responsavel pela adogdo das medidas necessarias a realizagdo de Concurso Publico
para provimento de cargo de Professor Docente I, para ministrar o Ensino
Religioso, do quadro permanente do Magistério Publico do Estado do Rio de
Janeiro.'*

Trés anos depois, em 2013, apds a publicacdo desta resolucdo é aberto o

segundo concurso para a disciplina de Ensino Religioso, tendo como

191 3JUNQUEIRA, S.R. A;; WAGNER, R. (Orgs.). Ensino Religioso no Brasil, pp. 102-103.
12 RIO DE JANEIRO. Resolucdo SEEDUC n° 4648 de 26/11/2010. Disponivel em:
<www.rj.gov.br/web/seeduc/>. Acesso em: 05 mar. 2014.
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particularidade a expressdo cadastro reserva'®®, mas com o mesmo padréo de
exigéncia aqueles que passassem e fossem convocados. Em consonancia, desse
modo, com a lei:

Art. 2° - SO poderdo ministrar aulas de Ensino Religioso nas escolas oficiais
professores que atendam as seguintes condicGes:

| — que tenham registro no MEC, e de preferéncia que pertencam aos quadros do
Magistério Pablico Estadual;

Il — que tenham sido credenciados pela autoridade religiosa competente, que devera
exigir do professor formacdo religiosa obtida em instituicdo por ela mantida ou
reconhecida.'®

E como ocorre o procedimento para este credenciamento? Segundo as
normas da Coordenacdo do Ensino Religioso do Estado do Rio de Janeiro é
realizado da seguinte maneira:

A Instituicdo Religiosa Competente deve protocolar requerimento com os seguintes
documentos: Oficio solicitando o credenciamento dirigido ao Secretério de Estado
de Educacdo; Copia autenticada do CNPJ; Copia da ata da assembleia, em vigor;
Copia do estatuto e suas alteracBes registradas em Cartério; Certiddo de Pleno
Exercicio (na Fazenda); Copia do Projeto Pedagdgico e a Proposta Curricular para
0 Ensino Religioso (Conteido Programatico). Até a presente data, os credos
credenciados na SEEDUC sdo: catolicos, evangeélicos, judeus, islamicos,
umbandistas, messianicos, mérmons e espiritas. Dos credos credenciados, 0s
espiritas foram os Unicos que ndo oficializaram o credenciamento atraves de
uma instituicdo superior que as represente. Os professores espiritas aprovados
no concurso, conseguiram em suas instituicdes particulares a autorizacdo para
ministrar as aulas de Ensino Religioso.®®

No ano seguinte a elaboracdo desse artigo, 2012, a Secretaria de Estado de
Educacdo credenciou mais um credo, o Hare Krishna.

Dois anos depois, a Secretaria de Estado de Educacédo elaborou o Curriculo
Minimo'® para o Ensino Religioso, atendendo do 6° a0 9° ano e ao Ensino Médio
com o objetivo de estabelecer um nucleo comum que ndo fizesse apologia a
nenhum dos credos credenciados na Rede. Uma equipe de professores da
disciplina participou desta elaboragdo. Contemplar a diversidade religiosa
existente nas escolas estaduais foi a principal proposta do presente documento.
Entretanto, o Ensino Religioso continua sendo confessional e plural. O presente

documento apenas possibilita alguns temas que podem e devem ser ampliados

193 |nformamos que até agosto de 2014 tinham sido convocados 338 professores. Disponivel em:
http://www.rj.gov.br/web/seeduc/exibeConteudo?article-id=1961791. Acesso em: 05 set. 2014.

104" ei Estadual n° 3459/2000. Disponivel em:< http://www.see.rj.gov.br/dados2.asp?tipo=L>.
Acesso em: 15 fev. 2014.

195 5ILVA, M. B. L. Ensino Religioso no Estado do Rio de Janeiro: desafios e perspectivas, p.6.
06 SEEDUC.  Curriculo  Minimo  do  Ensino  Religioso.  Disponivel  em:
http://www.conexaoprofessor.rj.gov.br/curriculo_aberto.asp. Acesso em: 10 set. 2014.
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pelo professor de cada credo, nédo existindo a possibilidade de uma
interagdo/relacionalidade entre 0s mesmos. Esses temas, divididos em Ensino
Fundamental e Ensino Médio, versam sobre 0s seguintes assuntos:

1) 6° e 7° anos — Tema geral: Fé e Historia. Tema bimestral: Caracterizacdo
do Sagrado; Tradi¢Oes Religiosas; Matrizes Religiosas Ocidentais e Orientais;
Religides no Brasil.

2) 8° e 9° anos — Tema geral: Fé e Sentida da Vida. Tema bimestral:
Descobrindo o sentido da vida; Expressdo de fé que revela minha identidade;
Ritos Religiosos; os Ritos presentes na vida.

3) Ensino Médio (12 e 22 séries) — Tema geral: Fé, Ciéncia e Cultura. Tema
bimestral: Fé e Cultura; Fé e Razdo; Fé e Ciéncia e Fé; Questdes Contemporaneas.

4) Ensino Médio (3% série) — Tema geral: Fé e Projeto de vida. Tema
bimestral: Etica, Moral e Religifo; Funcio da Religifo na sociedade
contemporanea; Fé e Vida — a condicdo humana e suas relacbes com a
Transcendéncia; Relacdo entre fé e sociedade.

Entretanto, as aulas continuam sendo ministradas pelos professores dos
credos especificos e assistidas pelos alunos, também, dos credos especificos.
Apesar de conter nas Orientagcdes Pedagdgicas momentos de interdisciplinaridade
com algumas disciplinas. Elas oferecem subsidios pedagdgicos de como proceder
nesses momentos. A nossa preocupacéo € de que forma isso esta sendo conduzido
pelas escolas. Estaria sendo desenvolvido apenas por alguns periodos passageiros?
Ou é um processo continuo? Ressaltamos, ainda, que ndo faz parte do nosso
objeto de estudo fazer uma analise do presente documento ou buscar os resultados
de sua implantacéo.

Finalizando este topico, o municipio do Rio de Janeiro, seguindo a mesma
linha de pensamento do Ensino Religioso do Estado, no dia 19 de outubro de 2011
sancionou a Lei n° 5.303 que instituiu a disciplina de Ensino Religioso com
caracteristicas confessionais nas escolas municipais. No ano seguinte, publicou o
Edital de abertura do concurso para preenchimento de 100 vagas distribuidas da
seguinte forma: 45 para o catolicismo, 35 para as religibes protestantes--
evangélicas, 10 para o espiritismo e 10 para as religides africanistas. Todavia,
diante da recusa do Conselho Espirita do Estado do Rio de Janeiro em fazer parte
deste concurso, visto que desde 2002 a mesma ja havia publicado uma Resolugéo

a respeito, houve uma retificacdo do edital publicado que repassou as vagas
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destinadas ao credo espirita para o catolico.

2.2.4.

Teoldgico

A proposta que os autores chamam de Teologico ainda ndo tem uma
literatura ampla, pelo fato de ter surgido a partir do Concilio Vaticano Il no
meado da década de 60. Seu objetivo é superar a pratica catequética, pois possui
uma “cosmovisdo religiosa moderna que supera a visdo de cristandade e de
expansdo proselitista, e busca oferecer um discurso religioso e pedagdgico no
didlogo com a sociedade e com as diversas confissdes religiosas”.107 Ou seja,
possui uma finalidade ecuménica'® e um argumento racional teolégico com uma
fundamentacédo antropoldgica, para esta proposta a religido tem carater universal e

é percebida com uma visao nova ao entender que a pluralidade € um fato da vida

97 pASSOS, J. D., Ensino Religioso: mediacdes epistemolégicas e finalidades pedagégicas In:
SENA, L. (Org.). Ensino Religioso e formagéo docente: ciéncias da religido e ensino religioso em
dialogo, p.30.

108 Cabe-nos esclarecer o significado do termo ecumenismo para termos uma melhor compreensio
da presente proposta. Ele deriva do grego oikuméne e significa a “terra inteira” ou “toda terra
habitada”. Podemos afirmar que o ecumenismo ¢ um ideal que tem como proposta criar espagos,
propor outra leitura de mundo (lembrando Paulo Freire) e promover encontros de comunhao entre
os diferentes. O ecumenismo descentraliza o eu, 0 meu e centraliza 0 nds, o nosso. Ele abre um
campo intersubjetivo ao didlogo provocando um encontro de infinitas religides, mas precisamos
compreender que ecumenismo ndo é politica estratégica de boa vizinhanga. O ecumenismo, na
realidade, esta presente desde o inicio da igreja. A busca por um caminho comum sempre foi um
objetivo da mesma. Alguns documentos, dentre muitos, comprovam isto, como o Romanum (R),
antigo credo batismal romano da primeira metade do século I, o Credo Niceno-
Constantinopolitano (ano de 381) e o Credo Apostdélico (século V). No protestantismo, teve sua
origem no século XIX com o pedido do missionario batista William Carey de fundar uma
associacao de todas as denominagdes cristas existentes. Apos varios processos de oficializagdo do
movimento, em 1938, é organizado o “World Council of Churches” (WCC — Conselho Mundial
das Igrejas) ou “Conseil Oecuménique des Eglises” (CEE ou CEI- Conselho Ecuménico das
Igrejas). Na Igreja Catolica Romana, apesar de ter os documentos citados acima como proposta de
mudanca, foi somente com o Concilio Vaticano Il (1962-1965) que aconteceu uma grande
mudanca tanto doutrinal quanto pastoral da mesma e que possibilitou a visdo de uma igreja voltada
ao mundo, em relacdo com ele. E a igreja de comunhéo expressa na constituicdo dogmatica sobre a
Igreja Lumen gentiuam, “a Igreja de Cristo e dos apdstolos subsiste na Igreja Catdlica” (LG 8) e
confirmada no decreto Unitatis redintegratio (1964) e na declaracdo sobre liberdade religiosa
Dignitatis humanae (1964) que foram marcos definitivos da Igreja a causa ecuménica,
demonstrando a posicgao da Igreja frente a questdo da unidade entre os cristdos. Em 2000 o tema da
Campanha da Fraternidade foi classificada como uma campanha ecuménica, pois seu tema,
Dignidade Humana e Paz, foi formulado a partir de sugestdes vindas de vérias igrejas que
compBem o Conselho Nacional de Igrejas Cristds (CONIC) e tinha como objetivo mostrar ao novo
milénio que estava chegando que era preciso respeitar a dignidade humana e praticar uma paz que
ndo fosse somente a auséncia de guerras e que, acima de tudo, todas as pessoas foram criadas a
imagem de Deus e sdo seres de relacdo porque o seu Criador é um Ser relacional, € um Ser Trino.
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religiosa e cosmica. Dessa forma, por conceber a religiosidade como inerente ao
ser humano, defende a ideia de que a mesma pode ser ministrada no espago
escolar.

A Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB)'%° também defende
esta ideia:

De igual modo, o sagrado Concilio declara que as criangas e os adolescentes tém
direito de serem estimulados a estimar retamente os valores morais e a abraga-los
pessoalmente, bem como a conhecer e a amar Deus mais perfeitamente. Por isso,
pede insistentemente a todos 0s que governam 0S povos ou orientam a educacéo,
para que providenciem que a juventude nunca seja privada deste sagrado direito.
Exorta, porém, os filhos da Igreja a que colaborem generosamente em todo o
campo da educacéo, sobretudo com a inten¢do de que se possam estender o mais
depressa possivel a todos e em toda a parte os justos beneficios da educacdo e da
instrugéo(7).*°

Em consonéncia a esta afirmacdo, a CNBB lanca varios documentos que
diferenciam catequese de Ensino Religioso. Um deles, “Catequese Renovada,
orientacdes e conteudos” de 1983, apresenta a seguinte distingao:

O ensino religioso na escola ¢ um direito e dever dos alunos e dos pais. E uma
dimensdo fundamental e necesséria de toda a educagdo, bem como uma exigéncia
da liberdade religiosa de cada pessoa, que tem direito a condi¢cbes que lhe
permitam progredir em sua formacao espiritual (...). O ensino religioso nas escolas
¢ normalmente distinto da Catequese nas comunidades. Para o cristdo, é
particularmente importante para conseguir a sintese criteriosa entre a cultura e a fé.
Nédo tratamos aqui dos problemas especificos do ensino religioso, que deve
caracterizar-se pela referéncia aos objetivos e critérios prdprios da estrutura escolar
(...). Mas o ensino religioso levara em conta, nas devidas propor¢des, 0 que aqui
édito a respeito da Catequese em comunidade, com a qual mantém intima conexdo
nos destinatarios e no contetdo. Devido ao pluralismo religioso da sociedade em
que vivemos, no ensino religioso nas escolas devera prevalecer a evangelizacao,
cabendo a Catequese a comunidade paroquial.1!

Em 1986, a mesma lanca outro documento para mostrar a Assembleia
Constituinte a sua posicao de ideias e ideais sobre algumas questfes, dentre elas o
Ensino Religioso:

O ensino religioso, entendido como educacdo religiosa e parte integrante da
educacdo, € direito de todo cidadao e sera garantido pelo Estado nas escolas.

A escola deve tornar possivel o ensino religioso escolar de acordo com a confissdo
religiosa dos pais e dos alunos:

199" A professora e pesquisadora Viviane Cristina Candido em sua dissertacdo de Mestrado
intitulada “O Ensino Religioso em suas fontes: uma contribui¢do para a Epistemologia do E.R.”
conceitua CNBB da seguinte forma: “E a instituigio eclesial que congrega todos os Bispos que,
em comunhdo com a Santa Sé, exercem um ministério pastoral no Brasil e/ou tém domicilio
candnico no pais”, p.16.

“WDeclaracdo  Gravissimum  educationis.  Disponivel —em:  <www.vatican.va/.../vat-
ii_decl 19651028 _gravissimum-educationis>. Acesso em: 05 mar. 2014.

111 CNBB, Catequese Renovada, orientacBes e contetdos In: CANDIDO, V. C., O Ensino
Religioso em suas fontes: uma contribuicéo para a Epistemologia do E.R., p.23.
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Constitui tal ensino disciplina dos horarios normais das escolas oficiais de 1° e 2°
graus dos cursos supletivos.
O credenciamento dos professores de ensino religioso devera ser feito pela
autoridade religiosa respectiva, escolhidos preferentemente os professores, entre 0s
da rede oficial de ensino.'*?

Ao analisarem a presente proposta e a proposta anterior, Passos e outros
autores alertam para que esse ecumenismo ndo fique restrito somente entre as
denominacdes religiosas cristds e acabe repetindo o modelo Confessional:
“Mesmo embasado nessa antropologia e na convicg¢do do respeito as diversidades,
0 risco desse modelo afigura ser o de uma catequizacdo disfarcada, ndo tanto
pelos seus contetdos, mas pela responsabilidade ainda delegada as confissdes
religiosas™."*® Mas, se transforme em um educar para o ecumenismo, onde a
tolerancia e o respeito ao outro sejam atitudes verdadeiras que superem o
narcisismo que vivemos. Os professores de Ensino Religioso que aderirem a esta
proposta precisam ter como praxis 0 que podemos chamar de pedagogia
ecuménica, pois serd preciso que estudem e reflitam acerca dos fundamentos
antropolégicos e religiosos de cada religido e estarem abertos a comunhao.
Somente agindo dessa maneira que os professores irdo promover em suas aulas
uma pratica ética e ecuménica, promovendo o crescimento dos alunos. Como
afirmou Nelson Mandela ha alguns anos atrds: “Ninguém nasce odiando outra
pessoa pela cor de sua pele, por sua origem ou ainda por sua religido. Para odiar,
as pessoas precisam aprender; e, se podem aprender a odiar, podem aprender a

amar”’ 114

2.2.5.

Ciéncias da Religiao

Essa nova area de estudo académico é recente, surge no século XIX no
periodo pds-hegeliano, a principio como uma disciplina, Historia das Religides,

cujo objetivo principal era estudar e comparar as diferentes tradigdes religiosas da

112 CNBB, Por uma nova ordem constitucional In: CANDIDO, V. C., O Ensino Religioso em suas
fontes: uma contribuig8o para a Epistemologia do Ensino Religioso, p.25.

13 pASSOS, J. D., Ensino Religioso: construgio de uma proposta, p. 64.

14 MANDELA, N. In: Diversidade religiosa e direitos humanos. Disponivel em: http://www.sdh.
gov.br/assuntos/bibliotecavirtual/promocao-e-defesa/publicacoes-2013/pdfs/diversidade-religiosa-
e-direitos-humanos. Acesso em: 08 mai. 2014.
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época, tendo como objetivo refazer a historia do desenvolvimento da religido no
mundo. Visto que surge para atender o momento de transformacdes que o
Ocidente estava passando, dentre elas o declinio da hegemonia cristd. Todavia,
esse estudo comparado foi ampliado e acoplado “estudos e interpretagdes dos
fatos religiosos metodologicamente novos, visando a integracdo e ao
aprofundamento dos conhecimentos historicos™ .

Devido a essa nova metodologia, a Historia das Religides passa a ser
conhecida como Ciéncia da Religido, com o objetivo de investigar de forma
sistematica a religido em todas as suas manifestacbes, ou seja, estudar
cientificamente a religido, respondendo ao problema de como a mesma funciona
sem atestar a verdade ou a falsidade desta ou daquela religido. A Ciéncia da
Religido nos possibilita uma comparacdo entre as varias religibes e suas
interagOes inter-religiosas. Ela descentraliza o Sagrado dentro da sociedade que
comega a existir, 0 mesmo deixa de ditar normas e fica sujeito ao saber cientifico.
O cientista da religido precisa ter como pratica um “ateismo (ou, se preferir, um
agnosticismo) metodologico: ele escolhe, caso a caso, dependendo das suas
competéncias e das circunstancias externas, o instrumento que se revelar mais

»118 pois pesquisa uma religio que

apto para alcancar o objetivo interpretativo
ndo é a sua. Dessa forma, percebe o objeto religido da seguinte maneira: “1. veem
0 objeto ‘religido’ como uma totalidade; 2. Reconhecem que essa totalidade
apresenta-se de maneira quadrupla; 3. Observam que essa totalidade esta viva e
que, portanto, ndo para de se transformar”.'’’ Em outras palavras, a religido
precisa ser estudada em sua totalidade, ndo é possivel percebé-la e entendé-la
utilizando-se apenas de uma determinada ciéncia até porque esta totalidade se
apresenta de maneira quadrupla que envolve comunidade, atos religiosos,
doutrinas e experiéncias religiosas.

Com relacéo a questdo da nomenclatura, encontramos autores que defendem
trés perspectivas diferenciadas, a saber: Ciéncia da Religido, Ciéncias da Religido
e Ciéncias das Religides. Neste momento, faz-se necessario diferenciarmos os
termos citados para uma maior compreensdo do leitor. Também esclarecer que 0s

autores defendem a sua nomenclatura como a ideal, porém respeitam as demais.

15 FILORAMO, G.; PRANDI, C., As ciéncias das religides, p. 7.
19 hid., p.22.
7 GRESCHAT, H-J., O que é ciéncia da religi&o?, p. 24.
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Logo, ndo existe uma nomenclatura certa. A primeira, Ciéncia da Religido,
trabalha com um dnico método cientifico e objeto unitario de estudo; j& as
Ciéncias da Religido tem um enfoque pluridisciplinar, trabalha com o pluralismo
metodolodgico, leva em consideracdo o aporte de outras ciéncias, porém um anico
objeto de estudo. A ultima, Ciéncias das Religides, trabalha tanto com o
pluralismo metodoldgico quanto com o pluralismo do objeto de estudo. Optamos
por usar Ciéncias da Religido por compreender que o cientista deve lancar mao de
outras ciéncias para estudar a religido de forma mais consistente, ou seja, ter um
enfoque multidisciplinar. A afirmacéo abaixo de Dennett ajuda-nos a ratificar a
nossa opgéo por Ciéncias da Religido:

E mais do que tempo de submetermos a religido como fendmeno global a mais
intensa pesquisa multidisciplinar possivel, aliciando as melhores mentes do
planeta. Por qué? Porque a religido € algo muito interessante para nos
mantenhamos ignorantes a seu respeito. Ela ndo afeta apenas nossos conflitos
sociais, politicos e econémicos, mas 0s proprios significados que encontramos em
nossas vidas. Para muitas pessoas, provavelmente a maior parte das pessoas na
Terra, ndo ha nada mais importante que a religido. Exatamente por esse motivo, é
imperioso que aprendamos 0 maximo que pudermos a respeito dela.*®

Voltando a proposta das Ciéncias da Religido, segundo Passos, € uma
ruptura com as duas propostas refletidas anteriormente: Catequético/Confessional
e Teoldgico. Ela proporciona ao Ensino Religioso ter sua propria epistemologia.
Todavia, ja ressaltamos, anteriormente, que a busca por uma epistemologia para a
disciplina de Ensino Religioso ainda estd no campo das pesquisas académicas.

Nesta proposta, a religido é reconhecida como dado antropoldgico e
socioldgico, por isso, precisa estar inserida e ser estudada na escola como as
demais disciplinas. A mesma tem em seu bojo apresentar ao aluno e fazé-lo
entender a existéncia de uma gama de religides que precisam ser levadas em
consideracdo, ndo existindo uma mais relevante que a outra. Para as Ciéncias da
Religido a educacdo do cidaddo é um dos pressupostos do Ensino Religioso, ou
seja, a religido esté inserida na educagao como um todo e deve contribuir para a
formacdo integral do ser humano e a mesma deve ser estudada de forma
cientifica. Em sua tese de Doutorado Candido, propde uma epistemologia do
Ensino Religioso fundamentada nas Ciéncias da Religido. Ao apresentar um
perfil de Ensino Religioso desafiador onde a razdo religiosa precisa dialogar

com a razdo cientifica, afirma que esta disciplina precisa colaborar “com o

18 DENNETT, D. C., Quebrando o encanto: a religido como fenémeno natural, p. 25.
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5119

estudo multidisciplinar da religido na escola, compreendendo a sua

especificidade.

2.3.
Trés questdes incidentes

Nesse ponto, temos como objetivo ndo somente apresentar os conceitos
destas questOes incidentes que denominamos: Estado laico, liberdade religiosa,
religido e secularizacdo como, também, fazer uma leitura juridica, pedagdgica e
religiosa a luz da realidade do nosso pais que pela diversidade de sua origem é
regido pela pluralidade de culturas e religifes que precisam ser compreendidas e,
acima de tudo, respeitadas. Por conta disso vérios foruns, seminarios, congressos
e reunides tém acontecido. Em 2002, na cidade de Séo Paulo, ocorreu o Férum de
Ministros do Meio Ambiente da América Latina e do Caribe. No mesmo foi
apresentado uma primeira versdo do Manifesto pela vida, um documento que
aponta a relevancia de termos uma ética de sustentabilidade da vida no nosso
Planeta que leve em consideracdo as culturas, as crengas, 0s Vvalores, as

espiritualidades e saberes de todos 0s povos.

2.3.1.

Estado laico

O Ensino Religioso tem um papel, como as demais disciplinas, no Estado

120

Laico. Nao existindo, dessa forma, uma violagdo a laicidade™ proposta na

19 CANDIDO, V. C., Epistemologia da Controvérsia para o ensino religioso: aprendendo e
ensinando na diferenca, fundamentados no pensamento de Franz Rosenzweig, p.279.

120 Ressaltamos que existem vérias dissertacdes e teses que afirmam o contrério, ou seja, que a
laicidade no Brasil apresenta deformidades. Os autores das mesmas questionam algumas destas
deformidades, tais como o preambulo da Constituicdo, os simbolos religiosos existentes em
escolas e em Tribunais de Justica. Citamos algumas: Educacéo, Laicidade, Religido: controvérsias
sobre a implementacdo do ensino religioso em escolas publicas de Janayna de Alencar Lui;
Laicidade a brasileira: um estudo sobre a controvérsia em torno da presenca de simbolos
religiosos em espaco publico de Cesar Alberto Ranquetat Junior; O principio da laicidade na
Constituicdo Federal de 1988 de Joana Zylbersztajn. Ndo temos a intencdo de fazer um juizo de
valor destas questBes, até porque a matriz religiosa brasileira é cristd e ndo é facil negar mais de
quinhentos anos de historia.
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Constituicdo Federal. Em seus artigos, 5° e 19 inciso | afirma:

E vedado & Unido, aos Estados, ao Distrito Federal e aos Municipios:

| - estabelecer cultos religiosos ou igrejas, subvenciona-los, embaracar-lhes o
funcionamento ou manter com eles ou seus representantes relagdes de dependéncia
ou alianca, ressalvada, na forma da lei, a colaboracéao de interesse publico.

Art. 5° Todos s@o iguais perante a lei, sem distincdo de qualquer natureza,
garantindo-se aos brasileiros e aos estrangeiros residentes no Pais a inviolabilidade
do direito a vida, a liberdade, a igualdade, a seguranca e a propriedade, nos termos
seguintes:

VI - é inviolavel a liberdade de consciéncia e de crenga, sendo assegurado o livre
exercicio dos cultos religiosos e garantida, na forma da lei, a protecdo aos locais de
culto e a suas liturgias.**

Observamos, nesse momento, que existe uma legalidade da separacéo
Estado/Igreja, porém é assegurada a liberdade e a igualdade de cultos para os
cidaddos, ou seja, o Estado delega o mesmo status juridico para todas as religides
e reconhece, também, o status religioso. Tendo como pano de fundo estas
colocagdes e percebendo que na nossa Carta Constituinte ndo existe o termo
Estado laico/laicidade questionamos:

1 - Como se formou o conceito de laicidade no Brasil?

2 - Muitos autores afirmam que somos um Estado Laico, mas qual € o
pressuposto de laicidade que rege esta afirmacgédo?

E sabido por todos que pesquisam e defendem o Ensino Religioso que a
tensdo Estado-Igreja-Escola é muito antiga. Desde a promulgacdo do Decreto 119-
A pelo Marechal Manoel Deodoro da Fonseca, primeiro Presidente do Brasil, que
separou o0 Estado da Igreja até a Constituicdo de 1988. Todavia, Rui Barbosa,
jurista republicano e um dos relatores do decreto buscou construir suas ideias no
modelo norte-americano e ndo no modelo de laicidade da Franga. O modelo norte-
americano tinha como premissa ndo demonstrar animosidade no que diz respeito a
religido. O proprio Rui Barbosa nunca atacou a Igreja Catdlica e sim foi de
encontro ao poder que a mesma exercia no Estado e mais, ainda, nas escolas
publicas:

Desde 1876 que eu escrevia e pregava contra o consorcio da Igreja com Estado,
mas nunca o fiz em nome da irreligido, sempre, em nome da liberdade. Ora a
liberdade e religido sdo sdcias, ndo inimigas. Nao ha religido sem liberdade. N&o ha
liberdade sem religi&o.'?

121 Constituicdo da Republica Federativa do Brasil, de 5 de outubro de 1988. Disponivel em:
<http://www.senado.gov.br/legislacao/const/con1988/con1988_05.10.1988/CON1988.shtm.>
Acesso em: 30 jun. 2014.

12 BARBOSA, R., Escritos e discursos seletos, p.664.
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E bem verdade que o Brasil foi colonizado por um pais catélico que ao
descobri-lo, como primeiro ato, realizou uma missa. Isto ndo tem como ser
descartado, o Estado brasileiro foi formado com a presenca da Igreja Catolica que,
apesar da visdo religiosa, contribuiu para esta formacao:

Antes da repUblica existia o Brasil; e o Brasil nasceu cristdo, cresceu cristdo e

cristdo continua a ser até hoje. Logo, se a republica veio organizar o Brasil, e ndo

esmaga-lo, a formula da liberdade constitucional, na republica, necessariamente ha
de ser uma férmula crista.*?®

Mesmo assim, houve e ainda hd uma tentativa por parte do Brasil de
importar o0 modelo francés. A conquista da laicidade na Franga foi um processo
progressivo, porém muito conflitivo e com derramamento de sangue e que teve a
duracdo de mais de um século. A laicizacdo do ensino francés comegou com 0
movimento de independéncia do poder publico em 1879:

...serd Jule Ferry, principal fundador da escola laica, que a partir de 1879 envidara
todos os esforgos para arrancar as criangas da influéncia da igreja. Como Ministro
da Instrucdo Publica e de Belas Artes, & época ele nomeara protestantes
espiritualistas liberais, como Ferdinand Buisson, Félix Pécaut, Jules Steig, dentre
outros, para colocar essa escola laica em funcionamento. Ferry vai propor uma
moral 1|2§ica’ ou independente das Igrejas, possibilidade por ele considerada
viavel.

Realidade esta que ndo aconteceu no Brasil, pois laicidade no Brasil e,
também, no sentido juridico ndo é sinénimo de separacdo radical como na Franga
que na primeira parte do artigo 1° da Lei Constitucional de 1958 afirma: “A
Franca ¢ uma Republica indivisivel, laica, democratica e social...” 15 Flaé o
unico pais da Europa que se denomina laico em sua Carta Constituinte. Em 2004
seu governo sancionou uma lei que baniu o uso de “simbolos conspicuos” de
religido das escolas publicas e em 2010 proibiu o véu islamico integral (a burca) e
do nigab.

Retomando o fio condutor, a ideia de Estado laico aparece como atributo do
Estado Moderno no século XV com o avanco do capitalismo mercantil. O mesmo
tinha como pressuposto a soberania do Estado e a sua total separacao da sociedade
civil, ou seja, a separacdo organica e formal entre a Igreja e o Estado

desencadearia no surgimento do Estado nacional/nagdo e no fato historico que

123 |hid., p.665.

24 DOMINGOS, M. F. N., Escola e Laicidade: o modelo francés, p.156. Disponivel em
http://periodicos.pucminas.br/index.php/interacoes. Acesso em: 15 abr. 2014.

125" Lei Constitucional de 03 de junho de 1958. Disponivel em: <http://www.conseil-
constitutionnel.fr/conseil-constitutionnel/root/bank_mm/portugais/constitution_portugais.pdf.>
Acesso em: 15 abr. 2014.
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hoje pontuamos como laicidade. Maquiavel (1469-1527), historiador do
Renascimento, foi considerado o fundador do pensamento e da ciéncia politica
moderna e o primeiro tedrico a defender esta separagdo ao escrever a obra “O
Principe”. Esta obra era uma espécie de manual politico para os governantes
melhorarem suas atuacdes e se manterem por mais tempo no Governo.
Informamos, também, que os filésofos Descartes, Condorcet e Comte tiveram
uma participacdo nas questbes acerca da laicidade. Logo, € uma construgédo
historica e cultural da modernidade ocidental.

Por ser um assunto complexo e pertencer a area do Direito, muitos atores
sociais acabam tendo, na pratica, uma nocdo errada do significado dos
presentes termos. Em primeiro lugar, o termo laicidade ndo diz respeito a
apenas uma norma que decreta a concep¢do dos assuntos religiosos nos
Estados democréticos, mas é um principio constitucional que esté sobre todo o
sistema juridico e, consequentemente, nas politicas publicas em geral. Como
exemplo, citamos questbes que envolvem direito a familia e ao direito civil:
casamento, divorcio, direitos hereditarios e sociais dos casais homossexuais,
entre outros.

Dessa forma, qual o significado de tais termos?

Etimologicamente o termo laicidade vem de laico-leigo do grego
primitivo lads, que significa povo ou gente do povo, desta expressdo derivou a
palavra grega laikds que originou o termo latino laicus. Porém, laicidade é um
neologismo francés que sé surgiu em 1871 no contexto do ideal republicano da
época. Como substantivo aparece, pela primeira vez, em 1887 no Novo
Dicionario de Pedagogia e de Instrucdo Primaria de Ferdinand Buisson, no
verbete da mesma esta registrado o seguinte: “Esta palavra ¢ nova (...) ndo ¢
ainda de uso geral. No entanto, o neologismo é necessario, ndo havendo
nenhum outro termo que permita exprimir sem perifrase a mesma ideia na sua
amplitude”.'?°

O cerne do seu principio esta na separacéo entre o poder politico e o poder
religioso, ou seja, possibilita a diferenciacdo entre a vida privada da pessoa e a sua
dimensdo publica de cidaddo. E um fendmeno politico que implica na

neutralidade do Estado no que diz respeito a religido. Para Blancarte, ela pode ser

126 BUISSON, F., apud DOMINGOS, M. F. N., Escola e Laicidade: o modelo francés, p. 157.
Disponivel em <http://periodicos.pucminas.br/index.php/interacoes>. Acesso em: 15 abr. 2014.
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definida como “um regime social de convivéncia, cujas institui¢des politicas estao
legitimadas principalmente pela soberania popular e j& ndo mais por elementos
religiosos”.**’ Em outra definicéo:

Trata-se de uma ideologia, portadora de mobilizacdo, caracterizada pela defesa dos
valores da RepuUblica e de uma luta contra todos os obscurantismos religiosos,
notadamente no sistema escolar. Esta versdo militante de laicidade, forjada nos
combates politicos da metade do século XIX e da metade do século XX, ndo € a
Unica. A ideologia laica se reduz hoje a uma atitude de tolerancia, de abertura a
todas as posi¢oes filosoficas e religiosas, ou por um simples siléncio que imp&e nas
aulas a ensinamentos concernentes a opgOes religiosos ou politicas, de maneira a
ndo influenciar as criancas.*?®

Tendo como pressuposto a explanacdo sobre laicidade realizada até o
presente momento e a ndo compreensdo correta que muitos tém sobre o termo, é
viavel afirmarmos que laicidade é uma expressao distinta de laicismo. A primeira
ndo exclui a religido e suas manifestacdes, ou seja, ndo € antirreligioso, mas nao
privilegia nenhuma religido, a mesma nao tem vinculacao ou ingeréncia do Estado
e vice-versa. Destarte, neste principio existe uma neutralidade por parte do
Estado, ocorrendo a liberdade religiosa e o respeito a diversidade religiosa do
Brasil. Como afirma Hervieu-Léger “(...) ndo é a religido enquanto tal que a
laicidade se opGe, mas a tutela clerical que a instituicdo religiosa entendia fazer
pesar sobre o poder politico”.*?

Logo, Estado laico é aquele que ndo elege uma religido oficial, é imparcial.
Mas, tem o direito de garantir ao cidaddo a sua opcao religiosa, ou seja, aceita a
existéncia de Deus sem, porém, o “mesmo” ter interferéncia nas politicas
publicas, ndo apoia a religido, contudo ndo dificulta as manifestacdes religiosas:
“o cidaddo se define por sua pertenca a coletividade nacional e ninguém pode ser
impedido de participar da vida politica por motivos de sua pertenca
confessional”.** O principio da laicidade permite uma convivéncia harmoniosa
entre as varias crencas religiosas existentes no Brasil, pois ndo privilegia nenhuma
delas.

O segundo termo, laicismo, tem como caracteristica o total afastamento da

religido da esfera publica, prega um anticlericarismo, restringindo a liberdade

27 BLANCARTE, R., O porqué de um Estado laico In: LOREA, R. A. (Org.). Em defesa das
liberdades laicas, p.19.

128 BRECHON, P. apud RANQUET JUNIOR., Laicidade, laicismo e secularizagdo: definindo e
esclarecendo  conceitos, p. 59. Disponivel em <http://e-revista.unioeste.br/index.php/
tempodaciencia>. Acesso em: 20 abr. 2014.

12| EGER-HERVIEU, D., O peregrino e o convertido: a religido em movimento, p. 187.

3% 1hid., p. 187.
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religiosa, ou seja, existe um movimento antagénico de cercear esta liberdade. E
uma ruptura radical do mundo religioso, existe uma reivindicagdo de autonomia
face a religido e uma exclusdo da igreja no que se refere ao ensino publico. O
Estado laicista é considerado para alguns autores como Estado ateu, pois a
religido é vista de forma negativa, seu objetivo é secularizar toda a sociedade. O
esclarecimento desse segundo termo nédo tem a intencdo de criticar aqueles que
defendem o Estado laicista. Nossa pesquisa, ndo tem como objetivo denegrir o
pensamento dos defensores dessa corrente. Até porque uma pesquisa académica
ndo deve ser julgadora e, sim, apresentar de forma ética cada questdo de que trata
0 tema da pesquisa.

Isto ndo implica dizer que ndo possamos noOs posicionar, enguanto
pesquisadores, e defender a causa da nossa pesquisa. Ndo podemos deixar
cercearem 0 nosso direito de igualdade para pensar e defender o que acreditamos.
A afirmagdo de Lorea corrobora com essa nossa ideia: “o direito de ser igual nada
mais é do que o dever de respeitar a diferenga”.**

Feito isso, iremos para o conceito de liberdade religiosa, pois 0 mesmo
tem na laicidade uma garantia institucional. E dever desse principio
salvaguardar as varias confissfes religiosas existentes de alguma intervencgédo
abusiva do Estado, contemplando crentes e ndo crentes. E um principio cidad&o
da modernidade politica cujo objetivo é transcender a pluralidade religiosa
existente, fazendo do espago publico um ambiente neutro, comum a todos,
independente da crenca que professe. A laicidade permitiu a liberdade religiosa,
isto nos implica a afirmar que os dois conceitos nasceram juntos, de forma
paulatina na histéria do Estado Moderno, tendo o seu reconhecimento nos textos
constitucionais de muitos paises ocidentais, dentre eles o Brasil. Com o advento
da Republica e a promulgacdo da primeira Constituicdo de 1891, inicia-se 0
processo da liberdade religiosa no pais, pois ha uma ruptura com a lIgreja
Catolica Romana que durante muito tempo (Periodo Colonial e Periodo
Imperial) era a religido oficial do Brasil e uma abertura de reconhecimento das

demais igrejas e confissdes religiosas.

31| OREA, R. apud DIAS, M. B., A Justica e a Laicidade In LOREA, R. A. (Org.). Em defesa das
liberdades laicas, p.144.
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A seguir, temos a Constituicdo de 1934 que ratificou a liberdade religiosa e
a separacdo do Estado e da Igreja. J& na Constituicdo de 1937, que foi outorgada
no periodo do golpe de Estado, ndo houve mencdo a liberdade religiosa e de
consciéncia. Ela dispunha sobre a vedacdo de subvencdo do Estado a cultos
religiosos. A mesma volta a ser defendida na Constituicdo de 1946. Durante a
ditadura militar a Constituicdo de 1967 e a Emenda Constitucional n® 1 de 1969
dispbs sobre a liberdade religiosa, porém podendo ser limitada, caso fosse
percebida alguma exposicdo de ideias que ndo estivessem de acordo com o poder
vigente. Finalmente, a Constituicdo de 1988 que, como a primeira, declarou no
seu rol de direitos e garantias fundamentais a liberdade religiosa.

2.3.2

Liberdade religiosa

Antes de refletirmos sobre a questdo proposta neste ponto, percebemos a
necessidade de abordar o Acordo Santa Sé, um documento que contém 20 artigos
que versam sobre a relacdo entre a Santa Sé e o Estado Brasileiro. O presente
documento tem sido motivo de discordancia por parte de muitos educadores e
autores que defendem a disciplina de Ensino Religioso. Para este grupo o Acordo
é inconstitucional, pois fere o artigo 19 da Constituicdo brasileira, que afirma ser
proibido ao Estado assegurar relacbes de dependéncia com igrejas, como,
também, a Lei Estadual n® 3459/2000, pois defende a confessionalidade para o
Ensino Religioso.

O Fonaper, em 2009, publicou um manifesto sobre 0 mesmo onde
demonstrou a sua preocupacdo com o reforco do Ensino Religioso confessional
que o presente Acordo proporciona. Da mesma forma, em agosto de 2010, a entdo
Procuradora Geral da Unido, Débora Duprat, propds no Supremo Tribunal Federal
uma Acdo Direta de Inconstitucionalidade n°® 44392 que questiona a

132 |nformamos que enquanto estdvamos concluindo o Gltimo capitulo da presente tese ocorreu no
dia 15 de junho de 2015 a Audiéncia Publica desta ADI, no Supremo Tribunal Federal em Brasilia,
convocada pelo ministro Luis Roberto Barroso. Até o término da mesma ndo havia nenhum
resultado sobre a audiéncia. Participaram da mesma 31 expositores que tiveram o tempo de 15
minutos para exporem seus argumentos sobre 0 assunto em pauta, a saber:

Conselho Nacional de Secretarios de Educacdo — CONSED (Eduardo Deschamps);
Confederacdo Nacional dos Trabalhadores em Educacdo — CNTE (Roberto Franklin de Ledo);
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constitucionalidade do Acordo, defendendo um Ensino Religioso ndao
confessional, professores que ndo representem suas confissdes religiosas, entre
outras questoes.

O artigo 11 da Concordata afirma que:

A Republica Federativa do Brasil, em observancia ao direito de liberdade religiosa,
da diversidade cultural e da pluralidade confessional do Pais, respeita a importancia
do ensino religioso em vista da formagdo integral da pessoa.

§ 1°. O ensino religioso catolico e de outras confissdes religiosas, de matricula
facultativa, constitui disciplina dos horarios normais das escolas publicas de Ensino
Fundamental, assegurando o respeito a diversidade cultural religiosa do Brasil, em
conformidade com a Constituicdo e as outras leis vigentes, sem qualquer forma de
discriminago."®

Confederacdo Israelita do Brasil — CONIB (Roseli Fischmann);

Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil — CNBB (Antonio Carlos Biscaia);

Convencéo Batista Brasileira — CBB (Vanderlei Batista Marins);

Federacéo Espirita Brasileira— FEB (Alvaro Chrispino);

Federacéo das Associagdes Mugulmanas do Brasil - FAMBRAS (Ali Zoghbi);

Federacdo Nacional do Culto Afro-Brasileiro — FENACAB em conjunto com Federacdo de
Umbanda e Candomblé de Brasilia e Entorno (Antdnio Gomes da Costa Neto);

Igreja Assembleia de Deus - Ministério de Belém (Abiezer Apolinario da Silva);

Convencéo Nacional das Assembleias de Deus — Ministério de Madureira (Bispo Manoel
Ferreira);

Liga Humanista Secular do Brasil — LIHS (Thiago Gomes Viana);

Sociedade Budista do Brasil — SBB (Jodo Nery Rafael);

Acéo Educativa Assessoria, Pesquisa e Informacdo (Salomdo Barros Ximenes);

AMICUS DH - Grupo de Atividade de Cultura e Extensdo da Faculdade de Direito da USP
(Virgilio Afonso da Silva);

Anis — Instituto de Bioética, Direitos Humanos e Género (Debora Diniz);

ANAJUBI — Associacdo Nacional de Advogados e Juristas Brasil-Israel (Carlos Roberto
Schlesinger);

Arquidiocese do Rio de Janeiro (Luiz Felipe de Seixas Corréa);

ASSINTEC — Associagdo Inter- Religiosa de Educagdo e Cultura (EI6i Correa dos Santos);
Associacdo Nacional dos Programas de Pds-Graduacdo e Pesquisa em Teologia e Ciéncias da
Religido — ANPTECRE (Wilhelm Wachholz);

Centro de Raja Yoga Brahma Kumaris (Cleunice Matos Rehem);

Clinica de Direitos Fundamentais da Faculdade de Direito da UERJ (Daniel Sarmento);

Deputado Marco Feliciano (Deputado Federal, membro da Comissdo de Constituicdo e Justica e
de Cidadania, da Comissdo de Direitos Humanos e Minorias e da Frente Parlamentar Evangélica);
Comissdao Permanente de Combate as DiscriminacBes e Preconceitos de Cor, Raca, Etnia,
Religibes e Procedéncia Nacional (Carlos Minc Baumfeld);

Comité Nacional de Respeito & Diversidade Religiosa da Secretaria de Direitos Humanos da
Presidéncia da Republica (Gilbraz Aragdo);

Conectas Direitos Humanos (Oscar Vilhena Vieira);

Conselho Nacional de Educagdo do Ministério da Educacéo (Luiz Roberto Alves);

Forum Nacional Permanente do Ensino Religioso — FONAPER (Leonel Piovezana);

Frente Parlamentar Mista Permanente em Defesa da Familia (Senador Magno Malta);

Igreja Universal do Reino de Deus (Renato Gugliano Herani);

Instituto dos Advogados Brasileiros — IAB (Gilberto Garcia);

Observatdrio da Laicidade na Educacdo, em conjunto com o Centro de Estudos Educacdo e
Sociedade (Luiz Antdnio Cunha).

133 Decreto n° 7.107 de 11 de fevereiro de 2010. Disponivel em: <http://www.planalto.gov.br
[ccivil_03/ Ato2007-2010/2010/Decreto/D7107.htm>. Acesso em: 28 abr. 2014.
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Vale ressaltar que o mesmo seguiu 0s tramites de acordos ja assinados entre
a Santa Sé e outros paises. Ele ndo vai de encontro ao Estado laico brasileiro, pois
foi feito entre duas pessoas de Direito Internacional Publico™*, onde cada uma das
partes (Brasil e Vaticano) continuou a deter a sua soberania e, também, nao
impede que outras religides atuem no Brasil.

N&o vamos entrar no amago da questdo sobre inconstitucionalidade ou ndo
do Acordo, isto seria tema para outra tese. O que percebemos € que existe abertura
para as demais religides. Porém, o grande problema é que ele reforca o Ensino
Religioso confessional nas escolas publicas e € mais um motivo para apontar o
mesmo como o ensino de uma determinada religido. Mais uma vez teriamos cada
credo se reunindo com o seu grupo em uma sala de aula. Como ja sinalizamos, o
Ensino Religioso precisa trabalhar questdes que ultrapassem o exterior do aluno,
que provoquem reflexdes sobre o sentido da-na vida.

Todavia, esta concordata provocou a criagdo, devido a protestos de outras
religides, do PLC n° 160 de 2009 (na origem Projeto de Lei 5.598 de 2009) de
autoria do deputado George Hilton. A mesma tem como objetivo permitir
tratamento igual a todas as religiGes. Na realidade, as demais religiGes se
sentiram fora desta concordata e criaram uma lei que desse a elas 0 mesmo
“privilégio” concedido a Igreja Catolica. Neste emaranhado de ndo
entendimentos, o Ensino Religioso continua sofrendo retaliacdes por aqueles
que sdo contra a disciplina.

Voltando ao ponto central do tema, conceituaremos a palavra liberdade.
Compreendemos que a mesma comeca quando permitimos ao outro ser livre
como nds. A liberdade ndo prega o individualismo, ela se faz na interacdo entre o0s
seres humanos, ela esta contida na relagdo do ser humano consigo mesmo e com o
outro, pois a vida que vivemos hoje se faz em rede onde todo o tipo de agir do ser
humano afeta a sociedade de forma positiva ou negativa. Compreendemos
também que a liberdade estd sempre em construcdo pelo fato de que o ser humano

vive em um processo continuo de construgdo. Tais questdes implicam afirmar que

134 F viavel esclarecermos o conceito de Direito Publico Internacional: “O Direito Internacional
Publico pode ser conceituado como o conjunto de principios e regras juridicas (costumeiras e
convencionais) que disciplinam e regem a atuacdo e a conduta da sociedade internacional (formada
pelos Estados, pelas organizagGes internacionais intergovernamentais e também pelos individuos),
visando alcancar as metas comuns da humanidade e, em Ultima andlise, a paz, a seguranga e a
estabilidade das relagdes internacionais” (MAZZUOLI, V. de O., Curso de direito internacional
publico, p. 63).
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ser livre envolve riscos, envolve tomar decisOes, envolve abertura ao novo. Enfim
envolve a capacidade de escolhermos a nés mesmos, optando por ter uma vida
digna neste mundo onde a ordem social é caracterizada pela exclusdo de algumas
no¢bes como cidadania, bem comum, solidariedade, igualdade, direitos sociais e
onde muitos possuem um falso conceito de liberdade, vivendo uma vida utdpica
ao pensar e defender a ideia de que tudo € relativo.

Sendo assim, esta palavra comporta uma polissemia de sentidos e é um dos
temas mais refletidos na histdria da humanidade por ser um dom natural no/do ser
humano, visto que € um valor para este ser como individuo. Para tal utilizaremos
o conceito de liberdade™*® formulada por Thomas Hobbes, fil6sofo, matematico e
um grande pensador sobre as teorias politicas do século XVII. Ele definiu
liberdade dentro da l6gica do Estado civil de direito, sendo um referencial na
historia da filosofia politica:

Liberdade se entende, de acordo com o significado proprio da palavra, a auséncia
de impedimentos externos, impedimentos que com frequéncia reduzem parte do
poder que um homem tem de fazer o que quer; porém ndo podem impedir que use
o poder que lhe resta, de acordo com o0 que Seu juizo e razdo Ihe ditem."*

Para este filsofo, o ser humano deve se submeter ao Estado, ou seja, ele é
livre, porém precisa obedecer ao conjunto de leis existentes para que possa viver
na sociedade civil. Liberdade é uma qualidade que esta relacionada a acdo e ndo a
vontade, existindo um limite da mesma, legitimado pelas leis, para o ser humano.
E o que chamamos de “liberdade para” e “liberdade de”.

Na concepcdo de liberdade de Hobbes, percebemos uma relacdo da mesma
compativel a ideia de liberdade religiosa defendida na nossa Constituicdo Federal
em seu artigo 5°, pois o ser humano necessita deste limite imposto pelas leis para
poder respeitar o outro. E papel do Estado certificar, tendo em vista os principios
juridicos, a igualdade formal entre os homens, sem adotar nenhuma concepcéo
particular de liberdade e liberdade religiosa. Tal limite imposto acaba sendo uma
garantia para a liberdade democrética onde a laicidade esta incluida, permitindo a

garantia institucional da liberdade religiosa. E isto, também, é citado no Cddigo

135 Ressaltamos que, alguns autores, classificam a liberdade em positiva e negativa, ou seja, a
primeira é, também, chamada de autodeterminacdo e indica a condi¢do do homem gerir suas
tomadas de decisdes sem ser influenciado por outros; a segunda é a auséncia de submisséo e
consiste em fazer ou ndo fazer o que as leis ditam. O autor selecionado, Hobbes, reflete as duas
liberdades, porém valoriza mais a liberdade positiva. Também ressaltamos que deste autor s
iremos apresentar o seu conceito de liberdade, apesar do mesmo ter um cabedal de escritos sobre
este assunto e outros.

1% HOBBES, T., Leviatd Ou Matéria, Forma e Poder de um Estado Eclesiastico e Civil, p. 133.
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Criminal aprovado em 1998 que imputa como crime atos de violéncia e de 6dio
fundados em intolerancia religiosa.

Dessa forma, liberdade religiosa ndo pode ser compreendida,
separadamente, das normas constitucionais. Até porque ela se solidificou na,
transicdo do Estado moderno e monarquico para o Estado constitucional e
republicano. Neste periodo ocorre uma ruptura com o modelo de Estado existente
e uma abertura para novas ideias que defendiam a neutralidade de Estado no que
se referia a questdes religiosas e o pluralismo religioso. Por este fato, a maioria
dos paises ocidentais incluiu a liberdade religiosa em seus textos constitucionais.
No Brasil, ela se firma com o advento da RepuUblica, a primeira Constituicéo
republicana (1891) ja faz esta distingdo em seu artigo 72, § 3°. Outro documento
importante datado de 1948, a Declaracdo Universal dos Diretos Humanos também
expressa que em seu artigo 18:

Toda pessoa tem direito a liberdade de pensamento, consciéncia e religido; este
direito inclui a liberdade de mudar de religido ou crenca e a liberdade de manifestar
essa religido ou crenca, pelo ensino, pela pratica, pelo culto e pela observancia,
isolada ou coletivamente, em publico ou em particular.**’

No ano de 2004, a Secretaria Especial dos Direitos Humanos do Governo
Federal produziu a cartilha “Diversidade Religiosa e Direitos Humanos” com a
colaboracdo de varias religides. Seu objetivo principal foi contribuir para 0 nosso
processo educativo. Ele deve contemplar o entendimento da cosmovisdo das
varias religides existentes no nosso pais. Um dos tdpicos abordados na cartilha
que se refere ao “programa nacional dos direitos humanos” confirma o nosso
entendimento acerca desta cosmovis&o:

E sagrada a liberdade de pensamento, de consciéncia e de religifo. E sagrado o
direito de entrar neste ou naquele templo, neste ou naquele terreiro, nesta ou
naquela tenda. E o sagrado direito de adorar e deixar adorar. E o direito humano e
divino de pensar e deixar pensar, de dizer e de ouvir."*®

Com relacdo ao conceito de liberdade religiosa, este perpassa pela questdo
do respeito a dignidade humana e aos direitos humanos que culminam numa nova
concepcdo de cidadania “cosmopolita baseada no reconhecimento da diferenca

(...). Essa nova cidadania requer a invengéo de processos dialdgicos de construcao

137 Declaracdo Universal dos Direitos Humanos. Disponivel em: <http:/portal.mj.gov.br/
sedh/ct/legis_intern/ddh_bib_inter universal.htm>. Acesso em: 05 jul. 2014.

13 COMISSAO ECUMENICA NACIONAL DE COMBATE AO RACISMO (Cenacora).
Diversidade religiosa e direitos humanos. Disponivel em: http://www.sdh.gov.br/assuntos/
bibliotecavirtual/promocao-e-defesa/publicacoes-2013/pdfs/diversidade-religiosa-e-direitos-huma
nos. Acesso em: 05 jul. 2014.
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de novos modos de intervencdo politica”*°. Atualmente, ja presenciamos o fato
de que alguns cidadé&os, desta sociedade excludente, buscam respeitar a liberdade
religiosa através da dignidade humana, considerada um atributo universal do ser
humano que, enquanto ser racional, compreende a sua criagdo como ato divino, a
imagem e semelhanca de Deus.'*

Por isso, afirmamos que liberdade s6 € possivel em um espago que se
procure buscar o respeito de igualdade a todos os cidad&os, ou seja, o cidadao é
livre para optar por valores transcendentais ou ndo, defendendo-os como
verdadeiros, ndo sendo prejudicado na sua relacdo com o Estado devido a sua
crenga e, tampouco, prejudicar o outro. Isto implica afirmar que o respeito a
diversidade religiosa ndo significa que precisamos aceitar a religido do outro
como Verdadeira. Isto seria um cerceamento da liberdade de consciéncia de cada
cidaddo. Moraes adverte que “0 constrangimento a pessoa humana, de forma a
constrangé-la a renunciar sua fé, representa o desrespeito a diversidade
democratica de ideias, filosofias e a propria diversidade espiritual”.**
Corroborando com esta afirmativa, citamos o Concilio Vaticano Il (1965) que
elaborou um documento intitulado “Declaragcdo Dignitatis Humanae sobre a
Liberdade Religiosa™:

Este Concilio Vaticano declara que a pessoa humana tem direito a liberdade
religiosa. Esta liberdade consiste no seguinte: todos os homens devem estar livres
de coacgdo, quer por parte dos individuos, quer dos grupos sociais ou qualquer
autoridade humana; e de tal modo que, em matéria religiosa, ninguém seja
forcado a agir contra a propria consciéncia, nem impedido de proceder segundo a
mesma, em privado e em publico, s6 ou associado com outros, dentro dos
devidos limites. Declara, além disso, que o direito a liberdade religiosa se funda
realmente na propria dignidade da pessoa humana, como a palavra revelada de
Deus e a propria razdo a ddo a conhecer (2). Este direito da pessoa humana a
liberdade religiosa na ordem juridica da sociedade deve ser de tal modo
reconhecido que se torne um direito civil.**?

Dentro dessa linha de pensamento, também podemos citar a visdo de
liberdade religiosa para a Igreja Batista. A mesma tem seus principios teoldgicos
embasados nas Escrituras. Tais principios ddo énfase a questdo da laicizacdo do

¥ SANTOS, B. S., Reconhecer para libertar, p. 24.

140 Esclarecemos que, apesar do trabalho cientifico que estamos desenvolvendo, ndo podemos
deixar de afirmar que professamos uma fé e, por este fato, acreditamos na proposta da teologia
biblica da dignidade natural de que o homem foi criado a imagem e semelhanca de Deus e de que a
Ciéncia ndo pode ser a Unica verdade considerada acerca de tudo o que acontece no Universo.

11 MORAES, A., Direitos Humanos Fundamentais, p. 75.

1421 Doutrina Geral acerca da Liberdade Religiosa — Sujeito, objecto e fundamento da liberdade
religiosa. Disponivel em: <www.vatican.va/.../vat-ii_decl 19651207 _dignitatis-humanae po.
html>. Acesso em: 05 jul. 2014.
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Estado como fundamental para a existéncia de uma plena liberdade religiosa, bem
como a total independéncia entre suas igrejas e agremiagOes, enfatizando a
questdo da inviolabilidade do foro intimo da pessoa, concomitantemente com o
seu aspecto subjetivo, colocando esta liberdade como um privilégio outorgado
por Deus. Entendem que qualquer lei que venha a impor um tipo de religiosidade
fere os principios da verdadeira liberdade obliterando a competéncia individual da
pessoa perante Deus:

(...) O homem ¢€ livre para aceitar ou rejeitar a religido; escolher ou mudar sua
crenca; propagar e ensinar a verdade como a entenda, sempre respeitando os
direitos e convicgdes alheios; cultuar a Deus tanto a s6s quanto publicamente;
convidar outras pessoas a participarem nos cultos e noutras atividades de sua
religido; possuir propriedade e quaisquer outros bens necessarios a propagacao de
sua fé. Tal liberdade ndo é privilégio para ser concedido, rejeitado ou meramente
tolerado — nem pelo estado, nem por qualquer outro grupo religioso — é um direito
outorgado por Deus.

Cada pessoa € livre perante Deus, em todas as questdes de consciéncia, e tem 0
direito de abracar ou rejeitar a religido, bem como de testemunhar de sua fé
religiosa, respeitando os direitos dos outros.**®

Ao garantir a liberdade religiosa, garante-se, também, o repudio a qualquer
forma de discriminacdo a todas as religides. As aulas de Ensino Religioso
precisam compreender e permitir esta liberdade que refletird na tolerancia
proposta pela Organizacdo das Nacgdes Unidas para a Educacdo, a Ciéncia e a
Cultura (UNESCO), em 1995, na Declaracdo de Principios sobre a Tolerancia:

1.1 A tolerancia é o respeito, a aceitacdo e a aprego da riqueza e da diversidade das
culturas de nosso mundo, de nossos modos de expressdo e de nossas maneiras de
exprimir nossa qualidade de seres humanos. E fomentada pelo conhecimento, a
abertura de espirito, a comunicacéo e a liberdade de pensamento, de consciéncia e
de crenca. A tolerancia é a harmonia na diferenca. Ndo s6 é um dever de ordem
ética; é igualmente uma necessidade politica e juridica. A tolerancia é uma virtude
gue torna a paz possivel e contribui para substituir uma cultura de guerra por uma
cultura de paz.

1.2 A tolerancia ndo é concessdo, condescendéncia, indulgéncia. A tolerancia é,
antes de tudo, uma atitude ativa fundada no reconhecimento dos direitos
universais da pessoa humana e das liberdades fundamentais do outro. Em
nenhum caso a toler&ncia poderia ser invocada para justificar lesbes a esses
valores fundamentais. A tolerancia deve ser praticada pelos individuos, pelos
grupos e pelo Estado.

1.3 A tolerancia é o sustentaculo dos direitos humanos, do pluralismo (inclusive o
pluralismo cultural), da democracia e do Estado de Direito. Implica a rejeicdo do
dogmatismo e do absolutismo e fortalece as normas enunciadas nos instrumentos
internacionais relativos aos direitos humanos.***

Logo, esta liberdade € um dado e abarca o pluralismo religioso brasileiro.

13 CONVENCAO BATISTA DO SUL DOS ESTADOS UNIDOS. Principios Batistas, p. 5.
1% Declaracdo de Principios sobre a Tolerancia. Disponivel em: <http://www.dhnet.org.br
[direitos/sip/onu/paz/dec95.htm>. Acesso em: 02 ago. 2014.
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Porém, independente de crencga, € inato ao ser humano a dimensdo religiosa,
sendo algo constante em todos 0s povos e ragas, podendo ser expressa, por
intermédio de seus mitos e ritos, de varias maneiras conforme afirma Eliade:

O fato de uma hierofania ser sempre histérica (isto é, de se produzir sempre em
situacbes determinadas) ndo destr6i necessariamente a sua ecumenicidade.
Algumas hierofanias tém um destino local; ha outras que tém, ou adquirem valores
universais. Os indianos, por exemplo, veneram certa arvore chamada Agvattha;
simplesmente para eles a manifestacdo do sagrado nesta espécie vegetal é
transpaeresnte, pois sé para eles a Agvattha é uma hierofania e ndo apenas uma
arvore.

E no seu interior que o ser humano comeca a ter acesso a dimensdo
religiosa. Atualmente, pesquisas ja afirmam que o ser humano ndo é sO corpo e
mente e, sim, corpo, mente e espirito, ou seja, a natureza humana possui trés
dimensdes: a dimensdo somatica (corpo), a dimensdo psiquica (mente) e a
dimenséo espiritual (alma). J& no século XVII, o filésofo Montaigne afirmava que
ndo se tratava de uma alma e de um corpo a ser educado, mas de um ser humano
em sua totalidade. Marino afirma que:

Hoje, um dos principios fundamentais da neurociéncia do comportamento é que
todas as nossas experiéncias sdo geradas pela atividade cerebral (...). Assim, as
estruturas decretam as funcbes e as fungbes e as microestruturas, as
microfungdes, permitindo-nos afirmar que todas as nossas experiéncias emergem
da atividade cerebral: da autoconsciéncia e da sensacdo do eu aos sentimentos de
amor, as emog0es, a afetividade e, até mesmo, a sensacdo de presenca de uma
divindade.'*

Damasio, também, aborda essa questao:

(...) as experiéncias espirituais, religiosas ou ndo, sdo processos mentais, e sdo por
iSO mesmo, processos bioldgicos do mais alto nivel de complexidade. Ocorrem no
cérebro de um determinado organismo, em certas circunstancias, e nada nos
impede de descrever esses processos em termos neurobiolégicos(...). O espiritual é
um estado particular do organismo, uma combinacdo delicada de certas
configuragbes corporais e de certas configuracbes mentais(...). Ao ligar as
experiéncias espirituais a neurobiologia dos sentimentos, ndo tenho por objetivo
reduzir aquilo que é sublime a mecénica pura e, ao fazé-lo, reduzir a sua dignidade.
O objetivo é simplesmente sugerir que a sublimidade do espiritual esta incorprada
na sublimidade da biologia, e que é hora de comegar a compreender 0 processo em
termos biolégicos.*’

E mister, que a sociedade tenha nogio de que todas estas dimensoes
envolvem o ser humano e estdo presentes no seu conhecimento cognitivo, ela néo

pode privilegiar somente o aprimoramento do corpo e do intelecto, tendo um

S ELIADE, M., Tratado da Histéria das Religides, p. 9.

146 MARINO, J. R., A religido do cérebro: as novas descobertas da neurociéncia a respeito da fé
humana, p.89.

T DAMASIO, A., Em busca de Spinosa: prazer e dor na ciéncia dos sentimentos, pp. 297-299.
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enfoque reducionista. E o que a Pedagogia denomina vis&o holistica do ser, ele é
um todo, ndo pode ser fragmentado e a Teologia concorda ao afirmar que o ser
humano precisa ser olhado na integra sem qualquer vestigio da visdo dualista ou
dicotdbmica, uma concepcdo filosofica surgida nos escritos de Platdo e no
estoicismo que pregava a existéncia de dois principios independentes: alma e
corpo. E, durante muitos anos, o primeiro principio sobrepds o segundo principio
ocasionando um desprezo ao corpo fisico, a afetividade, a sexualidade, as relacbes
interpessoais. No dizer do professor Rubio;

Para ressaltar uma dimensdo ou aspecto do ser humano, a pessoa é levada a
desvalorizar uma outra dimensdo ou aspecto. Por exemplo, para acentuar a
importancia da alma, a pessoa despreza o corpo, para valorizar a razdo, desvaloriza
o afeto. Ou, ao contrério, para sublinhar a importancia do corpo, desvaloriza a
alma, para valorizar a afetividade despreza a razdo.'*

Para a Teologia, 0 ser humano ndo tem alma e corpo, mas é alma e corpo.
Ela afirma que o ser humano é pleno apenas a luz de sua experiéncia com Deus.
Enquanto corpo, ele é mortal e enquanto alma, ele é imortal, ele transcende este
nosso mundo fisico. Logo, ele é uno e essa unidade é o aspecto principal para

torné-lo plural nas suas relagdes.

2.3.3.

Religido e Secularizagao

Neste ponto, optamos por trabalhar os dois Ultimos temas juntos, pois
entendemos que 0s mesmos se imbricam, ou seja, o dominio exacerbado da
religido e a hegemonia da Igreja Catolica, em todos os setores da sociedade,
propiciaram o desencadeamento da modernidade e, consequentemente, da pés-
modernidade e da secularizacdo. E escrever sobre tais temas em um Unico ponto
da tese é muito complexo, pois eles permitiriam a qualquer pesquisador fazer uma
dissertagdo ou tese sobre os mesmos. Por este fato, informamos que o objetivo
deste ponto é apresentar, seus conceitos e consequéncias para a sociedade, estando
fora qualquer pretensdo de um exame mais detalhado dos mesmos.

No decorrer dos séculos, centenas de defini¢bes da palavra religido surgiram

18 RUBIO, A. G., Elementos de Antropologia Teolégica — salvagdo crista: salvos de qué e para
qué?, p. 24.
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por parte de filésofos, historiadores, socidlogos e tedlogos. Logo, seu campo
semantico é muito variado, onde aparecem conceitos que abarcam as ideias de
alienacdo, ilusdo, crenca, fé e encontro com um Ser superior. Por isso, ela engloba
nuancas afetivas/psicoldgicas e sociais muito diferentes. Vamos nos deter nas
etimologias religio, relegere e religare.

A primeira etimologia, religio, que era um termo restrito aos cultos romanos
antigos nao indicava, em sua origem, a religido e, sim, estava relacionada com o
termo escripulo, ou seja, o derivado religiosus significando escrupuloso em
relagdo ao culto. O povo romano levava a sério a sua religio, tendo orgulho da
mesma e se julgava como o povo mais religioso daquela época: “se nGs nos
compararmos as nacdes estrangeiras, ndés podemos parecer iguais ou mesmo
inferiores nos diferentes dominios, menos em religido, isto é, no culto aos deuses,
onde nés somos de longe superiores”.**® De forma geral, religio significava a
verdadeira religido que deveria ser praticada com zelo. Lachelier afirmou que “a
palavra passa entdo a exprimir trés ideias: a) de uma afirmacdo ou de um conjunto
de afirmacdes especulativas; b) de um conjunto de atos rituais; c) de uma relacéo
direta e moral da alma humana com Deus”.* Por isso a noc&o de atar, estar junto,
ou seja, estar em contato com algo.

A segunda, relegere, proposta por Cicero (45 a.C.), transparecia a “atengdo
escrupulosa, o respeito, a paciéncia, inclusive o pudor e ou a piedade”.™! Ela
tinha um significado de observacdo de normas, regras ou ritos reconhecidos pela
comunidade. Os romanos, como citado, tinham uma pratica zelosa e respeitosa
com relacdo aos deuses. Por ultimo, religare, que diz respeito a relagdo do ser
humano ao divino. Proposta por Lactancio (século Ill e 1V d.C.) que concebia a
religido ndo como prética ritual, conforme o relegere de Cicero mas, como uma
ligacdo direta ao Deus Unico e verdadeiro:

Parece evidente que a operacdo de Lactancio foi ao mesmo tempo filoldgica e
ideoldgica: o objetivo do escritor latino cristdo era, em certo sentido, ‘capturar’ e
redirecionar o termo religio, de modo que fosse capaz de exprimir tanto o conceito
de transcendéncia segundo o pensamento cristdo, quanto — mais do que o
comportamento do crente — a natureza da relagdo de fé instaurada pelo cristianismo
entre o nivel humano e o nivel divino. Religio a religando significava purificar o

9 CICERO., Sulla natura degli dei, 11, 8. Disponivel em http://www.ousia.it/content/Sezioni/Testi
[CiceroneNaturaDei.pdf. Acesso em: 10 de ago. 2014.

10| ACHELIER, J. apud TEIXEIRA, F. (Org.). A(s) ciéncias da religido no Brasil: afirmagdo de
uma area académica, p. 123.

1 DERRIDA, J. Fé e saber In: VATTIMO, G.; DERRIDA, J. (Orgs.). A religido: o seminario de
Capri, p.52.



http://www.ousia.it/content/Sezioni/Testi%0b/CiceroneNaturaDei.pdf
http://www.ousia.it/content/Sezioni/Testi%0b/CiceroneNaturaDei.pdf
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termo latino das escorias do ritualismo pagéo para fazé-lo assumir a dignidade de
representar o aspecto de dependéncia que caracterizava, segundo a nova religido, a
relagdo entre a criatura e o Criador, fundada no vinculum pietatis.*

Mas, independente dessa discussdo tedrica, o ser humano foi criado para

viver em grupo, para relacionar-se com o outro, ele sente esta necessidade. pois a

3

‘vivéncia relacional com o mundo, com o outro
2153

experiéncia religiosa ¢ uma
individuo e com o grupo humano ¢ “estd mais proxima de nossa experiéncia
pessoal do que desejamos admitir™™>*. Podemos afirmar que existe, por parte do
ser humano, uma busca do Sagrado e de um relacionamento com o Transcendente,
um lago pessoal da criatura com o Criador que o faz se sentir protegido e da um
valor diferenciado a sua vida. Desde os primordios encontramos manifestacoes
dessa busca, desse relacionamento.

Vaérias formas de religido foram registradas desse homo religious, duas
merecem destaque: o animismo € o naturismo, pois segundo Durkheim “essas
teorias sdo, até o presente, as Unicas pelas quais se tentou explicar racionalmente
as origens do pensamento religioso”.'>> Porém, esse mesmo autor afirma que
existe uma controvérsia sobre qual das duas formas teriam surgido primeiro. Para
alguns autores, o animismo surgiu primeiro, sendo considerada a religido
primitiva que derivou o naturismo. Para outros autores, seria 0 naturismo o
propulsor da religido primitiva. No6s ndo entraremos no amago dessa discusséo,
apenas apresentaremos um conceito sobre cada forma, pois como citamos acima,
foi a partir das mesmas que a religido comegou a ser pensada, refletida e estudada
por varias ciéncias: Filosofia, Antropologia, Sociologia, Psicologia, Teologia.

Sendo assim, a primeira vem do latim animus que significa espirito. A
caracteristica principal dessa concepcdo € a crenca em espiritos, almas, génios,
demonios, divindades, que s@o agentes animados e conscientes como 0 ser
humano. S&o perceptiveis a olhos humanos, dai a ideia de que tudo tem espirito.
Foi o antropdlogo inglés Edward Burnett Tylor (1832-1917) que identificou tal
crenca e a batizou animismo, em 1871. Tylor foi influenciado pela teoria de

Darwin sobre a evolucdo. Segundo ele, o desenvolvimento religioso caminhou

2 PRANDI, C., As ciéncias das religides, p. 256-257.

13 CROATTO, J. S., As Linguagens da Experiéncia Religiosa: uma introducéo & fenomenologia
da religido, p. 41.

154 ALVES, R., O que é religido?, p.13.

1% DURKHEIM, E., As formas elementares da vida religiosa: o sistema totémico na Australia, p.
34.
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paralelamente ao avanco geral da humanidade, tanto cultural como tecnoldgico.
Primeiro em direcdo ao politeismo (crenca em diversos deuses) e depois ao
monoteismo (crenca num sé deus). Mas, ainda hoje, existem povos tribais que
praticam esse mesmo tipo de animismo. Como contribuicdo dos estudos
animistas, podemos citar que os mesmos introduziram a alma ao meio académico,
ou seja, a submeteram a uma analise historica.

Ja a segunda, bem diferente da primeira, se dirige as coisas da natureza,
como 0s ventos, 0s rios, 0 céu, os astros. Ndo existe aspecto da natureza que nao
venha a despertar no ser humano uma sensagéo esmagadora de algo infinito que o
envolve e domina. Friedrich Max Miuiller (1823-1900), filologista e orientalista
alemao, em 1856, expds os principios do naturismo em seu livro “Oxford Essays”.
Para ele, tudo passa pelos sentidos, inclusive a fé: “a religido, diz ele, para ocupar
o0 lugar que Ihe cabe como elemento legitimo de nossa consciéncia, deve, como
todos os nossos outros conhecimentos, comegar por uma experiéncia sensivel”.**®
Essa sua ideia leva a crenca de que a religido € organizada e fundamentada em um
sistema de ideias e estd inserida na realidade. O proprio Durkheim conceitua
religido como

um sistema solidario de crencas e de praticas relativas a coisas sagradas, isto €,
separadas, proibidas, crengas e praticas que reinem numa mesma comunidade
moral, chamada igreja, todos aqueles gque a elas aderem. O segundo elemento que
participa assim de nossa definicdo ndo é menos essencial que o primeiro, pois, ao
mostrar que a ideia de religido é inseparavel da ideia de igreja, ele faz pressentir
que areligido deve ser coisa eminentemente coletiva.'*’

Todavia, observamos que a religido esta presente e enraizada na sociedade,
ela funciona como um modelo para 0 mundo e, a0 mesmo tempo, como modelo
do mundo. Berger ja afirmava que a mesma teve um papel fundamental na
construcdo do mundo e é um audacioso experimento de perceber todo o universo
como humanamente significativo.’*® Para os que creem, ela é conhecimento de
uma sabedoria que proporciona um modelo de agdes e de explicacdo ao apresentar
respostas para algumas ameacas que estdo vigentes em nossa sociedade:
sofrimento, ignoréncia e injustica. Mas, para outros € um produto do ser humano

para alienar outros homens, como varios autores defenderam, dentre eles citamos

1% MULLER, M. F. apud DURKHEIM, E., As formas elementares da vida religiosa: o sistema
totémico na Australia, p. 63.

" DURKHEIM, E., As formas elementares da vida religiosa: o sistema totémico na Australia, p.
32.

158 Cf. BERGER, P. L., O dossel sagrado: elementos para uma teoria socioldgica da religi&o, p. 41.


http://pt.wikipedia.org/wiki/Filologia
http://pt.wikipedia.org/w/index.php?title=Orientalista&action=edit
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Karl Marx, considerado um dos expoentes do Socialismo, que com a sua célebre
frase “a religido ¢ o opio do povo”, apresentou aos eruditos da época 0 seu
conceito de religido. Para ele a religido é aquela que entorpece, aliena e &,
eminentemente, ideolodgica, ou seja, consola e justifica uma realidade onde reina a
opressdo e a exploracdo, 0 mesmo a classificava como iluséo e afirmava: “A
religido ndo faz o homem, mas, ao contrario, 0 homem faz a religido: este é o
fundamento da critica irreligiosa. A religido é autoconsciéncia e 0 auto-sentimento
do homem que ainda nao se encontrou ou que ja se perdeu”.159 Outro autor que
ignorou as mais sublimes expressoes da religido foi Sigmund Freud, o fundador
da Psicandlise. Ele considerava a religido uma expressao infantil e uma iluséo e
atribuiu um carater obsessivo neurdtico a mesma, pois ela criava compulsdes e
prendia o ser humano na neurose, sendo uma grande castradora,
consequentemente um empecilho para o conhecimento cientifico:

A critica desbastou o valor probatério dos documentos religiosos, a ciéncia natural
demonstrou os erros neles existentes, e a pesquisa comparativa ficou impressionada
pela semelhanga fatal existente entre os ideais religiosos que reverenciamos e 0S
produtos mentais de povos de épocas primitivas. (...) Assim, a religido seria a
neurose obsessiva universal da humanidade; tal como a neurose obsessiva das
criancas, ela surgiu do complexo de Edipo, do relacionamento com o pai.'®

Logo, na visdo de Freud a Psicanalise seria o elemento salvador para a
humanidade se libertar desta doenga chamada religido: “A Psicandlise fez a
mascara cair, cair a mitificacdo. Negou a existéncia de Deus e expds as ilusdes
humanas”.*®! Sua ideia era que a mesma tinha o poder de curar o ser humano,
mostrando a ele o mundo na sua forma natural que nao tem ligagcdo com a religi&o,
ou seja, para Freud demolir a religido, utilizando-se da Psicanalise, seria um
beneficio para o ser humano e provaria a eficacia de sua ciéncia como superior a
religido.

Como resultado dessa visdo por parte desses autores, podemos destacar
duas situacOes que ocorrem no nosso cotidiano: a primeira diz respeito a
fragmentacdo do ser humano que desarticulado se torna mais um, “massa
sobrante”,'®? na sociedade; e a segunda nos alerta que o ser humano esté cada
vez mais habituado a todas as coisas e isto o faz perder a capacidade de

escandalizar-se diante de episodios de injusti¢a, violéncia, desigualdade que

' MARX, K. apud STACONNE, G., Filosofia da Religido , p. 118.

%0 FREUD, S., O futuro de uma ilusdo, p. 51 e 58.

11 Ipid., p. 43.

162 ASSMANN, H., Critica & l6gica da exclusdo: ensaios sobre economia e teologia, p. 5.
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facilitam a exclusdo social. Frigotto aborda essa questdo, afirmando que: “O
dado mais perverso, neste plano, é o processo de naturalizacdo da exclusao, das
diferentes formas de violéncia, inclusive o puro e simples exterminio de grupos
e populacdes™.*®

Nesse contexto, faz-se necessario situarmos na historia o0s termos
modernidade e pés-modernidade, pois foram elas que propiciaram a secularizacao
ao transferir a religido para a esfera privada das escolhas pessoais (ldade
Moderna) e relancar a mesma na esfera publica (Idade P6s-Moderna).

A modernidade é um processo historico que procurou retirar o individuo das
“garras” do antigo Regime, mas herdou da Idade Média questdes problematicas,
aparentemente respondidas, mas que instauram uma resposta por parte dos
pensadores modernos. A mesma se contrapde a sociedade tradicional,
caracterizando-se pela progressiva racionalizagdo economica e administrativa da
sociedade, ou seja, 0 seu surgimento provoca uma ruptura com os fundamentos da
sociedade da época. Inclusive ndo é possivel datar, precisamente, 0 seu inicio.
Alguns defendem a tese de que René Descartes foi o precursor devido ser o
pioneiro no pensamento filos6fico moderno.

Ela ndo € uma elaboracdo subjetiva, mas uma apreensdao do movimento da
prépria realidade, da materialidade, das condicGes de existéncia do ser humano. A
modernidade ndo € uma ideia em si mesma, mas a ideia como produto humano, a
forma pela qual os homens pensam e refletem as suas condices e relagdes sociais
a partir de uma ldgica cartesiana e de uma moral kantiana. A trajetoria de seu
paradigma ndo € linear. A mesma € a realidade do mundo do ser humano, como
realidade feita pelo ser humano, é uma tentativa de implantacdo de um novo
mundo sem Deus, Ele se torna uma teoria provavel que se pode explicar.

Isto nos leva a concluir que o ser humano moderno tinha a nogéo de que era
possivel criar-se a si mesmo e o seu mundo, sendo o autor de sua propria historia
sem depender do outro e, consequentemente, de Deus. Era possivel retirar a
religido da sociedade e manté-la sem fungdo politica. No confronto entre
subjetividade individual e subjetividade coletiva, a primeira prevalece:

A ideia de modernidade, na sua forma mais ambiciosa, foi a afirmacdo de que o
homem é o que ele faz; e que, portanto, deve existir uma correspondéncia cada vez

1683 FRIGOTTO, G., Os delirios da razéo: crise do capital e metamorfose conceitual no campo
educacional. In: GENTILI, Pablo (Org.). Pedagogia da Exclusdo: o neoliberalismo e a crise da
escola, p. 84.
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mais eficaz entre a producgdo (...) e a vida pessoal, animada pelo interesse, mas
também pela vontade de se libertar de todas as opressdes.*®*

A modernidade liberou o self'® da ordem social tradicional vigente,
dando-lhe uma autonomia jamais vista, o0 ser humano substitui o0 cosmo sagrado,
colocando-se no centro, para lutar contra os poderes estabelecidos com a ajuda
da razdo ¢ da ciéncia: “Ser moderno ¢é fazer parte de um universo no qual, como
disse Marx, ‘tudo que é solido desmancha no ar”.*® Surge, assim, o triunfo do
transitério, do efémero, do contingente.

Em sintese, o paradigma da modernidade foi um projeto sociocultural
muito amplo, cheio de contradi¢cdes e, também, de potencialidades que néo
foram administradas dentro de um equilibrio. Por isso que Max Weber o definiu
como o “desencantamento” do mundo, consequentemente ocorreu o
desencantamento da religido. E a p6s-modernidade?

No final da década de 70, o filésofo Lyotard escreveu um livro onde
procurou apresentar uma visdo das transformacbes da sociedade, que
configuraram uma nova fase da histéria ao substituir o projeto de modernidade
que imperava. Ele definiu pés-modernidade “como o estado da cultura depois das
transformacdes que afetaram as regras da ciéncia, da literatura e das artes a partir
do final do século XIX.*" E possivel afirmar que as Gltimas décadas do século
XX caracterizam-se em “p6s”: sociedade pos-industrial, pos-estruturalismo, pos-
fordismo, pds-comunismo, pds-marxismo, pos-liberalismo, poés-imperialismo,
po6s-urbano, pds-capitalismo.

A pos-modernidade é um momento de critica a tudo o que significou a
modernidade. Nela o saber coloca-se em outros termos devido a proliferacdo das
novas tecnologias, ou seja, o pano de fundo é basicamente a cibercultura. A
esséncia do mesmo estd no dominio das técnicas que proporciona ao ser
humano conhecer mais para dominar mais a natureza e os proprios homens.
Ocorre uma perda de fronteiras, 0 mundo esté cada vez mais perto, isto implica
afirmar que este ser humano é o fator mais importante na competicdo mundial
pelo poder.

E um mundo em ebulicdo, onde ndo ha, entdo, nada definitivo. Tudo é

14 TOURAINE, A., Critica & modernidade, p.9.

165 Esta expressdo é usada na Filosofia e na Psicologia. Posteriormente, no capitulo seguinte,
estaremos conceituando-a.

186 BERMAN, M., Tudo que é sélido desmancha no ar: a aventura da modernidade, p. 15.

7| YOTARD, J., A condicdo pés-moderna, p. xv.
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passivel de mudanca, ocorre a incredulidade em relagdo as metanarrativas que
dominaram os ideais da Revolugdo Francesa (Liberdade, Igualdade e
Fraternidade), o individualismo reina, o ser humano pode tomar qualquer decisao
em prol de seu proprio bem-estar, mesmo que isso signifique a destruicdo do seu

99

semelhante. O que vale é o “ter” e ndo o “ser”, porém tal fato culmina na
coisificacdo deste ser humano e na suprimacdo de sua consciéncia. Uma alienagéo
nunca vista em outra época.

No contexto da pds-modernidade, encontramos a teoria econémica

neoliberal*®®

que confirma o pardgrafo acima, e na mesma é possivel perceber um
grupo dominante que detém o poder e o lucro e outro grupo, que vive a margem
do caminho, em um estado de miserabilidade, no qual o primeiro celebra o
consumo exacerbado e o segundo ndo tem o que comer, afinal, tudo ¢ “relativo”.
A pos-modernidade ndo tem a intengdo de criar modelos democraticos
alternativos que atendam a esta camada da sociedade. Com relacdo a questdo
religiosa, a po6s-modernidade também trouxe consequéncias tragicas ao privatizar
a religido. O que importa ¢ o “eu” e ndo mais o “nds”, na realidade, deixou o ser
humano sem identidade religiosa, pois 0 mesmo pode optar por vérias tradi¢cGes
religiosas a0 mesmo tempo:

O principio fundamental da pds-modernidade de que toca a cada sujeito fazer suas
escolhas religiosas, independentemente da instituicdo religiosa e sem preocupacéo
com identidade alguma, rege o comportamento pds-moderno. A religido cede
facilmente a0 movimento de assimilar os elementos que lhe interessarem sem
nenhum cuidado com alguma coeréncia tedrica. Nisso se adéqua perfeitamente a
cultura pés-moderna.'®®

Como fruto destes dois momentos, durante os quais a sociedade passou e
vem passando, surge a secularizacdo. Originalmente, o termo secularizacdo refere-
se a dispensa dos votos religiosos a um clérigo regular e sua incardinacdo numa
diocese, no clero secular. Com o advento da Revolugdo Francesa foi aplicado
“para indicar a perda do controle de territorios ou propriedades por parte das

autoridades eclesiasticas. No Direito Canbnico, 0 mesmo termo passou a

%8 Na nossa dissertagio de Mestrado, foi apresentada esta nota explicativa: “Essa teoria
econdmica comecou a ser divulgado nos Estados Unidos na década de 70 sob a orientacédo
dos economistas Friedrich Hayek e Milton Friedman, mas o seu climax ocorreu na década
seguinte quando alcancou o mundo, sendo assumida pelo capitalismo como a melhor
maneira para obter o dominio tanto no mundo ocidental quanto no oriental”, Cf. SANTOS,
J. M. T., O Ensino Religioso e a Educagdo para a Solidariedade, p. 20.

1% SANCHEZ, W. L., Cristianismo na América Latina e no Caribe, pp. 240 - 241.
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significar o retorno de um religioso ao mundo”.'’”® Para muitos autores ela esta
bem presente no mundo ocidental. Gellner afirma:

[...] em termos gerais, a tese da secularizacdo mantém-se, de fato, firme. Alguns
regimes politicos estdo abertamente associados a ideologias secularistas e anti-
religiosas, enquanto outros estdo oficialmente desvinculados da religido, praticando
o0 secularismo mais por defeito do que por afirmacéo ativa. No entanto, poucos sdo
os Estados formalmente ligados a religido e, se o estdo, trata-se de uma ligacao
fragil que ndo é levada muito a sério. A observancia e a pratica religiosa séo
reduzidas e 0s seus eventuais niveis elevados ficam a dever-se, com fregliéncia, ao
cariz eminentemente social e ndo transcendente dos conteudos religiosos. A
doutrina formal é, por isso, ignorada, sendo a participacdo encarada como uma
celebragdo da comunidade e ndo como conviccao. Os assuntos religiosos raramente
merecem destaque.'™

A secularizacdo é um fendmeno historico-social distinto da laicidade que
pode ser interpretado como uma nova visdo nas condicGes de crer, pois 0 mundo
mudou. Ele agora é regido pela racionalidade cientifica que leva o ser humano ao
um humanismo autossuficiente. Ela € um processo inverso ao de sacralizacéo, € a
separacao entre as coisas sagradas e profanas. Nos trabalhos de Histdria sobre os
séculos XVI e XVII, secularizagdo é aquilo que escapa ao controle onipresente e
asfixiante da Igreja, determinando uma maior autonomia do ser humano em
decidir sem a influéncia da Instituicdo Igreja, isto implica afirmar que sai de cena
a mesma para dar lugar a este novo momento sociocultural vivido pela sociedade.
Nela a religido passa para um mundo onde continua existindo, porém ndo mais
como o importante elemento estruturador da ordem social, o Unico e verdadeiro
conhecimento e sim mais um sistema de conhecimento. Ela perde forca e
autoridade. Na realidade, segundo Berger, a secularizagdo proporcionou uma
perda de plausibilidade das legitimac@es religiosas e o surgimento de soteriologias
secularizadas.

Por conta deste fato, € que alguns autores tém afirmado, que a sociedade
presencia um retorno ao sagrado como o proprio Peter Berger. Este autor afirma a
ndo veracidade, defendida por muitos autores, que o mundo é totalmente
secularizado e a religido esta fora do mesmo, existe uma tentativa por parte deles
de mostrar que esta ocorrendo um processo de dessecularizagdo. Em um artigo
publicado na revista Religido e Sociedade, Berger ousa afirmar que ndo é
verdadeira a tese de que estamos vivendo em um mundo totalmente secularizado,

pois 0 mesmo continua t&o religioso como antes ou até mais em algumas regides.

10 BERGER, P. L., O dossel sagrado: elementos para uma teoria sociolégica da religido, p. 118.
"1 GELLNER, E., Pés-modernismo, razdo e religido, p. 16.
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Segundo ele, a sobrevivéncia e este novo florescer deve-se ao fato de que as
comunidades religiosas ndo se renderam & ordem vigente do mundo
secularizado."

No meio deste cenario, encontramos outro fendmeno que merece ser
pontuado antes de encerramos este capitulo: a globalizacdo. Fendmeno que
remonta, para alguns autores, a origem do homem. Mas, a melhor tese é que ela se
apresentou ao mundo por ocasido da queda do muro de Berlim e da Guerra Fria, a
partir da década de 80. Ela veio para substituir o imperialismo que, durante anos,
ditou as normas da sociedade, seu objetivo era gerar uma sociedade ideal, de
alcance mundial, onde todos fossem beneficiados. Contudo ndo € isso que
observamos na sociedade, como no neoliberalismo, a globalizacdo reforca a
privatizacdo dos servicos publicos, a cultura de consumo que acaba
proporcionando uma espécie de barbarie social, posto que “ao globalizar-se, 0
mundo se pluraliza, multiplicando as suas diversidades, revelando-se um
caleidoscopio desconhecido, e surpreendente”.!’”® Esta foi a razdo pela qual
destacamos, também, este fendmeno: estamos vivendo no meio de uma
globalizacdo excludente que oprime, que manipula e que escraviza o ser humano,
dividindo-o em castas separadas (brancos, negros, ricos, pobres, religiosos, ateus),
num pais que se denomina democratico, mas que deixa a margem milhares de
brasileiros. No ano de 1823, José Bonifacio, declarou na Assembleia Constituinte
que a escraviddo era um cancer que consumia a vida civica do Brasil,
impossibilitando também o seu crescimento. Hoje o nosso cancer se chama
exclusdo, pois ela é a finalizacdo de todas estas questdes que debatemos neste
ponto. Urge extirparmos do nosso meio este cancer, entendendo que a lei basica
da vida do ser humano ndo pode ser uma competicdo que divide e exclui, mas
sim, uma cooperagédo que soma e inclui.

Entendemos que essa cooperacdo inclusiva deve estar dentro da
religido. A mesma precisa ser uma promotora de mudancas para que cada vez
mais o0 ser humano possa viver o primado do amor, da solidariedade, da
justica e cada vez menos viver a ldgica da exclusdo. Independente de

posicionamentos a favor ou contrérios, ela estd e precisa fazer-se presente na

72 cf. BERGER, P.L., A dessecularizagio do mundo: uma viso global, p. 9-23. Disponivel em
http://www.iser.org.br/religiacesociedade/pdf/berger21.1_2000.pdf. Acesso em: 10 set. 2014.
173 |ANNI, Octavio., A era do globalismo, p. 29.
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sociedade tendo uma funcdo de relevancia na condugdo da mesma, pois possuli,
ainda, uma forca ética.

Atualmente, estamos presenciando que existe um segmento da sociedade
retornando a religido. Esse segmento tem percebido a sua relevancia no que se
refere a busca de sentido na/da vida, visto que apesar de todo o progresso
percebido por meio da tecnologia, das pesquisas cientificas, da valorizacdo do ser
humano, engquanto ser pensante, eles ndo solucionaram todos os seus problemas:
incertezas, desconfiangas, entre outros, que acabaram, em muitos casos,
culminando numa crise de paradigmas. A crise de paradigmas, geralmente,
proporciona uma mudanga, uma nova visdo de perceber o fato ou a permanéncia.
Por isso, a ideia de crise que sempre culmina em escolhas. Estas geram
consequéncias positivas e/ou negativas. Tais consequéncias podem ou ndo se
oporem a estabilidade oferecida pela modernidade e pds-modernidade que tinham
e tem como premissa em seus discursos a utopia de vivermos em um mundo
melhor, numa sociedade de iguais fomentada e idealizada por muitos que
pregavam e pregam a morte de Deus, colocando o ser humano no centro do

Universo como detentor do seu destino.

2.4.

Conclusao parcial

Ao concluir este capitulo, nos veio a mente o conto “O homem invisivel” de
G. K. Chesterton, publicado em 1911. A histéria de um assassinato cometido
dentro de uma casa, a0 mesmo tempo em que quatro pessoas vigiavam a mesma e
observavam quem dela ia e vinha. A vitima estava sozinha e o0s quatro
observadores afirmavam veemente que ninguém havia entrado na casa e saido de
I&. Claro que a observacdo era falsa, pois 0 carteiro entrou, cometeu o assassinato
e saiu a vista de todos. Todos os observadores tinham olhado para o carteiro e
todos eles garantiam n&o o ter visto. A explicagdo ¢ bem simples: “ninguém presta
atencdo em carteiros, contudo, eles tém ‘paixdes’ como qualquer outro

homem”’ 174

1" CHESTERTON, G. K., O homem invisivel e outras histérias do Padre Brown, p. 45.
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A sociedade, a escola, os professores e os alunos ndo prestam a atencao
devida & disciplina de Ensino Religioso. Contudo, ela existe e esta inserida no
sistema educacional brasileiro. Por este fato, faz-se necessario uma identidade
prépria para esta disciplina, independente das varias propostas, Fonaper,
Educacdo para a Religiosidade, Ensino Religioso Confessional e Plural, Teoldgico
e Ciéncias da Religido, apresentadas no capitulo que ora se encerra. Visto que
percebemos que tais propostas procuram apresentar-se como a solugdo de
curriculo para o Ensino Religioso. O que acaba proporcionando divergéncias entre
elas e um descrédito cada vez maior para a disciplina.

Da mesma forma, os demais temas abordados, que denominamos de
questdes incidentes, Estado laico, liberdade religiosa, religido e secularizacdo, nos
possibilitaram sair do senso comum que, na grande maioria, burlam o
entendimento das pessoas no que se refere ao conceito verdadeiro de cada
questdo. Quando nos dispusemos a propor uma leitura juridica, pedagogica e
religiosa de cada uma, tinhamos em mente suscitar a ideia de que professar uma
religido é possivel perante a lei, que a mesma ndo é uma ameaca ao ser humano e,
também, pleitear uma nova visdo para a disciplina de Ensino Religioso. Visdo esta
que culminasse em uma identidade que acoplasse o ser humano como pessoa e
sujeito, como ser de dialogo/relacdo que é participe da histéria € ndo mero
espectador. Esta proposta de identidade que perpassa por tal questdo € de origem
crista e “¢ resultado, sobretudo, da experiéncia dialdgica na relagdo entre Deus e o
homem”.*"> Em outras palavras, o ser humano é um ser transcendental aberto para
além desse mundo, aberto para o Absoluto, nomeado Deus, que pode ser
experimentado como o Deus de absoluta proximidade e relacionalidade.

Este é o0 assunto principal que discorreremos no préximo capitulo, apesar de
todo movimento contrario a presente disciplina, precisamos olha-la e percebé-la
como visivel e fundamental no processo educacional ao contribuir para a
formagdo integral e, consequentemente, cidadd dos alunos. Desmistificando a
ideia das praticas narcisicas de nossa sociedade que defendem uma posicédo

contraria ao dialogo, a interdependéncia entre os seres humanos.

> RUBIO, A. G., Unidade na Pluralidade: o ser humano & luz da fé e da reflexdo cristas, p. 246.
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3
O conceito cristdo de pessoa como critério teoldgico

indispensével

Neste capitulo, temos como proposta principal estabelecer os pardmetros
teoldgicos para refletir sobre a disciplina de Ensino Religioso. Isto sera feito
delineando o conceito cristdo de pessoa como essencial para qualquer atitude
diante da vida e seus desafios. Estamos conscientes de que, ao utilizarmos o
conceito de pessoa, ingressamos num campo polissémico, ou seja, uma Unica
palavra é utilizada em diversos sentidos e por diferentes ciéncias. Mesmo na
teologia, 0 conceito de pessoa é utilizado para refletir, por exemplo, sobre a
Trindade, ao tratar das Divinas Pessoas, onde pessoa se refere a distingdo. Em
nossa tese, porém, interessa tdo somente o conceito de pessoa estudado pela
Antropologia Teoldgica, que estuda o ser humano, tendo como referéncia
principal Deus, a luz da Revelacdo Cristd e afirma que a pessoa sé existe em
comunidade, pois surgiu de um dialogo entre Deus Pai, Filho e Espirito Santo, ou
seja, da relacionalidade.

Sendo assim, as caracteristicas do conceito cristdo de pessoa, permitiram 0s
critérios para a construcdo do presente capitulo. Este conceito permite propor
uma identidade do Ensino Religioso e, a partir dela, trabalhar a identidade pessoal
do principal ator de todo o processo educacional, o aluno, e as questdes
decorrentes ao conjunto de relacionamentos a que todo ser humano é chamado:
consigo mesmo, com 0s outros seres humanos e a sociedade, com o restante da
criacdo e com Deus.

A vista disso, percebemos como viabilidade, antes de adentrarmos na
proposta especifica do presente capitulo, apresentarmos 0s conceitos de pessoa
para algumas ciéncias que mais diretamente lidam com ele, a saber, a Filosofia, a
Sociologia e a Psicologia.

Em seguida, apresentaremos uma breve evolucgdo historica do conceito
cristdo de pessoa, bem como algumas consideracdes sobre a Teologia do século
XX e quatro tedlogos que, com os seus estudos, reforcaram a visdo humanitéria
que a Teologia precisa ter a respeito do ser humano. Indicaremos, também, as

principais condicbes do ser pessoa: interiorizagdo e imanéncia, abertura ou
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transcendéncia. Finalizando, assim, com o conceito de identidade e algumas de
suas ramificagdes, a saber: identidade individual, social e cultural. Com isso,
acreditamos poder estabelecer parametros significativos para o objetivo desta tese:
fornecer elementos para a identidade do Ensino Religioso e o estabelecimento de
alguns aspectos curriculares do mesmo.

Ja agora, podemos afirmar que o conceito cristdo de pessoa contempla o ser
humano como unico e relacional. Estas duas caracteristicas encontram-se no cerne
dos grandes debates antropologicos entre a Teologia e algumas outras ciéncias, ou
pelo menos, ramos destas mesmas ciéncias. A fé cristd nos ensina que o ser
humano foi criado por um Ser que prioriza a relagdo, que se encarnou e se fez
presente no mundo para, no processo de salvacdo, estabelecer padrdes de vida,
cujo principal ¢ “amards ao teu préoximo como a ti mesmo”. Afirmacdo de Jesus
h& mais de 2000 anos, que culmina com a noc¢do de alteridade, tdo debatida nos
dias de hoje: 0 TU é o encontro com o EU. Ambos reconhecem as suas existéncias
no mundo como seres relacionais que devem viver no face a face, ou seja,
perceber-se no rosto do outro.

Paulo, também expressa esta questdo quando fala da sua identidade sendo
integrada em Cristo: “Ja ndio sou eu que vivo. E Cristo que vive em mim” (Gal. 2:
20) . Ele nos fornece a ideia de que este “um ja ndo sou eu” permite ir a0 encontro
do TU, numa verdadeira relacdo apaixonada, relacdo essa que se torna um novo
paradigma que ultrapassa a racionalidade individualista e fechada em si, e faz

surgir um relacionamento fecundo e continuo.

3.1.

Conceito de pessoa em algumas Ciéncias

O conceito de pessoa abriga diversas areas do conhecimento: Direito,
Histdria, Filosofia, Sociologia, Antropologia e Psicologia. Logo, € um conceito
que possui varios significados, ndo existindo um consenso unanime entre 0s
autores de cada area, o que faz com que o dialogo e a relagédo sejam dificeis.

Posto isso, comegamos, neste momento, a abordar o conceito de pessoa
dentro da proposta do capitulo. Embora sejam vérias as ciéncias, para fim desta

tese importa recorrer a concepcdo de pessoa na Filosofia, na Sociologia e na
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Psicologia, dando énfase um pouco maior a Filosofia,’’® uma vez que esta fornece

base para as concepcdes existentes nas demais ciéncias.

3.1.1.
Conceito de pessoa para a Filosofia

Surgida no século VI a.C., com origem na palavra grega philosophia,
formada pela juncdo de duas outras palavras: philia (amor fraterno/amizade) e
sophia (sabedoria), ou seja, temos como definicdo basica: amor pela sabedoria.
Ela nasce com o objetivo de procurar desenvolver o logos (saber racional) em
oposicdo ao mito (senso comum).

Por este fato, a Filosofia é a ciéncia que deseja estar mais préxima do
conhecimento verdadeiro, proporcionando respostas racionais para 0s problemas
da existéncia humana, jamais aceitando como verdadeiras as ideias e os fatos, sem
antes investigar e compreender. E um pensar critico que leva a uma atitude sobre
0 Senso comum que, na sua grande maioria, nos é apresentado como verdade. E
uma fundamentagdo racional que culmina com a célebre frase “eu penso que”. E
um caminho para o saber. E um impedimento da estagnacéo do pensamento. E um
movimento do ser humano sobre si mesmo.*"’

A Filosofia trabalha o conceito de pessoa a partir da questdo da identidade
pessoal. “O que é o homem?” Uma questdo principal para a Filosofia responder,
pois refletir sobre 0 mesmo é adentrar na ideia de continuidade, ou seja, como
uma pessoa € a mesma em momentos distintos. E, no decorrer de sua historia,
encontramos um cabedal de filésofos que contribuiram e contribuem com suas

ideias sobre o0 conceito de pessoa.

176 Ressaltamos que n&o pretendemos fazer, aos leitores da tese, compreenderem todo o percurso
histérico do surgimento da Filosofia e aos estudos dos varios filésofos que serdo citados neste
ponto, pois existe uma gama de informacéo sobre este assunto, porém fizemos um recorte no
mesmo, procurando apresentar a relevancia de cada teoria para o conceito de pessoa, objeto do
presente ponto.

17 cf. CHAUI, M., Convite a Filosofia, pp. 9-19.
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3.1.1.1.
Fil6sofos pré-socraticos

Os filésofos pré-socraticos'’® Heraclito (535-475 a.C.) e Parménides (530-
460 a.C.) tinham posicdes contrérias acerca da identidade pessoal. O primeiro €
considerado o criador da Filosofia Dialética da Antiguidade, pois defendia a tese
de que o “ser ¢” e “ndo ¢”, todas as coisas se movem e nada permanece imovel, ou
seja, a ideia dos contrarios, tudo se transforma no seu contrario: vida/morte;
dia/noite. O devir (continuas transformagdes) é a lei fundamental do universo que
esta inserido em um fluxo perpétuo. Algumas frases atribuidas a ele nos ajudam
na compreensdo de sua teoria: “Nao podemos entrar duas vezes no mesmo rio,
pois suas dguas se renovam a cada instante. Ndo tocamos duas vezes 0 mesmo ser,
pois este modifica continuamente sua condi¢do”."®

Ja o segundo, Parménides, se caracterizou por afirmar “o ser é perfeitamente
imoével”. Toda sua filosofia esta descrita em seu poema “Sobre a Natureza”,
poema este escrito no século V a.C., que sobreviveu apenas na forma de
fragmentos, mas precisamente 19 fragmentos, divididos em trés partes: prélogo, a
via da verdade e a via da opinido. Onde a primeira parte diz respeito a narrativa de
uma viagem feita por ele; a segunda parte, parte central do poema, onde se
encontram os dois caminhos para a investigacdo: o do ser e do ndo ser; e,
finalmente, a terceira parte entendida como via da aparéncia ou da doxa (opiniéo).

Parménides foi considerado o pensador do imobilismo universal, acreditava
que o devir era uma aparéncia, uma ilusdo e apontava para a unicidade do ser,
surgindo, assim, “o Ser €” e “o Nao-Ser ndo ¢”. Por isso, da diferenca, para ele,
entre pensar e perceber, pensar é contemplar a realidade e perceber é ver
aparéncias.’® Como sabemos, os embates pré-socraticos dizem respeito &
mobilidade ou imobilidade do ser e até hoje fildsofos discutem a procura de uma
solucéo:

A historia da Filosofia grega ser4 a historia de um gigantesco esfor¢o para
encontrar uma solugdo para o problema posto por Heréclito e Parménides, pois, se
0 primeiro tiver razdo, o pensamento devera ser um fluxo perpétuo e a verdade sera
a perpétua contradicdo dos seres em mudanca continua; mas se Parménides tiver

18 A filosofia grega é dividida em periodo pré-socratico e pés-socratico ou, simplesmente,
socratico pelo fato de ser Sdcrates considerado um marco divisorio na historia da mesma.

9 HERACLITO apud COTRIM, G., Fundamentos da Filosofia: ser, saber e fazer, p. 90.

180 cf. ARANHA, M. L. A.; MARTINS, M. H. P., Filosofando: introducéo a filosofia, p. 93.
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razdo, o mundo em que vivemos ndo terd sentido, ndo podera ser conhecido, serd
uma aparéncia impensavel e viveremos na ilusao.*®

Dos pré-socraticos, o conceito de pessoa herdou o desafio de se definir a
partir do movimento ou do estético. Este conflito perdurou ao longo da histéria e de

alguma forma atingira nosso trabalho como visto mais adiante.

3.1.1.2.

Fil6sofos socraticos

Na era socratica, nos deteremos em Sdcrates, Platdo e Aristoteles. Sdcrates
(469-399 a.C.) tinha como divisa a famosa frase “Conhece-te a ti mesmo” inscrita
no templo de Apolo, patrono grego da sabedoria. Ndo deixou nada escrito. Tudo o
gue sabemos a seu respeito vem de textos dos seus discipulos. Sua filosofia
versava por meio de dialogos criticos com as pessoas, divididos em dois processos
que poderiamos chamar de processos pedagdgicos: a ironia e a maiéutica.

A ironia (do grego eirein — perguntar) ¢ considerada a parte “destrutiva”,
pois tinha como objetivo levar os discipulos a confessarem suas proprias
contradicGes e ignorancias, reconhecendo gue seus conhecimentos eram limitados.
“Sei que nada sei”, frase atribuida a Socrates, expressa bem a dimenséo da ironia.
ApOs esta primeira parte, percebendo que nada sabiam, iniciavam um novo
caminho, o caminho da reconstrucdo de seu préprio conhecimento chamado por
Socrates de maiéutica (do grego maieutiké — arte do parto). O objetivo principal
era dar & luz ideias novas. **

Platdo (427-347 a.C.),'®® discipulo de Sécrates e fundador da escola
denominada Academia, apresentava a ideia de que a identidade ndo anula a
imutabilidade do ser. O ser humano é um ser dual (dicotomia) com um corpo que
flui ligado ao mundo dos sentidos e uma alma imortal, morada da razdo ligada ao
mundo das ideias. A sua teoria ficou conhecida como o Mundo das Ideias e o
Mundo Sensivel. Platdo afirmava que as coisas que vemos e percebemos no

Mundo Sensivel ndo sdo reais, tudo 0 que existe ndo passa de aparéncia, crenga,

181 CHAUI, M. Convite a Filosofia., p. 181.

182 cf. CHAUI, M. Op. cit., pp. 34-40 in TELES, A. X., Introdug&o ao estudo da filosofia, pp. 30-32.
8 Informamos que para melhor sintetizar as ideias de Platdo utilizamos seu livro VII de A
Republica, onde seu pensamento ¢ representado pelo famoso “mito da caverna”.
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reflexo, cépia da verdadeira realidade, tudo flui, as coisas aparecem e
desaparecem. J& no Mundo das Ideias podemos chegar a um conhecimento pelo
uso da razdo, ou seja, o processo de conhecimento se desenvolve quando passa do
mundo das sombras para 0 mundo das ideias. O Mito da Caverna € uma alegoria
que serve para explicar sua tese, 0os seres humanos possuem um olhar distorcido
da realidade e sO6 é possivel conhecé-la quando se libertam das influéncias
culturais e sociais, quando saem da caverna.

Outro filosofo, Aristételes (384-322 a.C.), discipulo de Platdo, fundou o
Liceu, um centro de estudos que foi responsavel por originar algumas ciéncias tais
como anatomia, a botanica, a meteorologia, entre outras. Também ficou
conhecido como o sistematizador da Ldgica, um estudo das formas gerais do
pensamento, sem ter a preocupacdo com seu conteldo, uma espécie de
instrumento para a ciéncia com uma série de normas. Aristételes percebia a
identidade como unidade de substancia que seria a propriedade primeira do ser a
qual todas as categorias se referem. Neste momento, difere da teoria do Mundo
das Ideias de Platdo, pois afirmava que, ao observarmos a realidade, percebiamos
a existéncia de inumeros seres individuais, concretos, mutéveis, captados por
nossos sentidos. Para Aristoteles, o ser humano era um ser racional cuja esséncia
era pensar, um ser dotado de logos. Ele chamava a atencédo para o fato de que ndo
existe nada na consciéncia que ja ndo tenha sido experimentado antes pelos
sentidos.

Como sintese do pensamento de Socrates, Platdo e Arist6teles, podemos
afirmar que, apesar de terem se afastado da filosofia natural de Heraclito e
Parménides e se interessado mais pelo ser humano e pela sociedade, tiveram certa
preocupacdo com a relacdo entre aquilo que € eterno e imutavel com aquilo que
flui ao tratar de questdes sobre moral do ser humano e dos ideais da sociedade.
Dessa forma, especificamente para 0 conceito de pessoa, podemos perceber as
seguintes contribuicdes: continuo processo de construcdo e mudancas (Socrates),

bifacetado (Platdo) e uno (Aristoteles).
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3.1.1.3.
Filosofia Moderna

Para expressar o0 pensamento filos6fico na modernidade, optamos por alguns
filésofos, que consideramos representativos desta etapa da historia da filosofia:
Descartes, Locke, Hume, Kant e Husserl. Dos embates entre os pensamentos
destes autores € possivel compreender a contribuicdo desta filosofia para o
conceito de pessoa.

Descartes (1596-1650) duvidou do ceticismo metafisico e separou corpo e
mente (dualismo psicofisico).®® Tais questfes viriam a se tornar a discussao
filoséfica dos proximos 150 anos. Ele defendia a ideia de que o filésofo para
chegar ao novo conhecimento deveria colocar todos os seus conhecimentos em
duvida e precisava, antes, testar o novo conhecimento por meio de célculos, ou
seja, Descartes queria aplicar o “método matematico” a reflexdo filosofica. Por
conta desta sua linha béasica de pensamento surge a sua conclusdo que ficou
famosa com a célebre frase: “Cogito ergo sum” (“Penso, logo existo”) e toda uma
tendéncia filoso6fica de cunho idealista que valoriza a atividade do sujeito pensante
em relacédo ao objeto pensado.

Assim sendo, na mente (substancia pensante), Descartes colocou o sujeito
individual. Dessa forma, surge a concep¢do de sujeito racional, pensante e
consciente que esta livre do mundo sensivel e é possuidor de uma identidade
centralizada. Isto implica afirmar que o pensamento € livre na sua relagdo com a
matéria e vice-versa. Assim ele divide a criacdo divina em duas coisas distintas:
pensamento e matéria. Todavia, ele sabia que esta nocdo de ser perfeito tinha de
vir de outro ser perfeito: Deus. Somente em Deus, estas duas substancias
(substancia pensante-mente e substancia extensa-matéria/corpo) tinham como se
fundir e constituir um todo:

(...) mas com respeito ao que consideramos como coisas ou modo das coisas, vale
examina-las aqui uma apdés outra. Por substancia ndo podemos conceber sendo uma
coisa que existe de modo a ndo ter necessidade de nada além de si propria para
existir. E, em verdade, pode-se conceber apenas uma substancia absolutamente
independente, que é Deus. Percebemos que todas as outras coisas s6 podem existir
pela ajuda do concurso de Deus e, por consequente, o termo substancia ndo se
aplica a Deus e as outras criaturas inivocamente, para adotar um termo familiar nas

184 E importante destacarmos que o dualismo de Descartes difere do dualismo de Platdo. Descartes
concebe um corpo-objeto associado & ideia mecanicista do ser humano-maquina, apesar de
defender que existe uma sincronia do corpo com a alma.
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escolas; isto é, nenhuma significacao dessa palavra comum a Deus e a elas pode ser
distintamente compreendida.'®

Discordando das ideias inatistas'®® de Descartes e outros filésofos, como
Platdo e Santo Agostinho, Locke (1632-1704) retorna ao Empirismo*®’, afirmando
que nada existe em nossa mente que nao tenha sua origem nos sentidos. Antes de
sentirmos qualquer coisa, nossa mente, ¢ como uma “tabula rasa”, vazia, um papel
em branco. Ele parte da premissa de que, se considerarmos a existéncia de alguma
coisa num mesmo tempo e lugar e a compararmos com a mesma coisa em outro
tempo, podemos formular as ideias de identidade e diversidade. Em outros termos,
quando as ideias atribuidas a determinada coisa que tomamos por certa a
existéncia e, quando tais ideias ndo variam em qualquer nivel ao que eram no
momento em que consideramos sua existéncia, e em relagcdo a qual comparamos,
podemos atribuir a tal coisa identidade.

Assim, 0 que tem um mesmo principio é a mesma coisa, ao passo que tudo
que possui um principio diferente (ainda que derive de uma substancia anterior) é
diverso. No entanto, apenas trés substancias conferem identidade as coisas: Deus,
inteligéncia finita e os corpos. Em primeiro lugar, para Locke, Deus ndo tem
principio, pois € o principio de tudo, é eterno, inalteravel e do qual ndo se pode ter
nenhum tipo de davida. Em segundo lugar, as inteligéncias finitas, tem cada uma
delas tempo e espaco determinados. A relagdo com o0 espagco e 0 tempo
determinara a identidade durante a existéncia. Finalmente, em terceiro lugar, 0s
corpos que sdo compreendidos como particulas de matérias.

A constatacdo de que dois corpos ndo podem ocupar 0 mesmo lugar no
tempo/espaco conduz o autor a ideia de que a reflexdo sobre a identidade e sobre
diversidade torna-se essencial a compreensao de entendimento humano. Para ele,
0 eu é consciente e racional, independente da substancia que o constitui. Visto que

é na identidade pessoal que aparece toda “a retiddo e a justiga da recompensa e do

18 DESCARTES, R., apud GOMES, A. A., A substancia divina e a subjetividade em Descarte, p. 8.
18 Esta concepcdo originou-se na corrente filoséfica chamada Racionalismo, cujo ensinamento
era: a fonte do conhecimento verdadeiro é a razdo operando por si mesma. Teve seu auge no
século XVII, mas sua esséncia ja era encontrada nas ideias de Socrates e Platdo. O Inatismo
afirmava que os seres humanos nascem trazendo em sua inteligéncia ideias anteriores a toda e
qualquer experiéncia sensorial. Tais ideias existem na mente humana desde o nascimento e, com o
tempo, se manifestam de acordo com o amadurecimento biolégico.

87 Do grego empeiria (experiéncia) foi uma corrente filoséfica do século XVII, oposta ao
Racionalismo, que defendia a tese de que a fonte de todo e qualquer conhecimento € a experiéncia
sensivel, responsavel pelas ideias da razdo. Sua esséncia, também, era encontrada em Aristoteles e
S&o Toméas de Aquino.
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castigo”,'® 0 que consiste a identidade pessoal é a identidade da consciéncia.
Logo, s6 podemos ser 0 mesmo ser humano através da mesma consciéncia. E nela
que construimos o que denominamos como eu que Locke chama de pessoa, sendo
através dessa consciéncia que iremos ajustar ou adaptar nossas acdes passadas ao
Nosso eu presente.

Dessa forma, para Locke, ser uma pessoa ndo é o mesmo do que ser um
ser humano, visto que o problema da identidade pessoal ndo se trata de um
problema de substancias como o “eu penso” de Descartes, mas um problema
relacionado a consciéncia: “Portanto, o eu ndo ¢ determinado pela identidade ou
pela diversidade da substancia, da qual ndo pode ter a certeza, mas apenas pela
identidade da consciéncia”.®*® A identidade pessoal, definida por ele, esta
dependente da consciéncia de si proprio.

O ser humano é diferente dos animais devido a sua capacidade de ser
pensante e de adquirir suas percepcdes, sobre si préprio em sua relacdo com o
tempo e o0 espaco vividos, ou seja, trata-se de alguém se reconhecer em todas as
suas recordacdes passadas e senti-las como se fossem suas e ndo de outrem. Por
isso, Locke afirma que pessoa “é um termo forense que adequa as agdes ao seu
mérito e, portanto, pertence apenas aos seres inteligentes, capazes de uma lei, e da
felicidade e do sofrimento”.**

Ao contrario de Locke e outros filosofos de sua época, Hume (1711-1776)
refutou os conceitos de identidade pessoal apresentados acima. Ele afirmava que a
memoria ndo € a Unica responsavel pela identidade pessoal e que existia uma
grande analogia entre a identidade pessoal e a identidade de um eu ou pessoa. Seu
objetivo era “provar que todos os objetos a que atribuimos identidade sem ter
observado sua invariabilidade e ininterruptibilidade sdo constituidos por uma
sucessao de objetos relacionados”.**

Hume ndo aceitava um nucleo constante e imutavel para a personalidade,
ou seja, o ser humano ndo possui uma base de personalidade: “a identidade

depende das relagOes entre as ideias; e essas relagdes produzem a identidade por

188 | OCKE, J. Ensaio sobre o entendimento humano, p. 452.

189 |pid., p. 457.

199 Ipid., p. 459.

91 HUME, D., Tratado da Natureza Humana: uma tentativa de introduzir o método experimental
de raciocinio nos estudos de assuntos morais, p. 288.
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meio da transigdo facil que ocasionam”.**> O eu de Hume ndo era simples e fixo,
mas um feixe de sensagdes, de conteldos da consciéncia que estdo em fluxo
constante. Esta sua ideia considera a vida uma sucessao ininterrupta de processos
fisicos e mentais. Ele acreditava que o ser humano ndo possuia uma base fixa e
um ndcleo de personalidade imutavel e a identidade pessoal depende da relagéo
entre as trés qualidades associativas da imaginagdo: semelhanca, contiguidade
espacial e temporal e causalidade. A primeira diz respeito a semelhanca entre as
percepcoes, € unir as ideias por caracteres comuns. A segunda procura ligar ideias
por proximidade de espago e tempo. A terceira trabalha a ideia da relagdo entre
causa e efeito nas diferentes percepcdes, isto é, a sucessdo de fatos, onde a
memoria tem uma relevancia nesta relagéo.

Hume também negava a validade universal do principio de causalidade e
da nogdo de necessidade a ele associada, pois 0 que observamos € a sucessao de
fatos ou a sequéncia de eventos e ndo o nexo causal entre 0s mesmos fatos ou
eventos. Devido a seu pensamento, instaurou um novo periodo para a metafisica,
pois demonstrou que 0s conceitos metafisicos ndo correspondem a nenhuma
realidade externa, independente das pessoas, Sd0 apenas nomes gerais para as
coisas que chegam até nds via habito mental ou psiquico.

Kant (1724-1804), com sua Filosofia Transcendental,** percebeu o eu como
ser racional e livre, um cidaddo com direitos e deveres, visto que o seu modelo de
subjetividade abriga a razdo, ou seja, para ele a autoconsciéncia era relevante,
considerada o “eu transcendental” e o ponto de apoio do conhecimento humano.
A autoconsciéncia era a propria identidade. Ele condena os inatistas e 0s
empiristas, pois afirmava que tanto os sentidos quanto a razdo eram importantes
para a nossa experiéncia de mundo:

(...) Kant recusa tanto o empirismo como o racionalismo; existem ideias puras da
razdo — mas meramente como principios regulativos a servico da experiéncia. No
decorrer do autoexame, a razdo rejeita o racionalismo porque o pensamento puro
n&o é capaz de conhecer a realidade. Porém, a razdo rejeita também o empirismo. E
verdade que Kant admite que todo o conhecimento comega com a experiéncia; mas
ndo resulta disso, como supde o0 empirismo, que o0 conhecimento provenha
exclusivamente da experiéncia. Pelo contrario, mesmo o conhecimento empirico se
mostra impossivel sem fontes independentes da experiéncia.'*

Kant estabeleceu trés estruturas que constituiam, a priori, a razdo: a forma

192 HUME, D., Tratado da Natureza Humana: uma tentativa de introduzir o0 método experimental
de raciocinio nos estudos de assuntos morais, p. 295.

193 Esta expressdo, transcendental, em Kant significa aquilo que é anterior a toda experiéncia.

¥ HOFFE, 0., Immanuel Kant, p. 39.
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da sensibilidade, a forma do entendimento e a forma da razéo em si. A primeira
forma nos permite ter as percepc@es. Ja a segunda, nos proporciona a inteligéncia.
E a forma inteligivel. Finalmente, a terceira forma, que se relaciona consigo
mesma, € considerada a funcdo reguladora e controladora da sensibilidade e do
entendimento.

Ele trabalha a ideia de que a razéo e o sujeito do conhecimento possuem tais
estruturas e que as mesmas ajudam no processo do conhecimento. E esta razéo
ndo estd nas coisas, mas em nos, ela é subjetiva e ndo tem como conhecer a
realidade tal como ela se apresenta. Por isso, Kant afirmava que ndo podemos
saber se a realidade em si é temporal, causal, qualitativa ou quantitativa e que o
ser humano jamais seria capaz de chegar a um conhecimento seguro. Esta sua
visao filosofica o permitiu “(...) assumir a defesa da razdo contra o ceticismo
mostrando o que a razdo pode fazer e o que ¢ incapaz de fazer.”'%

Husserl (1859-1938) foi o autor do primeiro trabalho fenomenolégico,®
“As investigagdes logicas”, langcado no inicio do século XX. Ele nega a dicotomia
que dizia existir dois mundos: um exterior e outro interior. Ja que tudo que existe
estd na relacdo entre os objetos e a consciéncia. Tal consciéncia é o sujeito do
conhecimento, ou seja, o Sujeito Transcendental. E considerada uma pura
atividade que da sentido ao mundo das coisas, um ato intencional e sua esséncia é
a intencionalidade que proporciona significacdo as coisas. Esta ideia esta inserida

na sua teoria da intersubjetividade®®’

que busca uma compreensao dos sentidos de
forma intersubjetiva. A mesma quer compreender o mundo pela perspectiva do
sujeito, a relevancia da experiéncia da intersubjetividade para a formacdo da
subjetividade.

A partir dos cinco autores estudados, podemos observar uma constante na
tentativa de definir o ser humano, trata-se da variagdo entre a dimensdo interior e

exterior. Algumas vezes, esta articulagdo se da de forma claramente excludente.

1% PASCAL, G., O pensamento de Kant, p. 32.

19 Foi Husserl que desenvolveu a teoria da Fenomenologia, teoria esta surgida no final do século
XIX com o filésofo alemdo Franz Brentano que, também, foi padre da Igreja Catolica, mas
abandonou o sacerdécio por discordar da doutrina da infalibilidade papal. A Fenomenologia, do
grego phainomenon (fenémeno) e logos (discurso), tem como objeto de estudo a nocdo de
intencionalidade, ou seja, indica o conhecimento que a consciéncia tem de si mesma através dos
demais fendmenos que lhe aparecem. E, essencialmente, “consciéncia de” ou uma “experiéncia
de” algo ou de outrem.

97 Informamos que n&o entraremos na discussdo sobre esta sua teoria que é utilizada, também, na
Psicologia e na Psicanalise. Para um maior entendimento indicamos a leitura do livro “Meditacdes
cartesianas” do préprio Husserl.
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Outras vezes, a articulagdo se apresenta como uma possibilidade. Em tudo isso,
vislumbramos o desafio do dualismo que Ié realidades diferentes em chaves de
oposicdo. Da modernidade emergem perguntas a respeito da possibilidade de
articulacdo entre a razdo e os sentidos, entre 0 movimento e o estatico, entre o

dado inicial e uma histéria a construir.

3.1.1.4

Filosofia Contemporéanea

Taylor (1931- ), filésofo que procurou (re) definir a identidade moderna foi
de encontro ao processo do pensamento moral e politico moderno das sociedades
ocidentais. Além da Filosofia, apropriou-se, também, da Psicologia, das Ciéncias
Sociais, da ética, da politica e da religido para esta (re) defini¢do, ja que seu
objetivo principal era apresentar uma analise hermenéutica da sociedade
contemporanea. As ideias dos autores Heder, Hegel, Heidegger, Wittgenstein e

Merleau-Ponty'*®

0 ajudaram a delinear o sujeito da contemporaneidade. Para ele,
identidade e moralidade sdo temas que se entrelacam e, devido a isto, 0s seres
humanos sdo universalistas no que tange as questfes de respeito a vida e a
integridade, pelo fato de que tais questdes estdo situadas, historicamente, na
cultura. A nocéo de identidade se estrutura a partir da capacidade de se avaliar
fortemente, ou seja, a “avaliagdo forte” envolve

(...) discriminagGes acerca do certo ou errado, melhor ou pior, mais elevado ou
menos elevado, que sdo validadas por nossos desejos, inclinagfes ou escolhas, mas
existem independentemente destes e oferecem padrGes pelos quais podem ser
julgados.*®®

Dessa forma, existe uma busca pela individualidade e ndo pelo

f200

individualismo. A formacéo do self™™" ndo é um ato individual e isolado, mas se

198 Estes autores viveram entre os séculos XVIII e XX, mas existiu uma similaridade de suas ideias
no que se refere a funcdo principal da Filosofia: ajudar o ser humano a reaprender a ver o mundo.
9 TAYLOR, C., As fontes do self: a construcédo da identidade moderna, p. 16-17.

20 Desde a Antiguidade que o homem procura conceituar o termo self. Na filosofia alguns
filésofos como Platdo, Descartes e Kant, entre outros, contribuiram com as suas ideias. Platdo
afirmava que o self é transcendental e imutavel. Para Descartes, o self vivia o dualismo entre
corpo e espirito. E, Kant trabalha a ideia do self possuidor de categorias universais na mente.
Estes conceitos filoséficos de self influenciaram a Psicologia no que se refere ao seu conceito de
self. Cf. Rasera, E. F., Guanaes, C., & Japur, M. (2004)., Psicologia, ciéncia e construcionismos:
dando sentido ao self, p.157-165. Disponivel em www.scielo.br/pdf/pre/v17n2/22468.pdf . Acesso
em: 26 out. 2014.
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forma com a presenga dos outros, ou seja, na convivéncia com o outro, com a
diferenca. S&o as chamadas redes de interlocucdo que fazem parte do dia a dia do
ser humano, mas apesar disso 0 ser humano ndo pode deixar que tais redes
defina-o, pois € preciso que cada individuo construa uma narrativa de sua propria
vida. E preciso fazer uma reflexdo sobre o bem, sobre o que é bom, ndo aceitando
0s padrbes pré-estabelecidos que sdo assumidos, universalmente, como
verdadeiros. Os bens podem ser hierarquizados (hiperbens) pelos seres humanos e
tornarem-se marcos para a dire¢do de suas vidas, inseridos na identidade pessoal
delas: “a percep¢do de um hiperbem, a0 mesmo tempo em que apresenta uma
razio, ajuda a definir minha identidade”.?*

Na realidade, esse filosofo chama a atencdo para a questdo de que se faz
necessaria uma busca de respostas sobre como se deve viver, 0 que a vida
representa para o ser humano. Visto que a identidade surge do sentimento de
pertenca a cultura e Taylor defende, nesse processo de redefinicdo da identidade,
duas perspectivas essenciais: igualdade e dignidade.

Igualdade e dignidade, para este autor, apresenta uma conotacao diferente
dos discursos liberais que fazem apologia ao universalismo. Segundo Taylor, um
dos trés eixos do pensamento moral ¢ “a gama de nog¢des relacionadas com a
dignidade. (...) Nossa dignidade, na acepc¢éo particular que emprego aqui, € nosso

sentido de merecer respeito — atitudinal”.?%

Isto implica numa postura de
reconhecimento e de didlogo com 0s processos que constituem a identidade
humana e a sociedade como um todo, pois em sua visdo comunitarista (que coloca
em pauta esse sujeito universal que ndo € situado historicamente) defende a tese
de que o reconhecimento das diferencas sobrepde o discurso da satisfacdo
individual. A sociedade ndo pode ficar omissa a estas diferencas, pois corre o
risco de tornar-se uma sociedade discriminatoria.

Em suma, ele critica essa ideia de uma identidade hegemonica/universal e
valores universais (por exemplo: Declaracdo dos Direitos Humanos e sistema de
Cotas) apregoados por essa sociedade impregnada pelas ideologias subjacentes da
nova burguesia e fragmentada, que instaurou uma nova ética, intitulada “laica”,

um novo paradigma de vida: a cultura do “self-love” que extermina de nossa

memoria a construcdo social de nog¢bes como cidadania, solidariedade, bem

YL TAYLOR, C., As fontes do self: a construcdo da identidade moderna, p. 106.
2% 1pid., p. 29.
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comum, levando-nos a pensar que todos partilham, igualmente, dessa dignidade.
Essa problemaética, Taylor denomina de politica da dignidade igual/universal
e politica da diferenca. Na primeira, transita a no¢do de que tudo o que €
apresentado € igual para todos e que todos terdo acesso; ja, na segunda, ha o
reconhecimento de que cada um tem uma peculiaridade que o discerne dos outros.
Um falso universalismo que nega as lacunas dessa sociedade plural
proporcionando, em muitos casos, uma morte em vida: o que chamamos de
invisibilidade do outro que ja se tornou uma naturalizacdo. Afirma que:

A tese é de que nossa identidade é moldada em parte pelo reconhecimento ou por
sua auséncia, frequentemente pelo reconhecimento errdneo por parte dos outros, de
modo gue uma pessoa ou grupo de pessoas pode sofrer reais danos, uma real
distorcdo, se as pessoas ou sociedades ao redor deles Ihes devolverem um quadro
de si mesmas redutor, desmerecedor ou desprezivel. O ndo reconhecimento ou o
reconhecimento errbneo podem causar danos, podem ser uma forma de opresséo,
aprisionando alguém numa modalidade de ser falsa, distorcida e redutora.””®

Ao refletir estas duas vertentes (igualdade e dignidade) em Taylor,
lembramos do conceito de multiculturalismo que representa a juncdo de varios
elementos culturais dentro de um mesmo espaco fisico/social/global
proporcionando liberdade e libertacdo, ou seja, uma praxis multicultural dialogal e
vital para a sociedade que supera posturas dogmaticas ao questionar 0s
preconceitos, as discriminacGes e, sobretudo, a hierarquizacdo cultural. Uma
praxis que se opbe ao nacionalismo exacerbado de alguns paises e ao
individualismo.

Devido a tais questdes, este autor defende um discurso do reconhecimento
que se desdobra em dois niveis: na esfera intima “em que compreendemos que a
formacdo da identidade e do self ocorre num continuo didlogo e luta com outros

29204

significativos e na esfera publica “onde uma politica do reconhecimento igual

veio a desempenhar um papel cada vez mais importante”.205

A diferenca dos autores da modernidade, Taylor contribuiu para o conceito
de pessoa na medida em que se insere a convivéncia, 0 relacionamento como
condigOes essenciais. Para ele, o ser humano ndo encontra sua identidade apenas
em si mesmo, mas no relacionamento com 0 seu grupo e na participacdo dos
processos de mutuo reconhecimento e solidariedade. Dentro dessa visdo, o autor

nos instiga a concluir que a sociedade precisa de uma politica publica que

23 TAYLOR, C., Argumentos filoséficos, p. 241.
2% Ipid., p. 249-250.
2% Ipid., p. 250.
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possibilite um novo paradigma, desmitificando essa exclusdo latente na mesma
que ndo é um dado, mas um fato histérico originado nos meandros da economia,
da politica e do social que ocasiona consequéncias em diversos setores como na
cultura, na educacdo, no trabalho, na etnia e na construcdo de identidades. Ele
propde um espago etico/social heterogéneo onde grupos minoritarios e

marginalizados tenham voz.

3.1.2.
Conceito de pessoa para a Sociologia

Outra ciéncia que apresenta o tema proposto no presente capitulo é a
Sociologia, que tem como objeto de estudo as acgdes e transformacgbes sociais,
0S movimentos, as crises, as relagbes entre as classes, o comportamento
humano em funcdo do meio, ou seja, esta voltada para o conhecimento, a
pesquisa e a reflexdo dos fenbmenos sociais. Sendo assim, 0 sociélogo € um
observador do que ocorre no dia a dia, imerso na sociedade e nas suas
histérias.

Esta ciéncia surge no século XVIIlI e sua histéria coincide com o
nascimento e a evolu¢do do modo de producdo capitalista, no confronto entre
modernidade e tradicdo. Em sua génese dois autores merecem destaques:
Augusto Comte e Emile Durkheim. O primeiro, considerado o pai da
Sociologia, afirmou existirem trés estados sucessivos no qual o ser humano
passava: 0 estado teoldgico (o homem explica a natureza por agentes
sobrenaturais); o estado metafisico (tudo se justifica através de nocdes
abstratas como esséncia, causalidade, etc.); o estado positivo (onde se buscam
as leis cientificas). Mas, é somente com Durkheim que ganha status de
ciéncia, independente das demais Ciéncias Sociais. Ele é considerado o mestre
da Sociologia positivista moderna, pois procurou explicar o social pelo social
ao defender a tese de que o homem nasce egoista e sO a sociedade pode,
através da educacdo, torna-lo solidario. Dai procedem as suas ideias acerca da

solidariedade mecanica e solidariedade organica.”®

2% para uma maior compreensdo destes conceitos, consultar a nossa dissertacéo (pp. 48-51)
citada nas Referéncias Bibliogréficas.
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Na impossibilidade de um enfoque global, faremos um recorte,
apresentando o pensamento de um socio6logo no que se refere ao conceito de
pessoa, pois como na Filosofia, também aqui existe uma gama de tendéncias
que conceituam e refletem sobre este assunto. Porém, as proposicGes de Max
Weber?®” chamam a atencéo dos objetivos desta tese.

Weber (1864-1920) nasceu na Alemanha e foi um grande fil6sofo e
socidlogo, tendo como principais livros “A Etica Protestante e o Espirito do
Capitalismo” ¢ “Sistema Econdmico e Sociedade”. Para este socidlogo, o ser
humano possui significado e especificidade em si mesmo, superando a oposi¢ao
entre individuo e sociedade. Weber afirmava que a sociedade ndo era superior ao
ser humano na medida em que ela ndo o molda completamente. Ele mostrou que a
Sociologia precisa compreender que o ser humano é um ser inacabado, que esta
sempre em busca de algo novo, que pode se transformar em um novo dado. Por
este fato que a sua Sociologia buscava entender as mudancgas que 0 seu tempo
estava passando, era uma ciéncia da realidade que tinha como foco a compreensao
da mesma, estudando-a empiricamente.

Ele foi um tedrico que sempre se envolveu em questdes politicas e sociais,
tinha uma preocupacdo com o0s seres humanos e como se portavam
individualmente ou no grupo. A isto ele denominou de acdo social®®, uma espécie
de conduta humana dotada de sentido que se faz percebida quando o ser humano
considera o outro ao praticar algum procedimento, isto €, “significa uma a¢do que,

quanto ao sentido visado pelo agente ou 0s agentes, se refere ao comportamento

07 Ressaltamos que ndo temos o objetivo de expor todo o pensamento deste autor. O mesmo
refletiu sobre outras questdes além destas que estamos pontuando. Dentre elas, a defesa da tese de
gue toda a historia é um movimento tendencioso em favor do capitalismo, a importancia da
religido na configuragdo da economia politica e a idéia de que o sistema econdmico vigente teria
sido impulsionado por uma mudanga advinda da Reforma Luterana do século XVI: “Um simples
olhar as estatisticas ocupacionais de qualquer pais de composicdo religiosa mista mostrara, com
notavel freqiiéncia, uma situacdo que muitas vezes provocou discussdes na imprensa e literatura
catdlicas e nos congressos catolicos, sobretudo na Alemanha: o fato de que os homens de negécio
e donos do capital, assim como os trabalhos mais especializados e o pessoal mais habilitado
técnica e comercialmente das modernas empresas, sdo predominantemente protestantes” (WEBER,
M., A ética protestante e o “espirito” do capitalismo, p. 39).

208 Weber classificou a agdo social em quatro categorias: agdo social racional visando aos fins — o
homem age segundo algo concedido; acdo social racional visando aos valores — o homem age
segundo uma conduta especifica estabelecida em cima de algum valor ético, moral, religioso e
outros; acdo social afetiva — o homem age orientado pelas emogdes e sentimentos; acdo social
tradicional — o homem age orientado por algum costume ou habito arraigado, diz respeito a
tradicBes (Cf. LAKATOS, E. M., Sociologia Geral, pp. 50-52; 68-71).
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de outros, orientando-se por este em seu curso”.’®® As acBes sociais possuem
sempre resultados sociais. E, portanto, papel da Sociologia entender e fornecer
explicacbes da sociedade, visto que, para Weber, 0 mundo moderno nédo oferecia
valores sélidos que orientassem a conduta do ser humano. Este mundo sofria de
uma decadéncia social, cabendo ao ser humano uma autoanélise de seus atos.

Weber partia da premissa de que a Sociologia deveria promover as relagfes
interpessoais, todavia de uma forma diferente, o que ele denominou de Sociologia
Compreensiva. Ela tem como fundamento o individuo e sua conduta.
Compreender ndo é dar um veredito, mas ingressar na cultura, oferecendo varias
possibilidades as relagBes sociais, procurando ndo interferir nelas. Este método
proposto por Weber permite pensar questdes pertinentes de estudo da sociedade
contemporanea, apontando que o ser humano é o responsavel pelas suas
escolhas/acBes, arcando com as consequéncias, como também, é um
conhecimento de dentro para fora.

A ideia central do pensamento de Weber conduz a compreensao de que o ser
humano vive em sociedade. Esta, porém, ndo pode ser a fonte originaria de
direitos sobre ele. O ser humano foi criado para ser livre e dotado de uma
consciéncia a respeito sobre como administrar sua liberdade. Essa foi a ideia
original do projeto de Deus para ele. Ao cria-lo, Deus lhe concedeu uma
supremacia em relacdo aos outros seres criados. Posto isso, podemos afirmar que
0 pensamento de Weber ir4 corroborar com 0 conceito de pessoa para 0
Cristianismo, na medida em que por um lado articula o ser humano com a
sociedade, por outro lado, reconhece a primazia do ser humano em sua

individualidade.

3.1.3.

Conceito de pessoa para a Psicologia

No mesmo sentido, a Psicologia que, etimologicamente, significa estudo
da alma e da psique apresenta sua contribuicdo para o conceito de pessoa. Essa

ciéncia é a mais jovem. Porém, como vimos antes, desde a Antiguidade, os

29 WEBER, M., Economia e Sociedade, p. 3.
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filosofos gregos como Sdcrates, Platdo e Aristételes ja& procuravam
compreender o ser humano e sua interioridade. Por isso, a Psicologia costuma
ser dividida em dois periodos: o filosofico e o institucional/sistematico, sendo
considerada a ultima ciéncia a se desligar da Filosofia. Foi somente em 1897
que Wilhelm Wundt (considerado o pai da Psicologia moderna) criou o
primeiro laboratorio para realizar experimentos na area de Psicofisiologia, na
Universidade de Leipzig, Alemanha, passando a ser considerada como
disciplina académica. Todavia, foi nos Estados Unidos que ela encontrou um
grande avango com 0 surgimento das primeiras escolas em Psicologia,
originando as primeiras trés teorias: Funcionalismo, Estruturalismo e
Associacionismo que, no século XX, foram substituidas por outras (o
Behaviorismo, a Gestalt e a Psicanalise).?*

Qual seria, entdo, o seu objeto de estudo? O comportamento, a vida psiquica
e consciéncia do ser humano. Para a Psicologia, 0 ser humano n&o nasce pessoa,
ele torna-se pessoa atraves de trés requisitos: condicBes internas, condigdes
externas e qualidade de relacdo com o outro. A primeira é caracterizada pelos
dados bioldgicos/hereditariedade. A segunda sdo as condicBes fisicas, sociais e
culturais que j& existem antes do seu nascimento. Por Gltimo, considera a
qualidade relacional que diz respeito a interacdo com o outro, a uma relacao
mutua onde o Eu se descobre no Outro.

Dentre as varias correntes e autores, abordaremos a contribuicdo da
Psicologia Humanista de Carl Rogers para o conceito de pessoa, pelo fato de ter
percebido a pessoa na sua esséncia, apontando seus sentimentos e suas emogcdes.
Esta Psicologia nasceu para divergir do Behaviorismo e da Psicanalise que nao
percebiam o ser humano em sua totalidade, ndo tinham uma visdo holistica do
mesmo. Como caracteristicas principais dessa Psicologia citamos: a visdo positiva
que tem do ser humano; o foco na sua subjetividade, na sua afetividade, na sua
criatividade, na sua autonomia e no conceito de self.! Rogers é o fundador do
método ndo diretivo, também conhecido como o método centralizado na pessoa e

psicoterapia centrada na pessoa:

219 para maiores informag@es das teorias, consultar o livro “Psicologias: uma introdugio ao estudo
de psicologia”, citado nas Referéncias Bibliogréaficas.

211 Ressaltamos que o conceito de self para a Psicologia , de forma geral, significa a
individualidade e a subjetividade de cada ser humano. Pelo fato da existéncia de varias teorias,
temos algumas variantes de conceito, mas a nogdo de unidade e totalidade do ser humano
permanece.
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(...) Significa que o terapeuta entra em uma relagéo inteiramente pessoal e subjetiva
com seu cliente — ndo como cientista diante de um objeto de estudo, ndo como um
médico que espera fazer diagndstico e curar, mas, de pessoa para pessoa. Significa
que o terapeuta considera o cliente como uma pessoa de valor incondicional, ndo
importando qual seja sua condicdo, seu comportamento e seus sentimentos. Ao
cliente esta terapia proporciona descobrir que ndo precisa mais recear 0 que
vivenciou e que pode receber essas experiéncias livremente, como parte do seu self
em mudanca e em desenvolvimento.**?

Os principais conceitos de sua teoria sdo: o de organismo; o de campo
fenomenoldgico ou experiencial, o de self e da autoestima. O organismo diz
respeito ao individuo total, isto €, engloba ndo sO os aspectos fisicos, mas
igualmente os aspectos psiquicos, sociais e culturais. A pessoa é percebida como
um todo e ndo reduzida a partes ou funcdes. Inserido neste conceito esta implicito

outro conceito, o de tendéncia atualizante®*®

que é um constante movimento
realizado pela pessoa para buscar a sua realizacdo, sendo inerente a ela, nao so,
perpassa pela ideia de sobrevivéncia, mais ainda é uma predisposicdo ativa de
todos os seres vivos e se manifesta de forma diferente em cada espécie. No ser
humano apresenta-se nos niveis fisico e psiquico, tendo como objetivo
encaminhar o desenvolvimento do organismo no sentido da autonomia e da
unidade.

O segundo conceito 4 totalidade da experiéncia. E a mesma que constitui o
campo fenomenoldgico. Para esse autor, cada pessoa tem um conjunto de
experiéncias particulares que se desdobra nas experiéncias de sensacoes,
percepcoes, recordacdes que fazem parte da sua subjetividade e que ird influenciar
a maneira pela qual se percebe e percebe a realidade que a redeia. Valores do eu

fazem parte do terceiro conceito, o self***.

, que ndo é estavel, mas vai se formando
a medida que a pessoa tem no¢do de quem é, isto €, € um conceito nuclear da
personalidade. Ele se forma e se reforma na medida em que as situa¢fes vao
mudando. Este conceito rogeriano aponta para a ideia de que cada pessoa tem uma
visdo de si propria com base no passado, no presente e no futuro.

Por ultimo, o conceito de autoestima que € inerente a toda pessoa e comeca

a se desenvolver desde a infancia. Perpassa pela ideia de como cada um se

2 ROGERS, C. apud HALL, C. S.; LINDZEY, G. In: Teorias da Personalidade, p. 518-519.

213 Esse conceito foi trabalhado antes por alguns autores do século XX dentre eles citamos os que
exerceram influéncia no pensamento de Rogers: Sigmund Freud, Kurt Goldstein, Abraham H.
Maslow.

2% Com relagéio a esse conceito, Rogers distingui dois tipos de self: o ideal e o real. Onde o
primeiro refere-se as caracteristicas que a pessoa gostaria de ter e o segundo refere-se as
caracteristicas que ela possui e que precisa saber conviver.
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percebe no que diz respeito a algum aspecto e a relevancia que esse conceito tem
para ela, implicando na sua visdo do self real (imagem de si) e do self ideal (o
desejado), que a projetara a um alto grau de autoestima ou ndo. Em suma, este
método quer permitir ao ser humano se tornar no seu proprio organismo, sem
deformacéo, consciente das exigéncias que lhes sdo impostas, mas consciente,
também, de sua necessidade de relacdo com o outro, de seus sentimentos bons e
maus gue é capaz de ascender a um comportamento equilibrado, realista.

Apods este recorte de conceitos e definicGes sobre 0 que é ser pessoa para a
Filosofia, a Sociologia e a Psicologia, podemos afirmar que o conceito de pessoa
para estas ciéncias foi uma construgdo ressaltada de controvérsias no interior de
um contexto cultural diversificado com ideias, também, diversificadas. Contudo,
ainda que ndo possamos ter uma ideia unanime entre estas Ciéncias, € importante
entendermos que todas culminaram, de uma forma ou de outra, para a questdo de
que a pessoa é um ser singular, pensante, dotado de razdo, livre e conhecedor de
gue ndo estd sozinho no Universo. Além disso, é preciso acrescentar a nocao de
gue ninguém nasce como pessoa acabada. Ao contrario, ha sempre uma
possibilidade de construcdo de vida que nos é dada. Logo, é uma opg¢do que pode
cultivar questdes positivas como questdes negativas. Positivas no sentido de
perceber o seu “eu” no meio de tantos outros “eus”, sabendo que todos sdo iguais,
possuidores dos mesmos direitos e deveres. E negativas no sentido de perceber o

seu “eu” como o unico, sendo individualista, egoista, arbitrario.

3.2.

Conceito de pessoa para o Cristianismo e sua evoluc¢éao histérica

Somos, antes de tudo, pessoas e ndo um dado a mais no cosmos. Partindo
deste pressuposto, independente das circunstancias, as pessoas possuem o direito a
uma vida digna, livre de qualquer opressdo. E por conta disso, que apresentamos
na primeira parte do presente capitulo algumas ciéncias com as suas concepcoes
acerca da pessoa, como cada uma a percebe. Agora, trabalharemos o conceito de
pessoa para o Cristianismo. Mas, 0 que é ser pessoa na concepgao cristd?

Segundo o professor emérito da Pontificia Universidade Catdlica do Rio de

Janeiro Alfonso Garcia Rubio, o fundamento do entendimento da palavra pessoa,
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enquanto ser de relacdo é uma criacdo do Cristianismo®® pelo fato de que os
ensinamentos de Jesus Cristo estavam, essencialmente, ligados a vida, ao ser
humano considerado criado a imagem e semelhanca de Deus, fazendo-o pensar
sobre a sua existéncia no mundo e do seu semelhante.

Porém, houve um percurso que a Teologia precisou trilhar, pois a visdo do
ser humano enquanto ser de didlogo-relacdo que Jesus Cristo viveu e ordenou que
seus seguidores continuassem a viver ndo estava de acordo com o pensamento
grego, pela propria origem da palavra: présopon (grego) e persona (latim) que
significa mascara de teatro e/ou rosto do ser humano. A ideia era a de que o ser
humano desempenhava diferentes papéis na vida e que para cada um usava uma
méscara. Tratava-se de algo exterior.?*®

Pelo exposto, é viavel afirmarmos que esse conceito nao aparece nas
Escrituras, ou seja, a Biblia ndo apresenta nenhuma referéncia sobre 0 mesmo.
Logo, é uma construcdo historica iniciada no século Il por te6logos cristdos
devido as controvérsias teolégicas®’ da época. Um exemplo de controvérsia é
aquela acerca do mistério da Trindade e da Encarnacdo. Eles perceberam a
necessidade de substituir os termos persona e prosopon por hypdstasis, como cita
Gadamer: “O aprofundamento da doutrina da Trindade era certamente a tarefa
mais importante que devia fazer o pensamento cristdo da Idade Média”. 28

Este novo termo possui uma etimologia ambigua, podendo significar uma
coisa ou uma acdo. Como coisa exprime uma base, um fundamento (realidade
substancial) que encontra na Filosofia um sindbnimo ousia (substancia); como acéo

0 ato de estar por baixo, de subsistir, visando o concreto, o sujeito. Logo, 0

215 O Cristianismo nasceu no berco do Judaismo, mas dentro de um universo greco-romano. Por
esse fato, ele constituiu uma experiéncia original em meio a diversidade e em didlogo com a
mesma, ou seja, fez surgir, além de um novo modo de pensar, um novo modo de ser que
classificamos como dindmico, pois ele se realiza em um processo de aprendizagem continua. Jesus
Cristo é considerado o fundador do Cristianismo e os seus discipulos os precursores da propagacao
do mesmo a todos 0s povos.

218 Cf. RUBIO, A. G., Unidade na pluralidade: o ser humano & luz da é e da reflexdo cristas, p.
246-247.

217 Tais controvérsias deram origem a duas correntes de heresias: as modalistas e as
subordinacionistas. Onde a primeira, por querer enfatizar a Unidade de Deus, acabou decompondo
as Pessoas divinas, afirmando que cada uma era um modo de Deus atuar; j& a segunda ao dizer que
Deus é Trindade, deu muito destaca a cada pessoa da mesma que culminou em outras heresias
como o arianismo, em que seu fundador, Ario, pregava a ndo existéncia da consubstancialidade
entre Jesus e Deus, s6 existindo um Deus verdadeiro. Devido a tais fatos, que a Igreja Catolica
Romana convocou todos os seus bispos para a realizacdo do seu primeiro Concilio em 325
(Concilio de Nicéia).

“8 GADAMER, H. G., apud GRESHAKE, G., El Dios Uno Y Trino: uma teologia de La Trinidad,
p. 132.
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primeiro significado nos passa a no¢do de que soO existe hypostase em Deus, mas
no outro sentido encontramos as trés hypostases: Pai, Filho e Espirito Santo: “O
unico Deus se realiza em trés ‘hipostases’: Pai, Filho e Espirito Santo, que ndo sdo
modos de expressao, mas constituem a realidade imanente de Deus (Trindade
imanente)”.”*® E a partir desse momento que o termo substancia passa para
subsisténcia  (subsistentia) e, também, para 0 conceito de pessoa.
Consequentemente, podemos facilmente perceber o carater complexo da questédo
terminologica, que enfrenta um processo historico evolutivo e que dependendo do
enfoque que se tenha ela pode variar de contetdo.

A seguir, faremos um trajeto na chamada Teologia cldssica sobre este
conceito no Cristianismo, apresentando alguns dos principais tedlogos que

contribuiram com o0s seus aportes tedricos.

3.2.1.

Boécio

Anicio Manlio Torquato Severino Boecio nasceu em Roma por volta do ano
480, quando o Império Romano do Ocidente vivia 0s seus ultimos anos e quando
na Europa a Antiguidade Classica ja cedia lugar a Idade Média e morreu em 525.
E considerado um dos precursores do pensamento escolastico’® e um mestre do
pensar da ldade Média ao pretender, de forma consciente e nitida, aliar a fé e a
razdo, visto que a filosofia cristd tinha como preocupacdo o entendimento das
questdes humanas e divinas por meio das relacdes entre fé e razdo. Seu principal
escrito teoldgico foi “De Trinitate”, um tratado sobre a Santissima Trindade. E
qual o conceito de pessoa para Boécio?

“Pessoa ¢ a substancia individual de natureza racional”.??! Essa afirmacéo
perpassa a ideia de ontologia da esséncia — “ser enquanto ser”, natureza comum
inerente a todos. A pessoa é santidade e individuo, um ser absoluto que ndo pode

ser retalhado em seus principios: “o individual como tal é o fator real que forma a

29 RUBIO, A. G., Unidade na pluralidade: o ser humano & luz da fé e da reflexdo cristés, p. 248.
220 A escolastica nasceu no reinado de Carlos Magno (século VIII) que resolveu difundir o ensino
por todo o seu império, fundando escolas que foram suportes para a criagdo das primeiras
universidades alguns séculos depois (século XI).

21 BOECIO A. M. T. S., apud GRESHAKE, G., El Dios Uno Y Trino: uma teologia de La
Trinidad, p. 133.
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pessoa”???, Kasper chama a atenco para a fraqueza da compreenséo de pessoa em
Boécio: “Individualidade ¢ um que/uma coisa € ndo um quem; ¢ um aspecto
natural da pessoa, ndo esta mesma”.??®

Boécio deixa de fora a relacdo entre as pessoas e a sociedade, pelo fato de
trabalhar seu conceito de pessoa numa visdo filosofica e cristologica, sem uma
reflexdo teoldgico-trinitaria. O mesmo revela “o limite de toda filosofia
determinada pela ontologia da substancia para compreender as caracteristicas
proprias da personalidade humana”.?** Na sua concepcao ele se reporta, somente,
a pessoa criada com uma visdo estdtica da mesma que ndo permite aflorar a
relacionalidade com o outro.?” Todavia, deixa uma contribuicio para o conceito
no que diz respeito a singularidade da pessoa. A mesma se caracteriza pela sua

autonomia.

3.2.2.

Ricardo de Sao Vitor

Teologo e mistico, abade do mosteiro agostiniano de Séo Vitor em Paris,
vive no contexto do século XII. Este século é considerado, por alguns, o melhor
século na historia da Idade Média, pois nele acontece a consolidacdo do
feudalismo que proporcionaria aos seres humanos fixarem raizes e, assim,
constituirem familias e desenvolverem outras atividades que ndo fosse s6 de
guerra.

A escola ou mosteiro de Ricardo de Séo Vitor foi considerada um ideal de
sabedoria cristd, pois estava aberta a todos os valores da cultura profana. Ricardo
de Sdo Vitor parte da Teologia Trinitaria para criticar o conceito de pessoa
formulado por Boécio. Ele considera esse conceito inapropriado para a Trindade
“pois, nela, a substincia divina ¢ racional e individual porém ndo ¢ uma

pessoa”.??° E qual o conceito de pessoa para Ricardo de S&o Vitor?

222 BOECIO A. M. T. S., apud GRESHAKE, G., El Dios Uno Y Trino: uma teologia de La
Trinidad., p. 133.

22 KASPER, W., apud GRESHAKE, G., op. cit., p. 133-134.

224 BOECIO A. M. T. S., apud GRESHAKE, G., op. cit., p. 134.

225 Cf. RUBIO, A. G., Unidade na pluralidade: o ser humano & luz da fé e da reflexdo cristés, p. 248.

226 GRESHAKE, G., El Dios Uno Y Trino: uma teologia de La Trinidad, p. 135.
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. oA e C s ey 227
Para ele “uma pessoa divina ¢ a existéncia imediata da natureza divina”.

Existéncia que vem do latim exsistere, significando aparecer, emergir, mas a partir
de um outro. Esta ideia é usada para aperfeicoar o conceito de pessoa. Esta
relacionalidade acontece pelo fato de que se Deus é amor, esse amor precisa ser
expresso no outro. E a summa caritas que se torna real em Deus. Mas, 0 outro
deve corresponder a tal amor para que néo fique s6. Por outro lado, nem mesmo o
amor supremo entre dois pode ser a realizacdo suprema do amor. Por isso deve
abrir-se a um terceiro. Nesta fenomenologia do amor perfeito, a partir de um
terceiro, as pessoas divinas se mostram como realidade triplamente relacional,
como diligens, dilectus e condilectus (cuidadoso/diligente, amado e
terceiro/amado do amado). Temos, assim, a definicdo teol6gica de pessoa e a
importancia teoldgica da terceira pessoa da Trindade, o Espirito Santo.

Dessa percepcao relacional podemos compreender o contetdo que Ricardo
de S&o Vitor atribui a pessoa humana que transcende a si mesma em amor por
outra pessoa e isso tem suas raizes no mistério da Trindade: “E a partir da
experiéncia entre os homens, que Ricardo obteve a compreensdo da esséncia do
amor verdadeiramente desinteressado e que € preciso pressupor em Deus”.??® Tal
tese, trouxe algumas questdes a reflexdo, dentre elas o procedimento da substancia
divina na Trindade a partir de uma fenomenologia do amor e entender, a partir da
pessoa, essa ideia de amor matuo. Como resposta, Ricardo de Sao Vitor falou em
“ritmos de amor”, ou seja, se Deus é a perfeicdo do amor, o ser humano, sendo
criado conforme a imagem de Deus deve refletir esta perfeicdo ao maximo
possivel, remetendo-nos ao sentido da unidade, da relacdo interpessoal.

Sua principal contribui¢do foi uma critica feita a concep¢do naturalista ao
formular o problema de maneira independente do conceito de substancia, ou seja,

sua visdo considerava a pessoa na sua totalidade.

22T RICARDO DE SAO VITOR, apud GRESHAKE, G., El Dios Uno Y Trino: uma teologia de La
Trinidad, p. 135.
228 GRESHAKE, op. cit., p. 139.
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3.2.3.
Sao Tomas de Aquino

Nascido em uma familia de nobres, maior e mais importante filésofo e
te6logo da Baixa ldade Média, viveu entre 1225 e 1274. Considerado aquele que
“cristianizou” as ideias de Aristoteles. Sua obra principal, Suma Teoldgica, trata
das relacdes entre a ciéncia e a fé, a filosofia e a teologia, onde ambas ndo se
opdem. No que se refere ao conceito de pessoa, ele apontou novos e diferentes
aspectos, apesar de considerar fundamental a definicdo de pessoa de Boécio. Para
Sdo0 Tomés de Aquino, a questdo de pessoa € eminentemente metafisica:
substancia e subsisténcia, onde a primeira é o que é em si e ndo em outra coisa e a
segunda é a aptiddo para ser sem dependéncia: “Assim, pessoa ¢ um modo de ser
unico, singular e de maxima dignidade: um ser a partir de si mesmo e de natureza
Ginica e irrepetivel”.??

Para Sdo Tomas de Aquino, o individuo tem a sua existéncia por
intermédio da pessoa, 0 ser humano é definido como pessoa pela alma e pelo
corpo (totalidade), possuidora de autoconsciéncia e liberdade. O que nos leva a
perceber ja um predmbulo das ideias modernas sobre essa autonomia. Ele percebe
a pessoa de Cristo como substancia singular, perfeitamente subsistente e
incomunicavel: “...para Tomas, a natureza humana individual de Cristo ndo pode
ser ela mesma pessoa , porque tem sido assumida e aceita pelo Logos”.230 Neste
ponto, ele confirma a individualidade da pessoa utilizando-se da Cristologia (um
ramo da teologia cristd que estuda a pessoa e a natureza de Jesus Cristo).?*

Sendo assim, podemos afirmar que a reflexao teoldgica da Antiguidade e
da ldade Média, a que representada por alguns autores, contribuiu para o referido
conceito, focalizando trés aspectos béasicos: sua independéncia que a permite
existir em si e para si (“inseidade”); sua singularidade, que transmite a ideia de
gue é Unica, ndo existindo a possibilidade de uma pessoa valer por outra; sua
natureza espiritual, que possibilita uma abertura de ambito ilimitado do ser.

Apesar de todo este processo evolutivo, a critica atual se recente da auséncia de

22 TOMAS DE AQUINO, apud GRESHAKE, G., El Dios Uno Y Trino: uma teologia de La
Trinidad, p. 145.

20 GRESHAKE, G. El Dios Uno Y Trino: uma teologia de La Trinidad, p. 146.

231 para maiores esclarecimentos consultar a tese de Luis Mauricio Telles da Silva, citada nas
Referéncias Bibliograficas.
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dinamicidade no conceito de pessoa, caracteristica que vai aparecer na Teologia
do século XX?*?, nosso préximo ponto.

3.3.
Século XX e as Teologias da Praxis®*®

Deus morreu!!! A Teologia®®* ndo ¢ mais considerada a “rainha das
ciéncias”, aquela que ditava as normas de conduta, pois seu saber era o mais
importante. Uma sensacdo de caos tomou conta de muitos tedlogos que viram a
Teologia perder a admiracdo pela sociedade que acompanhou uma caminhada
histérica que, em determinados momentos, invadiu a mesma. Devido a tais
fatos,”* quando houve a separacdo Estado e Igreja, a partir da Revolucdo
Francesa (1789), esta passou a ser entendida como sinénimo de religido, pois foi
privatizada na esfera das igrejas, deixou de ser publica. Sua funcdo principal
passou a ser a formacdo dos ministros religiosos, seu locus passou a ser 0S
seminarios.

Percebemos que a histéria da Teologia € uma histéria de avancos e recuos

que percorreu varios séculos e que teriamos muito mais para refletir. Mas, 0 n0osso

%2 Cf. RUBIO, A. G., Unidade na pluralidade: o ser humano & luz da fé e da reflexdo cristas, p.
248-249.

233 Ressaltamos que as Teologias da praxis para alguns te6logos, dentre eles Battista Mondin, néo
fazem teologia no sentido pleno da palavra. Para ele, as categorias hermenéuticas (libertacéo,
politica, revolucéo e outras) utilizadas por elas ndo d&o conta do carater universal e transcendental
necessarios para o principio hermenéutico supremo da revelagho. Todavia acreditamos nas
mesmas e optamos por concordar com Boff quando afirma que Deus é o objeto formal
(primério/primeiro) e o restante, objeto secundéario (segundo): “O importante e decisivo num
assunto qualquer é sempre seu objeto formal (objetivo), ou, por outras, a perspectiva (subjetiva) a
partir da qual se encara aquele assunto. No caso da teologia, é a perspectiva da fé que confere a
‘cor teoldgica’ a uma reflexdo determinada (...) se Deus é o objeto principal da teologia e se tudo
tem alguma relagéo com deus, entdo tudo é teologizavel (...) ndo é porque tudo é teologizavel, que
se ha de teologizar efetivamente sobre tudo e mais alguma coisa (...) é preciso ver a relevancia
histérica ou pastoral de se desenvolver este ou aquele tema em teologia. Na verdade, a pratica
teoldgica tem caréter kairologico: seus assuntos obedecem a oportunidade ou a economia da fé na
histéria” (BOFF, C. Teoria do Método Teologico, p. 46).

2% Informamos que a Teologia pode ser considerada como o estudo das vérias religides existentes,
como teologia budista, islamica, judaica, etc. Todavia, para efeitos desta tese, quando usamos a
nomenclatura teologia estamos nos reportando a teologia crista que nos oferece a ideia ndo de um
estudo sobre Deus, mas um estudo sobre o que o ser humano compreende sobre Deus, ndo um
falar sobre Deus e sim um falar de Deus. O te6logo alemdo Bultmann j& afirmava isso no inicio do
século XX e acrescentava que “...ela deve , enquanto fala de Deus, falar ao mesmo tempo do
homem” (BULTMAN, R. Que sentido faz falar de Deus?. In: Crer e Compreender: ensaios
selecionados, p. 21).

2% Um dos fatos mais marcantes desta dominacdo, que perdurou por séculos, era a utilizacdo das
promessas de salvagdo eterna para manter o seu poder sobre os fiéis pela Igreja Cat6lica Romana.
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interesse € mostrar que a Teologia, por intermédio da Antropologia Teoldgica,
pode contribuir na constru¢cdo de uma identidade para a disciplina de Ensino
Religioso, tendo como norte o conceito de pessoa para o Cristianismo. E para
concretizarmos este nosso objetivo, escolhemos trés vertentes do pensamento
teoldgico, amadurecidas ao longo de todo o século XX, elencando alguns de seus
principais defensores. Vertentes estas que proporcionam a Teologia a ideia de
pluralidade e abertura ao dialogo com outros paradigmas do conhecimento
contemporaneo. Fazendo-a uma Teologia da praxis ao repensar o encontro do ser
humano deste mundo p6s-moderno com Deus e ao propor novos caminhos. Nessa
perspectiva podemos afirmar que “a teologia ndo descreve mais a fé somente com
categorias intelectuais, existenciais e personalistas, como adesdo, decisdo,
encontro, mas capta-a na dimensao politica de seu fazer-se praxis na historia e na

. 2
sociedade”.?®

3.3.1.

Paul Tillich e a Teologia da Cultura

Paul Tillich®" nasceu na Prissia no ano de 1886 em um lar protestante,
tornando-se pastor luterano em 1902. Faleceu em 1965 nos Estados Unidos. Foi
considerado um grande intelectual, sendo um dos maiores te6logos de seu tempo.
Prestou alguns servigos sociais durante a 1* Guerra Mundial, foi capeldo e
participou do Movimento Socialista Religioso na Alemanha. Esse movimento foi
definido por ele da seguinte forma “certa tradicdo de realismo biblico nem
ortodoxo, nem fundamentalista, de um lado, nem pietista do outro, a0 mesmo

tempo que transcende o luteranismo doutrinario ao se aproximar das realidades

2% GIBELINI, R., A teologia do século XX, p. 522.

%7 Nas leituras que fizemos sobre este autor percebemos, em algumas delas, certa recusa de sua
teologia por parte de alguns autores, pois 0 mesmo é considerado mais um filésofo que um tedlogo
ou um “ateu cristdo”, por ser adepto do existencialismo teista que, diferente do existencialismo
ateista, prega o relacionamento humano e com Deus. Porém, ndo é nossa pretensdo defender ou
criticar sua teologia e, sim, apresentd-la como uma teologia que se preocupa em dar respostas
consistentes ao homem sobre problemas existenciais via Cristianismo, ou como ele afirmava
“experimentar o Novo Ser em Jesus como o Cristo significa experimentar o poder que, nele,
venceu a alienagdo existencial em si mesmo e em todos aqueles que tém parte com ele” (TILLICH,
P. Teologia Sistemaética, p. 12).
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sociais e politicas”. *® Ele tinha como proposta dar uma resposta ao avanco do
socialismo marxista, mostrando que o amor de Deus transcendia 0s muros da
igreja, pois Deus se relaciona com todo o Universo, tanto individual como
coletivamente. Isso implicava desconstruir a imagem de Deus idealizada pela
Teologia do periodo imediatamente anterior, construindo uma nova cosmovisdo
crista que respondesse aos anseios da sociedade contemporanea.

Por conta desse seu pensamento elaborou uma colecdo de ensaios sobre
ciéncia, moral, arte e educacdo e deu como titulo Teologia da Cultura. Ele
afirmava que a mensagem cristd deveria ser traduzida e entendida em qualquer
situacdo cultural especifica, em conformidade com as questdes existenciais em
voga, ou seja, podemos perceber na Teologia que e como Deus e 0 mundo se
mediatizam mutuamente. Mas, isso s6 é perceptivel quando existe uma cultura
unitaria religiosamente aberta. Também escreveu outra obra, considerada uma das
mais completas do século XX, “Teologia sistematica” com 72 teses, dividida em
cinco partes (Revelagdo, Deus, Cristo, Espirito e Reino de Deus), ela propds o
método da correlacdo que da respostas teoldgicas as perguntas existenciais que
surgem da situacdo existencial do ser humano, ¢ o que ele chama de “circulo
teoldgico™:

Procura relacionar as questdes implicitas na situacdo (cultural) com respostas
especificas da mensagem cristd (...) O método da correlagdo esclarece os contetdos
da fé cristd através de questdes existenciais e de respostas teoldgicas numa mutua
interdependéncia (...) As respostas proprias do evento da revelagdo tém
importancia somente quando em correlacdo com as questbes referentes a toda a
nossa existéncia, com questdes existenciais.”

O que podemos perceber, em Tillich, como contribui¢do para o conceito de
pessoa, € a preocupacdo que tem em fazer uma teologia da praxis, que se torne
significativa para o crente e 0 ndo crente, onde os temas teoldgicos propostos
caminhem pela via da subjetividade humana, do relacionamento humano e do

relacionamento com Deus.

28 TILLICH, P., Perspectivas da Teologia Protestante nos séculos XIX e XX, p. 237.
29 TILLICH, P., Teologia Sistematica, p. 8, 60, 61.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1121809/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1121809/CA

116

3.3.2.
Jurgen Moltmann e a Teologia da Esperanca

Em 1926 nascia em Hamburgo, na Alemanha, Jurgen Moltmann,
considerado um dos tedlogos luteranos mais influentes da contemporaneidade. Foi
prisioneiro de guerra (1945-1948) e € na prisdo que ele se apaixonou pelo Deus de
Jesus Cristo e pela teologia, que o levou a refletir sobre o sentido de ser cristéo.
Ao sair da prisdo foi estudar Teologia e em 1952 é consagrado pastor de uma
igreja luterana.

Devido aos fatos que viveu e presenciou apos a segunda Guerra Mundial,
uma Europa dilacerada, ele comeca a pensar e construir uma teologia que
incluisse ao Cristianismo aspectos sociais, politicos e até escatolégicos que
estavam sendo deixados de fora pela teologia da época. Essa teologia ficou
conhecida como Teologia da Esperanca, cujo propdésito era fazer com que o ser
humano saisse da resignacao imposta pela sociedade e vislumbrasse a realizagédo
da esperanca da justica, da socializacdo e da paz do mundo. Em uma palestra
proferida em agosto de 2011 na PUC/RJ por ocasido do langamento de seu livro
“O Futuro da Criagdo” em parceria com o professor Levy Bastos, Moltmann
levantou o seguinte questionamento: “Por que que o pais do futuro ndo ¢ aquele
que faz surgir a esperanga?”

Para ele a esperanca esta relacionada ao humanismo otimista:

Enquanto olhava para trés, vi um jovem prisioneiro de guerra encarcerado em um
campo inglés. Seu horizonte ali era o arame farpado, e embora a guerra ja tivesse
terminado h& algum tempo [...] a esperanca batia naquele arame e se desfazia!
Ninguém pode viver sem esperanca! Vi homens nos campos que haviam perdido a
esperanca. Eles simplesmente se entregavam, adoeciam e morriam. Quando na vida
a esperanga hesita e se desfaz, uma tristeza que vai além de todo consolo toma
conta da pessoa. J& a esperan¢a incomoda e inquieta. A pessoa ndo se contenta
mais com a situagdo, com a forma como as coisas est&0.”*’

Nessa conjuntura, sua Teologia da Esperanca acolhe as necessidades dos
homens religiosos e ndo religiosos apontando para um futuro triunfante,
permitindo-os superar a alienacgdo e redescobrir o eu, a liberdade e compreender
que ndo sdo apenas intérpretes, mas participes colaboradores deste futuro.
Moltmann defendia a ideia de que igreja e sociedade precisavam ter uma relacao,

cabendo ao Cristianismo ter uma ag&o politica nesta sociedade:

0 MOLTMANN, J., apud MILLER, E. L.; GRENZ, S. J., Teologias contemporaneas, p.124-125.
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O reino futuro do Cristo ressuscitado ndo sé deve ser esperado e aguardado. Esta
esperanca e expectativa devem modelar igualmente a vida historica da sociedade.
Por isso, missdo significa ndo somente propagacdo da fé e da esperanca, mas
também transformacéo histérica da vida.***

A Teologia da Esperanca é fundamentada na Biblia e tem um perfil
escatologico do Cristianismo, pois Moltmann ndo percebe a escatologia crista
como apenas um apéndice da teologia, ela faz parte do todo. O cristianismo é
escatologia do principio ao fim. E a fungdo principal da sua teologia é dar
respostas, € possibilitar libertacdo das pessoas, € promover didlogo. Neste
momento, vemos a semelhanca com o método de correlagdo de Tillich. Assim
como ele, Moltmann quer confrontar as perguntas oferecendo respostas retiradas
da Revelagdo. Sua teologia proporcionou uma abertura para o seu horizonte
teoldgico.

Dentre os muitos aspectos da teologia de Moltmann que podemos recolher
para 0 conceito de pessoa, consideramos fundamental destacar dois. Em primeiro
lugar, a condigdo historica do ser humano. Este caminha em meio as realidades
sociais e politicas, realizando-se, assim, entendemos como pessoa exatamente na
medida em que os assume. Em segundo lugar, a condicao escatoldgica presente no
termo esperanca. O ser por um lado caminha na histdria, mas por outro é alguém
continuamente aberto ao devir, ao futuro. E um ser de esperanca. Acreditamos que
a esperanca nao é apenas um desejo, ela parte da realidade em que estamos
inseridos e luta em prol da vida. Com certeza, a Teologia da Esperanca que,
também pode ser chamada de teologia dialogal, renovou a teologia e a praxis
cristds praticadas na época, resignificando o papel do Cristianismo no que diz

respeito ao conceito de pessoa.

3.3.3.
Gustavo Gutiérrez e Leonardo Boff = Teologia da Libertagédo

Apresentamos de forma conjunta, os tedlogos Gutiérrez e Boff, pois eles sdo
considerados dois dos grandes defensores da Teologia da Libertagéo.
Gustavo Alfredo Gutiérrez Merino Diaz nasceu em 1928 em Lima, no Peru.

1 MOLTMANN, J., Teologia da Esperanca: estudos sobre os fundamentos e as consequéncias de
uma escatologia crista, p. 395.
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Em 1959 foi ordenado sacerdote da Igreja Catdlica, em 1960 assessor nacional da
UNEC (Unido Nacional dos Estudantes Catdlicos) e, neste mesmo ano, iniciou
sua carreira de professor na Pontificia Universidade Catélica do Peru.

Leonardo Boff nasceu em 1938 na cidade de Concordia, Santa Catarina.
Entrou para a Ordem dos Frades Menores em 1959, sendo ordenado sacerdote em
1964. Foi professor do Instituto Teoldgico Franciscano em Petrépolis/RJ e na
Universidade Estadual do Rio de Janeiro. Também editor das revistas Concilium,
Cultura Vozes e Eclesiastica Brasileira.

A teologia representada por ambos surge na década de 60 e amadurece na
década posterior, ou seja, adquiri direito de cidadania. A década de 60 seria uma
década de movimentos influentes para 0 mundo. A comecar pela Revolugdo em
Cuba em 1959, as guerrilhas revolucionarias de Che Guevara e Camilo Torres,
que culminaram em seus assassinatos, a elei¢cdo de John Kennedy para presidente
dos EUA e seu assassinato, a Guerra Fria entre as nagfes comunistas e as
capitalistas, constituiram fatores historicos que possibilitaram o surgimento da
Teologia da Libertacdo. Para a Igreja Catolica, o Concilio Vaticano Il e a
Conferéncia de Medellin, na América Latina, completaram este processo de
constituic&o e oficializacdo da Teologia da Libertacdo?*?. Podemos afirmar que a
Cristologia dos documentos desta Conferéncia possui um viés libertador:

E o proprio Deus que, na plenitude dos tempos, envia seu filho para que, feito
carne, libere todos 0s homens de todas as escraviddes ga que o pecado 0s mantém
subjugados: aignorancia, a fome, a miséria e a opressdo, numa palavra a injustica e
o 6dio que tém origem no egoismo humano.**

A Teologia da Libertacdo veio criticar a teologia européia a qual, por sua
vez, nao questionava nem a histéria passada, nem a historia presente, tampouco
tinha o interesse de construir uma histéria futura onde todos pudessem ter voz.

Uma teologia pensada para a América Latina devido a situacdo de miserabilidade

%2 Oficializagdo porque, na realidade, existiram precursores, como Bartolomé de las Casas,
Antonio Valdivieso, Crist6bal de Pedreza, Juan Del Valle e outros, que tinham um compromisso
libertador e a ideia de que Deus é Deus dos pobres, dos marginalizados, dos oprimidos e que a
Igreja Catdlica precisava rever a sua postura de aliada aos interesses da classe dominante.
Também, é relevante informar que a Teologia da Libertacdo foi questionada por alguns tedlogos
catolicos, dentre eles citamos: Alfonso Garcia Rubio, Clodovis Boff, Hubert Lepargneur e o Papa
Jodo Paulo Il. Eles fizeram algumas restricGes no que tange as suas ideias revolucionarias de lutar,
no sentido literal, contra o opressor, ideias estas vindas do pensamento marxista. O Cristianismo
jamais ensinou tal atitude. Todavia iremos nos deter na sua proposta de libertar o homem da sua
resignacdo, vislumbrando uma outra visdo de vida que reflete a ideia do conceito de pessoa para o
Cristianismo.

3 MONDIM, B., Os tedlogos da libertacéo, p. 31.
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que o0 povo estava vivendo. Isso implica reconhecermos que a Teologia da
Libertagdo tem entre suas causas o descontentamento da realidade daquela época:

Se a situacdo histérica de dependéncia e dominacdo dos dois tercos da humanidade,
com seus 30 milhGes de mortos de fome e de desnutricdo, ndo se tornar hoje o
ponto de partida de toda teologia cristd, também nos paises ricos e dominadores, a
teologia ndo podera situar e concretizar historicamente seus temas fundamentais
[...]. Por isso [...] é preciso salvar a teologia do seu cinismo.**

Em razdo disso, sua ideia central é libertar o ser humano da escraviddo e da
opressdo, sendo uma teologia comprometida com o mesmo em sua totalidade,
abrangendo as esferas da relacbes familiares, sociais e politicas. Uma teologia do
e para o ser humano. Gutiérrez afirmou que:

Conceber a histéria como processo de libertacdo do homem, portanto, é perceber a
liberdade como conquista histdrica; é compreender que a passagem da liberdade
abstrata a real ndo se realiza sem luta contra tudo o que oprime o homem. Este fato
implica ndo apenas melhores condi¢Ges de vida, mudanca radical de estruturas,
revolucdo social, mas muito mais: a criacdo continua e sempre inacabada de nova
maneira de ser do homem, uma permanente revolugéo cultural. Por outras palavras,
0 que estd em jogo, sobretudo & uma nova concepcdo de homem, dindmica e
histdrica, orientado definitiva e criativamente para seu futuro, atuando no presente
em fungdo do amanhd. Como disse Teilhard de Chardin, o homem é que tomou as
rédeas da evolugdo.*

Para esse autor, a teologia deve ser compreendida como ato segundo, que
pressupde um ato primeiro, que chama de “experiéncia de fé”, bem como, a
presenca e atuacdo do cristdo no mundo. Devendo proporcionar, além da
libertacdo social/econdmica, a libertacdo psicoldgical/interior para que o ser
humano possa usufruir de uma existéncia humana auténtica, uma vida livre com
possibilidades de opgdes. Esta teologia é percebida por Gutiérrez como uma teologia
que se faz na reflexdo, no questionamento: “Como estabelecer o didlogo salvador
com o homem na América Latina?”**® No mesmo, temos a esséncia do pensar
teoldgico de Gutiérrez: a soteriologia.®*’ Reconhecemos, também, que ela é uma
teologia que possibilita a esperanca, pois a esperanca € essencial para alcangarmos
um futuro verdadeiramente humano. Essa esperanca que os tedlogos da libertacao
chamam de esperanca crista nao s6 espera (momento estatico), mas age (momento
dindmico). Uma teologia iniciada na praxis, tendo por proposta refletir sobre esta

praxis, a fim de mudar e transformar praticas vigentes de dominacdo pois, faz da

24 ASSMANN, H., apud GIBELLINI, R., A Teologia do século XX, p. 350.

5 GUTIERREZ, G., Teologia da Libertaco, p. 35.

2% GUTIERREZ, G., Ponencia en | Reunién de Te6logos Latinoamericanos, 1964 In: ALMEIDA,
J. C., Teologia da Solidariedade: uma abordagem da obra de Gustavo Gutiérrez, p. 29.

7 Soteriologia é a parte da Teologia que estuda a salvag&o do ser humano.
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realidade vivida seu tema de reflexdo. No dizer de Boff:

A teologia da libertagdo procura articular uma leitura da realidade a partir dos
pobres e no interesse pela libertacdo dos pobres; em fungédo disso, ela utiliza as
ciéncias do homem e da sociedade, medita teologicamente e postula a¢des pastorais
que ajudem o caminho dos oprimidos.?*®

Além disso, afirma que “nao se trata de outra fé, mas da fé dos
apostolos e da Igreja articulada com as angustias e as esperangas de
libertagdo dos oprimidos”.** A todo esse movimento Boff chama de
principio-esperanca, algo dindmico e fonte de utopias que leva o ser humano
a projetar-se no futuro.

Da Teologia da Libertacdo consideramos importante destacar, para o
conceito de pessoa, entre outros aspectos, a condicdo de, nas palavras de Gutiérrez
“tomar as rédeas da evolugdo”, isto €, da historia. O ser humano ¢é pessoa,
também, no sentido de que é sujeito de um destino que ajude, ativamente, a
construir, sendo contrario ao conceito cristdo de pessoa ndo atribuir a quem quer
que seja as condi¢des de viver como minimo necessario para a dignidade humana,
que é a dignidade de todos os seres humanos indistintamente. Pessoa implica,
portanto, dignidade e a luta para alcancar esta dignidade.

O que podemos encontrar como ponto de convergéncia nas Teologias
citadas é o olhar diferenciado que possuem do ser humano, pois sabem que ele é
uma pessoa singular que sente, pensa, contempla, ama, perdoa e, acima, de tudo é
uma pessoa que tem o direito de ser feliz no encontro com o outro. E a visdo que
possuem da relacdo teoria e praxis. Relacdo esta possivel de ser praticada pela
Teologia,

(...) pois as promessas escatoldgicas da tradicdo biblica - liberdade, paz, justica,
reconciliagdo — ndo constituem um horizonte vazio de expectativa religiosa, mas
tém uma dimensdo publica, que é preciso fazer valer na sua funcdo critica e
libertadora diante do processo histérico —social >

Sendo assim, essas Teologias da praxis possibilitam um acolhimento ao ser
humano, fazendo-o compreender que, apesar de ser singular, precisa ser uma
presenca voltada para 0 mundo e para as outras pessoas, o “ser para”,%" afirmacao

do filosofo e cristdo francés Emmanuel Mounier (1905-1950) que fez do

28 BOFF, L.; BOFF, C., apud GIBELLINI, R., A Teologia do século XX, p. 354.
9 BOFF, L.; BOFF, C., Como fazer teologia da libertag4o, p.65

0 GIBELLINI, Rosino., A teologia do século XX, p. 302.

1 MOUNIER, E., O personalismo, p. 45.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1121809/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1121809/CA

121

Personalismo®? a sua filosofia. E por ser cristdo apontou o Cristianismo como o
arauto de uma nocdo decisiva de pessoa, pois tinha como énfase a valorizagdo da
pessoa. Esta ideia de pessoa perpassa pelo conceito cristio de pessoa que
proporciona uma posicdo previlegiada enquanto criatura criada a imagem e
semelhanca de Deus. Posicdo esta que a leve a usufruir de um dinamismo e de
uma liberdade, proporcionando-a conhecer o mundo para transforméa-lo. Este deve
ser 0 argumento da Teologia. Um argumento que faca cumprir os dois aspectos
basicos que constituem o ser pessoal: interiorizacdo ou imanéncia e abertura ou

transcendéncia.

3.4.

Condigdes cristés do ser pessoa

Tendo como premissa toda esta andlise a respeito do conceito de pessoa,
onde nosso objetivo foi mostrar que sua formacdo ndo € um ato individual e
isolado, mas se forma com a presenca dos outros, abordaremos duas condi¢fes

que sdo inerentes ao ser pessoa.

3.4.1.

Interiorizagéo ou Imanéncia

Este primeiro aspecto trabalha a relevancia da pessoa ao centrar-se nela
prépria e se autodivide de trés formas: autopossessdo, liberdade-responsabilidade
e perseidade.

Autopossessdao diz respeito a autonomia. A pessoa € dotada de
autenticidade, é a sua co-produtora. E necessario a pessoa compreender que viver
é, também, um movimento de relacdo interior e que precisa ser aprendido e
apreendido por ela para que possa dizer ndo a qualquer ato de desumanizacéao e

despersonalizagdo, como a escraviddo, a exclusdo social, a violéncia, dentre

2 Corrente filos6fica cujo precursor foi Charles Renouvier (1815-1903) e tinha como objetivo
principal o primado da pessoa humana na sua integralidade, colocando-a sobre todas as demais
questbes da vida. Para o Personalismo a pessoa deve ser uma presenca voltada para 0 mundo e
para as outras, juntas, tendo uma visdo comunitaria.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1121809/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1121809/CA

122

outros. Mesmo diante das vicissitudes do cotidiano impostas pela sociedade que
quer multifacetar a pessoa, coisifica-la, tratando-a como um ser sem valor ou
dizendo a ela que precisa “ter” para “ser” apontando isso como condigdo Sine qua
non para a pertenga em algum grupo. Precisamos entender que Somos seres
pensantes com capacidade cognitiva para amar, refletir, mudar, lutar. Guardini
afirma que “pessoa significa que eu, no meu ser, em definitivo ndo posso ser
possuido por nenhuma outra instancia, mas que me perteng:o”.zs3

Liberdade e responsabilidade remetem-nos a ideia de escolha, de opcéo, de
livre arbitrio. A pessoa percebe que é livre para tomar as suas decisdes, mas que
precisa assumir com responsabilidade as mesmas, ou seja, “o que caracteriza o
comportamento comprometido ¢ a capacidade de op(;€1o”.254 Vale ressaltar, que no
capitulo anterior refletimos sobre o conceito de liberdade secular. E agora,
estaremos olhando-o sobre outro prisma, o prisma cristdo. Este tema culmina no
relacionamento com Deus e o outro. Por isso, no que se refere a ideia de liberdade
podemos afirmar que Jesus Cristo é o principal modelo de liberdade para as
pessoas, Visto que o conceito de liberdade universal, isto é, para todos e qualquer
pessoa, foi ratificado pelo Cristianismo, ficando conhecida como liberdade crista.

Cristo veio nos libertar para a liberdade (Cf. Galatas 5:1). Paulo afirma que
ndo nascemos livres, Cristo nos torna livres, pois a liberdade é objeto do
evangelho, sendo anunciada por ele. Para Jesus, pessoas livres, consequentemente,
sociedades livres sdo aquelas que amam ao proximo como a elas mesmas, que se
deixam interpelar pelo outro. A liberdade cristd ¢ uma liberdade abrangente, pois
nos permite encontrar os valores do Reino de Deus (justica, paz, esperanca,
alegria), em todas as dimens0es: espiritual/religiosa, social, politica e econémica.
E é uma liberdade simétrica, uma vez que todos tém o direito de té-la, esta ligada
aos direitos humanos naturais de cada pessoa: direito a vida, a integridade pessoal,
a livre expressdo de pensamento, a liberdade religiosa e outros.

Todavia, a liberdade humana s6 é possibilidade na medida em que é referida
a Deus e, por isso, precisa levar a pessoa a uma praxis crista relacional que
envolve amor, humildade e comunhdo, visto que ndo é somente uma dadiva dada

por Deus, mas é uma tarefa.

%3 GUARDINI, R., apud MONDIN, B., O homem, quem é ele?: elementos de antropologia
filosofica, p. 293.
> FREIRE, P., Educacdo como prética da liberdade, p.71.
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A pessoa humana vale por si (perseidade), isto €, pelo simples ato de existir.
Possui em si autofinalidade na macro-histéria da humanidade e, dentro dessa
perspectiva, ela auto realiza-se, buscando o sentido para a sua vida, ou seja, o0 que
estamos pontuando no decorrer da nossa tese: sentido na/da vida. Mas, 0 que seria
este sentido? A palavra sentido tem trés nocGes bésicas: faculdade de sentir,
direcdo e significacdo. Duas fazem parte do sentido na/da vida — significacéo e
direcdo —, proporcionando uma ideia de algo que esta no exterior, fora dessa
vida. Para Comte-Sponville e Ferry, “o sentido ndo ¢é para ser buscado, nem
encontrado, ¢ para ser produzido, inventado, criado”.?®® Sendo assim, o sentido
na/da vida pode ser produzido, inventado e criado pelo ser humano, podendo
ser bom ou ruim, isto é, pode ajudar ele proprio e a sociedade, pode prejudicar
os dois ou sO beneficia-lo, tendo danos para a sociedade. Mas, também pode
encontrar sua origem e seu fim no Deus Criador que cria, livre como a si
mesmo, o ser humano:

Uma pessoa é um ser espiritual constituido como tal por um modo de subsisténcia
e de independéncia no seu ser; ela alimenta esta subsisténcia por uma adesdo a
uma hierarquia de valores livremente adaptados, assimilados e vividos por uma
tomada de posigdo responsavel e uma constante conversdo; deste modo, unifica
ela toda a sua atividade na liberdade e desenvolve, por acréscimo, mediante atos
criadores, a singularidade da sua vocag&o.?

O que observamos neste primeiro aspecto é a singularidade da pessoa. Ela é
Unica, € um ser consciente de si mesmo, da sua originalidade e que se apresenta
responsavel pelos seus atos. Mas, por um paradoxo que é apenas aparente, todas
essas questdes pontuadas se completam na relacdo com o outro, visto que
necessitamos do outro para encontrar nosso papel no social. Na realidade, precisa
ocorrer uma legitimidade por parte do outro para que a pessoa se encontre na
sociedade, esteja presente nela, mapeando sua histdria para atender, de forma
digna, os diferentes papéis sociais:

Num certo sentido, portanto, o/a outro/a € a parte mais objetiva da minha realidade
porque ndo ha invencao/descoberta do eu sem invengdo/descoberta do tu. (...) E
fundamental entender que ndo existe identidade pessoal que ndo tenha sido
construida através de relacionamentos com os outros/as. (...) A identidade de cada
um de nos se constitui através de multiplos acolhimentos de outros em relacéo a
nos e nossos em relagéo a eles.”’

%5 COMTE-SPONVILLE, A.; FERRY, L., apud SUNG, J. M., Educar para reencantar a vida, p.
40.

26 MOUNIER, E., Manifesto ao servico do personalismo, p. 84.

27 ASSMANN, H.; SUNG, J. M., Competéncia e sensibilidade solidaria: educar para a esperanca,
p. 258.
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E é sobre esta questdo que compartilharemos no préximo ponto.

3.4.2.

Abertura ou Transcendéncia

O filésofo Martin Buber complementa esta visdo ao pensar no ser humano a
partir dele mesmo e ndo a partir de esquemas antropolégicos. Mas, ndo acredita
numa autonomia absoluta, o que se tornaria num individualismo. Esse seu
pensamento o leva a destacar a relagdo EU-TU.?*® Partindo desse pressuposto, nos
reportamos a questdo do corpo fisico®™® da pessoa que precisa, também, ser levado
em consideracdo enquanto pertenca sua. Pois, acreditamos que o ser humano é
corpo, ele ndo existe sem o corpo. O corpo é matéria bioldgica, psicoldgica e
social. Mas, 0 que estamos percebendo na sociedade contemporanea é uma
superficializacdo do corpo, uma espécie de autoindulgéncia do mesmo que faz
esse ser humano pensar pouco e consumir muito. Uma verdadeira apologia
individualista que o leva a um grande engodo e o0 afasta do outro. O professor Joel
Portella nos chama a atencéo para isso:

O corpo-para-si desafia a acdo evangelizadora na medida em que o Evangelho
lembra que este corpo é também um corpo-para-0-outro, um cOrpo para a
concretizagdo historica dos encontros com a alteridade, até o dia em que toda
pessoa, corpo e alma, ha de se colocar diante da Alteridade Radical, diante do
proprio Deus. Valorizar, defender e preservar o corpo humano € atitude
profundamente fiel ao Deus Revelador.”®

Do ponto de vista teoldgico, o sentido da autotranscendéncia é oferecido a
pessoa por Deus:

O que é necessario reconhecer é que o impulso em direcéo ao Ideal ndo € possivel e
ndo tem significado sendo por causa da presenca atraente e como que aspirante do
Ideal subsistente ou, para dar-lhe 0 nome sob o qual o invoca a consciéncia
religiosa, de Deus. E ele e ele somente — 0 Outro absoluto e ndo menos a fonte da
minha ipseidade — que, embora me dando a mim mesmo, arranca-me do meu eu; é
a presenca que introduz em mim um principio de tensdo interior e de

258 Cf. BUBER, Martin., Eu e Tu. S&o Paulo: Moraes, 2001.

259 5abemos que 0 corpo humano é objeto de estudo para a Teologia. Desde os Pais da Igreja até
hoje encontramos varios autores que refletiram e refletem sobre este corpo. Ndo temos a intengdo
de pontuarmos tais estudos em nossa tese. Nosso objetivo neste paragrafo breve é reforcar a ideia
de que precisamos perceber 0 nosso corpo e que somos capazes de administra-lo, tornando-o0 um
instrumento para nos fazermos presentes na sociedade e, consequentemente, um instrumento da
relacdo interpessoal.

20 AMADO, J. P., Leituras urbanas da criacdo. In: MULLER, 1. (org.). Perspectivas para uma
nova Teologia da Criagdo, p. 243.
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ultrapassagem.®®*

Dessa forma, a pessoa pode ir além do que ja é e do que ja possui,
percebendo que ela ndo nasce pessoa, mas torna-se pessoa em um processo de
dinamicidade, de possibilidade e de conquista, resultando em um movimento que
aponta para uma direcdo e uma acdo com o objetivo de reencontrar a si mesmo,
mediante ao reconhecimento de que o individualismo e 0 egoismo ndo podem
fazer parte desta autotranscendéncia. Uma transformacao interior, uma verdadeira
metanoia®®? que abrira caminhos para o respeito ao outro e as diferencas. Por isso,
que trés pontos precisam estar ligados & mesma: abertura ao mundo, abertura aos
outros e abertura a Deus.

De todas as criacdes de Deus, o ser humano foi o apice. Ao cria-lo, deu-lhe
uma ordem: “E tomou o Senhor Deus o homem, e o pds no jardim do Eden para o
lavrar e o guardar” (Génesis 2:15). Nessa ordem estava intrinseco o cuidado que o
ser humano deveria ter com o mundo/natureza, contemplando a abertura ao
mundo que a pessoa precisa vislumbrar. Porém, apesar do ser humano ocupar uma
posicdo privilegiada na criacdo de administrar as demais criacdes de Deus, isto
ndo quer dizer que ele tenha o poder de, inescrupulosamente, destruir a natureza
como estamos presenciando nos dias de hoje.

Nas Ultimas décadas varios seminarios, congressos nacionais e
internacionais foram realizados com o objetivo de chamar nossa atencdo em prol
da defesa e conservacdo do meio ambiente pelo fato de que o ser humano esta se
omitindo de ter uma consciéncia ecoldgica. No ano de 2000, foi divulgada pela
Comissdo da Carta da Terra, uma entidade internacional independente, um
documento, a Carta da Terra, que teve o seu inicio na ONU, sendo escrita durante
a Ultima década do século XX pela sociedade civil. Ela é o resultado de um
didlogo intercultural entre varios povos e uma declaracdo de principios éticos
relevantes para a construcao de um mundo mais justo, sustentavel e pacifico. Nos
leva a ter uma visdo de esperanca para o planeta e nos chama a agir.

Em 2008, em Belo Horizonte, a Sociedade de Teologia e Ciéncias da
Religido (SOTER) realizou o seu XXI Congresso Anual, cujo tema foi

“Sustentabilidade da Vida e Espiritualidade”. Em todas as palestras proferidas, de

%1 FINANCE, J. apud MONDIN, B., O homem quem é ele?: elementos de antropologia filosofica,
p. 261.
262 Expressdo que vem do grego uetavoeh e significa mudanca de comportamento, de direcéo, de
mente.
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modo geral, foi apontado que existe uma preocupagdo por parte dos
tedlogos/religiosos em promover discussdes e buscarem solucGes as crises
ambientais. Da mesma forma, no ano de 2011, a Campanha da Fraternidade teve
como tema “Fraternidade e vida no planeta”, o versiculo utilizado foi Romanos 8:
22 que alerta: “A criacdo geme em dores de parto”. Seu objetivo principal foi
instigar uma conscientizacdo e uma ac¢do de toda a sociedade sobre o problema do
aquecimento global e das mudancas climaticas.

O tema meio ambiente no que diz respeito a questdo de saneamento basico
estd voltando na Campanha da Fraternidade do ano que vem (2016). Serd “Casa
comum, nossa responsabilidade” e o versiculo escolhido se encontra em Amos 5:
24: “Quero ver o direito brotar como fonte e correr a justica qual riacho que nao
seca”. O saneamento basico precisa ser outra preocupacdo quando discutimos
sobre a preservacao do meio ambiente, visto que a falta de saneamento prejudica o
ser humano, trazendo-lhe doencas, e o préprio meio, danificando o solo com a
presenca de excrementos de toda espécie lancados todos os dias nele.

Moltmann, também, se preocupou com o grito de dor do mundo, dor esta
advinda do que estd vivenciando em termos de agressdes que sofre e que,
consequentemente, o prejudica. Em 1977, ao participar da 11l Conferéncia Geral
dos Bispos da América Latina na cidade do México, sentiu o desejo de se
debrucar mais sobre o tema da ecologia, ligando-o a Teologia Politica surgida
depois da Segunda Guerra Mundial com o objetivo de desenvolver as implicagdes
publicas e sociais da mensagem cristd, que resultou na expressdo Teologia
Ecologica. Ainda no ano de 1977, escreve o livro “Zukunft der Schopfung” (O
futuro da criacdo), livro este que ndo foi editado em portugués. A seguir, entre 0s
anos de 1980 e 1995, publicou alguns escritos teoldgicos, mas com uma
perspectiva ecoldgica. Em um livro recente publicado em parceria com o
professor Levy da Costa Bastos, ele afirma:

O nascimento da Teologia Ecoldgica esforca-se por respeitar a mistica cosmica,
para respeitar Deus na natureza e a natureza em Deus. Ela critica a cultura moderna
de dominio sobre a natureza e procura por uma comunhdo da cultura e da natureza
que seja duradoura e com capacidade de sobrevivéncia. Ela se esforca para
conseguir uma politica ambiental cuidadosa e ndo em daltimo lugar libertar a
natureza de uma opressao desumana. A teologia politica comegcou com o discurso
sobre Deus e, diante de uma catastrofe do mundo politico, dirige-se agora a crise
ecolégica-civilizatéria do mundo moderno.?®

%3 MOLTMANN, J.; BASTOS, L. C., O futuro da criagdo, p. 52.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1121809/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1121809/CA

127

Rubio, foi outro autor que, também, prop6s algumas questfes em que a
Teologia pode refletir, junto & pessoa, uma melhor relacdo dela com o
ecossistema: sua responsabilidade, tendo uma postura ética perante a natureza, sua
aceitacdo como criatura criada a imagem e semelhanca de Deus e por isso precisa
ter participagdo no cuidado do mundo, uma tomada de posicao, ajudando todos os
movimentos locais, nacionais e internacionais que se preocupam em preservar 0
meio ambiente com uma vis&o integral da pessoa.®*

Da mesma forma, Morin trabalha em um de seus livros a questdo da
identidade e da consciéncia terrena. Para ele precisamos aprender a estar no
planeta. E isto significa que nds precisamos aprender a viver, a dividir, a
comunicar e a comungar, gravando no nosso coragdo e no nosso intelecto a
consciéncia antropoldgica, a consciéncia ecoldgica, a consciéncia civica terrena e
a consciéncia espiritual *®®

Neste inicio do terceiro milénio a pessoa precisa ter responsabilidade para
com o planeta por causa do seu futuro, porém o que presenciamos € um grande
desrespeito para com o seu cuidado: desmatamentos, fim de espécies animais e
vegetais, poluicdo. Ela ndo pode se julgar como onipotente sobre o mundo.
Explorar e dominar cruelmente sdo verbos utilizados como uma espécie de
galarddo para aqueles que ndo estdo preocupados em manter habitavel para as
futuras geracdes o Planeta Terra.

Urge uma mudanga radical para uma abertura a0 mundo mais humanizada,
uma €tica do cuidado como sugere Boff: “Para cuidar do planeta precisamos todos
passar por uma alfabetizacdo ecologica e rever nossos habitos de consumo.
Importa desenvolver uma ética do cuidado”.?®® Importa fazer o caminho de volta e
redescobrir novas possibilidades e alternativas para cuidar melhor da terra que é o
berco e o lar da humanidade. Tendo consciéncia de que € na relacdo da alteridade
que conseguiremos existir com o outro no mundo.

O personagem Riobaldo do livro “O Grande Sertdo: Veredas” tem uma fala
que nos ajuda a entender o que ndo ¢ abertura aos outros: “Eu tinha medo de

59267

homem humano”’, pois a abertura aos outros nos remete a relagédo, ao dialogo,

24 Cf. RUBIO, A. G., Unidade na pluralidade: o ser humano a luz da fé e da reflexdo cristas, p.
460-461.

265 Cf. MORIN, E., Os sete saberes necessarios a educago do futuro, pp. 75-78.

266 BOFF, L., Saber cuidar: ética do humano — compaixao pela terra, p. 134.

%7 ROSA, J. G., O Grande Sertdo: Veredas, p. 578. Disponivel em: https:/vivelatinoamerica
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ao encontro com o outro. Este ponto nos conduz a afirmar que a vida da pessoa
esta, de certo modo, nas méos de outra pessoa, ou seja, precisamos entender que,
sem uma relacdo criatural, pessoal e dialogal com o outro que é diferente, a pessoa
ndo sera capaz de, efetivamente, existir. O outro deve ser, para a pessoa, uma

. . 12 268
necessidade interna, como afirmou Barth: “eu sou porque tu és”.

Essa relagdo nés chamamos de alteridade®®

e/ou co-humanidade que nos
permite ir ao encontro do outro ¢ nos faz romper com a “egolatria” deste mundo
do descartavel, do obsoleto, do niilismo ético, da vulnerabilidade da pessoa que,
nessa sociedade neoliberal e possuidora de um sistema econémico injusto, acaba
sendo um meio e ndo um fim para os propdsitos da mesma. A alteridade nos faz
“idem”, ou seja, quando entendemos que ao nos identificarmos com o0 nosso
préximo somos mais um na sociedade. A alteridade nos permite compreender o
outro na sua originalidade sem, contudo, fazer qualquer tentativa de mudéa-lo.
Compreendé-lo a partir da sua experiéncia de vida, da sua interioridade. E isso
precisa comecar dentro do/no ser humano, pois a alteridade s6 se concretiza a
partir de ndés mesmos. Neste palco de enfrentamentos desiguais, temos um
exemplo de pessoa que viveu a alteridade/co-humanidade de uma forma dialética:
Jesus, aquele que veio para fazer uma revolucdo nao exterior, mas interior.
Jesus?” enfatizou a alteridade/co-humanidade ao conversar e ter uma pratica
de escuta com os samaritanos, 0s publicanos, as prostitutas, ao defender uma
mulher addltera, ao dar de comer aos pobres, ao fazer a opgdo em estar com 0s
marginalizados/excluidos, ele era avesso a qualquer tipo de discriminacdo e tinha

files.wordpress.com/2014/09/grande-sertc3a30-veredas-de-guimares-rosa.pdf. Acesso em 10 de
jan. 2015.

%8 BARTH, K., apud RUBIO, A. G., Unidade na pluralidade: o ser humano & luz da fé e da
reflexdo cristas, p. 369.

29 A ideia de alteridade no meio académico é recente, somente a partir de 2000 que comegamos a
ver pesquisas nesta area devido a fortes tensdes entre grupos diferentes que sofriam influéncias do
modelo capitalista que, na grande maioria, excluia os minoritarios. Ela possui significados
distintos, para a Psicologia é “o conceito que o individuo tem segundo o qual os outros seres sdo
distintos dele. Contrario a ego” (Dicionario de Psicologia, p. 75) e para a Filosofia “do latim
alteritas. Ser outro, e colocar-se ou constituir-se como outro” (ABBAGNANO, N. Dicionario de
Filosofia, p. 34-35). A definicdo da Filosofia é a que estd de acordo com a proposta do presente
ponto, pois perpassa a ideia de co-humanidade.

2% Enfatizamos que j& citamos em outras paginas e, ainda, citaremos mais adiante a 22 pessoa da
Trindade, Jesus Cristo. Por isso, sentimos a necessidade de informar que, em termos
antropolégicos, deve-se sempre dizer que Jesus é a referéncia para toda Antropologia. Nesse
sentido, toda Antropologia deve ser Cristoldgica e toda Cristologia deve ser antropoldgica (Cf.
Constituicdo Pastoral Gaudium Et Spes Sobre A Igreja No Mundo Actual — 22. Disponivel em
http://www.vatican.va/archive/hist_councils/ii_vatican_council/documents/vat-ii_const 1965120
7_gaudium-et-spes_po.html. Acesso em 10 de jan. 2015.



http://www.vatican.va/archive/hist_councils/ii_vatican_council/documents/vat-ii_const_1965120%0b7_gaudium-et-spes_po.html
http://www.vatican.va/archive/hist_councils/ii_vatican_council/documents/vat-ii_const_1965120%0b7_gaudium-et-spes_po.html
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0 dever ético de denunciar as injusticas. Nenhuma pessoa era indigna de se
relacionar com ele, pois tinha como foco a inclusdo, a abertura ao outro sem
preconceitos, rompendo com os paradigmas excludentes de sua época, pois ndo
partia de uma ética reducionista e abstrata que conduzia ao um pre-conceito, a
uma discriminacgdo. Jesus tinha uma ética que sentia e pensava 0 que 0 outro
sentia e pensava. Ele vivia e respirava empatia. Com o amor extremo, levado até o
sacrificio da cruz, Jesus deu livre acesso direto ao Deus-Agape: “A vida e a cruz
de Jesus revelam o amor solidario de Deus pelos seres humanos e pelo mundo
criado, amor levado até o extremo da entrega do proprio Filho a morte de cruz
para a libertagio e para a vida do ser humano e das criaturas todas”.?"*

Anunciou o Reino de Deus que proporciona justica e dignidade a todos e €
aberto sem limitacdo espacial/geogréafica, étnica/racial, social/econémica (Cf.
Galatas 3:28). Nesse projeto 0 nos ndo era apenas uma adi¢do de pessoas, pois ele
fazia parte da communio estabelecida no livro de Atos (2:42) para designar a
unidade que os cristdos compartilhavam com Cristo. Unidade esta singular que
transpassava uma grande unido, amor e propositos muatuos, ou seja, foi
apresentada como um padrdo de regra para 0s primeiros cristdos. Enfim, viveu o
evangelho relacional através do amor e do servigo solidario: “Cuidar do outro é
zelar para que esta dialogacdo, esta acdo de diadlogo eu-tu, seja libertadora,
sinergética e construtora de alianga perene de paz e de amorizagdo”.?"2

Também percebemos neste evangelho relacional que culmina no amor e na
solidariedade outros personagens que compreendiam e praticavam alteridade. Eles
sabiam que o principio da ética da alteridade é o respeito pelo outro, pelo
diferente. Eles, assim como Jesus, tinham responsabilidade pelo outro, tinham
no¢do do real sentido na/da vida. Em nossa dissertacdo apontamos alguns destes
personagens:

Mohandas Karamchand Gandhi (1869-1948) pertencia a classe média, se formou
em advogado, tendo tudo para ser um grande e famoso profissional. Foi trabalhar
por um periodo curto na Africa do Sul, que era um pais com grande
discriminacédo racial. Certa vez, quando voltava do trabalho, foi acometido, no
trem, por um grande constrangimento de discriminacdo por ser indiano. Com
certeza, foi nesse momento que Gandhi passou pelo processo de converséo,
percebendo um novo sentido na sua vida: defender os imigrantes indianos,
vitimas da segregacdo racial e os injusticados naquele pais, tornando-se mais
humano ao amenizar o sofrimento daquele povo. Assim, por 21 anos, militou por

2’1 RUBIO, A. G., Unidade na pluralidade: o ser humano a luz da fé e da reflexdo cristés, p. 151.
2’2 BOFF, L., Saber cuidar: ética do humano — compaixdo pela terra, p. 139.
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esse novo projeto de vida. Ao voltar para 0 seu pais de origem teve, 0 mesmo
desejo, que continuou lutando pelos pobres, pelos famintos, pelos doentes, pelos
discriminados e pela independéncia do mesmo que ocorreu em 1947. Podemos
dizer que a sua vida era de desafios, abnegacdes, sofrimentos, mas, também de
humanizacdo, de solidariedade em prol do outro que Ihe custou a propria vida, ja
que foi assassinado em 1948. Outro modelo de vida humana gque nos deixou uma
grande licdo para ser seguida foi Giovanni di Pietri, S&o Francisco de Assis
(1182-1226) Ele pertencia & alta nobreza da época, porém, ao ficar doente,
percebe que toda a riqueza que possuia ndo tinha sentido algum, se ndo fosse
compartilhada com os pobres. A partir desse instante, passa, entdo, a dar esmolas,
ajudar as pessoas e a desprezar a luxdria. Nesse momento, comeca a sua
conversdo que se concretizou no encontro que teve com um leproso, onde, sem
nenhum resquicio de discriminacdo e medo, mesmo sendo a lepra uma doenca
contagiosa, d& um beijo no mesmo. A partir desse fato, renuncia de vez a
nobreza, funda a Ordem Franciscana e passa a viver uma vida de sentido, humana
e solidaria em favor dos oprimidos, como o proprio escreveu em seu Testamento:
"pois 0 que antes era amargo se converteu em dogura da alma e do corpo".
Assim como Gandhi e Sdo Francisco, Madre Teresa de Calcutd (1910-1997) é
outro exemplo que pode ser bem utilizado em nossas salas de aula para propagar
um sentido de vida mais humano. Ela tinha também uma vida sem grandes
problemas financeiros, tanto que se formou em professora de Historia, mas, ainda
menina, ja ajudava os pobres em sua casa. Nessa mesma época, escutou o
chamado divino para ser missionaria, de modo que foi trabalhar em um colégio
importante da india. Além disso, ja consagrada, recebeu outro chamado divino,
desta vez Deus ordenava que deixasse o convento e fosse morar no meio dos
pobres, dos famintos, dos doentes e dos discriminados na periferia miseravel de
Calcutd, vivendo como eles, sem regalias, abdicando de qualquer luxo. Passou o
resto de sua vida, precisamente 51 anos, fazendo uma obra de compaixdo e
misericordia, tendo e oferecendo um sentido de vida a todos que conseguia
alcancar. Uma das frases que mais repetia para o seu grupo era: “Toca-0S, lava-
0s, alimenta-os”, que pode ser considerada o 4mago de sua espiritualidade e de
sua solidariedade e, também, um lema de humanizagéo.273

Finalmente, o ultimo ponto, abertura a Deus, que foi proporcionado através
de Jesus, humano em tudo, exceto no pecado. Deus culminou o seu projeto de
relacdo dialégica com a pessoa, permitindo-lhe esta abertura plena a Ele quando
enviou o seu filho para mostrar ao ser humano a figura de Deus Pai que quer
dialogar com o filho. Portanto, a Unica criatura que tem abertura a Deus € o ser
humano, pois foi criado a sua imagem e semelhanca, dotado de uma capacidade
peculiar que o faz, enquanto pessoa, dialogar e entender os designios de Deus para
a sua vida e a do outro. A doutrina Imago Dei?’* nos ajuda a compreender esta
abertura que a pessoa tem a Deus, uma vez que ela expressa a ideia de que o

mistério do ser humano nao pode ser compreendido fora do mistério de Deus.

2B SANTOS, J. M. T., O Ensino Religioso e a Educago para a Solidariedade, p.80-81.

274 sabemos que esta doutrina encontra divergéncias entre o catolicismo e o protestantismo, sendo
um tema de grandes debates teoldgicos. Ela tem toda uma trajetéria historica que passa pelos
Padres da Igreja, pelos escolasticos, pelos reformadores e alguns teélogos contemporaneos que nao
serd abordada no trabalho.
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Podemos afirmar que é esta doutrina que diferencia o ser humano de toda a
criacdo, o grande diferencial na mesma. Somente o ser humano tem , assim como
Deus, uma capacidade moral e racional, sentimentos, no¢éo de liberdade, volicdo
e, principalmente, constituicdo espiritual. Todavia, 0 que estamos presenciando
hoje € um afastamento deste ser humano de Deus que prefere o individualismo
radical que acaba produzindo uma identidade fragmentada que ndo o faz enxergar
esta sociedade totalmente desprovida de historicidade.

Dessa maneira, percebemos a viabilidade de refletir o conceito de
identidade que procede ao conceito de pessoa. E através do mesmo que o ser
humano poderé reverter a situagdo acima e estabelecer os seus diferentes papéis
de acordo com cada momento, quem ele é, de onde veio, para onde vai, como tem
se apresentado perante a sociedade e como a mesma a tem representado. E,
também, é através do mesmo que existira a negociacdo das diferencas nas varias
identidades, ou seja, apreender o0 que eu sou e 0 outro é, para chegar ao 0 que nds

SOMOSsS.

3.5.

A pessoa e o conceito de identidade

Estamos vivendo um novo modelo de sociedade p6és-moderna inserida em
um ambiente provisorio e variavel que prega a fragmentacdo do ser humano que,
em muitos casos, acaba ficando refém desta sociedade. Este modelo acarreta a
crise da identidade que podemos afirmar ser um dos temas mais complexo da
sociedade contemporanea. Atualmente, a identidade parece mais um mosaico ou
um fragmento de varias possibilidades, onde ndo existe um valor certo e sim
valores variaveis e provisorios. Logo, a pessoa precisa compreender, de forma
clara, a sua insercdo dentro da sociedade, fazendo-se percebida como cidada
contribuinte para um mundo melhor.

(13

A identidade deve ser “..uma constru¢do, um efeito, um processo de

producdo, uma relacdo, um ato performativo”.?> E, como afirma Hall

2P SILVA, T. T.; HALL, S.; WOODWARD, K., Identidade e diferenca: a perspectiva dos Estudos
Culturais, p. 96.
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«_..construidas dentro e nio fora do discurso”.?’® Dentro da interacdo do eu com a
sociedade, ndo sendo uma imposicdo arbitraria como estamos presenciando
atualmente, culminando numa crise de identidade. Posto isso, optamos por
apresentar a tematica da pessoa, também, a partir da perspectiva de identidade,
que é individual, social e cultural. Mas, ressaltamos que ndo é uma tarefa fécil,
visto que, atualmente, existe uma gama de discursos em torno do presente
conceito.

De uma forma bem objetiva, identidade individual é o conjunto de aspectos
individuais que caracteriza uma pessoa como, por exemplo, projeto de vida,
concepgdo de valores éticos e morais, nogdo de responsabilidade. A mesma torna
o ser humano unico e distinto dos demais ao possibilitar a constru¢ao do “eu” e
permitir que o ser humano sinta-se ele préprio no decorrer de sua vida.

Todavia, o ser humano deve compreender que sua identidade é formada ao
longo do tempo, sempre em processo, pelo fato de estar interligada a outras
identidades e se constituir nas relacbes sociais, ou seja, junto a formacdo da
identidade individual esta a identidade social que tem como conceito basico a
similaridade do EU com o TU, proporcionando situagfes de vida comum que
implicam tanto na alteridade como na igualdade:

Dizer que a identidade de uma pessoa € um fenbmeno social e ndo natural é
aceitdvel pela grande maioria dos cientistas sociais [...] Com efeito, se
estabelecermos uma distingdo entre o objeto de nossa representagdo e a sua
representacdo, veremos que ambos se apresentam como fendmenos sociais [...] Nao
podemos isolar de um lado todo um conjunto de elementos biolégicos,
psicoldgicos, sociais, etc. que podem caracterizar um individuo, identificando-o, e
de outro lado a representacdo desse individuo como uma duplicacdo mental ou
simbdlica, que expressaria a sua identidade. Isso porque ha uma interpenetracdo
desses dois aspectos, de tal forma que a individualidade dada ja pressupde um
processo anterior de representagéo [...].%"

Em conformidade, surge a identidade cultural que é um conjunto de
patriménios simbolicos e histdricos construidos em uma dinamicidade, fazendo
parte da sociedade como um todo, devendo ser compartilhado pelo grupo, pois a
ideia de cultura ¢ inseparavel da de grupos sociais. O ser humano nao se faz ser
humano sem esta identidade cultural que Ihe é apresentada desde o seu

nascimento, pois existe uma pertenca a uma determinada cultura nacional.

28 SILVA, T. T.; HALL, S.; WOODWARD, K., Identidade e diferenca: a perspectiva dos Estudos
Culturais, p. 109.

2T CIAMPA, A. C., Identidade In: LANE, S.T.M.; CODO, W. (Orgs.). O homem em movimento,
pp. 64-65.
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Enquanto ser cultural, o ser humano, a0 mesmo tempo, herda, recebe, mas
também, continuamente, reelabora os dados culturais enquanto “um modo de
construir sentidos que influencia e organiza tanto nossas acfes, quanto a
concepgao que temos de nos mesmos”.>"®

Para Hall a identidade cultural ndo € estatica, ela acompanha as mudancas,
as quais o ser humano foi submetido no decorrer dos séculos. Ele apresenta, em
seu livro “A identidade cultural na pos-modernidade”, trés concepgdes de
identidade inseridas em diferentes fases, denominadas: sujeito do Iluminismo,
sujeito socioldgico e sujeito pos-moderno. No primeiro é percebida uma
concepgdo individualista do proprio e de sua identidade; ja, no segundo, surge a
ideia de relacdo, de didlogo com o outro; e, finalmente, no terceiro, a identidade é
construida historicamente e é mutavel "

E dentre estas concepcOes de identidade apresentadas, existe a identidade
religiosa® que est4 intrinseca em nossa sociedade. E pertinente pontuar que para
0 ser humano esta identidade é firmada no seu convivio com a comunidade
religiosa e na sua experiéncia com o sagrado:

O desenvolvimento da identidade religiosa esta condicionado a uma determinada
temporalidade e espacialidade e perpassa 0 reconhecimento institucional da
religido. Ja a ideia de pertenga permite um reconhecimento ndo necessariamente
institucional da opg&o religiosa. A identidade religiosa refere-se a uma imagem
institucional necesséria e demonstra a materialidade da religido e a representacao
pela qual o individuo e o grupo se identificam. Todavia, ao destacarmos a
identidade religiosa, também estamos diante de uma construcdo que remete a
materialidade histérica, a memoria coletiva, & espacialidade da prépria revelagdo
religiosa processada em determinada cultura. 281

Compreendemos que a formacdo da identidade individual, cultural e
religiosa do ser humano se concretiza na alteridade: nds nos percebemos mais
humano na medida em que vivemos em rela¢do ao outro humano. Construimos a
nossa identidade ndo a partir de nés mesmos, mas sim a partir do outro. Assim
sendo, 0 espaco escolar ndo pode descartar a questdo da identidade. Este espaco

precisa entender e aceitar como ocorre a construcdo da identidade no ser humano

2B HALL, S., A identidade cultural na p6s-modernidade, p. 50.

29 Cf. HALL, S., A identidade cultural na pés-modernidade, p. 10 — 13.

280Existem varios estudos que abordam a questdo da ndo existéncia de uma Unica identidade
religiosa, visto que o homem po6s-moderno transita nas mais diversas religides oferecidas a ele,
ficando, assim, com uma gama de identidades religiosas que mudam de acordo com 0 momento
vivido por ele. Tal fato ndo é uma realidade somente no Brasil, mas em todo mundo ocidental.
Ressaltamos que ndo é nossa intencéo refletir sobre tais estudos, apenas apresentamos a ideia que
0 homem possui uma identidade religiosa.

81 GIL FILHO, S. F., Espaco sagrado: estudos em geografia da religigo, p. 83.
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e trabalha-la. Por isso, a viabilidade da disciplina de Ensino Religioso que precisa
ter a sua propria identidade, definindo sua finalidade como disciplina considerada
Area de Conhecimento reconhecida, inclusive, pela lei para, assim, atender a
identidade religiosa de cada aluno. Reafirmamos, mais uma vez, que nao podemos
aceitar u Ensino Religioso neutro que ndo contemple esta identidade. Retomando
a linha do nosso pensamento inicial neste capitulo, afirmamos que néo é possivel
refletir sobre pessoa sem proporciona-la algumas atitudes, a saber: capacidade de
se auto perceber, capacidade de se expressar, capacidade de compreensdo de si e

do outro, capacidade de transformar o mundo.

3.6.

Concluséao parcial

Ao final de mais um capitulo, capitulo este onde refletimos sobre a
esséncia do ser pessoa, nos veio, mais uma vez, a nossa mente uma historia. A
historia de Sherazade: “As mil e uma noites”. Figura feminina extraordinaria que
com sua perspicacia e sabedoria conseguiu fazer com que o nobre sultdo liberta-se
da dor e da tristeza da traicdo, do sentimento de vinganca. E interessante ressaltar
que Sherazade, como filha do vizir Mustafé, estava isenta da maldi¢cdo imputada
as mocas de Bagda, mas com um ato de coragem e acreditando na sua estratégia
ofereceu-se para ser esposa do sultdo e, assim, evitou a morte de muitas jovens,
transformando o 6dio numa linda historia de amor.

Para nés, Sherazade pode ser compreendida como uma metéafora do que a
experiéncia cristd compreende como pessoa. Assim como Sherazade nédo se
fechou em si mesma, mas usou de sua liberdade e individualidade, para a defesa
da vida de muitas outras jovens, também a pessoa humana sO se realiza
plenamente na medida em que se doa em servigo aos demais. Nao consideramos
demasia repetir que pessoa humana acontece na articulagéo entre individualidade
ou interioridade, por um lado, e exterioridade ou relacionalidade, por outro. Foi o
gue buscamos mostrar ao longo deste capitulo ao apresentarmos o conceito de
pessoa em algumas ciéncias, destacando a Filosofia, a Sociologia e a Psicologia,
pois acreditamos ser importante ouvir outras ciéncias e estabelecer com elas um

dialogo que nos ajudasse a perceber a peculiaridade do conceito cristdo de pessoa.
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A partir dai, percorremos alguns dos principais autores que refletiram sobre o
tema, chegando a conclusdo de que o ser pessoa exige necessariamente atengdo a
duas dimensdes: interiorizacdo ou imanéncia e abertura ou transcendéncia.

Este conceito cristio de pessoa nem sempre € considerado
adequadamente nas concepgdes que se tem de Educacdo. Todas as concepgoes
apresentam, implicita ou explicitamente, um conceito de pessoa, que pode ser
igual ou diferente daquele que a fé crista concebe. Mesmo implicita, a noc¢do de
pessoa estara atuando, gerando, por exemplo, a nocdo de aluno, conforme
mostraremos no capitulo seguinte. Adiantando-nos um pouco na reflex&o,
podemos afirmar que algumas das crises quanto a identidade da disciplina Ensino
Religioso carregam em si visdes diferentes da pessoa. E isso que abordaremos no
capitulo seguinte ao tracarmos uma rota de volta, ndo tendo receio de novos
desafios, de criarmos estratégias para reconquistarmos a humanizacdo que existe
dentro de nds e dentro do ser humano, pois todos foram feitos & imagem e
semelhanca de Deus. Sherazade conseguiu este feito com o sultdo Shariman,
trouxe de volta a sua autoestima, o seu valor de pessoa e 0 amor por ele e pelo
proximo.

Dessa forma, surgem alguns questionamentos: como a disciplina de
Ensino Religioso podera contribuir para esta transformacdo? Como a disciplina de
Ensino Religioso podera contribuir para uma educacdo que trabalhe a
autenticidade do ser humano? Como a disciplina de Ensino Religioso podera
contribuir para a constru¢do de uma maturidade pessoal e social dos alunos que
respeite a diferenca, tornando-se um palco de debates sobre variados assuntos com
as diferentes tradicdes religiosas existentes na escola? Estaremos vislumbrando
uma resposta no préximo capitulo ao fornecer algumas pontes que liguem esta
disciplina ao mesmo patamar das demais disciplinares existentes no nosso
curriculo escolar. Amenizando, dessa forma, os abismos que encontramos entre a

sociedade e o Ensino Religioso.
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O Ensino Religioso: a questdo, os parametros e uma

proposta

Esta pesquisa se propos refletir sobre a identidade do Ensino Religioso a luz
do conceito cristio de pessoa. Esta opcdo foi motivada ndo apenas pela
especificidade teologica da reflex&o realizada no programa de pds-graduacao do
Departamento de Teologia da PUC-Rio, mas também pela certeza de que o tema
Ensino Religioso carrega consigo uma historia complexa, repleta de perspectivas
distintas e desarticuladas, além de forte carta de passionalidade. Em torno do
Ensino Religioso, circulam diversos outros temas com igual carga de ambiguidade
em suas compreensdes. Dentre esses temas, constatamos a laicidade do Estado, a
secularizacéo, a relacdo entre fé e comunidade/instituicdo eclesial etc. A escolha,
portanto, do conceito cristdo de pessoa representou uma tentativa de buscar bases
mais profundas para a identidade de um tema que permanece nas discussoes das
igrejas, na relacdo com o Estado brasileiro, nas suas trés esferas, federal, estadual
e municipal e na mente das pessoas. Nosso tema, portanto, € o Ensino Religioso.
Nossa hipotese € a de que, no conceito cristdo de pessoa, existe base teoldgica
forte o suficiente para possibilitar maior tranquilidade na compreensédo do tema
escolhido e mesmo, como ultimo passo, indicar um possivel caminho para o
Ensino Religioso.

Com relacdo a este Gltimo passo, temos clareza de que ndo resolveremos
todas as questbes relativas ao Ensino Religioso. Acreditamos, porém, que
forneceremos algumas bases para reflexdes futuras. Para nds, em virtude de nossa
formacdo na area pedagdgica, € importante indicar um caminho pedagdgico a
seguir. Acreditamos que através desta indicacdo, respeitadas nossas limitacoes,
poderemos deixar um pouco mais claro o que entendemos por Ensino Religioso.
Neste sentido, ndo ha davida de que nossa reflexdo amadureceu desde a
dissertacdo de mestrado, ja algumas vezes mencionada ao longo desta tese.

Portanto, € por causa de nossa formacdo fortemente marcada pela
Pedagogia, que optamos por apresentar, neste ultimo capitulo, a titulo de
conclusdo ou resposta, questdes relacionadas a um dos topicos existentes nesta

ciéncia, classificado como relevante para o desenvolvimento de uma educacéo de
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qualidade e como uma forma de intervengdo nessa sociedade que exclui mais do
que inclui. Tépico este chamado de Planejamento. Sera, a nosso ver, um capitulo
em linguagem pedagdgica sem, contudo, deixar de ser teoldgica.

Para isso, recordarmos que, em toda a historia da humanidade, o ser
humano, em algum momento, para avancar, precisou tomar alguma decisdo de
forma sistematica ou n&o, fez uso de um planejamento. E viavel afirmarmos que a
sociedade ndo sobrevive sem planejamento, pois 0 mesmo a ajuda a fazer a
previsdo de suas necessidades para alcancar determinado objetivo, ou seja,
planejar é organizar um conjunto de ideias que possuimos para que tal conjunto se
realize. E existe um local especifico que, também, ndo sobrevive sem
planejamento: a escola. Nela encontramos varios tipos de planejamento: PPP e
planejamento anual de cada disciplina que se desdobra em planos de aula. Este
planejamento segue uma proposta curricular, aprovada pelo Ministério de
Educacdo, a qual em todo sistema educacional brasileiro, as disciplinas devem
sequir.

Esta proposta curricular indica um nucleo comum que cada escola precisa
seguir, porém tendo a liberdade de fazer as adaptacfes necessarias conforme a sua
clientela e a regido em que esta inserida. Mas, este nucleo existe. No caso da
disciplina de Ensino Religioso, o que existem sdo ideias ou contetdos. O
importante, neste momento, € considerar que, em cada proposta curricular
apresentada no segundo capitulo, estes conteudos divergem entre si. Temos
consciéncia de que o termo proposta curricular se presta a diferentes
interpretacdes. A alguém ndo acostumado ao universo da Pedagogia, pode soar
apenas como um programa a ser seguido. Esta ndo é a nossa perspectiva. Com
este termo, queremos nos referir a identidade de qualquer disciplina, inclusive da
disciplina Ensino Religioso, enquanto apresentagédo escolar da dimensdo religiosa.
Utilizamos o termo proposta curricular em virtude de nossa familiaridade com o
contexto pedagogico e por termos a certeza de que ele ajudara no futuro dialogo
com outras ciéncias.

Por este fato, pretendemos, neste ultimo capitulo, identificar nas propostas
curriculares apresentadas a que mais se aproxime do conceito cristdo de pessoa.
Este foi nosso objetivo desde o inicio da pesquisa. Fazemos isso por termos a
certeza de que, para além de outros critérios, tais como propostas curriculares

pedagdgicas e relacdo entre sociedade, Estado e religido(Ges), 0 mais importante é
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a pessoa humana. Para tanto, apresentaremos um quadro comparativo das cinco
propostas curriculares apresentadas no segundo capitulo, a partir de quatro
elementos: aluno, professor, curriculo e metodologia. Cada um desses itens
ajudard a compreender a peculiaridade de cada proposta para 0 Ensino Religioso.
A partir de entdo, procuraremos refletir sobre qual conceito de pessoa estd
subjacente a cada uma das propostas para o Ensino Religioso. Nossa perspectiva €
a de que, subjacente a cada uma dessas propostas curriculares, existe uma
concepcao de ser humano, de pessoa, que cumpre confrontar com as afirmacdes
cristds sobre a pessoa. E muito importante lembrar que ndo se discute aqui o fato
de o Ensino Religioso ser ou ndo um componente curricular no sistema
educacional brasileiro. NO6s assumimos que o Ensino Religioso seja um
componente curricular. A questdo que buscamos enfrentar diz respeito a0 modo
como esta situagéo se vai concretizar.

Jé& agora, reconhecemos ndo ser tarefa facil discernir a proposta curricular de
Ensino Religioso que melhor se adéqua ao conceito cristdo de pessoa. Temos
consciéncia de que poderemos ir até na contramdo do que, usualmente, é dito e
praticado. Reiteramos que o tema Ensino Religioso é visto, a partir de diferentes
enfoques e disciplinas, com forte marca de passionalidade. Pretendemos, no

entanto, nos manter, exclusivamente, na esteira teologica.

4.1.
Uma problemética complexa e a escolha de um caminho para ajuda

na solucao

Quando nos deparamos com termos ndo univocos, precisamos discernir e,
para isso, necessitamos de critérios. Este desafio, como acreditamos ter
demonstrado ao longo dos capitulos anteriores, torna-se ainda maior quando se
abordam as questbes ligadas ao Ensino Religioso. Conflitos e impasses séo, a
nosso ver, decorrentes da dificuldade em se definir o que realmente se
compreende por Ensino Religioso. Ponto comum é o fato de que, entre as
disciplinas que compdem um curriculo escolar, encontra-se a religido. Ja a partir
deste ponto, as divergéncias tendem a surgir, manifestando-se em duas vertentes.

A tendéncia mais radical nega qualquer forma de conteudo religioso nas
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disciplinas escolares. As tendéncias mais mitigadas aceitam a presenca da religido
como contetdo de uma disciplina escolar, seguindo a direcdo de contetdos
genéricos, aplicaveis a todos os alunos, independentemente de suas crencas. Os
motivos sdo varios que perpassam desde a laicidade do Estado até o respeito a
individualidade das crencas de cada aluno, passando pela incapacidade do Estado
em prover professores de outras disciplinas consideradas indispensaveis, tais
como a famosa dupla Portugués e Matematica.

Outra tendéncia, como vimos no capitulo dois, defende o Ensino Religioso
confessional, atribuindo-lhe o adjetivo plural, no sentido de que cada crenca seja
respeitada e tenha, dentro do curriculo escolar, um professor que lhe atenda. Esta
linha de compreensdo do Ensino Religioso ndo é bem vista por deixar a impressao
de proselitismo e desrespeito a diversidade de crengas, cada vez mais forte numa
sociedade pluralista como a atual. Por consequéncia, ndo favorece a diversidade
religiosa que existe no nosso pais, ndo trilha o caminho da ética, fazendo com que
o0 aluno crie possibilidade de abertura para o outro e para outras formas de religido
que diferem da que ele professa. Entendemos que a dimensdo religiosa da
compreensdo e da acao entre os seres humanos precisa ser desenvolvida nas aulas
de Ensino Religioso.

Esta realidade, ja algumas vezes apresentada ao longo da tese, é aqui
repetida para que bem se compreenda onde se encontra o problema da identidade
do Ensino Religioso e para que, a partir da Teologia e, nela, do conceito cristdo de
pessoa, se possa dar alguma contribui¢do na busca de solucionar um impasse téo
grande. Nesse sentido, convém reiterar que se trata de um problema com
inimeras vertentes e abordagens, muitas delas fortemente marcadas por
passionalidade e unilateralidade. Estas duas marcas possuem tamanho peso que
tém afetado bastante o discernimento, ndo permitindo que se busque um pouco
mais tranquilamente a identidade do Ensino Religioso.

A nosso ver, o Ensino Religioso ndo é uma realidade simples. E uma
realidade complexa, que envolve inumeras realidades e relacfes, razdo pela qual,
além da passionalidade, ndo se tem conseguido estabelecer pontes de dialogo
entre as diversas propostas. Afirmamos isso porque 0 Ensino Religioso envolve,
entre outros aspectos, a relacdo entre sociedade e escola, 0 modelo ou concepgéo
de educacdo, a diferenca entre a escola publica e a particular, a relacdo entre

religido, sociedade e Estado e 0 uso das verbas publicas. A partir de cada um
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desses aspectos, uma postura é assumida em relacdo ao Ensino Religioso e
consequentemente decisdes sdo tomadas sem, contudo, se levar em consideragéo
que esta disciplina faz parte do nosso sistema educacional, ¢ uma Area do
Conhecimento e corresponde a concepcao integral de pessoa.

Ao buscar no conceito cristdo de pessoa um critério de discernimento,
quisemos ultrapassar os conflitos decorrentes destas visdes parciais e, repetindo,
muitas vezes passionais. Reconhecemos, por exemplo, a grande problematica
existente na relacdo entre religido, sociedade e Estado. Os processos
secularizantes, sobre os quais ndo tratamos de forma direta, mas apenas
conceituamos secularizagao no capitulo dois, por acreditar que ultrapassariam em
muito os objetivos desta tese, incidem muito fortemente sobre esta relacdo. Nossa
escolha pelo conceito cristdo de pessoa se deve ndo apenas ao fato de estarmos
buscando trabalhar no especifico campo da Teologia e, dentro dela, da
Antropologia Teol6gica, mas também e acima de tudo, por considerar que, em
meio a todos os conflitos, o aluno deve ser o critério decisivo para qualquer
decisdo que se venha a tomar. Incomoda-nos o fato de se discutir laicidade do
Estado com a consequente destinacdo de verbas ou qualquer outro aspecto,
deixando de lado o destinatario final ou maior de todo o processo, isto €, o aluno.
Partimos da afirmacdo de que a pessoa humana deve ser a medida de todas as
coisas. E a partir dela que se deve pensar qualquer projeto pedagdgico, inclusive o
relacionado ao Ensino Religioso.

Angustiamo-nos, portanto, com conflitos que passam muito distantes da
pessoa dos alunos, discutindo o papel do Estado e da escola, como se aqueles que
estudam fossem seres abstratos ou neutros diante da vida, diante da dimenséo
religiosa. Alunos ndo deixam suas vidas do lado de fora da escola. Ao contrario,
como seres humanos, carregam consigo as alegrias e as dores. Como professora
de Ensino Religioso, pudemos ndo poucas vezes constatar 0 quanto dessas
alegrias, mas principalmente das dores que emergiam exatamente nas aulas de
Ensino Religioso. Emergiam também os conflitos vividos no dia-a-dia da
sociedade, entre os quais 0 estado, algumas vezes deploravel, das escolas publicas
no Brasil. Ja em nossa dissertacdo de mestrado pontudvamos estas questdes,
quando afirmdvamos que a educacdo é um fator relevante para minimizar a
exclusdo social existente em nossa sociedade, pois esta educacgdo, na figura do

professor, precisa perceber o aluno como um ser integral. Mas, devido a nossa
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experiéncia de muitos anos de magistério e de escola publica, sabiamos e sabemos
que isso ndo acontece. Este profissional acaba sendo envolvido pelo sistema
hegeménico e comeca a fornecer desculpas de que ndo é seu papel perceber o
aluno no mais profundo de seu &mago. Apesar das dificuldades, o professor é um
profissional do ensino. Seu papel é transmitir os conhecimentos e, mais ainda,
ajudar a formar para a vida.

Consequentemente, acreditamos que, sendo uma questdo multidimensional,
o0 Ensino Religioso ndo tera todas as suas questfes respondidas nesta tese.
Dizemos isso porque estamos bastante conscientes de que, para um efetivo Ensino
Religioso que respeite o aluno como pessoa humana, tal qual a fé cristd
compreende, sera necessario reformular o sistema educacional brasileiro. Tentar
encontrar uma identidade para o Ensino Religioso num sistema educacional como
0 que temos em nosso pais é tarefa bastante pesada e penosa que nos leva a
levantar questdes de cunho n&o somente educacional, mas principalmente
questdes politicas que envolvem, na realidade, uma briga pelo poder e, nédo
necessariamente, uma solucdo, concreta para o sistema educacional como um todo
e, de modo especial, para 0 Ensino Religioso. Tudo isso passa, portanto, por
questdes bem maiores que as desta tese.

Mesmo assim, acreditamos que, a partir da Teologia, possamos dar nossa
contribuicdo, chamando a atencédo para a pessoa do aluno, a quem todas as demais
dimensGes devem estar a servigo. Estado, verbas, profissionais e tudo mais que
envolve o ensino, como um todo, devem estar a servico da pessoa que esta atras
da carteira, marcada, como dissemos antes, com alegrias, dores e esperangas. O
aluno precisa ser ouvido, ser motivado e compreender que existe, mesmo neste
mundo excludente, uma luz no fim do tunel. Precisamos de uma educacdo mais
humanizante, no sentido de, profundamente, voltada para o ser humano em suas
caracteristicas de um ser dotado de corpo, razdo, emocdo e espirito. Dai, a
importancia do conceito de pessoa.

Revendo o conceito afirmamos, no capitulo trés, que para a fé crista, pessoa
é um conceito fundamental. E a partir dele que, 0o magistério catdlico tem se
posicionado para enfrentar as mais diversas questdes 2%%. Portanto, também, nés

pretendemos enfrentar a questdo da identidade do Ensino Religioso e ousar

282 Cf. RUBIO, A. G., Unidade na pluralidade: o ser humano & luz da fé e da reflexdo cristas, p.
303
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apresentar uma proposta consequente para sua concretizagdo tendo como norte
este conceito.

No capitulo anterior, vimos que, embora fundamental, o0 conceito de pessoa
ndo € univoco. Estamos conscientes de que, para enfrentar uma questdo
multidimensional, como é o Ensino Religioso, estamos fazendo uso de um
conceito que recebe variagdes de entendimento conforme o prisma a partir do qual
é visto. Este fato, porém, ndo nos assusta, pois estamos conscientes de que a fé
crista e, nela, a reflexdo teoldgica, possuem firmeza suficiente para nos ajudar no
discernimento do que venha a ser o Ensino Religioso. Foi, portanto, em virtude da
pluralidade de concepgfes para 0 termo pessoa, que sentimos a necessidade de
recolher também de algumas outras ciéncias 0s respectivos conteudos, como a
Filosofia, a Sociologia e a Psicologia. Sabemos que estes mesmos conteddos
interagem com as opgOes por esta ou aquela proposta de Ensino Religioso,
embora, a nosso ver, estes conteddos nem sempre sejam explicitados.

Compreendemos que o conceito de pessoa se liga diretamente a questdo da
identidade. Em cada uma das ciéncias apresentadas no capitulo anterior, um
aspecto se ressalta na definicdo desta identidade. Para o Cristianismo, 0 conceito
de pessoa se refere a um ser pluridimensional, no qual atuam, por exemplo,
racionalidade e afetividade, imanéncia e transcendéncia, auto possessdo e co-
humanidade, fisico e metafisico. Sdo dimensGes de um mesmo ser ou, melhor
dizendo, de uma mesma pessoa. Ela, de fato, é tudo isso e um pouco mais. Ao
querer compreender a pessoa humana, ndo podemos enfatizar este ou aquele
aspecto, deixando de lado os demais. A peculiaridade do conceito cristdo de
pessoa encontra-se, portanto, no equilibrio entre as diversas dimensdes, num
processo de construcdo continua até a eternidade. A pessoa €, por exemplo,
delineada pela genética. Mas, é também delineada pelas relagdes sociais e
culturais. E do encontro com estas diversas relagdes que emerge o que a fé crista
compreende como pessoa.

E por isso que, para a fé cristd, é tdo grave a questdo do dualismo
antropoldgico, que, embora reconhecendo a diversidade de dimensdes, exalta de
tal modo algumas que as demais ficam esquecidas. E, a nosso ver, o0 caso da
exacerbacdo da laicidade do Estado em detrimento da identidade religiosa dos
alunos. De tal modo se coloca o peso na dimensdo da laicidade, que se esquece de

que o Estado esta a servigo dos cidadaos e ndo o contrario. O mesmo ocorre com
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0 modelo de educacdo. De acordo com o pensamento predominante na sociedade
brasileira, educar significa preparar para 0 mercado de trabalho, visto sob o
prisma da competicdo, esquecendo-se, com isso, que educar é também preparar o
ser humano para os grandes valores da existéncia, valores que reconhecem, é
certo, a dimensdo laborativa, mas que a ultrapassam. Isso quer dizer que o aluno
pode ter um quociente intelectual altissimo, porém se o seu sentir estiver
comprometido, a sua acdo também ficara comprometida. O dualismo é um mal
que acreditamos ndo estar superado e a questdo do Ensino Religioso é uma prova
bem concreta desta ndo superagéo.

A experiéncia cristd € uma experiéncia integradora. Ela ndo separa nem
funde as dimensdes, mas, ao contrario, ela as integra num processo relacional
dinamico e aberto ao futuro. E isso que, dentro da perspectiva do tema aqui
tratado por nds, caracteriza a fé cristd. Consequentemente, ndo podem ser
consideradas humanizantes as propostas, sejam elas quais forem, inclusive de
Ensino Religioso, que se construam a partir do que podemos chamar de
desarticulacdo, separacdo ou ruptura dualistas. O dualismo mantém, ao mesmo
tempo, a individualidade e a relacionalidade, concebidas dinamicamente, num
encontro aberto ao futuro. A fé cristd afirma, portanto, que a identidade é, nesse
sentido, escatologica.

Deste modo, pessoa €, a0 mesmo tempo, individualidade e relacionalidade.
E autopossessdo e autotranscendéncia, no dizer do Professor Garcia Rubio, cujos
textos tdo nos marcaram. A pessoa humana possui uma identidade da qual ndo
pode abrir mdo, mas diante da qual ndo se pode fechar a ponto de ndo se colocar,
também na linguagem do mesmo Professor Garcia Rubio, em didlogo-confronto
com as demais individualidades. Aquilo que cada individualidade é possui um
valor inestimavel. S6 ndo possui um valor absoluto no sentido de que Ihe dé
direito a excluir as demais individualidades. E o contrario também é importante
destacar. O conjunto das individualidades é importante na medida em que coloca
essas mesmas individualidades em relagdo. Fere, porém, a identidade quando
desrespeita a identidade de cada um. Isso € a pessoa humana a luz da fé crista.
Este € o conceito de pessoa para o cristianismo: individualidade relacional. E
ousariamos afirmar que esta esséncia do conceito cristdo de pessoa, a saber, a
individualidade relacional, deve ser compreendida pela educagdo em um processo

dialético. Desprezando-se um dos dois elementos, a identidade se torna
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prejudicada e, consequentemente, a educagdo oferecida ao aluno se torna
insuficiente.

Aplicando-se esta conceituacdo ao Ensino Religioso e tendo o aluno como
referéncia prioritaria, somos, desde ja, convidados a reconhecer que qualquer
proposta para 0 Ensino Religioso deve considerar, a0 mesmo tempo, a
individualidade e a relacionalidade. Isso significa, entre outros aspectos,
considerar a identidade religiosa dos alunos, colocando-as em relacdo. Este é o
cerne da conclusédo a que chegamos quando lemos o Ensino Religioso a luz do
conceito cristdo de pessoa. N&o se trata, portanto, de fundir todas as identidades
religiosas, sejam elas quais forem, em um principio geral, que levite sobre as
identidades individuais. Identidade religiosa liga-se aos valores mais profundos de
uma pessoa e, se consideramos a educacdo como realidade total, abrangente de
toda a pessoa, ndo podemos, sob qualquer justificativa, desconsiderar a dimensao
religiosa. 1sso se aplica aos que sdo confessionalmente cristdos, aos que seguem
outros credos e aos que ndo seguem credo algum. Todas as pessoas de algum
modo tém posicionamento diante da dimensdo religiosa. Importa, num processo
que reconheca a primazia da pessoa humana sobre outros aspectos, ndo abandonar
esta identidade, como se fosse possivel solicitar ao aluno deixar em casa sua
identidade religiosa. Ao contrario, num processo de educacdo integral, em que se
respeitam todas as dimensdes da pessoa do aluno também a dimenséo religiosa
deve ser respeitada do jeito que ela é. Aqui enxergamos a traducdo da dimensdo
do autopossuir-se, propria do conceito cristio de pessoa. Eticas gerais ou
abordagens apenas fenomenoldgicas serdo sempre perigosas se representarem a
ndo relacionalidade, se forem estratégias para ndo se ingressar no dialogo-
confronto das diversidades.

Ao contrério, a simples afirmacéo das identidades, no caso, das identidades
religiosas, se ndo forem colocadas em didlogo-confronto, podendo cada aluno
expressar suas crencas, ouvindo uns dos outros as semelhancas e diferencas, o
caminho pode ser até mesmo o da solidificacdo dos fundamentalismos, t&do
negativos em qualquer situa¢do. Deste modo, o caminho para o Ensino Religioso,
considerado o conceito cristdo de pessoa, € chamado a, por um lado, evitar
generalizacBes que, sob o desejo de respeito a diversidade, funde tudo num caldo
sem identidade. Por outro, fechar-se nas identidades, sob o desejo de respeitar as

crencas, sem, todavia, coloca-las em didlogo entre si, ndo atinge a identidade que
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acreditamos ser a do Ensino Religioso.

Como se pode ver, com esta perspectiva, estamos ultrapassando as
abordagens setorizadas, que olham o Ensino Religioso apenas sob um aspecto, o
politico, o juridico, o ideologico e assim por diante. Fixamo-nos na questdo da
pessoa humana concretizada no aluno, a quem todo o sistema educacional é
chamado a servir. Para melhor manifestar nossa perspectiva, iremos nos reportar
ao quadro comparativo, ja citado anteriormente, das propostas curriculares
apresentadas para o Ensino Religioso, analisando-as sob diversos aspectos

importantes.

4.2.
Quadro comparativo: analise das propostas curriculares de Ensino
Religioso

Na presente reflexdo, feita sob a forma de um quadro comparativo
utilizamos quatro elementos que, dentre outros, sdo primordiais para 0 processo
ensino-aprendizagem: aluno, professor, curriculo e metodologia e,
consequentemente, para a concretizagdo de cada proposta. Ressaltamos que, antes
de apresentarmos o quadro e sua analise discorreremos, sobre o que é educag&o?®*,
apontando cada elemento e sua relevancia para a mesma. Isto nos permitira um
olhar mais esclarecedor no que se refere, como ja informado acima, ao universo
da Pedagogia, pois a disciplina de Ensino Religioso esta situada e transita entre
dois campos relevantes da sociedade: o campo educacional e o campo religioso, e
no entendimento da identidade do Ensino Religioso. Nossa formacdo pedagdgica
ndo nos permite passar muito rapidamente pela Pedagogia, ciéncia que tanto nos
fascina, considerando ainda o fato de que, atualmente, a teologia se propGe a fazer

um didlogo que envolve a transdisciplinaridade.

283 Informamos que na nossa dissertagdo de Mestrado sentimos a necessidade de refletir sobre este
tema, abordando, de forma geral, estes quatro elementos. Da mesma forma, percebemos ser viavel
voltar a este assunto em nossa tese, utilizando outros referenciais tedricos, visto que a nossa
proposta envolve toda esta questdo.
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4.2.1.

Um olhar perscrutador sobre Educacgéo

E exatamente a concepgdo cristd de pessoa que nos alerta quanto a
importancia de ndo se confundir educacdo com escolarizagdo, pois a escola nao é
0 Unico lugar onde a educacdo acontece. Desde os tempos primdrdios, antes de
existirem escolas, a educacdo era feita por meio da imitacdo (onde a crianca
adquiria o conhecimento necessario), de cerimonias de iniciacdo (possuiam valor
educativo nos aspectos moral, social, politico e religioso) e pela propria crenca.
Os povos primitivos eram animistas e ensinavam aos filhos 0os métodos para
apaziguar o mundo dos espiritos. O principal objetivo da educagdo era: “Promover
0 ajustamento da crianca ao seu ambiente fisico e social por meio da aquisicdo da
experiéneia de geragdes passadas”.”*

Apos este tipo primitivo de educar, que a Pedagogia chama de educacdo
assistematica, a educagdo passou por mudancas. Cada cultura criou o seu modelo.
Houve a necessidade de se criarem escolas e de sistematizar as questdes que
seriam trabalhadas. Nasce, assim, a educacdo sistematica. Neste momento, merece
destague o modelo de educacdo grega que sempre teve a preocupagdo de dar

oportunidade ao desenvolvimento individual:

E a educagio digna do homem livre, que o habilita a tirar proveito de sua liberdade
ou dela fazer uso. Mais do que com qualquer outro povo do passado, foi com os
gregos que o problema da educacgdo surgiu com as caracteristicas mais semelhantes
das que adquiriu, para nds, nos séculos XIX e XX.?%

Seus ideais eram liberdade politica e moral, desenvolvimento intelectual e
racionalidade. Passou por etapas e as principais foram: o periodo homérico, no
qual a educacao tinha um carater pratico; a educacdo espartana, cujo objetivo era
proporcionar a cada pessoa um nivel de perfeicdo fisica, coragem e habito de
obediéncia as leis que o tornasse em soldado ideal; a educacdo ateniense, que
primava pela formacdo completa da pessoa (aspecto fisico e intelectual); a
educacdo sofistica surgida devido a falta de meios para ministrar uma educacgéo
que proporcionasse a pessoa condi¢Bes de éxito pessoal. Era composta por um
grupo de pessoas eruditas que conduziam o conhecimento de uma forma diferente,

havendo um repensar do que era fazer educacdo. Educacdo esta que tinha uma

Z4pILETTI, C.; PILETTI, N., Histéria da Educacdo, p. 1.
%% 1pid., p. 27.
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visdo integral do ser humano (a paidéia), preparando-o para a eficiéncia tanto
individual como coletiva. Os trés filésofos citados no capitulo trés merecem
destaque neste modelo de educacao: Socrates, Platdo e Aristételes.

Séculos passaram, modelos foram criados e recriados. No entanto, em meio
a todos estes modelos, o objetivo central da educagéo precisa permanecer: fazer a
diferenga na vida da pessoa em todos os ambitos, visando a expansdo dos
horizontes pessoais e sociais desta pessoa. Por isso que afirmamos que a educacéo
€ um processo ativo e vitalicio. Para tal, a educacdo oferecida em nossas escolas
precisa desenvolver no aluno uma consciéncia critica e participativa que o tornara
mais emancipado, fazendo-o libertar-se das diversas formas de opressdo que
existem em nossa sociedade, atuando como um elemento que ira contribuir para
uma sociedade mais justa e igualitaria. Assumindo, desta forma, um compromisso
cada vez maior para com a formacédo da cidadania de cada pessoa. Esta escola de
hoje precisa passar por uma redefinicdo do seu papel enquanto instituicdo social e
conquistar o seu espaco enquanto provedora que gera e possibilita a cultura ao
ser humano para uma perspectiva melhor de vida. Precisa ser uma escola para
todos, onde todos possam se apropriar do saber ndo mais como meros
expectadores, mas como coparticipantes deste saber.

Este novo paradigma de educacdo e de escola que defendemos ndo €
estatico, ndo se concretiza pela transmissdo passiva do conhecimento. Pelo
contrario, se faz na relacdo dindmica entre professor e aluno, levando em
consideracdo as experiéncias que acompanham este aluno. Certa vez Watson, o
idealizador do Behaviorismo, afirmou:

Déem-me uma duzia de criangas sadias, bem constituidas e a espécie de mundo que
preciso para as educar, e eu garanto que, tomando qualquer uma delas, ao acaso,
preparé-la-ei para se tornar um especialista que eu selecione: um médico, um
comerciante, um advogado e, sim, até um pedinte ou ladrdo, independentemente
dos seus talentos, inclinagdes, tendéncias, aptiddes, assim como da profisséo e da
raca dos seus antepassados.”®®

Esta afirmacdo pode parecer forte, pretensiosa e para o Behaviorismo
reforcava a ideia de modelar comportamentos mas, olhando-a por outro prisma,
podemos concordar, em parte, com ela, pois acreditamos que a educagdo possui

uma forca que pode ser positiva ou negativa para a pessoa e a sociedade.

28 |ZIDORO, P. W., Disponivel em: <http://www.prof2000.pt/users/isis/psique/unidade1/Objecto
/ watson.html>. Acesso em: 18 abr. 2015.
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Torna-se positiva no sentido de se permitir colocar em pratica um ato
educativo diferenciado, ou seja, a emancipa¢cdo humana em um processo de
libertacdo, pois acreditamos no mundo como a realidade que existe para o ser
humano na perspectiva do conhecimento que ele tem de si e da acéo efetiva
sobre si mesmo. E negativa quando os conhecimentos transmitidos por esta
educacdo perpassam por ideologias que atendem aos interesses do sistema
dominante, corroborando para este esvaziamento de valores éticos e morais,
da nocéo de valor do coletivo e, acima de tudo, do valor real do mundo, que
estamos presenciando nesta nova sociedade nomeada ‘“sociedade de
consumo”, onde 0 consumo é percebido como a Unica razdo da existéncia
humana e a felicidade é algo que precisa ser palpavel.?’

A concepcdo de educacdo que acreditamos e defendemos é uma concepcao
onde a autonomia e a autogestdo constituem-se em horizontes de construgdo de
relacbes humanas e sociais fundadas na ética. Trata-se de uma concepcao de
alteridade que eduque o ser humano para ser cada vez mais humano nesta
sociedade das diferencas:

A natureza da atividade educacional é uma atividade politica como peregrinos no
tempo, que deliberadamente se ocupa, com as pessoas, do nosso presente, da
heranga passada que ele engloba, e da possibilidade de futuro que ele mantém para
a pessoa total e para a comunidade. Sendo uma atividade politica com peregrinos
no tempo, a educacdo deveria habilita-los a resgatar criticamente seu passado, de
maneira a poderem operar criativamente em seu futuro através de seu presente. (...)
A educacdo que empreendemos juntos deveria capacitar-nos como individuos e
como um povo peregrino ao longo dessa jornada.”®®

Um modelo que estd muito em voga e algumas escolas estdo trabalhando é o
modelo dos quatro pilares da educacdo: aprender a conhecer, aprender a fazer,
aprender a viver juntos e aprender a ser. O primeiro elemento trabalha
conceitos, conhecimentos, habilidades cognitivas e compreensdo do mundo.
O segundo tem o seu foco nas aptiddes, criatividade, flexibilidade de cada
aluno. O terceiro caminha por valores humanos, pluralismo cultural, relagbes
interpessoais, consciéncia de cidadania e percepcdo do outro. Finalmente, o
quarto tem como meta trabalhar a identidade, a autoconfianca, a autoestima e

a autoconsciéncia.”® Tal modelo proporciona a educacéo a ideia de que o ser

87 Sobre este assunto consultar o livro A Sociedade de Consumo citado nas Referéncias
Bibliogréficas.

288 GROOME, T. H., Educacdo Religiosa Cristd: compartilhando nosso caso e visao, p. 45.

89 Cf. DELORS, J. (Org.). Educacéo: um tesouro a descobrir, pp. 89-101.
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humano é um ser em continuo processo de descoberta de si e do mundo ao
buscar concentrar-se mais no como agir e ndo tanto no que ensinar.
Compreendemos que o processo educativo realiza-se na sociedade, pela
sociedade e para a sociedade, viabilizando o desenvolvimento dos aspectos
fisicos, intelectuais, morais, sociais e religiosos do aluno. Aluno este que sera

abordado no proximo ponto.

4.2.72.
O Aluno

Desde o inicio do presente capitulo ja estamos refletindo sobre este
elemento que consideramos ser peca fundamental na educacéo, o aluno. Sabemos
que a palavra aluno vem do latim alumnus. Refere-se a discipulo, aquele que €
sustentado. Em seu livro, Maximiliano Menegolla apresenta o seguinte
comentario:

Primitivamente, o termo aluno significava crianca que se dava para criar. Pessoa
que recebe instrugdo e/ou educagdo de algum mestre, em estabelecimento de
ensino; estudante, educando, discipulo, escolar. Aquele que tem poucos
conhecimentos em certa matéria, ciéncia ou arte; aprendiz.”*

Tal definigdo apresentada é bem arcaica. A Pedagogia moderna ha anos vem
tentando mudar este conceito. Ela ndo mais vé o aluno no sentido de uma tabula
rasa, um ser passivo, dependente, incapaz de produzir ou criar, tendo que assim
receber tudo pronto, digerindo sem nada falar. A Pedagogia vé hoje o aluno como
sujeito que deve participar da relacdo de mutualidade e igualdade que uma sala de
aula deve proporcionar, ou seja, aquilo que ja vem pronto seja rompido para dar
lugar ao saber elaborado de forma reflexiva, critica, politizada e de mao dupla,
permitindo professor e aluno se educarem. Isto é, onde professor ensina, mas
também aprende e aluno aprende, mas também ensina.

Com relacdo a isto, varios educadores se posicionaram, dando as suas
contribuigdes. Dentre 0s muitos, certamente destacamos Paulo Freire. Para ele, o
aluno precisa ser convidado a pensar, pois a educagcdo ¢ um ato dialético. “A

melhor maneira de refletir € pensar a pratica e retornar a ela para transforméa-la.

20 MENEGOLLA, M., E agora, aluno?, p. 11.
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Portanto, pensar o concreto, a realidade, e ndo pensar pensamentos”**!; Libaneo,
defensor da Pedagogia Critico-Social dos Conteudos, vé o aluno como ser ativo,
em seu livro faz a seguinte afirmacdo: “A pedagogia critico-social dos contetdos
entende o ato pedagdgico como encontro do aluno com a cultura socialmente

construida, pela mediacio do professor e das situagdes pedagogicas”.?%

#2993 “isto quer

De acordo com Saviani, “o aluno traz um saber sincrético
dizer que ele ja possui uma gama de conhecimentos que devem ser levados em
conta no processo ensino-aprendizagem. Diante, pois, dessa valorizacao
pedagoOgica da pessoa do aluno, como ndo considerar também sua dimenséao
religiosa no processo de formacdo? N&o estaria aqui uma falha estrutural dos
sistemas de ensino que, sob diversos argumentos, distinguem, no ensino, aspectos
praticos e técnico-cientificos dos aspectos humanos e, mais ainda, dos religiosos?
N&o se aplicaria aqui a tradicional concepcéo de Educacdo que tem como objetivo
relevante apenas repassar conhecimentos? Questionamentos complexos, mas que
nos conduzem a confirmar o que temos pontuado até o presente momento: a
educacdo e, consequentemente, a escola e o professor ndo internalizaram de um
modo geral a dimensdo religiosa do aluno como parte da visdo holistica que
afirma ter sobre o mesmo.

O professor, também considerado peca fundamental no processo
educacional, precisa compreender que é um mediador entre uma realidade social
desprovida de varios sentimentos e a realidade particular de cada aluno. E nesta
mediac&o precisa abrir espacos para a reflexdo, a critica e o questionamento. E

sobre este profissional que falaremos a seguir.

4.2.3.
O Professor

Este profissional, ja citado no inicio do nosso capitulo, enquanto sujeito da e
na histdria, que junto com outros constroi o projeto de vida de muitos, deve ter

uma visdo mdaltipla das varias areas do saber para poder transpor as barreiras

#' GADOTTI, M., Historias das Idéias Pedagogicas, p. 254.
22 | IBANEO, J. C., Democratizacdo da Escola Publica, p. 76.
2% MATUI, J., Construtivismo, p. 199.
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impostas pela dicotomia entre teoria e pratica e garantir praticas capazes de
propiciar aos alunos situagcdes de aprendizagem que estejam de acordo com a
realidade em que estdo inseridos. O professor, enquanto comprometido com a
educacdo, tem que saber ouvir, aceitar, avaliar, planejar, fazer diferentes
diagndsticos acerca do seu alunado e ndo apenas determinar quem pode se
locomover na sala de aula, quem pode falar, quem sabe mais, quem fica de
castigo. Existe uma diferenca profunda entre professor e disciplinador. Rousseau
ja condenava tais procedimentos em seu livro “Emilio ou da Educacao”,
considerado o marco inicial da pedagogia moderna: “Nao se pensa sendo em
conservar a crianga; ndo basta; deve-se-lhe ensinar a conservar-se em sendo
homem, a suportar os golpes da sorte, a enfrentar a opuléncia e a miséria, a viver,
se necessario, nos gelos da Islandia ou no rochedo escaldante de Malta”.?*

Por este fato, o professor precisa sempre buscar o conhecimento, pois sabe
que seu conhecimento nunca esta completo e, assim, transformar o seu modo de
ensinar utilizando estratégias variadas com o objetivo de tornar em praxis a teoria
oferecida:

N&o é simplesmente frequentando um curso de Pedagogia, fazendo um Mestrado
ou Doutorado em Educagio que alguém se torna educador. E sobretudo num
comprometer-se profundo, como construtor, organizador e pensador permanente do
trabalho educativo que o educador se educa. Em particular, a partir de sua pratica,
cabe-lhe construir uma teoria, a qual, coincidindo e identificando-se com elementos
decisivos da propria pratica, acelera o processo em ato, tornando a pratica mais
homogeénea e coerente em todos os seus elementos.?*

Isto significa que o professor precisa ter em mente que a educagdo é um
processo multidimensional no qual fazem parte diversas dimensdes: aquela que
usualmente se costuma chamar de humana, a técnica, a politico-social e outras. O
professor precisa assumir esta pluralidade de dimensdes, necessita assumir este
processo para si, 0 que é um grande desafio que s6 se concretizara se este
professor tiver paixao pelo ser humano, se ele tiver empatia, percebendo o ato de
educar a partir do ponto de vista do educando. O verdadeiro professor deve
acreditar no ser humano que habita no aluno, educando-o para a liberdade, sem
perder de vista 0 seu progresso cognitivo. Neste momento, nos lembramos da
proposta pedagodgica de Sdcrates, a maiéutica, que tem como objetivo trazer a luz

0 que esta dentro de cada um, mostrando ao aluno que, a partir deste movimento,

24 ROUSSEAU, J.-J., Emilio ou Da Educacdo apud GADOTTI, M., Histéria das idéias
pedagogicas, p. 97.
% FAVERO, M. de L., Sobre a formacéo do educador: desafios e perspectivas, p.13.
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ele terd um empoderamento que o permitird mudar o que precisa ser mudado.

Acreditamos no poder do professor em contribuir na formacdo de cabegas
bem feitas: “Queiram ou ndo queiram, os mestres sao modelos para a imitacdo de
seus alunos. Isso ¢, em esséncia, o que se chama ensino”.?® A acao docente
poderd ou ndo expressar este poder outorgado ao professor, fazendo-o romper
com o0 espaco de siléncio que esta instaurado na maioria de nossas escolas. Ele
precisa se apoderar do local chamado sala de aula que tem um significado
relevante para a formacdo destas cabecas bem feitas, pois para que serve este
espaco se ndo for capaz de transpor os alunos além dele? Ela precisa ser o espago
das possibilidades, espaco revolucionario, espaco de liberdade, de didlogo com o
outro, das decisdes e de promoc¢do de mudancas.

Do exposto, podemos fazer uma observacdo de suma importancia para a
concretizacdo destas questbes pontuadas sobre este profissional: urge uma
valorizacdo do magistério e uma resignificacdo da sua identidade profissional. As
imposicdes que se tecem nas politicas publicas sobre educacdo e nas escolas
acabam proporcionando a este profissional uma desvaloriza¢do que culmina no
engessamento de sua préatica docente. Os professores acabam por se eximirem de
suas responsabilidades com o ato de educar, pois apontam tais questdes como
instrumentos negativos que determinam a inexequibilidade de uma atuacdo mais
libertadora em suas aulas.

Logo, valorizar e resignificar esta pratica significa perceber o professor
também como ser humano. E para tal é preciso oferecer condi¢fes de trabalho
(recursos didaticos, fisicos e materiais, reducdo de alunos na sala de aula),
formacdo continuada gratuita e uma remuneracdo digna que o sustente sem que
precise ter uma jornada tripla de trabalho que, fatalmente, irad influenciar de forma
negativa todo o seu trabalho pedagdgico.

Dessa forma, repensar e reestruturar sao palavras chaves para dizer ndo ao
discurso desta sociedade excludente e possibilitar ao professor tornar-se um
professor que compreenda o real significado da palavra reflexdo e, assim,
contribuir para o processo de transformacdo da sociedade, como a personagem
Blimunda, de Saramago, que vé atraves das pessoas e lhes toma emprestadas as

vontades para fazer a maquina de voar alcar voo em direcdo ao Sol.*®" Este é o

2% SANTO AGOSTINHO apud LUCAS, M., Educacdo Religiosa: como ensinar, p. 33.
27 Cf. SARAMAGO, J., Memorial do convento, 1999.
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desafio de todos os professores: emprestarem as suas vontades a forga de lutar
por esta transformacgdo. Tornando sua pratica docente aberta ao novo, rompendo
com o modelo tradicional de educacao que, ainda, esta arraigado no nosso sistema
educacional.

Estas observacOes se aplicam ainda mais para o professor do Ensino
Religioso. De certo modo, sera este professor que, para além dos ensinos
meramente doutrinais, apresentados como se fossem ensinos a serem ingeridos
pelos alunos, ajudara a fazer as grandes sinteses da/na vida, a partir da grande
questdo subjacente a dimensdo religiosa, que é a questdo do sentido da vida e de
tudo que gravita em torno dela. Ao professor de Ensino Religioso, ndo cabe a
tarefa da doutrinacdo, ou seja, da apresentacdo de contetdos préprios de cada
doutrina sem fazer a traducdo destes contetdos para a vida de cada aluno e, mais
ainda, de possibilitar o didlogo de cada sentido individual e confessional com
contetidos distintos. Se, num primeiro momento, o professor é importante, ndo
temos receio de dizer que o professor de Ensino Religioso, é ainda mais
importante. E, sem temer a repeticdo de assuntos ja mencionados antes,
lamentamos profundamente que confusfes de diversas ordens acabem por
obscurecer tamanha importancia. A identidade do professor de Ensino Religioso
encontra-se exatamente na capacidade de ser o propiciador das grandes sinteses
existenciais de cada aluno. E o curriculo, préximo elemento a ser explanado, tem
uma participagdo relevante no processo educacional, pois seus contetdos podem

formar ou deformar o aluno.

4.2.4.
Curriculo®®

No decorrer da histéria da educacdo, varios estudiosos deram definicGes
acerca do que venha a ser curriculo. O mesmo é um fendmeno histérico. Dentre as
defini¢bes, citaremos a mais comum no meio académico que associa curriculo

como sindnimo de contetidos programaticos:

2% Informamos que poderfamos ter utilizado o termo proposta curricular, pois 0 mesmo é
considerado sindbnimo de curriculo. Todavia preferimos o termo curriculo que é o mais usado no
meio académico e pedagdgico.
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Curriculo é usado, indiscriminadamente, para designar o programa de uma
disciplina, de um curso inteiro, ou no sentido mais amplo descrito como
abrangendo as varias atividades educativas por meio das quais o contetdo é
desenvolvido, bem como os materiais e metodologias utilizadas.?*

Segundo a defini¢cdo em seu sentido mais amplo, o curriculo deve responder
as seguintes questdes: Para que ensinar? A quem ensinar? O que ensinar? Como
ensinar? Isto significa que curriculo é acéo, € trajetdria, € caminhada construida
coletivamente e em cada realidade escolar diferenciada e ndo se limita a
estruturacdo dos conteddos das disciplinas:

A funcdo mais importante do curriculo escolar, a sua razdo de ser, é a de explicitar
0 projeto que preside, guia e justifica a educagdo escolar; em outros termos, o
curriculo deve concretizar e precisar os aspectos do desenvolvimento pessoal do
aluno que devem ser promovidos, as aprendizagens especificas mediante as quais
pode-se conseguir este efeito e o plano de agdo mais adequado para consegui-lo.>®

Logo, devemos superar a ldgica da “grade curricular” que os professores
devem trabalhar com seus alunos e a ideia de que existam propostas curriculares
que, abertamente ou de uma forma implicita, consideram que existem algumas
ciéncias com valores de importancia maiores que as outras ou uma cultura melhor
gue a outra, estabelecendo assim uma hierarquia de saberes que pode subordinar
as relagdes humanas no processo de ensino e aprendizagem. E perceber o
curriculo como um processo dindmico, mutante, sujeito a inumeras influéncias,
aberto, flexivel, que deve ter como principal objetivo a problematizacao, cabendo
a escola proporcionar tal visdo integral. Essa concepc¢édo de curriculo veicula um
conjunto de concepcdes: pessoa, sociedade, conhecimento, cultura, poder e
destinagdo das classes sociais as quais os alunos pertencem. Isto significa que os
envolvidos no processo curricular devem ser vistos ndo apenas como sujeitos
cognitivos mas, também, como sujeitos sociais. O curriculo é o instrumento
através do qual a escola vai preparar o individuo para o exercicio da cidadania.

Porém, percebemos que nem sempre é assim, na grande maioria das escolas,
o curriculo se resume apenas aos conhecimentos e valores sociais acumulados
pelas geracdes adultas e repassadas ao aluno como verdades, ndo dando
oportunidade ao mesmo de contribuir com a sua vivéncia ao processo de ensino-
aprendizagem, em consequéncia desta realidade. E um curriculo insipido, incolor
e inodoro para todos os envolvidos no processo educacional. Consequentemente,

0 aluno acaba por desestimular-se e, muitas vezes, fracassando no seu dia a dia

% ENRICONE, D. et al., Ensino — Reviséo critica, pp. 11-12.
%0 COLL, C., Aprendizagem Escolar e Construgdo do Conhecimento, p. 124.
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escolar, acabando por evadir-se, contribuindo para esse quadro triste da educagéo
brasileira, onde milhares de criangas sdo semi-alfabetizadas, perpetuando a funcéo
conservadora da escola e a dominacdo do status quo. Paulo Freire nos alerta que é
papel do professor perceber esta situacdo e ser um elemento catalisador na
construcdo de um curriculo que promova a diferenca:

E preciso que o(a) educador(a) saiba que o seu "aqui" e o seu "agora” sdo quase
sempre 0 "lI&" do educando, Mesmo que o sonho do(a) educador(a) seja nédo
somente tornar o seu "aqui-agora”, o seu saber, acessivel ao educando, mas ir mais
além de seu “aqui-agora” com ele ou compreender, feliz, que o educando
ultrapasse o seu “aqui”, para que este sonho se realize tem que partir do “aqui" do
educando e ndo do seu. No minimo, tem de levar em consideracao a existéncia do
"aqui” do educando e respeita-lo. No fundo, ninguém chega I, partindo de 14, mas
de um certo aqui. Isto significa, em ultima analise, que ndo é possivel ao(a)
educador(a) desconhecer, subestimar ou negar os "saberes de experiéncia feitos”
com que os educandos chegam & escola.®™

A Lei de Diretrizes e Bases da Educacdo Nacional, lei n® 9394/96, também
se refere a isto em seu artigo 26:

Os curriculos do ensino fundamental e médio devem ter uma base nacional
comum, a ser complementada, em cada sistema de ensino e estabelecimento
escolar, por uma parte diversificada, exigida pelas caracteristicas regionais e locais
da sociedade, da cultura, da economia e da clientela.>*

Sendo assim, a escola precisa ter a seguinte ideia acerca de curriculo: ele
pode ser um espaco de disputas e conflitos éticos-politicos e com isso propiciar
uma expressao de relacGes sociais de poder e, consequentemente, fazer da sala de
aula um terreno de producdo que aliena ao invés de libertar. Acreditamos que
toda proposta curricular que é concebida de cima para baixo, reservando aos
professores apenas a fungdo de serem meros executores também perpassa pela
ideia de educacdo tradicional que estamos questionando neste capitulo. O
curriculo que cede a estas relacbes sociais de poder estd reforcando e
proporcionando aos grupos subjugados continuarem subjugados. Também

303

perpetuando a ideia de curriculo oculto®™ que ndo é explicitado no curriculo

oficial e formal, mas é, implicitamente, repassado pelos professores.

%! FREIRE, P., Pedagogia da Esperanca: um reencontro com a Pedagogia do Oprimido, p. 59.

%02 |ei n° 9394 de 20 de dezembro de 1996. Dispde sobre as Diretrizes e Bases da Educacéo
Nacional. Disponivel em <wwuw.planalto.gov.br/ccivil_03/leis/I9394.htm>. Acesso em: 30 mar.
2015.

303 Informamos que curriculo oculto é todo saber implicito, na grande maioria inconsciente, que
acompanha o processo educacional. Ele pode ser positivo ou negativo em uma sala de aula. E
positivo quando trabalha conceitos transversais para a formagdo global do aluno, ou seja, a
autonomia. E negativo quando trabalha a submissao, o preconceito, um exemplo seria o sistema de
premiacdo aos alunos melhores.
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Em tudo que expomos sobre ele, podemos afirmar o seguinte: defendemos
um curriculo emancipatério que parta das relaces humanas e da cultura das
pessoas, que crie espacos de dialogo entre as pessoas problematizando a realidade,
ou seja, um curriculo que faca um movimento relacional dentro das escolas.
Somente assim 0 mesmo serd um elemento didatico que contribuird para formar
sujeitos capazes de tomar decisdes e em condigdes de intervir, transformando a
sua realidade e a realidade da sociedade como um todo:

O curriculo deve buscar uma proposta politico-pedagoégica progressista, voltada
para as classes populares na superacdo das condi¢bes de dominacdo a que estdo
submetidas propiciando uma acdo pedagdgica dialética, onde se efetive a
construcdo do conhecimento, e a relacdo entre aprendizagem e desenvolvimento da
comunidade escolar, tanto do(a) professor(a), do(a) aluno(a), quanto do(a) pai/mae
e do(a) funcionario(a), através de uma atitude interdisciplinar, viabilizada pela
curiosidade cientifica, de forma dindmica, criativa, espontanea, comprometida,
autbnoma, contextualizada, prazerosa, desafiadora, original e lGdica.®™

Em termos de Ensino Religioso, o curriculo assume um papel de altissima
relevancia, pois € a partir dele que se vai, de algum modo, determinar a atuacéo do
professor dentro da sua aula e sua relagdo com o alunado, ou seja, estabelecer
relacBes dialdgicas, resgatar a capacidade de criticar, de problematizar, de planejar
juntos, de entender a relacdo do que se aprende na escola com 0 que se passa ho
mundo.

Se, como vimos, o curriculo pode apenas reforgar e introjetar as concepcdes
dominantes, nem sempre proximas do Reino de Deus, por outro, ele também pode
libertar, emancipar, aproximar o alunado deste mesmo Reino. Definir curriculo
foi, deste modo, tarefa indispensavel para este capitulo, tarefa que, na linha do
refletido até agora, se torna ainda mais importante quando se trata do Ensino
Religioso. Da mesma forma, definir metodologia sera algo vital para fecharmos o

gue podemos nomear de ciclo do processo educacional.

%4 SECRETARIA MUNICIPAL DE EDUCACAO DE PORTO ALEGRE. Ciclos de Formagcao-
Proposta Politico-Pedagdgica da Escola Cidadd, p. 10.
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4.2.5.
Metodologia®®

Assim como o aluno, o professor e o curriculo, a metodologia também esta
inserida nesse processo de transformagdo. A mesma, etimologicamente, vem da
palavra grega méthodos que significa caminho para chegar a um determinado fim,
ou seja, podemos afirmar que é um instrumento de suma relevancia para tornar
possivel a acdo didatica do professor, evitando que a mesma se torne rotineira e
superficial e que proporciona o alcance dos objetivos do processo ensino-
aprendizagem.

A metodologia é classificada como um dos fatores que afetam o processo de
ensino-aprendizagem e tem papel fundamental no que se refere a este processo.
Para a didatica, cujo foco é o processo de ensino-aprendizagem, tendo como
pressuposto a busca de préaticas pedagdgicas que tornem o ensino de fato eficiente,
fazendo com que os alunos permanecam nas escolas e que aprendam, nao
mecanicamente, mas de forma dindmica e, acima de tudo, dialética. A
metodologia precisa ser contextualizada com a pratica pedagdgica, repensando as
dimensdes técnica e humana. Todavia, compete ao professor ter a consciéncia de
gue, na sua pratica diaria, precisa variar, utilizando-se de metodologias
diversificadas que articule os contetdos, os objetivos e, acima de tudo, a realidade
de vida dos alunos. No dizer de Vasconcelos: “(...) entendo que a metodologia
assume uma importancia fundamental no processo ensino-aprendizagem, uma vez
gue sua mediacdo estabelecerd o vinculo que se pretende realizar durante o
processo”.306

Dessa forma, percebemos que a metodologia ndo pode ser vista como um
elemento neutro. Pelo contrério, ela precisa conduzir o professor e os alunos a
uma tomada de posicdo frente a realidade que se quer conhecer e atuar nela. A
metodologia precisa contribuir para a educacdo como um elemento transformador.
Agindo assim, ela coloca em prética a sua fungdo politica na medida que faz com

que o professor compreenda 0 que, para que, como e para quem esta fazendo

305 Esclarecemos que ndo é nossa intencao neste ponto abordarmos todos os métodos de ensino que
existem na educacdo. Nosso objetivo é apenas oferecer um conceito de metodologia e o seu papel
dentro do processo de ensino-aprendizagem.

306 \/ASCONCELOS, I., A metodologia enquanto ato politico da prética educativa In: CANDAU,
V. M. (Org.). Rumo a uma nova didatica, p. 114.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1121809/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1121809/CA

158

educacdo e que a metodologia € a mediadora entre a teoria e a pratica. Dentro
desta mediagéo o professor precisa estar atento para poder fazer uma leitura e um
reexame de sua pratica educativa para que a mesma ndo venha a cercea-lo.

Na medida, portanto, em que afirmamos categoricamente que o professor de
Ensino Religioso é um elemento de sintese e de sentido para a vida do alunado,
torna-se inegavel destacar a importancia da metodologia por ele adotada. Nao se
trata aqui de perpassar 0 conjunto de propostas que a ciéncia pedagogica apresenta
sobre este aspecto, mas de destacar os critérios teoldgicos que nos permitem
avaliar as diversas propostas metodoldgicas. Ndo podem, por exemplo, ser aceitas
propostas metodologicas que ndo considerem cada aluno em sua individualidade e
sua historia de vida, inclusive a religiosa. Ndo podem ser também aceitas
propostas que desconsiderem a integracdo crescente na vida de cada aluno das
diversas dimensdes da vida, na linha do sentido maior.

Por tudo isso, acreditamos ter deixado clara a profunda relacdo entre estes
quatro elementos essenciais para o sucesso de qualquer processo educacional e, de
modo especial, para a disciplina de Ensino Religioso, visto que os elementos sdo
0s mesmos. O professor de Ensino Religioso ndo trabalha com extraterrestres e
ndo é um extraterrestre como, na grande maioria das escolas, € percebido. Em
consequéncia e ja no desejo de concluir a pesquisa, consideramos importante
retornar a cada uma das propostas para o Ensino Religioso existentes em nosso
pais. Para isso, vamos fazer uso de um quadro comparativo, onde procuraremos
cruzar cada uma das concepgfes com o0s quatro elementos fundamentais da
Pedagogia.

Ao final, buscaremos identificar o conceito de pessoa presente em cada uma
dessas concepgdes. Dentro da visdo do quadro e utilizando os conceitos que a
Pedagogia apresenta de cada elemento do quadro, faremos uma anélise de cada
proposta, elencando 0s pontos positivos e negativos das propostas no que se

referem aos elementos refletidos.
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Observamos que 0 FONAPER é essencialmente antropoldgico-cultural ao
estudar o fendmeno religioso inserido nesta sociedade de diversidades. Preocupa-
se mais em identificar as manifestacdes religiosas tais como elas se apresentam,
sem que, com isso estabeleca efetivo dialogo entre os sentidos subjacentes a cada
uma dessas manifestacbes. Olha o conjunto, mas ndo observa, a nosso ver,
adequadamente as individualidades confessionais.

O modelo chamado de Educacdo da Religiosidade & psicoantropoldgico,
pois 0 ser humano é um ser simbolico com uma natureza fundamentalmente
antropoldgica. Se, por um lado, valoriza o ser humano, por outro ndo possibilita a
necessaria explicitacdo da confessionalidade, entendida esta como exatamente a
identidade, no caso religiosa, de cada pessoa. Apresenta, sem ddvida, uma
preocupacdo com a pessoa do aluno, pois quer ajuda-lo a viver bem sua
religiosidade.

Com relacdo ao Confessional e Plural é antropoldgico-catequético, pois se
preocupa com o ser humano que professa uma fé, tendo como objetivo principal
reforcar sua fé. E uma proposta, portanto, que valoriza bastante a identidade
religiosa de cada um. Importa verificar se a outra dimensdo, isto é, a
relacionalidade efetivamente acontece. Esta verificagdo pode ocorrer nas
indicacBes dos planejamentos de cada credo, mas principalmente na préatica
cotidiana. Infelizmente, por causa de percalcos historicos, esta pratica cotidiana
algumas vezes fez com que a vertente confessional acabasse por se fechar em si
mesma, afirmando identidades, sem a devida relacionalidade.

Uma tentativa de afirmar a relacionalidade tem sido a de se acrescentar a
perspectiva confessional o carater plural. Como ja explicado antes, cada escola
deve oferecer a seus alunos professores originarios de cada credo. Se, por
exemplo, numa escola houver alunos de quatro diferentes credos, devem, entéo,
ser oferecidos quatro diferentes professores. O maior desafio, a nosso ver,
encontra-se na relacionalidade, pois o que realmente acontece, segundo nossa
avaliacdo, é uma espécie de justaposi¢do de individualidades, de identidades.

Por exemplo, o catolico fica com seu professor catdlico no momento
catélico, enquanto o luterano fica com seu professor luterano no momento
luterano da aula e assim por diante. As possibilidades de encontro ficam por conta
da criatividade e da mentalidade relacional ou ndo dos professores e da direcéo da

escola. A condicéo relacional passa, entdo, neste caso, a ser vista, na pratica, como
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secundaria, enquanto que, em termos teoldgicos, ela é constitutiva. Afirmamos
isto com veracidade devido termos presenciado o posicionamento de muitos
colegas que, realmente, se fechavam em seus credos, ndo proporcionando nenhum
momento de interacdo com as demais disciplinas e até mesmo com o professor de
outro credo.

Jad a proposta apresentada pelo modelo Teoldgico é antropoldgica,
ecumeénica e trabalha uma visdo transcendente do ser humano em dialogo com as
diversas religides ao propor uma fundamentacdo para além da confessionalidade.
Ao contrario do modelo confessional, o modelo teoldgico focaliza mais a
relacionalidade, dentro de um horizonte ecuménico, sem atentar para a identidade
de cada credo. Talvez marcado pela critica as religides hegemonicas e a praticas
nem sempre respeitosas e por isso intolerantes com o diferente, este modelo, que
traz em si o valor do didlogo, acabe por ndo considerar tanto as identidades
confessionais e, também, por compreender o movimento ecuménico numa
acepcdo mais ampla: mundialidade ou universalidade que se estende a
comunidade mundial de todas as religides. Concordamos com esta visdo do
ecumenismo que se abre para tradicGes religiosas ndo cristds. Todavia, a
identidade de cada religido precisa ser preservada até mesmo para a manutengdo
do didlogo proposto.

Por ultimo, a proposta das Ciéncias da Religido considerada antropoldgica
positivista e sociolégica, apresenta uma visdo teorico-cientifica, social e
pedagogica da disciplina. Seu objetivo é proporcionar ao ser humano uma relacéo
com a diversidade religiosa encontrada na nossa sociedade. Com isso, mais uma
vez, deparamo-nos com as duas vertentes predominantes no Ensino Religioso no
Brasil. A perspectiva fenomenoldgica e a rejeicdo histérica as religides
hegemonicas. Se, por um lado, é verdade que toda experiéncia possui valor, por
outro, é necessario que estas experiéncias ultrapassem o ambito de apenas se
apresentarem, sem que haja um auténtico intercambio entre as mesmas. A simples
afirmacdo da existéncia do fenémeno religioso, visto sob os pontos de vista das
ciéncias pedagogicas e sociologicas, reduz, a nosso ver, a complexidade do real,
deixando de lado a efetiva reflexdo sobre a relagdo com o Transcendente. Este
modelo esquece de que o enriquecimento passa também pelo encontro e mesmo
pelo confronto, ndo, é claro, pelo confronto violento e desrespeitoso, mas pelo

confronto que nasce exatamente do encontro. Mais do que um jogo de palavras,
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trata-se aqui de se perceber que é preciso olhar as identidades, coloca-las em
convivio, para, num terceiro momento, ajudar cada uma no amadurecimento.

Sob outro prisma, isto é, continuando esta mesma analise, apontaremos,
neste momento, os limites e as possibilidades de cada uma dessas propostas
pedagogicas para o Ensino Religioso, considerando os mesmos elementos
pedagodgicos acima indicados, vistos sempre sob a dtica da pessoa humana,
conforme a entende a fé cristé:

1. Aluno — Nunca é demais realcar que o aluno € uma pessoa, dotada,
portanto, de uma dignidade individual e, ao mesmo tempo, de uma positiva e
fecunda relacionalidade. Como visto antes, cada um dos modelos de Ensino
Religioso, exceto o Confessional e Plural, desejam valorizar bastante a dimenséo
da relacionalidade, na medida em que colocam juntos, na mesma sala de aula,
alunos provenientes de credos diferentes, ao passo que o Confessional e Plural,
sofre a acusagdo de fechamento em torno de si mesmo, ndo possibilitando o
relacionamento. Para este sistema, cada aluno é atendido por um professor do seu
credo. O problema € que, para 0os modelos que ndo o Confessional e Plural, a
relacionalidade, por ndo considerar a identidade, deixa a forte impressdo de
identificar relacionalidade com neutralidade, isso porque, na busca de valores
universais, corre o risco de ir a um universal tdo amplo, que ja ndo consegue mais
olhar a individualidade.

Estes sistemas trabalham com a ideia de neutralidade em termos absolutos, ou
seja, a dimensdo da identidade do ser humano que inclui a sua interioridade e a
sua relacionalidade ndo € considerada como essencial. Entretanto, exatamente a
partir da concepcdo cristd de pessoa, defendemos a ideia de ndo existe
neutralidade. O ser humano, enquanto criado a imagem e semelhanca de Deus, é
um ser que, tendo sua identidade, expressa suas convicgoes e as defende. Logo,
independente da circunstancia, ele ndo é neutro. Os alunos ja trazem consigo as
suas crencgas e que, na grande maioria, estas crencas apresentam um significado
forte para cada um. Sendo assim, esta dimensdo que chamamos de religiosa
inerente ao ser humano ndo deve ser deixada de lado ou abandonada em
detrimento de uma neutralidade que busca superar desigualdades decorrentes de
um tempo histérico em que predominava uma unica religido. E preciso afirmar a
dimensdo religiosa em relagdo com o diferente. Neste momento, retornamos a

segunda dimensao: a relacional. Esta dimens&o relacional, também, ¢ inerente ao
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ser humano que foi criado como um ser de relagdo. O perigo dos sistemas que
valorizam a relacionalidade ocorre quando, em nome da neutralidade e da
igualdade, sdo deixadas de lado estas duas dimensdes e, consequentemente, ocorre
uma incompletude na formacéo integral do ser humano.

J& 0o modelo Confessional e Plural corre o risco de destacar tanto a
confessionalidade, ou seja, a identidade, que pode deixar de lado a
relacionalidade. Por certo, ndo existe, na proposta Confessional e Plural, o
fechamento a relacionalidade. Esta é afirmada através do conceito plural. Isto
significa, como j& tdo indicado antes, que cada aluno tem o direito de receber
atendimento pedagdgico religioso no credo que professa, com professores,
curriculo e metodologia adequados. As questbes em relacdo a este modelo,
também ja destacadas antes, sdo varias. Primeiro, em virtude de um processo
historico marcado por embates decorrentes de uma sociedade baseada na religido
hegemonica, este modelo € mal visto por principio. Sofre de imediato a acusacéo
de que € uma reedicdo da referida hegemonia. Em segundo lugar, encontramos um
aspecto mais pratico, decorrente ndo do modelo Confessional e Plural em si, mas
do sistema educacional brasileiro publico como um todo. Trata-se da caréncia de
professores para atender a todos os credos, fazendo surgir algumas consequéncias.
De um lado, existem em muitas escolas uma ociosidade por parte dos alunos que
ndo possuem o professor referente ao seu credo. De outro, a adaptacdo de
professores nem sempre devidamente habilitados para atender aos diferentes
credos. Por fim, também ndo encontramos momentos de interacdo entre 0s
diferentes credos, ou seja, cada grupo tem o seu espaco fechado, quase
impenetravel. Aqui, ainda que muito brevemente, retomamos a observacao de que
a questdo do Ensino Religioso remete a outra bem maior, isto €, a do quadro geral
da educacdo em nosso pais.

2. Professor — defendemos a tese de que este profissional, enquanto sujeito
da histdria, precisa ser um professor reflexivo capaz de compreender as mediacdes
que existem no espaco escolar, onde as interagbes acontecem em uma rede de
intersubjetividades. Assim sendo, este segundo elemento que compde 0 NOsso
quadro tem um papel de grande valor em todo o processo educacional e nele
encontramos dois pontos: um positivo e um negativo no que se refere a questdo de
ser ou ndo adepto e ou praticante de uma religido. Positivo, ao que entendemos

sobre religido, ou seja, 0 ser humano tem esta necessidade e para poder trabalha-la
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se faz vidvel acreditar nesta necessidade. Mais uma vez afirmamos que néo existe
neutralidade tanto religiosa como cientifica e ou académica. NGs sempre partimos
de um dado, inserido na historia, que ja apresenta uma série de situacGes que
influenciam no nosso pensar e agir no que tange ao estudado ou ensinado. Logo, o
professor precisa professar uma religido para poder ser um professor de Ensino
Religioso, é impossivel pensar em ministrar esta disciplina sem levar em
consideracdo essa complexidade. Seria como solicitar a um professor de
matematica para dar aula de geografia. Este professor de matematica pode ate,
através do estudo, captar informacBes geograficas e, com boa metodologia,
transmitir algo para os alunos. Mas, ndo conseguira avancar muito se ndo tem
paixdo pelo o que ensina. Esta exigéncia, que aqui chamamos de paixdo se aplica
muito mais a relacdo com a religido, ao Ensino Religioso. Ndo vemos como
alguém pode falar de questbes ligadas aos grandes sentidos na/da vida se ndo
estiver convicto a respeito deste sentido.

Neste momento, detectamos o ponto negativo nas propostas do Fonaper e
das Ciéncias da Religido quando percebem o professor de Ensino Religioso
apenas como um cientista de religido, sem necessariamente vivenciar um encontro
com o Transcendente. Este professor €, na verdade, fruto do modelo de cientista
que precisa afastar-se, distanciar-se do objeto de estudo para manter neutralidade.
Esta € uma perspectiva originaria de um momento histérico ja superado.
Afirmamos o inevitavel envolvimento do professor com aquilo que ensina. N&o
podera, certamente, transformar seu envolvimento em proselitismo, pois
neutralidade e proselitismo sdo dois lados da mesma moeda. Por isso, o falar deste
professor sera sempre um falar técnico que, na grande maioria, pode ndo
desenvolver uma postura critica, emancipatéria que esteja voltada para todo um
processo de transformacédo e construcdo de pessoas e sociedades, onde todas as
dimensdes do ser humano sejam possiveis de serem respeitadas. Com relacdo as
demais propostas (Educacdo da Religiosidade, Teoldgico e Confessional e Plural),
tornamos a enfatizar como ponto positivo a fé deste professor, a sua relagdo com o
Transcendente. O professor fala daquilo que vive, de sua paixdo, dos valores
maiores de sua vida. O professor tem sua identidade mais respeitada.

3. Curriculo — partindo da premissa de que curriculo ndo se limita a
estruturagdo dos conteddos das disciplinas, é viavel afirmarmos que curriculo é

uma espécie de organizacdo da vida que os alunos possuem fora e dentro da
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escola. Isto nos ajuda a identificarmos o ponto positivo encontrado no curriculo de
quatro das propostas apresentadas. A proposta do Fonaper tem como objetivo
fazer uma releitura do fenémeno religioso através dos cinco eixos apresentados.
Procura contemplar o pluralismo religioso existente no Brasil, apontando que
precisa haver tolerancia entre as religibes. J& a proposta Educacdo da
Religiosidade percebe o ser humano como um ser simbdlico que esta inserido em
um mundo, também, simbolico. Esta proposta respeita as crencgas dos alunos, mas
ndo trabalha religido alguma. Da mesma forma, o Teoldgico procura trabalhar
todas as religides, sem exclusdo, fazendo uma teologia do pluralismo ao se
denominar uma proposta ecuménica. Por ultimo, a proposta de curriculo das
Ciéncias da Religido tem como base epistemoldgica o universo cientifico,
estudando a religido como um fato objetivo.

Todavia, mesmo apontando tais pontos como positivos, percebemos limites
inseridos nestas propostas no que tange aos seus curriculos. O Fonaper nédo
fornece em seu curriculo subsidios para o professor trabalhar as questbes
existenciais que afloram em todo ser: Quem sou eu? De onde vim? O que estou
fazendo aqui? Para onde eu vou quando morrer? Questfes estas essenciais para
que o aluno se auto perceba (nocdo de identidade e interioridade) e, assim,
perceber o outro (nocdo de relacionalidade). Isto ndo pode ser uma consequéncia
da proposta do seu curriculo, como percebemos ao estudar o Fonaper, e sim deve
ser a base de qualquer proposta curricular para a disciplina de Ensino Religioso.

Da mesma forma, a Educacdo da Religiosidade ndo tem o objetivo de
trabalhar tais questdes, visto que ndo possui como base a fé, pois ndo esta ligada a
nenhuma confessionalidade. Trabalha a historia das principais religiées, tornando-
se mais uma espécie de historia das religides do que verdadeiramente um Ensino
Religioso. Além disso, encontramos nesta proposta uma questdo que muito nos
interpela: porque somente as principais religides? Quais seriam elas? O padre
Gruen, idealizador da proposta, ndo especifica. E existe outro dado relevante que
classificamos como negativo ou, mesmo, ambiguo, pois a proposta afirma que o
professor pode estimular o aluno a participar da propria comunidade de fé. Mas,
como agir dessa maneira sem tocar na questdo da doutrina e, até mesmo, da fé?
IndagacOes que ndo séo respondidas e contempladas pela presente proposta.

O modelo Teoldgico, com o seu discurso ecuménico, propde um modelo

racional teoldgico embasado nas modernas teologias, mas € questionado por
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alguns autores que 0 veem como ecuménico somente entre as igrejas cristas, pois
deseja se basear no perfil ecuménico do Concilio Vaticano Il. E, apesar de propor
um modelo de curriculo, delega as igrejas cristds a estruturacdo do mesmo para a
disciplina de Ensino Religioso. O professor ndo tem a necesséaria liberdade de
fazé-lo segundo a realidade do seu grupo de alunos.

Neste impasse, também, encontramos a proposta curricular Confessional e
Plural que tem uma postura similar a postura do Teologico: delega as instituicdes
religiosas a elaboracdo do curriculo. Ndo negamos que exista uma indispensavel
relagdo entre o que acontece nas salas de aula e a vida das igrejas ou institui¢oes
confessionais. O que nos preocupa é a autonomia de cada professor poder, no
cotidiano das salas de aula, interagir com seus alunos a partir da realidade destes
mesmos alunos. Como tanto insistimos, o aluno é, de certo modo, a medida maior
de todo este processo. Temos como exemplo o que aconteceu em S&o Paulo. No
ano de 2006, a Arquidiocese promoveu um encontro entre os professores de
Ensino Religioso das escolas publicas e os agentes de pastoral educativos a fim de
implantar e organizar o Ensino Religioso confessional catélico nas escolas

pUblicas.*”’

Logo, era da responsabilidade da Arquidiocese monitorar a
organizacao do curriculo a ser implantado e as capacitacfes que sdo oferecidas até
hoje para estes professores.

Em 2014, como citado no segundo capitulo, a Secretaria de Estado de
Educacdo do Rio de Janeiro apresentou um Curriculo Minimo para o Ensino
Religioso que tinha como meta estabelecer um parametro que estivesse de acordo
com todas as tradicdes religiosas credenciadas no Estado do Rio de Janeiro e com
uma proposta de relacdo e interacdo entre as mesmas. Pelo exposto no documento
observamos que existe uma preocupacdo em dar certa autonomia ao professor
para confeccionar suas aulas:

O Curriculo Minimo, como o préprio nome sugere, é parte das Orientacdes
Curriculares Nacionais e Estaduais. Sendo assim, é o documento oficial que define
0 ponto de partida contendo as habilidades e competéncias que ndo podem faltar
nas aulas de todas as escolas da rede estadual, porque o caminho quem planeja é o
professor, diante da realidade que o cerca, e 0 ponto de chegada que todos noés
queremogog 0 ensino cada vez melhor, mais relevante, mais contextualizado, atual e
cidadao.

%07 cf. PASSOS, J. D., Ensino Religioso: construgéo de uma proposta, p. 58.

%08 SECRETARIA DO ESTADO DE EDUCACAO DO RIO DE JANEIRO. Curriculo Minino —
Ensino Religioso, p. 14. Disponivel em http://www.conexaoprofessor.rj.gov.br/curriculo
aberto.asp. Acesso em 15 de jun. 2015.



http://www.conexaoprofessor.rj.gov.br/curriculo_%0baberto.asp
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Todavia, ele ndo retira a fungédo das instituicGes religiosas de elaborarem o
curriculo. Ele é apenas um material, a mais, para ajudar a estes professores que
irdo adapta-lo ao seu credo, ou seja, 0 que vigorou até o ano de 2013 foi um
curriculo construido apenas pelas instituicGes religiosas, mas agora existe este
material que teve participacédo ativa de professores da rede estadual. Por conta de
tais questdes, durante o periodo em que fomos professora da presente disciplina,
como ja citado, ndo concordamos com o conteudo programatico organizado pelo
nosso credo. Do modo como nos foi apresentado, cabia a nos, professores, apenas
repetir o que nos era dito para fazer. Independente de regido, escola e
comunidade, o professor deveria utilizar este contetdo que na época, entre 0s anos
de 2004 e 2010, era um conteudo totalmente catequético, ndo relacional e nédo
aberto as grandes questdes da vida, questdes que afetavam bem de perto os
alunos. Com certeza, fomos de encontro a este contetdo e, por isso, nunca o
utilizamos em nossas aulas. N6s tinhamos como proposta curricular trabalhar nas
mesmas o sentido da vida, o sentido na vida concreta de cada aluno.

Especificamente quanto ao Ensino Religioso Confessional e Plural,
queremos destacar que ndo somos contra a esta proposta curricular. S6 nédo
podemos concordar com o fechamento que 0 mesmo acaba proporcionando ao
professor e aos alunos. Da mesma forma, ndo somos contra a um curriculo
confessional, mas ndo concordamos com um curriculo confessional fechado que
ndo ofereca possibilidades de interacdo entre outros credos e outras disciplinas.
Finalmente, ndo concordamos com a ideia de que o professor ndo tenha
autonomia para elabora-lo, aceitando algo pronto, confeccionado, em alguns
casos, por pessoas que nunca entraram em uma sala de aula. A educacdo que
defendemos e que assumimos a partir do termo libertadora, apresenta a ideia de
que educar ndo pode ser um ato imposto e, sim, um ato de amor coletivo e
solidario. Sendo papel do professor ser o mediador dos contetidos construidos em
parceria com a comunidade escolar.

Isto ndo significa, porém que descartemos por completo a validade das
instituigdes religiosas interagirem com as escolas no que se refere a diversos
aspectos. Em primeiro lugar, acreditamos na presenga humano-social. Aqui
incluimos ajuda psicolégica, fonoaudidloga, cestas basicas, etc. Na grande
maioria, 0s 6rgdos publicos ndo conseguem atender toda a demanda das escolas.

Sabemos que muitas instituicdes religiosas desenvolvem trabalhos fidedignos
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nestas areas. O problema comeca quando as instituicdes religiosas desejam se
inserir de tal modo na vida escolar que chegam a petrificar os curriculos da
disciplina em pauta. Até porque o artigo 33 da lei 947597 ¢é bem claro ao se
referir a entidade civil, representada pelas diferentes religides, ele usa a expressao
ouvir que podemos desdobrar em dialogo e ndo em elaboracdo curricular
detalhadissima pelas mesmas. Eis ai o calcanhar de Aquiles que precisamos
resolver no Ensino Religioso Confessional e Plural: Como pensar a relacdo entre
as instituicbes religiosas e o Ensino Religioso, especialmente o Confessional?
Qual sera o melhor caminho? O da total separacdo, como manifesto em alguns dos
modelos estudados ou o da ingeréncia, como algumas vezes acaba acontecendo?
4. Metodologia — como ja refletido, compreendemos que 0 processo
educacional, para acontecer de forma eficaz, precisa destes quatro elementos. E
este Gltimo elemento tem um papel relevante neste processo, pois facilita todo o
seu percurso quando o professor compreende que a metodologia a ser utilizada
deve levar em consideracdo a compreensdo dos aspectos culturais, sociais,
econémicos da sua comunidade escolar. Devido a tal fato, acreditamos poder
reconhecer valor em todas as propostas que apresentam alguma sensibilidade para
o didlogo inter-religioso, que vislumbramos como ponto positivo. Nesse sentido,
dependendo de como se compreenda 0 modelo Confessional e Plural, aqui pode
estar uma de suas limitacdes. Se concebido voltado apenas para si mesmo, ainda
que, sob o aspecto plural, possam existir varias confessionalidades uma ao lado da
outra, este modelo ndo estimula tanto o didlogo ecuménico e inter-religioso.
Porém, existem algumas observacgdes a serem feitas que podem culminar em
um limite para os modelos que valorizam o intercambio de experiéncias. A
proposta da Educacdo da Religiosidade, por exemplo, tem como fundamento o
pensamento de Paul Tillich que se resume da seguinte forma: a mensagem crista
esta consonante com a realidade da sociedade. Concordamos com a relacao entre a
experiéncia cristd e a realidade. Indagamo-nos, entretanto, a respeito das outras
religiBes. Onde elas se encaixam nesta afirmativa, visto que no seu curriculo esta
proposto trabalhar as principais religides que podemos supor ser o Judaismo, o
Islamismo, dentre outras. Ja as Ciéncias da Religido propdem um dialogo,
também, cientifico. Serd que os professores de Ensino Religioso que, na sua
grande maioria, tem uma formacéo diversificada (Historia, Letras, Matemaética,

Geografia, Pedagogia, Fisica, Quimica, etc) estdo capacitados para saberem
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propor este dialogo inter-religioso de cunho cientifico e teolégico? Seria o caso de
se pensar na formacdo de professores especificos para o Ensino Religioso e ndo
tanto os adaptados, oriundos de outras areas do conhecimento?

Finalmente, o Confessional e Plural que ndo tem, em seus principios, a
postura de abertura ao outro, sua metodologia acaba por se restringir ao dialogo
entre os iguais, pois firma-se, como mostramos antes, a identidade. A expresséo
plural, reafirmamos, adicionada no projeto do Estado do Rio de Janeiro nao
implica relacionamento inter-religioso, mas direito a cada credo ter um professor
na e da sua confissdo religiosa. Se, por um lado, este aspecto respeita a identidade,
fecha-se no relacionamento. Este até pode ocorrer em situacdes concretas, como
cerimdnias de formatura, datas religiosas festivas e similares. Falta, a nosso ver,
maior integracdo da relacionalidade, em que os(as) alunos(as) ndo se encontrem
apenas funcionalmente, isto é, para festividades, mas que, até com a ajuda dos
diversos professores originarios das diversas confessionalidades, possam
vivenciar, ao longo do periodo letivo, em momentos comuns, a troca de
experiéncias e compreensdes. Mais uma vez afirmamos que ndo existe
neutralidade. Qualquer disciplina estd propensa a defender algo e, isso ndo é
diferente com a disciplina de Ensino Religioso.

Diante, pois, desta visdo geral de cada uma das propostas, analisadas a luz
do conceito cristdo de pessoa, ousamos pensar uma identidade e uma estrutura
para 0 Ensino Religioso. Pensamos ter deixado claros os valores e os limites de
cada uma das propostas. Ndo nos assustamos com isso, pois sabemos que, em
todas as dimensfes da vida, existem valores e limites. Como, porém, se trata de
uma questdo a nosso ver bastante importante, gostariamos de avangar um pouco
mais na reflexdo e discernir, ainda que em nivel tedrico, dentro de uma tese
doutoral, qual caminho o Ensino Religioso deve seguir. Nesse sentido, ndo nos
cansamos de repetir que este caminho exige necessariamente uma revisao
profunda do sistema educacional-escolar brasileiro, fato que também ja deixamos
claro que ultrapassa os limites desta tese. Além disso, queremos acrescentar o fato
de que o contato religioso em sala de aula é apenas supletivo de uma experiéncia
que, no @mbito cristdo, passa necessariamente pela vida em comunidade, onde a fé
é alimentada, vivenciada e transmitida. Seja qual for a proposta que se venha a
adotar para o Ensino Religioso, ela ndo pode ser compreendida como unico

contato dos alunos com a religido professada, com as demais religides nem com o
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ateismo ou a indiferenca religiosa. A experiéncia de fé, desejamos reiterar, passa
necessariamente pela vida em comunidade.

Uma das consequéncias mais imediatas deste processo diz respeito a relacéo
entre escola e comunidade religiosa. Em virtude do histérico da evangelizagdo no
Brasil, estas relagbes nem sempre sdo tranquilas. No mundo catélico, a relacéo
acontece de diversas formas, sendo mais comum a relagdo de distanciamento ou
de prestacdo de servicos. As escolas procuram as paroquias catdlicas para
celebracfes ou outro tipo de ajuda. As paroquias ndo consideram as escolas como
parte de sua vida pastoral. No mundo evangélico a questdo € mais complicada,
pois o0s pastores sé@o convidados a participarem de alguma atividade quando a
Diretora da escola é evangélica e, da mesma maneira como ocorre no mundo
catdlico, a igreja ndo é percebida como uma ferramenta a corroborar no processo
de ensino-aprendizagem, questdo esta mencionada em alguns paragrafos acima.

Na medida, porém, que a experiéncia religiosa ¢ um todo, € integral, o
melhor caminho é o da articulacdo entre as comunidades religiosas e as escolas de
determinada area. Assim, professores, agentes de pastoral e ministros religiosos
poderédo integrar um grupo bem mais amplo de acolhida e acompanhamento dos
alunos, que sd@o prioridade em todo o processo tanto educacional quanto
evangelizador. A ruptura entre escola e comunidade religiosa ¢ um mal que deve

ser evitado a todo custo.

4.3.

Proposta curricular: um Ensino Religioso Transconfessional

Neste ponto, temos a intencdo, ainda que limitadamente, criar uma proposta

curricular®®

para a disciplina, baseada no conceito cristdo de pessoa. Lembramos
que, ao nos referir a proposta curricular, estamos tratando da identidade do Ensino

Religioso. Proposta curricular e identidade sdo, portanto, duas formas de se dizer

39 vale esclarecer que sabemos, devido a nossa formacdo académica, a nossa experiéncia de
alguns anos de magistério e todas as questdes que refletimos acima, que ndo podemos construir
uma proposta curricular pedagégica sem levar em consideragao o estudo amplo e profundo da
realidade social, politica e econdmica da comunidade escolar. Todavia, pelo fato de termos
ministrado esta disciplina durante alguns anos e percebido os pontos positivos e negativos da
proposta curricular do Estado do Rio de Janeiro, ousamos criar esta proposta sem ter feito este
levantamento. Apoés a defesa da tese a mesma seré disponibilizada para ser usada em algum espacgo
educativo.
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a mesma realidade.

A esta proposta que agora apresentamos, estamos denominando de
transconfessional, pois sua esséncia é antropoldgica e relacional, indo alem da
confessionalidade e da pluralidade proposta pelo Ensino Religioso do Estado do
Rio de Janeiro. Observamos, ao refletir, sobre todo o processo do conceito cristéo
de pessoa, que 0 mesmo percebe a pessoa como criada a imagem e semelhanca de
Deus, que € Trindade, e por isso € indispensavelmente um ser de relacdo com Ele
e com o outro.

Poderiamos asseverar que o pensamento do filésofo Marias sintetiza esta
nova proposta, quando diz que “a vida ndo esta feita; ao contrario, temos que a
fazer, e ela é o que eu faco, o fazer mesmo. (...) antes de poder falar que a vida
tem ou ndo uma missdo a realizar, ¢ a mesma a missdo”.*’% A missdo que esta
inserida nos dois aspectos basicos que constitui a pessoa: imanéncia e
transcendéncia.

Dessa forma, existe, sim, uma confessionalidade nesta nova proposta, mas a
mesma esta preocupada em trabalhar de uma forma pedagdgica, onde existam
momentos exclusivos do grupo e momentos de interagdo com outros credos, com
toda a escola e com a realidade do local onde a escola esté inserida e de onde os
alunos se originam. Fazendo uso dos elementos do quadro comparativo, 0 Nosso

quadro ficaria da seguinte forma:

Componentes Proposta Transconfessional

Restrito aos alunos de cada credo em
Aluno alguns momentos e em outros uma
interacdo entre todos os alunos.

E um mediador e praticante da religido
Professor que ensina, isto é, daquela confisséo
religiosa que da a base identitaria.

Temas especificos de cada fé e temas
geradores  (grandes  causas da

Curriculo basico e aberto humanidade) — com uma interpelacéo
matua entre os dois  (pontos
convergentes).

_ Momentos proprios de cada

Metodologia confessionalidade,  articulados com

convivio e dialogo inter-religioso.

319 MARIAS, J., O tema do homem, p. 19.
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Para clarificar a nossa proposta vamos apresentar 0 conceito de
transdisciplinaridade que nos ajudard a entender a questdo do prefixo “trans”

acrescentado a palavra confessional.

4.3.1.

Transdisciplinaridade: uma chave para o Ensino Religioso

Antes de adentrarmos na nossa conceituacdo da  expressao
transdisciplinaridade, esclarecemos que existem outras propostas metodoldgicas e
formas possiveis de articulacdo das diversas disciplinas. Ressaltamos, ainda, que
h& muito tempo a Academia vem discutindo acerca de tais propostas e que este
assunto ndo sera esgotado nos proximos paragrafos, pois existe uma gama de
material sobre o assunto e sabemos que enquanto estamos escrevendo esta tese
outros surgem e surgirdo no decorrer do tempo. E que, também, existem
resisténcias por parte de muitos professores com suas disciplinas para aceitarem
qualquer uma destas propostas  metodoldgicas, principalmente a
transdisciplinaridade.

A par disso, comecamos informando que a multidisciplinaridade ou

pluridisciplinaridade, ™

a interdisciplinaridade e a transdisciplinaridade surgem,
na segunda metade do século XX, como resposta ao modelo classico de
ciéncias®? que vigorou no nosso meio por muitos séculos. As mesmas S&0
distintas entre si.

A multidisciplinaridade ou pluridisciplinaridade trabalha com a ideia de que
um determinado assunto pode ser estudado por varias disciplinas, porém sem uma
integracdo entre elas, ou seja, ndo existe uma coordenacdo unificada dos trabalhos
e, sim, uma justaposicao de ideias. Todas estariam no mesmo nivel, mas sem uma
pratica cooperativa:

Uma simples associacgdo de disciplinas que concorrem para uma realizagdo comum,
mas sem que cada disciplina tenha que modificar significativamente a sua propria
visdo das coisas e dos préprios métodos [...]. Toda realizacdo tedrica que pde em

311 Concordamos com alguns autores que afirmam n&o haver diferenca entre a multi e a
pluridisciplinaridade, dentre eles o fisico Basarab Nicolescu, fundador e Presidente do Centro
Internacional de Pesquisas e Estudos Transdisciplinares (CIRET).

312 O surgimento destas novas propostas metodolégicas ndo tinha como objetivo desconstruir todo
0 universo deste modelo classico e, sim, propor outras alternativas de se chegar ao conhecimento.
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pratica saberes diversos corresponde de fato a um empreendimento
pluridisciplinar.®?

Com relacdo a interdisciplinaridade, poderiamos afirmar que a mesma é
uma posicdo intermediaria entre a multi ou pluridisciplinaridade, de um lado, e a
transdisciplinaridade, de outro. Envolve mais de uma disciplina, existindo uma
proposta tedrico-metodologica comum as disciplinas envolvidas, ou seja, existe
uma cooperacdo real, pois seu objetivo é superar a desarticulacdo teoria e prética,
todavia os interesses proprios de cada uma das disciplinas sdo preservados. Por
este fato é que a mesma deve ter uma coordenacdo que agregue as propostas
pedagdgicas de cada uma das areas do conhecimento. Logo:

A interdisciplinaridade corresponde a necessidade de se superar a Visdo
fragmentadora de produgdo de conhecimento, como também de articular e produzir
coeréncia entre os multiplos fragmentos que estdo postos no acervo de
conhecimentos da humanidade (...) esforgo no sentido de promover a elaboragdes
de sintese que desenvolvam a continua recomposi¢do da unidade entre as maltiplas
representacdes da realizada.®

O nivel da transdisciplinaridade ¢ o mais alto. Estd acima da multi ou
pluridisciplinaridade e da interdisciplinaridade. Foi ouvido pela primeira vez em
1970 pelo epistemdlogo suico Jean Piaget em uma conferéncia da Organizacéo da
Comunidade Europeia quando afirmou que ja era tempo de substituir a
interdisciplinaridade por transdisciplinaridade. Porém, foi somente no ano de
1994 que a mesma ganhou status no meio académico com o 1° Congresso
Mundial sobre Transdisciplinaridade no Convento de Arrabida, na cidade de
Lisboa, em Portugal. Este congresso reuniu especialistas de varias areas de
conhecimento e finalizou na elaboragdio de um documento: “Carta da
Transdisciplinaridade”. Participaram do comité de redagdo os autores Edgar
Morin, Basarab Nicolescu e Lima de Freitas.

A transdisciplinaridade remete-nos a ideia de integracdo global de vérias
ciéncias, ndo existindo mais fronteiras entre as disciplinas, através e além das
mesmas. Uma espécie de religacdo dos saberes que culmina na cooperacdo de
diversas disciplinas para elaborar conceitos para um mesmo fenémeno,
ultrapassando o campo proprio de cada ciéncia, visto que o todo é muito mais que
a soma das parcelas que o compde. E o reconhecimento de que todos os saberes

estdo interligados e de que a vida deve ser o objeto central das discussdes que

383 DELLATRE, P., Investigacdes interdisciplinares: objetivos e dificuldades. In: POMBO, O. et
all. Interdisciplinaridade: antologia, p. 280.
314 LUCK, H., Pedagogia interdisciplinar: fundamentos teérico-metodoldgios, p. 59.
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ocorrem no meio académico e no mundo. A transdisciplinaridade proporciona ao
aluno ter varios olhares possiveis para um determinado assunto, ajudando-o a
entendé-lo. Todavia, observamos na mesma uma postura de respeito para com a
diversidade cultural existente no nosso contexto.

E considerada uma democratizagio do intelecto, na qual ocorre a passagem
do conhecimento estatico para o conhecimento dindmico e relacional. Nela
encontramos o equilibrio entre mente, sentimento e corpo, pois ndo existe
neutralidade, sujeito e objeto interagem, ou seja, existe a ruptura da dicotomia
sujeito e objeto. Este enfoque permite a possibilidade de um conhecimento total,
ou melhor, permite recompor a fragmentacdo do conhecimento imposto por este
novo modelo de sociedade planetaria e trabalhar com a questdo de que
determinados conceitos de alguma teoria e seus conceitos fundantes podem
transmigrar através das fronteiras disciplinares.®*®

Ocorre uma abertura aquilo que é contrario ou diferente: o didlogo com
outros e entre saberes, ciéncias exatas e ciéncias humanas. Um de seus objetivos é
apresentar uma nova visdo de ser humano e de sociedade. Sua metodologia tem
como base trés pilares: os Niveis de Realidade, a Complexidade e a Ldgica do
Terceiro Incluido. O primeiro aponta para os diferentes niveis de realidade
(axioma ontoldgico); o segundo afirma que tudo é complexo (axioma
epistemoldgico) e o terceiro aponta para a ideia de que sempre havera nas relagdes
um outro incluido ou ndo (axioma l6gico).

Posto isso, apresentamos o artigo trés da Carta da Transdisciplinaridade, que
resume tudo o foi pontuado:

A transdisciplinaridade é complementar & aproximacéao disciplinar: faz emergir da
confrontacdo das disciplinas dados novos que as articulam entre si; oferece-nos
uma visdo da natureza e da realidade. A transdisciplinaridade ndo procura o
dominio sobre as varias outras disciplinas, mas a abertura de todas elas aquilo que
as atravessa e as ultrapassa.®®

Fazendo uso da conceituacdo do termo transdisciplinaridade, observamos
que a nossa proposta curricular perpassa pelo mesmo, pois entendemos que a
disciplina de Ensino Religioso precisa ir além ao que diz respeito a uma visao

pontual de pessoa, ou seja, percebé-la naquilo de mais precioso que possui: sua

315 Com relagéo & ideia de conceitos transmigrarem, esclarecemos que a ciéncia (seja qual for) néo
perde sua fundamentacdo tedrica, ela recebe e transmite outros conceitos que irdo assistir o seu
caminhar cientifico.

%1 Carta da Transdisciplinaridade. Disponivel em http://caosmose.net/candido/unisinos/
textostextoscarta.pdf. Acesso em 20 abr 2015.
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identidade e dignidade que emanam da sua caracteristica de imagem e semelhanca
com Deus. Ela é o resultado final do processo de criacdo realizada por Deus,
independentemente de sua condicdo social, racial, emocional e cognitiva.
Transconfessional ao possibilitar a compreensdo e a interacdo entre 0s Varios
credos, ou seja, a nossa ideia é destacar que a relacionalidade ndo se da apenas no
ambito das experiéncias religiosas semelhantes, como é o caso do relacionamento
entre catolicos e protestantes. Para efeitos desta tese, transconfessional implica
abertura radical ao dialogo entre as mais diversas experiéncias religiosas, como
por exemplo, entre protestantes, judeus e umbandistas. Concretizar este nosso
objetivo exige tomarmos, mais uma vez, o conhecimento da Pedagogia. Iremos
trabalhar com a ideia de temas geradores, cujo idealizador foi Paulo Freire. No
ambito da teologia, a reflexdo pedagdgica de Paulo Freire, a nosso ver, ajuda a
concretizar o que consideramos a perspectiva transdisciplinar do Ensino

Religioso.

4.3.2.
Temas geradores: uma proposta metodoldgica

Antes de falarmos em temas geradores precisamos apresentar uma sintese
do que é educacdo libertadora, visto que é a mesma que propde o trabalho com
temas geradores.

Nascida na década de 60, a educacdo libertadora percebe o cotidiano tanto
como um espaco de conflito, contradicdo e alienacdo, mas também como espaco
de abertura, de didlogo e de libertacdo. Sua proposta principal é partir da realidade
concreta de cada sujeito (termo muito usado por Freire), tendo uma finalidade
humanizadora ao ouvir o outro para poder ajuda-lo a se libertar da opressdo em
que vive. E a educacdo como pratica da liberdade. E uma educacéo
problematizadora, que leva o sujeito a uma tomada de consciéncia ao se perceber
enquanto sujeito de sua prépria aprendizagem. N&o € estatica e muito menos
temporaria, sua pratica é permanente, ndo acontece apenas em um dado momento

e “ndo se faz de A para B ou de A sobre B, mas de A com B, mediatizados pelo
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mundo”.®’ Ou seja, esta educacdo estd preocupada como o conhecimento é
concebido, para ela ensinar € um ato criador.

Finalizando esta breve explanacdo, apresentamos alguns elementos tais
como o papel da escola, contetdos de ensino, métodos de ensino, passos da
aprendizagem, relacionamento professor-aluno, pressupostos de aprendizagem e
manifestacdes na pratica escolar que sintetizam esta educacdo. O papel da escola é
educar para transformar, utilizando-se de temas geradores extraidos da realidade
como seus contetidos de ensino. Tendo como principal método o didlogo inserido
no grupo de discussdo que ir4 permitir a codificacdo-decodificacdo e a
problematizacdo como os principais passos da aprendizagem via uma relagdo
horizontal entre o professor e o aluno. Dessa forma, como pressupostos da
aprendizagem, afirmamos que aprender ndo é um ato de memorizacdo e sim um
processo de reflexdo e critica. Tais ideias tém influenciado vérios educadores e
suas praticas escolares manifestadas atravées de um novo modo de fazer
educacdo.>®

E este modelo de educacdo que percebe 0 outro como participante que
trabalha com temas geradores. Surgido na década de 50, foram uma espécie de
proposta metodoldgica para a concretizacdo do projeto de educacdo libertadora de
Paulo Freire. Os temas geradores devem ser extraidos da realidade concreta dos
alunos, por isso ndo podem ser considerados uma invencdo ou mesmo uma teoria.
Para Freire:

Os temas se encontram, em Ultima anélise, de um lado, envolvidos, de outro,
envolvendo as “situacdes-limites”, enquanto as tarefas que eles implicam, quando
cumpridas, constituem os “atos-limites” aos quais nos referimos. Estes temas se
chamam geradores porque, qualquer que seja a natureza de sua compreensao, como
a acdo por eles provocada, contém em si a possibilidade de desdobrar-se em outros
tantos temas que, por sua vez, provocam novas tarefas que devem ser cumpridas.®*

E 0 que seriam estas “situagdes-limites”? Sao questdes impostas ao sujeito
que podem ser percebidas como obstaculos, impossivel de transpd-los, ou como
obstaculos, possiveis de superacao, isto €, a opressdo e a libertacdo que caminham
lado a lado. Por isso, da existéncia de atos-limites que s&o as a¢Oes para eclodirem
as situacgdes-limites, dizendo ndo a passividade de aceitar todas as coisas que séo

impostas como verdades absolutas. Logo, na concepcdo da educacéo libertadora,

31 FREIRE, P., Pedagogia do oprimido, p. 84.
318 Cf. LUCKESI, C. C., Filosofia da Educacdo, pp. 64-66.
9 FREIRE, P., op. cit., p. 93.
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cada sujeito e grupo possuem os temas geradores dentro de si e 0s mesmos devem
ser considerados pontos de partida para a aprendizagem. A partir deste fato
acontece o dialogo sobre como ele (aluno) percebe o mundo e como ¢é a visdo do
mesmo para a escola (professor), pois para a Pedagogia ndo existe aprendizagem
passiva, sempre ocorre uma agdo ativa por parte de quem quer tomar posse do
conhecimento.

Entretanto, a visdo da educacdo libertadora e dos temas geradores, para
muitos professores, é compreendida como um tipo de educacdo que nega 0S
conhecimentos cientificos, ja pré-estabelecidos, que distorce a figura do professor
colocando-o em segundo plano, desfigurando, assim, o objetivo do processo de
ensinar. Mas, pelo contrario, esta educacdo esta preocupada em colocar o
professor e o aluno numa relagdo interpessoal, pois ela compreende os dois como
seres humanos que crescem juntos. Sendo assim, passa 0 conhecimento de uma
forma que o aluno o apreenda criticamente e o utilize no seu dia a dia para a
compreensdo da realidade em que esté inserido, contribuindo para uma sociedade
mais democréatica, para uma sociedade dos incluidos, para uma sociedade da
alteridade.

Neste momento, nos reportamos ao capitulo anterior quando afirmamos que
Jesus utilizou-se da alteridade em todos os momentos de seus ensinos e
acrescentariamos que Ele tinha uma préatica de educacdo libertadora, pois sempre
questionou o sistema de sua época, mostrando as pessoas 0 erro e 0 que precisava
ser feito para conserta-lo e, assim, ter uma sociedade mais humanizada. E esse o
padrdo de sociedade que buscamos, uma sociedade que desperte do seu sono
dogmatico, usando uma expressdo kantiana, e combata as questdes etnocéntricas
existentes na mesma.

Por esta razdo, que os temas geradores contribuirdo para a compreenséo da
nossa proposta curricular, pois acreditamos que 0s mesmos permitirdo ao
professor de Ensino Religioso, ao aluno e a escola 0s momentos de interacdo entre
outros credos que esta nossa proposta pedagoégica para 0 Ensino Religioso
defende. Momentos estes que levem em consideracdo as questdes que estamos
refletindo no decorrer desta tese: a identidade, a interioridade e a relacionalidade
do ser humano. Assim sendo, tendo como critério o conceito cristdo de pessoa,
vamos apresentar a nossa proposta curricular, afirmando que a ideia do Ensino

Religioso Transconfessional ndo é uma simples substituicdo do Ensino Religioso
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Confessional, mas sim mostrar que podemos fazer um Ensino Religioso que seja
Confessional, mas também relacional, indo além da mera afirmacéo das crengas,
um Ensino Religioso que tenha também um papel transformador e libertador,

principalmente numa sociedade tdo marcada pela exclusao.

4.3.3.

Proposta curricular: uma visédo teoldgica e pedagdgica

Como j& explanado anteriormente a presente proposta tem como objetivo
fazer acontecer um Ensino Religioso que mescle confessionalidade e pluralidade
com relacionalidade, por isso da nomenclatura dada: Ensino Religioso
Transconfessional. O professor de Ensino Religioso tera a liberdade de trabalhar o
seu credo em sala de aula com o grupo de alunos especificos, sem que isto se
torne proselitismo. E durante o ano letivo desenvolvera, com a participacdo dos
demais professores de Ensino Religioso de outros credos e, também, com o0s
professores de outras disciplinas os possiveis temas geradores propostos pelo
grupo.

Posto isto, voltemos as propostas curriculares de Ensino Religioso refletidas
no capitulo dois e ao conceito cristio de pessoa, onde pudemos perceber, ao
relaciona-los, que nenhuma proposta foi pertinente a nossa ideia de se fazer um
Ensino Religioso Transconfessional (confessional, plural e relacional). Em cada
proposta, encontramos valores e limites. Reafirmamos que, em virtude de
contextos histéricos complexos, marcados por outras preocupacfes que nao
predominantemente a pessoa do aluno, o tema Ensino Religioso vem se arrastando
na historia do ensino escolar brasileiro ha algum tempo. Junto com professores
idealistas, gente que deu e da a vida pelo Ensino Religioso, facilmente
constatamos restricdes ideoldgicas, critérios politicos para implantacdo ou
rejeicdo, exacerbacdo do conceito de laicidade do Estado, os limites do sistema
educacional brasileiro como um todo, que nem oferece disciplinas consideradas
fundamentais, ndo podendo, com isso, se dar ao luxo de oferecer Ensino
Religioso. Em resumo, ndo nos cansaremos de repetir que o tema é complexo e
cheio de visdes que ainda precisardo ser superadas.

Como exercicio intelectual, mas também como compromisso com a prética,
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acreditamos em dois pontos que desejamos firmar ao final desta tese. Sem estes
dois pontos, ndo teria valido a pena realizar a pesquisa. Estes dois pontos s&o 0s
seguintes:

1°- A importancia do Ensino Religioso em ambito escolar;

2°- A concepgao do Ensino Religioso como, ao mesmo tempo, confessional,
plural e relacional (o que designamos de transconfessional).

O Ensino Religioso no ambito escolar € importante, como ja mostramos
antes, porque a escola ¢ um ambiente indispensavel para a formacgdo da pessoa.
Depois da familia, a escola, junto com a comunidade de fé e de outras
comunidades humano-sociais, é espa¢co de humanizagdo. Se o ensino se restringe
apenas as informacBes de natureza técnica, seja nas areas das ciéncias
especificamente tecnoldgicas, das biomédicas ou mesmo das ciéncias humanas,
este ensino ndo é humanizador no sentido que deveria ser.

Neste momento, de forma inusitada, abrimos um espago de reflexdo, na
nossa tese, que nao é fruto de livros, mas esta presente no nosso dia a dia,
tornando-se normal na sociedade como todo e, consequentemente, na escola: o
exterminio do outro como algo natural. Durante este Gltimo més de término da
nossa tese (julho de 2015), detectamos varios casos que demonstram uma perda
de sensibilidade grotesca. Citaremos apenas um, acontecido no dia 28 de julho,
publicado em varios jornais e emissoras de TV, cujo titulo é “Supervia admite que
autorizou trem a passar sobre corpo de homem no Rio”. Um vendedor ambulante
e ex-presidiario, Adilio Cabral dos Santos, que estava em liberdade ha seis meses,
tentando recomecar a vida, foi atropelado por um trem ao atravessar para outro
lado da estacdo, algo da pratica dos vendedores para nao serem apanhados pelos
fiscais, ficando estirado nos trilhos. Por ser horario de pico a Supervia autorizou o
trem que vinha a continuar trafegando para ndo congestionar as linhas. Mas,
informou que o trem tinha altura mais que suficiente para passar e ndo atingir a
vitima. O que ndo aconteceu. Infelizmente, este vendedor estava no lugar errado e
na hora errada e por isso foi descartado sem qualquer remorso, afinal a vida
precisava continuar, ndo podia parar pelo simples fato de um ser humano, uma
pessoa ter sido atropelada e, além do mais, ele estava todo errado, pois burlou a
fiscalizacdo da empresa.

Onde encontramos a busca pelo bem comum nesta triste histdria que entrara

para a Histéria como mais um fato de barbarie sem solu¢do? Nao encontramos. O
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que encontramos na mesma é a centralidade do eu que precisa dar uma solug&o,
ndo importa 0 que aconteca, mesmo que seja a morte de alguém. Estamos
presenciando uma época de falta de sensibilidade, um tempo de permissividade e
de cinismo exacerbados. Logo, 0 ensino para ser humanizador, necessita tocar
também na questdo do sentido na/da vida, questdo esta que pode ser tratada, como
ja afirmamos antes, exatamente pelo Ensino Religioso. N&o ha formag&o integral
e humanizadora se ndo se abordar a questdo deste sentido. Esta questdo deve ser
tratada pelas diversas instancias sociais, a comecar pela ja& mencionada familia,
devendo ser tratada também no ambito das escolas tanto publicas como
particulares, embora tenhamos citado em diversos momentos a nossa experiéncia
como professora de Ensino Religioso na rede publica, mas percebemos esta
necessidade em todas as escolas.

Para que isto aconteca, porém, é necessario que o Ensino Religioso se
distinga do que usualmente se costuma chamar de catequese. No mundo do
Ensino Religioso, as terminologias se misturam e nem sempre possuem 0 mesmo
sentido. Catequese aqui quer dizer duas coisas: afirmacdes religiosas voltadas
para si mesmas, como apresentacdo das proprias religides e, nos casos mais
fechados, em proselitismo. Nesse sentido, vale a diferenca entre Ensino Religioso
e Catequese apresentada no capitulo dois.

O segundo elemento diz respeito a articulacdo entre identidade e
relacionalidade, conforme afirmado ao longo de toda esta tese, como decorréncia
do conceito cristdo de pessoa, criada a imagem e semelhanca da Trindade, que é
unidade na relacdo. Para nos, crer em Deus, no Deus-Trindade, ndo significa
apenas uma afirmacéo restrita ao culto e aos ritos. Significa uma compreensdo da
vida e, nela, para nos firmarmos no objeto de estudo desta tese, do Ensino
Religioso. Este sO valerd& a pena se conseguir articular identidade e
relacionalidade, exigéncia que reconhecemos ndo é tdo simples de ser feita.

Como dito antes, a Pedagogia nos manda pensar no aluno, no professor, no
curriculo e na metodologia. Considerando o conceito cristdo de pessoa, cada um
dos itens pedagogicos precisam ser pensados de acordo com a articulagdo entre
identidade e relacionalidade. E por isso que acreditamos num Ensino Religioso
gue seja transconfessional, ou seja, a0 mesmo tempo envolvendo a
confessionalidade, a pluralidade e a relacionalidade. Aqui, cada uma dessas

palavras adquire um sentido bem especifico e indispensavel.
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O termo confessional se refere a identidade, ultrapassando os limites de um
ensinamento genérico demais. Ndo negamos a existéncia de valores universais,
que, dizendo respeito a todas as pessoas, devam ser abordados pelas diversas
religibes. Porém, chamamos a atencdo para o fato de que a universalidade é dos
temas, mas ndo do enfoque com que devem ser abordados. Questionamos a téo
desejada neutralidade religiosa. Temos consciéncia de que ela decorre de
inimeros fatores, dos quais destacamos a imposicdo de uma religido sobre as
outras. Questionamos, poréem, se 0 caminho para a superacdo da imposicao é o
extremo oposto, isto é, de uma neutralidade no sentido de ndo se afirmar
identidade religiosa alguma. Temos dificuldade em compreender o modelo
confessional na medida em que, na sua aplicacdo, ndo se respeite a diversidade,
ndo se abordem os grandes temas universais nem se estabeleca o dialogo entre as
varias confissdes religiosas. Para nds, estes trés aspectos sdo indispensaveis
quando se deseja afirmar a identidade e a relacionalidade, conforme nos ensina o
conceito cristdo de pessoa. Mas, temos igual dificuldade em aceitar um modelo de
Ensino Religioso que confunda universalidade com perda da identidade.

O termo plural se refere exatamente a liberdade religiosa. Num mundo cada
vez mais diversificado, onde o campo religioso produz diversas possibilidades de
viver a relacdo com o transcendente, acreditamos que o processo educacional, no
sentido maior do termo, sé sera efetivamente valido na medida em que ajudar o
aluno a exercer a liberdade de escolha também num campo tdo importante como €
a relacdo com Deus. Além disso, diante da intolerancia que vemos crescer a cada
dia, um ensino plural, que seja capaz de acolher diferencas podera contribuir
bastante para o respeito mutuo, para a aceitacdo do diferente. Nesse sentido, um
ensino plural tem um efeito educativo e social muito grande.

O termo relacional se refere, como o préprio nome indica, a articulacdo
entre as confessionalidades, termo este que vai além, que permite uma abertura e,
como citado, uma articulacdo de todos os credos. Depois de refletirmos sobre o
conceito cristdo de pessoa, podemos dizer que ndo acreditamos no conceito de
plural, como simples coexisténcia no mesmo espaco, sem efetiva relacdo. Para
alguns profissionais do Ensino Religioso, conforme nossa experiéncia, plural
significa que, no mesmo periodo de aula, mas em salas diferentes, com
professores diferentes, alunos diferentes, tenham aulas de credos diferentes, que

sdo os seus proprios credos. Ficam, segundo esta visao, garantidos a identidade e
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0 respeito a crenca de cada um. Algumas vezes, estes alunos se encontram para
celebrages, principalmente de momentos civicos e algumas festas que podem ser
celebradas em comum, sem que credo algum se sinta agredido. Um exemplo disso
é a celebracdo do Dia de Acdo de Gragas. Como a maioria dos alunos das redes
estadual e municipal do Rio de Janeiro € evangélica, cat6lica ou espirita-
umbandista, a celebracdo do dia de Acdo de Gragas se torna um ambiente mais
facil, neutro mesmo diante das diferencas.

N&o negamos o valor das aulas individualizadas por confissdo religiosa. Ndo
negamos também o valor das celebracbes em comum, conforme o exemplo acima
apresentado. Questionamos se estas duas atitudes séo suficientes para atender a
tudo que o Ensino Religioso pode fornecer ao aluno. Acreditamos que o Ensino
Religioso possa oferecer muito mais do que o que se costuma chamar de politica
da boa vizinhanca. E por isso que acrescentamos aos termos confessional e plural,
o termo relacional. Os alunos tém o direito de serem atendidos em suas
confessionalidades. Tém igual direito a serem educados para a relacionalidade,
hoje denominada de toleréncia com o diferente. Mas, tém o direito também de
serem ajudados a dialogar continuamente, partilhando suas crencas, seus valores
maiores e suas motivacgdes. Encontros formais, festivos, podem ajudar, mas nédo
bastam. Projetos interdisciplinares, também podem cooperar, mas sdo passageiros,
geralmente duram uma semana, no méaximo duas semanas. E preciso que, ao
longo do ano letivo, os alunos de confessionalidades distintas se relinam para o
didlogo no sentido mais amplo que esta palavra pode ter. Pode ser o dialogo a
respeito de temas bem concretos, como, por exemplo, o bullying na escola, ou 0
uso das redes sociais, ou uma campanha para ajudar alguma entidade carente.
Pode ser o dialogo sobre grandes gquestbes mundiais como a ecologia ou a paz,
diante do terrorismo e da destruicdo do planeta. Pode ser um problema bem
concreto dos bairros de periferia, como € o caso da violéncia. Estes sdo apenas
exemplos.

Além deles, os alunos devem ser levados a dialogar sobre as diferencgas
religiosas, ndo, porém, em clima de disputa e combate, como acontece, por
exemplo, na antiga questdo a respeito do uso de imagens. Este tema pode ser
usado, mas ha outros que podem também ser incorporados de modo que se fale
também de como cada um cré, de como cada um vive sua relagdo com Deus. E

possivel que uma proposta que alcance este nivel possa causar receio nas pessoas
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mais temerosas da perda de identidade. Um grupo confessional mais preparado na
arte de conversar e convencer poderia levar consigo todo 0 outro grupo, pois o
risco do proselitismo acontece sempre. Porém, se ndo ha dialogo, mas apenas
fechamento na prépria identidade, a pessoa humana néo esta plenamente atendida
e, a nosso ver, a dindmica do Reino de Deus ndo acontece também plenamente. O
Reino de Deus acontece quando as pessoas se encontram de peito aberto,
disponiveis a dar e receber, a falar e a ouvir. Relacionamento implica
necessariamente falar sobre as compreensdes mais profundas da vida. Se, num
determinado momento, isso ndo é conseguido, ndo podemos deixar de sonhar com
esta meta e trabalhar por ela.

Em consequéncia, acreditamos num Ensino Religioso que, no seu projeto
pedagdgico, apresente um curriculo basico e um curriculo aberto. Para nos, estes
dois termos, basico e aberto, podem ser compreendidos como termos técnicos. O
curriculo béasico se refere ao que € indispensavel para caracterizar uma
confessionalidade. E o ndcleo da crenca. E aquilo em que se cré e que distingue
das demais crencas. O curriculo basico deve ter, também, como prevé a lei, a
participacdo das instituicdes religiosas reguladoras das diversas crengas, onde tais
instituicOes existirem, de modo que se estabeleca uma relacéo entre a escola e as
instituicBes religiosas, pois ndo nos cansamos de repetir que ensinar é também a
arte de estabelecer relacBes. Ao professor, que vive direta e imediatamente com 0s
alunos, deve ser dada autonomia para que trabalhe tais contetdos com seus
alunos, sem que se torne mero repetidor de atividades ja detalhadamente previstas
pelas referidas instituicbes. Também ndo pode o professor se tornar uma espécie
de ministro religioso da confissdo a qual esta ligado. Sdo papéis diferentes. Séo
funcBes pedagogicas e religiosas diferenciadas. Devem estar em relacdo, mas nao
podem ser confundidas.

O curriculo que chamamos de aberto, mas que poderia ser também chamado
de universal, ou outro termo semelhante, é aquele em que os temas comuns, do
dia-a-dia da vida ou do sentido na/da vida devem ser abordados. No momento em
que completamos esta tese, 0 Brasil discute a questdo da reducdo da maioridade
penal. Certamente néo se trata de incorporar este tema a tese, mas de ver nele um
assunto tdo proximo da vida dos alunos de nosso sistema educacional,
especialmente do sistema publico, que o consideramos um bom exemplo para o

que chamamos de curriculo aberto.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1121809/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1121809/CA

184

E como concretizar a elaboragdo deste curriculo?

Os professores, em primeiro lugar, precisardo dialogar. Uma prética ja
vivenciada em suas aulas, o tripé professor — aluno — objeto do conhecimento sé
se faz concreto por meio do didlogo, ou seja, por meio de uma acao dialogal.

Freire afirmava que pedagogia sem dialogo ndo existe.*®

A seguir, partirem para
0s momentos ou fases do método que séo: estudo da realidade, escolha dos temas
e problematizacdo. O estudo da realidade ndo deve ser compreendido apenas
como uma simples coleta de dados, ele devera ir ao encontro da real situacdo do
aluno e de toda a comunidade escolar. Apos este estudo, surgem temas gerais a
serem trabalhados e que poderdo ser desdobrados em temas mais especificos,
dependendo da demanda do dia a dia dos alunos e comunidade escolar. A
problematizacdo é a concretizacdo de outra visdo acerca do tema, ou seja, uma
visdo critica que conduza o aluno a uma tomada de decis&o.

Sendo assim, o curriculo aberto deve ser discernido, a nosso ver, num
processo ainda mais amplo de relacionalidade. Sobre ele, ja falamos, ainda que
com outra linguagem, ao nos referimos aos temas geradores. Aqui, participam
personagens distintos: aluno, professor, escola, bairro, institui¢ces religiosas etc.
N&o importa quantos personagens sejam. Importa o0 modo como se relacionam,
adquirindo destaque a figura do professor de Ensino Religioso. Acreditamos que
sejam esta disciplina e, nela, este profissional, elementos bastante aptos a
construirem a rede de relacfes a que vimos nos referindo nesta tese. A seguir,
ofereceremos alguns assuntos que poderdo fazer parte da nossa proposta
curricular para a disciplina. Ja informamos que sdo apenas ideias que precisam ser
mais elaboradas para compor a proposta curricular.

Tomamos como um assunto a ser trabalhado a Campanha da Fraternidade,
da Igreja Catolica. Ela costuma tratar de temas ligados muito diretamente a vida
das pessoas. O professor de Ensino Religioso poderia estabelecer aqui uma série

%20 Reforcando 0 que ja citamos anteriormente quando refletimos sobre Temas Geradores, 0s
mesmos s6 podem ser verdadeiros se toda a comunidade escolar participar de suas escolhas. Esta
metodologia tem como objetivo vivenciar a autonomia da comunidade. Por isso, partimos da
premissa que, 0s professores ao reunirem-se, ja trabalharam, de certa maneira, tais temas propostos
na nossa tese no seu dia a dia com suas turmas, visto que sdo temas considerados como relevantes
para a sociedade. Dessa forma, estamos com a consciéncia tranquila de que a ideia principal de se
trabalhar com temas geradores estd sendo respeitada. Pois, além da sala de aula, quando os
professores se reunirem para tracarem o desenvolvimento de toda a proposta teremos a
participacdo ativa dos alunos da seguinte forma: alunos participando da elaboragéo indiretamente
(via pesquisa formulada) e outros diretamente (via presenca nas reunides).
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de relagdes. O tema da Campanha da Fraternidade de 2016 sera “Casa comum,
nossa responsabilidade” e terd como ponto principal abordar o saneamento basico,
como ja citado anteriormente, e como objetivo chamar a atencéo das pessoas para
uma realidade drastica no nosso Brasil: a falta de saneamento. Este tema diz
respeito a todas as pessoas: alunos, professores e demais profissionais das escolas;
a escola em si, ao bairro e as cidades etc. E como seria o curriculo bésico® e o
curriculo aberto? Em um primeiro momento, o professor de Ensino Religioso
utilizando-se do curriculo béasico pode refletir com os alunos a ideia central do
livro de Amos, utilizado como base da Campanha da Fraternidade (Amos 5:24).
Este profeta viveu em um periodo de grandes injusti¢cas sociais para com o outro,
de grandes imoralidades. Deus clamava por uma reforma geral de vida, por uma
mudanca na conduta do povo de sua época. O povo escolhido, a Sua nacgdo. E
hoje, sera que também néo estamos precisando fazer uma reforma geral dentro de
nos? A comegar no “eu” para que o “nds” possa ser contemplado.

Apds este momento, o professor de Ensino Religioso utilizar-se-4 do
curriculo aberto ao propor um trabalho de relacionamento a partir de um tema
comum a todos, respeitando as confessionalidades, mas colocando as pessoas em
convivio. Este tema pode perpassar por assuntos contrarios ao da época do
profeta: justica social, nocdo de moral, de valor.

Outro exemplo diz respeito a duas questdes: cidadania e ética. Na primeira,
o professor de Ensino Religioso pode trabalhar como curriculo bésico o sentido da
Péascoa cristd que remete a passagem da morte para a vida, vida esta provida de
liberdade. A partir dai promover um debate com as seguintes perguntas: O que
significa o sacrificio de Jesus na cruz? Enguanto cristdos o compreendemos como
deveriamos? O modo como conduzimos a nossa vida compraz com o modelo de
vida crista que Jesus nos deixou?

E no curriculo aberto, envolvendo toda a escola, refletir sobre que tipo de
liberdade nés temos hoje? E uma liberdade que nos permite a consolidacdo da
plena cidadania? Pois ninguém nasce cidaddo, cidadania é uma construcao, é um

aprendizado:

%21 Neste momento, fazemos uma observacao, aos leitores da tese, no que se refere aos contetidos
gue estamos nomeando de curriculo basico para cada credo: os mesmos apresentados versam sobre
o Cristianismo, pelo fato de conhecermos e professarmos o Cristianismo. Sabemos que o mesmo
apresenta uma divisdo: catolicos e protestantes. Todavia procuramos sugerir assuntos compativeis
com a esséncia do Cristianismo.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1121809/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1121809/CA

186

Cidadania também é um processo a ser construido, que demanda tempo,
paciéncia, criatividade e persisténcia dos que educam. Por intermédio da
constante reflexdo sobre a vivéncia de situacdes concretas, ela vai sendo
incorporada nos poros da personalidade e, lentamente, transforma-se em
projeto pessoal de vida de cada estudante e de cada educador.®*

Este tema pode possibilitar aos alunos refletirem sobre o que estamos
vivenciando atualmente: um momento onde o corpo, a beleza, a riqueza e o sexo
estdo sendo assumidos como valores absolutos que guiam 0S NOSSOS
comportamentos cotidianos. Uma escraviddo que ndo € percebida e que culmina
no hedonismo.**®

Com relagdo a segunda questdo, ética, como curriculo bésico pode ser
apresentado aos alunos as Bem-aventurancas proferidas por Jesus no famoso
Sermdo do Monte que é um exemplo de cddigo de ética para todo aquele que
professa ser cristdo. Pois, ética diz respeito a reflexdo que tanto pode criticar como
confirmar os alicerces que dirigem o sistema social, logo depende do ponto de
vista de cada individuo sobre que tipo de reflexdo esta fazendo para se ter uma
sociedade mais humanitaria, tanto que Boff afirma o seguinte:

Importa construir um novo ethos que permita uma nova convivéncia entre 0s
humanos com os demais seres da comunidade biética, planetaria e césmica; que
propicie um novo encantamento face a majestade do universo e a complexidade das
relagdes que sustentam todos e cada um dos seres.***

A partir desta concepgdo de ética fornecida por Boff, estabelecemos o
curriculo aberto que tera como objetivo resignificar o conceito da mesma, para
gue ndo venhamos a perder o que fundamenta a razdo do ser pessoa: identidade e
relacionalidade: “além de responsavel, a ética precisa romper 0s limites do
individualismo da sociedade moderna: ela deve ser uma ética da
responsabilidade solidaria” 3%

Finalizando, outro conteddo que podemos abordar que muito esta se
falando nele neste momento é a familia. Como curriculo basico pode ser
apresentado aos alunos a parabola do filho prodigo (Lucas 15:11-32). E logo apos,
trabalhar os questionamentos: O que significa familia para vocé? Que tipo de
relacionamento vocé tem com meu pai, minha mde e meus irmaos? Vocé esta

satisfeito com sua familia ou gostaria que mudasse alguma coisa?

%22 RONCA, P. A. C., A aula operatdria e a construcio do conhecimento, p. 136.
323 prazer colocado como critério Gltimo de todas as agdes humanas.

%24 BOFF, L., Saber cuidar: ética do humano — compaix&o pela terra, p. 27.

%5 SUNG, J. M.; SILVA, J. C., Conversando sobre ética e sociedade, p. 114.
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Com relagdo ao curriculo aberto, podemos estudar e debater o novo Estatuto
da Familia (Projeto de Lei 6583/13) que estd procurando definir o conceito de
familia como o nacleo formado a partir da unido entre um homem e uma mulher.
Conceito este que esta ocasionando grandes discussdes entre deputados religiosos
e deputados que n&o professam nenhuma religido, pois afirmam que o artigo 2°
que define familia: "(...) como o nucleo social formado a partir da unido entre um
homem e uma mulher, por meio de casamento ou unido estavel, ou ainda por

”326, vai de

comunidade formada por qualquer dos pais e seus descendentes
encontro a decisdo do Supremo Tribunal Federal (STF) que, em 2001, reconheceu
a unido de pessoa do mesmo sexo como familia. Dentro desse impasse, 0 Ensino
Religioso podera promover uma mesa redonda com os representantes de varias
religiGes e seus posicionamentos sobre o0 assunto em pauta.

Sendo assim, acreditamos que, fazendo uso deste modelo de proposta
curricular que denominamos de Ensino Religioso Transconfessional, o professor
ndo apenas reforca a identidade confessional de cada aluno, mas também contribui
muito de perto para a transformacao da sociedade e da mentalidade tdo fechada e
tdo individualista de nossos dias, pois estard educando para a diferenca. Uma
diferenca que assuma a responsabilidade relacional, a doacéo gratuita de todos a

todos.

4.4.

Conclusao parcial

Como ponto de chegada deste Gltimo capitulo, consideramos importante
relembrar mais uma histéria classica da literatura: Dom Quixote de La Mancha. O
escritor Miguel de Cervantes Saavedra apresenta as aventuras de um cavaleiro e
seu fiel escudeiro que, movido pela vontade de defender os oprimidos (pobres,
criangas, mulheres, vilvas) de sua época, sai numa incursdo sem limites pois,
estava inconformado com a realidade presenciada. A partir desse fato, podemos
fazer uma analogia entre Dom Quixote e 0 nosso capitulo atual, pois percebemos

que existe uma confluéncia de ideias entre o desejo de Dom Quixote e a educacéo

S6ESTATUTO DA FAMILIA — PL 6583/2013 Disponivel em: http://www.camara.qov.br/
proposicoesWeb/fichadetramitacao?idProposicao=597005. Acesso em: 30 jul. 2015.



http://www.camara.gov.br/%0bproposicoesWeb/fichadetramitacao?idProposicao=597005
http://www.camara.gov.br/%0bproposicoesWeb/fichadetramitacao?idProposicao=597005
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gue chamamos de libertadora. Refletimos no presente capitulo sobre uma
educacdo de qualidade que leve a um processo de libertacdo consciente e
humanizante, pois quanto mais as relacdes ser humano-mundo e ser humano-ser
humano se humanizarem, mais a humanidade sera livre. A partir dos temas aqui
estudados podemos reafirmar que libertagdo e humanizagdo sao sinbnimos e que
educacdo € um processo contraditério no sentido de ir de encontro as injusticas, ao
individualismo, a falta de amor ao proximo.

Precisamos contemplar a educacdo de forma inteligivel e mostrar para
toda a comunidade escolar que a visdo de mundo precisa ser multipla e plural. Os
professores, neste modelo de educacgéo que defendemos, carecem de perceber que
existem pessoas, eles, que trabalham sobre o mundo e o constroem,
transformando-o. Estas pessoas sd80 0s construtores. Estas pessoas foram
escolhidas pelo Criador para sairem do senso comum e adentrarem na relacdo
pedagdgica como estes construtores que possuem o poder de construirem casebres
ou grandes mansdes. A escolha é individual. A compreensdo de que ndo ha
mudancas sem passar pelo éxodo € individual, mas podera fazer uma grande
diferenca para uma Nacao.

Voltando ao nosso her6i, Dom Quixote, que superou limites para realizar
a sua aventura, a disciplina de Ensino Religioso, também, pode superar os limites
impostos a mesma durante anos. Independente de politicas publicas contrarias a
sua insercdo na escola, fato que acaba transformando esta disciplina em terra de
todos e de ninguem, classificando o seu saber como um saber marginal. Logo, foi
por conta deste ponto de vista opressor no qual tivemos uma participacdo direta
durante os seis anos que fomos professora da rede publica estadual e por
sonharmos com o Ensino Religioso conquistando o0 seu espaco no nosso sistema
educacional que, durante toda a tese, fizemos uma apologia a esta disciplina e
estamos lancando uma semente de proposta curricular a superacao desses limites.
Trata-se de uma semente que exerca fascinio aos professores a ponto de se tornar
em um fruto e, consequentemente, em um referencial para a ministracdo das aulas

desta disciplina.
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Conclusao

Iniciamos nossa conclusdo parafraseando o grande apdstolo Paulo de Tarso:
Combatemos o0 bom combate, acabamos de escrever e temos a fé de que o que
expusemos nessas paginas sera util a vida e a educacao brasileira (cf. Il Timéteo
4:7). E isto nos lembra mais uma historia: Davi e Golias. Historia esta contada na
Biblia, cuja esséncia versa em torno de coragem, palavra que vem do francés
courage, proveniente do vocabulo coeur que significa coracdo, uma espécie de
disposicao nobre do coracdo, uma qualidade espiritual.

Davi era um singelo e franzino pastor de ovelhas e matou o grande gigante
Golias com apenas uma pedra. Tal histéria foi contada h& milhares de anos atrés,
mas ainda exerce uma atracdo sobre n6s. A bravura e a coragem de Davi nos
estimulam a continuar trilhando o caminho com dignidade e perseveranca as
grandes trajetorias que a vida nos impGe, fazendo-nos despertar e perceber que
temos talentos e potencialidades para serem utilizados na luta contra 0s nossos
inimigos que, em muitos casos, sdo 0s N0ssos medos, as nossas fraquezas, a nossa
falta de amor, de tolerancia, de solidariedade, enfim de empatia.

Por isso, nos sentindo um pouco parecidos com Davi, a nossa pesquisa
procurou, em toda a sua trajetéria, mostrar a identidade e a relevancia da
disciplina Ensino Religioso para o Sistema Educacional Brasileiro e,
consequentemente, para a sociedade, enquanto disciplina complexa, permeada de
problemas e desafios. E justamente esta complexidade, junto a um enfrentamento
também complexo da realidade brasileira, que nos instigou a ser mais uma
pesquisadora a defender uma tese sobre esta disciplina, vencendo as barreiras do
preconceito impostas por um grupo consideravel de educadores que ndo percebem
a mesma como uma Area de Conhecimento, reconhecida por lei, e presente nas
escolas, fazendo parte da grade curricular e do préprio Ministério de Educacéo
(MEC), que, apesar disso, até a data presente ndo disponibilizou recursos
financeiros e um interesse pedagdgico para a elaboracdo de livros como é o caso
das demais disciplinas.

Em nossa tese, percebemos que existe um grande fosso no que se refere ao

reconhecimento do Ensino Religioso. Estamos cientes de que Ensino Religioso,
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escolas publicas e sociedade ndo se tém combinado. Existe uma falta de
empoderamento por parte dos proprios professores da disciplina que, em alguns
casos, nao a consideram como relevante e sim como mais uma possibilidade de
aumentar o seu orcamento ao final do més. No caso do Estado do Rio de Janeiro,
muitos professores fizeram o primeiro concurso (2003) com esta intencdo.*?’
Acreditamos que esta falta de empoderamento perpasse por questdes de cunho
académico pois, no caso do nosso Estado, € exigido que os professores possuam
uma Licenciatura, em qualquer area, e um curso basico voltado para religido,
oferecido por cada credo. Neste momento, percebemos um dos motivos do
descrédito com a disciplina: sdo as instituicOes religiosas as responsaveis em
oferecerem tais cursos e o0 proprio credenciamento para 0s professores
ministrarem as aulas.

Independente destes emaranhados desafios apresentados, que ndo foram o
fio condutor de nossa tese, mas que nos fizeram, enquanto articuladora de tais
desafios, chegar a conclusdo de que era necessario buscar os fundamentos
teoldgicos para a identidade da disciplina Ensino Religioso, a partir do conceito
cristdo de pessoa, nos termos da Antropologia Teoldgica Cristd com a relevancia
da individualidade e da relacionalidade, um conceito, portanto, que priorize quem
deve efetivamente ser priorizado dentro de nossas escolas: o aluno. Ele que €, ao
mesmo tempo, singular em sua identidade, mas possuidor de outras
potencialidades (sentimentos, emocdes, inteligéncia, relacionalidade), o que o
torna um ser total em si e também um ser de relagdo. A pessoa € um ser humano
integral e ndo multifacetado, possui um corpo e um espirito que precisam ser
levados em consideracdo. E um ser de relacdo, de compartilhamento. Tais
afirmacdes foram tecidas durante toda a nossa pesquisa, pois esta visdao sempre
fez parte da nossa caminhada pessoal, académica e profissional. Por este fato, o
nosso objetivo foi, a todo 0 momento, verificar a viabilidade teoldgica de uma
proposta de Ensino Religioso que enfatizasse o Eu e o Outro, possibilitando ao
aluno uma postura de comprometimento mais verdadeira com este outro.

Esta proposta pensada revé o modelo de educacdo eminentemente, estatico e
acima de tudo competitivo que impede o didlogo, uma educacdo antagonica e

ambigua que, na grande maioria, mantém e reproduz este modelo de sociedade

%27 Citamos o primeiro concurso como referéncia, pois vivenciamos esta nossa afirmacdo. Em
reunides, ouviamos dos mesmos esta fala: “fiz o concurso por fazer, para ter mais uma matricula”.
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capitalista e individualista que acaba culminando em uma crise global de vazios
existenciais e afetivos. O século X foi proficuo em produzir leis que garantissem
uma educacéo de qualidade que valorizasse a pessoa do aluno como um cidadao: a
Declaracdo Universal dos Direitos Humanos (1948), a Declaracdo Universal dos
Direitos da Crianga (1959), O Estatuto da Crianca e do Adolescente (1990), a Lei
de Diretrizes e Bases da Educacdo Nacional (1996), além dos principios
constitucionais da nossa Constituicdo Federal (1988). O presente século também
foi um século de grandes barbaries cometidas por homens refinados em seus
intelectos, tais como Hitler (1889-1945), Stalin (1878-1953), Jim Jones
(1931-1978), entre outros.

Dessa forma, exatamente a partir do conceito cristdo de pessoa, esta tese
defende uma educacéo dialética, humanista, libertadora, pois sempre defendemos
uma educacdo a favor da vida que procure restabelecer a dignidade, a harmonia, o
valor da pessoa humana, que busque desenvolver o relacionamento espontaneo do
ser humano com seus semelhantes e a prépria natureza. Uma educacdo que €
interpessoal e que acredita em um projeto de construcdo da pessoa em todas as
suas potencialidades, fazendo-a conduzir sua prépria vida de forma eficaz. Se a
sociedade ndo pensar e concretizar esse modelo de educacéo, estaremos fadados
até mesmo ao exterminio da nossa raca, a descontinuidade de tantas conquistas
gue a humanidade conseguiu. Como afirmou Adorno:

A exigéncia que Auschwitz ndo se repita é a primeira de todas para a
educacdo. [...] Qualquer debate acerca de metas educacionais carece de
significado e importancia frente a esta meta: que Auschwitz ndo se repita. Ela
foi & barbarie contra a qual se dirige toda a educagio.*®

Assim sendo, tivemos a pretensdo de pontuar algumas questdes relevantes
para a compreensdo da nossa proposta para a disciplina de Ensino Religioso.
Iniciamos abordando as cinco propostas curriculares de Ensino Religioso em
voga, no nosso sistema educacional. O Forum Nacional Permanente do Ensino
Religioso (Fonaper), um dos pioneiros no que tange a discussao desta disciplina,
foi criado para garantir que todas as escolas oferecessem um Ensino Religioso
pautado na diversidade religiosa do nosso pais, oferecendo, assim, um aporte
epistemoldgico que caminha pela concepgédo de fendmeno religioso, definido pelo
proprio como:

O fenébmeno religioso é um verdadeiro fendmeno humano, que se traduz por

328 ADORNO, T. W., Educagdo e emancipagdo, p. 119.
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atitudes e costumes caracteristicos, nos quais podemos observar tanto o
“acontecimento” religioso quanto a sua significagdo religiosa; basta
considerar a sua manifestagdo mais tipica, a “oragdo”; O fenébmeno
religioso radica-se na propria natureza humana, pelo que é possivel, neste
principio de unidade, chegar a sua propria esséncia; O fenémeno religioso é
decisivo para o comportamento humano e para a estruturacdo da sociedade
e, por isso, deve ter um “significado” préprio e profundo.329

A Educacéo da Religiosidade parte da experiéncia religiosa dos alunos que
sdo considerados seres simbolicos e, por esta razdo, houve um rompimento com o
modelo catequético de Ensino Religioso que era defendido na época em que
surgiu, pois acolhe também aquele que nega a existéncia do Deus professado pelo
Cristianismo. E, também, procurou fazer a distingdo entre religiosidade e religido:

No centro ndo mais a religido, mas a religiosidade. Religiosidade ndo mais como
aquela que esta no nucleo central das diversas religides, mas no nucleo central de
todo o agir humano, profundamente humanos, incluindo também os que se diziam
ateus, ou seja, o que fosse. Este conceito de religiosidade é que me abriu novos
horizosr;ges para o Ensino Religioso, ai comecei a trabalhar um pouco por minha
conta.

Percebemos que nesta proposta ndo existe o objetivo de falar a linguagem
de determinada religido ou mesmo de trabalhar a fé dos alunos para explicar
questdes existenciais. Para ela, 0 Ensino Religioso precisa estar de acordo com as
varias tradicdes e culturas religiosas, ou seja, ter uma linguagem pluralista, aberta,
sem preconceitos.

Outra proposta apresentada, o Ensino Confessional e Plural, essencialmente
defensora de ensinar a religido que cada aluno professa. A mesma é considerada a
primeira proposta curricular de Ensino Religioso. Comecou ainda no Brasil
coldnia e até hoje tem vigorado em nossas escolas, principalmente nas escolas
estaduais do Estado do Rio de Janeiro. Podemos afirmar que sua trajetéria sempre
representou e, ainda, representa uma historia de grandes tensGes, pois esta
proposta sempre foi catequética e fechada. Eis ai a celeuma da proposta que tem
em seu nome uma flexdo gramatical de nimero (plural), mas a ideia central é
oferecer para cada grupo de alunos contedos apenas de sua religido. Nao existe
uma interagéo entre as diversas confessionalidades. Em alguns casos, observamos
até mesmo proselitismo e discriminacdo por parte de cada credo, inexistindo

respeito a diversidade religiosa e busca ao discutir sobre 0 que pode ser comum a

%29 EORUM NACIONAL PERMANENTE DE ENSINO RELIGIOSO. Caderno 4, p.9.
30 GRUEN, W. apud SILVA, A. F., Idas e vindas do ensino religioso em Minas Gerais. A
legislagdo e as contribuices de Wolfgang Gruen, pp. 196-197.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1121809/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1121809/CA

193

todas:

O momento histérico em que vivemos nos solicita para uma abertura com
relacdo as culturas e religides diferentes da nossa, ndo so para satisfazer um
interesse cognitivo e uma espontanea curiosidade, mas também para
estabelecer comparagOes e estreitar os lagos, a fim de realizar, quem sabe,
uma unido da humanidade além das diferencas.*

Com relacdo as duas Ultimas propostas apresentadas, a proposta curricular
Teologica e a proposta curricular das Ciéncias da Religido, existe um déficit de
material académico que nos impossibilitou de ampliarmos a nossa discussdo. O
Teoldgico surgido apds o Concilio Vaticano Il acaba por ser, para alguns autores,
uma proposta de ecumenismo somente entre as igrejas cristds, o que néo
corresponde a ideia central de dialogo inter-religioso, que é o espirito pleno do
dialogo e a aspiracdo da unidade. Por isso, é percebido, em alguns momentos,
similar ao Confessional. Ja a proposta curricular das Ciéncias da Religido
defende uma epistemologia para o Ensino Religioso que descarte as propostas
Confessional e Teologico, pois para ela esta disciplina ndo tem que educar para a
religiosidade e sim para a cidadania, visto que a religido esta presente no cidadéo,
mas também, na sociedade.

Apos esta abordagem, refletimos sobre trés questdes que se imbricam:
estado laico, liberdade religiosa e religido e secularizacdo. Foi notorio
compreender que estado laico perpassa a ideia de neutralidade e imparcialidade no
que tange a religido, mas trata com isonomia todas as religides existentes e que
tem uma autonomia frente as religiGes, mas precisa respeita-las, ndo tendo poder
de interferir nelas. Seu objetivo principal foi construir um novo modelo de
cidaddo imbuido de direitos e deveres civicos. E dentro desta esfera de viséo
separadora encontramos a liberdade religiosa, outra questdo discutida e que
muitos polemizam por desconhecerem: ela estd garantida na nossa lei maior
(Constituicdo Federal de 1988). Contudo, pudemos verificar que esta questdo é
complexa ja que requer uma maturidade por parte das pessoas de saber conviver
em um mundo plural de tradicdes religiosas e a aceitacdo da incursdo de outras
ciéncias, além da Teologia, para explicar o conceito. Por ultimo, religido e
secularizacdo, conceitos que trabalhamos juntos, pois detectamos uma simetria
entre ambos. Na realidade, a secularizagdo é uma tentativa de abolir a religido da

sociedade moderna fazendo-a passar para a esfera privada, impedindo-a de

1 BELLO, A. A, Culturas e religies, p. 169.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1121809/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1121809/CA

194

participar da esfera publica, pois, com o advento do progresso teécnico e cientifico
da sociedade moderna, a religido ndo poderia mais cumprir o0 seu papel de
ditadora de normas como o fez nos periodos histdricos anteriores.

Em tudo isso, é perceptivel que a defesa exacerbada tanto da teoria da
secularizacdo quanto da religido resultam em discussGes sem respostas, pois cada
uma tem um papel distinto que precisa ser considerado. Cremos que possa existir
um contexto de possibilidades para a compreensdo de ambas, mas cremos,
também, que é preciso uma abertura de didlogo: a secularizacdo ndo defende a
morte do sagrado, s6 o quer afastado da esfera publica e a religido afirma que este
sagrado faz parte da vida da sociedade. N&o tem como separar. Como resolver
este impasse? Uma ideia foi sugerida: didlogo. Finalizando esta parte, concluimos
que a analise de cada uma destas questdes nos fez perceber, em alguns momentos,
um acirramento competitivo e a necessidade de continuar a defender a disciplina,
reafirmando que o Ensino Religioso é uma Area de Conhecimento com
caracteristicas préprias como qualquer outra disciplina.

O conceito cristdo de pessoa foi 0 foco do nosso capitulo trés. Para tanto,
tracamos um caminho e passeamos por trés ciéncias e as suas defini¢cdes acerca do
conceito de pessoa. Neste caminho, percebemos que, tanto para a Filosofia quanto
para a Sociologia e a Psicologia, o conceito foi sofrendo mudancas conforme os
momentos e os autores. Na Filosofia, refletimos sobre o conceito de pessoa para
os filésofos pré-socraticos e os socraticos, chegando a filosofia moderna e
contemporanea. Um fato que precisamos destacar e que muito nos chamou a
atencdo foi a concepcao de Taylor sobre a formacéo do self que precisa do outro,
precisa da relacionalidade para se formar, algo semelhante ao conceito cristdo de
pessoa. Da mesma forma, Weber com a sua Sociologia compreensiva defendeu a
ideia das relacGes interpessoais onde a pessoa € um ser Unico que precisa ser
percebida, ouvida, mas é também um ser de relacdo. Ao chegarmos a ultima
ciéncia, a Psicologia, refletimos sobre a Psicologia Humanista de Carl Rogers que
possui uma visdo da pessoa, a0 mesmo tempo, como ser integral e singular dotada
de uma autonomia que deve ser respeitada. Tais desdobramentos nos levaram a
concluir que nessas ciéncias temos uma gama de formulagdo de conceitos para a
categoria pessoa, ndo existindo um consenso. Cabe-nos escolher ou ndo quais
destes aceitamos como verdadeiros e isso sO pode ser feito a partir da teologia,

com seu conceito de pessoa.
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Por isso, salientamos, ao final deste capitulo, o conceito de pessoa para o
Cristianismo, seu processo histérico e as condicfes cristds do ser pessoa. Também
elencamos trés teologias que corroboraram para o conceito cristdo de pessoa e
seus respectivos defensores. Neste percurso, ratificamos o que sempre
defendemos enquanto professora de Ensino Religioso: perceber o outro como eu
me percebo; eu tenho valor, mas o outro tem também; eu sou responsavel pelo
que faco da minha vida e na vida do outro; eu sou livre, mas esta liberdade precisa
ter limites, eu ndo estou sozinho neste Universo. O conceito cristdo de pessoa
anda na contramdo desta sociedade pds-moderna que cultua um modelo de
felicidade baseada na doutrina filoséfica do hedonismo individualista, uma busca
pelo prazer sem medidas. Tal felicidade é passageira, como um vapor que vem e

%32 Mas, vem conquistando adeptos a cada dia que, por defenderem

logo se dissipa.
esta doutrina, acabam compactuando com a injustica, a impunidade, a
imoralidade, a exclusdo social, tornando-se opressores que massificam 0s
oprimidos.

De tudo que expomos no capitulo, concluimos que o conceito cristdo de
pessoa, conceito que contempla o ser humano como Unico e relacional, representa
uma saida para este ser humano rever o caminho que tem trilhado, pois esta
sendo danificado culturalmente, moralmente e, acima de tudo,
espiritualmente ao colher frutos danificados dessa sua acdo desenfreada que
alijou de seu meio o dialogo, a compreensdo e 0 amor para com 0 proximo,
petrificando, assim, as relagdes interpessoais e 0 aumento de estresse, de
depressdo e de violéncia. Hurrelmann faz a seguinte afirmacdo sobre o atual
estado em que se encontra a sociedade:

Pagamos um alto preco pela industrializacdo e urbanizacdo desenvolvidas,
gue se expressa em novas espécies de encargos fisicos, psiquicos e sociais. As
altas quotas de delingiiéncia, criminalidade e agressividade entre criangas e
jovens falam aqui uma linguagem tdo clara quanto o incremento do consumo
de &lcool e drogas, do uso irregular de medicamentos, da alimentacdo
inadequada, do comportamento destrutivo, tdo clara quanto os altos indices de
disseminacdo de estranhezas e problemas psiquicos, a crescente quota de
suicidios tentados e efetivados, bem como a alta e ainda crescente parcela de
achaques psicossomaticos e doengas cronicas entre pessoas jovens.*®

Existe a possibilidade desse quadro ser revertido?

%32 Recordamos, neste momento, do que Tiago escreveu em seu livro quando aponta a falibilidade
dos projetos humanos. Projetos estes que s6 pensam no bem comum e que descarta 0 outro sem
nenhum problema (Cf. Tiago 4:13-15).

%3 HURRELMANN, K. apud METTE, N. Pedagogia da Religio, pp. 33 e 34.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1121809/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1121809/CA

196

Por acreditarmos que sim, apresentamos no nosso ultimo capitulo uma
proposta curricular para o Ensino Religioso com base no conceito cristdo de
pessoa que denominamos de Ensino Religioso Transconfessional. Ja citamos no
inicio de nossa concluséo e reiteramos mais uma vez que acreditamos na educacao
como a mola propulsora e a escola como o espago para se cultivar um curriculo
que desenvolva um ensino que permita ao aluno compreender o sentido da-na vida
percebendo-se como parte no meio do todo. E a disciplina de Ensino Religioso
pode contribuir para a construcdo de um ser humano melhor. Essa pessoa humana
que defendemos ser a medida de todas as coisas foi que nos permitiu a ousarmos
apresentar esta proposta, que levou em consideracdo a individualidade e a
relacionalidade da pessoa, bem como sua identidade religiosa. Esta nossa proposta
ndo descarta a identidade religiosa do aluno, a sua crenca. Por isso, a
nomenclatura transconfessional. Trans no sentido de ir além, de atravessar, 0 que
podemos entender de dialogar com o outro lado e confessional no sentido de
reconhecer que o aluno ndo pode deixar de crer, de professar uma religido sé
porque estd em uma escola publica e laica, ou seja, a ideia do transconfessional
junta as trés questdes essenciais que refletimos neste capitulo: confessionalidade,
pluralidade e relacionalidade, questdes estas vidveis para o Ensino Religioso que
acreditamos ser possivel fazer. E a estrutura da nossa proposta em curriculo
basico e curriculo aberto perpassou por esta visdo de individualidade (identidade
religiosa) e relacionalidade. No primeiro, pensamos em pontuar questdes relativas
a cada credo que reforcam a identidade religiosa do aluno. J& no curriculo aberto
sdo os temas comuns (que também chamamos de temas geradores) que deverdo
ser compartilhado com toda a escola.

Nessa turbuléncia de situacdes complexas, chegamos ao final desta pesquisa
considerando que atingimos 0 nosso objetivo que foi, utilizando-se da Teologia,
mostrar a relevancia do Ensino Religioso enquanto disciplina de horéario normal
nas escolas e afirmar, sem medo de nos arrependermos, que 0 mesmo precisa ser
confessional, plural, mas acima de tudo relacional. O Ensino Religioso trabalha
com a religido e a dimensdo religiosa do aluno. Isto é fato. Logo, possui uma
grande responsabilidade de ter como prioridade o aluno e seus gquestionamentos,
conciliando isso com uma vivéncia plural e relacional. Todavia, sabemos que 0
Ensino Religioso € apenas tolerado pela grande maioria da sociedade, que o

percebe como uma extenséo das igrejas.
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Estamos conscientes de que a afirmacgéo da identidade do Ensino Religioso
como confessional, plural e relacional ndo exaure as exigéncias de uma pesquisa
sobre o tema. Acreditamos que novos estudos poderdo ser abordados.
Ressaltamos que continuaremos com inquietudes e perguntas, pois 0 conjunto das
reflexdes apresentadas na tese nos levard a continuar estudando o assunto pelo
qual somos apaixonados. N&o obstante, algumas questdes afloraram neste
percurso, tais como a formacéo académica e teoldgica dos professores; o resultado
da implantacdo do Curriculo Minimo do Ensino Religioso no Estado do Rio de
Janeiro e a aplicabilidade da nossa proposta em algum espaco escolar, que
poderdo ser protagonistas de outras pesquisas académicas.

Encerramos 0 nosso trabalho, por um tempo, com o seguinte pensamento:
“Vocé ganha forca, coragem e confianga a cada experiéncia em que vocé enfrenta
0 medo. Vocé tem que fazer exatamente aquilo que acha que ndo consegue”

(Anna Eleanor Roosevelt).
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