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Resumo

Lima Junior, Irlim Corréa; Lyra Netto, Edgar de Brito (Orientador). Entre
mundos e instantes: a transcendéncia humana e o horizonte temporal
do ser em Heidegger. Rio de Janeiro, 2015, 301p. Dissertacdo de Mestrado
— Departamento de Filosofia, Pontificia Universidade Cat6lica do Rio de
Janeiro.

Focando nos textos de Heidegger anteriores a viragem do seu pensamento,
ocorrida em meados na década de 1930, principalmente em Ser e tempo, esta
dissertacdo investiga em que sentido os multiplos aspectos que determinam a
transcendéncia humana e a constituicdo ontoldgica de mundo podem, em intima
correlagéo intencional, iluminar e delinear o horizonte de desvelamento do ser em
geral. Para cumprir este objetivo, quatro etapas serdo percorridas, estabelecendo-
se ao longo do caminho um didlogo de Heidegger com outros pensadores, como
Nietzsche, Husserl, Kafka, Simmel, Fernando Pessoa, entre outros. Na primeira
dessas etapas, tracar-se-a uma dupla caracterizacdo da estrutura ontoldgica da
existéncia humana, a que Heidegger denominou Dasein, sob os aspectos do ser-
para-a-morte e do ser-no-mundo. Essa caracterizacdo franqueia o caminho para a
problematica da existéncia auténtica, legitimamente transcendente, em sua relacéo
com a formacdo de mundo. A anélise da estrutura fundamental da transcendéncia,
a luz da compreensdo heideggeriana do fenbmeno da verdade, acontecimento
fundamental do ser, constituira a segunda etapa. No terceiro capitulo, o fenémeno
do tempo, que necessariamente assoma na discussdo da instancia¢do da verdade,
necessitara ser tematizado a luz dos termos gerais das consideracdes precedentes.
Como mundo ndo € uma estrutura estatica, mas possui uma génese temporal, ha
preméncia de se explicitar o conceito de tempo do mundo em sua relagdo com o
Dasein. Por fim, revelando-se horizonte do fendmeno da verdade, o tempo do
mundo encontrara seu fundamento numa temporalidade (Zeitlichkeit) que

constitui o vinculo de apropriagéo entre a existéncia humana e o ser em geral.

Palavras-chave

Transcendéncia; mundanidade; temporalidade.
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Abstract

Lima Junior, Irlim Corréa; Lyra Netto, Edgar de Brito (Advisor). Between
worlds and moments: human transcendence and the time horizon of
being on Heidegger's thought. Rio de Janeiro, 2015, 301p. MSc.
Dissertation — Departamento de Filosofia, Pontificia Universidade Catolica
do Rio de Janeiro.

Focusing on the Heidegger's texts prior to the Turn of his thought, which
occurred in the middle in the 1930s, especially in Being and Time, this
dissertation investigates in what sense the multiple aspects that determine the
human transcendence and the ontological constitution of the world can, in an
intimate intentional correlation, enlighten and outline the horizon of disclosure of
Being in general. To fulfill this goal, four steps will be covered, establishing along
the path a dialogue between Heidegger and other thinkers, such as Nietzsche,
Husserl, Kafka, Simmel, Fernando Pessoa, among others. In the first of those
steps, will be traced a double characterization of the ontological structure of
human existence, which Heidegger denominated Dasein, under the aspects of
Being-toward-death and Being-in-the-world. This characterization clears the path
to the problem of authentic existence, legitimately transcendent, in its relation to
the world formation. The analysis of the fundamental structure of the
transcendence, in the light of the heideggerian understanding of the phenomenon
of truth, fundamental event of the Being, will constitute the second step. In the
third chapter, the phenomenon of time, which necessarily appears in the
discussion of the instantiation of the truth, will need to be thematized in the light
of the general terms of the precedents considerations. As the world is not a static
structure, for it has a temporal genesis, there is a urgency to explicit the concept of
time of the world in its relation to Dasein. Finally, revealing the horizon of the
phenomenon of truth, the time of the world will find its foundation in a
temporality (Zeitlichkeit), which constitutes the link of appropriation between the

human existence and the Being in general.

Keywords

Transcendence; mundanity; temporality.
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“ As referéncias completas se encontram especificadas na Bibliografia.

Advertimos também que ao longo do texto adotaremos tais abreviagOes, a fim de facilitar o
trabalho de referéncia. Em geral, colocaremos dupla referéncia nas citacfes de Heidegger, uma vez
gue amiude acrescentaremos, entre parénteses, termos ou excertos em alemao as citacoes retiradas
de traducbes para o portugués. Desta forma, faremos referéncia tanto a traducdo, em primeiro
lugar, quanto a edigdo do idioma original, logo em seguida. Além disso, ocorrera de, as vezes,
fazermos algumas modificagdes, com base nas edi¢des alemas, na traducdo, a fim de ressaltar
algumas ideias ou conceitos com os quais trabalharemos. Toda vez que fizermos isso, porém,
frisaremos em nota.
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Introducao

“Mas o ser-ai deve, na ultrapassagem do ente que
projeta mundo, ultrapassar-se a si mesmo, para
apenas entéo poder compreender-se como abismo de
sua elevagdo.”

Heidegger, Sobre a esséncia do fundamento

Dentre os Aforismos de Zirau, de Franz Kafka, ha um, catalogado sob o
nimero quarenta e seis, que diz: “A palavra “ser” (“sein”) em aleméao significa

ambos: existir (Dasein) e pertencer-lhe (Ihm gehoren).”

Kafka, com efeito, joga
com o fato da forma verbal infinitiva do verbo ser em alemdo ser idéntica ao
pronome possessivo masculino. Aproveitando-se de que ambos compartilham da
mesma forma (a saber, sein), ele maliciosamente desdobra essa palavra em duas
acepcoes diversas, mas que, contudo, devem ser intimamente vinculadas: a

existéncia e um pertencimento alheio.

Aos leitores familiarizados com a obra de Kafka, esse aforismo remete
diretamente a inGmeros escritos seus, sendo a todos. A literatura kafkiana
promana da experiéncia de estranhamento e de alienacdo dos individuos em meio
aos constructos sociometabdlicos do mundo contemporaneo, em que as
instituicGes de poder se instituem e se consolidam sob a arbitrariedade de leis e
funcionamentos que carecem completamente de sentido. E a experiéncia da
auséncia de sentido — imanente e transcendente — do corpo politico e social e que,
no entanto, determina cabalmente a existéncia do individuo, decidindo sobre a sua
vida e sua morte, transformando-o, fragmentando-o, rescindindo-lhe de si mesmo,
conflitando-o e angustiando-o, enfim, tudo isso constituindo a forca motriz e o

eixo das suas obras.

Sinal disso é que nesse aforismo a sensagdo desse pertencimento alheio deve
ser penetrante e excruciante, o que é de imediato assinalado pela intima ligacao do
ato de pertencer (gehdren) com aquele ou aquilo que se apodera do individuo em
todas as areas de sua vida, ocupando seu foro mais intimo, dilacerando-o por
dentro, de tal modo que o sujeito se torne posse dele (Ihm). A existéncia ou o

existir (Dasein) € desde sua raiz impossibilitada de abrigar a liberdade, uma vez

' KAFKA, Franz. Aforismos de Ziirau. In: Essencial. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2011, p.
142.
Substituimos a tradugdo “estar ai”, para Dasein, presente na edigdo, por “existir”.
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que se encontre subjugada a um poder parasitario que lhe é estranho. A dubiedade
do ser é uma espécie de aparéncia: por detras da existéncia individuada, uma

trama de poderes atravessa-a e desapropria-lhe de sua singularidade.

A palavra ser ndo admite uma univocidade, no entender de Kafka. S6 ocorre
isto, porque, afinal, a aparéncia nunca é jamais completamente mera aparéncia. A
realidade é entrecortada das aparéncias que seguem se fragmentando, mas cuja
fragmentacdo ao mesmo tempo que expde um atravessamento de estruturas e
forcas opressoras, também remete de volta as aparéncias, porquanto também o
reverso se mostre uma labirintica aporia. Imerso no processo de fragmentacdo da
auséncia de sentido, a aparéncia individuada vé-se coagida a coabitar com o poder
que a constrange, fragmentando-se indefinidamente entre as impossibilidades de

encontrar uma saida.

Essa experiéncia da existéncia em confinamento nas estruturas opressoras
presentes no proprio metabolismo do ser contrasta veementemente com o

pensamento de Heidegger, a despeito de terem sido contemporaneos.

Vivendo num mesmo tempo, se bem que em lugares e realidades diversas,
travaram experiéncias do tempo praticamente antagonicas. E evidente que seus
dados biogréficos ensejariam por si s assunto e motivos para instigantes e
interminaveis polémicas. Pode-se, com efeito, levar isso a exaustdo, chegando até
mesmo a estereotipa-los sob as figuras do artista judeu deslocado na sociedade,
dividido entre suas raizes judaicas e o a cultura local de Praga, versus o filésofo
aleméo que adere 0 nazismo desejoso de fazer florescer novamente em sua patria
0 espirito originario da paideia helénica. Mesmo, porém, que ndo pretendéssemos
enveredar por esse caminho tdo extremo, ainda assim ndo deixaria de ser proficuo
tracar um paralelo entre suas personalidades e meios culturais, interligando-os

com suas obras, respectivamente. Reservemos isso uma outra ocasido, no futuro.

Colhamos essa contemporanea diferenca de experiéncia do tempo a partir de
suas palavras. Se ha algo em comum entre Heidegger e Kafka quanto a esse
ponto, € justamente o fato de que relagdo entre tempo e singularidade seja uma
condicdo fundamental da existéncia, se bem que trabalhadas de forma bastante

diversas. Em Heidegger lemos:

Na esséncia do proprio tempo reside a singularizacdo (Im
Wesen der Zeit selbst liegt Vereinzelung), mas ndo como
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particularizacdo de algo universal, pois ele nunca ¢é
originariamente algo universal: “o tempo” (“die Zeit”). Ao
contrério, o tempo é a cada vez meu tempo; mas meu e teu e
nosso tempo, ndo no sentido extrinseco da existéncia burguesa
privada (privaten birgerlichen Existenz), mas meu e teu tempo
a partir do fundamento da esséncia do ser-ai (Grunde des
Wesens des Daseins), que é enquanto tal sempre e a cada vez
singularizado com vistas a si; uma singularizacdo que
representa pela primeira vez a condicao de possibilidade para a
cisdo nas diferencas entre pessoa e comunidade (die Scheidung
in die Unterschiede zwischen Person und Gemeinschaft).?

Em seu modo de ser, o tempo ndo se apresenta como uma categoria
universal, a partir da qual os particulares se efetuariam. Referimo-nos ao tempo de
maneira substantivada, claro, mas isso ndo significa assevera-lo substancialmente,
hipostasiando-o0 absolutamente como uma realidade em si. Originariamente, no
entanto, o fenbmeno do tempo intrinsecamente conecta-se ao processo de
singularizacdo, a qual ja reside na sua esséncia. A singularizacdo evidencia-se
como a experiéncia que fazemos do tempo, pois ele sempre nos remete aquilo que
somos e temos. Tempo, de certa forma, € uma apropriacdo. Logo pensamos entdo
em termos de posse ou de propriedade, mas Heidegger deixa claro ndo ser o caso,
qguando rejeita se entender por isso o tipo de existéncia privada burguesa. Essa
remissdo a burguesia ndo € apenas porque por antonomasia a figura do burgués
praticamente subentende a expressaio homem de posses. A motivacdo de
Heidegger &, pois, mais profunda: ela vai de encontro justamente com aquilo que
caracteriza 0 modo de existéncia burguesa, calcada sobre o0s conceitos de
subjetividade e privacidade, modo que, no entanto, ndo € exclusividade da
burguesia, tendo se disseminado por toda a sociedade desde fins do seculo XVIII
até o seu tempo. A literatura do século XIX pode ser interpretada, grosso modo,

como um dos fatores mais fundamentais para que essa disseminagédo ocorresse.

Contra essa forma de subjetividade e privacidade, Heidegger e Kafka se
insurgem, cada um a seu jeito. Na novela A metamorfose (Die Verwandlung), o
escritor tcheco narra a histéria de um caixeiro viajante que sofre uma drastica
transformacéo, tornando-se um inseto, algo como uma espécie de barata gigante.

A profunda ironia da narrativa € que menos 0 protagonista preocupa-se com seu

2ELH, p. 157-158 ; GA 31, p. 130.
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estado inumano do que com o fato de que a metamorfose constitua um empecilho

para chegar pontualmente ao trabalho.

O ndo estar na hora — a falta de pontualidade — ocasionada pela metamorfose
é a figura do tempo em Kafka. A singularidade do individuo ¢ uma malha
aprisionada por um conluio de forgas, deveres e obrigacGes que o capturam em
sua subjetividade. Ser a si mesmo significa, como vimos, estar sob a posse de
outrem: outrem que € impessoal, mas que por essa mesma razdo violenta e
estracalha a subjetividade com esse movimento de expropriacdo do seu ser,
estrangulando-a pela caréncia de sentido ou finalidade. Nem sequer origem: Kafka
n&o descreve por que processo ocorreu a metamorfose, ela simplesmente ocorreu,
e ndo conhecemos o0 personagem sendo através dela. A metamorfose tornou-se sua

origem e destino.

Acerca dessa sensagdo de falta de sentido, um outro aforismo de Kafka

reflete sobre a nossa condi¢do no mundo:

Foi-lhes apresentada a opcdo de tornarem-se reis ou
mensageiros dos reis. A maneira das criancas, todos quiseram
ser mensageiros. E por isso que existe um bando de
mensageiros que correm pelo mundo e, uma vez que ndo ha
reis, bradam uns para os outros as mensagens que perderam o
sentido. Gostariam de pdr um fim a sua vida miseravel, mas ndo
ousam fazé-lo por causa do juramento de oficio.?

Esses, a quem foi dada uma escolha, somos todos nds. A escolha significa
um ato definitorio entre assumir uma condi¢&o ou outra: ser mensageiro ou ser rei.
O definitério mostra-se definitivo, por ser um caminho sem volta: uma vez
escolhido, ndo ha retorno. O que significa ser rei? O papel do rei revela-se a luz
do papel do mensageiro. O mensageiro € quem porta e conduz a mensagem,
levando-a de sua origem ao seu destino. O rei € aquele que dita a mensagem e a
guem se presta 0 juramento de carrega-la, além de também ser a quem ela se
destina. O rei é a origem e o destino, e, contudo, ndo existe rei. Ha aqui uma
subversdo do pensamento heraclitico, o qual, mesmo sentenciando ser o combate
pai de todas as coisas, reserva ao 16gos a supradimensao primordial que confere
sentido ao devir do mundo. Em Kafka, o sentido é justamente o que ndo ha. A
experiéncia do absurdo é o que constitui a sociabilidade entre todas as pessoas,

* KAFKA, Franz. Aforismos de Ziirau. In: Essencial. Sio Paulo: Companhia das Letras, 2011, p.
142.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1312385/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1312385/CA

15

mensageiras cujas mensagens carecem de sentido, incapazes de cometerem
suicidio em fidelidade de um juramento que ndo fizeram, angustiadamente
ancorado na inexisténcia do rei. Ndo se pode nem dizer que o tempo (aiwv) é o
reinado de uma crianca brincando, porquanto nem sequer jogo haja. O que ha é
um ser sem origem ou destino, uma vida miseravel que é uma posse desfigurada —
metamorfoseada — de um mecanismo parasitario e impessoal, um ele de maltiplas

faces: o absurdo, o tempo, 0s poderes, as instituicdes, a sociedade...

Heidegger ndo € insensivel a condicdo de miséria da vida contemporanea.
Como leitor de Holderlin, Marx, Kierkegaard, Nietzsche, Rilke, entre outros, o
filésofo de Mepkirch possui uma aguda consciéncia do seu tempo, ndo deixando
de refletir, ao longo dos anos, na trajetdria do seu pensamento, sobre questdes
cruciais que tangem esse estado de coisas. Ha um ensaio de Heidegger, onde ele
se mostra profundamente cioso disso, e cujo fio condutor é a indagacdo de
Holderlin, presente na elegia P&o e vinho, “Para que poetas em tempo

indigente?”*.

Mas, diferente de Kafka, para Heidegger os tempos sdo de miséria ou de
indigéncia porque em toda parte grassa uma decadéncia. Na literatura kafkiana
ndo se pode distinguir uma decadéncia, uma vez que inexista um estagio superior
ou originario do qual o tempo presente possa ter decaido. No pensamento
heideggeriano, por seu turno, o origindrio e o decadente sdo modalizagdes
fenomenoldgicas coexistentes, as quais se estendem pari passu aos fendbmenos em
geral e ao real como um todo. No trecho supramencionado de Heidegger,
podemos encontrar, mais ou menos implicitamente, essa possibilidade de
distingdo para o fendmeno do tempo: por um lado, a sua forma decadente como
uma realidade genérica e universal; do outro, a remissao a originariedade de seu

vinculo com a singulariza¢do do fundamento da esséncia humana.

Essa distincdo entre originario e decadente expressa-se também de outra
forma, sob o bindmio ontoldgico e ontico, diferenciacdo colhida da filosofia
husserliana. Em Husserl essa distingdo retira sua razdo de ser do projeto
gnoseoldgico da fenomenologia como ciéncia de rigor que demarque e
especifique o campo das esséncias eidéticas — estruturais, necessarias e apoditicas

— do campo das experiéncias particulares e condicionadas.

“ HOLDERLIN apud HEIDEGGER, CF, p. 309.
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Apesar de acolher essa heranga de Husserl, entre tantas outras, Heidegger
confere um direcionamento novo para essa distin¢cdo, arrancando-a do solo
epistemoldgico que constituia as preocupacoes do seu mestre, a fim de transporta-
la para novos ares, libertando-a das amarras logicas e epistémicas da relacdo entre
sujeito e objeto. A diferenciacdo entre ontoldgico e dntico deverd ser fecundada,
entdo, pelos desdobramentos da retomada da questdo do ser e, atraves disso,

alcancar a dimens&o concreta do tempo presente e da vida humana.

Com isso a fenomenologia desenlaca-se da pureza transcendental para
atrelar-se a dimensdo histérica da existéncia humana. A obra Ser e tempo € o
testemunho mais grandiloquente dessa transformagdo que ocorre no
direcionamento fenomenoldgico, cujo sentido ultimo é também modificado: se em
Husserl a ontologia do ser objetal constitui a passagem para o conhecimento dos
seus fundamentos na subjetividade, em Heidegger a existéncia concreta e as
estruturas ontolégicas do Dasein — o ser-o-ai, a esséncia velada, mas mais
poderosa do ser que ndés somos — mostra-se 0 caminho e o horizonte que

permitem a aproximacao a compreensao do ser.

Contudo, mais do que simples inversdo dos termos, acontece ai uma grande
ruptura. Alids, ndo uma ruptura no singular, mas uma pluralidade de rupturas que
se disseminam umas pelas outras no corpo do pensamento heideggeriano,
pluralidade essa que serd matéria de nossa investigacdo no decorrer do presente
trabalho, mas da qual antecipamos um dos pontos neste momento em razéo de
entendermos por que, para Heidegger, a miséria da vida ndo abriga o pessimismo

de Kafka — ou 0 mesmo tipo de niilismo.

A miséria da vida, para Heidegger, independe de se ela é particularmente
carregada de sofrimentos ou ndo e, o que € mais radical, de se ela pode ser
considerada universalmente como expressdao da dor, em que viver e fazer a
experiéncia constante da dor se equivaleriam, tal como as palavras que Nietzsche
pde na boca do sabio Sileno, o qual, dirigindo-se pessoalmente para o Rei Midas e

ao mesmo tempo para todo género humano, brada: “O melhor de tudo é para ti
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inteiramente inatingivel: ndo ter nascido, ndo ser, nada ser. Depois disso, porém, o

melhor para ti ¢ logo morrer.”

Independente da dor ou do sofrimento, a miséria da vida pode ocorrer — e
sobretudo ai — mesmo quando se é agraciado por uma sucessao de dias felizes sem
conta. O que faz, todavia, da vida miserdvel? Em parte Heidegger concordaria
com Kafka ao considera-la em si mesma como sinal de uma profunda falta de
sentido. Sob essa consideracdo, o0 modo de vida privado burgués apresentar-se-ia
como a maxima externalizacdo disso. No entanto, a falta de sentido tem raizes
mais profundas, uma vez que atravesse o fendmeno da vida em seu transito
através da histdria. A miserabilidade da vida se estende, para além dos multiplos

modos gque se manifestam no tempo, para a esséncia mesma da vida.

O que ha de miserdvel € uma crucial precariedade do fenbmeno da vida,
quando restrita em si mesma. O que significa isso? Essa restricdo é da ordem de
uma consideracdo que retira de circuito os sentidos transcendentes que se
conferem a vida, sejam eles religiosos, filosoficos, culturais. A vida, tomada em
sua imanéncia, parece ndo encontrar em si mesma sentido algum e, com isso,

conduzir ao niilismo.

E claro que os impactos dessa tomada de consciéncia podem ser apropriados
de formas multiplas e ter efeitos diversos. Se no pensamento nietzschiano o
niilismo pode adquirir um sentido positivo, como condi¢do de a vida criar para si
mesma sentidos, em Kafka esse niilismo exprime a impossibilidade de remisséo
das estruturas de dor e subjugo que encarceram a vida humana dentro delas.
Heidegger, porém, sendo herdeiro direto e parceiro de Husserl no programa da
fenomenologia, esta ciente da impossibilidade da tarefa de encontrar por epifania
ou milagre um sentido para a vida e para existéncia humana. Seguindo a filosofia
husserliana até suas Ultimas consequéncias, nos deparamos com os limites de sua
capacidade de explicar os sentidos que constituem o mundo da vida imanente da
consciéncia. Os limites epistemolégicos do idealismo transcendental de Husserl
encontram seu maior obstdculo no momento em que, afinal, a doacéo de sentido €
tematizada. Um profundo siléncio separa o ato imotivado dessa doagédo do sentido

propriamente ja constituido no interior da vida da consciéncia. H4 uma enorme

®> NIETZSCHE, Friedrich. O nascimento da tragédia no espirito da mUsica. S&o Paulo: Companhia
das Letras, 1992, p. 36.
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muralha entre a raz&o Ultima do sentido e 0 mundo das vivéncias nos cercames da
subjetividade. Essa muralha, além de inviabilizar a compreensdo do mundo da
vida da consciéncia, obsta também que se compreenda afinal a esséncia e a razao
da liberdade no interior das fortificagdes da subjetividade transcendental, repleta
de leis complexas e configuragfes determinadas. Ao se ler Husserl, pode-se ter
uma impressao inversa ao protagonista de Kafka em O castelo: a impossibilidade
ndo de adentra-lo, mas de sair da complexidade do seu interior. A liberdade é
estorvada por ndo haver para ela linhas de fuga ou rupturas. Em outras palavras,

transcendéncia.

Durante a nossa vida somos a trajetéria de uma mensagem cujo sentido
desconhecemos. Nunca houve um rei, de fato, mas isso ndo significa que essa
mensagem ndo possua origem ou destino. Se 0s ha, € porque ndo os recebe da
vida, mas sim de uma realidade que as ocultas nos acossa e que nGs mesmos
somos. A realidade de que falamos é a esséncia humana — ndo uma esséncia
universal, mas uma estrutura ontologica que cada individuo é e que possibilita sua

propria singularizacéo —, denominada por Heidegger de Dasein, ser-o-ai®.

Por abrigar consigo essa esséncia, a mensagem ndo se encontra fadada a
falta de sentido. E, no entanto, abriga-la ndo quer dizer transportar na mochila um
sentido pronto para sua vida. Em sua Oitava Pitica, Pindaro’, questionando-se
sobre o ser humano, sentencia: “Seres efémeros: o que € ser isso? E 0 que ndo é
ser isso? O homem: o sonho de uma sombra. Mas quando desce a luz divina, um
esplendor vem sobre 0s homens e o tempo de vida (aiwv) se torna doce.”® A
qualificagdo de nossa existéncia pelo aspecto da efemeridade, em Pindaro, é
decorrente da consideracdo da nossa mortalidade. Pindaro faz essa reflexdo a luz
de serem os homens, como efémeros, mortais (Bpotoc), palavra que designa ndo o
fato dos viventes em geral estarem submetidos ao processo natural de corrupgéo,

mas que, reservada especialmente ao homem, distingue uma caracteristica

® Mais adiante dedicaremos diversas passagens no corpo do texto e, especialmente, uma extensa
nota sobre o conceito heideggeriano de Dasein, inclusive explicando as diversas possibilidades de
traducdo e os motivos pelos quais ora empregaremos o termo na lingua original, ora assumiremos
uma especifica traducéo.

" Heidegger faz vérias alusées a Pindaro, por exemplo cf. IM, p. 128-130 ; GA 40, p. 108-110 /
EHP, p. 83-106; 170; 219 ; GA 4, p. 61-80; 149; 191.

8 No original: énapepor i 82 tic; Ti 8’0b T1C; oKIC Svap GvOpomoc. GAN Stav aiyla 816650T0g
EMOT, Aapmpov eéyyog Eneotv avopdv kai peilryog aidv. (Fizemos a tradugdo acima com base no
texto grego presente na edicdo: SANDYS, Sir John. Pithian VIII. In: The odes of Pindar. London;
William Heinemann Co.; New York: The Mcmillan Co., 1915, p. 268.)
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fundamental da existéncia humana: a mortalidade. Esse traco é tdo caracteristico
que o termo mortais serve para expressar a raga humana. Quanto ao que somos ou
ndo somos, enquanto mortais, Pindaro expressa-se de maneira enigmatica com sua

famosa sentenca: sonho de uma sombra.

Traduzimos aicov como tempo de vida, traducdo possivel e coerente, mas na
verdade um termo de dificil traducdo. E o mesmo termo com que Heraclito
caracteriza o tempo do jogo do mundo. Certamente Heraclito, com esse termo,
ndo pensava na duracdo do tempo de vida de um ser singular. Eternidade? O
tempo em sentido macrocésmico e universal? O tempo trans-historico do logos,
subjacente ao devir? Enfim, dificil dizer. Mas em Pindaro o termo pode estar
vinculado intimamente a mortalidade e, ai, claro, a traducdo por tempo de vida
acerta, na medida em que o tempo que temos (0 tempo nosso, singularizado) entre
0 nascimento e a morte € o tempo de vida. Esse acerto, no entanto, ndo nos
permite apreender o que poeticamente Pindaro percebeu acerca da esséncia da
existéncia humana. Em primeiro lugar, ndo tanto a condicdo de ser um vivente,
um animal, mesmo que dotado da faculdade racional, nos caracterizaria, mas
sermos atravessados existencialmente pela condicdo da mortalidade. Isso cria,
pois, uma condigdo impar entre os viventes: o fato de tramitarmos o tempo todo
entre aquilo que somos e ndo somos, 0 que podemos ser e 0 que estamos fazendo.
Ser o0 sonho de uma sombra, como expressdo que capta uma espécie de tensao,
significa que a existéncia humana se desenrola entre dois planos que se

diferenciam, mas que se correlacionam e se autorreferem.

E por divisar esse rasgo, que se encontra presente em Pindaro, que a
experiéncia do tempo em Heidegger se diferencia da de Kafka. O que em Kafka
marca a miséria da vida é, definitivamente, a estrutura que apreende
imperviamente a vida humana até em sua mais intima e ténue singularidade e que,
assim, nulifica as possibilidades presentes de encontrar um horizonte de
superacdo. Todo horizonte € um campo minado em que ndo se sabe quando, mas
se tem a certeza de iminente captura que nos acossa. Ndo salvagcdo, nem
intervencdo divina, e nenhum plano de transcendéncia de onde se possa retirar
esperanca. Nao ha nem a expectativa de que, tal como em Nietzsche, a vida
mesma seja capaz de autotranscender essas estruturas imanentes de captura pelo

poder e pela falta de sentido.
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N&o, a existéncia humana ndo é, segundo Heidegger, ser possuido por um
poder impessoal, mas encontra-se necessariamente vinculada a um poder-ser, um
campo virtual de potencialidades que cada qual carrega consigo e de onde é
possivel construir sentidos para sua prépria existéncia. Por ndo vislumbrar essa
“aura”, a Kafka seria impossivel subtrair-se das determinacdes dos jogos de
poder. No entanto, para além desses jogos de poder presentes no devir da humana,
h& uma espécie de temporalidade que se furta a esse processo, a de um aiwv que
nos atravessa e que ndés mesmos atravessamos, que nos lanca os raios divinos de
nossas potencialidades transcendentes. Essa temporalidade que se furta aos nossos
olhos, mas que, mesmo latente, é mais real que a nossa realidade mais imediata e
cotidiana, é aquela, por seu poder — que é nosso — coloca o desenrolar da vida em
segundo plano, como sendo realmente uma espécie de sombra de uma realidade
mais essencial. E é, pois, da mortalidade que o ser humano retira o sentido do
tempo que atravessa sua esséncia e ndo da vida. A duracdo da vida como sombra
de um devir de potencialidades, do acontecimento fundacional e destinador de
sentidos de e para a existéncia humana. Esse devir de potencialidades, que
responde pela esséncia de nossa “natureza”, pela estrutura ontoldgica que nos abre
para nossas proprias possibilidades, € o que Heidegger designa como Dasein e 0
que Pindaro entreviu sob a expressdao sonho. Ser o sonho de uma sombra revela-
se, entdo, tornar-se singularmente o Dasein que se €, transformando a vida que
corre em mera sombra desse acontecimento. Tornar-se esse acontecimento € ndo
apenas a salvagéo da existéncia humana, mas principalmente sua origem e destino,
decifrando sua mensagem mais secreta. Temporalidade desse processo, oiwv
significa, portanto, ndo o tempo da vida, a duracdo fugaz da sombra do que
somos, mas o da concentragdo de forgas para nos tornarmos essa onirica
transfiguracdo do nosso ser numa realidade que transcenda os horizontes dados da
vida. Esse tipo de transcendéncia é o que ha de mais divino em nossa
efemeridade: o poder de expandirmos horizontes do proprio ser. Por sermos
apropriados por esse poder que somos, nossa existéncia se instala sob uma relacéo

originaria de liberdade.
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O que procuramos pincelar acima serve, mais ou menos explicitamente,
como introducdo aos principais pontos sobre os quais refletiremos e
empreenderemos uma visdo de conjunto, ainda que mdaltipla, interconectando-os.

Mas, afinal, qual o escopo do nosso trabalho?

Dentre as questdes que levantamos acima, a mais ampla e ao mesmo tempo
a mais fundamental é a que atravessa o fenbmeno da realidade e que atinge o
amago da temporalidade. No fim das contas, nossa maior motivacdo €
compreender em Heidegger a intrinseca relacdo entre “realidade” e tempo — ou
nos referindo mais abrangentemente, segundo os termos do préprio Heidegger,
entre ser e tempo, questdo que motiva e batiza sua obra capital.

Colocamos o termo realidade entre aspas para que, inadvertidamente, ndo
se 0 tome referentemente pelo conceito metafisico de substancia, que tem raizes
helénicas e desdobramentos latinos, conceito que marcou a historia do
pensamento ocidental como um todo. Pelo termo “realidade” ndo definimos nada,
mas simplesmente evocamos a questdo ontoldgica da presenca do ente e 0 que a
possibilita. Ou, melhor dizendo, o que é o manifestar-se mesmo dos fenédmenos e,
em toda a sua amplitude, o que € esse manifesto? Quais seus fundamentos e as

suas estratificagdes?

Sem sombra de davida, hd uma relacio essencial entre “realidade” e tempo.
No entanto, ambos estdo atrelados justamente, como deslindaremos avante, com o
problema da singularizagdo da esséncia humana. Por essa razdo, ndo apenas 0
fendmeno humano precisa servir de mediacdo ou de fio-condutor para a
“resolugdo” de tais problemas, mas principalmente se colocar como ponto de

partida das nossas investigacoes, a exemplo de Ser e tempo.

Retomando, quando utilizamos, de maneira instrumental, o termo realidade
ndo nos referimos a nada de univoco. Ja Aristételes frisara esse problema a
respeito do ente. Forcar uma univocidade onde ela ndo ha ndo somente traz
equivocos, mas também perigos. O mesmo pode-se dizer acerca do tempo, cujos

multiplos modos e sentidos intentaremos contemplar.

Além de néo pretendermos chegar a nenhuma concluséo definitiva e, menos
ainda, univoca sobre as principais questdes, 0 mesmo € valido desde o inicio. E,

ademais, perguntamos: € viavel, sob a multiplicidade do fenbmeno humano — esse
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fio-condutor para o ser —, apreender algo que ndo se deixe capturar pela malha

complexa das suas variadas dimensoes, tragos e modalidades?

Com penetrante perspicacia, o fildsofo romeno que se radicou na Franca,
Emil Cioran, faz a seguinte asser¢do: “Cada um sofre em sua propria carne esta
unidade de desastre que € o fenébmeno homem. E o Unico sentido do tempo é
multiplicar essas unidades (...).”? Essa expressdo unidade de desastre, para
caracterizar o homem (grifado pelo proprio autor para ressaltar a referéncia a
esséncia da existéncia humana), encontra eco numa expressdo similar de que
Heidegger langa méo para tracar a dindmica essencial do ser-o-ai: “unidade de

disseminacdes (Einheit der Streuung)*.

O que elas ttm em comum é o fato de apontarem para a impossibilidade de
se reunir num todo harménico ou num conjunto sintético o fenémeno humano.
Hegelianamente nos expressando, ndo ha& uma Ideia ou um absoluto que
suprassuma sua multiplicidade, tampouco ha uma dialética que force a conciliacdo
de suas contradicdes internas. O espirito humano fragmenta-se e dispersa-se pelas
inimeras relacbes e dimensdes da sua existéncia. Toda unidade estd destinada
naturalmente ao desastre. Em ultima instancia, ela é impossivel. O tempo,
responsavel pelo processo de singularizacdo da existéncia, extrai seu sentido do
levar adiante e realizar esse desastre. Nesse sentido, ele mesmo é a forma

originaria desse desastrar.

Mas, se por essa razdo ndo podemos oferecer nem esperar que no decurso
das nossas investigacOes realidades univocas sigam se decifrando, ou que, ao
final, abruptamente surjam, nem por isso deixaremos de perpetrar um
desenvolvimento organico para o que pretendemos. Basicamente, extrairemos
todos 0s nossos questionamentos dos conceitos e ideias que atravessam a epigrafe
que elegemos para essa introducdo e que novamente reproduzimos: “Mas o ser-ai
deve, na ultrapassagem do ente que projeta mundo, ultrapassar-se a si mesmo,
para apenas entdo poder compreender-se como abismo de sua elevagdo.”*! Nessa
frase condensam-se 0s elementos centrais que compdem o bojo da esséncia

existencial humana, reunindo e envolvendo as dimensdes da ipseidade,

° CIORAN, Emil. Breviario da decomposic&o. Rio de Janeiro: Rocco, 2011, p. 34.
0 IF, p. 367 ; GA 27, p. 342.
1SEF, p. 147.
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transcendéncia, compreensao, projecdo de mundo, fundamento e assuncao, atraves
dos quais o ser da existéncia humana manifesta-se como uma “propriedade” do

ser mesmo, parafraseando o aforismo de Kafka.

Captar as multiplas significacdes presentes nessa frase de Heidegger e o
sentido do espirito que através dela se apresenta, sob o enfoque dos problemas
fundamentais da realidade e do tempo, a luz da pergunta pelo ser, eis nossas

principais intencdes, em vista do que realizaremos 0 seguinte percurso.

No primeiro capitulo, problematizaremos o fenébmeno humano, procurando
deslindar os tracos fundamentais da sua estrutura ontoldgica existencial. A
semelhanga do que fizemos acima, encetaremos inquirindo a necessidade
preambular de marginalizar o fendmeno da vida enquanto o principio de
determinagdo e de singularizacdo de nossa existéncia. A morte — ou melhor, a
condigdo de compreender-nos em perspectiva da morte — ao contrario, é
reservado esse papel. A necessidade de seguirmos esses passos advém em grande
parte do fato do proprio Heidegger antepor em Ser e tempo uma discussdo que se
afasta de cara de um entendimento vitalista ou antropoldgico das discussfes que
ali se abririam. Além disso, nas prelecdes que compdem os Conceitos
fundamentais da metafisica, o tema da vida possui um papel central de articulacéo
geral com o problema do mundo e de exposi¢cdo da diferenca fundamental

especifica entre o ser que projeta o mundo, a saber, 0 homem, e 0s demais entes.

A caracterizacdo da existéncia humana, porém, necessitara passar por uma
outra problematizacdo toda préopria. O ser-o-ai ndo € apenas um ser que se
compreende em vista da morte, mas também de mundo. Mundo e morte sdo tracos
binominais de sua esséncia. A questdo, entdo, de compreender o ser humano como
ser que capaz de projetar o mundo, terd de se deparar com a necessidade de se
explicitar no que consiste, afinal, a mundanidade do mundo, ou seja, seu conceito
e modo de ser. Mas essa explicitacdo requer outrossim uma exposi¢do de como
esse sentido pode ser compreendido em meio a existéncia e, por isso, aspectos
existenciais que permitem essa apreensdo necessitam ser abordados. Tal é a

matéria do segundo capitulo.

Com a exposicdo das ideias e conceitos que permeiam as relacfes entre a

existéncia humana e mundo, emergird naturalmente todo o problema da realidade
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em Heidegger. Isso implica, no entanto, para considerarmos devidamente tal
questdo, inserirmos no terceiro capitulo o assunto do fenédmeno do tempo,
reanalisando em termos gerais o que fora considerado nos capitulos precedentes,
mas a luz da temporalidade. Mundo ndo é uma estrutura estatica, mas possui uma
génese temporal, que lhe é propria; por essa razdo, ha a preméncia de
tematizarmos o conceito de tempo do mundo (Weltzeit) e sua relagdo com a

existéncia do ser-o-ai.

Por ultimo, o quarto capitulo mergulhara nos problemas mais radicais da
ontologia heideggeriana. O tempo do mundo, revelando-se horizonte do fendmeno
da verdade, encontrard seu fundamento na temporalidade. Com isso, a
transcendéncia do Dasein e do mundo, analisadas no segundo capitulo, exigira ser
compreendida pela dindmica de temporalizacdo da esséncia humana, cujos
desdobramentos englobam o ser mesmo. Investigaremos o vinculo de apropriacdo
da existéncia humana com o ser em geral sob as relagbes entre o horizonte
temporal e a projecdo de mundo. Sob a luz da filosofia de Heidegger, o conceito
de intencionalidade, colhido de Brentano e Husserl, ganhara acepcéo e teor novos,
articulados a transcendéncia. Transcendéncia, intencionalidade e projeto serdo
conceitos fundamentais pelos quais demonstraremos 0s nexos ontol6gicos daquilo
que, atravessando homem e mundo, constituem o que provisoriamente chamamos
de o sentido da realidade — sob a inspiracdo do conceito nietzschiano de sentido
da terra. A condicéo de possibilidade da manifestacédo e apreenséo desse sentido,
porém, s6 se oferece sob a compreensdo da temporalizacgdo da prdpria
temporalidade, em cujo seio e horizonte se mostra a diferenca ontoldgica sob o
signo da formacdo de mundo. A temporalizagdo desse acontecimento, o qual
atravessa a esséncia da existéncia humana, serd, portanto, o destino final de nossas

investigacoes.
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1. Da imanéncia da vida a assuncdo da morte: mundo,

existéncia e transcendéncia

1.1. Orompimento com a imanéncia da vida

Na fase do pensamento de Heidegger que tem por marco a realizagdo da
obra Ser e tempo e as prele¢des subsequentes, o sentido da realidade temporal esta
intimamente conectada a condicdo humana da mortalidade, ao que o filésofo
designou como ser-para-a-morte (Sein zum Tode)*2. No entanto, nada nos parece
ser mais imediato do que a vida. Antes de nos encontrarmos em meio as coisas, de
nos compreendermos diante de objetos, bem como da nossa lida com eles, objetos
que ndés mesmos ndo somos e que, portanto, figuram-se a ndés como externos,
sofremos 0 momento originario de expulsdo da condi¢do intrauterina para o
descerramento traumatico de uma vida corrente, aberta e desprotegida, em que

uma gama de sensacdes e estimulos nos assalta abruptamente. Somos perpassados

12 «A morte responde a duas perguntas: como o Dasein encontra-se enfim diante de si mesmo (em
direcdo ao seu fim) e como ele pode ser finalmente um todo? Deve ficar evidente que estas duas
questdes emergem das anélises do ser-no-mundo e do cuidado. E nesses dois contextos que
aparecem o ainda-ndo e a potencialidade do ser-um-todo como determinagdes existenciais (...) A
funcdo heuristica do ser-para-o-fim ¢é revelar a temporalidade.” (CRICHLEY, Simon ;
SCHURMANM. Reiner. On Heidegger’s Being and time. New York: Rouledge, 2008, p. 100-101
— traducgdo nossa do trecho)

A morte é a marca constante e indelével da condi¢do humana, a que mais determina sua finitude.
Veremos ao longo do nosso trabalho como essa finitude, na realidade, constitui antes de tudo uma
abertura para a liberdade e, portanto, para a ilimitacdo das realizacBes, mas dentro, claro, de uma
determinada circunscricdo do horizonte historial. A reflexdo sobre a morte acompanha as
especulacOes de Heidegger desde antes de Ser e tempo e vai até a fase tardia do seu pensamento,
guando entdo o conceito de Dasein é praticamente deixado em segundo plano; nesse contexto, em
gue Heidegger meditara sobre a historia do ser (Seinsgeschichte) e o Acontecimento (Ereignis) a
gue pertence, a mortalidade designara a condi¢cdo humana por exceléncia no interior relacional da
guadratura (mortais, o divino, céu e terra). Em Ser e tempo, a mortalidade é considerada dentro da
analitica do Dasein, como um dos tragos constitutivos do seu modo de ser, e um dos mais centrais.
No pensamento heideggeriano a morte ndo é nenhuma ocorréncia derradeira da vida humana, mas
uma propriedade que atravessa a sua existéncia, dai a necessidade de caracterizar o Dasein como
ser-para-a-morte (Sein zum Tode), que faz com que ele reconsidere sua existéncia temporal em
vista de sua finitude e de suas possibilidades: “O Dasein se desencobre como poder-ser. Mas
sendo essa possibilidade sempre minha, ela seria a todo instante recuperavel, a existéncia se
prolongando infindamente. Mas desde o principio o Dasein esta predeterminado pelo seu fim.
Basta 0 homem viver, que ja é bastante velho para morrer, reza antigo provérbio alemao. Entdo a
morte ¢ esse fim “como possibilidade da impossibilidade”. Estamos diante do ndo-Ser como
esséncia da existéncia. Eis em que consiste o ser-para-a-morte. ‘O Dasein ndo tem um fim aonde
chega e simplesmente cessa, mas existe finitamente.” (SZ, p.329)” (NUNES, Benedito. Heidegger
e Ser e tempo. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 2002, p. 21) Abrindo possibilidades, a morte funciona
como o que desperta 0 Dasein para suas possibilidades auténticas, pois é em vista da perspectiva
do seu fim é que seu poder-ser, com toda a sorte de possibilidades existenciais que lhe sdo
préprias, é descoberto.
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por essa fonte caudalosa de vida, sem que, no entanto, dela desvencilnemos nosso
proprio ser. Sermos sob convulsfes uma espécie de pos-eclampsia que nos rasga
para fora de nés mesmos, cuja ruptura com 0 corpo materno nos aliena para
sempre da possibilidade de tornar a ser sua parte novamente, cuja hipertensdo
entre vida psiquica, acontecimentos e sensa¢es nos abre paulatinamente para nos
tornarmos, com o passar do tempo, o processo de singularizagdo e formagéo de

identidade, de nés mesmos e do mundo a volta, eis a nossa condi¢cdo pds-parto.

Evidentemente que a consciéncia da pulsdo que somos a partir dessa
expulsdo originaria é-nos retroativa. Recuperamos 0s passos, os efeitos, as
instdncias e 0 movimento total desse processo apenas de forma a posteriori, é
verdade, com andlises e reflexbes de uma mente adulta mais ou menos
perfeitamente constituida e, portanto, apta a direcionar sua capacidade de

compreensdo para sua propria génese.

Génese, no entanto, que em si mesma é inacessivel a consciéncia. Tornar-se
consciente do seu processo implica na impossibilidade de penetrar de novo nessa
génese, pois a consciéncia s6 vem a ser sob negacao de sua génese. Nesse sentido,
a tentacdo de compreendé-la figura de alguma forma como um principio de morte,
de um desejo latente por tornar a sua fonte e dissolugdo, sem que, contudo, isso se
mostre realizavel. A este principio de dissolu¢do da consciéncia naquilo que é
objeto de sua reflexdo vem em complemento o principio de vida que a perpassa e

que Ihe constitui na sua singularidade enquanto vida da consciéncia.

Na impossibilidade de resgatar sua origem, em cuja vida o psiquico e 0
fisico ndo se distinguiam, a vida da consciéncia passa a ser 0 mais imediato. O
mundo ambiente em sua volta, por mais que nele amilde passe o tempo e até com
ele se esqueca de si mesma, lhe demarca ser-lhe diferente, e isso ndo apenas a
partir da sua corporeidade como esfera de pertenca a que a consciéncia esta
intimamente vinculada. Mas também sua génese se mostra ainda mais como
diferenca radical, e até como sua dissolucdo e morte. No fundo, isso néo
significard outra coisa que o ato pelo qual a consciéncia procura remontar a sua
origem, sem poder, contudo, atingir o seu solo origindrio. A génese da
consciéncia, pois, ndo pode ser apreendida por ela mesma a partir de sua propria
negacao, isto é, como se ela pudesse submergir de volta ao campo de virtualidade
anterior a sua aparicao, de onde ela surgira. Com essa impossibilidade limitrofe do
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seu arco de acédo e compreenséo ela depara-se. A néo ser que essa impossibilidade
seja tomada como momento chave para a propiciacdo do ato de assuncgdo que
inaugura e instala a consciéncia como recorte e diferenca de seu ponto original,
em relacdo ao qual a propria consciéncia € o horizonte de um extravio e o vértice
de uma assunc&o®®. N&do necessariamente mera negatividade desse ponto fulcral,
mas talvez, e ainda mais essencialmente, desdobramento de suas potencialidades

em continuum de atualizac@es e virtualidades.

Em termos gerais, o trabalho de reconstrucdo da consciéncia a partir do
multiplo da vida, no qual ela se encontrava enredada em seu comeco, é o da
fragmentacdo processual por que ela passa desde a multiplicidade até sua
singularidade, mas que com isso indica ser ela um rompimento com uma unidade
originaria. Aqui, ela € o epifendmeno de uma vitalidade primordial, da qual foi se
cindindo, em cujo afastamento, porém, se constituira como um rastro, passivel de
ser, a0 menos analiticamente, reconstituido. Por outro lado, a consciéncia como o
originario imediato se compreende segundo o carater absoluto de ser ela mesma
ndo s6 o ambito irredutivel que subjaz e que garante unidade entre o mdltiplo
fenoménico, sendo que o arquifenémeno ao qual todos os demais se subordinam.
Deste modo, a reconstituicdo historica feita a posteriori pela consciéncia em busca
de sua origem se posicionara diametralmente oposta a originariedade a priori e

infundada de sua imanéncia.

Vida como génese da consciéncia ou, 0 contrario, consciéncia como génese
da vida*. E claro que vida em ambos ndo significa o mesmo, tampouco

consciéncia — isto fazendo abstracdo das inimeras interpretacfes e questBes que

13 Grifamos em italico essas palavras, pois as retomaremos no final do capitulo, sob uma
probleméatica completamente diferente, no contexto do pensamento heideggeriano.

¥ Tomando como referéncia a ideia de vida presente em autores tdo diversos (por exemplo,
Dilthey, Bergson, Freud, Nietzsche, Scheler...), ndo nos atemos a nenhuma delas em especifico,
mas, digamos assim, sobrevoamos por elas de maneira geral, uma vez que desejemos ressaltar o
tragco comum de que compartilham, a saber, de que o fendmeno humano como um todo deve ser
compreendido a partir da e em conjuncdo e identificacdo intima com as multiplas manifestacdes de
formas de vida, da qual o espirito humano significaria um novo estdgio ou uma diferente
expressdo. Vemos nessa seguinte reflexdo um dos testemunhos do que poderia se entender
genericamente por vida (a despeito das profundas diferencas em cada pensador): “Espalhada pela
Terra em incontaveis decursos vitais singulares, vivida de novo em cada individuo e, visto que se
subtrai a observagdo como simples instante do presente, retida no eco da recordagdo, por outro
lado, por se ter objetivado nas suas manifestagGes, &€ mais plenamente apreensivel, segundo toda a
sua profundidade, na compreensdo e na interpretacdo do que em toda a percepgdo e captagdo da
prépria vivéncia — a vida encontra-se presente no nosso saber em formas inumeraveis e, no
entanto, mostra por toda a parte 0s mesmos rasgos comuns.” (DILTHEY, Wilhelm. Os tipos de
concepc¢ao de mundo. Covilhd: Universidade da Beira Interior, 2009, p. 9)
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Ihes concerniriam. Acentuamos, porém, o0 processo relativo aquela é do
deslocamento de fragmentacdo do mdultiplo para geracdo e ordenacdo de unidades
e identidades; o deste, da desfragmentacdo da unidade absoluta da consciéncia
para alocacdo da multiplicidade, que Ihe € advinda, no ambito dessa imanéncia,
fazendo com que o mudltiplo se distinga entre si, ganhando da unidade da
consciéncia a possibilidade de ter seu vivo e variado “material” organizado e

concatenado segundo identidades.

O caminho tortuoso que empreendemos até agora ndo foi ao acaso. N0sso
escopo inicial € compreender em Heidegger por que a morte, e ndo antes a vida,
assume vincula-se intrinsecamente ao fenébmeno do tempo, sendo o ponto de
articulacio entre a analitica fundamental do Dasein® e a sua interpretacdo a luz da

temporalidade, delineadas, respectivamente, na primeira e segunda secoes de Ser e

1> Dasein: conceito fundamental no pensamento de Heidegger, sobretudo antes da viragem (Kehre)
do seu pensamento em meados da década de 30. Palavra corrente na lingua alemd, no léxico
filosofico traduz o latim existentia, sendo utilizada por Kant no sentido mesmo de “existéncia”
(por exemplo, a existéncia de Deus), ao passo que em Hegel indicava a existéncia empirica das
coisas como efetuacdo de sua esséncia. Heidegger, porém, lhe conferira um sentido terminolégico
singular, diferenciando-a de Existenz (sinénimo de origem latina), sem que, contudo, nenhuma das
duas possua o significado vulgar de existéncia (para o qual Heidegger reserva 0s termos
Vorhandensein, Vorhandenheit, ainda que com matizes inteiramente diferentes da mera
existéncia).

Diversas tentativas foram feitas de se traduzir esse termo, algumas procurando uma traducdo mais
literal, se orientando pela estrutura de formacéo da palavra, outras traduzindo pela compreensédo
geral do conceito. Henri Birault (Existence et verité d'aprés Heidegger. In: Revue de métaphysique
e de morale, LVI, 1951, p. 38) traduz Dasein pelo francés presence, presenga, e por esse mesmo
caminho seguira Marcia de Sa Cavalcanti em sua traducéo para o portugués de Ser e Tempo (ST |
e 1), com a diferenca de que separa por hifen os elementos etimolégicos da palavra, traduzindo-a
por “pre-senga”, a fim de ressaltar que etimologicamente, na composicdo da palavra, se da algo
semelhante a formacdo de Dasein. Existir, realidade humana, sdo também outras traducGes que
foram também sugeridas e usadas.

Quanto as tradugdes mais ou menos literais, temos em francés o étre-1a, em italiano esser-ci, em
espanhol ser-ahi, as traducOes inglesas there-being ou being-there, as para o portugués ser-ai,
estar-ai...

Contudo, o proprio Heidegger, em carta a Jean Beaufret, admoesta-lhe como deve compreender
esse conceito: “Da-Sein ndo significa tanto, para mim, me voild, quanto, se posso exprimir-me
num francés talvez impossivel, étre-le-l4. E le-l4 é precisamente aAnqbcia: desvendamento-
abertura.” (HEIDEGGER apud AGAMBEN. A linguagem e a morte. Belo Horizonte: Editora
UFMG, 2006, p. 17)

Seguindo essa indicacdo de Heidegger, optamos pela traducdo correspondente no portugués, ser-o-
ai, embora também amiude assumamos a alternativa de deixa-lo sem traducdo. Essa alternéncia se
faz premente a0 mesmo tempo para evitarmos um hermetismo germéanico do nosso texto e da
compreensdo do pensamento de Heidegger e para, por outro lado, ndo deixarmos passar
despercebida a subsequente formacéo de conceitos derivados dos vocabulos que formam Dasein,
cujas traducdes soem ocultar a intima relagdo delas com a palavra. De qualquer forma, em relacéo
ao sentido, tanto o Da quanto o-ai ndo devemos conceber o espago extensional da matéria ou
intencional das vivéncias, mas sim o &mbito e a abertura do ente que 0 homem é ao ser, com o qual
é intima e ontologicamente relacionado. O ser humano, enquanto Dasein, ser-o-ai, é 0 espaco de
jogo onde o sentido e a manifestacdo do ser estdo langados.
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Tempo®®. Talvez repouse sob esse ponto de articulagdo uma chave para melhor
percebermos o fio condutor pelo qual se orientam as investigacdes dessa obra.

Ao colocar o fenbmeno da morte como epicentro do pensamento
apresentado em Ser e Tempo, Heidegger empreende a tarefa colossal de nadar
contra a corrente do pensamento que Ihe era contemporaneo. Nietzsche, Freud,
Dilthey, Simmel, Yorck, Husserl, Bergson, cada um do seu modo, estabeleciam a

vida como fendmeno central de suas reflexdes filosoficas.

Com efeito, os termos vida (Leben) ou vivéncia (Erlebnis*’) foram
denegados para o plano secundario dentro do pensamento heideggeriano. A razo
inicial disso deve-se ao fato do pensador relacioné-los a vida da consciéncia e,

16 Consultamos as seguintes edicBes dessa obra, ndo obstante, para citacdes, privilegiemos as
edicOes traduzidas para o portugués, uma das quais oferece também o texto na lingua original:
HEIDEGGER, Martin. Being and time. Trad. John Macquarrie; Edward Robinson. Oxford: Basil
Blackwell Publishers, 1962.

. Essere e tempo. Trad. Pietro Chiodi. Milano: Longanesi &C., 1976.

. Etre et temps. Trad. Emmanuel Martineau. Paris: Gallimard, 1986.

. Sein und Zeit. Frankfurt: Vittorio Klosterman GmbH, 2006.

. Ser e tempo (vol. | e I). Trad. Mércia de S& Cavalcanti. Petrépolis: Vozes, 2005.
. Ser e tempo ; Sein und zeit. Edicdo bilingue. trad. Fausto Castilho. Petropolis: Rio de
Janeiro, 2012,

. Ser y tiempo. Trad. J. E. Rivera. Madrid: Editorial Trotta, 2003.

0 conceito de vivéncia (Erlebnis) foi amplamente difundido entre os filésofos alemées desde
meados do séxulo XIX até a aurora do século XX. Sobre a origem do conceito: “A ocorréncia da
palavra vivéncia, Erlebnis, aparece no vocabulario alemédo pela primeira vez a partir da primeira
metade do século XIX, e ganha estatuto filoséfico s6 em meados do mesmo século. Substantivado
a partir do verbo erleben, Erlebnis significa "estar ainda presente na vida quando algo acontece", e
seu uso linguistico geral remonta a literatura de carater biografico que surge inicialmente com o
texto de Dilthey sobre a vida de Schleiermacher. O uso geral da palavra Erlebnis originalmente
possui (...) o carater de ligacdo imediata com a vida (Unmittelbarkeit), de modo que ndo se
vivencia algo através do legado de uma tradicdo e nem através de algo de que "se ouviu falar", mas
sim Erlebnis "é sempre vivenciada por um Si" efetivamente, "cujo conteldo ndo se deve a
nenhuma construcdo”, por isso o cardter de "imediatez" da vivéncia com a vida.”
(VIESENTEINER, Jorge Luiz. O conceito de vivéncia (Erlebnis) em Nietzsche: génese,
significado e recepcdo. Kriterion, Belo Horizonte, vol.54, n.127, Junho 2013, p. 142). Néo
somente Nietzsche, Dilthey desenvolveram-no, mas também Husserl e até Freud: “Tanto Freud
como Husserl concebem a percepcdo como vivéncia fundamental, ainda que o primeiro conceba a
percepcdo em termos natural-cientificos, como resultado da estimulacéo do sistema perceptivo do
aparelho psiquico por supostas entidades fisicas externas (pontos de massa em movimento), ao
passo que o segundo a concebe em 1900, em termos de uma apreensdo objetivante (sentido) de
vivéncias ndo intencionais (sensacdes) e, em 1913, como uma apreensdo objetivante de uma
matéria (hylé) que tem como correlato o objeto como referido (sentido noemético) através do que
se dirige ao objeto referido.” (BARRETTA, Jodo Paulo Fernandes. O conceito de vivéncia em
Freud e Husserl. Psicologia USP. Sdo Paulo, janeiro/marco, 2010, 21(1), p. 74) Hans-Georg
Gadamer também aborda a historia conceito de vivéncia e sua significagdo (cf. Verdade e método.
Petrépolis: Vozes, 1999, p. 111-132).

A critica de Heidegger em Ser e tempo ao conceito de vivéncia em Dilthey é estendido a outros
autores como sendo expressoes, afinal, do “personalismo” (o que exclui Nietzsche e possivelmente
Freud), com todos os seus problemas epistemoldgicos relativos a consciéncia; a vivéncia, pois,
conectada ao fendmeno da vida como seu fundamento, embotaria, para Heidegger, de anteméo a
relacdo essencial entre o fendmeno humano e o ser (cf. ST I, p. 83-84 ; SZ, p. 151-155).
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muito mais diretamente, ao idealismo transcendental, do qual se esforcava em se

afastar e no qual cada vez mais seu mestre, Husserl, adentrava.

A motivacdo fundamental, por sua vez, era da retomada da questao do ser e,
nesse sentido, escapar tanto a forca de atracdo da fenomenologia de Husserl cujo
sentido se arraigava na subjetividade quanto a da orientacdo natural das ciéncias,
consolidada sobre a objetividade empirica de cunho transcendente. Mas, por que €

forcoso o afastamento da vida para que se possibilite essa retomada?

Uma explicacdo bastante evidente e natural para isso seria simplesmente
dizer que Heidegger rechaga terminologias e compreensées comprometidas com
correntes de pensamento que obscureciam a questdo por ele levantada. Isto é mais
do que certo, fora até mesmo necessario, embora o proprio Heidegger costumasse
também incorporar conceitos de filosofos com o0s quais Sseu pensamento
dialogava, inclusive contemporéaneos. Contudo, em vista de compreendermos no
que mais propriamente se alicerca essa escolha, ndo poderia ser levantada uma

motivacao de fundo mais filoséfica?

Afinal, como dissemos, o fendmeno da vida parece-nos ser o mais imediato.
E verdade que para o projeto fenomenoldgico de analise esse imediato, em relacéo
a consciéncia, nao se tratava de forma alguma de uma intuicdo de acesso a
transcendéncia do mundo empirico. Em outras palavras, esse imediato ndo era
fatico, ndo era algo de posto fora do circulo de percepcdo, de uma realidade
externa em absoluto a nds, possuindo por fonte e causa uma subsisténcia
determinada e extrinseca. A factualidade, pela qual se orientam as ciéncias
naturais e a vida cotidiana, € uma das modalidades possiveis de fenomenalizacéo
na percepcdo do maltiplo e vivaz material que é recebido pela sensacdo e que &,
sob uma diversidade de atos doadores de sentido da consciéncia, projetado ou
posto como mundo de transcendéncia com o qual a subjetividade esta
correlacionada, embora seu sentido e realidade fundamentais se enraizem nela
mesma. Sob a perspectiva do olhar fenomenoldgico, pois, vida consistira nem
tanto em algo imediato, mas em uma vivéncia (Erlebnis) do multiplo sensorial,
perceptivo e aperceptivo do que vem a ser intencionalmente a consciéncia, em
fluxo sequencial de sinteses e conexdes, nas imediacfes — proximidade — de
imanéncia e transcendéncia, em cuja regido crepuscular a consciéncia revela-se

como o ser fundamental. Resulta disso que a transcendéncia se fundamente na
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imanéncia — esse é, na verdade, o significado do que Husserl assinalou como

A . . A . ]_8
“transcendéncia na imanéncia” .

Do realismo empirico, que se alicerca sobre o postulado de uma realidade
subsistente externa como causa para a experiéncia da vida, até o idealismo
fenomenoldgico, que, colocando em suspenso essa subsisténcia e externalidade,
demonstra a necessidade da mediagdo da consciéncia para que a experiéncia da
vida seja constituida, a vida ndo pode ser vista como o mais imediato. Vida é
irrupcdo. Dir-se-ia, nietzscheanamente, irrupcdo da vontade de poder, Wille zur

Macht'®. A expressdo de Nietzsche, em alemao, ressoa, guardadas suas diferencas

¥ HUSSERL, Edmund. Meditacdes cartesianas. Sdo Paulo: Masdras, 2001, p. 121.

19 As tradugdes mais comuns para a lingua portuguesa sdo “vontade de poder” e “vontade de
poténcia”, que se equivalem entre si, embora sutilmente reforcem aspectos diversos: no caso de se
traduzir Macht por poténcia, quer-se sublinhar a for¢a ontolégica que pelo impulso da vontade faz
eclodir maltiplas potencialidades; do outro lado, a traducdo por poder tende a repercutir a ideia de
dominio, de sobrepujar, de fazer valer a forca a vontade, ainda que ndo necessariamente em
sentido politico ou social. Ambos os matizes fazem parte do conceito, que na realidade é bastante
polissémico dentro do corpus nietzschiano, podendo assumir um significado metafisico,
cosmolégico, fisiolégico, ético-politico, psicolégico, gnoseoldgico (dentro do perspectivismo de
Nietzsche) e quica até mesmo outros (cf. MULLER-LAUTER, Wolfgang. A doutrina da vontade
de poder em Nietzsche. S0 Paulo: Annablume, 2007). Em nosso texto, no geral adotaremos
“vontade de poder”, mas podemos flexibilizar com “vontade de poténcia”, se o contexto exigir.
Heidegger escreveu extensamente sobre o pensamento de Nietzsche, apresentando uma
interpretagdo multifacetada, é verdade, mas que no fim das contas acredita que a filosofia
nietzschiana, e mais especificamente o conceito de vontade de poder, pertenca a metafisica da
modernidade, cuja determinagdo do ser do ente ¢ interpretada como vontade: “Os predicados que o
pensar da metafisica atribui ao ser desde a antiguidade, Schelling os encontra na sua conformagao
Gltima, suprema e acabada no querer. A vontade desse querer, todavia, ndo é aqui entendida como
capacidade da alma humana; a palavra “querer” designa o ente na sua totalidade. (...) O que
Leibniz ai pensa vem a linguagem em Kant e Fichte como o querer racional que Hegel e Schelling,
cada qual em seu caminho, perscrutam. O mesmo nomeia e entende Schopenhauer quando pensa o
mundo como vontade e representacdo; o mesmo pensa Nietzsche quando determina o ser
primordial do ente como vontade de poder. (...) O ser do ente aparece a metafisica moderna como
vontade.” (QCP, p. 77-78) O pensamento de Nietzsche, portanto, inscrever-se-ia no interior do
projeto metafisico da modernidade, cujo avango do processo civilizatorio faz grassar por todos 0s
cantos do planeta o dubio e perigoso dominio da técnica. Em um ensaio dedicado a Nietzsche,
Heidegger sentencia: “O combate pelo dominio da Terra é ja, na sua esséncia historica, a
consequéncia de o ente enquanto tal aparecer no modo da vontade de poder, sem contudo ser ja
reconhecido ou mesmo concebido como esta vontade.” (CF, p. 294) Essa sentenca de Heidegger ¢
um desenvolvimento de suas analises da vontade de poder em relagdo ao super-homem e ao eterno
retorno, ambos conceitos nietzschianos, os quais teremos ocasido de desenvolver nos capitulos
seguintes.

Apesar das inimeras possibilidades de interpretacdo da vontade de poder (dentre as quais se inclui
a de Heidegger), adotaremos aqui uma que, por um lado, atenue as diferencas entre Heidegger e
Nietzsche e, permitindo certas aproximacfes (a serem aproveitadas adiante) e, por outro lado, ndo
despeje sobre o pensamento de Nietzsche uma carga que ndo corresponda ao teor do seu espirito,
uma vez que nao cremos que se vincule e nem se reporte a metafisica da modernidade, ainda que
alguns elementos do seu corpo de reflexdo deixem margem para essa interpretacdo. Gilvan Fogel,
em sua apresentacdo a traducéo da obra de Nietzsche, escreve: “Vontade, que ndo é nenhum poder
da subjetividade humana, nada de decisdo ou arbitrio de alguma faculdade subjetiva do homem, se
refere, antes, a transcendéncia que caracteriza a insercdo, que perfaz o circulo que € vida, que é
arché. Assim, vontade fala da espontaneidade do irromper da vida, de seu livre movimento de
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semanticas, bem como terminolégicas préprias de cada filésofo, como Sein zum
Tode. Esse ressoar, porém, esta longe de ser a repeti¢cdo de um eco. O que aqui faz
eco, na verdade, ¢ a estrutura sintagmatica, mas ha uma diferenca de um ressoar a

outro, resultado de uma distancia abismal do pensamento de ambos.

N&o queremos com isso aventar que Heidegger tenha se inspirado em
Nietzsche para formular seu conceito. Mas sentimo-nos tentados a estabelecer
conexdes e diferencas possiveis tendo como ponto de partida a possibilidade de
gue o0 pensar ecoe mudamente entre pensadores — e tomando isto por base

compreender o ponto nodal de articulagdo de Ser e Tempo.

Ambas as expressGes denotam passagem, o que € marcado pela preposicado
zu (mais artigo, dai as formas zur e zum, respectivamente). Wille zur Macht diz,
literalmente (muito embora em tosca traducédo), vontade para o poder. Esse para,
no entanto, ndo indica direcdo ou finalidade®. E preciso vé-lo, de fato, na sua
semantica propria de movimento, mas ndo se caracterizando por uma mobilidade
como se se tratasse de um ponto a outro ou de uma coisa em relacéo ao seu fim. A
passagem aqui, antes, é um atravessamento em vista da irrup¢do das
possibilidades intrinsecas daquilo mesmo que atravessa. Passagem que significa
articulacdo interna e o préprio metabolismo através do qual o fendmeno da vida
surge. Vontade, Wille, ndo designa nesse contexto nenhuma faculdade
desiderativa do ser humano. Nem mesmo por poder, Macht, devemos
compreender capacidade humana de exercicio de forgas sobre outrem ou algo, ou
seja, nada relativo a dominagdo humana. Vontade para o poder é de um alcance
ontoldgico tdo grande como o Sein zum Tode, ser-para-a-morte — ou talvez até

mais. Para Nietzsche, ndo s6 o ser humano — ainda que o homem acima de tudo a

auto-exposicdo ou aparicdo. Espontaneamente, gratuitamente, vida é acontecimento de vir a luz,
fazer-se visivel e, assim, crescer, isto €, agravar-se, intensificar-se. E isso mesmo é poder, a
medida que é realizacdo e, entdo, assim, impde-se, impera, vige e vale. E forca — esta forca —
concretizada. Vida é vontade de poder, quer dizer, desde nada, a partir de nada, movimento livre
(gratuito, sem porqué, sem causa) de, para [zur] apari¢do e, entdo, assim, imposic¢do, vigéncia —
poder. Vida, enquanto e como vontade de poder, é a fala do extraordinario, do milagre que o grego
experimentou como o elementar de ser-aparecer. Sim, isto, a vida, é o elementar ou o elemento — o
medium. A tendéncia, ou melhor, o espontaneo desse aparecer, portanto o préprio de vida e de
vontade, é crescer. Ndo crescer no sentido somativo, aglutinante, avolumando-se e agigantando-se
(engordando!), mas crescer como se agravar, se intensificar e, assim, de algum modo, ganhar
clareza, nitidez e lucidez na sua propria histéria [Geschichte], isto é, no seu proprio destino ou
envio histérico, pois é isso que, verdadeiramente e em Ultima instancia, estd em questdo.”
(NIETZSCHE, Friedrich. A vontade de poder. Trad. Marcos Sinésio Pereira Fernandes e Francisco
José Dias de Moraes. Apresentacdo de Gilvan Fogel. Rio de Janeiro: Contraponto, 2008, p. 11)

20 Cf. a reflexdo de Gilvan Fogel em nota anterior, em que ele sublinha isso.
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ela pertenga por principio —, mas também o proprio mundo é vontade para o
poder. Vontade significa a irrup¢do do movimento do devir de fazer retornar em si
mesmo o poder gerador da vida. E a vontade se revolvendo sobre suas proprias
potencialidades, sobre seu poder, em cuja eterna retornabilidade a vida se
manifesta como perpétua geracdo.”* No fundo, é a vida — ou o devir de vitalidades
— mesma que se quer, ela é o querer fundamental dessa vontade, para o qual ndo
h& ninguem quem responda suficientemente por esse querer, e sim um querer
arrebatador, imotivado e espontaneo, um querer cuja vontade é seu mesmo destino
e ponto de chegada: a vida. Vida que advém por meio da passagem dessa vontade
de vida através do revolver-se sobre seu poder de fazer a vida advir. Vida que
retorna eternamente pelo rasgo diferencial de sua vitalidade: um pulsional néo

mais que viver.

Essa é a grande circularidade da tese nietzschiana, circularidade que
também se faz sentir em Heidegger a respeito do ser, como veremos mais adiante.
Mas, ainda que a vida seja em Nietzsche o mais fundamental, a morte ndo deixa
de desempenhar um papel central. Nesse movimento eterno de autoafirmacdo da
vida, a morte cabe ser o momento de ruptura com o estado presente da realidade,
com o ser, como condicdo de possibilidade para a irrup¢do nova da vida. O poder
s6 pode mostrar suas forcas porque a totalidade do que estd sendo, o ente,
sucumbe a dissolucdo e a morte, para dar espaco-tempo necessario a renovacao da
vida. O sentido da morte em Nietzsche é a ruptura subjacente do ser com o devir,
através do qual o devir, como vontade e poder, eternamente retorna para fazer
irromper a vida. Vida é a irrupcdo do imediato pela mediagdo de ruptura consigo

mesma. Nesse sentido, a mediagéo é tdo imediata quanto a propria imediatidade.

A isso vai de encontro diretamente o pensamento heideggeriano. E claro que
toda a obra de Heidegger é perpassada pela questdo do ser. Mas € curioso pensar
que justamente Ser e Tempo, obra capital para a retomada e redirecionamento

! Essa é a dimensdo metafisica e/fou cosmolégica da vontade de poder (cf. NIETZSCHE,
Friedrich. Vontade de poténcia. Petrdpolis: Vozes, 2011, p. 453-454), ndo obstante haja outras.
Sobre isso Heidegger diz: ““O devir’ é, para Nietzsche, ‘a vontade de poder’. A ‘vontade de poder’
¢ assim o traco fundamental da ‘vida’, palavra que Nietzsche também usa frequentemente no
significado lato segundo o qual, dentro da metafisica (cf. Hegel) foi equiparada com ‘devir’.
Vontade de poder, devir, vida e ser no mais lato sentido significam, na linguagem de Nietzsche, o
mesmo.” (CF, p. 266)

A interpretagdo de Deleuze vé na vontade de poder a genealogia do devir em sua irrupgdo multipla
de for¢as que atravessam e instanciam a “realidade” (cf. DELEUZE, Giles. Nietzsche and
Philosophy. New York: Columbia University Press, 2006, p. 49-52).
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dessa pergunta na histéria da Filosofia, o questionamento pela vida seja colocado
de lado (ou melhor, seja afastado ja de inicio e por necessidade), reservando a
morte importancia fulcral na obra. Alhures Heidegger atestara que o fendmeno da
vida intimamente (mas ndo exclusivamente) ligado a natureza dos animais: “a
vida ndo é nada além da luta do animal com o seu circulo (Das Leben ist nichts
anderes als das Ringen des Tieres mit seinem Umring).”? Precisamos, portanto,
primeiramente elucidar a esséncia da vitalidade, para, em seguida, compreender
por que razdo um outro ponto de partida deve ser tomado para a apreensdo da

esséncia humana.

1.2. A esséncia do apenas viver: a perturbacéao

“Nao &, pois, um capricho terminoldgico que nos leva a evitar esses termos
da mesma maneira que as expressoes “vida” e “homem” para designar o ente que
noés mesmos somos.”> Segundo Heidegger, o problema inicial do conceito de
vida, bem como de homem, é que, ndo importando o caminho que se tome em sua
investigacdo, por si sos eles impedem uma via de acesso a pergunta pelo ser. As
fenomenologias de Husserl e Scheler ficam travadas na bipolaridade de
subjetividade transcendental e vivéncias como atos intencionais, sem que 0 ser
figure sendo como uma espécie de entremeio e de forma alguma o ponto
fundamental. Para as ciéncias empiricas, no que também se inclui a psicologia, o
entendimento da vida se baseia no que é colhido das experiéncias, sendo sua
compreensdo conceitual induzida disso e sem que se dé o passo atrds de se
problematizar as condi¢des de possibilidade desse mesmo entendimento. Dilthey e
Bergson perguntavam acima de tudo pela vida, e com isso a pergunta pelo ser
fica-lhes por completo eclipsada. Ambos procuravam na conexéo e evolucdo das
vivéncias que seguem manifestando o que é vida e a partir disso compreendé-la,
seja a vida a totalidade de um conjunto de formas (Dilthey), seja uma espécie de
eld (Bergson). Em tudo isso ndo apenas a questio do ser ndo encontra espago, mas
0 proprio homem néo é devidamente problematizado em sua relacéo direta com o
ser — o0 que as filosofias da subjetividade e da vida podem até apontar, mas nao

explicitam e nem vao a fundo. Todas essas correntes, a bem da verdade, chocam-

22 CFM, p. 329 ; GA 29/30, p. 374.
%57, p. 150-151; ST I, p. 86-87.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1312385/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1312385/CA

35

se com os limites das orientagcbes de concepcdo de mundo (weltanschaulichen
Orientierung) que elas pressupdem e que, contudo, ndo chegam a questionar em

seu fundamento.

A vida é um peculiar modo-de-ser (Seinsart), mas
essencialmente s6 acessivel no Dasein. A ontologia da vida se
efetiva pelo caminho de uma interpretagéo privativa (privativen
Interpretation); ela determina o que deve ser, para que possa
haver algo como um ndo-mais-que-viver (Nur-noch-leben).
Viver ndo é pura subsisténcia (Vorhandensein), nem também
Dasein.”

Vida é um modo de ser de algo como um tdo-somente viver puro, 0 que
retira de circuito as vivéncias que lhe sdo correlatas. E um viver que se antecipa s
vivéncias como um a priori que as possibilita. A esséncia desse viver s6 pode ser
compreendida a partir do Dasein, mas esse viver ndo é o proprio Dasein. Também
ndo é a presentidade® (Vorhandensein) dos entes, modo de ser do subsistente que

¢ dado como ente simplesmente a vista. Talvez seja a vida um salto para a

2 A tradugdo de Marcia de Sa Cavalcanti traz, com efeito, “apenas viver” como tradugdo para esse
termo. Consultamos tradugdes de Ser e tempo para outras linguas, onde constam diferentes
propostas de como traduzir essa expressao que mal é desenvolvida por Heidegger: solo piu vive
(Pietro Chiodi); mere-aliveness (John Macquarrie & Edward Robinson); mero vivir (Jorge
Eduardo Rivera); plus que vie (Emmanuel Martineau). Ndo nos ateremos uniformemente a
nenhuma traducdo, utilizando variantes de acordo com nossos objetivos e com os diferentes
contextos. Em todas as tradugdes acima elencadas sempre ha a supressdo do elemento temporal
gue caracteriza esse termo, o ainda (noch), que cumpre a funcéo de ligagdo e de dar continuidade a
restricdo (caracterizada pelo nur, “apenas”) do viver (leben) sem se abrir para uma dimenséo para
além da vida mesma. Mais adiante, problematizaremos esse conceito e, ao fazer isso,
procuraremos recuperar esse ainda, que nas tradugdes acabou por ser suprimido.

%87, p. 160-161.

2 para Heidegger, com efeito, ha muitos modos de ser (Seinsart, Seinsweise), e dentre eles um se
tornou preponderante, o conceito ou o género principal de ser, na histéria do Ocidente para a
interpretacdo do ser: a Vorhandensein ou Vorhandenheit (ambos utilizados pelo autor igualmente),
gue é o modo de ser das coisas, daquilo que metafisicamente se chamou de existéncia (a
permanéncia das substancias e dos acidentes), o fato de as coisas estarem presentes a vista. A
respeito disso esclarece Michael Inwood: “Essa expressdo vem de uma palavra comum,
vorhanden, lit. “diante das mdos, & mdo” (...); ela é usada para coisas e ndo para pessoas.
Heidegger frequentemente usa Vorhandenseit, -heit, especialmente quando discute as visdes de
outros, no sentido da existéncia de algo. Ele a utiliza, no entanto, com mais frequéncia, para um
modo de ser particular, para as coisas que encontramos, repousando de maneira neutra em si
mesmas.” (INWOOD, Michel. Dicionério Heidegger. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 2002, p. 113)
Sem querer aqui nos ater a nenhuma traducdo especificamente, ora fazemos referéncia a esse
conceito deixando-o na lingua original, ora nos utilizando de diversas possibilidades de traduc&o:
ser simplesmente dado, subsisténcia, ser-subsistente... Por razGes didaticas seguiremos mais
frequentemente a traducdo presentidade, que ndo descura da problematica da permanéncia ou da
subsisténcia dos entes, que na tradigdo metafisica amilde se tratou como a oboia das substancias,
mas que ao mesmo tempo sugere também uma possivel relagdo de estar ao alcance, uma vez que
presentidade dé a ideia imediata de uma realidade ai presente, proxima, as mdos. Sob essas ideias
devera ter-se em mente sempre 0 conceito metafisico da subsisténcia sob a diferente perspectiva
que Heidegger lhe conferira: como e por que essa atualidade diz respeito a uma disposicdo prévia
do ser humano para lidar com as coisas e, deste modo, poder usa-las.
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humanidade, mas um salto sobre o abismo. O que indica, pois, privagdo. Nao
obstante ser acessivel no Dasein, a ontologia da vida somente pode ser
estabelecida por uma “interpretagdo privativa”. Com efeito, ela ndo se estabelece
em Ser e Tempo. N&o seria por que essa obra em momento algum se priva de
discorrer a partir do Dasein, sem abrir espagco para a tematizacdo da vida em
geral? Ndo exigiria a investigacdo sobre a esséncia da vida justamente a privagéo

do ambito no qual a compreensdo dela mesma possa se dar?

Essa Ultima pergunta é excéntrica demais. De fato. Mas sua excentricidade
tem um sentido literal mesmo e que, no fundo, deseja apontar para a constituicao
fenomenoldgica da vida. A excentricidade que € pertinente a vida assinala que ela
mesma sO pode ser compreendida em fuga do &mbito que procura concentrar sua
compreensdo. Vida exerce movimento centrifugo em relacdo a compreensdo, e
esta, por sua vez, exerce movimento centripeto para compreendé-la. A
complementaridade de ambos 0s movimentos insinua uma tensdao, uma tenséo que
exerce forca de um lado a outro, gerando um campo de forca de expulsdo e
atracdo. Nao entre elementos heterogéneos, mas como se fosse uma fissdo
diferencial no seio do que €, na verdade, 0 mesmo. Fissdo de um mesmo que é
vida e compreensdo, fissdo em cujo centro ha uma ténue auséncia que é sentida

como jogo de forcas, em um inconsutil vacuo de privacao.

N&o a toa Heidegger foge tanto da Vorhandenheit quanto do Dasein para
analisar com mais acuidade o fendmeno da vida. Em Os conceitos fundamentais
da metafisica, o caminho tomado para a compreensdo de mundo a partir do
fendbmeno da vida (e nisso compreender a esséncia da vida) é o da uma
comparacdo fenomenoldgica entre o ente que ndo possui mundo (por exemplo,
pedra), o que é pobre de mundo (animal) e 0 que possui mundo como constituicdo
fundamental do seu proprio ser (homem), que é ser-no-mundo (In-der-Welt-sein).
Uma pedra ndo pode ser sequer pobre de mundo, pois mundo € algo que escapa
completamente ao dominio ontoldgico a que a pedra esta confinada. Uma pedra é
um fendbmeno subsistente, um algo ai simplesmente dado com caracteristicas
faticas proprias, que a determinam, mas cujo ser ndo pode ultrapassar — e nem
ainda se movimentar — os limites e as condi¢es impostos pela atualidade em que
esta circunscrita. Pedra ndo € ser vivo, nem morto. Vida e morte Ihe dizem tanto

respeito quanto mundo. Pedra é s6 um determinado qué ai que existe como algo
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dado. Porque pedra ndo tem mundo, pedra ndo vive. Com isso descortina-nos algo
de essencial a respeito da vida: vida implica mundo.

Com o termo mundo, Heidegger pensa antes de tudo acessibilidade ao
ente?’. Teremos a oportunidade de, mais adiante, nos aprofundarmos nesse
problema. Em todo caso, precisamos afastar aqui toda e qualquer orientacdo
natural do que Heidegger pretende pensar com o conceito de mundo (Welt). No
préprio Ser e Tempo, além do rechacamento do conceito corrente de vida, para
abrir espaco a que se coloque devidamente o problema do Dasein — como forma
de recuperagdo do problema do ser em geral — em liberdade diante dos prejuizos
legados pela tradigdo, também o conceito natural de mundo, colhido das ciéncias,
da teologia cristd e da tradicdo metafisica, precisou ser afastado, a fim de que a
problematica do mundo se desenrolasse a partir e no ambito da analitica que ali se
desenvolveria. Assim, mundo apresentava-se como um traco fundamental da
existéncia humana. Mundo néo significa a totalidade dos fendmenos que ocorrem.
Mundo até relaciona-se com a totalidade dos entes, ndo no sentido de englobéa-los
num conjunto total em que eles se acomodassem juntos sob um determinado
ordenamento (como a palavra grega kocpog faz sugerir), mas no sentido de que ha
em cada ente um carater totalizante que perfaz o processo de sua propria
entificacdo e que assinala em cada ente a acessibilidade de infinitas referéncias
possiveis entre 0s entes. Antes de tudo, mundo circunscreve a condicdo de que o

ente nunca surge sendo em conjuntura e em referéncia reciproca.

%" No §14 de Ser e tempo, Heidegger elenca quatro acepgdes gerais de mundo: 1) como conceito
oOntico da reunido de todos os entes que subsistem; 2) na fungéo ontoldgica de designar o modo ou
a esfera de ser dos entes subsistentes; 3) na significacdo pré-ontolégica de referir-se a um ambiente
vital e cultural relativo ao ser humano; 4) o sentido ontoldgico e existencidria da mundanidade do
mundo em intima e necessaria vinculagdo ao ser-no-mundo (cf. ST I, p. 103-107 ; SZ, p. 197-207).
Afastando os trés primeiros como ndo originarios, o quarto serd desenvolvido como o modo
préprio de ser do mundo, em cuja estrutura ontoldgica determina de antemao o aparecimento dos
entes e, principalmente, a cadeia de relacBes que 0s permeiam, na medida em que o préprio mundo
¢ a tessitura e a urdidura dessas relagfes. Dessa forma, mundo constitui uma totalidade, sendo o
“todo da constitui¢do ontoldgica” (IF, p. 328). “Mundo como totalidade ndo “é¢” ente, mas aquilo a
partir do qual o ser-ai se da a entender a que ente pode dirigir-se seu comportamento e como se
pode comportar com relagdo a ele.” (SEF, p. 135) Isto se explica porque todas as relagdes entre os
entes, a partir das quais integram o mundo, reportam-se a referéncia originaria ao ser-no-mundo, o
gual constitui 0 mundo, na medida em que ele mesmo é formador de mundo. Tragaremos todos
esses aspectos no decorrer de nosso trabalho. O sentido de mundo enquanto a totalidade do ente é
retirado especialmente de Conceitos fundamentais da metafisica, em que esse na totalidade possui
os dois sentidos basicos de: 1) a totalidade na medida em que o ente € compreendido em seus
modos de ser; 2) a totalidade enquanto compreensdo da mundanidade pela qual os entes
constituem-se em uma gama de relaces.
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Desta forma, uma pedra pertence ao mundo. Contudo, por carecer por
completo da capacidade de acessar tanto a referencialidade que lhe é extrinseca
qguanto a intrinseca, 0 mundo ndo lhe pertence. Contudo, nenhum ser vivo é
“apenas algo simplesmente dado. Ao contrario, ele ¢ determinado em seu modo de

ser através do fato de ter acessibilidade a... (Zugénglichkeit zu)*?®

Assim, aos
animais é dado o acesso ao mundo, ainda que sob limites estreitos. O animal

acessa 0 ente. Através do qué? E de que tipo € esse acesso?

O animal tem uma esfera de transponibilidade (Sphare der
Versetzbarkeit) possivel para o seu interior, e, apesar disto, ndo
precisa ter o que chamamos mundo. Diferentemente da pedra,
contudo, o animal tem uma tal possibilidade de
transponibilidade. Ndo obstante, ele ndo tem o que possibilita
um transpor-se no sentido em que este se da no caso de um
homem ante um outro homem. O animal possui algo e néo
possui algo: isto é, ele esta privado de algo. N6s o exprimimos
assim: o animal é pobre de mundo, ele esta por principio
privado de mundo (Das Tier ist weltarm, es entbehrt
grundsatzlich die Welt).”

Ao animal é conferido por natureza um poder de transposicdo, cuja
possibilidade ontoldgica mostra-se como condi¢cdo imprescindivel para que o
organismo do animal realize essa possibilidade. O organismo animal, enquanto
uma conjuncdo de 6rgdos que trabalham em cooperacdo para a vida e manutencgéo
de um vivente Unico e singular, recebe desses 6rgdos a atualidade de suas
aptiddes, daquilo que eles mesmos operam enquanto instrumentos®. Na condicdo
de serem instrumentos, 0s Orgdos encontram-se sob a referencialidade daquilo
com o que lidam, bem como daquilo para o que servem, a saber, a possibilidade
ontoldgica essencial da animalidade. Em outras palavras, o organismo é uma
especie de corporalizacdo dessa possibilidade; ele mesmo a opera atraves da
conjuntura de 6rgdos que lhe compdem. Seu metabolismo é a transposicao, a
capacidade de transpor para o meio ambiente suas aptiddes, de transpor do meio
ambiente para si mesmo o que o circunda e 0 que vem a ser integrado a sua vida e

vitalidade, também capacidade de mover-se e lidar com os entes a partir das

28 CFM, p. 257 ; GA 29/30, p. 294.

2 CFM, p. 271 ; GA 29/30, p. 309.

%0 Aproveitando a etimologia da palavra grega 6pyavov, que significa “instrumento” e que deu
origem a palavra “orgdo” (Organ, em alemdo), Heidegger estabelece uma aproximacéo entre a
funcionalidade dos utensilios ou instrumentos e a dos 6rgdos do corpo, com a diferenca essencial
de que os instrumentos integram o mundo, enquanto 0 organismo animal esta circunscrito dentro
dos limites determinados pelas aptiddes que lhe séo inerentes (cf. CFM, p. 272-294).
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privagdes que o perturbam e que condicionam, em ampla medida, seu
comportamento. “O comportamento (Benehmen) do animal ndo é uma forma de
fazer e um agir (Tun und Handeln), tal como o é a assuncdo de uma atitude
(Verhalten) por parte do homem. Ao contrario, ele € um movimento pulsional
(Treiben).”*! O animal é impelido por uma pulséo que faz com que transponha-se
a si para 0 meio ambiente e transponha este, por seu turno, para si, num
movimento circular cujos limites, contudo, jamais deixam-no ser descerrado para
um agir livre diante do mundo e, por conseguinte, ndo o abrem propriamente para
0 mundo. Nessa transposi¢do, o animal nunca chega a atravessar o meio ambiente,
e € por isso que o mundo ndo lhe é constitutivo. Tampouco mundo é seu
horizonte. De algum modo, pode-se dizer que mundo é realmente sua caréncia,
sua necessidade. Por isso, 0 animal encontra-se privado do mundo. Justamente
com essa privacdo € que se da a possibilidade de seu proprio ser sentir-se
impulsionado a satisfazer-se imediatamente com o ambiente que o circunda. Por
isso suas aptidGes orientam-se ndo pelo traco de autoconstituicdo de ser-no-
mundo, como o ser humano, mas pela inter-relacédo entre pulséo e privacdo, como
polos necessarios para a configuracdo do metabolismo ontol6gico dos animais.
Seu poder-ser (Seinkénnen) animalesco, enquanto sua propriedade mais essencial,
fundamenta-se sobre essa pulsdo que o perturba e que o impele a agir. A

1”32

perturbacdo (Benommenheit) é a “estrutura essencial do animal””*, “a esséncia

fundamental do organismo (Grundwesen des Organismus)’®

, ela é o que
possibilita que o animal se relacione como um determinado comportamento face
ao ambiente que habita e que, a0 mesmo tempo, veda-lhe acesso ao mundo
enquanto tal. O animal, efetivamente, mostra capacidade de acesso a, mas o
mundo nunca chega pertencer-lhe, nem o animal chega a integra-lo. O animal tem
abertura para o ente, mas por natureza nao pode romper o circulo de vitalidade a
que esta confinado, sua esséncia pulsional ndo lhe permite de maneira alguma
transpor seu proprio comportamento e, com isso, a prépria acessibilidade, de
maneira que se encontrasse livremente em meio aos entes. A impossibilidade de

ser livre é a condicéo sine qua non da sua privacdo de mundo.

3L CFM, p. 304 ; GA 29/30, p. 346.
2. CFM, p. 305 ; GA 29/30, p. 347.
% CFM, p. 331 ; GA 29/30, p. 376.
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A esséncia da animalidade, fundada nos fendmenos da perturbacéo tensional
e da privagdo de mundo, articulados com o meio ambiente, indica “uma ilustra¢ao
concreta da concepgao fundamental em relagao a esséncia da vida.”* Com efeito,
como viramos no contexto de Ser e Tempo, fazia-se mister uma interpretacao
privativa como forma de efetivagdo da ontologia da vida. O fendmeno da vida
desdobra-se como o fendmeno de acessibilidade ao ente e, por causa disso,
implica em mundo. Mas ndo ainda ser-no-mundo. Por isso vida ndo pode ser
confundida com Dasein — mas muito menos com presentidade, ser simplesmente
dado (Vorhandensein). Vida € um conceito mais amplo e que inclui todo vivente.
Mas ela nédo se esgota de maneira alguma na generalidade do ser dos animais —
pelo contrario, a vida pulsional dos animais s6 permite compreender Nur-noch-
leben, o apenas-viver que € um salto da Vorhandensein para o Dasein, da
atualidade dos entes para a esséncia do ser humano, salto sobre uma abissal
diferencialidade, como dissemos, mas apenas um salto, cujo sentido Ultimo néo

reside tanto no arco que percorre, mas no ponto onde se conclui — e se plenifica.

“A pergunta sobre a esséncia da vida em relagdo a morte sob a perspectiva
do organismo é tdo essencial quanto a pergunta sobre a esséncia da vida sob a
perspectiva da esséncia da morte.”*® E neste ponto que a interpretacdo privativa
deve dar um passo mais ousado e inquirir-se a respeito da privacdo da vida como
limite e horizonte desse proprio apenas-viver. Todo organismo, um dia, alcancara
seu fim. Que isso seja resultado de um processo ontoldgico de degeneracdo
necessaria dos seres vivos ou ocasionado pela natureza organica dos mesmos, aqui
ndo nos interessa, € uma questdo de pouca importancia no caso. Ocorre que, de
todo modo, o fato de a vida precisar fenecer nos impde a questdo de sua finitude.
Finitude que, no entanto, ndo diz 0 mesmo que a morte. Os animais cessam de
viver. Mas, no dizer de Heidegger, jamais morrem. A dissolucdo é, afinal, o
destino de todo e qualquer ente que se manifesta. Com a passagem do tempo,
todas as coisas acabam por se desvanecer, ap0s passarem pelo periodo necessario
de degradacdo, pelo qual o cessar de existir Ines advém. A consisténcia do ser
simplesmente dado subjaz o principio entropico de sua decomposi¢do gradativa.
Nur-noch-leben € tacita e temporalmente um sempre-findar, uma mobilidade de

tender para o proprio fim, cuja constante subjacente € 0 movimento de cisdo da

% CFM, p. 332-333 ; GA 29/30, p. 378.
% CFM, p. 341 ; GA 29/30, p. 387.
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singularidade consigo mesma até que ela se desate e, com isso, rescinda-se da
atualidade ainda (noch) em que esta dada. E claro que as coisas inanimadas, a
despeito de encontrarem fim e dissolu¢do, ndo podem jamais vivencia-los. Os
animais, contudo, sim. Vivenciam o fim de si mesmos, mas ndo possuem
experiéncia da morte. “A morte do animal ¢ um morrer ou um chegar ao fim (lIst
der Tod des Tieres ein Sterben oder ein Verenden?)? Porque a perturbacéo
pertence a esséncia do animal, o animal ndo pode morrer, mas apenas chegar ao
fim.”* A tese diretriz que marca a privacdo da morte & vida dos animais é a
mesma de que carecem de mundo. Isso é, ademais, bem interessante se nos
recordarmos do que dissemos acima a respeito da morte ser o canal — ndo o Unico,
mas um dos principais, certamente — pelo qual o problema do tempo se coloca na
constituicdo do ser (no caso, do ser humano, evidentemente). Os animais nao
apenas se encontram privados de mundo, mas também de tempo. Ambas as teses
sdo controversas, naturalmente. Tudo depende, pois, de pelo que se entende
mundo e tempo. Afinal, ndo podemos compreender o que significa Dasein ser a

estrutura essencial do ser humano somente quando compreendermos a ambos?

Antes de encaminharmos a discussao para esse ponto nodal em vista do que
perseguimos em nossa pesquisa, ainda ndo precisariamos elucidar como é possivel
gue o animal ndo morra, como e por que a morte € um fenémeno tipicamente

humano?

Heidegger diz claramente que os animais encontram o fim de suas vidas,
mas sem poder travar experiéncia da morte, porque a sua esséncia pertence a
perturbacdo. O sentido fundamental da perturbagdo pode ser resumido a seis
pontos, que séo elencados pelo filésofo alemao: “1. a privacdo; 2. a absor¢ao; 3. o
estar-preso; 4. a abertura para um outro; 5. a estrutura do circulo dada com a
abertura, e, finalmente, 6. a indicacdo para o fato de a perturbacéo ser a condicéo
de possibilidade para todo e qualquer modo de comportamento.”®’ Dada a
natureza pulsional do animal, a perturbacgéo assinala a sua impossibilidade de agir
e reagir sendo tendo como ponto de partida a irrup¢do de um impulso vital a que
responde por um comportamento, impulso ao qual ndo lhe é possivel subtrair-se.

O animal, destarte, ndo assume nenhum outro comportamento que ndo tenha um

% CFM, p. 341 ; GA 29/30, p. 388.
3 CFM, p. 332 ; GA 29/30, p. 378.
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principio pulsional, estando nele e naquilo que ele fita completamente absorto. Se
essa pulsdo franqueia-lhe acesso a algo dado como outro, isto é, ao ente no
interior do mundo, contudo, prende-0 no circuito de interacdo com o aberto
imediato do meio ambiente, sem poder ou aptiddo para romper a estrutura desse
circulo de confinamento e, assim, abrir 0 horizonte da possibilidade de superacdo
da privacdo de mundo. A perturbagdo, entdo, se mostra como a “condigdo de
possibilidade da pobreza de mundo.”® Da irrupcdo dessa perturbacéo desdobra-se
0 comportamento do animal sem que para ele seja dada a possibilidade refrea-la
ou direciona-la para a possibilidade de reflexdo. O animal ndo pode jamais
compreender-se como um ser mortal, ele sequer pode compreender. O fendmeno
da compreensdo é-lhe completamente alheio, tanto quanto o p6r-se da morte
diante dos olhos. O animal é um Nur-noch-leben que direciona suas agdes e
reacOes através da resposta a estimulos internos ou externos, mas € incapaz de
transcender os estreitos limites desse viver. Ele é apenas-viver, jamais a
possibilidade de um morrer. Morrer € muito mais do que a manifestacdo de uma
chegada ao fim da existéncia, do momento de cindir-se da vida. Morte significa
primariamente ter a morte diante dos olhos: ndo apenas como o evento do fim da
vida, mas, sobretudo, como o processo pelo qual a vida se instancia, se
presentifica, como finitude a cada momento no transcurso do tempo. Morte
sinaliza para a compreensdo da vida — e, deste modo, para o Gnico ambito que
pode compreendé-la, o ser humano. Unicamente o Dasein revela-se como aquele
que possui aptiddo para a morte. Mais até do que aptiddo, pois ndo se trata de uma
certa instrumentalidade ou eficiéncia do organismo. Consiste, acima de tudo, na
vocagdo e no sentido fundamentais do seu proprio poder-ser (Seinkdnnen). Ao
fendbmeno da morte dirige-se a completa estrutura existenciaria do ser-o-ai
(Dasein), bem como nesse mesmo fendmeno da-se abertura para o elemento

primordial dessa estrutura: a temporalidade (Zeitlichkeit).

1.3. Mortalidade e mundo

O poder-ser dos animais advém da pulsdo de perturbagédo, que orienta e

condiciona seus comportamentos, o que, no entanto, Ihe obstrui acessibilidade a

%% CFM, p. 347 ; GA 29/30, p. 393-394.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1312385/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1312385/CA

43

posse de mundo. Esse poder-ser de antem&o acarreta-lhes a “privagdo de toda ¢
qualquer possibilidade de perceber algo enquanto algo (wesenhafte
Genommenheit jeglichen Vemehmens von etwas als etwas).”® A pendria dos
animais, portanto, consiste em que seu campo de percep¢do ndo se desatrele da
absorcdo daquilo que por eles é percepcionado, ndo auferindo assim liberdade

diante do ente com que se relaciona como uma diferenca em relagéo a sua pulséo.

Este comportamento transpassado por uma atividade pulsional
ndo se liga naturalmente — e ndo pode se ligar enquanto
perturbado — a algo simplesmente dado enquanto tal. Algo
simplesmente dado enquanto tal — isto significa algo
simplesmente dado em seu ser simplesmente dado, enquanto
um ente. O ente ndo esta aberto (offenbar) para o
comportamento animal, ndo esta descerrado (aufgeschlossen).*’

O ente n3o é algo que se apresente ao animal. E evidente que o animal se
relaciona com o ente, n6s mesmos afirmamos que a acessibilidade do animal ao
ente era constitutiva de sua condicdo de vivente. Com isso dizemos que o animal é
impulsionado a se relacionar com o que esta fora de si. Consiste nisso que lhe seja
possibilitado acesso ao meio que o envolve, 0 ambiente no qual o ente, as coisas
que possuem existéncia factual, vem ao encontro dos animais, ndo obstante nunca
possa ser por eles recebido enquanto tal, na sua mesmidade ontoldgica, o que
implica, portanto, na sua universalidade. Para os animais, 0 que estd diante dos
seus sentidos nunca pode ser percebido como ente. Se ndo pode haver
universalidade, ndo ha apreensdo do ente enquanto ente. A percepcdo dos animais
nédo possui a passividade ou aptidao exigidas para acolherem o ente na sua doacgao
integral. A prépria natureza animal, baseada na capacidade de estimulacdo do seu
organismo, determina a impossibilidade de romper o ciclo entre comportamento
animal, condicionado por natureza, e ambiente em derredor. Da inaptiddo para o
rompimento dessa esfera comportamental redunda a privagdo de mundo. Como
seres privados de mundo os animais nao realizam a experiéncia do ente enquanto
tal. Isso significa obviamente muito mais do que serem capazes do pensamento
metafisico (até porque, no pensamento heideggeriano de entdo, a possibilidade do

pensamento metafisico € a mais insigne realizacdo do homem enquanto ser-o-ai).

% CFM, p. 317 ; GA 29/30, p. 360.
‘0 CEM, p. 317 ; GA 29/30, p. 361.
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Ao animal ¢é irrealizavel ultrapassar a mera acessibilidade ao ente e fazer a
experiéncia de toca-lo, e ser por ele tocado, para além das determinagdes
imediatas do meio ambiente. Poder ser para além do comportamento, ja ser essa
transposicdo de modo antecipatdrio em relacdo a qualquer estimulo, sdo caracteres
proprios daquele que detém a posse de mundo. Posse que é mais do que algo que
se anexa como um acidente a um ser substancial. N&o se trata de uma relagéo
extrinseca de poder com algo que exista factualmente. Posse de mundo designa,
com efeito, algo que é estrutural na constituicdo do ser que a possui. Significa ser
capaz de, poder-ser (Seinkdnnen) no mundo, para 0 mundo e em vista do mundo.
Significa que mundo é uma das mais intimas e fundamentais potencialidades do
préprio ser cuja origem é cognata ao fenébmeno de mundo, o Dasein, o ser-o-ai.

“Ser-af significa ser-no-mundo (Dasein besagt In-der-Welt-sein).”**

Vida manifesta-se como a possibilidade de mundo. A irrup¢do impulsional,
porém, da natureza animal ndo torna 0s animais capazes de possuirem mundo e,
com isso, travarem experiéncia da morte. Ser privado de mundo implica
necessariamente na imposicao de restricdo da ocorréncia do findar e da finitude
como acontecimentos mortais. Em outras palavras, sem mundo ser algum tem a
posse (isto é, a possibilidade em si préprio) de experienciar a vida em suas
limitaces e fragilidades, em sua efemeridade, na sua impossibilidade de
ultrapassar a morte e o tempo da vida (e nesse transpasse, de ambos se apoderar) —
e ndo apenas trava experiéncia disso no seu momento derradeiro, mas como a
maxima tensdo que, silente ou ndo, perpassa seu dia a dia, como condicdo da

finitude essencial de seu si-mesmo (Selbst)*2. Se a abertura a0 mundo oferece o

*LIF, p. 325.; GA 27, p. 305.

*20 ser do Dasein ndo é de modo algum uma nova reconfiguracdo da subjetividade, pelo
contrario, Heidegger o tempo inteiro volta suas forcas para se desligar das filosofias da consciéncia
da modernidade e, com isso, superar a metafisica do idealismo. Por outro lado, também ndo é
nenhum conceito haurido da psicologia, tampouco tem a ver com a metafisica das substancias, que
supunham uma alma espiritual como ser proprio da vida animica humana, responsavel pela
dimensdo do seu interior e pela producdo dos pensamentos. Contra a ideia de que o Dasein
singular se compreenda primariamente como uma realidade pensante imediata, Heidegger dird que
a singularidade identitaria do seu ser sé é compreendida junto das ocupacdes e do mundo ambiente
onde se encontra. Por essa razdo, a vida atuante, operativa e criativa sera crucial para a apreensdo
por parte do Dasein de seu si-mesmo, na medida em que sua identidade relacional se manifeste e
se desenvolva dentro de uma gama de relagfes com as coisas, com os instrumentos (de trabalho,
por exemplo) e com os outros. Também por isso a estrutura ontolégica do cuidado (Sorge) sera o
fator principal da existéncia humana. Na possibilidade de ser ou ndo ser si-mesmo encontra-se
lancada a sorte da existéncia auténtica e da inauténtica. Nesse sentido, 0 si-mesmo é antes uma
conquista das possibilidades mais préprias do Dasein por meio de sua liberdade de poder projeta-
las e realiza-las. No entanto, isso nunca ocorre definitivamente e nem frequentemente. Em geral, o
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horizonte do ente para o homem, fazendo com que ele transponha a mera
acessibilidade dada aos animais, e possa penetrar na dimensao de sua experiéncia
enquanto tal, ndo pode o homem, entretanto, ultrapassar o horizonte no qual sua
existéncia se encontra abrigada. O ser humano transita entre o horizonte de mundo

e ente — e desse horizonte retira sua mortalidade, sua finitude.

Por ndo ser o homem essencialmente um apanhado de estimulo, pulséo, elg,
ou vontade de poder, nada que também ndo seja intrinsecamente relacionado ao
ambito do apenas-viver, da vida, € que esta lancada a possibilidade de ser ele mais
do que viver. O ser humano €, em sentido literal, um sobreviver. De fato, ndo
somente porque estd conscio o tempo todo das intempéries que podem lhe
suceder, podendo mudar seu destino em tragédia. Ontologicamente o sentido
dessa sobrevivéncia se assenta sobre a diferencialidade do seu modo de vida em
relacdo aos animais. Diferente dos viventes em geral, 0 homem é uma ininterrupta

assungéo de vida.

Mas nosso comportamento (unser Benehmen) — neste sentido
proprio — s6 pode ser assim porque ele envolve a assuncéo de
uma atitude (Verhalten), porque o0 modo de ser do homem é um
modo de ser totalmente diverso, marcado ndo pelo
comportamento, mas pela assunc¢éo de uma atitude em relagdo
a... (Sichverhalten zu...) N6s chamamos o modo de ser do
homem a assunc¢é@o de uma atitude; e chamamos o modo de ser
do animal o comportamento.*?

O ser humano ¢é a irredutibilidade a estimulos, pulsGes e comportamentos,
ndo obstante por causa de sua natureza fatica precise lidar com tudo isso que
compde corporeidade vital a todo momento. A necessidade interna de ndo poder
se reduzir a isso demarca no homem a possibilidade mais essencial de seu poder-
ser de realizar a assuncdo de atitudes que possuem determinada relacdo. Relacéo
com o0 qué? A orientacdo dessas atitudes pode ser compreendida como uma

construcdo de uma teia de relacGes entre dois modos de ser diversos, a saber: da

Dasein cotidiano ndo esta orientado para a busca existencial do seu si-mesmo, sintonizando sua
existéncia de acordo com a vida publica da maioria, a qual chamamos normalmente de como os
outros vivem. Orientado por esse modo de ser, 0 Dasein pauta sua vida de forma néo singularizada
pelo seu poder-ser, mas dispersa pelos comportamentos que se modulam de acordo com a
cotidinidade do seu ambiente social e cultural. Nesse caso, 0 si-mesmo encontra-se em suspenso
como possibilidade em meio a atualidade do impessoal (das Man) da cotidianidade. Faz-se mister,
no entanto, frisar que Heidegger considera os dois modos como constitutivos da existéncia do
Dasein e, portanto, constantes e ndo excludentes entre si (cf. ST I, p. 178-183 ; SZ, p. 363-373)

8 CFM, p. 303 ; GA 29-30, p. 346.
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Vorhandenheit, presentidade, atualidade ou subsisténcia, modo de ser dos entes
simplesmente dados; e da Miteinandersein®, ser-em-comunidade, modo de ser
exclusivo do ser humano, em cujo ambito ocorre o compartilhamento
“intersubjetivo” — para usar uma expressdo deveras inadequada — de relacdes e
referéncias entre a pluralidade de individuos que comp@e a comunidade humana,
individuos que possuem constitutivamente em seu proprio ser a caracteristica de
serem em mutua copertenca e correferéncia com a alteridade. Com isso,
poderiamos pensar que a assuncao de atitudes correlaciona-se imediatamente com
0 que circunda o homem, seja relativo a sua ocupacdo (Besorgen) com as coisas e
afazeres, seja em sua preocupacdo (Fursorge) com os outros. Todavia, essa
assuncdo refere-se imediatamente ndo a esses aspectos, certamente essenciais, mas
a propria constituicdo de mundo, do qual s3o ‘“apenas” troncos sinaléticos.
“Apenas”, no caso, no sentido de nur-noch, remetendo-nos aqui ao Nur-noch-
leben. Quer dizer, os aspectos sinaléticos sdo responsaveis pelos modos de
concrecdo de mundo — e com isso sdo fundamentais. Mas, no fundo, esses modos
sdo apenas possiveis porque de antemdo uma totalidade de constituicdo se
inaugurou e abriu a espacialidade requerida para a fenomenalizagdo dessa
“sinalética”. Os fendmenos de ocupagdo e preocupagdo, ainda que assinaladores
de mundo e, por conseguinte, ontologicamente para além das barreiras
encontradas pelos animais no meio ambiente, pressupde o arquifendmeno da
possibilitacdo de ambos como seu fundamento e origem. Esse arquifenémeno &,
pois, a consignacao ontoldgica de tornar possiveis esses modos de ser no cerne do
mundo, que Ihes empresta a possibilidade de assinalarem dindmicas e relacGes

“mundantes”.

* Miteinandersein assinala na filosofia de Heidegger o carater a priori de que & existéncia e a
estrutura do ser-o-ai, 0 Dasein, esteja imbricada a convivéncia com seus semelhantes, o que, aliés,
¢ suposto com o préprio conceito de mundo, que é sempre um mundo compartilhado (Mitsein).
Deste modo, todo Dasein é Mitdasein (ser-com-o-ai), ha medida em que originariamente ja se
encontra numa rede de relagfes intersociais pela qual é constituido e atravessado como Mitsein
(ser-com) e Sein bei (ser-junto), caracteres que determinam o ser humano como uma realidade
maltipla, em que cada individuo jamais se pode ser constituido em solipsismo algum. Antes, a
realidade humana implica sempre em convivéncia, em reciprocidade, em alguma medida
comunidade. Traduzimos Miteinandersein por ser-em-comunidade como forma de resgatar a
composi¢do do advérbio miteinander (traduzido em geral por “juntamente”), que se compde de mit
(com), eins (um) e andere (outro). Ser um com o outro € o que carateriza o fendbmeno comunitario,
marcado sociologicamente por relagdes mais intimas e firmes de reciprocidade, donde, por isso,
escolhemos traduzir miteinander por ser-em-comunidade (em cujo conjunto os individuos se
encontram tao inter-relacionados que formam um com o outro uma unidade).
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Por essas relagbes mundantes (isto é, que instauram mundo), o mundo se
concretiza. Mas antes de sua concre¢do houve a abertura de sua possibilidade.
Fazemos parénteses, nesse ponto, para que afastemos todo pensamento temporal-
cronoldgico dessas investigacdes. Se falamos de um antes e um depois, de forma
alguma intentamos indicar pontos ou momentos diversos num transcorrer do
tempo. Mas sim de um antes e depois axioldgicos, procurando a demonstracdo
apodictica do que figura como posicdo fundamental e o que, pelo contrario, a
requer como alicerce. Tal constitui o carater aprioristico inerente as investigacoes

fenomenoldgicas.

Tornando & questdo, ha a assuncdo de uma atitude. E preciso novamente
lembrar que a pulsdo estimulante serve como principio vital para 0s
comportamentos dos animais e que 0s condiciona. Isso insinua que a animalidade
configura-se como a repercussdo desse elemento originario pulsional, sem que
dele consiga se cindir, nem fazé-lo refluir, e sob hipdtese alguma redireciona-lo.
Por isso mesmo o animal € constituido de apenas-viver, pois segue 0 curso
impulsional do seu viver, sem possibilidade de livrar-se dessa influéncia e
situacBes que ela acarreta. E justamente por isso é-lhes impossivel morrer,
porquanto morte signifiqgue muito mais do que ruptura com a vida. Morte envolve
ao mesmo tempo atitude de reflexdo e assuncdo de compreensdo a respeito da
vida, e por isso 0 seguir o curso da vida e o cindir-se dela ndo sdo capazes de
transportar os viventes a experiéncia da morte, que é a experiéncia da mortalidade,
de ser mortal. Mortalidade n&o significa o imperativo da natureza de que todo
vivente tenha de fenecer. Nas mais diversas literaturas dos mais diferentes povos,
0 termo mortal amitde é reservado apenas ao ser humano. Ser homem é ser
mortal, é possuir diante de si, ao longo de toda sua vida, a condi¢do da finitude da
vida humana. Ser mortal significa que, diante do acontecimento futuro de cisao
com a vida, a vida mostra-se de forma adiantada como um horizonte, um
horizonte de possibilidades que conferem aquele que carrega a morte em si e
diante de si a potencialidade de tomar decisdes, decisdes de como encaminhar-se
para ela, o que impde a questdo o que se fazer com o tempo que é dado a cada um,
a sua existéncia. Significa tomar atitude de adiantar-se a cisdo da morte, fazendo
com que o carater da cisdo seja assumido ou assuntado na decisdo. E, portanto,

uma espécie de apoderar-se da morte, tornando-se mortal. Assim
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se 0 caminhar antecipativamente em diregdo a morte perfaz a
autenticidade da existéncia humana, entdo o homem precisa,
para existir autenticamente, pensar constantemente na morte
(Wenn das Vorlaufen in den Tod die Eigentlichkeit der
menschlichen Existenz ausmacht, dann muR der Mensch, um
eigentlich zu existieren, standig an den Tod denken).*

Isto nos coloca uma série de problemas, que veremos aos poUCOS.
Primeiramente no tocante & autenticidade ou inautenticidade da existéncia

humana; depois, a propria existéncia: no que ela consiste?

1.4. Existéncia, postura e liberdade

Existéncia é a condi¢do com a qual o ser-o-ai (Dasein) tem de se entender e
que é inerente a todo e qualquer individuo. A traducdo corrente da palavra Dasein
¢ “existéncia” mesmo, vocabulo comum na lingua aleméa e que, como substantivo,
posto que possua natureza verbal, é perfeitamente cambiavel com “EXxistenz”, de
mesmo sentido, mas de raiz latina. Heidegger lanca mdo de ambas, mas para

indicar duas estruturas ontoldgicas inteiramente diversas.

Chamamos existéncia (Existenz) ao préprio ser (Sein selbst)
com o qual o Dasein pode se comportar (verhalten) de alguma
maneira e com o qual ele sempre se comporta (verhalt) de
alguma maneira. Como a determinagcdo  essencial
(Wesenbestimmung) desse ente ndo pode ser efetuada mediante
a indicacdo de um contetdo quiditativo (sachhaltingen Was), ja
gue sua esséncia reside, ao contrario, no fato de dever sempre
assumir o proprio ser como seu, escolheu-se o termo Dasein
para designa-lo enquanto pura expressdo de ser (reiner
Seinausdruck). O Dasein sempre se compreende a si mesmo
(verstehet sich selbst) a partir de sua existéncia, de uma
possibilidade prépria de ser ou nao ser ele mesmo. Essas
possibilidades sdo ou escolhidas pelo préprio Dasein ou um
meio em que ele caiu ou ja sempre nasceu e cresceu.*

A necessidade de reservar termos de mesmo significado para realidades
distintas deve-se ao fato de querer ao mesmo tempo correlacionar intimamente
ambos os elementos ontoldgicos, sem, contudo, descurar de tracar suas diferencas
essenciais, que sO se deixam sentir propriamente ao se perscrutar o sentido

etimologico de sua composicdo. Existenz, existéncia, possui origem latina, cuja

> CEM, p. 377 ; GA 29/30, p. 426.
*®ST1,p.39;SZ, p.58-61.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1312385/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1312385/CA

49

formagéo primeira vem do verbo existir, existere, composto pela preposicéo ex,
que indica movimento de um ponto a outro, de dentro para fora, + sistere, cuja
acepgdo ¢ “manter, parar, subsistir, comparecer”. Existentia, entdo, abarca tanto o
sentido do deslocamento quanto do estabelecer-se, postar-se. Com isso, existéncia
indica que aquele que existe possui por natureza a condicéo de estabelecer-se na
impossibilidade de estagnacéo, residindo sempre no deslocamento de dentro para

fora (de si mesmo).

Com efeito, viramos que Dasein é ser-no-mundo (In-der-Welt-sein), o que
de antemé&o faz com que ele ja se constitua em principio e por principio em um
envolvimento com uma totalidade da qual é integrante e na qual é lancado. A
palavra Dasein forma-se do proprio verbo “ser” em alemao, sein, e do advérbio de
sentido espacial “ai”, da. Com isso, Dasein é, literalmente o ser-ai — ou ser-o-ai,
conforme indicou o préprio Heidegger. O sentido primordial desse conceito sé se
revela quando pensamos que na constituicdo ontolégica do ser humano ha uma
tensdo fundamental entre a abertura espacial de seu relacionamento com o ente e 0
horizonte pelo qual essa abertura vem a ser possivel e efetivar-se, o proprio ser.
No homem, enquanto Dasein, portanto, da-se uma tensdo entre ser e ente, cuja

totalidade relacional pode ser demarcada como mundo.

Sendo possuidor de mundo, o ser humano reside constantemente numa
transponibilidade. Essa transposicdo caracterizava-se pela acessibilidade,
obstruida aos animais, ao territorio ontologico do ente, penetrando na dimenséo
em que ele se mostra enquanto tal e, por conseguinte, como horizonte de sua
compreensibilidade. A transposic¢do, entdo, ao ente reverte-se para o ser humano
em ultrapassagem para além do ente enquanto tal, para o seio do proprio ser, do
gual todo ente necessariamente emerge e perante o qual se mostra possivel um
horizonte de compreensibilidade. No entanto, esse horizonte de forma alguma Ihe
é intrinseco. No fundo, esse horizonte sO possivel gracas a assuncdo que o ente
ndo pode por si mesmo realizar em vista da compreensdo de ser, mas que se
realiza no ambito mesmo em que 0 ente e 0 ser apresentam-se sob a forma de uma
tensdo: o homem. Dasein €, acima de tudo, como possuidor de mundo a forma
tensional entre ser e ente, forma cujo sentido é o fenébmeno de compreensédo
(Verstehen).
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Contudo, ndo poderemos apreender o que vem a ser o fendmeno da
compreensdo se antes ndo retrocedermos a alguns pontos que ficaram sem ser
desenvolvidos. Um deles, e que é de suma importancia, € a relacdo dentre Dasein
e Existenz. Retomando a passagem de Ser e tempo supracitada, por existéncia
(Existenz), pois, precisamos conceber o proprio ser (Sein selbst) em relacdo ao
qual o comportar-se (verhalten) do ser humano vem a ser possivel e se determina.
Diferente do comportamento (Benehmen) dos animais, motivado e condicionado
pela pulsdo vital que os anima, a forma de comportamento humano envolve a
assuncdo de uma atitude. Mais do que um deixar-se levar pelo que se apresenta
como estimulos, as atitudes humanas sdo marcadas pela liberdade. Ndo a esmo

Heidegger fara uso de duas palavras distintas para ressaltar essa diferenca.

O substantivo alemdo Benehmen, comportamento, é formado do verbo
nehmen, que se traduz por: tomar, pegar, prender, apanhar. No contexto do
pensamento que elucidamos, podemos compreender o comportamento como algo
a que o animal esta preso e do qual ndo pode se libertar. De outra forma: o animal
é apanhado em todo o seu ser pelos estimulos pulsionais, constituindo estes o
principio e o sentido da imediatez na qual estdo aprisionados. Aos animais é
vedada a possibilidade de figurarem um horizonte e, com isso, a capacidade de
divisarem nele o fenémeno do futuro. O tempo em que 0s animais vivem € de um
continuo escoamento de afeccdes, de instintos e de habitos adquiridos, sem,
entretanto, poderem alcangar sua direcionalidade. Por isso mesmo aos animais a
temporalidade, enquanto estrutura de sentido e compreensdo temporais, se
oblitera. O tempo pelo qual passam € um circuito compulsorio entre instintos e
meio ambiente, para o qual a morte chega como um mero curto-circuito, que
interrompe o circulo de vida onde se encontram encerrados, mas jamais como um
acontecimento que permite dar sentido existencial a vida. E isso ndo apenas
referente a impossibilidade de perguntarem pelo seu sentido Gltimo. Significa que
ndo sdo capazes de trazer o mundo a vida e, por conseguinte, a existéncia. Em
suma, o meio ambiente circunscreve-lhes a condi¢do de permanecerem estagnados
sob um mesmo circuito, ndo podendo se deslocar para além dele, ndo podendo
ultrapassar o ente que Ihes é dado a apeténcia, nem o ente que eles mesmos séo.
Porque 0s animais ndo ultrapassam a si mesmos, a existéncia ndo ¢ algo que lhes

pertence; em sentido estrito, eles ndo existem.
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A existéncia, no entanto, € o0 modo de ser do homem. Modo de ser que, em
Heidegger, ndo podemos conceber como natureza no sentido metafisico
tradicional. Natureza faz remissdo ao fendmeno da vida, o que é assinalado pela
acepcdo vulgar da palavra. Tal acepcdo globalizou-se para todo e qualquer
fendmeno de ser vivo. Todo ente vivo é compreendido como um ser natural.
Contudo, a amplitude da natureza no entendimento comum abarca até mesmo
mais do que 0s seres Vvivos, incorporando também os entes inanimados. Cada ente,
vivente ou ndo, faz parte de uma totalidade que se chama natureza e, a0 mesmo
tempo, possui tracos individuais que caracterizam seu proprio modo de ser
natural, em outras palavras, sua propria natureza. Natureza, por um lado, diz
respeito a existéncia individual dos entes e a totalidade do que existe, natura
naturata; e, por outro, a natura naturans, como origem geral dos entes naturais e

estrutura de singularizacéo de cada um deles.

O que estd em jogo nessa permuta entre aspectos universais e individuais é o
processo de apreensdo do ente, geral e particular, segundo uma unica modalidade
de ser, sob a configuracdo pela qual ele mesmo se apresenta. A suprassuncao do
ente segundo essa configuracdo que se coloca diante de nossos olhos representa o
momento em que a metafisica das substancias, com Platdo e Aristdteles,
empreende a gigantomaquia de contrair na compreensdo de natureza ente e
verdade como se fossem verso e reverso do mesmo. Isso explica por que o
verdadeiro, verum, bem posteriormente, na Escolastica, se torna conversivel com
0 ente. Pelo fato da compreensdo da natureza ter-se apartado da vida e ter
assumido a designacdo, totalitdria ou estrutural, dos aspectos formais que
demarcam os entes, 0s proprios entes passam a ser concebidos muito mais como
coisas que existem ou que sdo possibilidades coisais — e, por conseguinte, essa
compreensdo de natureza se bifurca em dois conceitos para a explicitacdo de sua
intrinseca ambiguidade: quididade (quiditas), para dar conta da forma ou estrutura
de identidade que assinala a natureza propria de cada tipo de ente, seu arquétipo,
sua forma; e realidade (realitas), como fenbmeno global para a totalidade do ente,
em sua universalidade, e modalidade geral configurativa que serve para todo ente
enquanto tal. Realidade, porém, amitde designa 0 mesmo que quididade, e isso se
deve ao fato de que o ente € uma coisa, um quid, e que de alguma forma sua

coisalidade especifica, propria, participa da coisalidade geral, universal, relativa a
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todos os entes. E precisamente essa coisalidade, tanto geral quanto particular, é
compreendida como a causalidade da propria possibilidade de conhecimento das
coisas. A coisalidade é ao mesmo tempo causa formal de as coisas serem 0 que
sdo, quanto de serem inteligiveis. Em decorréncia disso, realidade, realitas,
enquanto modo de ser do ente enquanto tal, pode até em certo sentido ser
conversivel com a propria verdade, da mesma forma que o ente € com o
verdadeiro, sendo um dos seus transcendentais, segundo interpretacfes
escolasticas. Melhor dizendo, nem tanto como mera conversdo, mas como relacao
de adequacdo. A verdade é a adequacdo de cada ente a modalidade propria
(quiditas) e geral (realitas) subjacentes a aparicdo dos entes. A verdade, em
sentido transcendental escolastico, baseado na conversibilidade entre ens e verum,
ente e verdadeiro, é antes de mais nada a adequacao do ente a sua esséncia coisal

especifica e a substancialidade como a principal forma de ser dos entes.

Esse aparente extravio da questdo consiste na alocacdo do problema da
subsisténcia e da diferenca que ela possui em relacdo a existéncia. Para
Heidegger, a historia da metafisica é o enveredamento da humanidade europeia
pelo caminho sem volta de afastamento do ser em direcdo as conquistas
interpretativas do ente e seus desdobramentos possibilitadores do progresso da
razdo, da técnica e da ciéncia. A gigantomaquia da substancia é o acontecimento
de fissdo entre ser e ente, cujas consequéncias avassaladoras fazem-se sentir até os

dias atuais — e talvez ainda mais no futuro.

Com a metafisica das substancias, a natureza perdeu a vida. A
substancializagdo da natureza, pois, envolveu duplo movimento de abstragcdo. A
primeira foi a da vida. Ndo como perda das faculdades animicas intrinsecas a sua
fenomenalidade corporal enquanto organismo, pois que essas faculdades
acompanharam a compreensdo sobre os animais que se estendeu por toda a
metafisica; e sim como o esquecimento do carater pulsional da natureza da vida.
Isto ndo é destituido de motivacao, €, aliés, estrutural: a propria conceitualizacdo
do ente — no qual a vida se encontra subsumida como especificidade desse género
supremo que o ente é — enquanto substancia implica a orientacdo pela modalidade
de ser da constancia, o que vai diretamente contra a possibilidade de se
fundamentar o real sob o entendimento de fenémenos pulsionais. Estes, contudo,

apontam para a instabilidade da vida e sdo, por principio, inapreensiveis de todo
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por conceitos. Assim, a vida — e toda entificacdo — em seu devir necessariamente
escoa pelo instrumental conceitual da razdo metafisica, que retém em si apenas 0s
aspectos formais dos fendmenos. Tudo 0 que assim se esvai vem a ser
considerado uma realidade material e singular, cujo ser de fugacidade se
contrapde a constancia das formas, da identidade. As diferencas sdo entdo
olvidadas e o que importa empreender é uma arquitetdnica dos conceitos como
um modelo compreensivo da realidade — seu duplo conceitual, que vale desde o
hiperuranio das ideias platdnicas até o sistema absoluto da ciéncia em Hegel. As
formas sdo traduziveis por formulas conceituais, na medida em que do real é
abstraido o devir sob o estigma de ser algo de acidental que ocorre junto com as
substancias — nessas, pois, 0 sentido do real encontra-se concentrado: e com isso a
subsisténcia, a permanéncia, se torna a categoria fundamental da realidade. O

sentido do ente por exceléncia passa a ser a substancia.

A segunda abstracdo estd implicita nisso e diz respeito a reducdo das
diversas modalidades possiveis de ser a uma apenas, a subsisténcia. Ndo é de se
admirar que uma das ultimas indagacdes de Ser e tempo contemple justamente
esse ponto: o que faz com que o carater presencial dos entes em sua duracdo, a
subsisténcia, a sua substancialidade, tenha tamanha forca de atracdo a ponto de
eclipsar as demais modalidades, e por que isSo nos parece ser tdo necessaria na
historia da metafisica a sua predominancia? Ela ndo é apenas o esquecimento do

ser; é também o confinamento do ente sob um determinado aspecto.

As interrogacbes de Ser e tempo pelo problema da substéncia sdo, na
medida do possivel, elucidadas pelo conceito de presentidade (Vorhandenheit).
Esse conceito é forjado por Heidegger na intencdo de dar conta de como a
existéncia veio a ser interpretada pela metafisica, a luz das substancias; além
disso, ele é inserido pela primeira vez em Ser e tempo exatamente com a
justificativa de se diferenciar terminologicamente esse entendimento tradicional
de existéncia do que Heidegger propSe como determinacdo ontologica
fundamental do Dasein, a Existenz. A compreensdo da substancia pela
presentidade se explica, grosso modo, pelo fato de Heidegger subordinar toda
relacdo humana com o ente a possibilidade de instrumentalizacdo ou de uso.
Precisamente por essa subordinacdo € que se considerard a substancia pela

presentidade e ndo o contrério.
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A razdo disso se insinua na propria escolha da palavra Vorhandenheit para
designar o modo de ser do que se apresenta a vista e através disso explicar a
interpretacdo substancial dos entes. A palavra compdem-se do substantivo Hand,
méo, e da preposicdo vor, indicando algo como diante de, perante a, antes de. A
dificuldade de traduzir-se esse conceito decorre de ndo se conseguir criar em
nossa lingua uma palavra que dé conta dos mais graves problemas metafisicos a

partir do fendmeno da mao®’.

De qualquer jeito, o que mais importa € apreender o conceito.
Vorhandenheit expressa a0 mesmo tempo que todo ente se presentifica para
homem como se encontrando diante de sua méo, em sentido espacial, e antes de
que sua mao lide com ele, em sentido temporal. JA 0 espaco-tempo dessa
presentificacdo, marcado pelo carater ambiguo da preposicdo, assinala que a
adveniéncia do que vem ao encontro das mdos humanas nao é dado pelas proprias
maos. Segundo essa modalidade, o ente € uma doacdo as maos humanas, sem que,
contudo, seu proprio ser se manifeste puramente em si mesmo, mas como algo
posto diante das maos e entregue em maos como condicdo de possibilidade para o
fendmeno de manuseio. Em outras palavras, isso significa que nenhum ente vem
ao encontro do homem como sendo simplesmente em si; 0 ente que se apresenta

diante do homem, enquanto tal, cai a disposicdo das maos humanas. O ambiente

*" A importancia da configuracdo e das funcdes da mdo humana na evolucéo da nossa espécie era
uma das discussdes bastante disseminadas nos meios cientificos do século XIX. Em um texto de
1876, Friedrich Engels inverte a questdo e contundentemente assevera que, ao contrario, 0 6rgao
do manuseio € resultado de um progressivo desenvolvimento do trabalho (cf. ENGELS, Friedrich.
The part played by labour in the transition from ape to man. London: Eletric Book Company,
2001). A determinacdo fundamental da existéncia e da natureza humanas através do trabalho
reverberam em Heidegger, mesmo que com suas especificidades caracteristicas. E, além disso,
ontologicamente (0 que equivale dizer, metafisicamente) retrabalhadas. A méo €, segundo
Heidegger, uma partes do corpo que mais ddo testemunho do abismo entre 0s demais seres vivos e
0 homem. Heidegger chega a afirmar que o macaco ndo tem mao, mas sim érgaos preénseis. Mao
é um fendmeno proprio ndo apenas do corpo humano, mas também de sua existéncia. A méo
integra a existéncia humana como um todo, ela é um dos “canais” basilares da formacéo de
mundo, ou seja, da instauracdo de relacbes e doagdes de sentido. A mdo, assim como a morte € a
prépria existéncia, sdo fendmenos pertencentes & estrutura ontoldgica do ser-o-ai: “A mao,
segundo a ideia habitual, faz parte do nosso organismo corporal. Porém, a esséncia da méao jamais
se deixa determinar, ou a partir dai esclarecer, como um 6rgéo corporal de preensdo. Orgéos
preénseis (Greiforgane) os possuem, por exemplo, 0 macaco; mas ele ndo tem mao. A mao se
diferencia infinitamente de todos os 6rgdos preénseis — patas, garras, presas —, isto &, por um
abismo de esséncia. S6 um ser que fala, isto é, pensa, pode ter a mdo e, no manuseio
(Handhabung), consumar obra da mdo (Werk der Hand). A obra da méo é mais rica do que se
imagina habitualmente. A mdo ndo apenas segura e prende, aperta e empurra. A méo se estende
para dar e receber, ndo apenas coisas, estende-se ainda as outras maos e as recebe. A mdo guarda.
A mao suporta. A mdo assinala (zeichnet), provavelmente porque 0 homem é um signo (Zeichen).”
(QCP, p. 17) Em A origem da obra de arte, Heidegger expande essa relacdo, deslocando-a do ser-
obra para o “soerguimento” de mundo (cf. QCP, p. 42).
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que circunda o ser humano de modo algum permite espago para uma simples e
despretensiosa contemplacdo de paisagem. Até mesmo o ato mais desinteressado
de observacdo ja traz a disponibilidade das mdos humanas um lidar necessario

com as coisas e a possibilidade de que elas venham a ser utilizadas pelas mesmas.

Os gregos possuiam um termo adequado para dizer as “coisas™:
npayparta, isto é, aquilo com que se lida (zpa&ic) na ocupagao
(Besorgen). Eles, no entanto, deixaram de esclarecer
ontologicamente justamente o carater ‘“pragmatico” dos
npdyuaza, determinando-os ‘“‘imediatamente” como “meras
coisas”.

A interpretacdo do ente segundo o conceito de substancia descurou do trago
pragmatico que é inerente a prépria fenomenalidade das coisas e que ja estava
implicito na forma com que os gregos as nomeavam®. Eles fizeram abstracdo de
que toda e qualquer apresentacdo das coisas ja incorre por principio na lida com
elas. As coisas mesmas nao figuram fora desse horizonte da lida, da possibilidade
do manuseio. A lida, alias, se mostra como o horizonte que de antemdo estende a

possibilidade de que as coisas venham até nds.

A estrutura existencial desse horizonte é a ocupacdo (Besorgen). O lema e o
programa da fenomenologia como retorno as coisas mesmas, zuriick zu den
Sachen selbst, no contexto do pensamento de Heidegger, pressupde a tarefa de
fazer com que as coisas retornem ao horizonte de sua propria mesmidade
(Selbigkeit®™) e doagdo: & pragmaticidade que Ihe é intrinseca. A Vorhandenheit s6
vem a ser na possibilidade do estar a disposicdo do manuseio, o que Heidegger

expressa como manualidade, Zuhandenheit™.

ST, p. 109 ; SZ, p. 210-211.

* Heidegger perfaz o caminho através do qual a metafisica grega teria sofrido um desterro radical
no momento em que seus conceitos foram traduzidos para a lingua latina, 0 que representou uma
translacdo para outro contexto, no qual se desencaminharam (ndo obstante a aurora disso ja se
manifestasse em Platdo e Aristoteles). Assim, a grande questdo a respeito da obdoic COmMoO
fundamento do ser dos entes foi arrancada do solo da inter-relacdo ocupativa ou de manuseio com
a existéncia humana e acabou por ser realocada na problematica secundaria de seus modos de
apresentacdo e configuracdo como mero subsistente, abstraido desse fundamento relacinal. Na
histéria da metafisica ocidental, acabou que a Vorhandenheit prevalecesse sobre a Zuhandenheit —
e, com isso, a coisidade da coisa passou a ser terminantemente uma disputa sobre o sentido de sua
subsisténcia. Essa trajetoria é desenhada por Heidegger em A origem da obra de arte (cf. QCP, p.
17-27).

%0 Cf. SZ, p. 604-605. Diversa de Selbsheit (a ipseidade propria do ser-o-af), essa mesmidade
corresponde ao modo de ser determinado de uma espécie de ente.

1 No pensamento heideggeriano, a existéncia humana sempre ocorre com o fendmeno da
ocupacdo (Besorgen), na qual o Dasein, muito para além de uma mera ocupacgdo distrativa ou
recreativa, realiza suas potencialidades e se autorrealiza com as atividades e trabalhos que
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Natureza aqui, porém, ndo deve ser compreendida como algo
simplesmente dado e nem tampouco como forca natural
(Naturmacht). A mata é reserva florestal, a montanha é
pedreira, o rio € represa, o vento ¢ vento “nas velas”. Com a
descoberta do “mundo circundante” (Umwelt), a “natureza”
assim descoberta vem ao encontro. Pode-se prescindir de seu
modo de ser & méo (Seinsart als zuhandener) e determiné-la e
descobri-la apenas em seu modo de ser simplesmente dado
(Vorhandenheit). Nesse modo de descobrir, porém, a natureza
se vela enquanto aquilo que “tece e acontece” (webt und strebt),
que se precipita sobre nés, que nos fascina com sua paisagem
(Landschaft).>?

H& muitos pontos aqui a serem considerados para a devida colocacdo do
significado de Besorgen. Previamente, porém, € preciso descartar que nao
podemos simplesmente prescindir da disponibilidade a mdo que a
fenomenalizacéo das coisas nos oferece. O homem, a diferenca dos animais, ndo é
um ser para o qual as coisas vém e vdo como estimulos, pulsGes e sensagdes. A
esséncia do ser humano ndo é marcada pela forca natural (Naturmacht), que
consiste no “nexo infindo das coisas, a ininterrupta parturicdo e aniquilagdo das
formas, a unidade ondeante do acontecer, que se expressa na continuidade da
existéncia espacial e temporal.”™ Esse excerto é retirado de um ensaio chamado
Filosofia da paisagem (Philosophie der Landschaft). Gadamer relata quanto que o
pensamento do socidlogo e filésofo alemdo Georg Simmel influenciaram as
pesquisas de Heidegger®*. Apesar de ndo figurar em Ser e tempo essa referéncia
diretamente, a influéncia desse ensaio de Simmel se deixa sentir aqui e acola ao
longo da obra. E um desses momentos € justamente aquele em que Heidegger
subentende como paisagem (Landschaft), o que ele deixa sem ser mais
desenvolvido, mas que podemos elucidar um pouco através de Simmel: “A

natureza, que no seu ser e no seu sentido profundos nada sabe da individualidade,

empreende fazer. Assim, todo e qualquer fendmeno ocupacional é anterior a quaisquer
contemplagdes desinteressadas do mundo natural.

O conceito Zuhandenheit, entdo, indica 0 modo de ser dos entes — anterior mesmo a presentidade,
Vorhandenheit — relacionados diretamente a essa atividade humana de instrumentalizacdo das
coisas que utiliza. Possuem esse modo de ser entes como instrumentos, aparatos, equipamentos,
artefatos, utensilios, etc., os quais se encontram em correlacdo imediata a lida humana, a
atualidade do seu manuseio. Eles sdo objetos para as médos (zu-handen), para a atividade do
manuseio. Seguindo a tradugdo de Marcia de Sa Cavalcanti (ST | e IlI) adotamos a tradugdo
“manualidade”, em sentido similar ao que é proposto pela tradugo para o inglés como ready-to-
hand (a diferenga de present-to-hand, Vorhandenheit), 0 modo de ser do que se encontra pronto
para a méo.

28T, p. 112 ; SZ, p..216-217.

>¥ SIMMEL, Georg. Filosofia da paisagem. Covilha: Universidade da Beira Interior, 2009, p. 5.

> Cf. GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método. Petrépolis: Vozes, 1999, p. 369.
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gracas ao olhar humano que a divide e das partes constitui unidades particulares, é
reorganizada para ser a individualidade respectiva que apelidamos de
“paisagem”.”> A Naturmacht, o poder que irrompe na mistura caética de pulsdes
e realidades em devir, desconhece a unidade das identidades e, por conseguinte, 0
principio de individuagdo. Essa Naturmacht é, nas palavras de Nietzsche, Wille
zur Macht, vontade de poder, em sentido cosmoldgico. Quando Heidegger quer
rechacar da coisalidade fenomenoldgica dos entes a natureza como Naturmacht,
na verdade intenta insistir em que essa coisalidade deve levar em consideracdo a
priori a cifra da disponibilidade @ m&o como horizonte pelo qual uma coisa possa
vir a ser enquanto fenémeno. Afirmar que o poder da natureza vem ao encontro do
homem e que este pode contempla-la tal como seu poder realmente seria faz tanto
sentido como dizer que o homem pode ter uma visada da vontade de poténcia
nietzschiana, como se pudesse enxergar, com os olhos ou com a mente, 0 proprio
devir. Onde quer que bata o olho humano, a natureza ja é algo que se esconde,

algo que Heréaclito muito antes pdde dizer de forma mais ou menos enigmatica.

Prescindir, portanto, do modo de ser a mdo (Seinsart als zuhandenen) nédo
significa ultrapassar o horizonte da disponibilidade a médo pela qual toda e
qualquer apresentacdo do ente se da. Significa apenas que a pragmaticidade do
ente ndo esta sendo posta em referéncia e em serventia a algum trabalho ou
manuseio — isto é, ndo estd sendo utilizada para nenhuma coisa ou em relacdo a
outra coisa. Mesmo assim, no entanto, essa pragmaticidade ndo vem a ser de
forma alguma obliterada. Ela esta |4 ainda e ndo apenas de forma latente. Ela 14 se
encontra sob a determinagéo desse horizonte, mesmo sob a forma de uma “mera”
paisagem — horizonte, que ndo pode ser ultrapassado, pois, com efeito, ndo se
pode ver para além dele. Mas essa pragmaticidade, entdo, é relativa as coisas
mesmas ou ao horizonte em que elas se mostram? A ambos, ousariamos afirmar.
Na realidade, pretender dizer se se trata de uma das opcdes redunda na fissao
metafisica de se optar pela doacdo de sentido do ser ao ente, seja este objetivo,
seja subjetivo. Deste modo, faz-se mister considerar que a pragmaticidade envolve
todo o campo de doacgdo dos entes e, nesse sentido, envolve tanto a coisalidade

das coisas mesmas quanto o horizonte de compreensdo em que elas aparecem. A

> SIMMEL, Georg. Filosofia da paisagem. Covilha: Universidade da Beira Interior, 2009, p. 7.
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pragmaticidade das coisas é a um s6 tempo um aspecto fundamental das coisas

mesmas e 0 conspecto horizontico de sua aparigao.

Destarte, 0 ente que vem a ser presente sempre € dado sob 0 modo de ser da
Vorhandenheit e sob hipotese alguma como um simples presente da natureza. Esta
careceria, por principio, de concessdo de singularidades carater pragmatico. O
que, entdo, se nos apresenta € a ambientacdo das coisas nas quais estamos
lancados e com as quais lidamos. Prescindindo do manuseio com elas, elas nos
rodeiam formando uma unidade de recorte em cujo ambito as singularidades se
apresentam de forma mais ou menos organizada num espacgo, espago que ndo é
também pura e simplesmente extensdo, res extensa, segundo Descartes, ou forma
pura da sensibilidade, como propés Kant. Essa espacialidade é a abertura
dimensional de um horizonte, em cujo cerne se da ndo a mera presentificacdo de
coisas, mas também a doacdo de manuseabilidade atual ou possivel delas mesmas
por parte do Dasein. O préprio ai do ser-o-ai, 0 da do Dasein, previamente ja
estrema no proprio acontecimento que € o ser humano essa espacialidade. Essa
espacialidade, esse ai, é autoconstituidora do ser humano, sendo o duplo horizonte
no qual o seu proprio ser se dard e se constituira e no qual as coisas vém ao
encontro como possibilidades de lida e de manuseio. A espacialidade do Dasein €
0 espaco de jogo (Spielraum) no qual tanto o Dasein quanto as coisas estao
jogadas & possibilidade do manuseio®® (isto é, do homem manuseé-las e das coisas
serem manuseadas) — também no qual esta em jogo a existéncia humana como um

jogo.

A paisagem (Landschaft), portanto, que é instaurada pela modalidade da
Vorhandenheit consiste simultaneamente no tecido e no acontecimento em que 0
horizonte da jogabilidade e do uso é instaurado. Enquanto mera paisagem,
“desligada” do manuseio atual, a dindmica da manualidade, Zuhandenheit, se
furta a0 homem na medida em que se entretém com aquilo que se apresenta diante
dos seus olhos. Ainda que para 0 homem, mata, rio, montanha, ventos, em suma,
tudo aquilo que se lhe apresenta de forma mais gratuita e natural ndo forme mais

do que uma paisagem a ser vista, bela ou feia, agradavel ou ndo, subjaz sempre a

%6 Abrimos aqui um paréntese para nos perguntar pelo seguinte: pelo menos em parte, ndo se
encontra aqui uma possibilidade de resposta ou pelo menos de problematizagdes para o porqué de
tamanha forca de atracdo do processo de alienacdo do ser humano através queda ou reducdo de sua
condicdo existencial a reificacBes possiveis, instrumentalizagdes, objetivacdes...?
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possibilidade de que as coisas que ali se apresentam sejam revertidas em recursos
(em reserva florestal, represa, pedreira, impulso...). E até mais do que isso: a
prépria paisagem, como dissemos, ndo € uma doacao gratuita da natureza, de uma
forca natural que vem de fora e que da o ar de sua graca para ndés, oferecendo
perspectivas do que se encontra além, bem para além do que somos e das
possibilidades do nosso prdprio ser. A paisagem, ao contrario, ocorre no ambito
da lida do ser humano. Nesse sentido, também o olhar contemplador e
aparentemente desinteressado é uma forma de lida, de ocupacdo. Toda perspectiva

pressupde necessariamente isso.

Com efeito, a paisagem implica horizonte. E ndo é justamente o fenbmeno

do horizonte esse intersticio entre homem e mundo?

Intersticio, alids, de interesses. Evidente que ndo conforme intencdes de
ganho, proveito, beneficios ou coisas do tipo. A fenomenalidade da paisagem abre
um campo de jogo em que 0 que esta em jogo encontra-se na condicdo de ser
entre. Interesse, pois, € um vocabulo proveniente do latim, composto de inter,
entre, e esse, ser, e assim assinala originariamente a condicdo do ser que € entre.
Coisa e homem se mostram sob a espacialidade cuja dindmica é de ser entre. O
préprio homem como Dasein traz em sua raiz essa tensao de se encontrar entre a
facticidade (Faktizitat) — na qual é lancado e com a qual tem de lidar, como
heranca e autoconfiguracéo de sua espacialidade — e a abertura ao horizonte do ser
que € estruturalmente constituidora do seu mundo. Outrossim, a prdpria coisa é
um ente entre a gratuidade de doagé@o que nos advem e a possibilidade de se tornar

manuseavel.

Jogo de interesses sem finalidade, a Vorhandenheit, contudo, implica numa
determinada intencionalidade. Ensejaremos, mais adiante, melhor ocasido para
nos aprofundarmos nesse ponto, mas podemos aqui adiantar como que essa
relacdo entre ser humano e coisa constitui um campo de intercdmbios e

reciprocidades, em que um nao é dado sem o outro.

Queremos, no entanto, remover quaisquer interpretacdes que filiassem de
cara o pensamento heideggeriano a filosofia da consciéncia. Com efeito, ndo se
pode compreender a intencionalidade em Heidegger de acordo com o sentido

husserliano de intencionalidade, ligada a subjetividade transcendental como sendo
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a origem da doacdo dos atos intencionais. Antes, retemos aqui apenas 0 0s tragos
da estrutura de correlagéo da doacdo de sentido que circunscreve um horizonte de
copertenca entre ser humano e as coisas mesmas, horizonte de intencionalidade
que estabelece um circuito e uma esfera de possibilidades cuja totalidade jamais

se mostra, mas que se insinua como mundo.

Mundo que é constituicdo do proprio ser do Dasein. Ser-o-ai é ser-no-
mundo e, com isso, ser constitui pelo e na correlagdo com mundo. Nao acarreta
dai que mundo seja algo de subjetivo, como se dissesse respeito a uma espécie de
aura em que vive a consciéncia. Mundo, pois, ndo é uma composicao de vivéncias
de um sujeito e também ndo é a interconexdo entre diversas subjetividades que
compartilham o mundo. Da mesma forma, mundo ndo é uma totalidade extensiva.

Mundo ndo é uma realidade — e por isso ndo é nada de objetivo.

Averiguamos que aos animais é vedada a possibilidade de possuir mundo na
constituicdo do seu préprio ser. Eles sdo impotentes para 0 mundo, ainda que a
penuria de mundo em que vivem de alguma forma lhes possibilite o fenbmeno da
transposicdo. O fendmeno da transposicdo é portanto condicdo sine qua non para
que mundo se consolide. Efetivamente, 0s animais possuem acesso ao ente, mas
ndo lhes é permitido a travessia em direcdo a sua mesmidade. S6 ao homem é
reservada a via de acesso ao ente enquanto tal — e em decorréncia disso o Dasein
se funda como fendmeno de transcendéncia. Transcendéncia que abre e abriga o
horizonte de manifestacdo do ente na sua coisalidade mesma de estar diante da
possibilidade do manuseio. E ademais: transcendéncia em que o Dasein se
constitui como uma realidade dindmica e ndo estatica, uma realidade atravessada
pelo que tece e acontece nesse residir junto as coisas, nesse entre em que elas
emergem, nesse ultrapassar constante que é, inclusive, o ultrapassar-se a si
mesmo, porquanto o proprio modo de ser do homem se caracterize pela
existéncia. Existéncia &, pois, esse modo de ser do ente que é ser-no-mundo, como
o0 Dasein, cujo espaco de jogo e jogabilidade s&o o ininterrupto deslocamento do

seu ser como possibilidades de realizagéo.

Desta forma, Dasein ndo diz respeito a nada de subjetivo, posto que como
existéncia se encontra por definicdo fora da redoma transcendental da
subjetividade; de outra parte, ndo se trata também de nada objetivo, visto que esse
fora ndo lhe seja nada de externo, pelo contrario, é-lhe autoconstitutivo. Ser
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humano, sob a perspectiva dessa sua estrutura ontoldgica, € esse ser de interesse
que é jogado e cujo ser estd em jogo o tempo todo na presentificacdo de um

horizonte, dobra entre 0 ente e 0 ser mesmo, espaco e tempo.

Enquanto esta em jogo o transcender que descerra a possibilidade dos entes
chegarem ao encontro de sua mesmidade, bem como o homem desentranhar suas
possibilidades de realizagdo, ao fendmeno da transcendéncia subjaz
necessariamente o da verdade. Se bem que sobre isso nos debrucaremos mais
detidamente adiante, urge que confiramos uma minima explicacdo, com o intuito
de que, atraveés do conceito heideggeriano de verdade, logremos estabelecer

liames ainda mais intimos entre mundo e transcendéncia.

Se h4, pois, um liame por exceléncia para isso, sem sombra de ddvida este é
0 ser-o-ai. “Ser-no-mundo é sempre ser-na-verdade. (Das In-der-Welt-sein ist
immer In-der-Warheit-sein.)”’ Perante tudo o que consideramos até agora, essa
passagem forcosamente nos conduz a considerar o homem o ente cujo ser
coapropriado a propria verdade como um dos seus tracos ontolégicos mais
fundamentais, da mesma forma que mundo. Ao homem pertence tanto mundo
como verdade, mas também o contrario: 0 homem pertence ao mundo e a verdade.
Mas no que tudo isso pode se apoiar ou se manter? Em relacdo ao manter-se como

ser-no-mundo (e, portanto, como ser-na-verdade) diz Heidegger:

Esse manter-se (Sichhalten) pertence necessariamente a
transcendéncia (Transzendenz), porque ela é essencialmente
determinada através da auséncia de apoio (Halt-losigkeit).
Transcendéncia — liberdade (Freiheit)! (...) A auséncia de apoio,
que se estira na transcendéncia, sempre €, por conseguinte,
indicacdo sobre possibilidades de manter-se na verdade
(Warheit).*®

Auséncia de apoio é a determinagédo essencial da transcendéncia. N&o ha,
pois, apoio ou esteio (Halt) em que ela possa se segurar e encontrar firmeza. Dito
de outra maneira: ndo ha nada a que ela possa se apegar, pegar firme com as méaos
e se amparar. A auséncia de um apoio assinala uma diferenca radical com a

animalidade do apenas-viver, que se escora e que se prende comportamentalmente

TIF, p. 367 ; GA 27, p..342.

8 IF, p. 366 ; GA 27, p.341.

Na realidade, alteramos consideravelmente esse a traducdo desse trecho, cotejando com a edicéo
na lingua original (vide nota anterior), mas mantivemos por base a traducdo consultada. Decidimos
por essa modificacdo a fim de ressaltarmos alguns aspectos relevantes para nossa pesquisa.
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ao metabolismo pulsional e ao meio ambiente como circuito de vivéncia, que se
mostram como seu confinamento. O desprendimento, a recusa a um nehmen
ontoldgico ou existencial, € caracteristico da condi¢cdo humana. Por isso seu fazer
e seu agir nunca serdo Benehmen, comportamentos. O homem se porta de forma
absolutamente outra: ele assume uma postura (Haltung) que, no entanto, ndo é de
forma alguma um apoio (Halt). H4& um vdo entre ambos, vdo que demarca o
territorio existencial humano, ali onde verdade, transcendéncia, liberdade e mundo
residem intimamente conectados pela ruptura com o apenas-viver. E claro que
essa ruptura ndo significa negacdo da vida — morte ndao € um desenlace, mas um
enlagar-se a vida de forma ainda mais essencial. Assim também a postura: a
Haltung ndo é a negacdo pura e simples do Halt. A postura ndo é a negacdo do
apoio. Contudo, o processo de derivacdo da palavra ndo deve ser explicado
(sequindo os passos de Heidegger) derivativamente: entre a Haltung e a Halt ha
uma elipse, uma assuncao. Assungdo do qué? Assuncéo das atividades pulsionais
para uma forma de fazer e de agir. Do estar preso a para a liberdade. Do apenas-
viver para o ser-para-a-morte. Da transposic¢do para a transcendéncia. Do acesso
aos entes para o horizonte do ser. Do organismo para a existéncia. Do meio

ambiente para a visdo de mundo.

Visdo de mundo (Weltanschauung) significa no fundo ter-o-
mundo (Welt-haben), possui-lo (besitzen), isto é, manter-se no
ser-no-mundo (sich halten im In-der-Wel-sein), o que implica
ser desprovido da auséncia de apoio. No entanto, essa auséncia
mesma da a indicacdo para tomar posse (Besitz zu bringen)
dessa vis&o de mundo.*

Manter-se como ser-no-mundo quer dizer manter o mundo como posse de si
mesmo, trazé-lo a posse. O homem, porém, ndo traz 0 mundo a posse, posse de
mundo é uma doacdo que lhe faz o ser. O homem nédo se da o mundo, ele que é
trazido a posse do mundo e toma posse na medida em que o fenbmeno da
compreensdo (Verstehen), que a0 mesmo tempo se mostra sob as dindmicas de

cuidado (Sorge)® e ocupacdo (Besorgen), se manifesta no fundo como visao de

IF, p. 369. ; GA 27, p.344.

% Sorge ¢ uma das palavras mais dificeis de se traduzir em Ser e tempo. Em portugués, as
principais tradugdes sugerem “cura” (Cavalcanti) e “preocupacdo” (Faustilho). A primeira opgao
pode parecer estranha, esteia-se no fato de que o verbo “curar” possui também o sentido de
“cuidar”, além de aproveitar a propria referéncia que Heidegger faz ao mito de Cura, relacionando
o termo latino cura a Sorge, acerca do surgimento do ser humano. Preocupacdo, por sua vez, tem a
vantagem de ser uma das acepcOes principais de Sorge, mas cai no problema de dar a entender


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1312385/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1312385/CA

63

mundo (Weltanshauung). Estando na posse da visédo de mundo, o Dasein encontra
na falta de apoio a condicdo de possibilidade de por si mesmo se elevar, por-se
sob o vértice do seu agir e fazer livres. A postura é o correlato vertical do
horizonte da liberdade que estende ao homem a transcendéncia do ser e da lida
com o ente em sua mesmidade. Esse é o sentido fundamental do proprio ai (Da)
que lhe é constituinte: essa abertura espacial através da qual o homem pode ser ele
mesmo, como ente aberto ao ser, é a sua existéncia (Existenz). O homem existe
como ser-no-mundo e, por conseguinte, como ser-na-verdade. O fendmeno de
mundo abre os olhos humanos & circunvisdo (Umsicht®) para além do meio
ambiente: e com isso a visdo de mundo se abre, e com isso, a compreensao
humana ultrapassa todas as transponibilidades e, na cisdo com o meio ambiente,
libera a possibilidade da visdo de mundo, o horizonte da transcendéncia. Os
animais encontram-se ontologicamente cercados pelo circulo (Umring) vital das

pulsdes animicas, ao passo que a existéncia humana realiza-se no descerramento

mais um cuidado que se tem para com o outro, envolvendo, portanto, desde j& a alteridade, ao que
Heidegger denominard, entretanto, de Flrsorge. Uma das tradugdes mais difundidas, entdo, é a de
cuidado, que constam em traducdes para as mais diferentes linguas: souci (Martineau), cuidado
(Rivera), care (Macquarrie & Robinson). Seguimos essas Gltimas pelo fato da palavra cuidado ndo
remeter instantaneamente a relagdo com o outro e nem ainda com alguma coisa, meio que
colocando em suspenso o sentido daquilo com que se tem cuidado, ou melhor, deixando-0 em
aberto. Além do mais, o termo cuidado encontra respaldos éticos e soteriol6gicos, presentes,
respectivamente, nas ideias de cuidado de si (isentamo-nos aqui de debater com as analises
foucaultianas) e cuidado da alma, que remetem a Sdcrates, aos estoicos, ao cristianismo. A ideia
do cuidado da alma, na religido cristd, consigo traz a ideia da meditacdo sobre a morte e a
condicdo finita da vida humana, o que inspirou Heidegger na formulagdo do conceito de ser-para-
a-morte. No préximo capitulo, quando retomarmos o conceito de cuidado, explicitaremos melhor
seu significado no conjunto da filosofia heideggeriana.

%1 Umsicht da a ideia de “visdo ao redor ou do derredor” e por isso é costumeiramente traduzida
para 0 portugués como circunvisdo ou circunspeccao (o adjetivo umsichtig é comum no alemao,
siginificando “circunspecto, prudente, cauteloso”). Esta integra a estrutura da compreensio
humana, no que tange diretamente sua lida para com as ocupagdes com as coisas, envolvendo,
portanto, um certo carater construtivo e projetivo, uma vez que as agfes humanas sempre
estabelecam-se sob um conjunto e uma cadeia de referéncias e interagdes, constituidas através da
mundanidade do mundo. A visdo humana jamais é meramente contemplativa e objetiva, ela ndo é
um enxergar os entes subsistentes, mas um projetar-se de rela¢fes. Na visdo, enquanto circunvisdo,
irrompe-se e langa-se a estrutura de mundo e da compreensdo. O ao redor que é entrevisto é,
sobretudo, a totalidade conjuntural das relagcdes em sua ligacdo as possibilidades do agir humano.
“Na medida em que a totalidade conjuntural é estruturada pela reunido antecipadora, ela tem o
modo da circularidade ontol6gica, qual seja, por um lado, a mundanidade do mundo acontece
como antecipacao e, por outro, como determinagdo do modo de ser do ente intramundano singular.
Por que a totalidade conjuntural antecipa a constituicdo do mundo? Devido a circunvisdo, 0 modo
de visdo da compreensdo na lida. Enquanto modo do existencial compreender, a circunvisdo é
estruturada pelo carater de antecipagdo. Guiada pela circunvisdo, a totalidade conjuntural pode
reunir, antecipadamente, um instrumento a outros e referi-los em uma totalidade instrumental. Ou
seja, em sua lida cotidiana com os instrumentos, a presenca, através da circunvisdo, reune,
antecipadamente, o ser-para dos instrumentos em um para-qué conjuntural, que determina a
mundanidade do mundo.” (FERREIRA, Acylene Maria Cabral. Mundanidade e diferenga
ontolégica. Sintese. Belo Horizonte, v. 40, n. 126, 2013, p. 102-103)
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do mundo ambiente (Umwelt®?) da liberdade. Essa é justamente a espacialidade
imediata da existéncia humana, ali onde ela reside, vive e encontra seu sentido:
ndo da vida, mas da morte; ndo do apenas viver, mas do fazer e do agir como
forma pela qual a vida, diante da morte, adquire seu sentido. Morte significa
assuncgéo de sentido, assuncdo de perspectiva de significagdo temporal. A morte
também libera o tempo — e com isso a problematica da temporalidade. Tempo é a
mediacdo imediata entre ser (sein) e o ai (da), que constituem a estrutura
ontoldgica do ser humano, cingido por mundo e verdade: Dasein. A assung¢édo do
espaco ao tempo e do tempo ao espago revela-se como o intercAmbio entre
mediacgdo e imediato: morte e vida. Se para os organismos vale a homeostase entre
vida e vida, existéncia humana desloca-se pela assuncdo de mundo como

horizonte de uma heterostase entre morte e vida.

Justamente por ndo se colocarem 0 questionamento dessa assuncéo, que

descerra a visdo de mundo (Weltanschauung)® em sua forma originaria, é que as

52 palavra corrente na lingua alemd, Umwelt possui a acep¢do geral de “ambiente” e, mais
especificamente em certos contextos, de “meio ambiente”. No entanto, Heidegger ao emprega-la
exclusivamente para o conjunto das relacbes do Dasein, notoriamente retira de circuito sua
significacdo vulgar e ecoldgica, para repensa-la de acordo com sua nogdo de mundo como posse €
formacdo Unicas da esséncia humana. Por essa razdo, Umwelt no pensamento heideggeriano ndo
traz nenhuma conotagdo ecologica e, por consequéncia, traduzir a palavra por “meio ambiente”
obscureceria 0 conceito. Mundo ambiente ou mundo circundante, como quer que se traduza,
assinala que o ambiente onde o Dasein se encontra € muito mais que um simples espaco ou circulo
em que sua vida pode ser viavel, mas diz respeito & sua condi¢do constante e inalienavel de ser-no-
mundo, o que significa dizer que, onde quer que esteja, mundo ai o circunda e o acompanha.
Mundo ndo é uma totalidade abstrata e distante de relagcdes, mas instaura-se desde as relacGes mais
préximas do ser humano com os entes. O mundo ambiente corresponde & mundanidade da
significancia e da conjuntura de relagdes intramundanas que ja se instala nessa proximidade, com a
gual o ser humano imediatamente se ocupa. O mundo ambiente é condicdo de que haja objetos de
uso, instrumentos. A estrutura do mundo é o meio ambiente prdprio e apropriado do ser-o-ai.
Novamente aqui testemunha-se um rasgo fundamental entre o ser do homem e dos demais seres
vivos — para estes ultimos o meio ambiente é uma realidade ecoldgica e em hipétese alguma
metafisica.

% No préximo capitulo desenvolveremos a relevancia do conceito de visdo de mundo para a
irrupcéo do problema do ser e do sentido da transcendéncia do ser-o-ai. Weltanshauung (viséo de
mundo ou mundividéncia) é um conceito que Heidegger importa do pensamento de Dilthey (cf.
DILTHEY, Wilhelm. Os tipos de concepc¢éo de mundo. Covilhd: Universidade da Beira Interior,
2009), porém, evidentemente, dando um tratamento todo proprio dentro do seu sistema de
pensamento. A mais contundente critica de Heidegger ao conceito em Dilthey é o fato de
comprometer-se por ter a vida como seu fundamento, acabando por desembocar em teses de teor
psicologizantes e historicistas, para ndo dizer positivistas, o que obstrui a compreensdo ndo apenas
do ser e da esséncia humana, mas também do préprio mundo (cf. IF, p. 371-379). Heidegger faz
duplo uso desse conceito: visdo de mundo como a postura filoséfica através da qual o problema do
ser é levantado (cf. IF, p. 408-409), e nesse caso seu valor é trans-historico, atravessando a
existéncia humana onde quer que ela se depare com a questdo e sendo requerida para tanto; visao
de mundo como uma determinada configuracéo histérica, cultural e civilizacional de como foi
compreendida em uma determinada época o sistema de relagdes, ideias, valores que lhe eram
pertinentes (por exemplo, a visdo de mundo grega, a latina, a cristd, a moderna...) — nesse contexto,
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orientagdes das concepgOes de mundo, as weltanschaulichen Orientierung, dos
pensamentos filoso6ficos procuravam se alicercarem sobre o fendmeno da vida,
carecem do apoio necessario para a fundamentacdo da propria vida. Porgque vida
humana nunca é uma irrupcao imediata de vida e de somente vida, mas ¢é antes de
mais nada a presenca mortal ex clausura no mundo. Somente esse movimento de
assungdo permite que a pulsionalidade das vivéncias humanas ndo seja um
aglomerado ou uma concatenacdo de determinacGes de apoio ou presilhas
(realistas ou idealistas) a sensacdes, estimulos ou coisas congéneres; sobre essa
assuncdo se funda, antes, a liberdade. Antes: o que significa por principio. E mais
até do que por principio: também antes de qualquer no principio. A assuncao aqui
ndo diz o mesmo que a Aufhebung hegeliana, que se apresenta como a
suprassuncdo que cancela as contrariedades existentes sob uma nova e posterior
identidade sintética essencial. N&o, a assuncéo de que Heidegger fala é anterior
ndo apenas as positividades faticas, mas também das possibilidades negativas
adventicias. Trata-se, acima de tudo, de que a composicdo ontolégica do ser
humano, enquanto Dasein, possui por principio a assun¢do como aspecto
formaliter essencial para todo e qualquer fendbmeno humano. Onde haja
humanidade, eis imediatamente e por necessidade liberdade. O que implica, entre
outras coisas, na irredutibilidade a comportamentos ou a apoios (Benehmen, Halt),
a superacédo ontoldgica da perturbacdo pulsional. Ser humano € um ser a0 mesmo
tempo de liberdade e postura — o que de outra forma poderia ser dito:
horizontalidade e verticalidade.

0 valor da visdo de mundo € histérico, mas nem por isso deixa de se desligar da problematica do
ser e da existéncia humana, basta recordar que o conceito de histdria para Heidegger sempre 0s
inclui (cf. CF, 97-138)
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2. A estrutura fundamental da transcendéncia e do

mundo

2.1. Paisagem e os extremos da perda de mundo

De forma muito natural somos subitamente, em certas ocasides, como que
arrancados do que estamos fazendo, das coisas que estamos simplesmente
pensando ou projetando para nossas vidas, ou em relagdo a nossos afazeres e
trabalhos, e entdo nosso olhar recai sobre a visdo de um mundo que nos rodeia
com uma rica variedade de seres, cores e qualidades, um mundo repleto de
vivacidade, de uma vida autbnoma e natural, que parece estar muito além das
nossas preocupacgdes, que se encontrava sempre aqui, se bem que para além das
coisas com que lidamos, 14 e diante de nés, como um pano de fundo para o teatro
da nossa vida, mas por si mesmo tdo altissonante quando o contemplamos, que
amiude nos arrebata, nos extasia e nos cala, mas em si mesmo quieto, mudo,
repousando em um absoluto siléncio por ser por si mesmo privado de voz em
meio a tantas coisas com que nos ocupamos. Nesse momento é que assoma para
noés uma paisagem: uma contemplacdo de uma realidade, ou de uma gama de
singularidades reunidas em um determinado conjunto, que nos € externa e que se
nos apresenta de forma desinteressada, gratuita, na simplicidade de ofertar para
nds somente uma visao, e com esta muitas vezes a possibilidade de um deleite, ou
de sensacOes variadas, prazerosas ou ndo, tudo isso sob a unidade de uma
determinada perspectiva, cujo horizonte se espraia a partir do marco zero da nossa

propria vista.

A natureza pictorica dessa paisagem nos mantém entretidos nela, e ocorre
de admirarmo-la assim como se vissemos um quadro e frequentemente nos
indagamos se também para esse mundo que contemplamos houve méos que
pudessem cria-lo, tal como criamos quadros, obras de arte... Pois esse mundo €
ingente demais para que pudéssemos forméa-lo com nossas proprias maos e sua
presenca dd mostras de que nos precede com uma antiguidade dificil de se
dimensionar, com uma grandeza descomunal, vindo até n6s com o impacto do
sublime, do intangivel, do que insinua o infinito, que escapa as nossas maos e

escapole ao nosso entendimento.
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Essa paisagem assim expande nosso mundo para além dos nossos afazeres,
nos arremessando de chofre para uma vida além da vida humana, tdo atarefada e
permeada de interesses imediatos, a0 mesmo tempo, porém, que retrai a
possibilidade de visionarmos o proprio mundo que ela parece prenunciar, mas que
ndo é passivel de se deixar anunciar pela sua natureza, que é o de mostrar em
perspectiva. A paisagem pode entéo ser definida como um panorama, limitado por
natureza, mas que pode ser alargado indefinidamente, que se mostra sob a forma
de um espaco visualizado em perspectiva, um horizonte onde vem de encontro
aquele que contempla um cenério variegado de coisas ou objetos percebidos,
reunido na unidade de uma percepgao, percepc¢ao que, por principio, vincula o que

é percebido na visdo aquele sujeito que o percebe.

A visdo de uma paisagem pode entreter o ser humano. Mas o que significa
esse entreter? A palavra entretenimento passa-nos uma ideia de jogo, de algo que
captura nossa atencédo, nos prende a ele, sem, contudo, nos confranger a isso; pelo
contréario, nos toma em suas maos muito mais por conta de um fascinio que nos
causa, deixando-nos com a viva sensacdo de liberdade, de que o espaco desse jogo
é livre, permitindo uma infinidade de variagdes de lances e relances, sem estar
subordinado a regras rigidas, possuindo uma flexibilidade que nos permite
respirar dos fardos e das obrigacbes; livre de interesses e finalidades, o
entretenimento nos envolve com a capacidade de recobrar a infancia, um certo
espaco-tempo que perdemos faz anos, tempo tdo longinquo quanto originario, em
que o centro da nossa existéncia eram as brincadeiras e 0s passatempos, em
relagdo ao qual o mundo dos adultos, com sua rotina de deveres, trabalhos e

obrigagdes, figurava-nos tao excéntrico.

Entretenimento e passatempo, pois, sdo fenbmenos que pertencem a
realidade da contemplacdo de uma paisagem. Na medida em que alguém se
entretém com uma paisagem, dela se ocupa, ndo manualmente, decerto, mas pelo
menos de forma sensorial-cognitiva — ou, pensando mais amplamente, existencial,
a paisagem suscita uma série de sentidos e sentimentos naquele que a contempla:
ela vem entdo preencher a existéncia humana com uma visdo que lhe capta o
interesse, vindo a ocupar o individuo com a gratuidade de sua manifestacao.
Entretanto, com muita naturalidade olvidamos dessa natureza ocupacional e

ocupamo-nos de pensar na presenca desse mundo natural fora dos limites do
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horizonte de sua natureza de perspectiva, e com isso damos largas ao pensamento
especulativo, impulsionando-o a investigagfes que pretendessem alcancar o
empireo da verdade das coisas em si, onde elas se mostrariam ainda mais diafanas
e verdadeiras do que a luz do sol, seja se tencionamos isSo com conceitos
filosoficos, seja se com experimentos e comprovacdes cientificos. Essa orientacdo
natural, de acordo com as reflex6es fenomenoldgicas, assume como premissa 0
acesso de nossos sentidos a transcendéncia das coisas, como se féramos capazes,
através da razdo, dos sentidos e ou de instrumentos cientificos, de perfurar
agucadamente o horizonte, atravessa-lo, descobrindo o que se esconde por detréas
dele. Quem sabe ndo seja despropositado ter Platdo nomeado essa regido
ontoldgica origindria com a palavra “hiperuranio”, significando nem tanto algo
como mundo supracelestial, quanto algo que sugerisse menos uma orientacao
vertical do processo de conhecimento. Talvez fora preciso compreendé-la numa
acepcdo mais horizontal, extraviando-a do vértice para o qual ascendeu demais,
como se quisesse deixar a entender que essa regido esta para além do horizonte,
fora dos limites onde céu e terra se tocam. Aventariamos, alids, o termo
ultradefinicdo ou hiperdefinicdo®, se ndo sugerissem no linguajar corrente outra

coisa inteiramente diversa.

De qualquer forma, hiperuranio vem a calhar melhor ainda e até com maior
capacidade de nos lancar um esclarecimento sobre o fendmeno em quest&o. A sua
semantica supracelestial subjaz — essa subjacéncia é praticamente literal — a
condigdo de ter deixado o mundo para trds (ou para baixo, como quer que seja).
Para alcancar o hiperurénio (o conhecimento da realidade em si, a verdade plena e
correta sobre as coisas), faz-se mister abandonar o mundo. Mundo em que nos
encontramos inexoravelmente lancados como nossa condi¢do mais fundamental
de existéncia, mas que nem por isso (ou talvez justo por isso) deixa de nos
oferecer um habitat onde possamos morar, onde somente podem ser possiveis as

condicBes da vida e da morte, a finitude da existéncia.

% Porquanto em grego a palavra que designa o horizonte (dpiCwv, que provém do verbo dopiw =
fixar limites, delimitar, definir), o plano circular de divisoria entre terra e céu (obpavdc), remete a
limite, delimitacfo e defini¢do. Assim, poderiamos interpretar vepovpavoc, na medida em que
abrange os ida, as definigdes conceituais dos entes, como a regido originaria dos conceitos (regido
meramente noética ou efetiva mesmo, dependendo da interpretacdo que se tenha sobre o status
ontoldgico desse mundo das ideias) além do horizonte onde alcangariamos, por via de ascensao
dialética, uma imagem em ultradefinicdo deles, segundo a sua prépria identidade ou configuracéo
permanente.
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Mundo, pois, implica limites. Mas ao perquirir sobre a realidade em si
mesma, que parece se esconder atrds do horizonte daquilo que pode ser visto ou
imaginado, sentimos a necessidade de extraviarmo-nos dessas limitagdes, dando
passos de gigante para assim transpormos o horizonte — e com ele 0 mundo. A
contemplacdo remota dessa realidade alhures, sobrelevando-se para além dos céus
superiores, desterra-se a si mesma dos limites que séo oferecidos pelo horizonte
de visualizacdo. Alcancar a intuicdo ou o conhecimento da coisa em si € dirigir-se
para além da regido do que € nos dado conhecer. Alias, a metafora de passos de
gigante é demasiado pobre para entendermos 0 que estd em jogo. Trata-se de algo
muito mais radical do que isso. E como se, através da especulagio ou da ciéncia,
julgassemos que somos teletransportados desse mundo, ascendendo para uma
epifania de um conhecimento absolutamente objetivo e incondicionado: a verdade

factual dos entes.

Dito de forma de outra forma, é como se pudéssemos saltar sobre propria
nossa sombra, transpondo o circulo relacional da percepcdo, em cujos limites
sujeito e objeto se relacionam de forma condicionada. Seria como se pudéssemos
ver simultaneamente para além do horizonte e para além dos préprios olhos.
Talvez em decorréncia disso esse tipo de conhecimento tenha sido considerado
com frequéncia na histéria da Filosofia como intuicdo, como uma forma de
conhecer diretamente as coisas (também por isso, quem sabe, a necessidade de se

postular uma faculdade humana com capacidade para tanto, uma alma racional).

Justo no final do capitulo anterior, viramos como as naturais orientacdes de
concepcdo de mundo, weltanschaulichen Orientierung, eram deficientes quanto
ao fundamento ontoldgico necessario para a compreensdo de vida e de mundo.
Demonstramos como e por que ndo se pode apreender fenbmeno algum sendo o
que se oferece sob e nas fronteiras da compreensdo humana, que somente nesse
horizonte pode o ente — no que se inclui a totalidade do real, passivel de ser
pensado — ser acessado em suas proprias determinacBes ontoldgicas. E, no
entanto, amitde em nossas especulacdes nos projetamos para além do mundo e da
vida. N&o s6 isso: lidamos igualmente a todo tempo com as coisas como se elas
estivessem ai diante de nds, com uma existéncia completamente autbnoma, o que
parece conceder-nos permissao para conhecé-las como seriam por si mesmas, 0

gue nos estimula a extrair de fora das fronteiras do saber a pérola do
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conhecimento incondicionado que elas nos reservam. E esse incondicionado que
buscamos néo seria apenas a esséncia oculta das coisas, a realidade de cada coisa,
mas também a busca pela totalidade possivel do conjunto de seres que existem no
universo (e eventualmente para além dele) ou pela possivel demonstracéo de que

sua extensdo é infinita e de que seu tempo € eterno.

H& um aforismo de Franz Kafka, o aforismo de nimero 98, um dentre os
que foram coligidos e publicados postumamente, em que ele, meditando de
maneira similar, assim escreve: “A ideia da extensdo infinita e plenitude do
cosmos € o resultado da mistura levada aos extremos da criacdo laboriosa e livre
autorreflexdo.”® E interessante notar como esse escritor reine labor e reflex&o
para dar conta, ou pelo menos indicar, a origem da compreensao do cosmos pela
ideia de infinito e de plenitude. Levar aos extremos o exercicio da especulacao
deve, na verdade, ser revelado como uma espécie de desmedida da possibilidade
de conhecimento, que incorre na transgressdo com os limites circunscritos no
horizonte desse conhecimento. No fundo, evidencia-se aqui também o fenémeno
da perda de mundo, como se pudéssemos, através da razdo especulativa, continuar
indefinidamente pelo horizonte, até que de repente, num passe de magica,

atingissemos o infinito e a eternidade.

Vem a calhar, entdo, Kafka ter lancado méo da palavra ideia para assinalar a
infinitude. De um s6 lance remete-nos tanto a condigdo supracelestial da perda de
mundo, 0 que nos sugeriria uma interpretacdo platénica do hiperuranio, onde as
ideias repousam, quanto a postulacdo tedrica do incondicionado pela razdo pura,
no pensamento kantiano, do que pode ser pensado, mas que ndo pode por
principio figurar no horizonte gnoseoldgico humano. Conjugando essas duas
cifras, a ideia de infinitude, espacial e temporal, apresenta uma interpretagcéo de
mundo ultramundana, pela qual somos de imediato teletransportados para além
das extremidades onde estamos encerrados, acessando por uma epifania da razao a

ciéncia da plena totalidade sem fim do que é o real.

Todavia, essa teletransportacdo ndo se torna evidente apenas pela
consequéncia de termos pretensamente capturado a determinacao da totalidade do

real; também ela se mostra toda e qualquer vez em que supomos ter livre acesso a

% KAFKA, Franz. Aforismos de Ziirau. In: Essencial. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2011, p.
202.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1312385/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1312385/CA

71

todo ente como ele seria em si mesmo, & fora e além do nosso campo de
percepcdo e de concepgdo, como se nossas faculdades cognitivas possuissem a
capacidade de ultrapassar sua propria cognitividade. Esse é o sentido de se dizer,
vulgarmente, segundo Heidegger, que as coisas sdo transcendentes. Elas parecem
ser conhecidas como transcendentes na medida em que as “idealizamos”, em que
as processamos como se fdssemos atingidos por uma intuicdo absoluta, pela qual
fossemos arremessados de imediato para fora da caverna da nossa sensibilidade,
para além das condi¢bes pelas quais a realidade se nos oferece; em resumo,
significa que as compreendemos a partir de um mundo das ideias que é a condi¢do
transcendente em que mundo se perde, quando assumimos como origem e ponto
de chegada a idealidade da possibilidade de as conhecermos fora da relacdo que
possuimos com elas. Essa idealidade, no entanto, ndo consiste em uma imagem
abstrata, conceitualmente feérica ou gazeiforme que fariamos das coisas. Antes,
esta presente em nosso dia a dia, na forma com que entendemos as coisas e as
julgamos, e sobretudo presente na orientacdo da concepcao de mundo cientifica.
Essas concepcdes, que sdo as mais naturais e cotidianas, no entanto, descuram do
fato de que a priori, como condigéo de possibilidade, se encontram entretidas no e
com o mundo. Ao esquecerem disso com a livre reflexdo a que ddo corda,
ultrapassam os limites do mundo e dele se extraviam. Cada consideracdo
transcendente sobre as coisas se reporta a essa possibilidade de supressdo de
mundo. Assim, com a perda de mundo tanto a coisa fica perdida no aspecto
essencial de sua coisalidade mais propria, sua quididade, quanto o mundo vé-se
perdido de sua mundanidade. Essas consequéncias, na verdade, podem ser
diagnosticadas na definicdo de Heidegger a transcendéncia em acepg¢do vulgar:
“sair da experiéncia como conhecimento finito em geral e representar a possivel

totalidade de todas as coisas como “objeto” do intuitus originarius.”®

Intuitus originarius é a espécie de conhecimento que é reservado apenas ao
intelecto divino, que compreende o objeto por ele intuido de forma absoluta e
incondicionada, isto &, livre de quaisquer mediagdes ou limitagdes®’. De forma
semelhante, mas ndo de todo idéntica, essa intuicdo originaria, na filosofia
platdnica, se fara presente com a contemplacgéo das ideias, que se torna possivel,

para 0 ser humano, ainda que mediante o exercicio dialético. Também dessa

% SEF, p. 132.
7 Cf. IF, p. 278; p. 308.
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contemplagdo das ideias eternas, como ser das coisas mesmas, participou o
demiurgo (ele sim prescindindo de mediages dialéticas) ao forjar o mundo, o que
nos confrange a pensar na superacdo que precisa levar a cabo o filésofo da
condicdo humana em vista de lograr descerrar a verdade. O sair da caverna é
muito mais do que um simples deixar de constatar aparéncias para olhar o que
seria a realidade mesmo; é, antes, o insight de que o horizonte de experiéncias
desse mundo ndo comporta a plena visualizacdo da realidade e de que, por mais
gue o mundo seja capaz de nos mostrar, ele acaba por ocultar ainda mais. O
conhecimento do mundo gera-se sob a condicdo de um inerente e essencial
velamento. Mas, como entdo adquirir um conhecimento de pleno fulgor sobre o
real, a ndo ser superando os ambitos de mundo e de experiéncia, mergulhando os

olhos na solar fonte originaria do saber e do ser?

O pensamento de Platdo conferird uma importancia gigantesca ao método
filosofico dialético para capturar o conhecimento da verdade. N&o é diferente em
relacdo, por exemplo, as ciéncias, a despeito destas tomarem para si um método
matematico-empirico, ao passo que para aquela uma ascensdo divina por
conceitos. Natural ou divino, ambos compartilham da visdo de que todo
conhecimento deve ser transcendente e, no sentido que ora empregamos,

extramundano.

Por essas razGes € que a gigantomaquia das substancias, perpetrada,
sobretudo, por Platdo e Aristoteles, acaba por envolver uma descomunal forca do
pensamento, habil o suficiente para cindir-se do campo fenomenal da experiéncia,
alavancando a presenca para fora das margens da possibilidade de figuragdo. O
conceito ou a ideia de que ha uma substancia como substrato daquilo que vem até
nos e aparece (ou que haja uma referéncia em cada fenbmeno a uma totalidade
factual que o englobe), no fundo, deve ser tomada com uma colossal apostasia da
concretude e do ser mesmo da experiéncia. Desta forma, o problema do entrave na
histéria da metafisica quanto a legitimidade da retomada da pergunta pelo ser
decorre do fato de que desde seu comego a metafisica instalou-se sob o declinio
do mundo e da experiéncia. Até mesmo o carater extramundano das ciéncias e da
mentalidade cotidiana ndo passam de somatizacdes diversas de um mesmo e

inaugural hiperuranio...


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1312385/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1312385/CA

73

2.2. Experiéncia e travessia do ente na totalidade

“A experiéncia ¢ um acontecimento que, em Si mesmo, origina um circulo e
pela qual se abre aquilo que se encontra no interior do circulo. Mas este aberto

s . . . 68
ndo € sendo um “entre” (zwischen) — entre nos ¢ a coisa.”

Com essas palavras Heidegger delimita o que entende por experiéncia. Um
acontecimento que traz em si a origem de um circulo, cujos diametro e area néo
circunscrevem tanto definigdes quanto um aberto: uma regido fundamental onde
se estende um entremeio, uma ponte, entre ser humano e coisa. Se a
transcendéncia natural-metafisica fora concebida como sair da experiéncia, entdo

é porque a visdo pela qual ela se orienta rompeu o circuito da experiéncia.

A experiéncia nos entretém. Literalmente. Ela nos tem nesse entre de sua
trama, que nos enreda ao convivio entre nGs mesmos e o contato com as coisas do
mundo. Ela responde por essa trama existencial, inundada por uma gama de
nexos, relacbes e compartilhamentos que sdo tecidos por nos e através de nos.
Esse entretenimento que é circunscrito pela abertura que ele perfaz, porém, nao
tem nada de meramente recreativo e ocasional; mesmo que para ele néo
atentemos, que ndo tomemos consciéncia de que ele nos possui, nos encontramos

em meio a ele constantemente.

Alids, a constancia dessa circularidade também deve ser ontologicamente
caracterizada, até porque € insuficiente que apreendamos a experiéncia apenas
pelo aspecto espacial que lhe é mais patente. Se como circularidade, a experiéncia
nos impde a condi¢do de habitarmos no horizonte de uma abertura que se nos
apresenta intransponivel; como acontecimento, nos atravessa e nos faz atravessar
0 tempo sob a cifra e a unidade de sua constancia, impossibilitando que haja
tempo algum para além dela. Na medida em que ela transpassa-nos em todo o
nosso tempo, revela-se uma espécie de originario passatempo, em cuja estrutura

que perpassa o transcorrer do tempo estamos entretidos.

Entretenimento e passatempo. O fendmeno da contemplacdo de uma
paisagem nos havia direcionado para esses mesmos conceitos. Mas |4 onde a
configuracdo de horizonte havia fulgurado quase que muito naturalmente, aqui ela

é subscrita de forma mais essencial ao conceito heideggeriano de experiéncia. Sua

%8 QC, p. 230.
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circunferéncia faz irromper o campo aberto em cujo ser e acontecimento nos
entretemos com a nossa existéncia que permanece transcorrendo, sem, contudo,

podermos transcender ou transcorrer para além desse horizonte.

E, pois, que experiéncia nos entretém irrevogavelmente no seu campo de
forga. N&o a transpomos de forma alguma. Mas isso ndo nos cria um problema,
porquanto tenhamos afirmado que a esséncia humana consiste precisamente no ser
de transposicdo, através e na posse de mundo, mundo que atravessa nossa
constituicdo ontoldgica e nos determina desde a nossa raiz como ser-no-mundo,
nos arremessando de antemdo a transcendental relacdo com o ente. E ndo era isso

que se encontrava em jogo no conceito de existéncia, 0 modo de ser do Dasein?

“Transcender significa ser-no-mundo.”®® Com isso, a transcendéncia deve
restringir-se apenas ao ser humano, posto que somente o Dasein seja ser-no-
mundo. Essa exclusividade advém da condicdo humana ser marcada em sua
origem pela posse de mundo. Posse de mundo, conforme analisamos
anteriormente, indica que a potencialidade da esséncia humana mundo se lhe
adjunta inextrincavelmente, ao mesmo tempo, como condi¢cdo chave de sua
possibilidade e como fendmeno ontoldgico que Ihe é congénere. Mundo e homem
se ddo juntos — e homem s6 pode e s6 vem a ser com um mundo, em um mundo e
a partir de um mundo. E se ser-no-mundo se caracteriza pelo transcender, forcoso
sera convir que transcendéncia seja um conceito ambivalente: mundo e ser

humano seriam, pois, transcendentes.

O modo de ser do mundo (Die Seinsart der Welt) ndo é a
presenga a vista (Vorhandensein) dos objetos, mas o mundo
existe. O mundo € — ainda sob a orientagdo do conceito vulgar
de transcendéncia — o propriamente transcendente, aquilo que se
acha mais além do que os objetos, e, a0 mesmo tempo, esse
além enquanto existente é uma determinacdo fundamental do
ser-no-mundo (In-der-Welt-seins), do ser-ai (Daseins). Com
isso, alcancamos pela primeira vez o sentido ontolégico
auténtico de transcendéncia, que se articula com o significado
fundamental wvulgar do termo. Transcendere significa
ultrapassar (Uberschreiten); o transcendens, o transcendente, é
aquele que ultrapassa enquanto tal e ndo aquilo em direcéo ao
que eu ultrapasso. O mundo é o transcendente, porque,
pertencendo a estrutura do ser-no-mundo, ele constitui o
ultrapassar em direcdo a... enquanto tal. (...) Somente um ente
dotado do modo de ser do ser-ai (Dasein) transcende; e isto de

% IF, p. 326.
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tal modo que a transcendéncia caracteriza essencialmente o
70
ser.

A transcendéncia € uma exclusividade do Dasein, sendo a sua prerrogativa
de ser-no-mundo. Por conseguinte, dela ndo participam os animais devido a sua
pobreza de mundo, muito menos o0s entes simplesmente ai presentes
(Vorhandensein), para os quais mundo € algo completamente alheio.
Transcendéncia, portanto, ndo é nada de objetivo, ndo é nenhuma realidade
externa aos fenbmenos, relativa a nenhuma causa que age por detras deles e que

respondesse pela sua verdade.

Contudo, essa transcendéncia, ndo obstante vinculada intimamente ao ser-o-
ai, ndo pode ser considerada como uma propriedade subjetiva. Em primeiro lugar
porque Heidegger mesmo indica que o prdprio ser é caracterizado essencialmente
pela transcendéncia — e com isso precisamos aqui sublinhar que mundo outrossim
deve de alguma forma “caracterizar” fundamentalmente o ser, na medida em que
ser sempre faz com que ele se desvele junto com o ente. A existéncia do mundo —
existéncia no sentido da Existenz — e a estrutura fundamental do transcender
pertencem, portanto, a “esséncia” do ser. Por essa razdo, ja cairia por terra a
tentativa de rotular a ontologia heideggeriana de imanentista, subjetivista ou
idealista. Precisamos ainda recobrar que Heidegger compreende a existéncia
humana sempre a partir de um deslocamento para fora de si — ndo ha, pois,
nenhum centro de gravidade subjetivo que respondesse pela estabilidade do
sujeito humano. Se ha um sujeito, esse s6 se encontra sob a impossibilidade de ser
em si mesmo estavel — ele é jogado para fora de si mesmo, € langado no mundo,
se encontrando sujeito as instabilidades dos passatempos e as intempéries dos
entretenimentos. Sua “subjetividade” ¢ completamente excéntrica: seu centro é
um fora de si mesmo, um entre, na verdade, o entre em cujo aberto o ser se
desvela enquanto e na transcendéncia de um mundo, que envolve e atravessa 0

homem e as coisas, tragando um comércio entre eles.

Destarte, afastemos peremptoriamente toda orientagéo realista ou objetivista
e, igualmente, a imanentista ou subjetivista a respeito do que Heidegger sugere

com tudo isso. N&o se trata de uma questdo epistemoldgica, a saber, de reconhecer

O PFF, p. 434-435 ; GA 24, p. 424-425.
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no sujeito ou no objeto o primado do conhecimento, e sim enxergar aqui uma
problematica ainda mais fundamental, de cunho ontoldgico, tal como ele o indica
em relacdo ao conhecimento: “o conhecer nao cria pela primeira vez um
commercium do sujeito com o mundo e ndo surge de uma acdo do mundo sobre

um sujeito. O conhecer é um modus do Dasein fundado no ser-no-mundo.””*

O comércio entre mundo e ser humano ndo é criado, com efeito, por
nenhuma das extremidades da circunferéncia, circulo que é o aberto do ser, no
qual eles dois se encontram. Do acontecimento da experiéncia é que esse circulo
se origina, justamente desse entre, entre que, no entanto, ndo é centro ou
extremidade alguma, mas sim o acontecimento limitrofe em cujo vigor sdo
descerrados a sua constancia no tempo e a sua abertura de espaco, ambos
permitindo que venham a ser possibilidades — possibilidades de fenbmenos e

aparicoes.

Como essa dimensdo interespacial e transtemporal, ser é o acontecimento da
transcendéncia. Da transcendéncia de mundo e homem, bem como da relacdo de
transcendéncia entre ambos, de um entre que os atravessa e que 0s inter-relaciona

de maneira determinantemente essencial.

Porém, o que significa esse transcender, se ndo existe a possibilidade de se
romper com o circuito da experiéncia? Heidegger fala de um ultrapassar
(Uberschreiten) como sinénimo da transcendéncia. Essa palavra, em alemio, é
proveniente de schreiten, que possui o sentido de ‘“caminhar, dar grandes
passadas”. A preposi¢ao alema Uber, “sobre, acima, através de”, ajuntada a esse
verbo como prefixo lhe confere o sentido de “exceder, ultrapassar, transgredir”.
No presente contexto, porquanto o perquirido aqui esteja relacionado ao problema
metafisico da transcendéncia, a tradugdo mais correta ¢ realmente “ultrapassar’.
Com isso a transcendéncia deve ser pensada como ultrapassagem. E, no entanto,
ainda nao obtivemos o sentido dessa ultrapassagem. O apelo a formacéo da
palavra ndo é sem propdsito, pelo contrario: necessitamos compreender melhor o
gue envolve essa passagem, para podermos enfim compreender mais precisamente
0 sentido da ultrapassagem. Em uma passagem do seu Zaratustra, Nietzsche
assim escreve: “Sim, existe em mim algo de invulneravel, insepultavel, que fende

os rochedos: chamo-a minha vontade (mein Will). Em siléncio e imutavel, ela

's7, p. 195.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1312385/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1312385/CA

77

atravessa (schreitet) ao longo dos anos.”’? Essa vontade, pois, é 0 que permanece
inconcusso a toda passagem dos anos, atravessando 0 tempo com uma
invulnerabilidade que se revela como sua maxima forca: nenhuma fragilidade a
acomete; ao inverso, toda fragilidade do passar dos anos é que lhe confere uma
flexibilidade tamanha que, com ela, pode ser maleavel para escapar da agdo da
morte e sobrepujar até mesmo os mais ingentes obstaculos. Ademais diz: “Apenas
sois pontes (Brucken): que seres superiores atravessem sobre vds para o outro
lado (auf euch hintber schreiten). Representais degraus (Stufen); ndo vos
enfadeis, portanto, com aquele que suba por cima de vés até a sua altura.””® A
maneira como aparece aqui a passagem ao mesmo tempo assinala, de forma
perifrastica, as nuances semanticas de uberschreiten, pelas quais se caracteriza,
também a transcendéncia. Quer dizer, assinala-se tanto o carater da travessia
quanto do exceder, através de um sobrepujar, indo mais além por ter subido mais
um degrau. Aquele que sobe mais um degrau é quem se mostrara superior a nos
mesmos, porque ndo passamos de degraus ou de pontes, ou, ainda, de ambos.
Como degraus, nos oferecemos como apoio para que alguém possa subir um
patamar acima de nés; como pontes, somos 0 caminho, a passagem, pelo qual esse
que € superior possa vir. A travessia da ponte € um através e um sobre ao mesmo
tempo: ela estende o caminho e o fundamento pelos quais a ultrapassagem pode
ser realizada. O esfor¢o do espirito humano deve, pois, se tornar essa ponte e essa
travessia: “Amo ao que ndo reserva para si uma gota do seu espirito, mas que quer
ser totalmente o espirito de sua virtude, porque assim, como Espirito, atravessa
sobre a ponte (so schreitet er als Geist iber die Brucke).”™ E, portanto, nosso
espirito, o espirito de nosso labor existencial, que verte até a Gltima gota do seu

sangue, em sacrificio para se elevar sobre si mesmo, que atravessa a ponte, ponte

"2 Decidimos, com base na edicdo alema e em cotejo com a traducéo para o portugués, retraduzir
esse excerto, a fim de ressaltar alguns elementos, os quais gostariamos de analisar.
NIETZSCHE, Friedrich. Assim falava Zaratustra. Petrdpolis: Vozes, 2014, p. 146.

. Also sprach Zarathustra (KSA 1V). Miinchen: Deutscher Taschenbuch Verlag, 1999, p.
145,
"® NIETZSCHE, Friedrich. Assim falava Zaratustra. Petropolis: Vozes, 2014, p. 354.

. Also sprach Zarathustra (KSA V). Miinchen: Deutscher Taschenbuch Verlag, 1999, p.
351.
Com base em comparagdo com a edigdo alemd, modificamos a traducdo da passagem grifada em
italico. Assumiremos esse padrdo para as demais modificacdes que fizermos. Além disso, da
mesma forma que fazemos com as citagBes de Heidegger, aplicaremos para as de Nietzsche,
colocando entre parénteses 0s termos no original.
" NIETZSCHE, Friedrich. Assim falava Zaratustra. Petropolis: Vozes, 2014, p. 17.

. Also sprach Zarathustra (KSA V). Miinchen: Deutscher Taschenbuch Verlag, 1999, p.
17.
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em que nossa existéncia se tornou por meio desse sacrificio. Esse espirito é a
nossa vontade, invulneravel, inquebrantavel, silente mas imorredoura: ela é que
atravessa imutavel o devir que a confronta com sua caudalosa conjugacédo de
forcas, diante da qual a existéncia humana deve converter-se em mera passagem,
degrau e ponte para a autotranscendéncia de si mesma como espirito, espirito que
é a vontade de poténcia (Wille zur Macht). O vir a ser e a dominagdo dessa
vontade de poténcia — atraves e na constancia resiliente do espirito — consiste na

transmutacdo do homem em super-homem:

A grandeza do homem (Menschen) consiste em ser uma ponte e
ndo uma meta; o que se pode amar no homem, é ser ele uma
ascensdo/passagem (Ubergang) e um declinio (Untergang). (...)
Amo 0s que ndo necessitam procurar por detras (hinter) das
estrelas uma razdo para perecer e oferecer-se em sacrificio, mas
que se imolam & terra, para que a terra pertenca um dia ao
super-homem (Ubermensch). Amo o0 que vive apenas para
conhecer (erkenne) e que quer conhecer para permitir que um
dia viva o super-homem. Pois assim quer o seu declinio
(Untergang).”

O homem ¢, pois, uma ponte, ndo uma meta. Mas quem seria 0 super-
homem’®? O homem em uma fase diferente da humanidade? O homem do
dominio planetario que entrega a totalidade dos entes a técnica, tal como
interpretou Heidegger, o0 homem que transformou tudo em relacdes mediadas pelo

capital, segundo a interpretacdo bejaminiana, ou, ainda, o anjo de Rilke, cuja

> NIETZSCHE, Friedrich. Assim falava Zaratustra. Petrépolis: Vozes, 2014, p. 17.

. Also sprach Zarathustra (KSA 1V). Minchen: Deutscher Taschenbuch Verlag, 1999, p.
17.
’® Segundo Roberto Machado (Zaratustra, tragédia nietzschiana. Rio de Janeiro: Jorge Zahar,
2001, p. 45, nota 2), “super-homem” seria a melhor tradugio para Ubermensch, apesar de outras
tradugdes terem sido aventadas e até terem alguma circulagdo em algumas edigdes, como “além-
do-homem”, “além-homem” (que foi a op¢lo da tradugdo que consultamos), “sobre-homem” (a
traducdo overman é comum no inglés, assim como no francés a de surhomme), “supra-homem”...
todas elas sendo igualmente corretas. Ficamos tentados a adotar a traducdo de sobre-homem,
seguindo traducdes em inglés e francés de Nietzsche, uma vez que essa opgdo faria ressaltar alguns
aspectos do sentido heideggeriano de transcendéncia presentes no conceito nietzschiano. Porém,
resolvemos orientar-nos pelas justificativas de Roberto Machado, o qual apresenta pelo menos trés
razdes para se assumir a traducdo de super-homem: (1) a de que o prefixo latino super, além de
resguardar o sentido de sobre, apresenta-se como componente de varias palavras decisivas que
servem como tradugdes correntes para o vocabulario de Nietzsche (p. ex., “super-her6i” (Uber-
Held), “superespécie” (Uber-Art), “superar” (uberwinden), “auto-superagdo”
(Selbstiiberwinderung)... termos que expressam que 0 “super-homem” constitui sempre um
processo de autossuperacdo); (2) pela simples razdo de ter se consagrado essa traducdo, sendo a
mais frequente; (3) e, por Gltimo, por ser mais eufonica que as demais (muito embora essa eufonia
talvez derive mais da recorréncia e do costume do que por uma caracteristica fonética especifica).
De todo modo, desejamos frisar que sempre que esse conceito figurar em nosso texto, o leitor
devera sempre ter em mente a perspectiva da transcendéncia que desenvolveremos aqui.
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terribilidade assombra e assola a vida e a presenca das coisas, convertendo-as em
abstratas espectralidades, seres sem histdria, sem memoria e, com isso, sem a
possibilidade de serem diferentes e préprios, residindo seu ser atual em total
indiferenca fantasmagérica’’? Ou ainda outras tantas e tantas interpretacdes

possiveis?

" Ha, com efeito, inimeras interpretacdes para o super-homem nietzschiano, dentre estas, a
interpretagdo de Deleuze é uma das que mais se difundiram, o qual assim resume: “quando
Nietzsche apresenta o eterno retorno como a expressdo imediata da vontade de poténcia, de modo
algum vontade de poténcia significa "querer a poténcia”, mas, ao contrério: seja 0 que se queira,
elevar 0 que se quer a "enésima" poténcia, isto €, extrair sua forma superior gracas a operacao
seletiva do pensamento no eterno retorno, gragas a singularidade da repeticdo no proprio eterno
retorno. Forma superior de tudo o que ¢, eis a identidade imediata do eterno retorno e do super-
homem.” (Diferenca e repeticdo. Rio de Janeiro: Graal, 1988, p. 17) Para Deleuze, o super-homem
é 0 ponto de juncéo entre a vontade de poder e o eterno retorno, onde se da ndo apenas a superacao
do homem (entendido como o modo de vida efetuado de acordo com as forgas reativas), mas a
superacdo inclusive do niilismo — e deste modo o super-homem configura-se como a afirmacgéo da
vida elevada a enésima poténcia.

No entanto, outras interpretacdes sobre tais ideias de Nietzsche ndo se mostraram tdo entusiasticas
assim, acentuando o carater niilista que a nogdo de super-homem arrasta consigo, sem que
conseguisse supera-la de todo. Heidegger segue esse caminho, na medida em que percebe na
filosofia nietzschiana a méxima expressdo da metafisica da vontade e, nesse sentido, o elevar a
enésima poténcia a vontade de poder torna-se extremamente problematico ndo apenas para a
histéria do ser, mas inclusive para o destino do ser-ai. “O super-homem excede o homem
tradicional no que entra em relacdo com o ser que, como vontade do eterno retorno do Mesmo,
quer eternamente a si mesma e nada além disso.” (QCP, p. 89) Em outra obra: “o nome “super-
homem” menciona a esséncia da humanidade que, enquanto humanidade moderna, comeca a
entrar na consumacdo da esséncia da sua era. O “super-homem” é o homem, homem esse que ¢ a
partir da realidade efetiva determinada pela vontade de poder e para ela.” (CF, p. 289) Associando
a vontade de poder nietzschiana com a metafisica da subjetividade da modernidade, Heidegger
enxergara em Nietzsche a expressdo de que a vontade enfim rompe com quaisquer subjetivismos e
voluntarismos, instaurando-se como unidade absoluta de determinacdo da realidade. Em que
sentido? No sentido de que essa vontade é livre, perante a realidade, para afirmagdo criativa e sem
restricBes, uma vez que o ser do ente como um todo é movido pela compulséo da vontade em
afirmar-se continuamente a si mesma e, com isso, instaurar um ciclo perpétuo através do fluxo de
producBes que ela mesma gera e movimenta. Tudo isso é, evidentemente, muito metafisico, mas
pode ser expresso de outra forma: Heidegger percebe que no pensamento nietzschiano, mesmo que
sorrateiramente, o dominio da técnica moderna infiltra-se e reitera-se intensificadamente.
Benjamin, alinhado ao marxismo, vé em Nietzsche o comprometimento com a Idgica imanente do
capitalismo: “Essa travessia do planeta dos seres humanos pela casa do desespero na soliddo
absoluta de sua Orbita é o ethos que Nietzsche determinou. Este homem é o sobre-homem, o
primeiro que a religido capitalista comeca a realizar em sua consciéncia. (...) O tipo de pensamento
religioso capitalista encontra a sua expressdo grandiosa na filosofia de Nietzsche. A ideia do sobre-
homem desloca o “salto” apocaliptico, ndo para o arrependimento, a expiagdo, a purificacdo ou a
peniténcia, mas para uma potenciacdo aparentemente estavel, mas no Gltimo estagio explosiva e
descontinua. (...) O sobre-homem é aquele que chegou sem voltar atras, sem arrependimento, o
homem historico que cresceu através do céu. Esse ato de fazer explodir o céu por meio da
potenciacdo do que h& de mais humano no humano, que do ponto de vista religioso é e serd a
culpa, também para Nietzsche, prejudicou esse pensador.” (.” (BENJAMIN, Walter. Capitalismo
como religido. In: O anjo da historia. Belo Horizonte: Auténtica Editora, 2013, p. 36)
Paralelamente a Heidegger e a Benjamin, poderiamos também encontrar algum eco da metafisica
da vontade ou o processo civilizatorio da sociedade capitalista, além do super-homem, também no
anjo das Elegias de Duino, do poeta Rainer Maria Rilke, o qual, em uma carta a um amigo,
confessa: “A terra (...) ndo tem outra saida sendo tornar-se invisivel: em nés, que com parte do
nosso ser, participamos do invisivel, temos (pelo menos) cédulas de participacdo dele e podemos
aumentar a nossa posse de invisibilidade durante a nossa permanéncia aqui — em ndés somente
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Procuremos responder — ndo decisivamente, mas em vista dos objetivos
pelos quais nos conduzimos — com base na passagem que nos sugere que esse que
atravessa nao € absolutamente outro em relacdo ao que se estende como ponte: o
super-homem € o espirito que atravessa a ponte do sacrificio da existéncia humana
em se tornar superior do que si mesma. O sentido, entdo, dessa ultrapassagem néo
remete a nenhum estagio evolutivo ou simplesmente posterior da humanidade que
faca alusdo a um futuro prometido; antes, é a total compenetracdo da existéncia
humana em angariar forcas o suficiente para que seu proprio espirito a ultrapasse,
0 que nado se da num tempo futuro, mas sim no tempo presente assumido como o
momento oportuno para o vir a ser dessa essa realizagdo — valendo, portanto, para
qualquer e toda presenca temporal, para todos os tempos. Essa temporalidade do
tornar presente a vontade de poténcia ndo deve ser compreendida a partir do
tempo natural de sucessdo entre coisas, movimentos ou ocorréncias. Essa
temporalidade é de um tempo eternamente presente, a temporalidade do eterno
retorno. O que significa dizer: essa temporalidade é a constancia do espirito em si
mesmo, seja se se encontre patente ou latente na existéncia humana. Como
dissemos: esse tempo ndo faz referéncia a um ai além da realidade e da natureza,
donde que sua eternidade ndo é retirada por nenhum devaneio da razdo, tal como
Kafka sugere acerca da infinitude. A eternidade do eterno retorno, no fundo, é
axiologica, relativa a propria estrutura da realidade, em especial a realidade
humana: se trata da resiliéncia inquebrantavel do espirito (a vontade, pulsao vital,
pela qual a vida se afirma e se cria) de retornar sempre e a cada vez de novo em
meio ao fluxo do devir, em cujo seio permanece, seja como mera possibilidade ou
como esfor¢o por atualizar-se, como uma constante. Essa constante é, a um so
tempo, sobrelevagdo e transcendéncia: da vida a propria vitalidade, da

humanidade ao espirito do super-homem.

pode-se realizar esta intima e duradoura metamorfose do visivel em invisivel... O anjo das Elegias
¢ a criatura na qual aparece ja perfeita a transformacdo do visivel no invisivel que estamos
realizando.” (RILKE apud AGAMBEN, Giorgio. Estancias: a palavra e o fantasma na cultura.
Belo Horizonte: Editora UFMG, 2007, p. 70) Orientando-nos pelas reflexdes de Rilke, poderiamos
fazer um paralelo entre o seu anjo terrivel e assolador com o ethos do capitalismo do
atravessamento pela morada do desespero (Benjamin) e a dominagdo planetaria da técnica
mediante a metafisica da vontade. Contudo, coloremos em suspenso essas interpretagdes, uma vez
gue nosso proposito seja a de buscar uma possivel aproximagao entre o super-homem e o ser-ai
com relacdo ao fendmeno da transcendéncia, por interessar-nos mais agora uma reflexdo mais
estritamente fenomenolodgica do que entrever a repercussao do pensamento nietzschiano no ambito
do que Heidegger designou como a histéria do ser. Por essa razdo, ndo nos ateremos as
consideracGes de Heidegger a respeito de Nietzsche.
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A transcendéncia se encontra, portanto, em nés mesmos e ndo nos confins
do universo. N&o faz sentido, entdo, que o sacrificio da existéncia humana seja
realizado por um suposto mundo além das estrelas, por um hiperuranio. E por essa
terra, por nosso mundo, pelo tempo presente, que é presenca da retornabilidade do
espirito, que precisamos nos sacrificar. Quando Nietzsche afirma sermos
passagem ou ascensdo (Ubergang) e declinio (Untergang), insinua que estamos
simultaneamente sobre (iiber) e sob (unter) — numa espécie de véo abissal, no
entre esse sobre e esse sob — o andamento (Gang) existencial pelo qual nos
estendemos como ponte e degrau, a fim de que nosso préprio espirito nos
ultrapasse. O super-homem ndo é outro sendo a existéncia humana convertida em
realizacdo essencial de suas potencialidades: conversdao do ser humano na sua

mais origindria vitalidade, a vontade de poder.

Todavia, ndo nos cabe perguntar se essa digressdo pelo pensamento
nietzschiano nos ajuda a entender o conceito de transcendéncia em Heidegger?
Sim, respondemos, de forma um tanto apressada. E talvez nos possibilite a

aprofundar-nos ainda mais no tema.”

"8 Heidegger desenvolve na obra Que chamamos pensar? os temas da travessia, da passagem e da
ponte em Nietzsche, lendo nesta ultima a superacdo do espirito de vinganga: “Somente que
perseguimos, exatamente e apenas, 0 que Nietzsche diz do super-homem. E, mesmo ai,
perguntamos pela esséncia do super-homem apenas na medida em que ele é o que faz a travessia
(der Ubergehende). Atentamos para a passagem (Ubergang). Perguntamos, a partir desse ponto de
vista, pelo lugar deixado para tras e pela direcdo em que vai o que faz a travessia. E, com isso,
perguntamos pela ponte para a travessia. Mas, ndo perguntamos absolutamente pelo ser do ente.
Ademais, na pergunta pela ponte para a travessia topamos com uma questdo peculiar e isolada.
Pois, qual é, para Nietzsche, a ponte para a suprema esperanca, quer dizer, para a conformacao
essencial do homem que se projeta para além do homem de até entdo? Esta ponte ¢ para ele: “a
redencdo em face da vinganga”. O espirito de vinganga, sabe-Se, caracteriza segundo Nietzsche o
homem de até entdo e, consumadamente, o Gltimo homem. Ora, é notorio que a superacdo
(Uberwindung) da sede de vinganca é uma questio peculiar, que diz respeito as agbes morais, a
moralidade do agir e a mentalidade do homem. A discussdo da sede de vinganca e da sua
superagdo pertence & Etica e & Moral. Como, entdo, podemos propriamente nos mover no pensar
de Nietzsche, isto é, na referéncia aquilo que é, se perseguimos esta pergunta peculiar pela
vinganga e sua supera¢ao?” (QCP, p. 74) A essa pergunta Heidegger oferece uma resposta
segundo a sua interpretacdo do pensamento nietzschiano como maxima expressao da metafisica da
vontade: “Mas 0 que é, entdo, a redencdo em face da vinganca, se a vinganca dos homens se
acorrenta a um passado solidificado? A redencdo é o desligamento daquilo que é contrario a
repulsa da vontade. A redencdo em face da vinganca néo € libertagcdo em relagdo a vontade como
um todo. Nesse caso, como a vontade € o ser, a redencao levaria a uma supressao do querer num
nada vazio. A redencdo em face da vinganca é a libertacdo do que é contrariedade para a vontade,
de modo que a vontade possa, s6 entdo, inteiramente ser. (...) A vontade torna-se livre da repulsa
contra o tempo e seu mero passado quando ela quer continuamente, acima de tudo, o ir e o vir,
acima de tudo, o ir e o revir. A vontade se desliga da repulsa quando ela quer continuamente o
retorno do Mesmo. Assim ela quer a eternidade do que quis. A vontade quer a eternidade de si
mesma. VVontade é ser original.” (QCP, p. 88)
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“Transcendéncia (Transzendenz) é a esséncia fundamental (Grundwesen) do
proprio ser-ai (Dasein), do ente que nds mesmos somos.”’> A condicdo de ser
transcendente significa, como ser-no-mundo, ‘“ser aquele que atravessa e
ultrapassa (sich selbst durch und Uberschreitend)”, o que, Heidegger continua, “é
algo que s6 os “sujeitos” podem ser, “sujeitos” no sentido ontologicamente bem
compreendido de ser-ai (Dasein).”®® Transcendéncia: esséncia fundamental do
modo de ser essencial do ser humano. Em decorréncia disso, devemos exclui-la
dos objetos e coisas com as quais nos relacionamos. N&o ha coisas transcendentes,
como insistimos aqui tantas vezes, como se pudéssemos falar do real além do ser,
quer dizer, do préprio modo pelo qual a realidade se faz presente. Tampouco essa
ndo transcendéncia das coisas e dos objetos implica em que toda a realidade
precise ser engolida pelo buraco negro da subjetividade em sentido idealista,
como se o sentido da realidade se encontrasse subjugado a subjetividade humana.
Nem tanto ao mar, nem tanto a terra, é preciso pensar aqui sob a compreensdo de
um entre, o entre que assinala a esséncia da experiéncia. Entre no qual o ser
humano se encontra como ser existente, isto €, como aquele ente cujo ser € um
ininterrupto  deslocamento para fora de si mesmo. Falaramos acima da
excentricidade da subjetividade humana; de fato, a perspectiva heideggeriana de
relacdo entre homem e a coisa move-se desde ja num fora para o qual o homem
vé-se arremessado, na condicdo de ser expulso por necessidade ontologica do
poder residir e ficar em si mesmo. A subjetividade é a excentricidade da vida
humana. Mas o centro de que se afasta e do qual é a todo momento expulso nao é
um ponto no espago, nem um instante no tempo. Esse centro é o atravessamento
que ele mesmo perfaz, atravessamento, porém, que o atravessa. O atravessamento,
entdo, mostra-se como a figura circular da relagéo entre mundo e ser humano: a

excentricidade dessa relagdo consiste em que, compondo-se de ambos como duas

N&o acompanharemos Heidegger nessas analises por, basicamente, duas razdes: ndo & nosso
objetivo questionar o lugar do pensamento nietzschiano, com seus conceitos e formulacGes
préprias, no interior do desdobramento da histéria do ser e, nesse sentido, nos eximimos de
aquilata-lo pelo panorama global do que Heidegger nomeou metafisica da vontade; pretendemos,
pelo contrario, estabelecer algumas aproximacgOes entre os dois filosofos, sob a 6tica
especificamente fenomenoldgica e existencial, donde basta-nos esclarecer pontos de convergéncia
ontoldgica entre super-homem e Dasein, feitas as abstracdes do impacto disso para a histéria do
ser. As interpretacdes de Heidegger datam do periodo de seu pensamento posterior a virada
(Kehre), que ndo é o foco de nossa pesquisa, €, deste modo, apresentam um escopo completamente
diverso do nosso.

" IF, p. 233. GA 27, p. 218

%0 PEF, p. 435 ; GA 24, p. 425.
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linhas de fuga, ela seja cosida justamente pela abertura dessa dupla fugacidade.
Mundo e homem, transpassando e escapando um ao outro, compdem 0s polos
dessa excentricidade sem centro. O central desse intercdmbio n&o é o centro, o
centro ¢ a cupula, ou melhor, os limites e o didmetro dessa “clupula”, a
circunferéncia, o espaco do aberto que essa relacdo instaura; o central mesmo é
esse transpasse entre ambos. Mundo ¢é tdo transcendente quanto ser humano: “O
mundo é o transcendente, porque, pertencendo a estrutura de ser-no-mundo, ele
constitui o ultrapassar em direcdo a (das Hinuberschreiten zu)... enquanto tal (als

solches ausmacht).”®

O ultrapassar em direcdo a... enquanto tal assinala ndo uma ultrapassagem,
tal qual se entende que seja feito de um ponto a outro, mas o ultrapassar puro e
simples. Isto quer dizer que Heidegger ndo enxerga o fendbmeno da transcendéncia
através da orientacdo natural de concebé-la como ultrapassagem, como acesso a
coisas em si mesmas, qual sugerem as concepcdes realistas, que postulam a
subsisténcia de um mundo além ai fora, do qual nosso conhecimento nos da
noticia e nos permite ingresso. Mas também ndo podemos admitir que a
ultrapassagem assuma o sentido idealista de um fluxo de vivéncias que vao
passando como um filme sinestésico na consciéncia humana. Ambas essas
perspectivas estdo comprometidas com a interpretacdo da ultrapassagem como
mero fendmeno acidental de mediacdo. Nesse sentido, a ultrapassagem, como
acidente, perde importéncia diante da substancialidade dos pontos de partida e de
chegada que ela implica.

Ao inverso, faz-se mister pensar essa mediagdo, essa passagem como
compleicdo essencial entre mundo e ser humano. A subjetividade transcendente
do ser-o-ai caracteriza-se por ser um Uberschreitend e por ser um sich selbst
durch, um através de si mesmo, algo como um se atravessando. Essas duas
especificacbes ndo podem ser atribuidas de forma ocasional, como se fossem aqui
ou acolé na existéncia humana, sendo forgoso admitir que constituem a estrutura
ontoldgica do ser humano como propriedades definitivas e permanentes. Na
medida em que se mostra como um ultrapassando, a existéncia humana nunca
poderia ser uma ultrapassagem que vai de um lugar a outro, mas sim um

ultrapassar, ou melhor, uma “perpétua” dinamica de ser no atravessamento, um

81 PEF, p. 435 ; GA 24, p. 425.
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continuo ultrapassar que ultrapassa o tempo todo, sem a remota possibilidade de
cessar esse processo, por exatamente ser a sua esséncia fundamental
(Grundwesen) justamente o ultrapassar. Mas ultrapassar o qué e através do qué?
Um ultrapassar através de si mesmo que ‘“ultrapassa ((iberstiegt) o ente na

totalidade.”®?

O ente na totalidade é o que vem a ser atravessado pelo homem através de si
mesmo. E evidente que nio podemos adotar uma interpretacio dessa expressdo
como se se referisse a totalidade do que existe, 0 que ndo faria nenhum sentido, a
ndo ser que a esséncia humana se reportasse imediatamente a um espirito absoluto
que compreende a tudo e todos. Ndo sendo o caso de Heidegger, 0 que issoO
expressa nao diz outra coisa que a simplesmente mundo: “Aquilo em relagdo ao
que (woraufzu) o ser-ai (Dasein) essencialmente transcendente (transzendierende)

transcende (transzendiert) denominamos mundo (Welt).”

Mundo é ente na totalidade ndo porque seja a reunido de tudo que existe,
mas porque abarca em si as possibilidades dos mais diversos modos de ser e o
horizonte no qual e do qual advém cada ente. Em outras palavras, mundo é o
campo de abertura para a experiéncia auténtica do ser humano como si mesmo na
medida em que se relaciona com o ente enquanto tal. A presenca do ente diante do
homem traz a cifra de mundo, de que cada ente ndo se encontra isolado no mundo,
de que cada coisa faz remissdo a uma totalidade que é eliptica, como uma
onipresenca invisivel que cada singular faz referéncia como a trama inconsutil da

qual participa e na qual esta emaranhada.

Também mundo é transcendente, mas Heidegger lanca médo de outros
termos para indicar sua transcendéncia: das Hinuberschreiten zu, o ultrapassar
em direcdo a. E quase impossivel deixarmos aqui de recordar as palavras de
Nietzsche quando exorta a sermos pontes (Brucken), a fim de que passem sobre
nos para o outro lado, auf euch hinliber schreiten, o super-homem. A formula
heideggeriana, porém, encerra a realizacdo desse ultrapassar em direcdo a em si
mesmo, ndo possuindo um para o outro lado da passagem. Ndo ha decerto uma
chegada, nenhum ponto a ser ultrapassado de modo que o ultrapassar, ao alcanca-

lo, fique ele mesmo ultrapassado. Mas ela ainda assim acentua uma

82 F, p. 233. GA 27, p. 326.
% IF, p. 233. GA 27, p. 326.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1312385/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1312385/CA

85

direcionalidade, nem que seja a de uma direcdo cega, ou seja, sem especificidades
de ordem factual, e justo por isso aberta ontologicamente para a atribuicdo de
sentidos. Nesse caso, 0 hinliber que compde a palavra ndo transmitiria o sentido
do “para o outro lado”, mas teria de ser compreendido a partir do e no movimento
interior do proprio ultrapassar que esta em jogo. Sejamos mais especificos: o
sentido do outro lado deve ser ontologicamente interpretado e, assim, subsumido
na dinamica intrinseca do schreiten, de um passar através de, mas que é a0 mesmo

tempo um estender a possibilidade de passar sobre si.

Isso se coaduna com o fato de Heidegger ter dito que o Dasein “ultrapassa
(iiberstiegt) o ente na totalidade.”® Aqui Heidegger procurou acentuar nem tanto
0 atravessamento quanto a superacgdo, para tragar a transcendéncia humana. E
alhures escreveu: “A ultrapassagem acontece em totalidade (Der Uberstiegt
geschieht in Ganzheit), e nunca as vezes e as vezes ndo (...). Antes com o fato do
ser-ai (Dasein) a ultrapassagem (Uberstiegt) ja estd sempre ai.”®® N&o obstante
podermos traduzir Uberstiegt da mesma maneira como Uberschreiten,
ultrapassagem, a verdade € que a primeira palavra nos proporciona o
entendimento de que hd uma énfase no movimento de ascensdo nesse processo
que deve ser pensado, porquanto provenha do verbo steigen (“subir, escalar,
ascender”) e que ainda é reforcada por Uber, sobre, supra. Desta forma, a
transcendéncia humana seria determinada, além do cardter do atravessar,
outrossim pelo da suprassuncdo, ambos em conjungdo e em contragdo no vigor e

na dinamica da transcendéncia pertinente ao mundo, das Hintiberschreiten zu.

De maneira um tanto esquematica, podemos dizer que a transcendéncia
envolve dois eixos perpendiculares que emergem de uma origem comum e cuja
relacdo estabelece a dindmica especifica da experiéncia humana: a horizontalidade
do atravessar (Das Uberschreiten) e a verticalidade do ascender (Der Uberstiegt).
Entretanto, esse plano cartesiano ontologico que poderiamos tracar para 0
conceito em questdo ndo admite que concebamos como o encontro de duas linhas
gue se estendem ao infinito. Por se tratar de compreendermos mundo, experiéncia
e transcendéncia, ndo nos seja permitido olvidar que a finitude espacial e temporal

do processo € que se mostra como o essencial. A origem nao se trata de um ponto,

% IF, p. 233. GA 27, p. 326.
% PFF, p. 123 ; GA 24, p. 139.
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mas do intercAmbio entre horizontalidade e verticalidade, em cuja interse¢do surge
o relacionamento entre ser humano e a coisa, 0 ente na sua totalidade — 0 mundo.
“Mundo constitui a estrutura unitaria da transcendéncia (Welt macht die

einheitlich Struktur der Tranzendez mit aus)”®®

, afirma Heidegger. Seguindo
nossa linha de reflexdo, é-nos licito conjecturar que essa estrutura unitaria se
revela como das Hinlberschreiten zu, ao que poderiamos talvez chamar de um
sobreatravessar que a estrutura de mundo parece unificar, enquanto que a estrutura
da existéncia humana parece difundir. Pudemos perceber essa difusdo
concentradora, todavia, em Nietzsche, no binbmio ponte-degrau (Briicke — Stufe),
no aforismo que os correlacionava; nos dois aforismos abaixo essa relagcdo pode

ser melhor compreendida:

A propria vida (Leben selbst) quer elevar-se as alturas (H6he)
com pilares (Pfeilern) e degraus (Stufen); quer penetrar com o
olhar as distancias remotas (in weite Fernen) e entdo as bem-
aventuradas belezas; € por isso que necessita de altitude.

E porque necessita de altitude (H6he), é mister degraus (Stufen)
e também a contraposicao de degraus (Widerspruch der Stufen)
e dos que se elevam (Steigenden). A vida quer elevar-se e ao se
elevar superar a si mesma (Steigen will das Leben und steigend
sich Uiberwinden).”’

No amago do fenbmeno da vida, com toda sua riqueza de variedades, habita
uma vontade inddmita, mas silente, que galga montanhas e rochedos de forma
transigente e nem por isso menos vigorosa; alids, por ser transigente, mas
invulneravel, € que se mostra capaz de tudo atravessar e ultrapassar. Essa vontade
atravessa (schreitet) os anos silenciosa e imutavel, sendo que nos atravessa por
nos estendermos como pontes para que essa travessia possa se realizar. Contudo,
uma imagem de uma ponte ndo pode se deixar reduzir a uma mera passagem de
um ponto a outro na horizontal. Uma ponte ndo se constréi sem profundos
alicerces, sem 0s quais, porém, ndo poderia elevar caminho para transpor 0s
abismos. E aquele que atravessa uma ponte sempre atravessa sobre ela. Um olhar

minimamente fenomenolégico acerca de uma ponte® precisa observar

% PFF, p. 123 ; GA 24, p. 139.
8 NIETZSCHE, Friedrich. Assim falava Zaratustra. Petropolis: Vozes, 2014, p. 131-132.

. Also sprach Zarathustra (KSA 1V). Minchen: Deutscher Taschenbuch Verlag, 1999, p.
130.
8 Além das reflexdes do que significa a ponte em Nietzsche, a saber, a superacéo do espirito de
vinganca (cf. p. 15, nota 15), Heidegger também refletiu sobre a esséncia ontoldgica dessa imagem
no horizonte da questdo do ser, partindo de uma rica descricdo fenomenolégica acerca da ponte:
“A ponte pende "com leveza e forga" sobre o rio. A ponte ndo apenas liga margens previamente
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precisamente isso: como que o plano horizontal do caminho que a ponte traca
envolve um necessario arqueamento que se apoia sobre os pilares de sua fundagéo
vertical. E € acima de um vao, de um espaco vazio, as vezes raso, as Vezes
profundo, enfim de um abismo que se arqueia a ponte. Uma ponte é mais do que a
ligacdo entre duas extremidades cindidas por um vazio, mas também é uma
elevacdo sobre esse vazio; e, sendo elevacgdo, ela é de certa forma um degrau, um
caminho de ascensdo. A ponte eleva-nos até as alturas por sobre o abismo e nos
permite atravessar sobre ela para o outro lado. Mas essas alturas ndo sao
hiperuranicas, tampouco o outro lado, absolutamente transcendente. Quem
atravessa é a propria vida, e o sentido da vida ndo tem por lastro uma realidade
que lhe seja alheia e em relacdo a qual a vida perde valor. A vida quer elevar-se
até o seu sentido, e seu sentido ndo é outro sendo o sentido da terra, do qual nossa

vontade, atravessando-nos, fala: “O super-homem (Ubermensch) é o sentido da

existentes. E somente na travessia da ponte que as margens surgem como margens. A ponte as
deixa repousar de maneira propria uma frente a outra. Pela ponte, um lado se separa do outro. As
margens também nao se estendem ao longo do rio como tragados indiferentes da terra firme. Com
as margens, a ponte traz para o rio as dimensdes do terreno retraida em cada margem. A ponte
coloca numa vizinhanga reciproca a margem e o terreno. A ponte retne integrando a terra como
paisagem em torno do rio. A ponte conduz desse modo o rio pelos campos. Repousando
impassiveis no leito do rio, os pilares da ponte sustentam a arcada do vao que permite o escoar das
aguas. A ponte esta preparada para a incleméncia do céu e sua esséncia sempre cambiante, tanto
para o fluir calmo e alegre das aguas, como para as agitagdes do céu com suas tempestades
rigorosas, para o derreter da neve em ondas torrenciais abatendo-se sobre o vdo dos pilares.
Mesmo |4 onde a ponte recobre o rio, ela mantém a correnteza voltada para o céu pelo fato de
recebé-lo na abertura do arco e assim novamente libera-lo. A ponte permite ao rio 0 seu curso ao
mesmo tempo em que preserva, para 0s mortais, um caminho para a sua trajetoria e caminhada de
terra em terra. A ponte da cidade conduz dos dominios do castelo para a praga da catedral. A ponte
sobre o rio, surgindo da paisagem, d& passagem aos carros e aos meios de transporte para as
aldeias dos arredores. Sobre o curso quase inaparente do rio, a antiga ponte de pedra leva, dos
campos para a aldeia, o carro com a colheita, transporta o carregamento de madeira da estrada de
terra para a rodovia. A ponte da auto-estrada se estende em meio as linhas de trafico calculadas
para serem as mais velozes possiveis. Sempre e de maneira a cada vez diferente, a ponte conduz 0s
caminhos hesitantes e apressados dos homens de forma que eles cheguem em outras margens, de
forma que cheguem ao outro lado, como mortais. Em seus arcos, ora altos, ora quase planos, a
ponte se eleva sobre o rio e o desfiladeiro. Quer os mortais prestem atengdo, quer se esquecam, a
ponte se eleva sobre o caminho para que eles, os mortais, sempre a caminho da Ultima ponte,
tentem ultrapassar o que lhes é habitual e desafortunado e assim acolherem a bem-aventuranca do
divino. Enquanto passagem transbordante para o divino, a ponte cumpre uma reunido integradora.
O divino estd sempre vigorando, quer considerado com propriedade e pensado com visivel
gratiddo na figura de um santo padroeiro, quer desconsiderado ou mesmo renegado. A seu modo, a
ponte retine integrando a terra e o céu, os divinos e 0os mortais junto a si.” (EC, p. 131-132)

A conclusdo de Heidegger, caso nos atenhamos a linguagem, beira o misticismo, mas
evidentemente que as questdes suscitadas pelo que denominou quadratura, por mais poéticas que
sejam, ndo escapam ao rigor filos6fico — num rigor que lhe é proprio, 6bvio (mas assim também
ndo € com Nietzsche, Kierkegaard e por ai vai?). No entanto, essas meditacfes escapam
completamente as nossas pretensdes, cabendo-nos apenas fazer aqui referéncia.
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terra (Sinn der Erde). Assim fale a vossa vontade: possa o super-homem tornar-se

o sentido da terra.”®

O sentido da terra € 0 mesmo que o super-homem, mas para alcanca-lo a
vida deve elevar-se acima de si mesma, superar-se, tomar-se como degrau para
ascensdo sobre si mesma — somente assim ela pode ampliar 0s horizontes de sua
visdo e das suas possibilidades. Mas a ascensdo da vida ndo apenas requer a vinda
do super-homem. Urge que se cumpra também uma travessia, que é da vida
atravessando a si mesma e do homem sendo atravessado pelo super-homem: “O
homem é uma corda estendida entre o animal e o super-homem: uma corda sobre
um abismo. (Der Mensch ist ein Seil, gekniipft zwischen Tier und Ubermensch —

ein Seil tber einen Abgrund).®®

Novamente, com a imagem da corda, 0
fendmeno daquilo que se estende apresenta as dimensdes do entre e do sobre:

entre animal e super-homem, sobre o abismo.

2.3Plenitude do sentido de mundo e perspectiva

A dupla articulacéo do sobre com o entre é que constitui a perigosa travessia

(“gefahrliches Hintber”®*

), na qual o atravessamento incorpora em si mesmo a
superacdo. Porém, para entender mais a fundo o significado disso precisamos
interpretar essa articulagdo por meio do movimento que faz com que a existéncia
humana alcance a plenitude do seu sentido, ao se tornar a plenos pulmdes a
dindmica de se converter nessa travessia, como demonstramos anteriormente.
Essa dindmica, com efeito, consiste na unidade de travessia que é empreendida
pela forca do espirito, ao derramar até as Gltimas gotas de sangue. A existéncia
humana, ao se metamorfosear em atividade continua do espirito humano em
superacdo de si mesmo, atravessa sobre a ponte através do vigor de ter-se
tornado um espirito inquebrantavel. Derramar o sangue indica ndo que a realidade

corporal deva ser negada, o que se mostraria absurdo num contexto mais geral do

8 NIETZSCHE, Friedrich. Assim falava Zaratustra. Petropolis: Vozes, 2014, p. 15.

. Also sprach Zarathustra (KSA V). Minchen: Deutscher Taschenbuch Verlag, 1999, p.
15.
% NIETZSCHE, Friedrich. Assim falava Zaratustra. Petropolis: Vozes, 2014, p. 17.

. Also sprach Zarathustra (KSA 1V). Minchen: Deutscher Taschenbuch Verlag, 1999, p.
16.
%1 Cf. NIETZSCHE, Friedrich. Also sprach Zarathustra (KSA IV). Minchen: Deutscher
Taschenbuch Verlag, 1999, p. 31.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1312385/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1312385/CA

89

pensamento nietzschiano. Significa sim que a vida humana, se quer elevar-se,
deve contrapor-se a si mesma, instituir-se como degrau e ponte para a travessia e a
superacdo de si mesma. O espirito ndo € uma fase, um estagio, uma evolucéo ou
nada do tipo. A conversao da vida em espirito denota que a vida logrou tornar-se a
conversdo do seu ser em continua atividade de devir, de criacdo, de formacéo, do
ininterrupto vir a ser, que abre horizontes sobre horizontes e atravessa infindaveis
possibilidades. E a vida como atividade de si mesma a plena poténcia, a todo
vigor da esséncia de sua propria vitalidade. O super-homem é o homem possuido
pela vontade de poder (Wille zur Macht) e que dela toma posse, é justamente
aquele que a toma como desempenho essencial do seu espirito. Conformando sua
vida ao devir, a vida humana transcende-se e apodera-se, ao ser por ela mesma
atravessada, do sentido da terra, transformando-a em posse e atividade de
formacdo de mundo, em um jogo de continua criagdo: “para o jogo de criagdo
(zum Spiele des Schaffens), (...) o espirito (der Geist) quer agora (nun) a sua
vontade (Willen), tendo perdido o mundo (Weltverlorene), quer alcancar (gewinnt)

para si 0 seu mundo.”%

A travessia e a superagdo mostram-se, na verdade, como um mesmo
movimento de transcendéncia. Mas a perigosa travessia, geféhrliches Hinuber,
ndo é nenhum encaminhar-se para um além, seja acima, seja avante. Ndo € um
perder o mundo. Ao inverso, é ganha-lo, retirando-o desse além hiperuranico no
qual ele se encontra alienado e fazendo-o retornar para o solo fenomenoldgico
sobre (liber) o qual ele se estabelece: o ser humano. Contudo, esse solo nunca é
estatico, mas vem a ser sempre numa dindmica de movimentacdo existencial de
possibilidades. Por causa disso a travessia lhe € intrinseca como o atravessamento
de experiéncias. Alids, mais do que atravessamento de experiéncias, envolve ser
constituido pela estrutura ontologica da experiéncia, que se da num entre
(zwischen), que circunscreve em seu interior um circuito de relagdes, uma abertura

de pertencas e relagdes mutuas, um mundo inter-relacional.

O fendmeno da transcendéncia inaugura, desta forma, uma relacéo essencial
entre experiéncia e mundo. A perigosa travessia de que Nietzsche falava pode nos

esclarecer na medida em que pensa conjuntamente o para la (hin) e o sobre (tiber)

% NIETZSCHE, Friedrich. Assim falava Zaratustra. Petropolis: Vozes, 2014, p . 33.
. Also sprach Zarathustra (KSA V). Miinchen: Deutscher Taschenbuch Verlag, 1999, p.
31.
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através da articulagdo de imagens entre o atravessar e de uma ponte e elevar-se
por degraus. Reiteremos, porém, que esse para |4 s6 deve ser concebido em
Nietzsche apenas como uma direcdo e ndo como se devesse apontar algo como um
ir para além. E a direcionalidade enquanto tal que aqui estd em jogo. Tampouco o
sobre deixa-se ser pensado como um acima mais além. O sobre revolve-se sobre a
propria direcdo, de modo que a transcendéncia figura como uma transfusdo entre
ambos. As relacBes nas quais ela se enleia sinaliza que a sua estrutura pertence
muito mais uma dindmica de atravessamento, de permanecer na travessia, mesmo

com o risco de eventualmente socobrar.

E em cotejo a isso que poderiamos tracar a estrutura unitaria da
transcendéncia do mundo e do homem em Heidegger. Também em seu
pensamento a transcendéncia é concebida a partir do vigor da juncdo de travessia
e ascendéncia. A transcendéncia como esséncia fundamental do ser-ai encerra em
si a horizontalidade do atravessar (das Uberschreiten) e a verticalidade do
ascender (der Uberstiegt). Mas ¢ o mundo (Welt) que constitui a estrutura unitaria
da transcendéncia, a qual se mostrou como das Hindberschreiten zu, o

sobreatravessar para.

Contudo, Nietzsche pensava essa dire¢do e 0 que era atravessado a partir do

fendmeno da vida. Mas e em Heidegger?

Por tudo o que expusemos anteriormente, faz-se mister que conduzamos
nossa investigacéo ndo tomando por base a vida, mas a relagdo com o ente que o
horizonte da morte — a relacdo com o ser (e com seu proprio ser) —, interpde a

existéncia humana e a seu mundo.

N&o de modo ocasional, mas procuramos demonstrar como para Heidegger
desde sempre e por principio o Dasein “ultrapassa ((Uberstiegt) o ente na
totalidade.”® Com efeito, isso de modo algum inculca-nos a ideia absurda de que
ao homem pudesse ser possivel o conhecimento da totalidade do que é real. Na
verdade, tdo-somente lancava luz ao que deve ser percebido como trago
fundamental da constituicdo da esséncia humana. A saber, que a espacialidade do
seu ser ja se encontra ontologicamente devassada por uma estrutura unitaria de

totalidade que se chama mundo. Como ser-no-mundo que cada ser humano ¢, ele

% IF, p. 326 ; GA 27, 2000.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1312385/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1312385/CA

91

se encontra langado num emaranhado infindavel de conexdes e interagdes. Mundo
é essa trama de possibilidades que vao se desdobrando e se encadeando a medida
que elas se mostram em um horizonte. Essa forma de aparicdo em horizonte, que
impbe a totalidade a cifra de ndo poder ser devassada inteiramente, reserva a
totalidade da remissdo de cada coisa que aparece a finitude propria da estrutura da
experiéncia, que restringe ambas, totalidade e finitude, num entre de permuta e

reciprocidade.

Simplifiquemos: mundo possui a forma de um horizonte. Somente sob essa
forma é que podemos corretamente conceber os fendmenos de finitude e
totalidade, os quais ndo derivam de infinito e totalitario® respectivamente.
Concebidas a partir dessa estrutura, devem ser de tal modo pensadas
conjuntamente de modo que uma se encontra entremeada com a outra. A
totalidade, entdo, jamais se mostrard totalitaria, mas carregara em si a finitude que
¢ propria da condicdo humana. Por sua vez, a finitude humana esta
ontologicamente prenhe da totalidade que a perpassa como estrutura fundamental

de remisséo e de relacgéo.

Mundo, tendo, pois, um horizonte, deve possuir um sentido. Nietzsche
falava de um sentido da terra, e demonstramos ser este o super-homem. No
entanto, em Heidegger é o Dasein gque encontra seu sentido no mundo e néo, a
principio, o contrario: “Aquilo em relagdo ao que (woraufzu) o ser-ai (Dasein)

essencialmente transcendente (transzendierende) transcende (transzendiert)

% Utilizamos o termo totalitario de forma conscientemente equivoca e deslocada do contexto
politico que lhe é intrinseco. No entanto, esse deslocamento possui uma ligagdo remota, se,
concordando com Levinas, entrevermos no conceito de totalidade, que marca a ontologia ocidental
desde os seus primordios, e que sofrera uma absolutizacdo transhistorica em Hegel, as origens
metafisicas do fendmeno politico do totalitarismo (ele chega, de fato, a cunhar a expressdo
“imperialismo ontologico”, cf. LEVINAS, Emmanuel. Totalidad y infinito. Salamanca: Ediciones
Sigueme, 2002, p. 68), em cuja afirmacéo da identidade e dos principios do ser a alteridade e a
diferenca ndo tém vez. No balaio desse “imperialismo”, Levinas também compreende o
pensamento de Heidegger: sua filosofia, ainda que circunscreva a compreensdo de totalidade a um
horizonte histérico, de forma alguma absoluto, longe disso, mesmo assim movimenta-se por linhas
de forca que solapam a alteridade em prol da compreenséao de ser e, por conseguinte, continuaria a
instaurar o regime “totalitario” da mesmidade na metafisica (seguindo por essa via, a aproximagao
de Heidegger com o nazismo ndo seria tdo ocasional assim...). Ao langar mao da palavra totalitario
a diferenca de totalidade, desejamos, no entanto, demarcar uma diferenga entre essa possibilidade
de interpretacdo do conceito heideggeriano de totalidade, que julgamos ndo ser exclusiva de
Levinas (sob outros aspectos, Sartre, Derrida, Deleuze e outros ndo protestardo contra 0 dominio
total da ontologia heideggeriana e da histéria do ser, em naufragio da alteridade, da diferenca e da
multiplicidade?), e a compreensdo de totalidade como uma “realidade” em aberto (isto ¢, que ndo
eclipsa as diferencas), atravessada por multiplicidades, singularidades...
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denominamos mundo (Welt).”® Somos obrigados a compreender bem o que aqui
estd sendo dito. Quando Heidegger diz que essencialmente aquilo a que
transcendemos € o mundo, ele esta indicando nada de substancialmente diverso de
que o Dasein ultrapassa o ente na totalidade. Porque tanto esse woraufzu, esse em
direcdo a que, quanto esse Uberstiegt, ultrapassar, apontam para uma mesma
direcdo, um mesmo horizonte: “Nos designamos aquilo em direcdo do qual
(Woraufhin)® o ser-ai como tal transcende (transzendiert), o mundo (der Welt), e

determinamos agora a transcendéncia como ser-no-mundo (In-der-Welt-sein).”®”’

Mundo é a estrutura unitéria da transcendéncia, e esta, é determinada como
ser-no-mundo, isto é, como ser-o0-ai. N&o é dificil atentar para o estado confuso
em que se encontram tais conceitos. Todavia, 0 passo decisivo para nos
orientarmos por esse labirinto ndo repousa em compreendermos o que significa o
em direcdo a que (ou a perspectiva em que, ou mais simplesmente, perspectiva),
Woraufhin?

A abertura prévia da perspectiva (Woraufhin), em que acontece
a liberacéo dos entes intramundanos que vém ao encontro, nada
mais é do que a compreensdo do mundo (Verstehen von Welt)
com que o Dasein ja sempre se comporta (verhalt). A estrutura
da perspectiva em que o Dasein se refere constitui a
mundanidade do mundo (Weltlichkeit der Welt).*®

S6 nesse trecho encontram-se condensados uma série de conceitos com 0s
quais trabalhamos até aqui, 0 que nos ensejaria recobrarmos muito do que
analisaramos anteriormente. Porém, para nao perder o foco, precisamos deixar

essa tarefa de voltar atrés para mais adiante.

Importa-nos, no momento, esclarecer qual o significado dessa mundanidade
do mundo e qual a sua relagdo com o fendbmeno da perspectiva (Woraufhin).
Heidegger deixa claro que a estrutura da perspectiva responde pela mundanidade
do mundo. Essa estrutura abrange duas dimensGes que sdo inextrincavel e
essencialmente amarradas uma com a outra: a da compreensibilidade (de mundo)

e a do vir ao encontro pela liberacdo dos entes intramundanos. Essa amarracéo

%IF, p. 326 ; GA 27, p. 318.

% Suprimimos da citagio a palavra “horizonte”, que é posta entre parénteses pelo tradutor, que a
introduziu a fim de tentar elucidar a significagdo de Woraufhin como horizonte. Fizemo-lo para
gue ndo confundamos Woraufhin com Horizont.

% SEF, p. 123/ GA 9, 139.

% ST, p. 130-131 ; SZ, p. 256-259.
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fenomenoldgica é perfeitamente coerente com aquilo que mostramos constituir
tanto a esséncia da experiéncia, que envolve o relacionamento com a totalidade do
ente, quanto a condicdo de ser-no-mundo, que, por sua vez, implica na finitude
humana. A compreensdo de mundo sempre estabelece um conjunto de referéncias
e uma visdo de conjunto (de entendimento e de interpretacdo) de suas
possibilidades referenciais. Ela é sempre uma visdo abrangente, um poder de
circunspeccdo do que estd sendo dado como realidade e daquilo que vem a ser
possivel. Contudo, essa circunspeccdo (por todas as razfes sustentadas até agora)
ndo pode ser totalizante, como se tornasse vidvel um apoderamento totalitario do
infinito da realidade e da historia, como s6i acontecer em Hegel, ainda que nesse
filosofo as contradicbes e a finitude ndo deixem de ser pensadas (com
profundidade e dignidade, diga-se de passagem). O fato é que isso se mostraria
impossivel sem que decaissemos numa interpretacdo hiperuranica de mundo, isto
é, numa interpretacdo de mundo a partir da perda de mundo, e consequentemente
perderiamos de vista a mundanidade de mundo. Assim, é preciso que a
comprensibilidade de mundo asseguremos a condic¢do da finitude como fendmeno
de sua estrutura horizontal. Com efeito, a relagdo entre a compreensdo de mundo e
0s entes intramundanos configura-se justamente de maneira horizontal: a de um
horizonte entre a compreensdo de mundo, que é uma espécie de marco zero (e
ponto de partida do panorama), e os entes intramundanos que “chegam” até ela e
que assim podem figurar como paisagem, mundo a ser percebido, coisas com que

se possa relacionar, em resumo, realidade.

Mas a partir do momento em que adentram o campo de visualizagéo-
figuracdo (mais em sentido ontoldgico do que factual-visual, o que inclui o que é
conceituavel, pensavel e apercebido, além do percebido) até essa compreensdo de
mundo, nada é simplesmente apenas mais um ente ai. Ao vir a0 nosso encontro, a
coisa mesma, o ente, ja “sofre o impacto” de ter sido interpretado e compreendido.
Tematizada ou implicita, essa compreensao circunscreve ao ente a condicao de ser
fendmeno, isto é, aquilo que se mostra somente e na mostracdo: no campo, na
abertura, no &mbito, no horizonte da experiéncia. Esta ndo &, reiterando, nenhum
dado advindo de um além ocasional, de uma realidade no sentido do denominado
realismo cléssico, como se a experiéncia fosse uma espécie de participacdo ou de

transmissdo de entidades “‘supracelestiais” ou subsistentes em Si mesmas. O
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conceito fenomenoldgico de experiéncia, no sentido heideggeriano pelo menos,
situado no “espaco” entre ser humano e coisa, ndo oferece brechas para que
pensemos nem em além (ai) natural-realistico, nem nas regifes transcendentais do
idealismo como se tudo que fosse dado sO lograsse sentido gracas a uma
intraconsciéncia transcendentalmente etérea. Esse entre retém em seu cerne o ser
e as relagdes que vdo de homem a coisa e vice-versa: ele € 0 seu campo de
doacdo, a abertura e a configuracéo essencial da realidade, do seu modo de se dar,
no qual todo ente figura como fenémeno, fenbmeno que vem ao encontro a
compreensdo de mundo. Fendmeno n&do anuncia outra entidade diversa daquilo
que seria a coisa mesma, como se desse sinal dela. Fendbmeno é a coisa mesma se
mostrando, o ente. Contudo, essa mostracdo nao é um devassamento de realidade,
ndo é um mostrar de um além que nao se mostra. Mas é a forma pela qual a
realidade mesma se mostra e pela qual se configura: como um mostrante
(fenémeno) que mostra a coisa mesma enquanto o vigor (nunca estatico e sempre
com limites intrinsecos) da mostracdo, mas que simultaneamente retém a
possibilidade de epifanias, isto €, de devassar a mostracdo e revelar o que
supostamente haveria por detras dela. Em sentido fenomenoldgico, isso significa
que ndo ha ser, no sentido de desvelamento de ente enquanto ente, para fora da
mostracdo, que vem a ser Unica e exclusivamente com os fendmenos®. Esta
mostracdo sé vem a ser no entre que reune e correlaciona de forma absolutamente
necessaria ser humano e coisa. Entre que € o horizonte aqui em jogo. Isto, porém,
ndo exclui pensarmos na possibilidade de que os entes, como 0s demais seres
animados e os inanimados, permanecam sendo no caso de uma hecatombe da
espécie humana. Mais do que admissivel, é naturalmente razoavel pensar assim. O
contrario soa-nos um tanto absurdo. Entretanto, Heidegger ndo intenta afirmar que
as coisas deixariam de subsistir fora da relacdo com o homem. E sim que o ente é
enquanto ente (enquanto fendmeno) no horizonte de compreensdo e de
interpretacdo que mundo e experiéncia envolvem. Fora desse dmbito a coisa
perderia sua mesmidade figurativa, sua propriedade de ter sido captada pela e na

compreensdo, sem cujo horizonte ser ndo se mostra. A mostracdo do ente

% Cf. 0 §7 de Ser e tempo, em que Heidegger desenvolve o conceito de fendmeno e de
fenomenologia, respectivamente (ST |, p. 56-70 ; SZ, p. 99-131). Além da distingdo elementar
entre fendmenos onticos e fendmenos ontologicos, estes Gltimos também apresentam uma decisiva
discriminacdo em si, dividindo-se entre os fendmenos relativos a uma determinada estrutura
ontolégica (p.ex., o utensilio, a disposicdo afetiva, o cuidado...) e as modalidades categoriais mais
gerais (tais como a presentidade, a manualidade, a existéncia, etc.)
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enquanto ente, pela qual exclusivamente ser se desvela, desvelamento que por
principio (e que por razdes que ulteriormente exporemos) jamais poderia ser
repleto. Ela pressupfe em si mesma o estar inserida em um mundo, ao qual o
homem esta entregue, mundo que atravessa a esséncia humana e a consigna como

ser-no-mundo.

Ser percebido, entdo, €, dentre outras coisas, ter sido interpretado, de forma
consciente ou ndo. A interpretacdo e a compreensdo ja estdo lancadas antes
mesmo de terem sido tematizadas, colocadas sob reflexdo. Isto ndo quer dizer que
0 ente caia na apreensdo de um intelecto, o qual se adequaria a ele de modo a
possibilitar um conhecimento verdadeiro. Quando dissemos que o ente vem de
encontro, ndo afirmamos que ele venha de algum lugar e chegue a compreensao a
maneira de algo que se movimenta no espaco, transitando de um lugar a outro.
Esse encontro com o ente, como Heidegger explicita, € uma ocorréncia
intramundana: ela se d& no interior do mundo, que funciona como o
macroambiente em que ela se situa. Ora, se mundo circunscreve o fenbmeno da
compreensdo, logo o ente intramundano, a coisa que se mostra no interior do
mundo, carrega em si a marca de pertenca a0 mundo e, subsequentemente, de ter
ja sofrido a determinacdo de uma compreensdo, por mais indeterminada que

pareca ndo raras vezes.

Mundo abarca o todo dessa relacdo entre ser humano e coisa, atravessados
pela transcendéncia propria do conceito de experiéncia. Por essa razdo seria
absurda a tentativa de se entender a relagdo entre mundo e o ente intramundano
sob a orientagdo realista ou idealista. O |4 fora é tdo artificioso quanto o aqui
dentro. N&o se trata de uma relacdo entre intelecto e coisa, tampouco entre
consciéncia e objetos imanentes da consciéncia. Mundo circunscreve ao sujeito a
condicdo de ser e de se encontrar no deslocamento de e para fora de si,
existencialmente. Além disso, subscreve ao ente, a coisa mesma, a condi¢do de
figurar no interior do mundo, &mbito em que a compreensdo humana apresenta-se
como um traco fundamental. N&o h4, portanto, nenhuma substancialidade das
coisas mesmas a ser procurada. Antes, € preciso ver que ha apenas uma
substantividade fenoménica que responde ao ser dos fendmenos. O fendmeno é o
substantivo e ndo um suposto suporte que haveria por detras. Mas esse substantivo

ndo retém seu sentido em si mesmo, ele € “declinavel”. E, com efeito, declina-se
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em interpretacdo. Se por um lado, a compreensdo de mundo agambarca um
conjunto de referéncias e possibilidades, ou, em outras palavras, abre e funda
campos semanticos abrangentes, plurais e vastos; por outro, a coisa mesma faz
assomar nesses campos significacdes concretas e proprias, mas multifacetarias,
mas que trazem em si a marca da intramundanidade, de pertencerem a um mundo,
0 que acima de tudo representa conexdes “‘sintaticas” com outras coisas no interior
do mundo e referéncia ao todo do mundo. Porque o ente estd carregado dessa
referéncia global de mundo, é que sempre o encontro com ele remete diretamente
a compreensdo a totalidade conjuntural de vinculos e relagdes: mundo. Porque na
sua mostracdo propria 0 ente traz consigo o traco semantico de pertencer ao
mundo, a relagdo com o ente enquanto ente serd um travar encontro com o ente na
totalidade.

Esses aspectos de estar inserido em uma conjuntura (Bewandtnis) geral de
relagbes em um todo e de trazer consigo a significancia (Bedeutsamkeit) propria
de remissdes mais imediatas no interior desse todo fulguram em Ser e tempo
como caracteres essenciais da estrutura da mundanidade'®. Todavia, mais do que
descrevé-los, carecemos de elucida-los a luz da estrutura unitaria da

transcendéncia cujo sentido aqui perquirimos.

Talvez possamos lancar alguma luz sobre isso retomando Nietzsche. Um

fragmento seu publicado postumamente, no qual defendia a posicdo do

190 pyas estruturas rudimentares compdem a mundanidade, as quais sdo desenvolvidas em Ser e
tempo — em diversos outros textos de Heidegger —, em especial no 818 (ST I, p. 127-134 ; SZ, p.
249-265), a saber: a significancia ou significatividade (Bedeutsamkeit) e conjuntura (Bewandtnis).
Mais adiante desenvolveremos esses dois conceitos ao tematizarmos o tempo do mundo (Weltzeit).
Em todo caso, é importante desde ja salientar seu significado; para o conceito de conjuntura;
“Vimos que o utensilio ¢ definido pela sua fungdo (para-que), em um todo referencial. Heidegger
entdo acrescenta que, para funcionar, o utensilio deve caber em um contexto de atividade
significativa. Heidegger chama isto de inser¢do huma conjuntura (Bewandtnis). O todo conjuntural
¢ 0 que faz com que as conjunturas particulares adquiram sentido.” (DREYFUS, Hupert L. Being-
in-the-World: a commentary on Heidegger's Being and time, Division |I. Massachsets ; London:
The MIT Press, 1995, p. 91-92 — traducdo nossa do excerto). Quanto ao conceito de significancia:
“Bedeutsam ¢ ‘significante, significativo, importante’. Heidegger também utiliza Bedeutsamkeit,
‘significancia, significatividade’. Ele deve bastante a Dilthey, que empregou tais palavras para o
que ¢ significado ou expresso por um signo e para o ‘significado’ de uma totalidade complexa
como a vida, um processo historico, etc. Dilthey amiude serve-se de Sinn para o significado da
totalidade — uma vida, uma sentenca — e Bedeutung ou Bedeutsamkeit para o significado de suas
partes — acontecimentos, palavras. (...) Heidegger usa Bedeutsamkeit (sempre no singular) para a
rede de relacBes que entrelacam o mundo do Dasein. (...) Bedeutsamkeit permite ao Dasein, no
momento em que interpreta as coisas, a descobrir Bedeutungen, no qual mundo e linguagem se
fundam (ST, 87).” (INWOOD, Michael. A Heidegger dictionary. Oxford: Blackwell Publishers
Ltd. ; Massachusetts: Blackwell Publishers Inc, 1999, p. 123-125 - traducdo nossa desta
passagem)
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perspectivismo, e que oferece uma porta de saida para o impasse entre o realismo
e o idealismo, tange o sentido fenomenolodgico da realidade que quisemos acima
sublinhar e que pode estabelecer uma ligacdo disso com o sentido ontoldgico de

transcendéncia:

Contra 0 positivismo, que fica detido no fenomeno do “ha
apenas fatos”, eu diria: ndo, justamente ndo ha fatos, hd apenas
interpretacBes. Ndo podemos observar nenhum factum “em si”;
querer algo assim talvez seja um absurdo.™™

O absurdo € a falta de sentido: o ndo-sentido ou o sem-sentido (Unsinn). O
sem-sentido no pensamento nietzschiano mostra-se como 0 extremo oposto do
sentido da terra (Sinn der Erde). Este, contudo, ndo tem morada num hiperuranio,
numa regido celestial suposta da verdade do ser, ndo se encontra por detras das
estrelas da decadéncia de sentido. O positivismo, corrente filosofico-cientifica
que subsume no método e nos instrumentos das ciéncias a doutrina platonica das
ideias (no sentido de ter acesso ao conhecimento transcendente do ser das coisas),
figura como a orientacdo que deve ser superada, a fim de que o sentido originario
e integral da realidade seja efetivamente conquistado. Dito de forma husserliana: o
positivismo € a orientacdo natural que deve ser retirada de circuito, porque se
baseia na mera crenca natural de que nossos sentidos e 0s instrumentos que
construimos frangueiam acesso ao conhecimento sobre as coisas tal como elas
seriam de fato, quando, na verdade, sua aparicdo como objeto pressupde uma série
de atos intencionais, em decorréncia dos quais se faz mister tirar de circuito essa
orientagdo por meio da reducdo fenomenoldgica, trazendo a objetividade ao
ambito essencial de sua doacdo de sentido, 14 onde ela adquire sentido,
compreensdo. Mas se em Husserl esse ambito é o interior da subjetividade, em
Nietzsche e em Heidegger esse ambito se dard nos horizontes da perspectiva,
sendo que neste Ultimo os atos intencionais (se é que nos seja permitido nos
expressarmos assim) fundam-se ndo na consciéncia, mas na transcendéncia da

experiéncia.

191 Tradugéio nossa, tomando por base o texto alemo, onde lemos: Gegen den Positivismus,
welcher bei dem Phdnomen stehen bleibt , es giebt nur Thatsachen®, wiirde ich sagen: nein,
gerade Thatsachen giebt es nicht, nur Interpretationen. Wir kénnen kein Factum ,an sich*
feststellen: vielleicht ist es ein Unsinn, so etwas zu wollen. (NIETZSCHE, Friedrich. KSA 8:
Nachgelassene Fragmente 1886/7 Gruppe 7. In: Digitale Kritische Gesamtausgabe Werke und
Briefe (eKGWB). Fragmento 7[60] Disponivel em: http://www.nietzschesource.org/#eKGWB/NF-
1886,7).
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O sem-sentido, entdo, € a completa alienacdo da terra de seu sentido,
enquanto que o sentido da terra é efetivamente a plenitude da prépria doacdo de
sentido. Ndo ha a possibilidade de nds travarmos uma observacdo do fato em si,
pois isso significaria 0 mesmo que observamos fora do horizonte da observacéo.
Ou mais claramente: extrairmos da observacgéo os olhos (ou demais meios) com 0s
quais observamos. Mesmo quando coletamos dados por meio de instrumentos,
ainda assim apenas colhemos uma observacdo que primeiramente semeamos. A
pretensdo do positivismo de chegar ao real em si soi cair no absurdo de retirar do
homem o horizonte de compreensdo sem o qual nenhuma observacdo pode se
realizar. Mais do que recepcdo de estimulos a coisas que aparecem, o olhar
humano (ou melhor, a observacdo como um todo) deve ser também concebido
como a assuncdo do que € captado por esses estimulos e posicionado diante de
uma compreensdo que o abarca, um mundo em que de antemdo recai
interpretacdes e doagdes de sentido. A diferenca do olhar animal, o olhar humano
¢ muito mais uma atividade de interpretacdo do que meramente afeccbes e
respostas a estimulos. O sentido essencial da “objetividade” ¢ que o objeto
adquire seu sentido na (e néo a partir da) relacdo com o olhar ou a observagao, no
entre em que ambos se enredam. Por isso Nietzsche elege a interpretagdo. A tarefa
interpretativa ndo é a de se colocar nem antes (no sujeito a priori) nem depois (no
conhecimento a posteriori), mas entre. O papel do intérprete, numa conversa entre
dois falantes de linguas diferentes, é o de fazer a mediacdo entre os dois, ser uma
ponte. E é assim que devemos ler o fendmeno da interpretacdo em Nietzsche e da
compreensdo em Heidegger: como um canal, mas um canal nem tanto de
comunicagdo quanto de comunh&o, num tomar parte do ser das coisas mesmas.
Interpretar, compreender significa situar-se no entre a coisa mesma e o mundo, e
por essa razdo homem € de uma sé vez e sempre ser-no-mundo, isto €, em ser
proprio ser atravessado pela constituicdo de mundo, e ser-lancado (Geworfenheit),
tendo sido arremessado existencialmente ao mundo, onde se encontra em meio a
um complexo de coisas e aspectos. Ha, pois, um mundo que o antecede e toda
sorte de coisas que se colocam diante dele. O ser humano é entre e encontra-se

nele, formando-se como o caminho desse atravessamento.

Para que o sentido genuino o atravesse: esse &, pois, 0 sentido da terra, que

nao € outro sendo 0 autoatravessamento da vida. E em vista disso deve o ser


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1312385/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1312385/CA

99

humano oferecer-se em sacrificio “a terra, para que a terra pertenca um dia ao
super-homem (Ubermensch).”'%? Porque o super-homem é o alcance do sentido da

terra, da plenitude do sentido.

Alcanca-se o sentido por meio de uma ponte. Esta € 0 homem. A auséncia
de sentido equivale entdo ao fracasso do ser humano em afastar-se da vida e das
relacdes que ela estabelece. A nivel “gnoseologico” isso se traduziria pelo
afastamento de se situar na terra em perspectiva, sob interpretacdo. O ndo-sentido
¢, portanto, uma queda e um desvio, um extravio, em resumo, um deixar-se cair
no abismo positivista (ou realista ou naturalista) do absurdo, ao passo que chegar
ao sentido da terra se mostraria como a elevacéo e a travessia para a compreensdo

méaxima da doacdo de sentido.

H&, com efeito, nesta perigosa travessia (gefahrliches Hiniiber) o grave
risco de se perder pelo caminho. Dito fenomenologicamente, desorientar-se dessa
intencionalidade perspectivista pela qual o sentido da realidade se perfaz. O

perigo é, pois, sair da interpretacdo como a relacéo essencial de doacdo de sentido.

O sentido, destarte, vem a ser auferido na e pela transcendéncia. Ndo a das
coisas ou dos fatos “em si”, pois estes jamais sdo transcendentes, mas sim a
transcendéncia do ser sobre-humano, pela qual a prépria vida se supera. Somente
vida e super-homem seriam — tracando um paralelo com o sentido heideggeriano
de transcendéncia do ser-o-ai — devidamente transcendentes, visto que apenas eles
sdo capazes de se colocarem diante da corrente inquebrantavel do devir como
forcas de resisténcia que a ultrapassam. Essa transcendéncia ascende de degrau
em degrau e atravessa sobre uma ponte com a mesma fragilidade como se
caminhasse sobre uma corda, langada sobre o abismo da falta de sentido e que se
prolonga entre o animal (como imagem da pobreza de sentido) e o super-homem
(sentido da terra, plenitude de sentido). Transpondo para termos
heideggerianos'®: a pobreza de sentido é a pobreza de mundo que caracteriza o

102 NIETZSCHE, Friedrich. Assim falava Zaratustra. Petrépolis: Vozes, 2014, p . 17.

. Also sprach Zarathustra (KSA V). Minchen: Deutscher Taschenbuch Verlag, 1999, p.
17.
103 A aproximagao (frisamos essa palavra, pois néo se trata de postular identidade entre ambos,
como se dissessem 0 mesmo por outras palavras, mas de entrever pontos de proximidade entre
eles, ainda que salvaguardados seus distanciamentos) entre o pensamento de Nietzsche e
Heidegger nesse questdo ficara mais clara quando analisarmos, no ultimo capitulo, o fenémeno do
instante (Augenblick), através do qual aproximaremos o Ubermensch ao Dasein pelo traco da
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animal, enquanto que o sentido da terra seria a posse e a formagdo de mundo que

caracteriza o Dasein. O abismo ¢ a derrocada na completa perda de mundo.

Mas dissemos anteriormente que o super-homem que atravessa ndo € outro
que o ser humano. Sim, efetivamente. Contudo nédo é todo mundo nem qualquer
um que propriamente atravessa, mas somente quem derramou por inteiro seu
sangue a fim de converter sua existéncia na travessia de algo muito mais
grandioso e imensamente mais poderoso do que ele mesmo. Assim, quem
atravessa € o espirito, que se coloca como uma obra de vida em marcha e que
almeja os pincaros das possibilidades da vontade de poder. Em Nietzsche, este é
apoderado pela forga da natureza, a vontade da vida de elevar-se sobre si mesma,
gue o atravessa e que o impulsiona a buscar avante algo mais além, sempre novas
possibilidades e realizag6es. No entanto, tal ndo ocorre a ndo ser que esse espirito
que atravessa tenha se tornado conscio de que a forca motriz e essencial da vida e
da realidade primeiramente o atravessa e que 0 seu sentido ndo se encontra num
além inacessivel, tampouco no interior da consciéncia, mas sim no entre ténue e
fragil de uma extensa corda que atravessa seu espirito e 0 move a compreender e a
fazer. Desta forma, o transcender se definiria como a atividade espiritual de lancar
novos horizontes de possibilidades de realizacdo por meio da interpretagéo e de
pd-las em obra através das suas proprias maos e do sacrificio pelo qual verte suas

forcas.

2.4. Passatempo e estagnacao como perigo e decadéncia

Na perspectiva da interpretagéo a possibilidade ou a efetividade da interagédo
manual das coisas j& esta lancada. Devido a isso que compreensdo e manualidade
devem ser pensadas conjuntamente. Ambas inter-relacionam-se sob um mesmo

horizonte.

Esse horizonte logra-se por ascensdo, pois ele requer altura (Hohe). A fim
de galga-la, necessita se apoiar sobre pilares (Pfeilern) e degraus (Stufen). O pilar
se apresenta como apoio firme sobre o qual alguém se coloca a fim de poder

visualizar mais largamente as distancias (Fernen). De pilar em pilar, quem afana

decisdo antecipativa (vorlaufende Entschlossenheit) deste Gltimo com a antecipacdo da vinda do
primeiro.
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contemplar as distancias pula de um para outro como se fossem degraus, e com
isso vai ascendendo. Os degraus contrapdfem-se uns aos outros e nessa
contraposicdo se escalonam entre si, cada qual se colocando horizontalmente em
si mesmo, mas em relacdo a0 movimento na vertical, para formarem um angulo
de ascensdo aos altos cumes dos mais amplos panoramas. A verticalidade dos
pilares necessita-se da diagonal ascendente da contraposi¢do e sobreposicdo dos
degraus. Contudo, essa subida ndo é facil e a existéncia humana mostra-se
extremamente fragil no esforco de ascender até o topo. Em vista disso, ela deve
concentrar-se com todas as suas forcas em superar a si mesma, a sua “natureza”
passiva e decadente, se quer saltar realmente sobre os rochedos. A existéncia
humana faz violéncia a si mesma, a ponto de derramar seu sangue, para gque seu
ser se transforme no querer, na vontade (Wille) que atravessa (schreitet)
inquebrantavel o tempestuoso fluxo do devir que procura assolé-la e dissolvé-la.
Mas de modo algum essa vontade de poder (Wille zur Macht), que é vontade para
poder ainda mais viver, que é a vida mesma (Leben selbst) que quer elevar-se
(steigen), aceita a dissolucdo, a perda ou a alienacdo completa do sentido da vida
(Unsinn), tampouco a estagnagdo no meio do caminho, da corda (Seil) que se
estende para o outro lado (hinlber), da ponte (Briicke) sobre a qual se deve passar,
corda que é o homem (Mensch), quando ela mesma, a vontade, ainda que a duras
penas e sofrimentos, esforcos ingentes e arduas superacdes, ousou ser mais do que
a terra e do que o homem, exaurindo suas forgas para que elas se tornem a
assuncdo de uma vontade e de um espirito apto a empreender e realizar a
travessia. Essa travessia ascendente (das Hinliber) é o sentido da transcendéncia
em Nietzsche. E, pois, a conquista do sentido da terra (Sinn der Erde) que é a

dupla face da chegada do super-homem. Tornar-se o que se '

traduz-se pelas
transformacdes (Verwandlungen) do espirito: ao final delas, o super-homem, que
surge como quem se apodera da vontade de poder, é sua mais alta potencialidade e
gue se torna a constancia do seu modo de ser. Entretanto, o advento do super-

homem demanda que o sentido da terra seja conquistado. E o sentido da terra

104 Essa expressdo remete diretamente a “como alguém se torna o que se &.” (NIETZSCHE,
Friedrich. Ecce Homo: como alguém se torna o que é. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2009, p.
44) Paulo César de Sousa, tradutor da obra, explica a origem da expressao: “Esta apropriagdo —
esta superacdo de si mesmo — lhe possibilita tornar-se o que é. Este é o subtitulo do livro. E mesma
frase de Pindaro que o havia seduzido quando estudante: génoi hoios essi — “torna-te aquilo que
és”. Nietzsche utilizou-a como epigrafe de um de seus primeiros trabalhos filoldgicos, e usou-a
depois em varias ocasifes. Por fim em Ecce Homo, onde demonstrou como fora fiel a maxima da
juventude.” (ibidem, p. 135-136).
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envolve também: ndo existem fatos em si, de cunho transcendente, somente
interpretaces. O ser relacional da interpretacdo é o verdadeiro sentido da
transcendéncia. Mas isso s6 pode ser devidamente alcangado e compreendido no
momento em que se ascendeu “para o outro lado”*®. A plena ascensdo permite a
visualizagdo dos mais longinquos horizontes: ai a terra é descortinada em seu
sentido. A vida se elevando permite que se visualize o sentido horizontal da terra:
a perspectiva. Ontologicamente isso pode ser expresso por: a interpretacdo é o
modo de ser da realidade. Ser transcendente é instalar-se no horizonte da
interpretacdo, que oferece a compreensdo como um dos tragos fundamentais da
realidade e que abre perspectivas de realizagdes e possibilidades. A
transcendéncia possuir uma dupla face em Nietzsche significa: por um lado,
angariar a visdo de mundo como interpretacdo; por outro, apoderar-se das forcas
que a perpassam a fim de converter-se em feitos e realizagdes. O Ubermensch,
super-homem, é uma espécie de Lebenswelt, mundo da vida: é aquele que traz em
si a plenitude do sentido como concentracdo de forcas entre mundo e vida,
interpretacdo e poder, compreensdo e energia vital. Nele a Wille zur Macht e a
Interpretationen perfazem um circuito de retroalimentagdo da plenitude do

sentido. Eis o sentido da transcendéncia em Nietzsche.

Mas além de Nietzsche, o sentido dessa perigosa travessia (gefahrliches
Hindiber) também ecoa em alguns versos iniciais do poema Patmos, de Holderlin,

tdo caros a Heidegger: “Mas onde esta o perigo, / Cresce também a salvacdo. / Na

105 N&o que haja realmente um lado e outro, claro, mas, lembrando o conto de Guimardes Rosa A
terceira margem do rio, trata-se de langar-se a um n&o-lugar, onde, contudo, a esséncia do rio
revela-se em sua verdade: ndo nos limites da dupla margem de terra, mas no vigor da terceira
margem invisivel, sim, mas que invulneravel atravessa e faz o rio atravessar. A transcendéncia
consistiria em habita-la; nela experimenta-se a esséncia do rio e, concomitantemente, a
autorrealizacdo de si mesmo. O narrador-personagem indaga-se no final, ap6s ter declinado de
lancar-se a descoberta da terceira margem: “Sou homem, depois desse falimento? Sou 0 que nao
foi, o que vai ficar calado. Sei que agora ¢ tarde, e temo abreviar com a vida, nos rasos do mundo.”
(ROSA, Guimardes. A terceira margem do rio. In: Primeiras historias. Rio de Janeiro: José
Olympio Ed, 1975, p. 37). Nos, ao invés disso, diriamos: justamente homem é o que és por teres
declinado disso (do contrario, tronar-te-ias super-homem). Os rasos do mundo de forma alguma
podem descobrir o sentido do rio — ou o sentido da terra (Nietzsche), ou ainda a mundanidade
(Heidegger). A vida abrevia-o, entdo, por ter de resignar-se a ser 0 que ndo se foi. Nao é
justamente o inverso de tornar-se o que se é? O lamento, afinal, é de alguém que ndo conduziu sua
existéncia no confronto com a terceira margem, onde reside a autenticidade. Ou, expressando-nos
nietzschianamente, ndo passou para o outro lado.
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escuriddo habitam / as aguias e sem medo / as filhas dos Alpes sobre o abismo /

atravessam frageis pontes.”'%

No perigo (Gefahr) de se lancar a travessia sobre o abismo (Abgrund) da
plena decadéncia de sentido, reside a possibilidade de salvacdo, de emergir da
escuriddo e encaminhar-se na direcdo do sol nascente, para onde as filhas dos
Alpes voltam seus olhares. E preciso que elas atrevessem sobre frageis pontes (auf
leichtgebaueten Briicken) para atingirem cumes cada vez mais altos, pontes, no
entanto, que ndo se estendem como edificagdes de um ponto a outro, mas como o
bater de asas que cada qual deve realizar por si mesma, ndo sem sacrificios, com
dispéndio de arduos esforcos, ou riscos. Carregar a possibilidade da salvacdo em
suas costas, salvacdo que reside no autossacrificio de todas as forcas para ser
energia e vigor para essas asas, mas que ao mesmo tempo reside também na
transposicdo de um Unico abismo e direcdo que se impde a todos, transformar-se
nessa perigosa travessia e superé-la, consiste na salvacdo humana, que é
autotranscendéncia através de suas asas transcendendo sobre o abismo, fragil

sustentacdo do mundo.

Em meios aos riscos, porém, ndo somente nos deparamos com a
possibilidade de despencarmos ao abismo, h4 também a grave ameaga, talvez
ainda mais letal, de sequer nos lancarmos a chance de salvacdo, de sequer nos
dispormos a sorte de nos tornamos maiores ainda ou de nos arruinarmos. Essa
ameaca é a de ndo langarmos ao voo, de nos acomodarmos onde nos aninhamos e
nédo vislumbramos no horizonte que estende o caminho da nossa salvacdo. No que
tange a existéncia humana, pois, é a amega de ndo nos encontrarmos, de ndo nos
situarmos existencialmente em meio aquilo que nos circunda e que nos perpassa,
de sequer podermos assumir uma postura (Haltung) ou posicdo de decairmos por
completo. Em suma, a ameaca € a de, por ventura julgando tacitamente que a
transcendéncia reside num reino supracelestial, cuidarmos de nos encerrar na
caverna ou na escuriddo onde estamos acostumados a ter residéncia (wohnen), a
simplesmente viver, a apenas viver ainda (Nur-noch-leben) um dia apds o outro,

longe dos riscos, cortando nossas asas, imersos nos afazeres com 0s quais nos

1% Tradugdo nossa com base na edicéo bilingue, que apresenta o texto original: Wo aber Gefahr
ist, wachst / Das Rettende auch. /Im Finstern wohnen / Die Adler und furchtlos gehn / Die Séhne
der Alpen Gber den Abgrund weg / Auf leichtgebaueten Briicken. (HOLDERLIN, Friedrich. Poems
and fragments. Cambridge: Cambridge Press University, 2004, p. 462-463)
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distraimos e gastamos nosso tempo, sejam eles bastante corriqueiros ou
aparentemente muito importantes, seja um lazer aqui ou um trabalho 14, pelo qual
se ganha o pdo de cada dia e se espera que 0 amanha traga o proximo. Essa
ameaca constitui a forca de atracdo, para a decadéncia, da cotidianidade
(Alltaglichkeit)™®”.

107 «A cotidianidade (Die Alltaglichkeit) significa o modo como Dasein “vive o seu dia”, quer em
todos os seus comportamentos, quer em certos comportamentos privilegiados pela convivéncia.
Ademais, pertence a este como o bem-estar dos habitos, por mais que estes imponham uma carga
ou uma “resisténcia”. O amanha (Das Morgige) ao que a ocupacao cotidiana (alltdglich Besorgen)
sempre atende é o “eternamente ontem” (“ewig Gestrige”). A monotonia da cotidianidade (Das
Einerlei der Alltaglichkeit) considera como mudanga justamente aquilo que o dia traz. A
cotidianidade determina o Dasein mesmo quando ele ndo escolheu para “herdi” o impessoal (das
Man). Todavia, esses multiplos caracteres da cotidianidade ndo caracterizam, de forma alguma,
um mero “aspecto” do Dasein, quando se “olha” “impessoalmente” para o fazer e o empreender do
homem. A cotidianidade ¢ um modo de ser (Weise zu sein) ao qual pertence, sem davida, a
manifestacdo publica (Offenbarkeit). Mas enquanto modo de existir proprio, a cotidianidade é
também mais ou menos conhecida de cada Dasein “singular”, através da disposi¢do
(Befindlichkeit) de uma auséncia morna de humor (fahlen Ungestimmtheit). Na cotidianidade, o
Dasein pode “sofrer” de estupidez, pode mergulhar na sua estupidez ou dela escapar, buscando
uma nova dispersdo nos negécios e tarefas. Mas a existéncia (Existenz) também pode amestrar
(meistern), embora nunca apagar (ausléschen), o cotidiano no instante (Augenblick) e, sem davida,
apenas “pelo instante”.” (ST II, p. 173-174 ; SZ, p. 1004-1007)

Quando afirmamos que h& na cotidianidade uma forca de atragdo para a decadéncia
(precisariamos, alias, traduzir fahlen Ungestimmtheit por algo como “indoléncia decaida”) — isto é,
para regular a existéncia pela impessoalidade — nos respaldamos por aquilo que constitui a propria
estrutura da cotidianidade, cujos seguintes caracteres foram analisados por Heidegger, nos 835,
836 e 8§37, respectivamente: falatdrio (Gerede); curiosidade (Neugier); e a ambiguidade,
(Zweideutigkeit). Uma existéncia entregue a esses modos de estar no mundo, com efeito, constitui
uma vida conduzida de forma inauténtica, impessoal. Todavia, o proprio Heidegger deixa claro, na
citacdo acima, que a cotidianidade é o modo de ser com o qual lidamos constantemente, sem a
possibilidade de jamais nos furtarmos a ela. A Unica possibilidade, pois, é de que nossa existéncia
ndo se reduza a esse modo de ser. Como isso pode ocorrer tal “ruptura” — ou de nos subtrairmos de
alguma forma e por vezes a esse campo de atracdo — é através do que Heidegger, inspirado em
Kierkegaard e Nietzsche, chamara de instante (Augenblick). S6 abordaremos efetivamente este
fendmeno na sequéncia de nossas investigagcGes, em especial no Gltimo capitulo, quando ja
tivermos inserido o problema da temporalidade e, entdo, dedicaremos varias paginas a analise do
instante em Heidegger e também em Nietzsche. De todo modo, é importante ressaltar que a
cotidianidade é constitutiva da existéncia do Dasein: 0 modo de existéncia auténtico nunca pode
suprimi-la, como afirma Heidegger, mas dela assenhorar-se. No entanto, este assenhoramento ndo
deixa de ser, de alguma forma, uma espécie de ruptura — o sentido da decisdo antecipativa, em
Heidegger, parece residir justamente ai. Mas, obviamente, esta ruptura jamais poderd romper
faticamente com a vida cotidiana; na realidade, ela possui um sentido ontoldgico-existencial que
transcende a mera facticidade. Em articulagdo a isso, também o redimensionamento temporal se da
de maneira semelhante: Heidegger caracteriza a cotidianidade por uma monotonia de ocupacdes
que tomam o amanhd como se fosse um eterno ontem, por temporalizar-se a cotidianidade de
forma, digamos assim, passiva e expectante, igualando o dia de ontem ao de amanhd, como se a
diferenca entre eles fosse apenas de novidade que um trouxe e que o outro ha de trazer; ao
contrario, a temporalizacdo da existéncia auténtica realiza-se através do instante, da deciséo, que
envolvem antecipacdo em relagdo ao futuro, assumindo-o ativa e projetivamente. Mas, com isso,
nem o amanhd nem o ontem s&o modificados em seu modo de aparecimento, da mesma forma que
uma existéncia auténtica ndo realiza nenhuma apoteose que obliterasse a cotidianidade. O traco
ontoldgico do ser-o-ai que o permite transcender a cotidianidade é, com efeito, o ser-para-a-morte
— a antecipacdo consciente de sua finitude e, em decorréncia disso, da abertura de suas
possibilidades.
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Em confluéncia a isso, Nietzsche oferece uma profunda elucidagdo: “Ainda
se trabalha, uma vez que o trabalho € um passatempo. Mas cuida-se de que o
passatempo ndo agrida.”'®® De fato, néo é facil abster-se das comodidades e se
jogar de cabeca num mundo de riscos e que, ainda por cima, exige
inexoravelmente a oferta de um sacrificio, a certeza de que sofrimentos e
agressdes tenham de vir, por mais que, em contrapartida, promessas de conquistas
maiores sejam feitas. Cuida-se, entdo, de permanecer ainda so trabalhando, cuida-
se de que esse trabalho seja confortavel o suficiente para ndo agredir, para ndo
angustiar, mas acalmar.

Aqui o cuidar (sorgen) envolve em alguma medida a preocupagdo ou

cuidado heideggeriano (Sorge'®

) que responde pelo cerne da estrutura ontoldgica
do Dasein, pelo @amago do seu proprio ser. O cuidado pode rasgar, quando envolve
a postura e a decisao, o Dasein de sua vida ordinaria, de seu meramente encontrar-

se em meio as coisas com as quais se ja esta habituado, para fazer com que jorre

198 Tradugdo nossa direto do alemdo: “Man arbeitet noch, denn Arbeit ist eine Unterhaltung. Aber
man sorgt dass die Unterhaltung nicht angreife.” (NIETZSCHE, Friedrich. Also sprach
Zarathustra (KSA V). Miinchen: Deutscher Taschenbuch Verlag, 1999, p. 31)

199 Jystificamos no capitulo anterior a opgio pela tradugdo “cuidado” para Sorge. Mas e quanto ao
sentido do conceito em Heidegger? O cuidado, antes de tudo, é estruturador das possibilidades da
existéncia humana como um todo, inclusive, da cotidianidade. Neste sentido, ele é constitutivo
tanto do modo de ser préprio quando do impréprio, do si-mesmo auténtico e da impessoalidade
inauténtica. Todo o sexto capitulo da Secéo | de Ser e tempo é dedicada ao fendmeno do cuidado,
14, é dito, entre outras coisas que o cuidado é a “totalidade originaria do todo do estrutural Dasein
(trsprunglichen Ganzheit des Strukturganzen des Daseins” (ST 1, p. 243 ; SZ, p. 510-511) Adiante
explicita isso melhor: “Enquanto totalidade originaria de sua estrutura, o cuidado se acha, do ponto
de vista existencial a priori, “antes” (‘“vor”) de toda atitude (Verhaltung) e “situagdo” (Lage).” (ST
I, p. 258 ; SZ, p. 540-541) Consistindo na totalidade estrutural, o cuidado é, no fundo, o0 modo de
ser que constantemente atravessa a existéncia humana, atravessando-a de um extremo ao outro
sem cessar, entre 0 nascimento e a morte (cf. ST Il, p. 179 ; SZ, p. 1014-1015). Assim como
somente se obtém dominio da cotidianidade através do instante, apenas a temporalidade
(Zeitlichkeit) faz desvendar o sentido auténtico do cuidado: “Temporalidade desentranha-se como
o sentido do cuidado propriamente dito. (...) A unidade originaria da estrutura do cuidado reside na
temporalidade. O preceder-a-si-mesmo funda-se no porvir (Sich-vorweg griindet in der Zukunkft).”
(ST II, p. 120-121 ; SZ, p. 888-889). A respeito da problematica temporal, os capitulos posteriores
procurardo se aprofundar sobretudo nos temas da temporalidade e do instante. O preceder-a-si-
mesmo € uma constituicdo do Dasein como um todo, sendo um dos tracos fundamentais do
cuidado; essa precedéncia persiste mesmo na inautenticidade (cf. ST I, p. 258 ; SZ, p. 540-541).
De tudo isso 0 que podemos extrair? Em primeiro lugar, que o sentido fundamental e originario do
cuidado s6 é descoberto na existéncia prépria, através do instante, com a temporalidade. E, no
entanto, o cuidado ndo deixa de ser constituinte também da existéncia impropria, da cotidianidade
e por ai segue. O motivo disso é que o cuidado responde pela unidade da totalidade estrutural do
Dasein. Lembremo-nos de que Dasein significa ndo apenas a “substancia” ou o ser da existéncia
humana, mas que acima de todas as efetividades constitui-se como uma possibilidade, ou, melhor
dizendo, o processo continuo de possibilitagdo de suas possibilidades existenciais. Deste modo,
sim, ele ¢é estruturante de todas elas, mas disso nao redunda que o sentido fundamental do cuidado
extrai-se de todas elas indiferentemente. Na medida em que o Dasein é o aberto para o ser, 0
cuidado emergira precisamente dessa abertura. O que ndo impede, repetimos, de que constitui a
existéncia humana integralmente.
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nele uma angustia abissal por mais e outras possibilidades, por corresponder as
suas potencialidades mais proprias, seus horizontes ainda ndo explorados, nos
quais, contudo, seu poder-ser mais “intimo” e essencial possa tornar a sua
existéncia uma atividade ininterrupta de atualizacdo e concrecédo delas. Trata-se do
cuidado em néo se perder ou em néo ficar aquém de si mesmo, o despertar para
suas possibilidades mais auténticas em vista da finitude da vida humana; com
efeito, o cuidado, relativo a existéncia auténtica, traz a preocupacdo a morte
simultaneamente como perspectiva terminal da vida e como finitude intrinseca a
existéncia humana, que é marcada pela presenca constante do horizonte temporal

em toda a sua duracéo.

Contudo, nesse fragmento de Nietzsche figura o cuidado como posse de
qualquer um ou de todos, ou mais simplesmente de ninguém. Man sorgt, “cuida-
se” concentra dois conceitos que, coligados, expressam que bastante se assemelha
em Heidegger com o cuidado impessoal na cotidianidade: Man, o impessoal, que
corresponde em alemdo ao “a gente” ou ao pronome reflexivo “se”, em oragdes de
sujeito indeterminado, em portugués, que denota a indeterminacdo de alguém que
seja propriamente responsavel pela acdo verbal, como se, no caso, fora realizada
sem o empenho pessoal de um individuo, e que conotaria, a bem da verdade,
muito mais um descuidado que um cuidado — embora este jamais possa ser
suprimido, nem na negligéncia completa com a existéncia, uma vez que seja
estruturante da realidade humana; sorgen, justamente, é a estrutura ontologia da
totalidade originaria da existéncia humana, do ser do Dasein, e por isso ela é
sempre uma atividade ou uma dindmica singular por exceléncia, intransferivel,
inalienavel, cabendo apenas ao eu especifico, que responde pelo Dasein singular
que ali se apresenta, a possibilidade e o poder de estar em posse e no pleno
compromisso que o cuidado originariamente exigiria com a descoberta do tempo,
a saber, de realizar na duracdo temporal seu mais proprio poder-ser (Seinkdnnen),

suas potencialidades.

Destarte, € licito interpretar Man sorgt pelo pér em evidéncia a queda da
atividade mais essencial humana, a de tornar-se auténtico, tornar-se o que se é, em
afazeres cotidianos. “Ainda se trabalha” (Man arbeitet noch) é o correlato do
“cuida-se” (Man sorgt), em que a temporalidade horizontal do ser-para-a-morte
(Sein zum Tode) é completamente afastada, retirada de perspectiva, para que o
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cuidado possa ser excluido de seu traco essencial de pessoalidade e seja assim
subsumido no fluxo continuo do “ainda” do cuidado sem ninguém cuidando,
apenas um segue-se que vai cuidando por condicionamentos comportamentais e
estimulos do mundo afora, sem perspectivas e projetos com aquilo de que se
cuida, ao invés de ser capaz de assumir posturas e tomar decisdes, projetar novas

possibilidades, o que envolve um alto grau de pessoalidade envolvida no cuidado.

Se, efetivamente, é impossivel ao homem ser Nur-noch-leben, um apenas-
ainda-viver — isto €, que sua existéncia ndo possa ser reduzida a um mero modo de
ser de um vivente —, contudo, isso ndo significa que ndo haja um meio do caminho
onde ele possa parar, entre a animalidade e a sua plena dignidade, o super-homem
(Ubermensch). Fazer residéncia na corda estendida no meio do caminho e cuidar
para que ela ndo balance muito e se constitua como uma morada estavel e
confortavel o suficiente significa rebaixar-se da pessoalidade a impessoalidade,
transformando a existéncia humana em uma penca de cuidados ainda e sempre
para que nada venha a perturbar a vida, para que nenhuma angustia ou o

sentimento de culpa*®

(Schuld) acometa, nada venha a ferir ou agredir. Segue-se,
pois, nesses cuidados e por isso trabalhar, empenhar-se neles, é um passatempo
(Unterhaltung). Unterhaltung possui na lingua germanica tanto a acep¢do de
entretenimento, quanto de passatempo. Demonstramos que ambas representam as
caracteristicas do fenbmeno da contemplacdo de uma paisagem, do estar imerso
em sua contemplacdo. Por meio de algo em que estamos entretidos, o0 tempo passa
sem que, contudo, nds disso tomemos conta. Normalmente € isso que ocorre
guando admiramos uma exuberante ou instigante paisagem, que captura por
inteiro nossa atenc¢do: amidde o tempo corre ligeiro e s6 depois que caimos em

nos mesmos reconhecemos que ficaramos entretidos com ela por tempo demais.

De alguma forma, a paisagem traz a experiéncia o evento espacial de
captura do tempo de vida, no qual ficamos absortos. Por isso ela traz consigo 0s
aspectos de entretenimento e paisagem, sem contudo elidir a perspectiva de
horizontes mais distantes. Mas é justamente isso que em geral os trabalhos
cotidianos elidem: os horizontes e as perspectivas principais do sentido da vida
(sobretudo em relacdo a morte, do que nos distraem os trabalhos). De fato, na

medida em que o cuidado segue-se exercendo em apenas trabalhar ainda, dia apds

10 ¢f. . mais adiante, p. 201, nota 196, em que desenvolveremos o conceito.
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dia, nos entretemos com os trabalhos como atividades afaveis ou ndo, mas que de
qualquer jeito silenciam a angustia que deveria nos constranger, nos impulsionar
de forma ontologicamente incémoda a realizacdo das nossas mais essenciais
potencialidades, nosso conatus (em termos spinozistas). Entretidos com o0s
afazeres, descuidamos concomitantemente do nosso poder-ser e de que o tempo,
no horizonte finito da morte, é a Unica perspectiva que possuimos de realiza-lo.
Deixando o tempo passar distraidamente com tarefas cotidianas diversas, nos
alienamos da perspectiva do que somos e do que podemos ser, nos diminuimos
num ainda que segue apenas vivendo, quando poderiamos ser um movimento de

continua ascensao aos nossos mais altos destinos.

Se ndo decaimos na condicdo do animal, por razbes Obvias, nossa posse de
mundo, no entanto, fica restringida no momento em que fincamos morada nessa
plana, arrazoada e muitas vezes trivial cotidianidade, que tacitamente exige de nos
o sacrificio da capacidade de transcendéncia em troca do bem-estar e da
seguridade do que a vida nos oferece. Desta forma, de seres no mundo que
originariamente somos, aposentamo-nos por invalidez ontoldgica ao abracarmos o
esteio dessa estabilidade, transformando a existéncia, que impde deslocamento e
aventura a vida humana, em um sedentarismo existencial. Como sedentarios,
olvidamos dessa posse de mundo que somos e dela nos privamos. Nessa privacao,
contudo, ndo nos arremessamos a pendria de mundo, mas a uma extrema riqueza
fatica, por meio da posse e a obtencdo de toda sorte de coisas com que podemos
nos preencher e ocupar. Assim, entre a pobreza de mundo, caracteristica do
animal, e a posse/formacdo de mundo, que é o traco fundamental do Dasein, uma
“privatizacdo de mundo” se oferece como o meio do caminho, no qual podemos
assentar nossas vidas firmemente em imdveis bens, lazeres e tarefas, que nos
asseguram precioso equilibrio para nos sustentarmos sobre a corda fragil que
compde a existéncia. A privatizacdo aqui deve ser entendida polissemicamente.
Quando se privatiza 0 mundo, o homem aliena-se da obrigacdo em construi-lo de
forma ativa e diligente, entrega aos cuidados de outrem, da sociedade, de uma
esfera publica de todos e de ninguém, da impessoalidade, o destino de seu mundo
e de si mesmo. O cuidado pessoal é entdo terceirizado num cuida-se. Com isso, a
pessoa se exime do risco de ver baldados seus esforcos, arruinados seus planos,

frustrarem-se seus intentos, morrerem suas expectativas. E verdade que se aliena
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do destino que a sua existéncia tomara afinal, mas recebe em retorno dessa
alienacdo os beneficios da seguridade impessoal, a quem hipotecou seu tempo de
vida. Como paga dessa hipoteca recebe o deposito de um meio ambiente cheio de
coisas e variedades para poder se entreter e passar seu tempo, sem preocupar-se
tanto com as angustias de ter de assumir atitudes e escolhas realmente drésticas e
abissais quanto ao conferir direcdo e sentido & sua vida, 0 que envolveria

fragilidade e instabilidade.

A privatizacdo-terceirizacdo de mundo é um porto seguro, instalado sobre o
abismo, com portas e janelas cerradas para o imenso desfiladeiro da falta de um
chdo fundamental. Ela concede apoio (Halt). Apoio em todos os sentidos, mas
sobremaneira apoio que permite um certo arrazoamento do comportamento
humano, que confere um padrdo comum de comportamento a todos, reforcando
ainda mais os lacos de seguridade, fortalecendo as semelhancas e identidades,
impedindo ainda mais o assalto de angustias onde quer que seja.

Com esse apoio, porém, a vida humana jamais vem a ser completamente
uma série de reproducGes comportamentais, como no caso dos animais, cujo
modo de ser é o do comportamento (Benommenheit) condicionado por estimulos e
pulsdes, os quais o limitam estritamente ao circuito do meio ambiente onde
vivem. E verdade, porém, que o apoio na privatizacdo de mundo faz com que este
figue um tanto encarcerado na falta de perspectivas mais longinquas, mas isso ndo
quer dizer que a perspectiva fique como um todo estrangulada e nem que a
liberdade humana seja de todo eliminada, o que seria impossivel. Deste modo, o
apoio dessa alienagdo de mundo (impossivel aos animais, mas uma possibilidade
decadente, se bem que a mais frequente, do ser-o-ai) estabelece para a vida
humana uma forma de relagdo com o0 mundo inteiramente outra: ndo a partir da
transcendéncia do ser lancado no mundo e de se lancar a ele, mas de se relacionar
com ele e consigo mesmo através de mediacGes que distraem e que, absorvendo
nossa atencdo e cuidado, nos tolhem de uma relacdo direta com a transcendéncia
do mundo e de nds mesmos. Com isso, obstam-nos de nos relacionarmos
autenticamente com o sentido da finitude, do ser-para-a-morte, que é o horizonte e
a perspectiva derradeiros do nosso mais essencial poder-ser, o qual é abertura para

0 ser.
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Entretenimento e passatempo, de um s6 lance como Unterhaltung, fazem
com que travemos experiéncia do ente enquanto ente, mas na contradi¢éo de nos
apoiarmos mais nas possibilidades de entificagdo do que nessa “identidade” ¢ na
relagdo essencial de “enquanto”. Dito de maneira ontoldgica: alienamos da
experiéncia do ente 0 mundo de remissdes e totalidade que necessariamente o
perfazem. A compreensdo do ente enquanto ente nos acometia do tomarmos
consciéncia de que esse aspecto “formal” do enquanto configura a realidade como
um todo, estabelecendo a estrutura fundamental da experiéncia como um entre
homem e coisa, “meio” pelo qual mundo e ente se anunciam. NiSs0, no entanto,
alienamo-nos também daquilo que somos mais essencialmente: ndo apenas um
ente em meio a outros entes, mas uma abertura dindmica de relacdo fundamental
com o ser, com a irrupcdo e a diferenca do ente. Assim, esquecemo-nos do
enquanto por sobre o qual perigosamente atravessamos e do entre no qual e pelo
qual somos constituidos. De outra forma: esquecemos-nos de que estamos e
somos uma travessia e de que o ente mesmo é também uma travessia, esquecemos
de que nossa existéncia é um deslocamento por essa encruzilhada, e fazemos isso
a partir do momento em que assentamos residéncia fixa e julgamos que era
necessario apreender apenas 0 ente, jogando a transcendéncia para um além
supracelestial ou externo a ser conhecido de longe ou deixado de lado, e nos
atarefarmos com os entes que nos importam e que oferecem preenchimento para
nossa lida, sem que, porém, 0s consideremos enquanto tais, ou seja, como ente, 0
que implicaria uma remissdo ao ser geral que ele anuncia. Criamos, assim, um
territorio rico de atividades e coisas que preenchem nosso tempo, tornando-se a
substancia de nossas vidas. Mas, por detras dessa privatizagdo de mundo, corre
um espirito de vinganca silente e poderoso, de transformar a existéncia uma
manutencdo de subsisténcia e a presentidade (Vorhandenheit) dos entes, a

substancialidade da vida®*.

Mundo alienado da transcendéncia: uma espécie de submundo. Sub que se
faz presente no fendmeno de entretenimento-passatempo. Unterhaltung: vocabulo
composto de unter, “sob, sub, abaixo”, e Haltung, que traduzimos e

compreendemos por postura ou atitude, que se liga a estrutura fundamental do

11 No interpretamos o sentido do espirito de vinganca em Nietzsche de maneira rigorosa, apenas
aplicamos em vista dos nossos propdsitos aqui. Em Heidegger encontramos, de fato, uma
interpretacdo disso, de acordo com o que Heidegger determinou como metafisica da vontade.
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Dasein de possuir capacidade de formagdo de mundo. Unterhaltung diria, entéo,
sub-postura. Isto ndo significa que a existéncia humana tenha dado um passo atras
e se convertido na pobreza de mundo dos animais, baseada no apoio (Halt) em
estimulos e puls@es, que condicionam o comportamento animal. Mas significa que
ainda (noch) nédo se alcancou a plenitude desse modo de ser tipico do ser-o-ai: a
postura (Haltung). Fica-se, pois, ainda em um menos que assumir atitude e um
mais do que somente viver (Nur-noch-leben): esse ficar parado no meio do
caminho € justamente a Unterhaltung, que assinala reter, ou o constranger, a
abertura do ser humano no seu poder-ser mais proprio e a compreensdo de mundo

e de ser.

Unterhaltung € uma maneira decadente de se encontrar no mundo, sem
lembranca do sentido auténtico de mundo e de que se é ser-no-mundo, ainda que
jamais possa deixar de sé-lo, ja que este € um traco constitutivo da existéncia do
Dasein. Vive-se como se fosse ndo mais que um ser vivente em meio as coisas,
mas com a caracteristica especifica da racionalidade e do livre-arbitrio de que se é
dotado, a diferenca dos demais animais. Cada um tem a sua vida, sendo que isso
exprime que cada um tem a sua histéria para contar, repleto as coisas que se lhe
sucederam; além disso, cada qual possui uma realidade Unica e inacessivel aos
demais, seu interior, sua subjetividade, seu eu mais intimo como um foro privado.
Deste modo, a transcendéncia do lancar-se a travessia e nela persistir € excluida
ao mundo e a constituicdo fundamental do ser humano. A vida torna-se uma
grande concatenacdo de atividades nas quais o individuo se manteve ocupado para

fugir da angstia (Angst) ou do tédio (Langeweile)''?, dos quais nem toma noticia

12 Sobre os conceitos de angustia e de tédio: “Sentimentos nio sdo epifendmenos nem simples
estados afetivos; o tédio, a alegria e a esperanca abrem-nos o mundo de diferentes formas. Mas,
acompanhando Kierkegaard, Heidegger excepcionalizou a angustia. Vamos descrever a angustia
que Heidegger aprofundou em Ser e tempo antes do tédio, que examinou detidamente em outra
obra, Conceitos fundamentais de metafisica, complementar a Ser e tempo. (...) Na angustia, diz-
nos Heidegger, acompanhando Kierkegaard, 0 que nos ameaga ndo estd em parte alguma. Nao
estando em parte alguma, a ameaca entretém relacdo com algo que ndo é intramundano. O que
nela é temido se desloca para 0 mundo. O perigo que nos espreita e em toda parte nos acua é o
mundo como mundo, originario e diretamente, que se abre para o Dasein desabrigado. O
incdmodo do desabrigo é a fatica possibilidade a que nos entrega como solus ipse. E afinal o
Dasein mesmo que nos angustia, porque ja sem a protecdo do cotidiano, revelando-se, entdo, nesse
sentimento; o poder-ser livre, a possibilidade de escolha, desapossado da familiaridade com o
mundo, tornado indspito. Angustiar-nos é ndo mais nos sentirmos em casa, a estrutura da
subjetividade abalada, sem o encobrimento da mediania do cotidiano e a envolvéncia da queda, de
gue mais adiante nos ocuparemos. Nessas condigdes, fugimos continuamente da angustia,
ameacada pelo poder-ser si mesmo da existéncia. Numa dialética discreta, mostra-nos Ser e tempo
que, nesse sentimento, o intramundano cede lugar a0 mundo, ao passo que o objeto ameagador
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amilde. Entreter-se € uma maneira tdo distraida de se viver, que sequer se percebe
como que quem esta entretido demora-se e permanece nesse entre. O
entretenimento tem de tal modo o entretido que o aliena de situar-se nesse entre
das coisas, fazendo com que as coisas sejam para ele o mais imediato. Por sua
vez, 0 tempo ndo é a oportunidade presente da superagdo e do colocar em
atividade projetos nos quais 0 poder-ser se apresentasse como horizonte de
realizacbes do fazer. O tempo decai em passatempo, no continuo fluxo de

atividades e tarefas dadas, sem as quais 0 tempo se mostraria vazio.

Como submundo, a Unterhaltung sinaliza para a ocorréncia da queda e da
estagnacao da condicdo ontoldgica originaria da existéncia (que articula poder-ser
e postura) em refreamento da capacidade de assumir atitude (o que implica
transcender-se, autodeterminar-se, auto-realizar-se, ser ativo e auténtico em
relacdo a compreensdo de mundo e a sua existéncia) e delimitacdo do poder-ser as

circunstancias mais a mao e imediatas que ja estdo dadas.

Poder-ser necessita de visdo de mundo, ja que implica colocar-se em
movimento de transcendéncia e na perspectiva de uma legitima transcendéncia do
mundo, de ordem ontoldgica. Isto requer, claro, um cuidado (Sorge) que se
dimensione para com 0 que se é e com 0 que se pode vir a ser, mas isso SO acaba
sendo de fato atingido quando enfim tomamos posse do sentido de mundo, pois
somente tal pode nos conferir a compreensdo de sermos marcados em nOSSO

préprio ser pelo sinal da mundanidade, como ser-no-mundo. Contudo, em vista

nada é. O afloramento do Nada aqui denunciado sera o expresso tema da experiéncia de angustia
em O que € a metafisica? e Kant e o problema da metafisica. Ha trés espécies de tédio, sendo duas
superficiais, que despontam de situacdes particulares, e uma terceira, dita profunda, que provém do
fundo temporal do Dasein. A situagdo particular da primeira é a expectativa de um evento certo, de
ocorréncia incerta; procuro distrair-me para deter o tempo, com o que preencho 0 esvaziamento
gue me atinge. A situagdo da segunda é o esquecimento do tempo; esvazia-se-nos o eu. Do tédio
profundo disse Leopardi que pode ser “a mais estéril das paixdes humanas” e a mais fecunda. Os
animais ndo o conhecem, ao contrario do homem. Os entes continuam ai mas sob o foco de uma
“indiferenciacdo espantosa” O correlato do tédio € essa recusa da parte dos entes. O que o torna
possivel — o horizonte do tempo — é o que também possibilita 0 Dasein.” (NUNES, Benedito.
Heidegger e Ser e tempo. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 2002, p. 19-20)

A tonalidade afetiva (Stimmung) que em Ser e tempo possui um papel central é a angustia: ela
causa no Dasein o sentimento de estranheza (Unheimlichkeit) perante os entes intramundanos,
fazendo-o descobrir a unidade do seu ser no cuidado para com a sua existéncia, e que revela ao
Dasein a nulidade da sua facticidade, mas simultaneamente abrindo-o para as suas possibilidades
mais préprias. O tédio, por sua vez, figura em Conceitos fundamentais da metafisica ndo em
substituicdo a angustia, mas constituindo uma forma paralela de relacionamento com o ser: o tédio
ndo descobre o nada, mas torna patente a presenca do ente na sua indiferenciacdo, o que possibilita
a tomada de consciéncia do ente enquanto ente, abrindo, por conseguinte, o Dasein para o
problema da constituicdo e da formacdo do mundo. As duas sdo, portanto, complementares, tendo
sentidos diferentes.
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disso precisamos nos “abster” dos apoios intramundanos e reificantes que se
apresentem, mormente daqueles nos quais tanto nos escoramos, 0S
entretenimentos e passatempos (Unterhaltung) que preenchem nosso dia a dia, a
cotidianidade (Alltaglichkeit) do impessoal (Man). Faz-se mister abnegar esses
apoios da cotidianidade, superé-los, olhando para o terrivel abismo (Abgrund)
sobre 0 qual a vida tenuemente se equilibra, abismo onde habita o perigo da
auséncia e da ruina de sentido (Unsinn). Mas tal s6 é realizavel se nos
entregarmos a falta de apoio — 0 que redunda, existencialmente, em dizer que
devemos fazer com que 0 apoio esteja assumido na postura (Haltung) e decisdes
que nés mesmos tomamos e pelas quais nos constituimos. O apoio (Halt)
encontra-se suprassumido na postura, ela verdadeiramente realiza a assuncao do
apoio (verhalten), pela qual o ser humano persiste, se mantém, transmudando-o
em postura (Haltung), tornando-o autenticamente humano, ndo como uma espécie
de “simulacro” de postura, Unterhaltung. Essa transmutacdo ndo é uma mera
transformacéo, porque o apoio ndo se torna um outro elemento fatico, amparado
nas coisas intramundanas, mas “espiritualiza-se”, se torna ontoldgico, livre para a
autodeterminagdo imotivada, sem que condicionamentos e comportamentos o
confranjam de “fora”. A facticidade ndo € anulada pela existéncia auténtica, mas ¢
assumida de outro modo. A postura toma plena posse do apoio em seu amago,
mas diante da perspectiva da verdade existencial da condicdo humana. A saber,
que o ente que somos ¢ um apoio “metafisico” alicercado na capacidade de tomar
atitudes e liberar possibilidades, construir mundos, abrir 0 meio ambiente das
coisas que estdo presentes a atmosfera e aos horizontes do ser, a partir dos quais o
sentido do mundo, o que inclui as coisas mesmas e a existéncia humana, possa ser

haurido.

Assim, é preciso prescindir de apoios que ndo sejam a nossa propria
atividade espiritual de oblacdo por alcancar uma condicdo maior do que nos,
apoios que ndo sejam sendo 0 NOSSO proprio bater de asas em direcdo ao sol, esse
esforgo ingente de superagdo e de travessia para a nossa salvacdo ou elevacao as
alturas, a fim de que ndo nos reduzamos aos limites que ja estdo por ai presentes e
que assim a vida ndo fique confinada as seguridades e estabilidades das casas
edificadas sobre a corda da vida humana. Corda que é extensdo para a travessia e

ndo para estagnacao, corda que nds mesmos somos engquanto homens. Essa corda
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€ o caminho de superagdo da cotidianidade. Em Nietzsche, ser apenas homem
(Mensch) significa resignar-se a cotidianidade, entregar-se a pusilanimidade de
ndo querer transcender essa medianidade humana, ndo ousando, entre riscos e
perigos, a tornar-se o que se é Ubermensch, super-homem. Bem
heideggerianamente, diriamos: assumir pelo fendbmeno estrutural da totalidade da
existéncia, o cuidado, o nosso poder-ser mais essencial, de ser-o-ai, Dasein, esse
que “deixou para tras”, ontologicamente, a cotidianidade, pela atitude de
transcender-se a si mesmo permanecendo em sua ipseidade mais fundamental e

sendo atravessado pelo constituir-se como ser-no-mundo.

2.5. Veritas transcendentalis no desabrigo do mundo

A superacdo de restricbes a apoios, que € condicdo de possibilidade para
alcancar o pleno sentido de ser-no-mundo, ndo se da sem uma visao de mundo, tal

como diz Heidegger:

Visdo de mundo (Weltschauung) significa no fundo ter-o-
mundo (Welt-haben), possui-lo (besitzen), isto é, manter-se
(apoiar-se) no ser-no-mundo (sich halten im In-der-Wel-sein), o
que implica ser desprovido da falta de apoio (Haltlosigkeit). No
entanto, essa auséncia (Anweisung) mesma da a indicacdo para
tomar posse (Besitz zu bringen) dessa visdo de mundo. Na
expressdo “visdo de mundo” precisamos notar, entre outras

coisas, que o ser-no-mundo pertence e se dedica ao ser-ai.**®
Pela visdo de mundo tomamos posse do mundo e mantemos apoio no ser-
no-mundo, trago fundamental de nosso ser-o-ai, que, no entanto, se revela como
auséncia de apoio ou, em outras palavras, desabrigo (Ungeborgenheit). “A falta de
apoio do ser-no-mundo é manifesta como desabrigo do ser-o-ai. (Die Haltlosigkeit
des In-der-Welt-seins ist offenbar als Ungeborgenheit des Daseins).”** Sem esse
desabrigo, o Dasein ndo estaria entregue a liberdade e a possibilidade de assumir
com suas atitudes e decisdes o vir a ser dele mesmo, que lhe é inaliendvel, sem o
prejuizo, pelo menos, de decair na cotidianidade mediana da impessoalidade. N&o
que a cotidianidade constitua em si mesma um degredo total da condicdo
ontoldgica humana. Similarmente ao conceito de humano (Mensch) nietzschiano,

a cotidianidade deve ser vista apenas como um entremeio, uma corda que vai do

M3 |F p. 369 ; GA 27, p. 344.
M4 IF, p. 385 GA 27, p. 359.
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animal ao super-homem, do Nur-noch-leben ao Dasein — corda que, contudo,
jamais podera ser supressa. A decadéncia é o esquecimento de que a cotidianidade
¢ somente uma “passagem” que deve ser atravessada, sobre a qual devemos nos
deslocar para “o outro lado”. Degeneramos existencialmente quando
estabelecemos abrigo nessa passagem, como se efetivamente nos oferecesse um

porto seguro para uma perene estadia.

Ser si mesmo, assumir-se plenamente pelo cuidado de si na e pela realizacéo
do seu poder-ser, implica, como vimos acima, uma visao de mundo. Contudo, esta
se forma ndo apenas de um olhar para “fora”, mas inclusive de um olhar para
“dentro”. Uma genuina visdo de mundo requer também uma autocompreensio de
si mesmo como ser-no-mundo, isto &, perceber que sua mais intima subjetividade
¢ constituida pelo e no atravessamento de uma trama altamente complexa de
relaces que se disseminam no interior desse fenémeno que tudo abrange e que é
onipresente, mundo, que, na verdade, é este enigmatico e total sentido a que se
ligam e a que se referem todos os significantes e significados relativos as coisas e

aos homens, na medida em que circunscreve a totalidade do ente.

Nado ha, portanto, nenhuma “regido de imanéncia” que ndo tenha por
pressuposto e fundamento uma abertura verdadeiramente originaria de
transcendéncia: “A transcendéncia constitui a ipseidade (Selbsheit).”** Porque a
visdo de mundo ndo é um ver de dentro para fora, nem de fora para dentro, ela
deve ser interpretada a partir do entre, que é o epicentro do ato doador de seu
sentido e da sua estrutura. Entre que, como vimos, complde a experiéncia.
Experiéncia e mundo, portanto, sdo conceitos inextrincavelmente articulados na

composigdo de um mesmo fendmeno: visdo de mundo (Weltschauung).

Por ela, ndo nos é dada simplesmente uma visualizacdo panoramica das
coisas, tal como se mundo fosse descortinado sob 0 modo de uma paisagem, cuja
totalidade de extensdo fosse inapreensivel. Tampouco mundo vem a ser um
conceito supracelestial que reunisse um infinito de coisas em um incondicionado.
Ao entendermos mundo segundo uma totalidade de referenciagdes e de instalacéo
de sentidos, excluimos de cara das reflexdes que fazemos quaisquer leituras disso

sob orientacdo de concepcbes de mundo (weltanschaulichen Orientierung),

"5 SEF, p. 122; GA 9, p. 138.
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alicercadas no fendmeno apenas da vida, sem colocarem em quest&o a perspectiva
da finitude existencial e temporal do ser humano diante do horizonte da sua
condicdo como ser mortal, aberto ao ser e a verdade, conforme exposto no
capitulo anterior. Além disso, essas concepcdes de mundo, ao se alicercarem na
vida tdo-s0, assumem, ainda que no mais das vezes sem se darem conta, de que
passam ao largo da transcendéncia auténtica (ontoldgica) e descambam de chofre
para 0 ponto de vista natural e corriqueiro de que as coisas e 0 mundo estdo

imediatamente ai fora.

Por essas orientacdes, subentende-se que experiéncia e mundo, em relacéo
as atividades do sujeito, ndo passam de entretenimentos e passatempos
(Unterhaltung), mesmo quando se os encara sob a gravidade do trabalhar
(arbeiten). Longe de ser esse subentendimento meramente cientifico ou
estritamente metafisico acerca desses fenémenos, ele desterra em primeiro lugar a
interpretacdo cotidiana do que seja a realidade, sincretizando subrepticiamente (e
por isso mesmo com maior forca de atracdo) naturalismo empirico e mundo das
ideias para formar uma imagem de mundo desfocada, no qual a experiéncia decai
em sensacdes e percep¢des de indole transcendentes e a propria transcendéncia se
torna distante de forma absoluta, mas sendo aquilo com que paradoxalmente mais
diretamente lidamos por meio dos nossos sentidos, 0s quais possuiriam uma

capacidade realistica de objetividade, como se pudessem enquadrar a coisa em Si.

No entanto, a pretensdo de alcancar a coisa em si (das Ding an sich, em
linguagem kantiana) s6 é possivel gracas ao fato de ter-nos desviado da coisa
mesma (den Sachen selbst). Nao se pode desarticular da coisa mesma o horizonte
de pragmaticidade da relagdo com o Dasein, sem incorrer em prejuizo de ejetar as
coisas para fora do mundo do seu aparecimento e doacdo, onde séo dispostas a
possibilidade ou atualidade da ocupacdo (Besorgen) pelas mdos humanas e as

perspectivas de sua compreenséo (Verstehen).

Em linguagem nietzschiana, ndo pode haver factum em si (Factum an sich),
nenhum fato a ser observado (feststellen), mas somente interpretacfes. Na propria
palavra alema feststellen, “observar, constatar, detectar, diagnosticar”,
apreendemos indicios preciosos do que subjaz ao fenébmeno do observar um fato,

que é algo tdo cotidiano para nds, mas do que ndo damos conta: a palavra
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compde-se de fest, que significa “firme, sélido, constante”, mais stellen, “colocar,
por”. A observagdo, destarte, revela-se como um colocar firmemente o olhar. Mas
colocar em qué? Nos fatos. O olhar, pois, coloca-se firmemente nos fatos e neles
se apoia. Os fatos se tornam apoio (Halt) do olhar. N&o por acaso a interpretacéo
realista-positivista para a verdade é da ordem da adequacédo: porque exige apoiar o
conhecimento, amparar-se completamente nos fatos, entregando a consciéncia ou
intelecto a transcendéncia exterior das coisas em si, tomando tudo o que nela nao
se apoia (como fendmenos religiosos, artisticos, espirituais, psiquicos, individuais,
particulares) como formas de subjetivismos. Em relagdo a esse apoio, a verdade
da adequacdo se mostra como a domesticacdo do intelecto, porque requer seu
sacrificio para o que se encontra por “detras das estrelas”, do hiperuranio, os
fatos''®. Fatos, portanto, que, enquanto apoios, sd0 as substancias do
conhecimento. Feststellen, a observacao que se apoia firme precisa ndo de apenas
apoios de fatos contingentes, mas demanda que esses fatos-apoio tenham por base
uma realidade constante e que garanta uma continuidade (e, por conseguinte, a
prépria firmeza do conhecimento) dos principios, das identidades e de supostas
esséncias que regem os fatos: a sua substancialidade, a sua referéncia subjacente.
O apoio entdo € que se torna o entre da relacdo da Feststellen com substancia.

E, com isso, o sentido do mundo reside 14 fora, para onde olhar se dirige
para colher noticias, sobre as quais o intelecto passivamente se apoia para achar a
verdade, por mais que se diga que ele realiza um sem-nimero de operagoes
fantasmagoricas que ndo o fazem de todo passivo. De qualquer forma, a
passividade do intelecto é sua condicdo proeminente, entretido que deve estar,
acima de tudo, com os fatos nos quais se apoia. Ontologicamente podemos dizer
entdo: fatos séo apoios (Halt) e toda a observagdo de fatos ndo passa de
entretenimentos, passatempos, dispor-se a estar sob o apoio e dominio deles

(Unterhaltung).

116 Com isso ndo sugerimos que um positivista, a titulo de exemplo, se sustenta sobre uma
metafisica platdnica, mas tdo-somente que os dados que sdo captados pela e na experiéncia, nas
observacBes e nos experimentos sdo sinais de uma realidade que transcende o horizonte
fenomenolégico (cf. HUSSERL, Edmund. Ideias para uma fenomenologia pura e para uma
filosofia fenomenologica. Aparecida: Ideias & Letras, 2006, p.59-72) Ao que Husserl denominou,
para a concepcao de realidade para a ciéncia, orientacdo natural, dizemos aqui que se apoia sobre
compreensdo hiperuranica (ultradefini¢io), porquanto se assente sobre principios que ultrapassam
os limites, o horizonte (defini¢do), das fenomenalizagdes. Assentar-se-iam, portanto, em algum
realismo (ndo necessariamente no mesmo sentido do classico).
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Por essa razdo, a reflexdo de Nietzsche de que existem somente
interpretacdes ndo se deixa reduzir a afirmacdo de um perspectivismo
gnoseolégico™’. E mais do que isso, mais do que atingir uma simples
interpretagdo “correta” de mundo, significa a conquista de mundo, tomar posse
dele de forma autoconstitutiva. Isso porque a libertacdo dos fatos representa o se
libertar dos apoios e do dominio fetichista da busca pelas substancias; representa
reconquistar o sentido da transcendéncia, de mundo e verdade em si mesmo, ao
invés de aliena-lo num suposto mundo afora. Significa cair em si, sair da
passividade da observacdo e perceber que a paisagem é um horizonte para
possibilidades de autorrealizacdo. Perceber que o ente vem ao encontro a nossa

17«0 horizonte (Der Horizont), a esfera (Umkreis) do que é constante e envolve o homem, néo é

nenhuma parede que o cerca. Ao contrario, o horizonte aponta como tal para o que ndo foi fixado,
para 0 que vem-a-ser e para 0 que poder-vir-a-ser, para o possivel. O horizonte pertencente ao
vivente ndo é apenas permedvel, é também constantemente medido de algum modo e
“transpassado com o olhar” (“durchblickt”’) em um sentido mais amplo de “ver e olhar”. A praxis
como ocorréncia vital mantém-se em tal transpassamento com o olhar: “perspectivas” (Die Praxis
als Lebensvollzug halt sich in solchen Durchblicken: “Perspektiven”). O horizonte encontra-se
sempre no interior de uma perspectiva, de um transpassamento de algo possivel com o olhar, de
algo que pode se alcar a partir do que vem a ser e apenas a partir dele, ou seja, a partir do caos. A
perspectiva € uma via previamente aberta de transpassamento do olhar, uma via sobre a qual um
horizonte respectivamente se forma. O carater de transpassamento com o olhar e visdo prévia
pertence juntamente com a formacdo de um horizonte a esséncia da vida (Durch- und
Tlorblickscharakter gehdren in eins mit der Horizontbildung zum Wesen des Lebens). Com
frequéncia, Nietzsche equipara os termos horizonte e perspectiva. Por isso, nunca chega a uma
apresentagdo clara da diferenca e da conexao entre os dois termos. Essa falta de clareza ndo esta
apenas fundada no modo de pensar nietzschiano, mas também na coisa mesma. Pois horizonte e
perspectiva estdo necessariamente relacionados um com o outro e entrelagados um no outro, de
modo que, com frequéncia, um pode assumir o lugar do outro. Antes de tudo, porém, os dois se
fundam em uma figura essencial mais originaria do ser humano (no ser-ai), uma figura que
Nietzsche, exatamente como toda a metafisica antes dele, ndo vé nem pode ver.” (NI, p. 403-404 ;
GA 6/1, p. 574)

Heidegger aproxima seu conceito de horizonte do de perspectiva nietzschiano, mas, por outro lado,
traga uma critica capital que distinguisse seu pensamento do dele. As criticas baseiam-se em uma
série de fatores, dentre os quais 0s principais seriam: o comprometimento da filosofia de Nietzsche
com a metafisica da vontade; a afirmacdo da génese dos fendbmenos, especialmente os humanos, a
partir de realidades como a vida, os instintos, as pulsfes, a vontade (de poder), o caos...; a ligagéo
genética do Ubermensch com a humanidade da técnica. Encaminhando suas reflexdes por ai,
Heidegger tera muitas reservas quanto as consequéncias do pensamento nietzschiano. Sé para se
ter uma ideia, 0 subcapitulo seguinte a passagem que citamos intitula-se “Acordo e cagulo”, o que
ndo ocorre gratuitamente: Heidegger entrevé no perspectivismo de Nietzsche a planificacdo
metafisica que estabelece o solo para que o dominio da técnica se estenda globalmente. Em
consequéncia disso é que Heidegger concluira que Nietzsche ndo pdde entrever a esséncia humana
como Dasein. Uma outra consequéncia que decorre dai é que, se ndo percebe-a como Dasein, a
estrutura do cuidado também ndo dimensionara o horizonte ou a perspectiva do Ubermensch — e,
assim, alienada do cuidado, que é a estrutura que unifica a totalidade do Dasein, a perspectiva de
antemao sofre o prejuizo de ndo ser compreendida de forma originaria devidamente.

As criticas de Heidegger tém a sua razdo de ser, mas nds ndo as acompanhamos. Em primeiro
lugar, novamente, porque pretendemos tracar aproximagoes entre o super-homem e o ser-o-ai; por
causa disso fazemos abstracdo das supostas consequéncias do pensamento nietzschiano na histéria
do ser e no dominio da técnica. Com isso, podemos também relacionar (e ndo equiparar) o sentido
da perspectiva em Nietzsche com o horizonte em Heidegger (cujo sentido desenvolvido mais
profundamente nos capitulos seguintes).
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compreensdo e lida ndo por acaso, mas porque o proprio campo de abertura do ser
o condiciona deste modo. O lema da Fenomenologia, a saber, 0 retorno as coisas
mesmas (zuruck zu den Sachen selbst), ndo &, pois, sendo: restituir as coisas

mesmas & mesmidade daquilo onde elas mesmas estdo: a interpretacéo™*®,

Interpretacdo, relacdo do encontrar-se no entre. A substancia da vida, entéo,
ja ndo mais estd entregue as constancias substanciais, mas ao Naturmacht do
proprio devir. A constancia, entdo, € retirada do seio das coisas e € transposta de
forma essencial & estrutura do ser-o-ai. A constancia do Dasein em sua atividade
existencial de permanecer em seu si-mesmo (Selbst), que ndo é estatico, mas

5119

“ekstatico (isto &, que desdobra temporalmente seu poder-ser no vir a ser das

18 Uma reflexdo mais aprofundada sobre o que Heidegger compreende por interpretacdo
requereria um estudo mais especifico sobre o tema, restando-nos apenas dar algumas pinceladas
sobre o conceito. No vocabulario de Ser e tempo, duas palavras que possuem usualmente 0 mesmo
sentido, mas que na obra possuem significados técnicos préprios, sdo Auslegung e Interpretation.
O fildsofo emprega esta Ultima para contextos mais sistematicos, ligando-a muitas das vezes ao
método fenomenoldgico de andlise; destarte, Interpretation ligar-se-4 ao exercicio filoséfico de
hermenéutica. Auslegung, por seu turno, é um dos existenciais do Dasein, em intima e necessaria
conexdo com a compreensdo (Verstehen), tanto que o §32 levara o nome de “Compreensdo e
interpretacdo”, em cujo comego lemos: “Na compreensdo (Verstehen), o Dasein projeta seu ser
para possibilidades. Esse ser para possibilidades, constitutivo da compreensdo € um poder-ser que
repercute sobre o Dasein as possibilidades enquanto aberturas. O projeto da compreensdo possui a
possibilidade propria de se elaborar em formas. Chamamos de interpretacdo (Auslegung) essa
elaboracdo. Nela, a compreenséo se apropria do que compreende. Na interpretacéo, a compreensao
se torna ela mesma e ndo outra coisa. A interpretacdo se funda existencialmente na compreenséo e
ndo vice-versa.” (ST I, p. 204 ; SZ, p. 420-421). A compreensdo mostra-se o fundamento, pois o
Dasein é essencialmente compreensdo. Em toda sua ocupacdo com as coisas, em todos 0s seus
afazeres, nos cuidados consigo e com 0 que permeia a cotidianidade, sempre acompanha uma
circunvisdo (Umsicht), através da qual o derredor constitui-se como um campo de relacGes e de
possibilidades, nas quais a compreensao ja sempre se realizou. A interpretacdo, entdo, consiste na
explicitacdo e na descoberta de sentidos e possibilidades do que é primariamente compreendido,
como uma espécie de desdobramento da compreenséo. Por envolver sempre as possibilidades do
Dasein, a interpretacdo cumprird um papel essencial para a realizagdo do seu poder-ser, mas a
interpretacdo ndo € um exercicio exclusivo do processo de autenticidade, estendendo-se para
quaisquer relagbes do Dasein com as coisas e 0 mundo. A interpretacdo tem uma estrutura propria:
“A interpretagdo de algo funda-se, essencialmente, numa posicdo prévia (Vorhabe), visdo prévia
(Vorsicht) e concepcéo prévia (Vorgriff).” (ST 1, p. 207 ; SZ, p. 426-427) O motivo desse carater
prévio que a acompanha em seu exercicio €, por um lado, ontologicamente a priori, por envolver a
compreensdo como seu fundamento, e histérico, na medida em que os elementos circunstanciais
integram a facticidade do Dasein.

Em Nietzsche, a palavra Auslegung designa ndo somente 0 mesmo que em Heidegger, mas
também parece envolver, por linhas gerais, alguns dos aspectos da compreensdo (Verstehen)
heideggeriana, na medida em que a interpretacdo responde pelo modo através do qual a realidade
se constitui em intrinseca relagdo a dimensdo humana de gerar e elaborar sentidos, dentro do seu
horizonte historico: “lsso transforma essencialmente todo conhecer num interpretar, vedando
qualquer acesso possivel a fatos brutos, que seriam como que o0s textos a serem interpretados: a
interpretagdo é tudo — tanto o conhecimento tedrico como a producéo artistica sao interpretacoes,
formas distintas da poiesis (criagdo) humana.” (GIACOIA JUNIOR, O. Nietzsche: perspectivismo,
genealogia, transvaloracdo. Cult, Sdo Paulo, v. 37, p. 45-51, 2000.)

190 adjetivo provém ekstase, conceito fundamental na compreensdo da temporalidade em
Heidegger, cujo sentido e funcdes deslindaremos no Gltimo capitulo.
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travessias, pelas quais pode sobrepassar resolutamente em correspondéncia as
suas potencialidades) é que passa a ser o sentido da transcendéncia, fazendo com
que o sentido perdido por detras das estrelas retorne ao sentido da terra. O sentido
da terra, que € o retorno do sentido da transcendéncia ao poder do ser humano, em
Heidegger corresponderia a postura que se adquire com a visdo de mundo a
conquista da ipseidade (Selbsheit), fundada no horizonte do ser-para-a-morte (Sein
zum Tode) em vista do seu poder -ser.
(...) a constituicdo fundamental do ser-ai reside na
transcendéncia. Na visdo de mundo (Weltanschaung) como
postura (Haltung), o ser-no-mundo torna-se mais essencial. O
préprio ser-ai agarra suas possibilidades de comportamento em
relacdo ao ente na totalidade (Das Dasein ergreift selbst seine
Mdoglichkeiten des Verhaltens zum Seienden im Ganzen). O
transcender torna-se expresso (Das Transzendieren wird

ausdrucklich). Na visdo de mundo como postura hd um
transcender expresso.*?’

Para essa conquista, a visdo de mundo é requerida. Expurgado o apoio dos
fatos, o apoio € sobreassumido na capacidade de agir e de decidir por si mesmo, o
assumir uma atitude, tomar uma postura (Haltung). O apoio &, assim, incorporado
espiritualmente pela existéncia, que se apoia sobre a sua falta de apoio no mundo.
Existencialmente o Dasein é proscrito da possibilidade de encontrar qualquer
apoio realmente proprio a ndo ser em sua prépria capacidade de
autodeterminacdo. Ela, evidentemente, envolve um sério risco, um grave perigo;

no entanto, advém com essa perigosa travessia a esperanga da sua salvagéolzl.

1201F, p. 403 ; GA 27, p. 375-376.

21 Ha pelo menos trés termos que se ligam em Heidegger & ideia de salvagio: “Heilige”,
“Rettung” e “Erlosung”. Heilige denota mais o “sagrado” ou a “santidade”. Deriva do adjetivo
aleméo heil, “sdo, saudavel, salvo”, o qual historicamente provém do gético hails, de significado
semelhante, sendo que este Gltimo possui parentesco com o grego hagios. Originariamente a
palavra mais se define de forma negativa, pois indica algo que ndo deve ser tocado, 0 que €
defendido contra toda violagdo, o intocdvel (cf. BENVENISTE, Emilie. Le vocabulaire des
instituitions indo-européannes, tome 2: pouvoir, droit, religion. Paris: Gallimard, 1969, p. 202-
207). O sentido do sagrado relaciona-se, portanto, com a inviolabilidade e, por extensdo, com a
inacessibilidade. Heidegger parece ter isso em mente quando escreve: “O sagrado (Das Heilige)
€omo 0 in-acessivel torna inttil cada pretensdo de abordagem imediata pelo que é mediato.” (EHP,
p. 85; GA 4, p. 63 — traducéo nossa com base na edicdo em inglés e em comparagdo com a alema).
Na mesma pagina, Heidegger ainda relaciona esse inacessivel sagrado com a originaria integridade
gue forma o todo do acontecimento do ser, vedado aos homens e ao divino. Nas paginas seguintes,
Heidegger identificara a integridade “salvifica” do sagrado a physis, aquilo que os latinos
traduzirdo por natura indevidamente, mas que para os gregos, segundo Heidegger, expressaria a
irrupcédo do ente na totalidade, o movimento do desvelar e do velar do ser, e dai o proprio
acontecer da alétheia. Rettung relaciona-se imediatamente ao das Rettende de Holderlin, no poema
Hipérion (cujo trecho em que aparece citamos acima), em que o destino do Ocidente, entregue ao
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Essa autodeterminagdo ndo e fatica, ndo é relativa a objetos ou coisas do mundo,
ndo é da ordem dos fatos (porque, claro, novamente fariamos decair a nos
mesmos nos fatos). Ela mostra-se em Nietzsche por meio da Wille zur Macht, a
vontade de poder, que é atravessada pela vida mesma desejar se elevar. Em
Heidegger, entretanto, isso ndo se orienta pelo fendmeno da vontade e do poder de
fazer (que é o sentido mesmo de Macht, substantivo que provém de machen,
fazer), muito menos da vida, mas sim pelo do poder-ser conjugado a morte como

horizonte temporal do ser, a finitude.

dominio planetario da técnica moderna, vive uma tensdo dubia entre o perigo e a salvacdo nesse
caminho (EC, p. 31 ; GA 7, p. 40). Também reflete sobre a Rettung em Quem é o Zaratustra de
Nietzsche? (EC, p. 101 ; GA 7, p. 115) , Construir, habitar, pensar (EC. p. 131 ; GA 7, p.153),
entre tantos e tantos outros textos. Talvez uma das passagens mais impactantes do sentido dessa
palavra encontre-se nos Beitrége, em que escreve: “Porque a salvagdo (das Rettung) dos entes (é
possivel) apenas a partir do fundamento mais profundo do proprio seer (Seyn) — salvagdo como
justificagdo da preservacdo lei e da missdo do Ocidente.” (CP, p. 69 ; GA 65, p. 100 — traducéo
nossa, com base na edi¢cdo em inglés e em comparacdo com a alemd). Esse sentido de salvacdo se
encontra também na famosa frase de Heidegger, proferida em entrevista a revista Der Spiegel,
embora sO publicada postumamente: “Ja s6 um deus pode nos salvar (Nur noch ein Gott kann uns
retten).” (JPDS, p. 30) E dificil apreender com exatiddo o sentido de salvagio, mas de qualquer
forma envolve, acima de tudo, a relacdo entre a histéria do ser e a do Ocidente, em que humana e
civilizatoriamente a técnica moderna exerce um predominio essencial. A salvacdo s6 ird ocorrer
através de um retorno originario ao ser: ela mesma coincide com esse retorno, apos a superacao da
metafisica e dos perigos da técnica. Erlésung tem mais o sentido de redengdo, batizando
justamente o capitulo de Nietzsche que discorre sobre a superagdo do espirito de vingancga (cf.
NIETZSCHE, Friedrich. Assim falava Zaratustra. Petrépolis: Vozes, 2014, p. 180-185).
Heidegger disserta sobre o sentido dessa redencdo em Nietzsche, p.ex., no ensaio Quem é o
Zaratustra de Nietzsche? (EC, p. 101 ; GA 7, p. 115) e em Que chamamos pensar? (QC, p. 73-
92). Na visdo heideggeriana a redencéo operada pelo Ubermensch é extremamente problematica
em relacdo ao cumprimento da esséncia humana e também dentro da histéria do ser, por
justamente pertencer a liberagdo da vontade diante do que lhe contrafaz limites: “A redengdo (Er-
losling) em face da vinganca € a libertacdo do que é contrariedade para a vontade, de modo que a
vontade possa, so entdo, inteiramente ser.” (QCP, p. 88 ; GA 8, p. 43) Com isso, a vontade torna-
se absoluta. Nos Beitrage, porém, é vedada a possibilidade de redengéo (Er-losiing, a palavra vem
grafada separando o prefixo do radical) diante da admissdo pelo Gltimo deus ao retorno ao ser
(seyn, “seer”); neste sentido, Heidegger parece indicar que a salvacdo que se realiza nesse retorno
ndo constitui uma libertacdo da historia do ser, mas, pelo contrario, um pertencimento ainda mais
profundo e essencial (cf. CP, p. 209-291 ; GA 65, p. 413). A rigor, ndo nos atemos a nenhum
significado especifico de salvacdo, isso porque divergimos da interpretacdo de Heidegger sobre
Nietzsche e, em perspectiva da nossa interpretacdo, tracamos um paralelo com a salvacdo (das
Rettende) de Hdélderlin. Em nosso texto a salvagdo cumpre muito menos a fungdo de um conceito
do que de uma imagem pela qual expressamos a realizagdo temporal do poder-ser existencial
imanente ao projeto auténtico do Dasein. Em sentido absoluto, claro, ndo haveria redencéo, na
medida em que ndo ha libertacdo da cotidianidade — e porque, ademais, esta € constitutiva também
do panorama de suas possibilidades. No entanto, se levarmos em conta a concepcdo cristd de
redencdo, ndo podemos justamente afirmar que, mesmo a cotidianidade e o impessoal persistindo
durante a existéncia humana, ainda assim a redencdo ndo se realiza? Lembremos, pois, da
redencao realizada por Cristo, a qual ndo anula a efetividade do pecado no século, ndo o retira do
mundo: ela, contudo, ressignifica escatologicamente a natureza e a vida humana, agraciando-lhes
com uma nova perspectiva. Cambiando o destino escatologico da alma pelo ser-para-a-morte do
Dasein, uma espécie de redencdo realiza-se existencialmente no seu projeto existencial, mesmo
que seja apenas instantaneamente, mesmo que, portanto, decadéncia prossiga amitde no
desenrolar de sua existéncia.
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Segundo Heidegger, essa transcendéncia autoconstituidora consistiria menos
em um poder para fazer do que um poder de ser, no qual esta incluso o fazer como
capacidade de autorrealizacdo, que ndo remete tanto a correspondéncia do
imperativo da vontade, quanto a liberdade ontoldgica da existéncia humana diante
das irrefredveis pulsdes e estimulos inerentes a esséncia do fendmeno que se reduz

a ser apenas-vida (Nur-noch-leben).

Trata-se, pois, de compreender que o apoiar-se (sich halten) ndo encontra
apoio a ndo ser naquilo que se é e no horizonte das possibilidades do préprio ser.
Apoiar-se na falta de apoio diz sich halten im In-der-Wel-sein, apoiar-se no ser-
no-mundo, 0 que nos destina a transcendéncia:

O ser-ai ultrapassa o ente de um tal modo que somente nessa
ultrapassagem ele pode se comportar em relacdo ao ente;
portanto, somente assim ele pode se comportar também em
relacdo a si mesmo como ente, isto €, pode se relacionar
consigo mesmo, pode ser um si préprio. (Das Dasein Ubersteigt
Seiendes, so zwar, daB es erst in diesem Uberstieg zu Seiendem

sich verhalten, also auch erst so zu sich als Seiendem sich
verhalten, d.h. es selbst, ein Selbst sein kann.)'?

Uberstieg, a transcendéncia da elevacdo, da superacdo, da verticalizagéo,
que sO se da na medida em que o Dasein “ultrapassa (Uberstiegt) o ente na
totalidade.”® Ela constitui-se de assuncdo de atitudes (sich verhalten), do
comportar-se que a si se institui e mantém, do apoiar-se na falta de apoio do ser-
no-mundo. Vimos que em Nietzsche esse movimento de ascenséo traz consigo
sempre a necessidade de degraus (Stufen) e pilares (Pfeilern). Por sobre eles era
preciso se elevar as alturas (Hohe), a fim de alcancar a visdo dos mais distantes
mais distantes horizontes, perante os quais se lograva o sentido da terra (Sinn der
Erde).

Porém em Heidegger isso s6 pode ser pensado de forma negativa, em
sentido hegeliano, isto é, ndo fatica, mas pura (em sentido forte) e simplesmente
ontoldgica. Galgar degraus e pilares no pensamento heideggeriano € ascender
ontologicamente pelo sem fundamento da existéncia humana com o sentido de
liberacdo de possibilidades. Atingir o cume dessa ingreme e rarefeita montanha

nos confere a visdo de mundo (Weltschauung), no qual ndo o sentido da terra, mas

122 |F, p. 325 ; GA 27, p. 306.
122 |F, p. 326 ; GA 27, p. 307.
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o0 sentido do ser estd em perspectiva (Woraufzu, Woraufhin). O que isso tem em
comum com Nietzsche é que esse éxito € a um s6 tempo o adquirir a perspectiva
de confrontacdo com o sentido do ser em geral*** e do ser que nés mesmos somos,

o Dasein, em paralelo com o sentido da terra e o super-homem (Ubermensch).
Por isso diz Heidegger:

A transcendéncia do ser do Dasein é privilegiada porque nela
reside a possibilidade e a necessidade da individuagdo mais
radical. Toda e qualquer abertura do ser enquanto transcendens
¢ conhecimento transcendental. A verdade fenomenoldgica
(abertura do ser) é veritas transcendentalis. (Die Transzendenz
des Seins des Daseins ist eine ausgezeichnete, sofern in ihr die
Maoglichkeit und Notwendigkeit der radikaltern Individuation
liegt. Jede Erschliefung von Sein als des transcendens ist
tranzendentale ~ Erkenntnis. ~ Ph&menologische =~ Warheit
(Erschlossenheit von Sein) ist veritas transcendentalis.'®

A transcendéncia, portanto, do Dasein e do ser, enquanto compreensdo do
ser, se entrelacam como abertura de uma mesma verdade, o que “gera” entre
ambos um metabolismo de retroalimentacdo, em que se da entre a verdade
ontolégica do ser e a verdade existencial do Dasein, entre poder-ser e
acontecimento dessa compreensdo, ambos como liberacéo de possibilidades e, por
conseguinte, de formacdo de mundo. A intersecdo entre esses dois sentidos (e sua
mUtua pertenca) € o acontecer da abertura fenomenoldgico-ontoldgica da verdade.
Essa abertura do ser (que € o acontecer do ser) abriga a mais essencial
possibilidade e necessidade de individuacdo do Dasein, ou seja, dele se colocar
em perseguicdo as suas possibilidades mais proprias por necessidade ontologica
de auto-realizar-se no mundo. Como verdade transcendental, essa abertura do ser

ndo pode sendo se fundar na transcendéncia.

Transcendéncia do mundo, cuja estrutura identificamos como das

Hindberschreiten zu. Nela degraus e pilares imiscuem-se a pontes, sendo que

124 No §44, intitulado “Na visdo de mundo como postura irrompe o problema do ser” (In der
Weltanschauung als Haltung bricht das Seinsproblem auf), de sua Introducdo a filosofia,
Heidegger identifica a esséncia da filosofia com a descoberta do problema do ser, no que a visdo
de mundo cumpre uma fungéo crucial: “Em que medida reside na visdo de mundo como postura e,
de maneira necessariamente essencial, apenas nela a possibilidade livre da formulagdo expressa do
problema do ser, isto é, a possibilidade do filosofar expresso? (...) Com essa pergunta acerca do
ente como ente, irrompe expressamente o problema do ser. Na visdo de mundo como postura, isto
é, na confrontacdo com o ente, reside necessariamente um despertar do problema do ser, ou seja,
daquilo que denominamos filosofar.” (IF, p. 408-409 ; GA 27, p. 381;383)

12557 1,p. 69 ; SZ, p. 128.
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estas sdo 0 proprio ser humano. Quem, pois, quer alcancar o &mbito da abertura
do ser deve superar a humanidade, o ser somente ente humano, este cujo modo de
ser se apresenta como a aura mediocritas da cotidianidade. Séi ser super-homem
(Ubermensch), Dasein. Pois somente o ser-o-ai esta de posse do mundo que o
atravessa, liberto das amarras dos fatos, livre em si mesmo para fazer do seu
tempo de vida continuas liberagdes de suas potencialidades. Somente ai ele
conquista a sua ipseidade (Selbsheit), mas ndo sem ter também se apoderado da
perspectiva (Woraufhin) na e pela compreensdo de mundo (Verstehen von Welt),
pela qual se mantém a si mesmo como postura (sich verhalten) como ser-no-

mundo na relagdo com o ente na totalidade.

A perspectiva é a mundanidade do mundo (Weltlichkeit der Welt) e o
sentido fundamental da sua transcendéncia é das Hinuberschreiten zu. Ela, a
perspectiva (Woraufhin), € o em direcdo a que o Dasein deve ir de encontro a fim
de conquistar o sentido pleno de mundo (no qual ele mesmo esta incluido), ao
passo que o ente na totalidade é aquilo em relacdo a que (Woraufzu) é preciso

superar para possuir o mundo.

Desta forma, Woraufzu e Woraufhin, implicando superacdo e direcdo ao
mesmo tempo constituem as setas da transcendéncia, que apontam seu sentido.
Ambas concentram, revestidas da terminologia abstrata e analitica, propria da
fenomenologia, a significancia fundamental de degraus, pilares e pontes em
Nietzsche. No fundo, manifestam-se como as mesmas instancias instaveis pelas
quais se deve sobrepassar, a fim de atravessar de um lado para o outro da corda,

que se estende como ponte.

Assim, a transcendéncia no sentido da Uberstiegt da elevagdo vem em
complementacdo a Uberschreitend do atravessar. Enquanto Dasein, o homem
como um todo atravessa e é atravessado. Atravessa-o, mas ele também atravessa,
a experiéncia e mundo; seu proprio ser reside e se movimenta nessa dinamica de
travessia, em cujo entre seu ser se enraiza. Todavia, o que Ihe permite isso é o
manter-se no ser-no-mundo, o0 que ndo é obtido sem o fenbmeno de compreensao
de mundo como seu fundamento necessario. Ser-no-mundo, a mundanidade que
atravessa 0 Dasein, estabelece-se como correlacdo necessaria entre perspectiva

(Woraufhin) e compreensdo de mundo (Verstehen Von Welt). E preciso ver que a
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estrutura da perspectiva inclui essa compreensdo, e em decorréncia disso é que

vem a ser a mundanidade do mundo.

Com efeito, o olhar humano nunca vé somente uma paisagem como um
pano de fundo. Antes mesmo do olhar repousar sobre o que acaba por contemplar,
uma relacao interpretativa ja se estabelece entre homem e a coisa, subjazendo a
essa relacdo uma prévia compreensdo. Isto, no entanto, ndo nos diz de anteméo o
que as coisas sdo, mas j& nos dispbe para um determinado horizonte de
possibilidades. Esse horizonte sempre esta presente. A diferenca da relacdo pobre
qgue o animal trava com o mundo, nunca ultrapassando as limitacdes do meio
ambiente imediato onde esta encerrado, alienado da experiéncia do ente enquanto
ente, a existéncia humana penetra nessa experiéncia a fundo e a sobrepassa,
saltando sobre o ente na totalidade e se instalando no desabrigo de ser atravessado
pelo mundo. Mais do que um ser vivente em um meio ambiente, 0 ser-o-ai se situa
num mundo ambiente (Umwelt); seu campo de visao se alastra para alem do que é
apenas percebido, visualizado; a paisagem, entdo, se converte em perspectiva para
exploracdo (do ente e de suas proprias possibilidades). E com isso que toma em
suas maos a mesmidade do ente, bem como apodera-se de seu si-mesmo (selbst).
O olhar penetrante do homem ¢, de antemdo, formador de mundo, enquanto
circunvisdo (Umsicht), que rasga o véu das limitacdes do ambiente ao redor para
horizonte do mundo e da totalidade, que longe de fazerem com que a finitude

humana se perca, a reencontra legitimamente.

Transcendéncia, entdo, de acordo com Heidegger, aponta para uma dupla
penetracdo no horizonte e compreensao totalizante. Compreenséao da totalidade do
ente enquanto ente, segundo suas modalidades préprias (Vorhandensein,
Zuhandensein), e do ser que o proprio Dasein &, a saber, cuidado (Sorge) com o
seu poder-ser. A penetracdo do horizonte, no primeiro caso, anuncia que se
compreendeu a totalidade dos entes intramundanos como presentes no espaco,
enquanto que a penetracdo da segunda intui a totalidade do si-mesmo na

totalidade finita do tempo.

E sobre essa dupla penetracdo, espacial-temporal, que se mantém o
fendmeno da compreensdo. Manter-se como ser-no-mundo significa sustentar a si

mesmo no sem chédo de sua propria decisdo e atitude, que se fundamentam na
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compreensdo de mundo. Verstehen (compreensao) é uma espécie de ato “noético”
da Haltung, caso fossemos nos exprimir em liguagem husserliana. A atitude se
mantém sobre o solo compreensivo da tomada de consciéncia de que se é

formador de mundo.

Com isso, atravessa-se horizontes e supera-se 0s mais altos obstaculos, e o
sentido da transcendéncia (de mundo e de si mesmo) é paradoxalmente por fim e
provisoriamente conquistado: das Hinlberschreiten zu. O sobreatravessar para é a
estrutura temporal da transcendéncia que carrega em seu interior a configuracéo
espacial da perspectiva pela qual a realidade se mostra e se divisar o sentido do ser
por meio de uma visdo de mundo. Essa estrutura espago-temporal esta impregnada
da assuncdo de uma atitude (verhalten), no manter-se nessa falta de apoio no ser-
no-mundo, como fundamento abissal (abismo, Abgrung) e vértice para a
autossuperacdo. Essa assuncdo, porém, transporta consigo também uma
horizontalidade, da qual ndo se deve extraviar: ela € um manter-se sempre em
perspectiva, em autoconstancia, enquanto sich verhalten zu, manter-se para.
Nenhum mundo sobreatravessa e é sobreatravessado sem que esse ser privilegiado
com uma compreensao mortal sobre a vida mantenha-se nesse caminho de (auto e
hétero) atravessamento. Com isso, o sentido da terra foi arrancado das substancias
e do espaco para ser compreendido a partir da finitude do tempo. Finitude da
existéncia temporal humana em relacdo intima com a estrutura temporal do ser em
geral, porquanto pertencam ambos ao ambito de uma mesma abertura. A
transcendéncia do mundo e do Dasein assinala que o sentido Gltimo do ser, com o
qual o sentido do nosso ser se imiscui, precisa ser procurado no fenébmeno do
tempo e ndo mais do simples espaco.

Transcendéncia é a esséncia fundamental do proéprio ser-ai, do
ente que nés mesmos somos. (...) a constituicdo ontoldgica do
ser-ai, bem como, ao mesmo tempo, o fundamento da
possibilidade interna da transcendéncia, é a temporalidade.
Portanto, o tempo precisa determinar o horizonte transcendental
para a pergunta fundamental do filosofar, a pergunta sobre o

12
ser.
A verdade transcendental da abertura do ser (Erschlossenheit von Sein), o

sentido fenomenologico da verdade (Warheit), doravante deve ser problematizado

a luz da temporalidade.

126 IF, p. 233.
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3. Tempo do mundo e horizonte existencial da

descoberta

3.1. Necessidade e conquista de mundo: jogo da criacao

No tempo de existéncia de que dispomos, encontramo-nos constantemente
premidos a tomar alguma postura quanto ao direcionamento da nossa vida e, por
meio da manutencdo dessa postura assumir agdes e passos através dos quais
construimos nosso caminho, ascendendo de degrau em degrau a metas cada vez
mais elevadas. Ndo é outra coisa quando dizemos vulgarmente: precisamos dar
um rumo na vida. A partir desse momento, nossa vida ganha em compenetracéo,
ja ndo mais parecendo tdo difusa como era antes, quando a assistiamos passar, ao
nos colocarmos diante dela qual se tratasse de uma mera paisagem. A vida se
torna um constante labor de autorrealizacdo no e pelo atravessamento de nossas

mais intrinsecas e fulcrais capacidades.

No entanto, no decorrer das nossas investigacoes, frisamos que o fendmeno
da vida, cuja esséncia se ampara na profusdo dos estimulos e pulsdes, deveria ser
“alijado” de nossa constitui¢do ontologica, a saber, da estrutura fundamental da
nossa existéncia. Outrossim, por mais que as coisas se apresentem num caudaloso
devir que tudo perpassa, viramos que o sentido originario da transcendéncia reside
na constancia de permanecermos sendo no6s mesmos, mas em relacdo com o
mundo, em sentido fenomenoldgico, o que significa dizer que nos encontramos
em meio a um conjunto de relagdes e nexos, que s& 0s modos com 0s quais
travamos encontros e lida com as coisas. Atravessando as intempéries e
instabilidades que se oferecem ao seu caminho, a realidade humana se estabelece
sob a forma da transcendéncia, que, no transcender, a si se mantém. E a corrente
da vida que ela atravessa, mantendo-se a si enquanto uma estrutura ontoldgica
obtém da finitude diante da morte seu sentido derradeiro e fundacional. Porque se
pode colocar diante da morte, 0 ser humano pode-se compreender a partir da
perspectiva de suas proprias possibilidades. Mas isso ndo é tudo. Com a
possibilidade de autocompreensdo, advém a possibilitacio de uma
heterocompreensdo. Esta, todavia, mais do que a aptiddo de compreender o0s

outros ou outras coisas, confere-lhe um poder de compreender que parece exceder
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a finitude, lancando-o na relagdo com a totalidade: a totalidade dos entes e, com
isso, a relagdo com o mundo. Tal compreensdo se manifesta, pois, como
compreensdo de ser, na medida em que através dela se trave uma relagdo com o
ser em geral, a partir do qual se possa interpretar os entes em seus diferentes
modos e tragcos particulares e se estabelecer suas estruturas fundamentais. Da
existéncia e da transcendéncia, o fendmeno animico da vida sendo assim afastado,
abre-se espaco para que a morte e 0 tempo sejam tomados como fios-condutores

para a compreensao geral do ser dos entes.

Em uma nota solta, escrita por Fernando Pessoa, mas sem ser assinada,
intitulada Palavras de Pértico, o poeta esboca algumas diretrizes fundamentais do
seu plano de vida em vista de sua poética, pela qual se mostra obstinado em fazer
da sua existéncia um tremendo e radical sacrificio, a fim de que ela inteiramente
se transforme em combustivel para a obtencdo do sentido excelso da criacdo
artistica: “Navegadores antigos tinham uma frase gloriosa: ‘Navegar é preciso;
viver ndo ¢ preciso.” Quero para mim o espirito [d]esta frase, transformada a
forma para a casar com o que eu sou: Viver ndo € necessario; 0 que é necessario é

criar 99127

Os navegadores portugueses antigos figuram na poética pessoana como 0s
grandes herois que conquistaram, no passado, a gloria da expansao e do dominio
do Império portugués pelo mundo, tendo sido capazes, entre tantos feitos
admiraveis, de ultrapassar o cabo das Tormentas e realizar a circum-navegacao,
completando a travessia ao redor da Terra. Toda essa conquista, no entanto, ndo
seria possivel sem duras penas, magoas, sacrificios, lutas, dor. “Quem quer passar
além do Bojador, / tem que passar além da dor.”*?® A dor representa aqui o
ingente sacrificio que é reivindicado a quem deseja elevar-se sobre si mesmo e
alcancar um bravo feito, cujo esplendor seja digno de ser recordado através dos
tempos. Ao tomar para si 0 antigo lema pelo qual os navegadores se norteavam, a
intencdo de Pessoa é de transubstancia-lo para sua prépria vida, reformulando-o
de acordo com as perspectivas artistico-poéticas que se lhe apresentavam como o
mais elementar e vital em sua cotidiana vida, que ndo conhecia grandes e audazes

aventuras cheias de riscos. Fazia-se mister, pois, casar a forma do lema

127 pESSOA, Fernando. Obra poética. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 2007, p. 15.
128 |bidem, p. 82.
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transubstanciando-o a hostia sacrificial do que ele mais essencialmente era. Viver
ndo é necessario. Com efeito, o maior risco para ele era o de perder-se,
desencaminhar-se do que se lhe figurava como a maior possibilidade de
autorrealizacdo de seu talento e vocacdo para a poesia. Desfrutar dos prazeres,
viver uma vida impulsionada apenas pelos desejos momentaneos, descuidando
daquilo que se vai construindo dia ap6s dia ao longo do tempo, abandonando-se
por inteiro a0 que a vida segue apresentando, sem grandes e urgentes
preocupacdes, a ndo ser viver apenas e ainda e sempre a cada momento, apenas
vivendo: significa, na concep¢do de Pessoa, a maior tentacdo para a perda de si
mesmo. Contudo, para ndo decair na perda de si mesmo, requer-se perder a sua
vida como sua, ao ndo contar em goza-la, mas fazer com que ela se torne lenha e
combustivel de um projeto ainda mais além e superior. Perder a sua vida converte-
se, entdo, na conquista de si mesmo, mas ndo como vida, mera subsisténcia, e sim

como realizacdes e feitos.

Assim, 0 que se mostra como necessario é a criacdo, a atividade de trazer
algo realmente inaudito e essencial para o mundo através de suas proprias “maos”.
Contudo, o caminho de criacdo jamais é seguro e, muito menos, certo. Ele
envolve uma miriade de riscos, sem que nada nos garanta que sejamos capazes de
ultrapassa-los. Nessa perigosa travessia, aquele que se langa por sobre essa ténue
via que se estende sobre o abismo da possibilidade de perder-se estd em completo
desabrigo, porque, de fato, ndo ha amparos ou coisas em que se apoiar. Apenas se
esta entregue a propria sorte, a seus proprios esforgos, sem com que nada assegure
0 sucesso. Porém, é a criagdo a mais premente necessidade de realizagdo. Por isso
vale a pena arremessar-se a essa fragil promessa de ascensdo, por mais que se
esteja desprotegido, sem poder contar com nada além dos seus esforcos, das suas
decis@es, da sua capacidade em assumir posturas firmes e resolutas, a fim de se

manter no prosseguimento dessa conquista.

Abandona-se a si mesmo ao seu proprio bater de asas ao longo dessa
perigosa travessia que é o deixar-se conduzir resoluto e autodeterminante da

necessidade de criacao.

A oracdo viver ndo é necessario traz mais de uma opcéo de interpretacéo a
respeito de sua estrutura. Com efeito, podemos Ié-la como néo é necessario viver

(em que o verbo € impessoal e o termo “viver” apresenta-se como complemento),
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mas também normalmente a leriamos sob a forma da estrutura padrdo de uma
oracdo (em que “viver” ¢ o sujeito e “necessario”, o predicativo do sujeito,
assumindo ai o verbo a funcdo copulativa). Interpretando-a como oragéo
impessoal, pospomos o viver como complemento de algo que de anteméo lhe
condiciona: o ndo ser necessario. O que ndo é necessario é contingente, e por isso
pode ser ou n&o ser. E contingente porque é condicionado por uma série de fatores
que Ihes sdo extrinsecos e que Ihe condicionam em sua atualidade. Deste modo,
dizer que é contingente viver prescreve a vida a incapacidade de autossustentacao,
de em encontrar em si mesma a capacidade de apoiar-se sobre si, a fim de

perseverar na constancia de sua propria atualidade e atividade.

Por outro lado, lendo “ndo ¢ necessario” como o que se predica do sujeito
viver, substancializa-se a vida, € verdade, mas dela se exclui a relacdo com a
necessidade como ela mesma, a vida, se tratasse de sua complementagdo. A
afirmacgdo de que a vida ndo é necessaria da a entender, entre outras coisas, que a
vida em si e por si mesma é incapaz de gerar necessidade, ndo carregando dentro
de si forca o suficiente para exercer uma coercdo de necessidade no ambito em

que ela impera. Ela ndo traz necessidade e, por conseguinte, ndo é necessaria.

Desta forma, o viver pode ser compreendido como mero complemento de
uma contingencialidade e, ao mesmo tempo, como substantivacdo de um
fendmeno que se caracteriza pela falta de necessidade. A vida mostra-se como a
fragil condicdo complementar de ser algo que contingentemente permanece ainda
(noch) seguindo (sem que nada de necessario sustente essa permanéncia) e, além
disso, como substrato de um apenas (nur) viver, o qual se restringe a ndo ser outra
coisa que a sua subsisténcia enquanto ainda pode, sem impor para si ou para
outrem ulteriores necessidades ou tarefas. Novamente a formula da vida aqui
também fica restrita aquilo que em Heidegger frisamos sobre o conceito de Nur-

noch-Leben, o apenas-ainda-viver.

Criar, pois, € 0 que é necessario. Tal como a sentenga se escreve ndo da
margem para duvida de que o criar ndo seja outra coisa que 0 sujeito da frase. A
necessidade, no caso, ndo é algo que Ihe vem de suplementar, mas apresenta-se
enquanto sua intrinseca qualidade, talvez a mais essencial. E a propria criagio, ou
melhor dizendo, a possibilidade para a criagdo que responde pelo aparecimento da

necessidade no ambito da existéncia.
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Posto que o viver ndo seja necessario, a necessidade resta-se excluida da
vida, pelo menos daqueles viventes cuja esséncia ndo significa nada além do que
meramente viver. Em decorréncia disso, somente uma outra realidade pode

responder pelo fato de a criacdo fazer-se presente nesse mundo.

Esse que responde pela criagdo é o ser humano. Seu ser encontra-se em jogo
entre duas possibilidades: a de criar ou a de quase apenas viver (ou melhor,
levando-se de um passatempo ou entretenimento a outro, entre prazeres, gozando
a vida). A tentacdo de restringir-se a vida, portanto, é aquilo que no ser humano
aparece como elemento de oposi¢do a sua maxima possibilidade de realizacdo e
de autorrealizacdo, na medida em que o individuo s6 vem a se realizar
autenticamente por meio da criacdo. Assim, a possibilidade para a criacdo faz
irromper no ser humano uma virtualidade que o diferencia dos demais seres,
inclusive os viventes. O ser humano € o aberto para a criacdo, e a sua existéncia €

totalmente perpassada pela necessidade de corresponder a essa possibilidade.

Em Nietzsche essa possibilidade para a criacao € dita como Wille zur Macht,
vontade de/para poder, pela qual o ser humano se realiza como super-homem
(Ubermensch) e pela qual se apodera do sentido da terra (Sinn der Erde); através
dela, instala em sua existéncia o jogo da livre criacdo (Spiel des Schaffens),
relacdo aberta e dindmica com o devir que o0 perpassa e que ele atravessa, fazendo
assomar no mundo o inaudito, o plural, 0 sempre-novo, o nunca o mesmo: “para o
jogo de criacdo (zum Spiele des Schaffens), (...) o espirito (der Geist) quer agora
(nun) a sua vontade (Willen), tendo perdido o mundo (Weltverlorene), quer

alcancar (gewinnt) para si o seu mundo.”*?®

O espirito que quer agora a sua vontade é aquele que se deixa tocar
profundamente pela necessidade mais coercitiva e, paradoxalmente, mais
libertaria de se impor a vontade de criar. Assim como para Nietzsche grandes
figuras do passado, como Alexandre Magno ou Julio César, manifestaram em suas
vidas o deixar-se conduzir pelo impeto da vontade de poder, através da dominacéo
politica e da imposicéo de suas vontades e valores, assim também para Fernando

Pessoa ha nos antigos desbravadores do mar, como Vasco da Gama, Ferndo de

129 NIETZSCHE, Friedrich. Assim falava Zaratustra. Petrépolis: Vozes, 2014, p . 33.
. Also sprach Zarathustra (KSA 1V). Minchen: Deutscher Taschenbuch Verlag, 1999, p.
31
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Magalhdes e outros, a presenca dessa necessidade de criagdo, s6 que brotando na
ansia por descobrir e conquistar mundos novos. No entanto, ambos os pensadores,
qguando transpdem essa pulsdo para o ambito de suas existéncias, veem no
fendmeno do poder da pulsdo para criar o que ha de mais elementar em jogo na
necessidade-liberdade para a criagdo. E preciso considerar, pois, o sentido de uma
intima correlagdo que ha entre o casamento entre a forma do lema que se assume e
“o que eu sou”, de Pessoa, ¢, por sua vez, a consonancia do espirito (Geist) com a

vontade (Wille), em Nietzsche.

Nos dois pensadores o fendmeno da perda tem um lugar de primazia como
passagem para a conquista. Nietzsche fala de uma perda de mundo
(Weltverlorene), enquanto Pessoa fala do perder sua vida. Se essa perda é pensada
em Pessoa como oferecer-se como lenha para a criacdo, em Nietzsche essa perda é
sacrificio requerido para a passagem do homem para o super-homem (e tudo o
mais decorrente disso, tal qual expusemos). Ambos, porém, em linguagem
diversa, é verdade, procuram na realidade expressar a mesma coisa: a conguista de
mundo e o encontro consigo mesmo mais essencial significam, no fundo, o jogo
livre da criacdo. Essa liberdade, contudo, manifesta-se como a possibilidade que
se nos impde a superagdo da vida — a sua transcendéncia. O sentido da
temporalidade dessa superacdo fundamenta-se nesse agora (nun) de que Nietzsche
fala. Agora que é radicalmente diverso do ainda (noch). Enquanto o ainda sustém-
se na subsisténcia de um tempo presente sem origem ou dire¢do, 0 agora mostra-
se como 0 campo aberto e a dimenséo a partir do qual a temporalidade descortina
0 seu sentido e dire¢do. O ainda sempre se detém na vida. O agora abre a vida —

descerrando-a ao mundo e a existéncia — para a dire¢do da morte.

3.2. Descoberta e violéncia como signos da verdade

A finitude da existéncia s6 pode ser compreendida a luz da perspectiva de
gue a vida se encaminha para a morte. A morte é que o ha de incontornavel em
nossa condicdo de sermos mortais, ela é o inultrapassavel. Contudo, ainda que
seja 0 que ndo se pode ultrapassar, o fato de por ela sermos tocados e constituidos
nos confere a primazia de sermos dotados ontologicamente do fenémeno da

ultrapassagem. Ela é o limite derradeiro de nosso movimento de transcendéncia,


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1312385/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1312385/CA

133

mas por isso mesmo o seu acontecimento limitrofe realiza a doa¢do de sermos
propriamente transcendentes. SO podemos ser transcendentes porque a morte abre,

com o limite de ultrapassagem, a possibilidade mesma do ultrapassar.

Com efeito, a morte ndo assinala apenas um acontecimento final, mas uma
dimensdo diretiva constante para nossa existéncia, como se a sua futura
adveniéncia fosse capaz de gerar efeito retroativo, condicionando estruturalmente
a nossa condicgdo de viventes enquanto mortais. Mas, somente gracas a esse efeito
retroativo, adquirimos a capacidade de nos compreendermos como seres
singulares, cuja existéncia estd arraigada no tempo que concorre para gque essa
“causa final” finalmente advenha. Assim, a compreensdo da mortalidade abre
nossos olhos para a finitude da existéncia e para o fato de que o tempo se estende
como o horizonte e oportunidade de que nos ponhamos em movimento de

realizacdo de nds mesmos.

Mortalidade €, portanto, o pressuposto da finitude e, por isso, ndo é de se
admirar que em Fernando Pessoa ou em Nietzsche fale-se da necessidade de se
perder a vida ou em oferecer-se em sacrificio, a fim de realizar o que se € e

conquistar o mundo, através do jogo de criacdo.

Por meio da compreensdo da finitude da existéncia, a perspectiva da
singularidade irredutivel — condicdo de cada ser humano — e o plano de uma teia
complexa de relacdes, pela qual o fendmeno da transcendéncia estratifica a
singularidade num todo constitutivo a que se denomina mundo, enfim, ambos,
essa perspectiva da existéncia e esse plano de mundo, unificam-se de modo a

formar uma s6 dinamica, um sé projeto.

“Nao conto gozar a minha vida; nem em goza-la penso. S0 quero que torna-
la grande, ainda que para isso tenha de ser 0 meu corpo e a (minha alma) a lenha

desse fogo™*°

, escreve Fernando Pessoa em continuacgdo direta do que citamos
acima. Nesse trecho ha efetivamente uma explicitagdo da necessidade que o
preme: tornar a sua vida grande. No entanto, em vista disso, requer-se que nela se
abstenha dos gozos, seja dos prazeres ou dos passatempos, a fim de que ela
mesma possa compenetrar-se intensamente na atividade de sua maxima

autorrealizacdo: o tornar-se grande, fazendo com que seu corpo e sua alma, sua

130 pESSOA, Fernando. Obra poética. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 2007, p. 15.
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vida em tempo integral, convertam-se na lenha para que o ato da criacdo ocorra,
por meio do qual a obra nas¢a, um mundo seja conquistado. Nessa obra e nesse
mundo estdo em jogo sua mais essencial singularizacdo e autotranscendéncia,
através das quais a vida adquire um novo valor e sentido, a ponto de transformar-
se em sacrificio. Na medida em que a vida passa a ser concebida em vista do
sacrificio, de tornar-se lenha, combustivel de propulsdo para uma superagdo ou
travessia, j& ndo mais a vida se regula pelos deleites e diversdes momentaneos,
com seus subsequentes contentamentos, em suma, por nada que seja de carater

imediato.

A vida agora orienta-se por uma mediacdo, ou melhor, ela mesma se
compreende como uma mediacao: ela é o meio atraves do qual um sacrificio deve
ser oferecido para se conquistar uma grandeza. Ela, destarte, compreende-se a
partir da morte. Viver tendo em vista essa grandeza significa em Pessoa ndo outra

coisa que, em confluéncia a esse conceito heideggeriano, ser-para-a-morte.

A morte é a possibilidade mais prépria do Dasein. O ser para
essa possibilidade abre ao Dasein o seu poder-ser mais proprio
(eigenstes Seinkdnnen), em que sempre esta em jogo o proprio
ser do Dasein. (...) A possibilidade mais prépria e irremissivel é
insuperavel (untiberholbar).™*

O insuperavel (unuberholbar) €, pois, aquilo que ndo se pode transcender, é
a morte em seu traco de inultrapassavel. O fato de ela ndo permitir travessia, no
entanto, tem um efeito reverso em toda estrutura ontoldgica da existéncia humana:
ela lhe confere, com a circunscrigéo da inultrapassabilidade da condi¢cdo mortal, o
poder de ser a propria existéncia marcada pela constituicdo ontoldgica de ser em
ultrapassamento ao longo do tempo, caminhando em direcdo a esse ponto final
que no se pode ultrapassar. E como que se as forcas do que é inultrapassavel
conferissem ao ser humano a capacidade de existir ultrapassando. Assim, é
conservando-se como ultrapassagem, é que ele vem a ser legitimamente
transcendente, quer dizer, transcendente em relagdo as suas possibilidades, aquilo
que ele pode fazer acontecer, realizar, na e pela conservacao do seu poder-ser, sua
potencialidade mais essencial. A morte coloca em jogo nossas possibilidades,
empoderando-nos para elas. Em linguagem mais pessoana: a necessidade de criar

acomete a vida de um querer para a criacdo que exige e projeta a vida para além

BLST 1N, p. 47 ; SZ, p. 720-723.
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de si mesma, sendo lenha para uma grandeza, navegacdo em meio as tormentas

para uma conquista.

Porque a antecipacdo da possibilidade insuperavel (Vorlaufen in
die unlberholbare Mdoglichkeit) inclui em si todas as
possibilidades situadas a sua frente, nela reside a possibilidade
de se tomar previamente de modo existenciario todo o Dasein,
ou seja, a possibilidade de existir como todo o poder-ser (als
ganzes Seinkénnen).'*

A morte, sendo a antecipacdo da possibilidade insuperavel, mais do que um
a posteriori que de fato ocorra aos seres humanos, € um a priori da condicéo
existenciaria humana e que a define pela mortalidade. Essa antecipacéo perfaz de
tal maneira todo o arco da existéncia que em si mesma resguarda, em poténcia,
todas as possibilidades da trajetéria do ser-o-ai e que constituem seu poder-ser
uma totalidade. Através dessa antecipacdo advém o fator da liberdade, que
condiciona global e decisivamente a equagao da existéncia humana, liberando em
seu interior as possibilidades pelas quais esse poder-ser se atualiza e acontece,
pelas quais o ente humano é aberto ao ser, o que constitui o elemento fulcral de
sua determinacdo ontoldgica. A morte, ou melhor, o ser-para-a-morte, ¢ um
circuito completo por onde corre a liberdade existenciaria a todo momento e em
totalidade.

O viver em perspectiva da morte na perseguicdo de um objetivo supremo
para a vida mesma é de onde Pessoa extrai seu projeto de vida. Viver em
perspectiva da morte ndo consiste em ficar meditando sobre a hora da morte,
sobre qual dia e em que hora nossa vida chegara ao termo, mas em manter-se sob
a perspectiva de que a existéncia € ndo apenas derradeiramente finita, mas que, do
inicio ao fim, é caracterizada pela finitude. Significa, portanto, reter a morte como
horizonte constante da vida, onde ela possa se tornar uma realizagdo de um
projeto que a transcenda. Mas isso SO se torna realizavel na medida em que tempo

nos é dado.

Primordialmente, o Dasein se aplica (verwendet), em si e para
si mesmo, de forma explicita ou ndo, como o ente em que esta
em jogo o seu ser. De inicio e na maior parte das vezes, o
cuidado é ocupacdo guiada por uma circunvisdo (ist die Sorge
umsichtiges Besorgen). Aplicando-se em funcgédo de si mesmo, o
Dasein se “desgasta” (werbraucht” sich das Dasein).

132.5T 11, p. 48 ; SZ, p. 726-727.
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Desgastando-se (sichverbrauchend), o Dasein gasta a si mesmo,
Oou seja, gasta o0 seu tempo (Zeit). Gastando tempo (Zeit
brauchend), ele conta com ele. A ocupac¢édo que conta e controla
na circunvisdo descobre (Das umsichtig-rechnende Besorgen
entdeckt), de inicio, o tempo, e leva a elaboracdo de uma
contagem do tempo. Contar com o tempo € constitutivo de ser-
no-mundo (Das Rechnen mit der Zeit is konstitutiv fur das In-
der-Welt-sein). Contando com seu tempo, o descobrir da
circunvisdao nas ocupacgdes deixa vir ao encontro no tempo o
manual e o ser simplesmente dados descobertos (Das
besorgende Entdecken der Umsicht [dft, mit seiner Zeit
rechnend, das entdeckte Zuhandene und Vorhandene in die Zeit
begegnen).**®

Nas Palavras de Pértico, Fernando Pessoa expressava que nao contava em
gozar da vida de deleites e de lazeres, mas que queria fazer dela um sacrificio para
a criacdo poética, a qual figurava diante dos seus olhos como a conquista e 0
imperativo mais urgentes e necessarios a que seu ser se sentia confrangido a
realizar. Essa realizacdo, sem a qual se corre o risco de perder-se a si mesmo,
semelhava as grandes descobertas proporcionadas pelos ingentes feitos dos
antigos navegadores, que expandiram o mundo e o conquistaram. Criar mostrou-
se, entdo, a verdadeira necessidade de sua existéncia. No entanto, essa necessidade
ndo seria possivel — e nem todas as conquistas ulteriores — sem que algo se

oferecesse como condigéo possibilitadora: o tempo.

Somente porque se pode contar com o tempo, pode-se sentir a preméncia de
querer criar. Com isso, pode-se dispor de tempo para fazer uso dele em vista
daquilo que se intente criar ou, entdo, gasta-lo com outras coisas, chegando até
mesmo a desperdica-lo, abrindo méo de emprega-lo em projetos de visdes mais
largas, prodigalizando-o com toda sorte de entretenimentos efémeros. Bem
empregado ou nao, é irrefredvel o processo de consumo de tempo, na medida em
que este mesmo segue passando e que nos somos assinalados pela condigdo da
mortalidade. Se a morte traca um arco de finitude a nossa existéncia, entdo o
tempo de vida &, por necessidade ontoldgica, limitado. Mas é dessa limitacdo que
se retira o poder de nos colocarmos diante do tempo em sua especificidade

estrutural e, ademais, contarmos com ele.

Pois contar com o tempo é imanente & constituicdo de ser-no-mundo. E

evidente que com esse contar com o0 tempo pode-se dar inicio aquilo que

133.5T 11, p. 128 ; SZ, p. 904-905.
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poderiamos chamar de uma contagem de tempo, a oportunidade e a habilidade de
calcula-lo, contabilizando-o de acordo com as medidas espago-temporais que
criamos em vista disso. A cronometria, a habilidade de medir o tempo, faz parte
da composicao do mundo histérico-social em que vivemos: permite a datacdo de
eventos, a formulacdo de calendarios, e seu compartilhamento entre 0s mais
diversos individuos, fazendo com que esse tempo também tenha o carater da
publicidade, isto é, do ser acessivel publicamente. Contudo, esse contar com o
tempo ndo se deixa meramente apreender pelo fendmeno de quantificacdo do
tempo — por mais importante seja para a sociabilidade humana —, porquanto
retenha em si um carater mais originario de ordem existencial: contar com o
tempo € o que possibilita 0 encontro entre o fendbmeno daquilo que se chama o
descobrir (das Entdecken) e o mundo do que é descoberto na dupla modalidade do
manual e do presente a vista (das entdecket Zuhandene und Vorhandene). O
tempo, portanto, € a dimensdo e o ponto de articulacdo desse encontro. Contar

com o tempo significa descobri-lo e, com essa descoberta, descerrar o0 mundo.

“Descobrir € um modo de ser-no-mundo (Das Entdecken ist eine Seinsweise
des In-der-Welt-Sein).”*** Esse trecho encontra-se inserido no §44 de Ser e tempo,
cujo titulo é: “Dasein, abertura e verdade (Dasein, Erschlossenheit und
Wabhrheit)”. La, o conceito de verdade ¢ investigado em suas diferentes acepgoes
nas esferas da adequacédo epistemoldgica e do juizo enunciativo, sendo todas elas
rechagadas como acepcdes originarias da verdade. Em vez disso, € no fenémeno
de descobrir que Heidegger percebera que a verdade pode ser compreendida em
sua origem. Somente porque algo antes vem a ser descoberto na percep¢do ou na
inteleccdo humana pode ocorrer a adequagdo ou a correspondéncia entre sujeito e
objeto no plano epistemolégico. De fato, nenhum ente, nenhuma coisa ou objeto
poderia ser conhecido ou ser corretamente conhecido sem que antes ndo venha a
luz, manifeste-se, sem que, em resumo, torne-se fendbmeno para o conhecer
humano. E sem esse chegar a luz e sem um conhecimento adequado entre quem
conhece e 0 que é conhecido, como um segundo momento de manifestacdo da
verdade, nenhum juizo assertorio ou nenhuma comprovacdo poderia ser

verificavel.

13ST 11, p. 288 ; SZ, p. 610-611.
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Enquanto ser-descobridor (Entdeckend-sein), o ser-verdadeiro
(Wahrsein) s6 é, pois, ontologicamente possivel com base no
ser-no-mundo. Esse fenbmeno, em que reconhecemos uma
constituicdo fundamental do Dasein, constitui o fundamento
(das Fundament) originario da verdade.**®

O fundamento originario da verdade €, pois, 0 ser-descobridor
(Entdeckend-sein), que, por conseguinte, ¢ aquele que responde pelo ser-no-
mundo, o Dasein. A razdo desse fundamento se deve, em primeiro lugar, a propria
esséncia do descobrir, na medida em que ele proprio se revelou, para Heidegger,
como o sentido primordial do conceito grego de verdade, ainbeia, desvelamento
(Unverborgenheit). Na esséncia do descobrir reside a descoberta que é feita e,
além dela, a sua correlagcdo com aquele que a realiza. No fenbmeno do descobrir
simultaneamente a descoberta e o descobridor encontram-se implicados juntos,
como dois polos de uma mesma esfera de pertenca. Aquele que descobre é o ser-
o-ai, o qual, sendo no mundo, configura-se como ser-descobridor. Isso ressalta,
entdo, o qudo esse ai do ser-o-ai deve ser concebido de forma dindmica, uma vez
que se reporte a dimensdo de sua atualizacdo existencial que ele mesmo realiza — e
pela qual ele se realiza. Essa descoberta ndo diz respeito a um achar coisas,
pessoas ou lugares por ai dentre os mais diversificados lugares, que estavam
ocultos aos nossos olhos ou que entdo desconheciamos; tampouco essa descoberta
¢ primariamente relativa a resultados obtidos de investigacGes, pesquisas ou
apenas reflexdes. A descoberta aqui significa nada menos que o ai (da) do Dasein,
concebido ontologicamente como o horizonte de seu ser. Descoberta é a abertura
espaco-temporal para que todo e qualquer fendmeno ocorra. Descoberta aqui
denota 0 mundo que é aberto pela e com a existéncia humana, a qual é
descobridora por natureza. A descoberta abre 0 mundo, mas qual o sentido dessa

abertura?

A verdade (descoberta) deve sempre ser arrancada
primeiramente dos entes (Die Wahrheit (Entdecktheit) mufS dem
Seiendem immer erts abgerungen werden). O ente é retirado
(entrissen) do velamento (Verborgenheit). A descoberta, em seu
fato, &, a0 mesmo tempo, um roubo (Raub).*®

1355711, p. 287 ; SZ, p. 606-607.
138 ST 11, p. 291 ; SZ, p. 614-615.
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H& nessa citagdo uma descricdo dessa descoberta que propositadamente
apela para a seméantica da violéncia, a fim de qualifica-la: o de ser ela arrancada,
retirada (a forca, como indica o verbo em alemdo), roubada. A descoberta € um
roubo: tanto enquanto ato de conquista quanto no de tomar posse do despojo. Por
conta disso, ndo podemos tomar a verdade de modo nenhum segundo a concepgéo
classica de uma convergéncia pacifica entre coisa e intelecto, em cuja relagdo o
intelecto assumiria o papel proeminentemente passivo de captar da realidade la
fora os fatos, o que seria apreender o verdadeiro. Ao contrario, essa passividade
agora € invertida, sendo a coisa mesma aquilo que sofre o assalto: o ente. Mas
ndo, € claro, o ente segundo o que se entende como suporte das substancias, e sim
bem compreendido, segundo antes argumentamos, como fenémeno do que cai ou
adentra na relacdo em perspectiva com a dimensdo humana de compreensao,
atitude e interpretacdo. N&o ha, pois, nenhum fora dessa relagdo, de onde possa ser
extraido ou arrancado o ente e, por consequéncia, esta excluida a hipétese de que
haja algum residuo de coisa por detras dos fendmenos. Mesmo assim se faz mister
uma acdo de violéncia para que o ente seja acometido ndo se sabe de onde, sem
deixar para tras nenhum saldo residual. Ela é cometida ao ente, o qual, por sua
vez, é retirado do velamento (Verborgenheit). O que significa, entdo, postular tal
coisa? Significa, antes de mais nada, dizer que o ente ndo é extraido do ente, nem

por nada que se Ihe assemelhe ou que responda por sua entidade.

Ademais, quer dizer: o ente é retirado do ser, do seio do que resiste como
ndo-ente, como dimensdo de originariedade e vigor dos entes, mas que se retrai
enquanto tal, de onde e para onde todo ente deve, pois, retornar. Mas ndo s
origem e destino final: o ser é a dupla face do ente, 0 que lhe da sustentacdo, ndo
como residuo ou suporte, e sim como vigor, completando todo circuito de
liberacdo e aparecimento dos entes — e, por isso, ser esta identificado, grosso
modo, muito mais com a morte, que ao mesmo tempo libera e faz declinar os
entes. De um lado a outro, perfaz-se um intercambio entre 0 que se retém em
velamento e o que é arrancado para o desvelamento. Assim, do velamento do ser é
retirado o desvelamento do ente, sendo a verdade — ou o descobrir — precisamente
essa tensa e intensa relacdo permenanente entre ser e ente, velamento e

desvelamento.
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Todavia, ndo primeiramente € um ente em sua singularidade fortuita que é
simplesmente arrancado do velamento, um ente qualquer que seja, em sua
especificidade, mas é preciso ver que essa extracdo ocorre ao ente em sua
totalidade, o ente enquanto tal, na sua mesmidade (Selbtigkeit) de ser em
copertencimento ao ser-o-ai. E a relagio com o ser, sempre mediada e perpassada
pelo ente, que é abduzida e, na ocorréncia deste relacionamento, o mundo é
constituido & forca como a abertura em que ser e ente se permeiam. E nesse
mundo que se radica a verdade, e, em decorréncia disso, ela supée velamento e
desvelamento como dindmica de abertura. Abertura de mundo, da esfera de
ambientacdo entre ser e ente, inaugurada pela descoberta.

Em que tempo isso acontece? Essa pergunta permanece sempre latejando
em nossa mente, mas o que faz com que ela dé o ar de sua graca é a tentacdo de
deslizarmos essas investigacdes, de cunho fenomenoldgico e aprioristico, para o
tramite do curso natural das coisas, em que as coisas se sucedem umas as outras
no interior do tempo. Na realidade, verifica-se aqui, justamente, que o tempo é 0 a
priori absoluto de todas as coisas que sdo presentemente perscrutadas. Na
realidade, o a priori para todo e qualquer fendmeno: o tempo é o horizonte, e sem
ele nada é divisavel, é verdade. Mas, porquanto o tempo seja a condicdo de
possibilidade da investigacdo fenomenoldgica, por esta ndo se tratar de uma
ciéncia eterna ou atemporal, carece de razdo inquirir ou aventar a procedéncia no
desenrolar do tempo, quando, na realidade, se busca descortinar os elementos
cooriginarios ao tempo, sem 0s quais ele ndo seria possivel a priori. Mundo,
abertura, verdade, Dasein nédo sao realidades que se seguem temporalmente, mas
participam simultaneamente da irrupgéo do tempo como a priori absoluto. Onde

quer que haja tempo, 14 eles ja estdo instalados.

De uma outra indagac¢édo, no entanto, ndo nos podemos livrar, a saber: como
vem a ser essa Vvioléncia extratora, como ela se realiza e se configura e o que mais

propriamente em interior se desentranha?

O desvelamento deve ser arrancado ao velamento, de certo
modo deve ser roubado. E, visto que para 0S Qregos,
inicialmente, o velamento perpassa e domina a esséncia do ser
como um velar-se, determinando, assim, também o ente em sua
presenga e acessibilidade (“verdade”™), por isto a palavra que os
gregos usam para aquilo que os romanos chamam de “veritas” e
nés chamamos de “verdade”, vem caracterizada pelo a-
privativo (a-An0ei0). Verdade significa, de inicio, aquilo que foi
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arrancado ao velamento. Verdade é, portanto, esta conquista
pela luta, a cada vez sob a forma do desencobrimento.™’

Novamente a imagem para exprimir o desentranhamento do ente, enquanto
tal e em sua totalidade, a partir do ser, apela para elementos de violéncia: arrancar,
roubar, conquistar por meio da luta. Em Nietzsche a passagem para o super-
homem e a conquista do sentido da terra exigiam como contrapartida que o
espirito vertesse até a ultima gota de sangue em sacrificio da vontade de poder,
enquanto que em Fernando Pessoa a conquista do mundo novo e a de si mesmo
requeria que a vida se transformasse em lenha para o sacrificio. Em ambos a
semantica do sacrificio traz consigo o sentido da violéncia como o solo de onde
brota. O jogo da criacdo obriga que o jogador deixe-se envolver inteiramente pelo
jogo. Em vista disso, é preciso fazer uma aposta: tudo ou nada, sem meio termo.
Ou seja, ganha-se ou perde-se — e aqui temos de ler esse pronome “se” tanto em
seu emprego reflexivo quanto no impessoal. Ganha-se a si mesmo e 0 jogo ao
mesmo tempo ou, pelo contrario, perde-se (difusamente na impessoalidade) a
ambos. De fato, essa aposta demanda assumir atitudes ou tomar posturas graves

diante dos riscos. Lancar-se no jogo € assumi-los em uma perigosa travessia.

Mas a violéncia heideggeriana, a0 menos nessa passagem, diz respeito ao
ser e a verdade. Imediatamente ndo nos remete a nenhum jogo, tampouco a
nenhuma aposta ou riscos. Mas a qué? A um certo roubo que se faz do ser: o ente
é roubado do ser. Isso meio que se explica por aquilo que, sob a Otica de
Heidegger, se deve apreender pela esséncia do ser entre 0s gregos, que é marcada
pelo velamento. Ser, por natureza, € o que esta velado. Ndo somente o fragmento
de Heraclito gioic kpomtesoun et™® (“a natureza ama esconder-se) insinua
essa tendéncia de se pensar 0 ser como 0 que se encontra oculto, como também
até mesmo isso esta presente na filosofia platénica, se formos bem lembrar que as
ideias respondem pelo ser que se furta aos entes sensiveis e singulares — mas que
delas participam —, sendo o0 acesso a elas demasiadamente dificil, pois envolve um

agucado e sofisticado descobrimento mediante o exercicio dialético da filosofia.

37 MC, p. 235.

138 Na edicdo bilingue grego-inglés, por nés consultada, a traducdo consta como “nature loves to
hide itself.” (HARRIS, William. Heraclitus: the complete fragments. Vermont: Middlebury
College, 2007, p. 9.
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O ser em toda a sua amplitude € o que se encontra sob um véu, sendo o
velamento mais do que um estado, mas uma propriedade que lhe é constitutiva:
Verborgenheit, velamento ou encobrimento — An6n, em grego que tem a acepcao
de “esquecimento”; porém, deve ser a principio o esquecimento concebido como
uma forma de ocultagdo, encobrimento ou velamento daquilo que decai de
vigéncia na memoria, portanto, algo que lhe foi encoberto. No entanto, em sua
etimologia, essa palavra deriva do verbo AavBdvm, o qual significa “esconder-se,
ocultar-se, olvidar-se...”. Compreendida a origem da palavra a partir do que se
expressa em primeiro lugar pelo verbo, de raiz Aa6- / An6-, 0 que se aponta sobre
0 esquecimento em relacdo a memoria € que nem tanto a memdria apresenta-se,
conforme seja-nos licito especular sobre a mentalidade dos gregos antigos, como
0 campo originario para a elucidacdo do fenémeno do esquecimento, mas,
seguindo a formacdo etimoldgica, parece ser justamente o contrario. Quer dizer,
entre 0s gregos o esquecimento ndo seria um decair da memoria. O esquecimento
¢ um estado de oblivio primordial, no qual todas as coisas repousam, sendo a
memoria um estado posterior, um momento segundo. A memdria € um trazer a
memoria, um arrancar do esquecimento aquilo que em sua origem encontrava-se
as ocultas. Quando, de acordo com diversas versdes da mitologia grega, as almas
gue deixavam esse mundo e se dirigiam para o Hades bebiam das aguas do rio
Anon, Letes, sendo destituidas do poder de lembrarem-se de suas vidas, talvez ai
menos se sugerisse que elas simplesmente perdiam a memdria. Quem sabe, antes,
ndo se insinuasse que perdiam elas mesmas seu préprio ser? Em outras palavras,
deixavam de ser, de ser entes, de estarem sendo, de permanecerem em vigéncia,
de existirem, retornando, por fim, ao estado originario de onde elas um dia
surgiram. S6 quem vive — quem toma parte no mundo e se encontra no interior de
seu processo de entificagdo — pode trazer e guardar a memdria, retendo e
arrancando a memoria, porque seu proprio ser, uma vez que se estabeleca sobre o
fato de ter sido arrancado das trevas de ndo ter sido antes e langado no mundo, €
dotado também da capacidade da retengdo daquilo que eclodiu do ser. Lembrar é
similar ao dar a luz, a diferenca que a lembranca se constroi sobre uma espécie de
retornabilidade ao que antes se fez presente, mas que logo apds seguiu o curso do
tempo e passou. Lembrar €, entdo, fazer com que algo ecloda de novo a partir de
sua origem. Por isso a memoria é carregada da marca da violéncia de um arrancar

a memdria, parir em meio as dores e sofrimentos pela segunda vez, tornar de novo
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presente, revertendo a acdo declinatéria do tempo. Encobrimento e esquecimento
séo duas formas de se conceber primariamente as origens de todo e qualquer ente,
0S quais sO podem vir a tona, ao mundo, ou mediante presentificacdo ou re-
presentacdo, como reversfes aos proprios encobrimento e esguecimento,
respectivamente. A escatologia grega, na verdade, apresentar-nos-ia uma
reviravolta completa as origens, escamoteando a arqueologia da passagem do ser

ao ente que responderia pelo seu sentido e destino.

O alfa privativo na formacédo do vocabulo em questdo assinalaria o processo
ou movimento contrario a partir do qual o estado de obliteracdo originario €
revertido no assomo da origem, apyr da aparicdo fenoménica da realidade. A
negatividade do alfa nesse contexto ndo apenas marcaria o traco da compreensao
de verdade como o “ndo-encoberto, o0 ndo-oculto, o0 ndo-olvidado”, mas também o
aspecto conceitual que denotaria o dinamismo pelo qual da verdade se mostra o
verdadeiro, como pela dAnbsio vem a ser o dAn0ég. Nesse sentido, o “ndo-
encoberto, 0o ndo-oculto, o ndo-olvidado” responde muito mais pelo dAn6éc, ao
passo que a propria verdade deve ser entendida como o “desencobrimento, o
desocultamento, desolvidamento” que traz a luz o verdadeiro.”*® O verdadeiro,
entdo, deve ser visto como o que é retirado das trevas originarias do ndo-ser para o

que é trazido a existéncia e 0 gue enquanto nela vigora; também reside nele o

39 Heidegger interpreta “(...) aletheia (&An0e1) como desencobrimento. Des-encobrimento é o
traco fundamental daquilo que j& apareceu e que deixou para tras o encobrimento. Esse é o sentido
do alfa (&) privativo na gramatica elaborada pelo pensamento grego tardio. A relacdo com lethe
(An61), encobrimento e o préprio encobrimento ndo perdem de forma alguma o peso pelo fato de
se experienciar o descoberto como 0 que apareceu, cOmo O que entrou em vigéncia, como
vigente.” (EC, p. 229)

Com efeito, tal descobrimento tem o carater fundamental de uma abertura, em cujo ambito da-se
aquilo que se encontra como aberto, o ente. Diz ainda Heidegger alhures: “Este aberto foi
concebido pelo pensamento ocidental, desde o seu comeco, como ta aléthea, o desvelado. Se
traduzimos a palavra aletheia por “desvelamento”, em lugar de “verdade”, esta tradugdo ndo ¢é
somente mais “literal”, mas ela compreende a indicagdo de repensar mais originalmente a nogao
corrente de verdade como conformidade da enunciagdo, no sentido, ainda incompreendido, do
caréater de ser desvelado e do desvelamento do ente.” (SEV, p. 161)

As criticas, contudo, levantadas contra Heidegger quanto a sua interpretacdo do sentido da verdade
entre 0s gregos, como, por exemplo, o faz Friedlander (cf. INWOOD, Michel. Dicionério
Heidegger. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 2002, p. 6), ainda que possam proceder etimoldgica e
historiograficamente, ndo atingem a dimensdo em que se move 0 pensamento heideggeriano. A
etimologia sustentada por Heidegger encontra-se no lado diametralmente oposto aquilo que as
ciéncias da linguagem procuram comprovar. Como interpretagdo fenomenoldgica, a hermenéutica
heideggeriana aponta para a dimensdo metafisica, onde o empirico ndo é apenas
metodologicamente suspenso, como também se mostra insuficiente. Nessa regido do pensar, as
origens faticas devem dar lugar no pensamento a originariedade ontoldgica, relativa as estruturas
fundamentais do ser, o que abre caminho para aproximagdes filosoficas de possibilidades puras,
isto é, de possibilidades ndo condicionadas a comprovacdo empirica, mas a fundamentacéao
fenomenoldgica.
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sentido do que, uma vez tendo caido no declinio de ndo mais vigorar e do estar
presente, € trazido de volta pela memdria. A verdade indicaria, portanto, tanto a
transposicdo arquifundante do fazer-se real e do desvelamento do ser quanto a
transgressao do evento de queda no ocultamento ou oblivio a que tudo o que é

estaria sujeito, transgressdo ainda capaz de descortinar o que fora velado no ser.

Mas essa transposi¢do ndo ocorre sem uma alta dose de agressividade, dita
ontologicamente. Essa retirada do véu, o desvelamento, de alguma forma é uma
espécie de uma retirada a forca que se faz junto ao ser. Algo é roubado do ser: o
ente. A esse roubo denomina-se verdade: daibswe — desvelamento,
Unverborgenheit. Todavia, toda essa agressividade ontoldgica participa de um
movimento de reversdo fenomenologica, pelo qual o roubo transmuda-se em
restituicdo: o roubar o ente ao ser converte-se em deixar com que o0 ente se mostre
em si mesmo. De fato, esse processo constrdi-se sobre uma retirada a forca de seu
solo original, mas ainda aqui essa violéncia ndo se subtrai de cuidar para que 0
ente seja nisso tudo preservado em seu ser mesmo, sua mesmidade, ainda que,
contudo, possamos pensar em degenerescéncias possiveis ou necessarias, do que
historia da metafisica em seu fim emite sinais. De qualquer jeito, esse “roubo”
restituidor, que é um arrancar a forca, mas com cuidado, equivale a algo de

decisivo a respeito da esséncia humana: a formacao de mundo (Weltbildung).

3.3. Historicidade do descobrimento: cuidado e totalidade

Na formagdo de mundo, ambas as coisas estdo correlacionadas: ser-
descobridor e conquista pela luta: em que a descoberta é o ente, ja a luta, a
verdade. “O sendo (ente) deve ser arrancado do encobrimento para a historia, deve

»140 escreve Heidegger. Aqui obtemos o ambito para o

ser conquistado numa luta.
qgual o ente é devidamente roubado e restituido: a histéria. Sob o véu do ser
repousa a anistoricidade da auséncia de sentido, relacdo, modalidade e
singularidade, 14 onde o ser se resguarda de quaisquer caracteres onticos. E a
regido para além do horizonte ontoldgico e, portanto, o que ndo pode ser de forma
alguma descortinado, sendo, todavia, a condicdo de possibilidade e a fonte da

prépria formacdo do horizonte e de tudo o que nele se ocorre. Descobrir o ente

105y, p. 196.
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refere-se entdo ao roubo do que residia no anistérico e a subsequente doacdo de
historicidade, pela qual se confere ao ente suas modalidades e caracteristicas
préprias, pela qual ele chega a ser enquanto ente. O roubo, a retirada, o arrancar
sdo apenas formas mais claras de se expressar a transponibilidade ao ente e a
transposicao a sua relagdo com o ser-o-ai, sem cuja relacdo o ente ndo se mostra
em si mesmo, tampouco em sua totalidade. Romper com a anistoricidade do ser,
extorqui-lo violentamente, possui uma contrapartida que é feita imediatamente
menos ao ser que ao ente: ao revestir-se do historico, o ente conquista-se a si
mesmo, mostra-se. Ndo é de uma violéncia menor que a de um parto, mas
simultaneamente ndo menos gratuita e cuidadosa: mostrar o ente é um
acontecimento que encerra uma luta, uma conquista, uma descoberta, as vezes
silente, sempre convulsionante para a existéncia humana, que se afina de modo
decisivo a esse acontecimento, retirando dele o sentido fundamental da esséncia
humana e de sua histéria: “A verdade € um acontecimento que se da no e com o
préprio homem, que ndo é possivel sem a histéria da esséncia do homem. A
verdade é um acontecimento do sendo, do que é e esta sendo, em cujo fundo jaz

141
todo o ser do homem.”

Nessa eclampsia humana de fazer assomar o ente na passagem do ser a
historia, do ndo-lugar ao horizonte, redobra aqui aquela violéncia sacrificial de
Nietzsche, pela qual o super-homem vem ao mundo e o sentido da terra é
conquistado. No ato de descobrir, ser humano e coisa séo atravessados por uma
corda, um corddo umbilical que os une e os atravessa: ao perpassa-los, um mundo
se abre, conjuncdo da histdria da esséncia humana com a totalidade do ente, em

cuja abertura subjaz a totalidade do fenémeno humano.

Essa dupla totalidade, a saber, do ente e do Dasein, circunscreve um Gnico e
mesmo mundo, dois polos de uma mesma esfera de interatividade e relacdo. Mas
mundo, da maneira como entende Heidegger, ndo se refere a0 meio em que
habitamos, menos ainda ao nosso planeta. Ambas sdo visfes de mundo que
tomam por base a concepcdo de que o ente primordialmente é algo de real,
subsistente, possuindo uma existéncia autbnoma, fora da relacdo com o Dasein. O
acontecimento da verdade — e com isso 0 desentranhamento, a realidade mesma

do ente — pertence ao acontecimento da existéncia humana como uma totalidade.

gy, p. 231.
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Todos os conceitos de mundo que depGem o mundo para além dessa relacdo com
0 homem se mostram ontologicamente derivados e, portanto, apartados do solo
originario. A tarefa da fenomenologia, sendo de incessantemente se empenhar em
retroceder os fendmenos 6nticos derivados a sua esséncia ontoldgica, no presente
caso precisa reconhecer que mundo e histdria sdo, afinal, uma e mesma coisa. E
da mesma maneira que ao mundo nada de fatico, empirico ou efetivo, deve-se
atribuir, de igual sorte a historicidade do ente e do Dasein ndo dizem respeito a
fatos ou a objetos historiograficos. Fatos que ocorreram na historia e a partir dos
quais se pode fundar uma ciéncia historiografica (Historie, histéria)**? que
procure compreendé-los, guiam-se pela concepcdo de que o0 que ocorre a
existéncia humana pode ser apreendido ou pelo menos submetido a um saber
objetivo. Apoiar-se sobre fatos, ainda que a esses fatos nao reste nada mais do que
um saldo residual (em orientacfes menos ou nada positivistas da historia), decorre

da mesma concepcdo ontologicamente problematica e infundada de assumir na

142 «A palavra “histéria” refere-se tanto a eventos, passados especialmente, como ao estudo ou
narragdo desses eventos. O alemdo possui duas palavras para designar “historia”, Historie e
Geschichte. E as duas exibem a mesma ambiguidade. Mas Heidegger reserva Historie a narragdo
ou estudo de eventos passados, a “historiografia” ou “historiologia”. Geschichte é usada para a
historia que a Historie estuda, embora Heidegger prefira considera-la independentemente desta. As
palavras “historico” (geschichtlich) e “historicidade” (Geschichtlichkeit) vém de Geschichte. Duas
outras palavras relacionadas com Geschichte sdo Schicksal, “destino” e Geschick, “sina / destino
comum”. Mas essas palavras, tal como Geschichte, derivam em dltima andlise de geschehen,
palavra comum que designa “acontecer” ou “ocorrer (...)”. (INWOOD, Michael. Heidegger. S&o
Paulo: Edicdes Loyola, 2004, p. 122).

Heidegger reserva, pois, para o sentido vulgar e epistemoldgico da ciéncia historica, com os fatos
que lhe sdo proprios e que sdo acessiveis publicamente, mediante narragBes e estudos, o termo
Historie. Diferente disso, embora, claro, lhe sendo articulado de algum modo, o conceito de
Geschichte é reservado para especificar o sentido ontol6gico-existencial préprio que a filosofia
heideggeriana concede a historia, envolvendo o acontecer do Dasein, imbuido do destino do ser-
para-a-morte e da responsabilidade projetiva do seu poder-ser. A historia, para Heidegger, é
essencialmente o acontecer do Dasein e do seu mundo, envolvendo a temporalizacdo concomitante
de passado, presente e futuro. No plano desse acontecimento ontolégico do Dasein e
correlacionado a ele de forma decisiva, destinatdria e essencial, encontramos também o acontecer
mesmo da historia do ser, que possui seu proprio desdobramento velador e revelador. “O tema da
histéria aparece cedo na obra de Heidegger, textualmente, desde o ensaio intitulado O conceito de
tempo nas ciéncias historicas, lido em Freiburg em 1915. Mas a perspectiva principal associada ao
seu nome €, sem davida, a da histéria do ser (Seinsgeschichte). Heideggger ndo se ocupa, no cerne
da sua obra, de quaisquer ambitos especificos de acontecimentos, sequer da distin¢do entre
ciéncias histdricas e ciéncias naturais. Volta-se sempre para o problema histérico-ontol6gico do
acontecer dos entes em geral. (...) No seu todo, a historia metafisica do ser contada por Heidegger
apresenta-se como um conjunto de metamorfoses unidas por certo fio comum definidor da forma
como o Ocidente, em meio as possibilidades salvaguardadas pelo encobrimento original desse ser,
recolheu, deu abrigo ou recortou, em nivel fundamental, o seu mundo histérico, mundo esse que,
em certa medida e a cada vez, predeterminou as possibilidades subseqiientes de recorte. O fio
comum identificado por Heidegger, sabe-se, foi a tentativa de pensar o ser como
ente absolutamente fundamental, capaz dar conta do acontecer de toda a restante multiplicidade de
entes.” (LYRA, Edgar. Heidegger, historia e alteridade: sobre a esséncia da verdade como ponto
de partida. Nat. hum., Dez 2006, vol.8, no.2, p. 337-356)
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entidade do ente o sentido da realidade. Pelo contrério, a propria realidade traz
consigo a referéncia ao modo de ser da esséncia humana. “Na ordem dos nexos
ontoldgicos fundamentais, das referéncias existenciais e categoriais possiveis,
realidade remete ao fendmeno do cuidado (Ausweisung auf das Phanomen der

Sorge zuriickverwiesen).”**

Pelas razdes que ja demonstramos, interpretar o elo necesséario entre
realidade e cuidado com um teor altamente idealista, propugnando por ai a ideia
de que nada mais existiria de fato, caso houvesse uma extingdo da humanidade,
extrapola todos os limites razodveis do horizonte de investigacdo fenomenoldgica.
Caem no mesmo sem sentido (Unsinn) sobre o qual se erige, a titulo de exemplo,
0 que Nietzsche chamou de positivismo; mas, ao invés, da primazia do objeto,

antepBe-na para o sujeito, permanecendo com 0 mesmo problema.

O elo referencial de realidade e cuidado é aqui apenas uma melhor
explicitacdo do conceito de experiéncia em Heidegger, do acontecimento que
cinge e envolve a nés e a coisa, Dasein e o ente na totalidade, num mesmo circulo
de reciprocidade e num entre que estende um corddo umbilical, pelo qual
interagem. Mundo é essa tessitura esférica que abrange a totalidade do ente, em
seu pertencimento historico e descoberta, e o todo do Dasein, em sua historicidade
e mundanidade. O ente s6 possui um carater histérico na medida em que participa,
ao ser desentranhado do ser, da historicidade humana. Por isso a verdade, no
sentido do descobrir, do desvelamento, pertence ao acontecimento da histéria da
esséncia humana, pois a um sé tempo ela é ser-descobridor e ser-no-mundo.
Assim, a totalidade do ente se fundamenta sobre a totalidade de constituicdo do
Dasein. E no tocante a essa totalidade, o cuidado representa um elemento central e

unificador, em conjungdo com o ser-para-a-morte.

De fato, o Dasein s6 existe nascendo e é nascendo que ele ja
morre, no sentido de ser-para-a-morte (im Sinne des Seins zum
Tode). Estes dois “fins” (Enden) e seu “entre” (Zwischen) séo
apenas na medida em que o Dasein existe de fato, e apenas sdo
na Gnica maneira possivel, isto é, com base no ser do Dasein
enquanto cuidado. Na unidade do estar-lancado (Geworfenheit)
e do ser-para-a-morte, em sua fuga e antecipacdo, € que
nascimento ¢ morte formam um “contexto” dotado do carater de

ST I, p. 279 ; SZ, p. 586-587.
Obs.: Modificamos, na citacdo, a traducdo cura (para o conceito de Sorge) por cuidado.
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Dasein. Enquanto cuidado, o Dasein ¢ o “entre” (Als Sorge ist
das Dasein das “Zwischen”).***

H& no fendmeno do cuidado, pelo qual a esséncia da historicidade humana
se articula, uma violéncia, que é aplicada pelo ser humano no cuidado que ele
mesmo tem quanto & sua esséncia. E por essa dimenséo relacional que, enquanto
ente, pode direcionar sua existéncia para a assungdo de atitudes, pelas quais se

mantém na dindmica originéria de seu poder-ser.

Postura é a reunido que confronta o0 homem com o ser-ai
(Haltung ist sich auseinandersetzende Sammlung des Menschen
auf das Dasein). (...) postura como ser-ai €, em si, liberacdo de
possibilidades, significa “crescimento” (»Wachstum«), mas ndo
“progresso” (»Fortschritt«).**

Essa passagem contém aspectos que podem nos auxiliar melhor na
compreensdo da historicidade do Dasein. Na postura, cuidado e ser-para-a-morte
podem ser combinados para compor a forga motriz de gestdo da historicidade do
Dasein. Nascimento e morte demarcam os dois termos da existéncia humana. De
um ponto a outro, porém, ha um entre (Zwischen), que responde pelo ser do
Dasein: o cuidado (Sorge). A confrontacdo do homem com o Dasein, sua
possibilidade mais essencial, sua esséncia mesma, consiste, portanto, acima de
tudo, em tomar postura (Haltung) com relagdo ao cuidado em perseverar ou
manter-se (halten) na dindmica de assumir-se enquanto Dasein. A assuncdo de
atitudes (verhalten), em vista disso, exige, claro, o cuidado para consigo mesmo,
com suas possibilidades e potencialidades, mas esse fendmeno se alastra muito
para além daquilo com o que pode o ser humano assumir uma ocupagado
(Besorgen). No gue tange ao seu proprio ser, nenhum ente singular, nada que se
caracteriza como um objeto manual ou meramente presencial, é capaz de realizar
amplamente o ser total do Dasein, tampouco garantir sua realizagdo mais
essencial. E em vista disso que sua condi¢do de ser-para-a-morte confere ao ser
humano um sobre-poder (Ubermacht), que o capacita para além da simples
transposicdo ao ente, para alcangad-lo em sua totalidade e mesmidade. E, ainda

mais, da-lhe o poder de agir e tomar posturas e decises acerca de seu proprio ser

¥4ST 11, p. 179 ; SZ, p. 1014-1015.
Y5 IF, p. 405 ; GA 27, p. 378.
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e destino. “Na liberdade para a morte, o Dasein se compreende no sobre-poder
(Ubermacht) de sua liberdade finita.”*°

A finitude da liberdade é conferido o sobre-poder de ser o homem mais do
que apenas um ente, langando-o na possibilidade de exercer seu proprio ser como
Dasein, com o qual € obrigado a confrontar-se, seja para apossar-se dele, seja para
decair em relagdo a ele. O homem ndo é mais do que uma ponte, disse Nietzsche.
A passagem para o super-homem (Ubermensch), transposta para o contexto do
pensamento heideggeriano, exige também o apoderar-se ativa e pessoalmente da
forca mais essencial que ultrapassa, com invulnerabilidade, inconcussamente, a
existéncia humana: o sobre-poder da liberdade, da conquista de si mesmo e do
mundo, do sentido da terra e do destino final do ser humano. Como diria
Heidegger, deixar a decadéncia do impessoal e do mundano, a fim de se
empoderar da finitude e da liberdade frente ao mundo, como ser-no-mundo e

formador de mundo: ser-o-ai.

A finitude da liberdade humana é que propicia ao Dasein o ser-descobridor.
Se a esséncia humana nédo se constituisse pela finitude, nenhum ente poderia vir a
ser-lhe descoberto. Em confluéncia a isso, Emil Cioran reflete: “o infinito — no
espaco e no tempo — ndo conduz a nada.”™*’ Para Deus, se seguirmos de acordo
com a teologia judaico-cristd, jamais poderia ser possivel o acontecimento da
verdade no sentido do descobrimento, pois ndo ha aos seus olhos ente algum que
esteja velado. Seu ser infinito e eterno apreenderia simultaneamente todas as
possibilidades. Para Deus ndo ha um horizonte, tampouco historia. Se ndo ha
deslocamento no espaco e transcurso do tempo, como pode entdo haver algo como
0 acontecimento da descoberta? A verdade é peremptoriamente vedada a Deus.
Fora do mundo, a Deus é impossivel uma abertura historica para a compreensao
de ser, para a relacdo temporal com o ente. Deus estd fadado a alienacdo do

mundo e da histdria. Historia e mundo, definitivamente, n&o lhe pertenceriam.

Liberdade finita, portanto, € o elemento de sustentacdo do fendmeno
transcendental de mundo e histéria, na medida em que realiza, pelo cuidado
projetivo, a liberacdo das possibilidades e, em decorréncia disso, 0 ente ao

horizonte do ser, origem e destino. O que perpassa e abrange tanto a totalidade do

85T 11, p. 190 ; SZ, p. 1040-1041.
147 CIORAN, Emil. Nos cumes do desespero, S&o Paulo: Hedra, 2012, p. 95.
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ente quanto a da esséncia humana é, pois, mundo como esfera de pertenca e
relacdo entre ambos os “extremos”. Além do mais, faz-se necessario pensar

também sobre a questdo das extremidades de cada extremo.

Quando Heidegger reforca que a condicdo de estar-lancado (Geworfenheit)
do nascimento e o ser-para-a-morte (Sein zum Tode) do fenecimento, pelas quais o
Dasein adentra e parte do mundo respectivamente, sdo as duas extremidades da
existéncia humana, ressalta ai que entre esses dois termos ha um atravessamento
de um fio-condutor, pelo qual essa existéncia mesma se perfaz. Do comeco ao
fim, o entremeio do cuidado se institui duplamente como forma essencial da vida
humana: sincrénica e diacronicamente. O ser-o0-ai, com efeito, desde seu
nascimento ja encontra a morte, assentando-se sobre ela, na medida em que a
morte se apresenta sendo o direcionamento para a vida e impondo-lhe a condigédo
da finitude e da mortalidade. Ao nascimento, através do qual o ser humano é
jogado no mundo, com todas as circunstancias com as quais se vera obrigado a
lidar, ja acontece a sobredeterminacdo da morte. A morte, de antemao, efetua-se
antes mesmo que se dé a luz como fator determinante em relacdo a propria vida.
Por isso, pensar o fendmeno da vida, a exclusdo (ou pelo menos em
desconsideracdo) sobre a experiéncia da morte ja desde o inicio, como uma
categoria a priori de determinacdo a todo contetdo da esséncia da vida e de suas
vivéncias, ndo poderia jamais tocar no ingrediente fundamental de que se compGe
a vida mesma. Se a multiplicidade das vivéncias dissemina a vida por linhas de
fuga diversas, reconduzi-las ao principio e ao horizonte da morte consiste em

retomar o fio-condutor para a compreensdo de seu tramite e totalidade.

Essa epoché da vida a mortalidade garante entdo que se descortine a
existéncia como um todo, atravessada em sua totalidade por um fator central: o
cuidado. Diacronicamente, o cuidado vai se constituindo como elemento de
prossecucao da existéncia ao longo do seu trajeto até que ela chegue ao seu termo.
Somente essa prossecucgdo, alias, garante a permanéncia de um ponto central, pelo
qual a histéria do Dasein possa ser um todo. Ou melhor, pelo qual possa haver
propriamente histéria. Historia, em Heidegger, ndo € um apanhado de fatos ou de
feitos, particulares ou universais, mas a prossecucdo de se manter na vigéncia
originaria do ser do homem: permanecer confrontando-se como Dasein, em cujo

existir o cuidado é o fator epicentral. E evidente que o ser humano pode — alias, é
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0 que mais ocorre — desviar-se dessa confrontacéo e, em decorréncia disso, dar as
costas para sua possibilidade mais essencial. Analisamos isso com os fenémenos
da cotidianidade (em seu sentido resignado), da impessoalidade, dos apoios
faticos... O cuidado é a possibilidade mais essencial, mas é, pois, apenas uma
possibilidade e ndo necessariamente um fato. Em geral, a forga centrifuga do
descuidado é muito mais violenta do que as ténues e vulneraveis for¢as centripetas
do cuidado. O cuidado, portanto, precisara exercer sobre as tentacdes
disseminadoras da forca do descuido toda a sua capacidade de autodeterminacéo
de seu poder-ser para se manter, na ultrapassagem do tempo, no vigor de sua
possibilidade mais essencial. A violéncia do tempo do descuidado urge fazer, em
contrafluxo, a ultravioléncia da transcendéncia do ser-o-ai, que derrama todo seu
sangue e queima sua vida como lenha para que essa possibilidade seja e se

mantenha, ultrapassando rochedos, cordas e abismos de sua vida mortal.

Como a vontade (Wille) em Nietzsche ou o espirito da frase gloriosa em
Pessoa, 0 cuidado, no pensamento de Heidegger, abriga 0 mesmo principio de

formag@o da esséncia humana, que “atravessa (schreitet) em siléncio, imutavel ao

29148 A« 59149

longo dos anos. esséncia animica do meu sangue” " sO pode insuflar o
espirito da conquista e destilar a necessidade da criagdo somente com e no cotejo
com a propria morte, 0 que escancara a vida para a sua possibilidade mais
essencial: abster-se dos joguetes e passatempos da vida, para ocupar-se com a

realizacdo mais auténtica e crucial de sua existéncia.

Esse cuidado possui uma dupla dimensionalidade. Em primeiro lugar, ao
longo de toda a existéncia humana, com a possibilidade de “poder-ser-um-todo”
(Ganzseinkonnen)™. Através dessa possibilidade, o cuidado é projetado para o
transcurso do tempo, em vista de existéncia humana de cabo a rabo, podendo, de
alguma forma, englobar a sua totalidade. A morte fora por nds exposta como o
circuito completo da existéncia humana, que a perfaz em todo o seu arco. O
poder-ser (Seinkdnnen) diante da morte é entdo problematizado perante a

possibilidade de ser uma totalidade. Mas essa totalidade ndo € um conjunto de

148 NIETZSCHE, Friedrich. Assim falava Zaratustra. Petropolis: Vozes, 2014, p . 146.
. Also sprach Zarathustra (KSA 1V). Minchen: Deutscher Taschenbuch Verlag, 1999, p.
145.
Obs.: Substituimos a tradugdo de “avangar” para o verbo schreiten por “atravessar”.
19 PESSOA, Fernando. Obra poética. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 2007, p. 15.
130 Cf. ST 11, p. 181 ; SZ, p. 1018-1019.
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vivéncias diversas e disseminadas, as quais seriam colocadas juntas e misturadas
como quando se diz que alguém pdde ver o filme da sua vida em momentos em
que se correu risco de morte. Longe disso, essa totalidade € menos um conjunto
do que uma unidade. O que lhe confere a sua unicidade é a propria forca
centripeta do cuidado e a sua capacidade de ter atravessado e permanecido de um
extremo a outro, ainda que inevitavel e necessariamente haja periodos, extensos e
curtos, de fugas, quedas, distracdes, passatempos... De fato, ndo esta aqui em
litigio o fato de ter sido o individuo humano completamente coerente em sua vida,
sem quaisquer contradigdes, tampouco que a cada segundo ele tenha se
empenhado em confrontar-se com seu Dasein. A historicidade dessa totalidade-
unidade admite, naturalmente, descontinuidades e desvios; 0 que determina sua
unicidade é a prossecucao, entre saltos, lampejos, reapari¢@es e continuidades, de

se permanecer na esséncia mais intima da realidade humana.

No entanto, essa prossecucdo ndo indica nenhum progresso (Fortschritt),
mas crescimento (Wachstum). A diferenca entre um e outro parece ser sutil, mas
decisiva para bem entendermos o movimento da historicidade e do tempo no
pensamento de Heidegger. O todo do ser do homem, a que subjaz o
acontecimento da verdade (descobrimento), abriga a histéria da esséncia humana.
No interior do acontecimento dessa verdade, a “realidade remete ao fendmeno do
cuidado (Ausweisung auf das Phanomen der Sorge zuriickverwiesen) ",
Zuruckverwiesen pode ser traduzido literalmente por “remeter de volta”. A
realidade ocupacional remete de volta, sempre, ao fendmeno do cuidado como seu
sentido e estrutura subjacente. Transposto isso para o0 transcurso temporal,
podemos dizer que tudo o que ocorre ao longo da histéria, na medida em que se
conserve na dindmica existencial de confrontacdo com a possibilidade mais
essencial do homem, remete de volta a historicidade da esséncia humana.
Expressando melhor, a historicidade da esséncia humana ndo é nada que se
conquiste a posteriori, porque ela pertence de antemao a constituicdo fundamental
do ser-o-ai. De uma ponta a outra da existéncia, é preciso fazer a contravioléncia
da queda (das Verfallen), reintrojetando continuamente nas veias da vida humana
a esséncia animica do sangue de superacédo (transcendéncia e ascensdo) e cuidado

(postura), para que se retorne a originariedade da esséncia humana. A

BLST 1, p. 279 ; SZ, p. 586-587.
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historicidade ¢ marcada muito mais por um retroceder do que pela progresséo.
N&o ha nessas ideias nenhuma nuance de avanco, a nao ser que Ihe aplicassemos
os simples e belos versos de Manoel de Barros: “Carrego meus primordios num

andor. / Minha voz tem um vicio de fontes. / Eu queria avancar para o comego.”**?

A historicidade da existéncia humana alberga em sua esséncia a remissao de
volta que significa também um avancar para 0 comeco, dai poder ser concebida
como crescimento (Wachstum). Avanco e retorno participam categoricamente da
historicidade humana. E conhecido o dito de Nietzsche, em seu Zaratustra, que
antecede o despertar do super-homem: “O deserto cresce. Ai daquele que oculta
desertos! (Die Wiiste wachst: weh Dem, der Wiisten birgt).”*>* O substantivo
alemdo Wachstum, crescimento, origina-se da raiz do verbo wachsen, crescer.
Essa frase de Nietzsche fecha com chave de ouro o capitulo intitulado Entre as
filhas do deserto (Unter Tochtern der Wurste), que antecede imediatamente ao
capitulo O despertar (Die Erweckung), sendo aquele que desperta o super-
homem, naturalmente. Mas antes que ocorra o despertar, o deserto deve crescer,
ndo, contudo, sem que haja perigos. A frase fora desferida pela figura que
confessa ser o Europeu. Mas também ela se identifica com o ledo, a figura que é a
segunda das trés metamorfoses do espirito, entre o camelo (homem, Mensch) e a
crianca (super-homem, Ubermensch). Esse Europeu se caracteriza por possuir
uma fome de calor (Heiffhunger). Mas apesar dessa fome, ele ndo pode passar
além e permanece agora aqui: “E agora permanego aqui (Und da stehe ich
schon).”*** O aqui-agora néo é ultrapassado pelo Europeu, habitando ele entre as
filhas do deserto, antes da aurora do super-homem. Contudo, permanece nele a
fome de calor. E as filhas do deserto, quem seriam? As parturientes do super-
homem, aquelas filhas do Oriente, de onde o sol da ultrapassagem despontarad. O
Europeu, porém, ndo vé a chegada do sol nascente, embora seja avido pelo seu
fogo. Mas ele carrega em seu interior o deserto. A adverténcia para que néo oculte
desertos serve justamente para libera-los a partir do seu amago. O deserto cresce,
conquanto se dé a luz ao deserto e, com ele, as filhas do deserto, pelas quais o

super-homem sobrevira. A imagem do deserto que cresce faz remissao a urgéncia

152 BARROS, Manoel de. Livro sobre nada. S3o Paulo: Record, 1998, p. 47.
153 NIETZSCHE, Friedrich. Assim falava Zaratustra. Petropolis: Vozes, 2014, p. 382.
. Also sprach Zarathustra (KSA 1V). Minchen: Deutscher Taschenbuch Verlag, 1999, p.
385.
>4 1dem & nota acima.
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pelo desocultar desertos, descobri-los. Ao procurar oculta-los dentro de si, corre-
se o risco de definhar-se por dentro. O deserto precisa crescer.

Que significa, entretanto, o deserto, e que ligacdo ha entre seu crescimento e
a historicidade da esséncia humana? Na obra Vontade de poténcia (Der Wille zur

Macht), Nietzsche da indicagdes sobre o que possa significar o deserto:

Por que se impbe desde j& a vinda do niilismo? Porque
precisamente foram os valores, predominantes até o presente,
gue no niilismo alcancaram as Ultimas consequéncias; porque o
niilismo é o Gltimo limite l6gico dos grandes valores e de nosso
ideal; porque precisamos transpor 0 niilismo para
compreendermos o verdadeiro valor dos “valores” do passado...
N&o importa qual seja esse movimento, dia vird em que teremos
necessidade de valores novos..."*®

O crescimento do deserto € uma forma imagética de expressar a vinda
necessaria do niilismo, que deve acometer a civilizacdo europeia irrefreavelmente,
atingindo a raiz do seu processo civilizatorio. Essa expressao nos permite dizer: o
niilismo é um movimento de desertificacdo dos valores europeus, ndo se
contentando em somente matar pela raiz seus valores capitais, mas sobretudo de
esterilizacdo do solo a fim de que os valores do passado ndo possam doravante
ressurgir. O niilismo arranca pela raiz os valores e torna o solo infecundo. E
evidente que, com isso, instaura-se um periodo de crise, mas € exatamente nessa
crise que se da espaco a perigosa travessia. Por ela, a possibilidade de atravessar
para o outro lado, superar-se, abrir-se para a adveniéncia de valores novos e

superiores, para que venha o super-homem e junto com ele o sentido da terra.

A relacdo disso com a historia da esséncia humana em Heidegger ja tem
inicio com a carga de violéncia que envolve o processo de desertificacdo em
Nietzsche. O deserto arranca a vida pela raiz e torna estéril o solo, acabando com
os valores ultrapassados e franqueando caminho para novos. A historicidade
humana, no entanto, avanca retrocedendo. Mas o0 retroceder no contexto do
pensamento heideggeriano ndo se deixa apreender por um voltar atras em sentido
factual, tal como grassava entre os escritores e filésofos do periodo do
Romantismo o ideal de um retorno a Grécia antiga (muito embora os mais
profundos dentre esses intelectuais jamais tenham concebido isso assim, de

maneira efetiva, mas “espiritual”). O retrocesso ai ndo ¢ oposto do progresso, mas

155 Nietzsche. Vontade de poténcia. Petropolis: Vozes, 2011, p. 136.
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se move na dindmica mesma do crescimento (Wachstum). Ele ndo é um retroceder
no tempo, mas na fonte mesma, no comeco, na dpyr de onde surge o ente, em sua
singularidade e totalidade, em seu enquanto tal: o ser. Avangar para 0 comeco €
retornar ao ser, recuperando a arqueologia originaria da verdade, como dissemos
acima. De maneira similar, o niilismo também nédo pode ser interpretado como um
retorno ao nada, a partir do qual os antigos valores surgiram? Fazer o deserto
crescer, portanto, a maneira de uma queimada (ndo possui o niilista uma fome
voraz de fogo?), ndo seria uma espécie de limpeza de terreno, a fim de que, num
momento  posterior  (menos  cronologicamente  compreendido  que
ontologicamente) brotem valores novos? A passagem para o despertar de uma
nova aurora ndo precisa passar pelas trevas mais densas? O caminho para o super-

homem constitui uma perigosa travessia.

Ser niilista €, heideggerianamente falando, tornar-se ser-descobridor,
confrontando-se com o Dasein ou super-homem como a sua mais essencial
possibilidade. Mas € claro que o niilista ainda ndo é o super-homem; no entanto,
sem aquele este ndo vem a ser. Da mesma maneira, isso se aplica ao ser humano:
confrontar-se com o seu Dasein ainda ndo é tomar apossar-se ou empoderar-se
dele. A compreensdo do seu proprio ser deve se juntar a postura com relagio ao
seu poder-ser, de modo que a totalidade da existéncia humana se constitua numa
unidade de cuidado para com a realizacdo mais essencial e auténtica de sua

historicidade.

O avancar para 0 comeco € um retornar ao nada originario do ser. A
desertificacdo do niilismo equipara-se, entdo, ao conceito da historicidade da
esséncia humana: ambas assinaladas pelo crescimento, andamento em que héa
igualmente um avango e um retorno. O avango faz parte de sua dindmica projetiva
de liberacdo de novas e novas possibilidades, determinado pela irrepetibilidade do
tempo e do que estd sendo. Mas o fato de que algo ndo se repita ndo veda caminho
para o retorno. O retorno é um remeter de volta a historicidade da esséncia
humana que é sempre e a cada vez uma e sempre nova. A unicidade do cuidado
nédo determina a qualidade e o contetdo das possibilidades, apenas possui a forma
de um poder-ser-um-todo em relacdo a um horizonte projetivo, para onde seu
cuidado se dirige. O cuidado, como substancia da realidade humana, é uma
estrutura ontolégica, um modo aberto de possibilitacdo de possibilidades
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existenciais, e ndo uma tipologia Ontica da vida humana, tampouco a reducéo
eidética e transcendental a categorias de uma pretensa subjetividade. O cuidado
permeia a historicidade do ser-descobridor, mas fundado na transcendéncia de se
constituir como ser-no-mundo. A existéncia humana é essencialmente ekstatica:
ela est4 fora de si, lancada no mundo, atravessada por ele, realizando-se de um
extremo a outro da vida sob a forma de um deslocamento, cujo movimento
temporal faz sempre emergir o novo e unico. Ndo é o fendbmeno da vida que
perdura, mas a direcionalidade da morte como condicdo de possibilidade para essa
emergéncia, para a liberacdo constante de possibilidades. No entanto, para
compreender o sentido fundamental da totalidade e da unicidade desse sobre-
poder, faz-se mister colocar em questdo o verdadeiro fundamento dessa
historicidade, a saber, a temporalidade (Zeitlichkeit): “O ser-para-a-morte em
sentido préprio, ou seja, a finitude da temporalidade (die Endlichkeit der
Zeitlichkeit), é o fundamento velado (der verbogene Grund) da historicidade do

Dasein.”*®

3.4. O agora e aduragéo do tempo intramundano

A outra dimensdo do cuidado é sincronica. O ser-o-ai ndo esta apenas
empenhado na sua existéncia como um todo, mas ele precisa lidar com aquilo que
Ihe concerne no tempo presente, que é ponto de partida para a realizacdo atual de
suas possibilidades ou, entdo, pode ser encarado como fonte para as mais diversas

distragdes e passatempos.

O tempo de que dispomos imediatamente € este aqui e agora, no qual deve
permanecer a figura do niilista europeu, no pensamento de Nietzsche, e perante o
qgual posso manter-me na postura do cuidado existencial para com minhas
possibilidades. A vinda do niilismo e a chegada do agora séo tempos oportunos
para uma verdadeira reviravolta na historia humana. Se para Nietzsche essa vinda
e sua transposi¢cdo equivaliam a compreensdo do verdadeiro valor dos valores
passados e a necessidade de valores novos, em Heidegger a tomada de posse do
agora precisa ser concebida enquanto uma distensdo e dimensionamento da

historia da esséncia humana, sem que, entretanto, precisemos pensar nisso

18.ST 11, p. 192 ; SZ, p. 1044-1045.
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universalmente. A histéria da esséncia humana diz respeito antes de tudo ao
dinamismo da esséncia humana em seu tornar-se historico — desta forma, tem
justamente o sentido de fazer com que o ser humano retorne ao confronto de sua
possibilidade mais essencial: apoderar-se do seu Dasein. Isto ndo pode ser
encaixado apenas na esfera individual ou geral, porquanto se trate a0 mesmo
tempo do principio de individuacdo e do processo civilizatério humanos em sua
forma mais essencial. Tornar-se o0 que se €, para parafrasear Nietzsche, consiste
em apoderar-se do que ha de mais elementar em si mesmo, claro, mas isso faz
com que o mundo inteiro o atravesse. A conquista do poeta e a dos antigos
navegadores igualmente sorvem do mesmo espirito e do mesmo jogo de criacao

que desbravam mundos novos.

O que, todavia, viabiliza tudo isso é poder contar com o tempo. Retomemos

um trecho supracitado:

A ocupagéo que conta e controla na circunvisdo descobre (Das
umsichtig-rechnende Besorgen entdeckt), de inicio, o tempo, e
leva & elaboracdo de uma contagem do tempo. Contar com o
tempo é constitutivo de ser-no-mundo (Das Rechnen mit der
Zeit is konstitutiv fir das In-der-Welt-sein). Contando com seu
tempo, o descobrir da circunvisdo nas ocupagfes deixa vir ao
encontro no tempo o manual e o ser simplesmente dados
descobertos (Das besorgende Entdecken der Umsicht ldft, mit
seiner Zeit rechnend, das entdeckte Zuhandene und Vorhandene
in die Zeit begegnen).™’

Que tempo € esse que deixamos vir de encontro e com o qual podemos
contar? Alhures Heidegger d4 indicios: “N@o hd nenhum tempo da natureza
(Naturzeit), na medida em que todo tempo pertence essencialmente ao ser-ai. Com
certeza, porém, ha um tempo do mundo (Weltzeit).”**® Asseverar que néo existe
um tempo da natureza causa-nos muita estranheza, pois logo imaginamos que com
isso se intente negar o ciclo das estacBes, 0s movimentos dos astros, o ciclo da
vida, o tempo do plantio e da colheita, o periodo da gestagdo e por ai vai.
Contraporiamos isso muito facilmente, mostrando que de forma bastante evidente
ha essas coisas, uma vez que delas dispomos para nossa lida cotidiana. De fato.
No entanto, natureza, recuperando nossas reflexdes anteriores, ndo equivale nesse

contexto a reunido ou ao conjunto dos seres organicos e inorganicos que

75T 11, p. 128 ; SZ, p. 904-905.
18 PEF, p. 381 ; GA 24, p. 371.
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compdem um ambiente local ou global, tampouco a reunido da totalidade do que
existe. Para falar em termos spinozistas, ndo se concebe por natureza a natura
naturata, natureza naturada, o0 conjunto das coisas que existem efetivamente, mas
a natura naturans, o processo da sua producdo, seu vir a ser. Natureza, pois, é
Naturmacht, a forca natural ou o poder da natureza como o processo multiplo e
caotico, de tessitura infinda, de producdo e destrui¢cdo continuas, o puro devir

perpétuo. Esse “nexo infindo das coisas™*®

, para retomar as palavras de Simmel,
ndo pode se tornar de modo algum afigurado perante nossos olhos, muito menos
se encontrar disponivel as nossas maos, a fim de manusea-lo. A natureza,
enquanto Naturmacht, é o inafiguravel, o que ndo se pode oferecer a vista ou a
razdo, mas que pode ser pensado como processo de realizacdo-apari¢do de tudo
que se apresenta. Naturmacht seria, pois, um conceito-limite do que é concebivel,
mas do que ndo podemos travar conhecimento, e que remete a uma espécie de
“unidade ondeante do acontecer”'®®. Mas essa unidade concebivel néo se equipara
as ideias no pensamento kantiano, ainda que de certa maneira também ela seja
incondicionada. Na realidade, a auséncia de condicionamento para a natureza
deve-se a falta justamente de determinacdo de relagdo com mundo — ou, mais
explicitamente, por se encontrar fora da relagdo com o ser-no-mundo, isto &, o
Dasein. No entanto, ainda que fora, ainda que se vele para nds, é essa ondulacao

do indeterminado que tece e acontece (“webt und strebt”*®*

), que faz surgir diante
de nés a paisagem, os entes presentes a vista (Vorhandenheit), mas que como
forca ou poder se retrai, concedendo espago-tempo para a descoberta. Espaco,
pois, que é mais do que extensdo, € também espagco de tempo: tempo, que é
espaco para o descobrir. Para a Naturmacht, portanto, como natureza inafiguravel,
ndo h& nenhum tempo, uma vez que tempo pertenca necessariamente ao fenémeno
da descoberta e, por conseguinte, a mundo. Somente aquilo que se encontra no
interior desse campo de relagbes que se chama mundo, em cujo centro
excentricamente se posta o ser humano, pode ser atribuido o tempo. Apenas sob a
determinacdo dessa relagdo com o ser-no-mundo que 0 ente passa a pertencer ao

mundo e, por extensdo, também ao tempo, através do fenémeno da descoberta.

19 SIMMEL, Georg. Filosofia da paisagem. Covilh: Universidade da Beira Interior, 2009, p. 5.
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Idem.
161 «“Nesse modo de descobrir, porém, a natureza se vela enquanto aquilo que “tece e acontece”
(webt und strebt), que se precipita sobre nés, que nos fascina com sua paisagem (Landschaft).” ST
l,p. 112 ; SZ, 216-217.
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Esse ente natureza é, sem que nds o descubramos, isto €, sem
gue ele venha ao encontro no interior de nosso mundo.
Intramundanidade (Innerweltlichkeit) s6 cabe (fallt), entdo a
esse ente, a natureza, enquanto ele é descoberto (entdeckt)
enquanto ente. A intramundanidade ndo precisa ser atribuida a
ela como determinagdo da natureza, na medida em que nao se
pode introduzir nenhuma razao que torne evidente o fato de que
um ser-ai necessariamente existe. (...) Ao ser do ente presente a
vista (Zum Sein des Vorhandenen), da natureza, ndo pertence
intramundanidade como determinacdo do seu ser, mas como
uma determinacdo possivel, mas necessdria, para a
possibilidade de a natureza ser descoberta. Pertence (gehort) a
natureza descoberta (entdecken Natur), isto é, ao ente, na
medida em que nds nos comportamos (verhalten) em relacdo a
ele como algo desvelado, que ele ja seja sempre a cada vez em
um mundo. ™

Nesse trecho o fenbmeno do tempo ndo se encontra tematizado, mas é
implicito ao ponto central da reflexdo, a saber, a descoberta do ente. Nessas
breves linhas, o conceito de natureza flutua, assumindo pelo menos trés acepcdes
diferentes. O sentido de poder da natureza (Naturmacht), a que se retrai no
encobrimento, é evocado como o ‘“ente natureza (...) sem que ele venha ao
encontro no interior de nosso mundo”. Nao corresponde ao mundo, nem lhe
pertence, sendo algo mesmo de extramundano. A isso se opde a natureza
descoberta (entdecken Natur), ente em relacdo ao qual assumimos a atitude de
postura e compreensdo, inerentes ao que explicitamos sobre o conceito de
verhalten. A intramundanidade pertence a natureza assim descoberta, na medida
em que ela ¢ envolvida pelo nexo de relagdes “mundanas” travado junto ao
fendmeno humano. Nesse ponto, h para ela duas possibilidades: a assuncdo a
instrumentalidade ou a sua presenca pura e simples. Em ambas as possibilidades,
a natureza deixa de ser meramente “natural”, extramundana, para integrar o
mundo. N&o importa se uma ou outra possibilidade, realiza-se nelas sempre a
assungdo de uma atitude compreensivo-comportamental. Ao entrar em contato
com a esfera humana de pertenga, a natureza ¢ “elevada” ao sentido de realidade.
Essa elevacdo néo se refere a quaisquer dignidades humanas, de cunho teoldgico
ou ndo, que por ventura sejam propugnadas pelas mais diversas culturas. Essa
elevacdo, antes de tudo, erige-se sobre a postura humana transcendental diante de

si e diante do ente. Converte-se, pois, essa elevagdo em um alargamento da

182 PEF, p. 248 ; GA 24, p. 240.
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propria realidade, no sentido de que se abre e se amplia com ela o horizonte do ser
ao ente. Com isso, 0 ente é compreendido engquanto ente, sendo descoberto em
suas proprias modalidades, instalando-se na relacdo com a sua propria
mesmidade. A todas essas relagdes subjaz a postura do Dasein como forca de
atracdo gravitacional para a formagdo do seu mundo. A natureza enquanto
descoberta é o sentido da terra, mas tal descoberta nunca pode ser apenas um
achado, ela é por principio um horizonte espaco-temporal de e para a descoberta.
Integrando o mundo, a natureza alcanca o sentido da terra, a pertenca a
intramundanidade. N& que a natureza seja licita a atribuicdo como uma
determinagdo que lhe seja propria. A natureza, em seu “estado” mais origindrio,
ndo é determinada pela mundanidade, pois ela mesma se vela como elemento e
processo que fazem tecer e acontecer a “materialidade” daquilo que se precipita
ao nosso encontro. Colocamos essas aspas a fim de frisar bem que a relagéo entre
natureza e ser humano ndo pode ser dicotomizada pelo binémio classico de
matéria e forma. Antes de sequer se pensar numa dicotomia, faz-se necessario
pensar na confluéncia entre ente natureza e do ente humano como afluentes do
mesmo, quer dizer, do ser. A natureza ndo é a multiplicidade cadtica das
sensacOes, menos ainda a compreensdo humana e a formacdo de mundo atuam
sobre ela a maneira das categorias do entendimento no pensamento kantiano. Se
langamos mao do termo “materialidade” para nos referir a natureza, ¢ porque
vemos nessa relacdo nada mais que uma metafora, a qual, contudo, ndo é de todo
despropositada. A natureza &, de certa forma, uma matéria-prima para a formacéo
de mundo, para a descoberta, para a verdade, para a relagdo com o Dasein. Nao
gue, como matéria-prima, essas potencialidades respondam pela sua enteléquia.
N&o é o espirito humano a teleologia da natureza, mas ainda assim reside nela
essas potencialidades, na medida em que o proprio ser destina estas ao ente em
sua totalidade. Mas essas potencialidades ndo determinam a natureza em sua
esséncia, em seu modo de ser proprio, elas, antes, as possibilitam para a incursao
no mundo humano. A manualidade ou a presencialidade, aspectos que modalizam
de forma mais abrangente os entes da intramundanidade, sdo determinagdes
possiveis para aquilo que da natureza vem de encontro, somente necessarias
enquanto integram o mundo humano e transcendental da descoberta. Ambas as
modalidades “apenas” sobredeterminam a natureza, que, enquanto for¢a natural,

se vela, subtrai-se. Mas 0 que se apresenta como a mao ou presente a vista,
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instrumento ou “paisagem”, passa a ser determinado pela formagdo de mundo,
pelo fendmeno da compreensdo, pelo modo comportamental que assume o ser
humano diante deles. Mas isso ndo atua sobre eles como forma. O Dasein deixa o
ente vir ao encontro como ente. Trazer para 0 mundo, para a historia, para a
interpretacdo, para a compreensdo, para a relacdo com as atitudes e projetos
humanos, para a verdade e para a descoberta, ndo € dar forma a matéria,
organizacdo ao caos, determinacdo ao indeterminado... E sim: trazer o ente a
potencialidade do fazer-se real, historico, integrante do mundo, do horizonte do
ser, da verdade e do destino da esséncia humana. Disso, porém, a forca natural se
esquiva, sem se deixar capturar, mas ndo redunda que ela se deixe traduzir como
matéria cadtica e desorganizada. Sua extramundanidade ndo a aliena para um
hiperurdnio numénico, para onde somente 0s Vvo0o0s especulativos da razdo
metafisica poderiam viajar. Essa forca natural é a potenciacdo que se eclipsa no
aparecer de toda e qualquer potencialidade ou possibilidade. Sua
extramundanidade ndo a posiciona para além ou fora do mundo, mas a condiciona
como forca de resisténcia a atracdo do mundo; por isso, ndo € por ele tragada ou
apoderada, ndo se deixando converter-se em fendmeno. Aquele que, sobre degraus
e pilares ascendendo, alcanca o sentido da terra, s6 o alcanca porque se elevou
sobre a terra, porque seus pés ja ndo mais a tocam. O Ubermensch ou o Dasein,
seja qual for, no seu ultrapassar-se a si mesmo e ao ente na sua totalidade, torna-se
um ser das distancias, a fim de que seu poder e compreensdo se tornem capazes
dos mais vastos e longinquos horizontes. A terra, entdo, torna-se-lhe um abismo, é
verdade, mas seu sentido é capturado, e o abismo é transfigurado em horizonte,
abertura para as aparicdes e descobertas, vindo a ser o sentido originario e

verdadeiro da realidade.

N&o havendo, portanto, natureza, ndo ha nenhum tempo da natureza. Se a
Naturmacht se vela, se ndo se apresenta como fendmeno, se ndo é espacializada,
também ndo é temporalizada. O que ha de temporal ocorre no interior do mundo
e, por isso, somente um tempo do mundo se encontra disponivel para nés. Estando
a nossa disponibilidade aqui e agora, contamos com esse tempo do mundo.

Escreve Heidegger: “(...) designamos o tempo com o qual contamos, que
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deixamos para nés, como tempo do mundo (Weltzeit).”'*®* Mas no que consiste e

qual a sua estrutura, porém, ele assim melhor explicita:

O tempo que tomamos para nds e que exprimimos no agora
(Jetzt), no em seguida (Dann), e no outrora (Damals), possui 0s
momentos estruturais da significancia (Bedeutsamkeit), da
databilidade (Datierbarkeit), da extensdo (Erstrecktheit) e da
publicidade (Offentlichkeit). O tempo, com o qual contamos no
sentido mais amplo de contar (im weiteren Sinne des Rechnens),
é datado (datierbar), tensionado (gespannt), publico (6ffentlich)
e tem o caréater da significancia (Charakter der Bedeusamkeit),
isto é, ele pertence ao préprio mundo.'*

O que vale para as estruturas elementares para o fendmeno geral de mundo
aplica-se também para o tempo com o qual contamos. O contar com o tempo,
segundo analisamos acima, ndo tem nada de uma contagem ou medicdo do tempo.
Ao menos ndo de maneira imediata. O fendmeno de contar com tempo ocorre na
conjuncdo entre dois fatores ontoldgicos fundamentais de constituicdo da
existéncia do ser-no-mundo: a circunvisdo (Umsicht) e a ocupacao (Besorgen).
Aguela é conduzida por esta. Retomemos as palavras daguele trecho de Ser e
tempo: “o cuidado é ocupagdo guiada por uma circunvisdo.”*® A circunvis&o
rescinde a simples ocupagdo com aquilo com que se ocupa, aquilo que é de mais
imediato, e amplia suas possibilidades. Essa visao estende, pois, seu dominio para
0 derredor, sendo este derredor muito menos algo de espacial do que de
existencial. Como mera ocupagdo, 0 ser humano pode muito bem estar
completamente imerso em seus afazeres, sem ter maiores preocupac¢des com a sua
existéncia. Entretido num labor ou diversao, nada lhe ocupa mais do que esse aqui
e agora, que, conduzindo absortivamente seu foco para 0s momentos de ocupacéo,
deixa em plano de fundo todo o resto, atenuando os efeitos do passado, bem como
0s acontecimentos futuros. Todavia, 0 transcender as lidas imediatas rompe
prontamente com esse confinamento existencial: a ocupacgdo (Besorgen) reverte-se
em cuidado (Sorge) por mediacdo da circunvisdo (Umsicht). Usando um
trocadilho que so faz sentido em portugués, essa circunvisdo revela-se tambem
uma circuncisao, em que a cisdo com a imediatidade retira o véu para descobrir

um ambiente espago-temporal mais largo e prenhe de possibilidades. E evidente

163 PEF, p. 380 ; GA 24, p. 371.
14 PEF, p. 384 ; GA 24, p. 374.
1%55T 11, p. 128 ; SZ, p. 904-905.
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que a metéafora é tosca, mas ndo deixa de ser de todo interessante até por fazer
referéncia a um processo cirdrgico (abstraindo os aspectos técnicos que exercem
controle sobre a natureza, 0 que sera caro para Heidegger no contexto de suas
reflexdes sobre a questdo da técnica) que arranca a condicao natural da parte do
corpo do homem, do sexo masculino, no caso, que mais apela para os estimulos e
pulsdes vitais. De qualquer forma, trata-se mesmo de uma certa retirada de véu e
de uma descoberta, dupla, alias: do tempo como ser-para-a-morte, em que a
aplicacdo do cuidado sobre existéncia descobre que a mesma é da indole de algo
que vai se gastando, qual se fosse uma ampulheta, em que a morte seria a dire¢éo
e 0 escoar a cada momento e, derradeiramente, o deposito da totalidade de todas
as escolhas e possibilidades reunidas, amontoadas ao final num corpo inerte; e do
tempo do mundo, em que junto ao tempo de existéncia que se desgasta, ha o
tempo com o qual se descobre contar, o tempo que possibilita o contato com o ser
do que é manual e do que é simplesmente presente. Ndo sdo em absoluto dois
tempos, como se fosse o tempo da subjetividade ou da consciéncia e o tempo da
objetividade ou realidade, como se fossem duas estancias contiguas. Essa
realidade é una, que possui uma dupla face, assim como ser-o-ai e 0 ser-no-
mundo, que jamais sdo duas entidades habitando um mesmo ser, mas interfaces

diversas de uma mesma realidade multimodal.

A descoberta de que se conta com o tempo, em que 0 manual e o presente a
vista vém ao encontro, leva necessariamente a descoberta do agora, como o

tempo-lugar aqui do que esta disponivel, do que esta presente.

De onde haurimos o agora (Jetzt), quando dizemos ‘“agora”?
Evidentemente, ndo temos em vista nenhum objeto, nada
presente & vista, mas 0 que se exprime no agora € aquilo que
denominamos o presentificar-se de algo (Gegenwartingen von
etwas), o presente (die Gegenwart). (...) Todos 0s agoras
encontram-se no horizonte do ‘“hoje”, que é o horizonte da
presentificacdo (Alle Jetzt stehen im Horizont des “Heute”, das
der Horizont des Gegenwartigens ist).'®®

O agora ndo remete a um determinado conjunto de coisas ou objeto, nem
possui 0 carater de uma objetividade especifica, nem ainda algo relativo a
presentidade, qual se fosse o campo ou a malha espacial em que 0s objetos se

apresentam. Ao apontarmos para 0 agora, evocamos para diante de nés um

186 pEE p. 379 ; GA 24, p. 369.
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determinado momento no tempo. Posso dizer, a titulo de exemplo, estou agora
nesse quarto, escrevendo. Mas também poderia dizer que milhdes e milhdes de
pessoas dormem agora, nesse exato momento. Em tudo isso refiro-me a um
determinado momento. Esse momento pode estar preenchido por uma
determinada localidade, um conjunto de coisas, mas isso ndo se identifica em
absoluto com o agora, sendo apenas 0 seu revestimento, para nos exprimirmos em
contraposicdo ao conceito de recheio™’, que pertence ao vocabulério husserliano.
Esse agora, porém, pode denominar um momento no tempo para além dos limites
da localidade fisica onde estou, pode trazer a designacdo uma simultaneidade
valida para os mais diferentes individuos ao redor do planeta. E pode até mesmo
expressar algo que se oculta a todos, elemento irredutivel ao mundo inteiro, sendo
acessivel apenas a propria consciéncia: o0 agora pode ser apenas preenchido com
meus pensamentos, com a minha imaginacdo. Nesses exemplos e em todos mais
que poderiamos elencar, uma mesma forma caracteriza o tempo que se indica
como o agora, o qual ndo se confunde as circunstancias efetivas que o preenchem.
E, contudo, elas ndo se apresentam de modo algum como acidentes que lhe déo

corpo. O agora ndo é uma forma, tal como a Urimpression®®, a proto-impressdo,

167 |_ancamos méo dessa referéncia, embora sem rigor, ao conceito de Husserl de recheio, apenas
para dar uma ideia mais clara de que todo agora se reveste de uma presentificacdo determinada,
pela qual ele possa ser caracterizado.

188 Husserl cunha essa expressdo para designar o elemento mais originario, na imanéncia da
subjetividade transcendental, de sua temporalizacdo e da manifestacdo dos objetos. Toda
consciéncia possui, pois, a forma de um fluxo, assim como todo objeto mostra-se temporalmente:
portanto, a analise eidética e transcendental das apari¢cBes pressupbe encontrar seu fundamento
ultimo na temporalidade, ou seja, a eidética estatica deve conceder lugar a filogénese ontoldgica.
Para Husserl, o fluxo da consciéncia mostra-se, em ultima andlise, como uma série de agoras que
se sucedem, no interior dos quais a consciéncia, de forma espontinea e/ou deliberada, opera
processos diversos (como a retencdo, memoria, por exemplo). Cada ponto é determinado como um
agora, o qual possui um recheio proprio e que o especifica. Ao momento presente determinado
pelo seu preenchimento momentaneo e modificavel, ou seja, revestido de uma determinada
impressdo (sensacdo, percepcao, visada...) Husserl reserva o termo Jetzt (“agora”). Todavia, ha no
agora uma estrutura impressional que, mesmo na sucessdo ininterrupta de agoras, permanece
imodificavel, para o que Husserl cria o termo Urimpression (“proto-impressao”), que é a génese e
a estrutura essencial do agora, e, portanto, de todo aparecer, inclusive da consciéncia. “O ‘ponto-
fonte’, com que se inicia a produgdo do objeto duradouro, é uma proto-impressdo. Esta consciéncia
estd envolvida numa permanente mutacdo: 0 som-agora, presente em carne e 0ss0, muda-se
constantemente (scil. consciencialmente, ‘na’ consciéncia) em um ‘ter sido’; constantemente um
som-agora sempre novo substitui o que passou na modificacdo. Mas quando a consciéncia do som-
agora, a proto-impressdo, passa a retencdo, esta propria retencdo é outra vez um agora, existente
atual. Enquanto ela propria é atual (mas ndo som atual), ¢ retengdo do som que foi.” (HUSSERL,
Edmund. Li¢Bes para uma fenomenologia para a consciéncia interna do tempo. Lisboa: Imprensa
Nacional Casa da Moeda, 2001, p. 62) Adiante escreve: “A proto-impressdo € o comego absoluto
desta producdo, a fonte primitiva a partir da qual tudo o resto se produz constantemente. Mas ela
prépria ndo é produzida, ela ndo nasce como produzida, mas sim através de uma genesis
spontanea, ela é protoproducdo. Ela ndo se forma (ndo tem nenhum gérmen), é protocriacdo. Se se
diz: constantemente se forma no agora, o qual se modifica num ndo-agora, um novo agora, ou que
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no pensamento de Husserl, que assume o papel de estrutura transcendental do que
permanece imodificado em sua forma em toda a passagem de tempo, em todo o
fluxo da consciéncia e no transcurso das modificacbes do mundo objetivo. O
agora, no contexto do pensamento heideggeriano, ndo é o imodificado, ndo é uma
estrutura, ainda que “arraste” consigo as estruturas do tempo do mundo. Os
eventos, as circunstancias, os lugares e ndo lugares ndo séo o recheio do agora,
mas todos eles pertencem ao agora, na medida em que em tudo isso estd em jogo
suas presentificacdes. No agora algo é presentificado, mas esse algo tem muito
mais um qué de horizonte do que um quid de uma substancia, de uma coisa ou de
um objeto. Esse agora é descoberto pela circunvisdo (Umsicht), e essa descoberta
consiste em que o agora é uma espécie de mundo ambiente (Umwelt) temporal,
presentificante do mundo, com o qual podemos contar e sem o0 qual ndo seria

possivel nenhuma mensuracédo objetiva do tempo.

Esse agora, sincronicamente, € um tipo de atmosfera ontolégica de
presentificacdes simultaneas, que pervade a todos os individuos e através da qual
eles mesmos sdo presentificados contemporaneos uns dos outros. Dito desta
forma, o agora representa uma simultaneidade global que, por outro lado, numa
escala temporal, pode ser meramente reduzida a um ponto. Mas o que é esse
ponto, sendo uma fuga constante? Repetimos aqui varias vezes: indicar, apontar,
designar, referir o agora, mas serd isso mesmo possivel de fato? Acerca disso
indagou-se Agostinho, nas famosas e desbravadoras paginas dedicadas as
investigacdes a respeito do fendmeno do tempo em suas Confissdes:

Se se puder conceber um tempo tal que ndo possa ser dividido
em particulas de instantes, por menores que sejam, sO esse
tempo podera ser chamado de presente, mas esse instante voa
tdo rapidamente do futuro para o passado, que ndo tem
nenhuma duragdo. Se a tivesse, dividir-se-ia em passado e
futuro, mas o presente nao tem duragéo alguma.'®

O presente a que ele nomeia é a ideia de agora com o que trabalham as
concepgdes vulgares de tempo, inclusive as ciéncias. Todas elas sdo determinadas
pela orientacdo natural do tempo como sendo decomponivel em partes e partes,

cada vez menores, até chegar a uma que fosse indivisivel, um ponto absoluto, um

produz, que brota subitamente uma fonte, entdo isso sdo metaforas. Apenas pode ser dito: a
consciéncia nada é sem impressdo.” (ibidem, p. 124)
189 AGOSTINHO. Confissdes. S&o Paulo: Editora das Américas, 1961, p. 350-351.
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atomo de tempo, um frame da realidade. Independente dos avancos das medigdes
cientificas do tempo, em suas conquistas em termos de precisdo, nada do que
possa ser cronometrado equivale ao ser do fenédmeno do agora. Medi¢do alguma
poderia ser realizada sem que, antes, um agora ja se firmasse como pressuposto.
Uma medigédo exata do agora semelha-se a uma foto instantanea, mas tirada e
revelada em uma supervelocidade, cujo processo de revelagdo esconde a si
mesmo, sobrescrevendo com um infimo &timo do passado o presente
supostamente capturado. No entanto, como aponta Agostinho, ndo ha nenhuma
duracdo para esse tipo de presente, ele é lesto e fugidio. Como ponto, € um ponto
de fuga, ndo corresponde a nada de real, em sentido forte, ainda que de alguma
forma consigamos nos haver com referéncia a ele ordinariamente. Sua irrealidade,
porém, deve ser entendida no mesmo sentido, ontoldgica e epistemologicamente,
sobre 0 que dissemos a respeito do conceito de experiéncia e de realidade, de teor
transcendente: ndo sdo falsos ou invalidos, apenas ndo sdo originarios; proliferam,
abundam e expandem sem limites o conhecimento humano, mas obscurecem o

fenbmeno do ser e da realidade em seu sentido mais elementar e essencial.

Acossando o agora, ele logo foge. A sensacdo de fugacidade é o que
perturba a alma, a razdo, conduzindo a conclusdo de que o agora ndo possui
duracdo. Mas a simultaneidade do agora, sua presentificacdo, ndo consistira num
frame, como se a realidade se compusesse a moda de um filme. Se buscarmos um
ponto, linhas de fuga de cara se difundirdo, porquanto justamente o Unico foco
que nos é possivel é o fenbmeno da duracdo. O agora ndo é uma unidade
indivisivel de simultaneidade estatica, mas um tramitar presentificador por uma
duracdo. N&o é um ponto, mas um horizonte, que tramita no horizonte daquilo que
Heidegger chama de hoje (Heute). Nesse hoje, o agora perfaz um arco,
abrangendo também suas “linhas de fuga”, que lhes sdo incorporadas como
elementos fundamentais de constituicdo de sua propria duracdo, o em seguida

(Dann) e o outrora (Damals).

No outrora (Damals) exprime-se uma retencdo (Behalten) e no
em seguida (Dann) uma expectacdo (Gewartingen). Uma vez
gue um outrora € um nao-mais-agora (“Nicht-mehr-Jetzt”) e
todo em seguida é um ainda-ndo-agora (“Noch-nicht-Jetzt”),
também j& reside a cada vez na expressdao de um em seguida,
que emerge de uma expectagdo, uma presentificacdo, uma
cocompreensdo do agora (Mitverstehen des Jetzt). Cada uma
destas determinagGes temporais, agora, em seguida e outrora €
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falada a partir da unidade de uma presentificagdo
(Gegewartingens) — de uma expectacdo (Gewartingens) — de
uma retencéo (Behaltens) (...).*"°

No fendbmeno do agora ha uma compreensdo em conjunto de uma unidade
temporal. Sublinhemos bem um detalhe essencial que aqui quase que figura de
passagem: ao agora pertence sempre uma compreensdo. Ele ndo é um momento
pontual do fluxo temporal, que “anda solto por ai” e que possui existéncia
independente a parte da experiéncia humana. Nele reside, claro, uma
presentificacdo real do ente cuja atualidade, presenca, ndo € imanente a
consciéncia humana. O agora, pois, ndo € subjetivo. Contudo, como um fenémeno
do mundo, ele ndo possui realidade fora da relagdo com o ser-o-ai. E imanente &
transcendéncia do mundo, por isso o0 aspecto da significancia e a compreensdo de
ser, que direciona as posturas e as relagdes humanas com os entes, sdo-lhe
intrinsecos. O agora ndo é o tempo da realidade, em sentido metafisico, ndo é o
tempo da natureza. O agora é o tempo com o qual contamos, a unidade de tempo
que integra o tempo do mundo, tempo com que contamos e nos relacionamos. O
agora presentifica, com ele vem sempre uma presentificagdo. Vulgarmente se
toma esse agora como um ponto temporal, Zeitpunkt, mas como tempo do mundo
uma de suas caracteristicas principais é precisamente sua extensao (Erstrecktheit).
Tensionado (gespannt), o agora perfaz um arco, que consigo abrange 0 nao-mais-
agora (Nicht-mehr-Jetzt) e o ainda-ndo-agora (Noch-nicht-Jetzt). Ambos séo
cocomprendidos junto com o0 agora. Junto com o0 agora, advém por detrds um
rastro de ndo-agoras, uma trilha de ndo-agoras se abre adiante. De todos os lados
ele é invadido pelo horizonte de ndo agoricidade, o qual, entretanto, é a causa
mesmo de sua agoricidade. Sem esse halo de ndo-mais e de ainda-ndo que se
irradia do agora, regido de sombreamento gradual que envolve e revolve sua
presentificacdo de auséncias latentes e vivas, 0 agora ndo seria mais que um
ponto, uma impressdo fugidia. No entanto, pela presenga desse involucro de
auséncia, sua fugacidade se dilata em durabilidade. Normalmente, quando
concebemos o agora, logo nos vem a mente uma fracdo de segundo, um lesto
momento. Mas essa no¢do pontual do agora ndo admite a realidade de sua acdo

presentificante, nem mesmo de sua esséncia enquanto agora. Ele carrega consigo,

YOPFF, p. 479 ; GA 24, p. 369.
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com a constancia de sua realidade presentificadora, uma duragéo. Ele é efémero,
diz-se. O que agora se passou ndo torna jamais, é verdade. Ndo se pode entrar
duas vezes num mesmo rio, pois la correm outras e outras aguas, sinalizava
Heraclito. Mas ndo sendo o mesmo, o rio, contudo, permanece, pelo menos com
as margens no interior das quais o devir caudaloso do real passa. Assim também,
o agora. Propriamente, ele ndo ¢ o efémero, mas responde pela esséncia da
efemeridade, no sentido mais original da palavra. Recuperando-a do grego, o que
¢ efémero (éni + uépa, literalmente sobre um dia) € transitorio porque possui a
duracdo de um dia, est& apenas sobre a vigéncia de um Unico dia. Entretanto, sua
efemeridade ndo é determinada pelo curso natural de um dia. Sendo tempo do
mundo, tempo determinado pela significancia, pela manualidade do ser-o-ai, essa
efemeridade recebe nuances transcendentais. O agora, como disse Heidegger,
instala-se num horizonte de um hoje (Horizont des Heute), que é um horizonte da
presentificagdo. O agora, pois, possuindo um tensionamento, estende um halo de
outrora e de em seguida ao seu redor, refratando-se num hoje, que possui 0
sentido de uma unidade transcendental de presentificacdo, uma duracéo.
Transcendental porque, antes de tudo, ndo diz respeito a determinadas aparicoes, a
nenhum “contetido” fenoménico do que aparece, mas € relativo ao proprio ente
enguanto ente, ao ente em sua totalidade. A efemeridade correlaciona-se a finitude
humana, sendo sua duragdo a extensdo presente da lida com o ente, ndo apenas
com este ou aquele, mas também com ele na totalidade. A ocupagdo com as coisas
estrutura-se de forma duréavel por espacos de tempo, tracando um continuum pelo
qual o estar em meio a elas se estende, e ndo de forma segmentada, como se se
compusesse de uma colagem sequenciada de agoras pontuais. Ao invés disso, 0
ser humano vive, esté presente na duracdo de um agora, que se estende, articula-se
a uma unidade mais ampla, que incorpora também uma profusdo de ndo-agoras. O
agora se escalona em tambem nédo-agoras, refratando-se num hoje, comparavel a
um extenso panorama, que se dilata a partir de um centro, um marco zero, 0 agora.
Dilata-se em direcdo a um n&o-mais e um ainda-ndo, em cuja negatividade do
agora realiza-se uma conversdao em dupla positividade: do lado do ndo-mais-agora
do outrora, a retencdo (Behalten); pelo lado do ainda-né@o-agora do em seguida, a
expectagdo (Gewartigen). O tempo presente faz jorrar junto com o agora as
dimensfes do passado e do futuro em um vinculo de pertenga a uma mesma

unidade. Essa unidade é a da presentificacdo. N&do de contetidos fenoménicos
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determinados, ou de formas esquematicas temporais, mas presentificacdo de uma
presenca. Aparente tautologia & parte, quer dizer o seguinte: a presentificacdo da
unidade temporal do tempo do mundo se relaciona a presenca do ente no tempo,
no ambito do mundo a que pertence de forma decisiva o ser humano. Ou melhor,
a presentificacdo é essa presenca temporal do ente intramundano. Isso parece ser
demasiado abstrato, talvez o seja mesmo. Se pensamos em presenc¢a, logo
pensamos na presenca especifica de alguma coisa (ou de um conjunto de coisas)
ou ainda de um determinado momento. Em um contexto filosofico, sobretudo de
cunho fenomenoldgico, podemos pensar nessa presenca em termos mais
estruturais; dai, por presenca tomariamos algo como atualidade objetiva de
esséncias ideais nos fendmenos ou até de um esquema temporal que subjaz a todo
aparecer fenoménico. Mas essa presenca, no contexto do pensamento
heideggeriano, ndo se restringe a coisas nem a estruturas. E claro que de alguma
forma coisas e estruturas sdo presentificadas no tempo, porém elas ndo sdo em
primeira instancia o que ha de mais fulcral e originario nessa presentificacéo.
Enquanto tempo do mundo, acima de tudo, dira respeito a prépria presentificacdo
de mundo e ao ente, tanto em sua entidade geral, quanto em sua particularidade de

ente intramundano.

Esse tempo do mundo, entdo, em parte € o tempo cujo arco se estende por
um tipo de hoje transcendental. Assim como um agora de imediato consiste numa
difusdo entre um outrora e um em seguida, a presentificacdo se revela numa
irradiacdo de retencdo e expectacdo. Ndo ha entre essas dimensdes nenhuma
separagdo real, em absoluto: a possibilidade de sua segmentagdo total é
meramente abstrata, s6 podendo ser concebida pela imaginagcdo. Tomemos por
exemplo uma mausica. Nela, ndo se pode retirar uma nota e constitui-la como a
unidade minima de uma musica, como se tratasse do seu atomo. Musica ndo é
uma justaposicdo de particulas de sons. Da mesma forma que ela ndo é uma
sequéncia qualquer de sons, assim, o tempo ndo é de agoras. Em primeiro lugar,
porgue em um Unico momento ja hd uma profusdo de sons, que simultaneamente
abrem um leque de possibilidades, um campo harménico. Mas também nesse
tempo minimo reverbera o ritmo da mdasica, sua frequéncia, que marca sua
duracdo e intensidade, que pode nem ser estruturado — arritmia — ou até composto

pela sobreposicdo de ritmos diversos — polirritmia. Vinculada ao ritmo, existe
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também a melodia, cuja trama de tonalidades confere qualidade as notas e a sua
sucessdo. Ritmo e melodia estdo presentes ndo apenas na musica como um todo,
mas em cada tempo. Seu efeito se produz sobre cada tempo, cada nota, sobre o
arco total da musica e o leque sucessivo e simultaneo de suas notas. Tudo isso
para dizer: semelhantemente funciona o tempo do mundo nesse horizonte do hoje.
O agora é perpassado pelo outrora e atravessado pela expectacdo que Ihe veio de
encontro. Além do leque de atualidades e possibilidades que se abre em cada
agora — que, como leque, abertura, € campo de expectacdo das notas futuras e,
portanto, da sequéncia musical —, nele o ritmo e a melodia se presentificam e o
modificam, o qualificam, retendo a identidade e o movimento musicais,

direcionando-os para sua sequéncia e seu destino.

Essa metafora é util para ilustrar que a duracdo é uma constante temporal,
mesmo quando por abstracdo fragmentamos o tempo. O que dura no tempo,
repetindo, € principalmente a presentificagdo de mundo e do ente. A duragdo de
coisas, de objetos, de particulares, ndo sdo mais que duragdes subsequentes e, de
modo algum, necessarias. Essa duracdo marca o tempo de mundo, somente com
ela e por meio dela é possivel a contagem de tempo e, por conseguinte, alias,

também a ocupacdo convertida em cuidado.

Quando digo “em seguida” a partir de um “agora”, ja sempre
tenho em vista um determinado entrementes (Inzwischen) até la.
Neste entrementes reside aquilo que denominamos a duracéo
(Dauer), o enquanto (Wahrend), o durar (Wahren) do tempo. A
estrutura por noés evidenciada da databilidade (Datirbarkeit),
por sua vez, € propria a esta determinagdo como um caréater
temporal: entrementes, isto €, “enquanto isto e aquilo acontece”
(“wdhrenddessen das und das geschieht”). (...) No
“entrementes” ou no “enquanto” articulados, a durag@o torna-se
expressamente acessivel. (...) O que é articulado nestas
carateristicas do entrementes, da duragdo e do até-1a (Bis-dahin)
é designado por nés a tensionalidade (Gespanntheit) do tempo.
Com o entrementes e 0 enquanto, temos em vista um arco de
tempo (Spanne Zeit). (...) O tempo é em si mesmo tensionado e
extenso. Todo agora, em seguida e outrora nao tém apenas, cada
um, uma data, mas sdo em si tensionados e extensos: “agora,
durante a prelecdo”, “agora, durante a pausa”. Nenhum agora,
em nenhum momento do tempo pode ser pontualizado. Todo
momento temporal (Zeitmoment) € em tensionado, por mais que
0 arco temporal seja variavel. Ele varia entre outras coisas com
aquilo que a cada vez o agora data.*"™

1 pEE p. 383 ; GA 24, p. 372.
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Entrecruzam-se nesse excerto uma série de problemas, sobretudo quanto ao
vinculo entre duracdo (Dauer) e databilidade (Datierbarkeit). Acerca dessa

ultima, expressa-se Heidegger:

No6s designamos esta estrutura referencial (Besugsstruktur) do
agora como agora-ai (Jetzt-da), do outrora como outrora-
guando (Damals-als) e do em seguida como em seguida-quando
(Dann-wann) como databilidade (Datierbarkeit). Todo agora é
datavel como “agora, uma vez que ocorre, acontece ou se da
isto e aquilo”. (...) O “agora, uma vez que..”, “outrora,

bR 1Y

quando...”, “e em seguida, quando...” estdo ligados, segundo a
sua esséncia, a um ente que fornece a data ao datavel. O tempo,
gue se concebe vulgarmente como sequéncia de agoras, precisa
ser tomado como esta referéncia &  datacdo
(Datierungsbesug).!”

Todo tempo é datavel, ainda que decidamos prescindir de um calendério
para isso. A databilidade ndo se configura necessariamente pela atribuicdo
numérica de uma data especifica a um determinado evento. Heidegger de maneira
nenhuma insinua que tudo o que ocorre deve ser determinado por uma data, com
dia, més e ano. Isso, é claro, é sempre possivel, mas mesmo quando a data ndo
pode ser averiguada ou mesmo quando € indeterminada por natureza, mesmo
assim ndo deixa de possuir uma referéncia que a identifica. Sdo, na verdade, 0s
proprios eventos que possibilitam a datacdo do tempo. O evento, vamos dizer
assim, fornece a um momento temporal (Zeitmoment) sua referéncia que o
especifica. Desta forma, um agora, um outrora ou um em seguida ganham o
conteddo de uma duragdo, mais ou menos determinavel, marcada por um ai (da)
ou quando (wann). Um agora circunscrito por essa especificidade remete a um
agora-ai, ao passo que um outrora e um em seguida a um outrora-quando e um em
seguida-quando. N&o que com isso se tornem pontuais, porquanto o tempo por
definicdo seja tensionado e extenso. Essa referéncia ndo finca exatamente um
marco temporal, mas concede ao momento temporal a sua capacidade de ser
marcado, extensivamente, por um evento, por algo que se sucede nele e que,
portanto, o caracteriza. Pertence a todo momento temporal, além da tensionalidade
(Gespanntheit), uma estrutura referencial (Besugsstruktur) de databilidade, pois se
liga a um evento, uma presentificacdo, a um ente que se apresenta. Articulam-se

nele um entrementes (Inzwischen) e um enquanto (Wahrend), caracteres temporais

12 pEE, p. 380-381 ; GA 24, p. 370-371.
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que Ihe conferem duracéo e data, envolvendo-o no arco de tempo (Spanne Zeit),

pelo qual possa ser identificado.

Adicionado o fator de databilidade a duragdo do momento temporal, 0 plano
da historicidade é sobreposto ao tempo do mundo. Ambos formando uma mesma
colcha de retalhos, cuja costura se mostra deveras dificil de se deixar entrever e
resolver. Mas ha um ponto que os une: a saber, aquilo que de Heidegger recebe a

denominagcéo de publicidade (Offenlichkeit).

Denominamos o carater publico (Offenlichkeit) como o carater
derradeiro do tempo contado e expresso. (...) O agora datado
tem uma certa extensdo. Ao exprimir 0 agora datado e
tensionado no ser-um-com-o-outro, cada um compreende o
outro. (...) O agora expresso é compreendido no ser-um-com-o-
outro (Miteinandersein). A acessibilidade do agora (Die
Zuganglichkeit des Jetzt), para qualquer um, sem alterar em
nada a datacdo diversa, caracteriza o tempo como publico. O
agora é acessivel para qualquer um e, com isso, ndo pertence a
ninguém. Com base neste carater do tempo, uma objetividade
peculiar (eigentiimlich Objektavitdt) Ihe € atribuida. O agora
ndo pertence nem a mim, nem a um outro qualquer, mas se acha
de algum modo ai. Ha o tempo, ele se encontra presente a vista,
sem que possamos dizer como e onde ele é (Es gibt die Zeit, sie

ist Vorhanden, ohne dafi wir sagen kénnen, wie und wo sie
|St) 173

O proprio Heidegger reconhece nessa passagem a limitacdo de sua
investigacdo. Veremos mais adiante o centro nevralgico dessa problematica,
presente principalmente na dltima frase dessa citacdo, que deixa claro que, de
alguma maneira, tempo € algo de presente a vista (Vorhanden), muito embora,
como tempo do mundo com que lidamos, precise apoiar-se primeiramente no
modo de ser do manual (Zuhanden) que caracteriza a estrutura geral de mundo e,
consequentemente, as relagfes do Dasein com o ente, uma vez que sdo de ordem

intramundana. Mais adiante, todavia, retornaremos a esse ponto.

Colocando em suspenso essa questdo, um aspecto reforca-se nessas
elucubragbes, sendo preciso considera-lo. Uma objetividade peculiar
(eigentiimlich Objektavitat) caracteriza o tempo do mundo. Isso inclui,
logicamente, o agora. A peculiaridade desse trago objetivo, no entanto, ndo se
confunde de modo algum com o conceito geral que se confere a objetividade ou
ao objeto. A escolha da palavra objetividade para exprimir um aspecto da

' PFF, p. 383-384 ; GA 24, p. 373.
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publicidade (Offenlichket) ndo nos obriga a interpretar que Heidegger nesse passo
filie-se a tradigdo metafisica, na maneira como que a considerou. Nessa passagem
deixa explicito que esse agora n3o pertence a mim, mas que esta ai. A diferenca
das reflexdes filosoficas que se seguiram de Kant a Husserl — muito embora
possamos incluir-lhes predecessores como Descartes, Berkeley, Leibniz —, o
sentido dessa objetividade, sua estrutura e suas condicGes de possibilidade, ndo se
enraizam, nao se fundamentam no sujeito. Mas ao escapar da filosofia da
subjetividade e ao endossar que o0 tempo se encontra ai, Heidegger ndo recai no
realismo. O que foi por nds outrora debatido acerca do conceito heideggeriano de
experiéncia, cabe também aqui ao tempo: ndo se pode situa-lo nem num
idealismo, nem num realismo, mas numa espécie de lusco-fusco, regido em que
tanto a afirmacdo de que uma consciéncia a priori transcendental determina
unilateralmente a fenomenalizagcdo da realidade quanto a de que as substancias
dos entes respondem pelo ser originario da realidade, ambas escapam aos limites
do mundo que experienciamos, dos entes que manejamos, do sentido da realidade
e da verdade que nos sdo oferecidos, com 0s quais mesmo existimos. A
peculiaridade dessa objetividade reside no ai (da), que ndo é propriedade de
ninguém, de sujeito algum, mas que também ndo é um fora, um elemento
absolutamente alheio, em suma, como se tivesse uma origem extramundana. O ai
do agora, do tempo do mundo, é algo que ontologicamente se situa entre a
subjetividade e a objetividade. O ai do agora, a sua objetividade peculiar, € um
entrelugar: ndo circunscrito aos sujeitos, inter-relaciona-os entre si, permitindo
com que se compreendam mutuamente em comunicagdo uns com 0s outros, em
compartilhamento de um mesmo mundo; proscrito da possibilidade de estar fora
do mundo, é um campo aberto para a acessibilidade do agora (Zugéanglichkeit des
Jetzt) a todo e qualquer Dasein, sendo um terreno fértil para apropriagdo multipla
e variavel de datagdes, mas instaurando ele mesmo na duracdo do agora o fator
universal de sua possivel databilidade. Como entrelugar, a publicidade funciona
como ponto de articulagdo entre duracdo e databilidade; e, ao acrescentar-lhe a
acessibilidade publica, “intersubjetiva”, ao agora, outorgando aos “sujeitos” a
possibilidade da datacdo, de compartilhamento, de comunicacdo de datas e
duracBes de eventos, de remissdo temporal a entes e coisas, também o caréater
publico do tempo oferece as condi¢bes elementares da historicidade, do poder se

fazer uma historia e de a ela pertencer.
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3.5. Significancia e referencialidade do agora

Nesse ponto, todavia, transgride-se de alguma forma o horizonte do hoje:
com a confluéncia entre databalilidade e a publicidade, com a adentrada da
historia, de se pular sobre os tempos, realizar narrativas diacronicas, o tempo do
mundo ndo escapa para além dos limites hodiernos com os quais lidamos? Em
sentido inverso, aparentemente pelo menos, conclui Heidegger: “Com base em
seu carater de significAncia (Bedeusamkeitscharakter), denominamos o tempo da
compreensdo cotidiana (alltaglichen Zeitverstandnisses) do tempo o tempo do

mundo (Weltzeit).”*"

Duas coisas, porém, ndo podemos confundir: a cotidianidade ndo se deixa
prender aos limites do hoje; e, ademais, nos proprios limites do hoje esta em jogo
muito mais do que a duragdo de um periodo sincronico. Em nada os limites
hodiernos da duracdo do agora representam uma atrofia do mesmo para a
historicidade. Alias, no contexto do pensamento de Heidegger, nada daquilo que
se deve entender por limite e finitude figura como recalque ou hipertrofia de coisa
alguma. Possuem, na realidade, um aspecto amplamente positivo, porquanto se
apresentem como dimensdes que funcionam como horizontes, espacos que Sdo
aberturas — e ndo cerramento — para apari¢des e descobertas. E desse jeito que
devemos considerar o horizonte do hoje do tempo do mundo: uma abertura, em
cujos limites se abrem ilimitados leques de possibilidades. Destarte, por mais que
aparentemente a condicdo humana de viver sob a duracdo de um agora, que se
estende para um hoje ontolégico, que incorpora retencfes e expectacOes, a
“confine” na efemeridade de um Unico dia, jogando para as sombras do passado o
que ja caiu ha muito no declinio dos tempos e arremessando para um futuro
longinquo aquilo que deve muito demorar a vir, sobre o que nem se sabe muito
bem que coisa esperar, mesmo assim esse hoje € constantemente insuflado pelas
memorias, pelas recordagdes, pela capacidade historica de se “recuperar”, ou
melhor, trazer para o presente resquicios, vestigios e interpretacdes relativas ao
passado, bem como de repente fazer projecOes, gerar expectativas acerca do
futuro, por mais que seja para nos de todo imprevisivel. Na duracdo do hoje,
ocorrem a todo momento interferéncias com outros tempos que Ihe escapam de

imediato, mas que podem ser recuperados ou projetados mediante outras formas,

Y4 PFF, p. 393 ; GA 24, p. 383.
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as quais, contudo, ainda que o hoje atual n&o responda por sua matriz primordial,
ainda assim néo deixa de se assumir como fonte atual de sua presentificacdo. E o
que ocorre quando nos colocamos perante um artefato antigo, digamos fenicio,
para exemplificar. A matriz de seu mundo se perdeu, porém ainda ele se conserva.
Atraveés dele e, com a ajuda de outras fontes de informacgdes, podemos trazer a
memoria eventos ou um mundo cultural que jA& ndo mais vige, a ndo ser
presentificado hoje pela nossa capacidade de retomarmos no presente — mas
sempre sob a impossibilidade de o repetirmos, uma vez que se trata sempre de o
(re)interpretarmos, de ressignificd-lo & luz de nossas compreensdes
contemporaneas e idiossincraticas — o passado, mediante, atraves, dos vestigios ou
rastros, materiais ou ndo, que nos sao legados ou com 0s quais nos deparamos.
Tudo o que ha de sincrdnico no tempo estd prenhe do diacrénico: do passado e do
futuro. Ambos sdo carregados, na realidade, um do outro: a cotidianidade
(Alltaglichkeit, que traz consigo, em sua composicdo, carga a semantica do que
atravessa todos os dias: all, todo + Tag, dia) permeia o campo de acdo do hoje
(Heute), entrecortando-o com seus “feixes” que atravessam os tempos, mas que,
contudo, sO se tornam efetivos, atuais, presentes pela acdo presentificadora do

horizonte hodierno.

O tempo do mundo é o tempo planificado da cotidianidade que se atualiza
no horizonte do hoje. Esse tempo, conforme demonstramos, é caracterizado pela
duragdo-tensionalidade, databilidade e publicidade. Mas escapou de nossas
analises o traco mais elementar de sua mundanidade: o carater de significancia

(Bedeusamkeitscharakter).

Todo tempo, que deduzimos (ablesen) da leitura do relégio, é
tempo para... (Zeit zu...), “tempo para fazer isto e aquilo”
(“Zeit, um das und das zu tun”), isto €, tempo apropriado
(geeignete) ou inapropriado (ungeeignete) O tempo, que
deduzimos da leitura do relégio, é sempre o tempo que tem por
oposto a hora errada (0o tempo errado) (Unzeit), como
costumamos dizer: alguém chega na hora errada (no tempo
errado) (zur Unzeit) ou na hora (no tempo certo) (zur Zeit). Ja
vimos este carater peculiar do tempo em um outro contexto,
guando caracterizamos o conceito de mundo e vimos que, neles,
se tem em vista um todo de referéncias (Ganzes von Bezligens),
gue possuem o carater do para-que (Charakter des Um-zu). NOs
designamos esta totalidade de referéncias do para-que (Um-zu),
em-virtude-de (Umwillen), do para-isto (Hierzu) e para-aquilo
(Dazu) como significancia (Bedeusamkeit). O tempo como
tempo certo e tempo errado tem o carater da significancia
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(Bedeusamkeitscharakter), isto é, o carater que caracteriza o
mundo como mundo em geral. Por isso, designamos 0 tempo
com o qual contamos, que deixamos para nos, como tempo do
mundo. Nesse sentido, ndo se esta dizendo que o tempo, que
deduzimos da leitura do relégio, € algo presente a vista
(Vorhanden), tal como as coisas intramundanas
(innerweltlichen Dinge).'”

Sem a acessibilidade a um tempo publico, ndo haveria tempo com que
contar. Mas isso ndo é o bastante. A pura acessibilidade ndo garante por si s6 o
fendmeno do poder contar com o tempo. Para sanar essa necessidade, o carater de
significancia estabelece-se como traco e condicdo fundamentais do tempo de
mundo. Com ele, uma cadeia de referéncias, em seus mdaltiplos aspectos,
dissemina-se pelo tempo, gerando nexos com os entes e ocorréncias. Dentre esses
multiplos aspectos — a saber, do para-que (Um-zu), do em-virtude-de (Umwillen),
do para-isto (Hierzu) e do para-aquilo (Dazu) —, o do para-que (Um-zu) talvez se
apresente como o principal, talvez dele todos os demais dependam. Heidegger
parece sublinhar isso quando afirma que o todo de referéncias (Ganzes von
Bezligens) possui o caradter do para-que (Um-zu). Ademais, ao apresentar a
estrutura fenomenoldgica que perpassa a verificagdo do tempo, esses dois
componentes que formam o conceito de Um-zu ali estdo desdobrados: “Zeit, um
das und das zu fun” (“tempo para fazer isto e aquilo”), grifo nosso. Esse todo de
referéncias que se tem em vista, em conjungdo com o0s demais aspectos
subsequentes, forma a totalidade da cadeia referencial do tempo do mundo, em
sua trama total de nexos, sua conjuntura, digamos assim. Em Ser e tempo, alias, é
precisamente a conjuntura (Bewandtnis), junto com a significancia, que se mostra
como um dos fatores fundamentais de mundo, e que é trazida a discussdo, no
contexto de um debate maior sobre a manualidade (Zuhandenheit), com um
conceito similar a Um-zu, amilde traduzido para o portugués da mesma forma,

Wozu, para-que.

Conjuntura (Bewandtnis) é o ser dos entes intramundanos em
que cada um deles j&, desde sempre, liberou-se. Junto com ele,
enquanto ente, sempre se da uma conjuntura. O fato de se dar
uma conjuntura constitui a determinacdo ontoldgica do ser
deste ente e ndo uma afirmacao ontica sobre ele. Aquilo junto a
que possui uma conjuntura € o para qué (Wozu) da serventia
(Dienlichkeit), o em qué (Wofir) da possibilidade de emprego

7> PFF, p. 380 ; GA 24, p. 369-370.
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(Verwendbarkeit). Com o para qué (Wozu) da serventia pode-se
dar, novamente, uma conjuntura prépria; por exemplo, junto
com esse manual (Zuhanden) que chamamos, por isso mesmo,
de martelo, age a conjuntura de pregar, junto com o pregar da-
se a protecdo contra as intempéries; esta “é” em fungdo do
abrigo do Dasein, ou seja, esta em funcéo de uma possibilidade
do seu ser. (...) No entanto, a propria totalidade conjuntural
(Bewandtnisganzheit) remonta, em Ultima instancia, a um para
qué (Wozu) onde ja ndo se da nenhuma conjuntura, que em i
mesmo ja ndo é um ente segundo o modo de ser do manual
dentro de um mundo, mas sim um ente cujo ser se determina
como ser-no-mundo (In-der-Welt-sein) onde a prépria
mundanidade (Weltlichkeit) pertence & sua constituicdo
ontologica. O “para qué” primordial é um estar em fungdo de
(Dieses primére Wozu ist ein Worum-willen). “Em fun¢éo de”,
porém, sempre diz respeito ao ser do Dasein que, sendo, esta
essencialmente em jogo seu préprio ser.'”®

N&o queremos perder o fio da meada, mas esse ponto nos permite melhor
compreendermos a mundanidade do tempo do mundo, uma vez que a referéncia
por si s6 a significancia ndo a esgota. Também essa passagem aponta para uma
reviravolta nessas investigacdes de tematica temporal, como veremos em breve,
uma vez que faca referéncia a necessidade de se remontar primordialmente a

manualidade ao ser-no-mundo, o que ndo ficara sem consequéncias temporais.

Porém, retornando ao assunto, Heidegger com esse simples exemplo do
martelo ilustra-nos o que estd por trds do conceito de significancia: a
simultaneidade de uma cadeia de referenciacbes. Um martelo ndo € um objeto
perdido e solto na natureza, por ai no mundo. Claro, € um objeto cultural, de
manufatura humana, possivel de ser fabricado gracas ao dominio técnico. Mas em
seu ser €, em primeira mdo, um instrumento: sua razdo de ser € sua serventia
(Dienlichkeit) especifica, a saber, a de martelar e pregar, entre as principais. Ja na
razdo de seu ser reside ao mesmo tempo a possibilidade de emprego
(Verwendbarkeit), que pode ser multipla. Entdo, com o simples objeto martelo
coexistem referéncias, mas essas referéncias, claro, também abrigam outros
objetos: pregos, estacas, rebites, quaisquer coisas que, possuindo a sua razéo de
ser a necessidade de serem pregadas, precisam e pressupdem um martelo para de
fato existirem. Essa cadeia de referéncias coexistentes, calcada na manualidade
prépria dos objetos intramundanos, forma o que Heidegger designou de

conjuntura.

Y6 ST 1, p. 128-129 ; SZ, p. 250-253.
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Mas quais as consequéncias temporais disso? Heidegger, no momento em
que determina os quatro elementos do tempo do mundo, ndo elenca a conjuntura,
apesar de estar consciente de que ela compde a mundanidade do mundo, junto
com a significancia. Mas quanto ao tempo do mundo esta é lembrada, ao passo

que aquela ndo. Por que razdo ela é posta de lado?

Muito provavelmente ndo conseguiremos sendo eshogar uma resposta. E
Obvio que a coexisténcia de entes, coisas e objetos & um pressuposto para o
conceito de tempo de mundo. Ao conceito de mundo subjaz um todo de
referéncias, que é contemplado na passagem em que Heidegger aborda a
significadncia, como vimos acima. Mas a conjuntura ali ndo é explicitada.
Primeiramente, porque la menos esteja em jogo as relacdes simultaneas entre as
coisas do que as relagdes diacronicas entre elas — e, mormente, entre elas e 0
Dasein. Um sinal disso, talvez, é que o conceito de para-que figura nesse texto
modificado em relacdo a Ser e tempo: de Wozu para Um-zu. Essa mudanga, a
principio, parece ndo acarretar em grandes consequéncias: afinal, a caracteristica
determinante da finalidade se conserva. Entretanto, h& com a mudanca do
advérbio wo (onde) para o advérbio-preposicdo um (em torno de, por volta de, as,
para indicar as horas) uma deslocacdo da tematica referencial do plano espacial
para a dimensdo temporal. A conjuntura, entdo, seria um conceito derivado da
analise majoritariamente espacial da relacdo entre os entes intramundanos.
Quando se pensa na relacdo martelo-martelar-prego, como cadeia de referéncias, é
evidente que a no¢do de tempo estd implicita, afinal, ela exige uma duracdo de
tempo para ser realizada. Mas o conceito de conjuntura, antes de querer afirmar a
banalidade de que uma agéo necessita de tempo para acontecer, estabelece a tese
de que as coisas coexistem e copertencem-se, que nenhum objeto existe fora de
um mundo, que ja em seu ser é determinado por relacGes, realizadas agora ou néo,
e por referéncias imediatas que o circunscrevem num ambito maior de pertenca e
interacdo. A ideia de conjuntura é tecida para ressaltar a impossibilidade de as
coisas existirem apenas em si mesmas; que seu em-si ja abriga como razdo de ser
e fundamento um para-que que as determina, uma possibilidade de manuseio, de
emprego, de serventia, enfim, de uso. Mundo é um complexo de interatividade
ocorrendo agora. Nele se tece esse campo de referéncias simultaneas e instanciais,

marcadas por esse ter-lugar das coisas quanto a sua virtualidade de uso, 0 seu
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onde-télos, Wozu; mas é preciso também que elas constituam um encadeamento
temporal, que absorve o espago no tempo, a simultaneidade na diacronia, o agora
num horizonte maior de contextualidade, de um hoje, entrecortado de passados e
futuros, hodiernos ou longinquos. Com esse encadeamento de referéncias, o télos
das coisas intramundanas é logo temporalizado: o onde cede lugar ao tempo
apropriado (geeignete) ou inapropriado (ungeeignete). Converte-se aqui 0 wo em
um, este Ultimo determinando o tempo certo (zur Zeit) ou o tempo errado (zur
Unzeit) para a realizacdo das coisas. Em alemdo, a preposi¢cdo um indica, nos
contextos de referéncia a horarios, um momento exato: um zehn Uhr (as dez
horas). A metamorfose de Wozu para Um-zu, para se pensar a referencialidade
pertinente as coisas, seria, portanto, passar do raio de relacdes das coisas para o
tempo oportuno de sua realizacdo, o tempo exato para que algo se cumpra.
Através disso, a totalidade conjuntural (Bewandtnisganzheit) faz retroceder o
para-que, Wozu, ao seu ter-lugar mais originario, “onde ja ndo se da nenhuma

conjuntura (bei dem es keine Bewandtnis mehr hat)"!"’

perdendo consigo seu
aspecto conjuntural, a fim de dar lugar a pura e primordial significancia do estar
em funcdo do (Worum-willen) ser-o-ai. Expressando-nos a maneira de Husserl, a
conjuntura € um conceito da esséncia objetiva dos entes do mundo, pertence a
reducdo fenomenoldgica, de nivel objetivo, que ndo leva em consideracdo o
fundamento Ultimo dessa objetividade. A objetividade do real, dos entes, é sua
manualidade, estabelecida em seu para-que, Wozu. Mas, através de um novo giro
de investigacdo, com uma outra reducdo, transcendental, essa conjuntura € retirada
de circuito e oferece seu espago ao para-que primordial, que se fundamenta no
ser-no-mundo. E para 14 que remonta a cadeia de referéncias e, afinal, é de 1&
também que ela emana: do e para o ser-o-ai. A partir dele e nele a manualidade
retira seu traco de significancia, bem como o mundo descobre o sentido mais
elementar de sua mundanidade. O tempo do mundo constitui-se sempre na
perspectiva em relagdo ao ser-o-ai, em propiciacdo as suas agdes. O ter-lugar
converte-se em estar-na-hora ou ndo, estar ou nao estar no tempo propicio, na hora

certa ou na hora errada, no tempo, ou fora do tempo.

As coisas, entdo, declinam-se de sua espacialidade conjuntural, que néo

possui um tempo proprio, mas uma virtualidade temporal, para adentrarem no

Y7ST 1, p. 129 ; SZ, p. 253.
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aqui e agora, o tempo da significancia. Do mundo como possibilidade para o
tempo do mundo como realidade. Da virtualidade do mundo, penetram na duragéo
do agora. Na atualidade do manuseio, na acao instanciadora do tempo presente:
sdo presentificadas, postas em atual interacdo no momento presente, realizadas

sob uma determinada duragéo.

Com isso, a conjuntura é conduzida para a operacao atual: e 0 que era uma
espécie de virtualidade de referéncias que repousa sobre 0s objetos transmuda-se
em um encadeamento de relacGes atuais de manuseio. Uma imagem para aclarar
isso: 0 martelo sai do armario de ferramentas, onde Ia jaz junto com as demais
coisas com as quais se relaciona, para ser colocado em uso, durante um espaco de
tempo, mais precisamente em um tempo apropriado (ou de repente ndo) para o seu
manuseio. Ndo nos enganemos: retirar dessa virtualidade para 0 manuseio nao
significa trazer a existéncia, como se a coisa passasse do ndo-ser para o ser. Longe
disso. O martelo no armario ndo existe menos do que aquele que se encontra a
mé&o. Ambos sdo presentificados num mesmo agora, no horizonte de um hoje, mas
enguanto aquele, fora de uso, faz repousar em laténcia sua conjuntura, neste que
estd em uso essa conjuntura é desdobrada na duracdo de tempo, imediatamente
referenciada ao ser-o-ai, que a utiliza. N&o é questdo, portanto, de existir ou n&o,

mas sim de estar projetada ou ndo sua instrumentalidade no tempo.

O exemplo do martelo, contudo, ndo aclara tanto assim essa questdo do
tempo de mundo no aspecto da significancia, uma vez que muito pouco dé
margem para refletirmos sobre se ha ou ndo um tempo apropriado para utilizar o
martelo. A significancia, com efeito, ndo se restringe a objetos de uso, mas pode
atingir o ente muito mais amplamente. Por isso, seria 0 caso, quem sabe, de
lancarmos mdo de outros exemplos, como quando, tendo em vista um
determinado objetivo a ser alcancado, projetamos tudo o que precisamos fazer e,
em seguida, damos 0s passos necessarios para alcanca-lo. Cada momento serd,
entdo, apropriado ou ndo para executarmos cada etapa em vista, pois, da cadeia de
referéncias cujo sentido ultimo reside naquilo que se projeta. Mas aqui, entédo,
entram em cena uma série de aspectos que deixaram de ser contemplados quando
elucidamos os tracos ontologicos fundamentais do tempo do mundo: a liberdade

de tomar decisoes, fazer escolhas, assumir atitudes e uma postura, possuir o
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cuidado para com suas préprias possibilidades existenciais, té-las e reté-las em
perspectiva da finitude de sua existéncia...

O tempo com que contamos &, segundo demonstramos, datavel, ainda que
variavelmente; possui uma duracdo prépria, cujo epicentro se dd num agora nao
pontual, mas que se estende pelo horizonte de presentificagdo, encharcado de
passado e futuro, retencBes e expectagbes; € um tempo publico, cuja
acessibilidade abre a possibilidade para o seu compartilhamento e comunicacao; e,
finalmente, como tempo do mundo, é determinado pela significancia, pela
possibilidade de temporalizagdo de instanciacdo adequada de sua virtualidade
conjuntural. Nesse ponto, a significancia toca a referéncia primordial ao ser-no-
mundo, ao ser humano enguanto Dasein, no que se inclui: a presenca das coisas a
existéncia humana, o horizonte do hoje ao ser-para-a-morte. A contagem de tempo
revela-se o polo oposto a finitude temporal da existéncia humana. Em todos os
aspectos do tempo do mundo, essa referéncia fundamental esta implicada, mas €
somente na significancia que isso vem a tona. O agora é o tempo da e para a
instanciacdo propria das acdes, dos entes, dos acontecimentos. Com a contagem
de tempo, com o tempo do mundo, o fenémeno da descoberta e de projeto se
consolidam como seu fundamento dltimo. O agora, como tempo de instanciagdes,

erige-se sobre o instante.

O instante é um fendmeno originario da temporalidade
originaria, enquanto o agora ndo é sendao um fendmeno do
tempo derivado (Der Augenblick ist ein Urph&nomen der
urspringlichen Zeitlichkeit, wahrend das Jetzt nur ein
Phanomen der abkiinftigen Zeit ist)."®

Com o instante (Augenblick), o agora, o tempo do mundo, encontra seu
fundamento na temporalidade (Zeitlichkeit). Deste modo, todos os tracos de sua
presentificacdo, incluso a duragdo desse agora, 0 seu entrementes (Inzwischen),
devem ser compreendidos & luz de uma temporalizagcdo que mostra ser sua fonte
primaria. Se mundo pressupunha a formacdo de mundo realizada pelo ente que se
projeta enquanto ser-no-mundo, com o tempo do mundo ndo serd diferente. A
temporalidade transcendente do Dasein é o fundamento transcendental da
temporalizagdo do mundo, veritas transcendentalis da descoberta e da contagem
de tempo.

18 PEE, p. 419 ; GA 24, p. 4009.
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4. Temporalidade e formacao de mundo

4.1. Jogo davida e a reflexividade do projetar

A vida ndo é necessaria, mas ela mesma quer elevar-se. Essas duas oracGes
coordenam dois pontos cruciais das reflexdes de Pessoa e de Nietzsche que
levantaramos antes. A necessidade que ha é a de criar, nisso o pensamento de
ambos conflui para a mesma dire¢do. Em Fernando Pessoa a vida deve apagar-se
como esséncia animica do sangue, vertido em sacrificio para que a criacdo venha
a existéncia; em Nietzsche, é o espirito que atravessa sobre as pontes, e, com isso,
a vida eleva-se sobre si mesma. Justapondo as duas reflexdes, poderiamos dizer
que a vida é um intercambio e um interlddio. No sentido mais originario da
palavra, a vida ndo passa de um jogo de interesse, inter-esse, ser ou estar entre.
Mas a vida ndo seria, seguindo por ai, um intersticio entre dois planos, nem ainda
um campo de intersecdo. Ela salta de um plano para o outro: apaga-se aqui, para
assomar 14; sacrifica-se agora, a fim de superar-se mais adiante. A vida é uma
moeda de conversdo, um cambio com que se adquirem coisas ainda mais
elevadas. Ela de alguma forma habita o campo de intersecdo, que é o local de
troca ou o altar destinado para o sacrificio, mas seu raio de atuacdo se estende
para além desse campo, atingindo as duas extremidades: a vida desnecessaria e a
criacdo que lhe transfere sentido. Mas, interludio? Ndo como trecho entre dois
planos, mas como fresta que atravessa a gravidade sacrificial de cada instante:
vida é uma pulsdo que se expande, se eleva, entregando-se ludicamente a um
intercdmbio, cujo cambio é a propria execucdo constante de seu interlidio, sem
comeco e sem fim, vida, afinal, nas palavras de Nietzsche como jogo de criacéo,
Spiel des Schaffens. Vida que subitamente se vé arrematada como jogo, arrebatada
de um apenas viver para se transfigurar em dindmica de superacdo e

transcendéncia, em suma, criagao.

Vida sendo jogo, abarcando o significado de mundo: Kant, com efeito,

chega a designa-lo pela expressdo “o grande jogo da vida (das grofe Spiel des
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Lebens)”"®. Sobre o estatuto ontoldgico e a origem dessa expressdo Heidegger

reflete:

A expressdao “jogo da vida” (“Spiel des Lebens”) surgiu
certamente a partir do fato de a convivéncia historica
(geschichtliche Miteinandersein) dos homens oferecer o aspecto
de uma multiplicidade colorida (bunten Mannigfaltigkeit),
assim como o de uma mutabilidade (Wandelbarkeit) e de uma
acidentalidade (Zufféligkeit). Tudo isso, porém, tudo o que
nessa convivéncia é visivel (Sichtbare), s6 pode ser mesmo o
reflexo (Widerschein) da esséncia do ser-ai, da esséncia que se
reproduziu (abspielt) de maneira fatica na histéria. Em outras
palavras: é preciso que resida na esséncia da existéncia um
cardter de jogo (Es miiff im Wesen des Daseins ein
Spielcharakter liegen), se é que ela deve poder oferecer um tal
aspecto.'®

A vida nessa passagem tange muito mais do que aquele modo de ser que é
praticamente um meio do caminho entre o ser bruto e o ser existente: a condicdo
da animalidade, com seus estimulos e pulsdes sobredeterminando o0s
comportamentos animicos. A vida aqui é trazida para o ambito humano, mas ndo
mais como uma espécie de simulacro humanizado do apenas-ainda-viver (Nur-
noch-Leben). Ao menos ndo imediatamente. Na verdade, esta ligada a uma esfera
maior humana, o que Heidegger chama de Miteinandersein, — nessa passagem
traduzido como convivéncia e alhures como ser-um-com-o-outro’®. Ocorre,
todavia, que a expressdo jogo da vida ndo é decorrente de uma formulacdo de
esséncia sobre o ser humano, sendo um termo proveniente da vida fatica do
homem, cultural e histdrica, condicionada pelas circunstancias em que se encontra
um individuo ou um grupo. Quer dizer, de principio ndo expressa nada de
essencial sobre a estrutura ontoldgica do Dasein, o que, porém, ndo significa que
seja uma expressao que tenha surgido e se perpetuado ocasionalmente ao longo da
histéria. Heidegger frisa-o bem no momento em que atesta ser essa expressao o
“reflexo (Widerschein) da esséncia do ser-ai”. Essa esséncia reproduz-Se, ou
melhor, ela joga para fora (num entendimento literal e tosco, mas que vem a
calhar, do verbo abspielen), expressa-se como jogo da vida. Consigo a vida traz
uma multiplicidade colorida (bunten Mannigfaltigkeit) a histéria humana,

acrescenta-lhe matizes dos mais variados, o que sem sombra de duvida a faz

19 K ANT apud HEIDEGGER, IF, p. 319 ; GA 27, p. 311.
180 |, p. 329-330 ; GA 27, p. 310.
181 Cf. PFF, p. 383 ; GA 24, p. 373.
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preencher-se com toda a sorte de conteudos imaginaveis e inimaginaveis, afinal,
trata-se da propria vida, com sua profusdo infindavel de coisas, relacdes, aspectos,
individualidades, espontaneidades, idiossincrasias. Com isso 0 mundo ganha
cores, saindo do tom meio acinzentado e neutro da esséncia humana. E evidente
que de essencial ela ndo adiciona nada, essa variegacdo toda ndo passa de um
acréscimo de acidentalidade (Zuffaligkeit) fatica a existéncia humana. De qualquer
modo, € com a vida que a esséncia humana é jogada na mutabilidade
(Wandelbarkeit) do mundo efetivo, cotidiano, o mundo presente ai. O jogo da
vida injeta vitalidade no mundo. Ou seja, vida no conjunto das relagdes que

instauram sentidos.

Nesse jogo estd em jogo a existéncia humana. Em outras palavras, a
possibilidade de efetivacdo de sua esséncia, de torna-la realizada no mundo da
vida. Mas o jogo da vida, em si mesmo, ndo passa de um mero reflexo, um
espectro. E verdade que, ao passar da esséncia para a efetividade, ocorre a
difracdo da esséncia nas diversas tonalidades que compde a vida, mas isso ndo nos
permite admitir que na espectralidade da vida a esséncia humana se conserve em
seu proprio ser. Esse aspecto espectral, na verdade, dissemina a existéncia humana
em um numero elevado de forcas, afazeres, atividades, de modo que o que passa

pelo prisma ndo se apresenta sendo como um reflexo.

A vida, portanto, revela-se sob um elevado grau de reflexividade. A
esséncia da vida, como vimos, define-se pelas pulsdes que determinam o
comportamento do ser vivente, e, por isso, ela responde também imediatamente
pelo modo de ser dos animais, pela animalidade. Em decorréncia disso, fora
excluida como modo de ser fundamental e essencial do ser humano, uma vez que
ndo concede abertura para um agir e um compreender livres. Consistindo a
esséncia humana fundamentalmente na liberdade, ela manifestou-se como sendo a
constante e transcendente realizacdo da existéncia, cuja possibilitacdo se funda na
estrutura ontoldgica primaria do ser humano, a sua possibilidade mais essencial,
aquilo que se designa por Dasein. Mas a vida puramente instintiva e pulsional dos
animais € vedada a experiéncia humana; o que ha, todavia, é para nos a
possibilidade cotidiana e costumeira de vivermos sem l& grandes ocupacdes e
preocupagOes, uma vida imersa nos passatempos e prazeres que fortuitamente se

apresentam, desconsiderando nossa liberdade como poder de deciséo crucial sobre
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0 sentido de nossa existéncia, sem levar em conta 0s mais amplos horizontes
existenciais do que podemos ser e fazer, realizar. Essa possibilidade mediana fora

explicitada naquilo que se compreendeu como a vida impessoal da cotidianidade.

Por um lado, a vida, como esséncia da vida, responde por estimulos e
pulsbes, dos quais, evidentemente, como entes corpéreos e faticos, participamos
(na falta de uma palavra melhor para exprimir isso), sem podermos nos deixar
levar por completo por eles, pois ndo residem na nossa esséncia e ndo sao capazes
de condiciona-la, ontologicamente falando, claro; por outro, temos a estrutura
existencial-ontoldgica do ser humano, o Dasein. Nesse meio do caminho
vislumbra-se um antropomorfico deixar-se conduzir pela vida, recheado de vida,
trabalhos, passatempos, atividades que ndo exigem entrega de corpo e alma, nos
utilizando de uma expressdo rotineira, uma possibilidade decadente,

existencialmente nos expressando, embora regular e corriqueira.

Esse modo de ser habitual da decadéncia, a cotidianidade, € algo assumido,
mesmo que de forma maquinal ou inconsciente, frequentemente pelo ser humano.
Até entdo, nds batemos na tecla da diferenca entre 0 modo de ser do Dasein e da
cotidianidade, mas, com a insercdo da tematica temporal, precisaremos nos haver
com um problema crucial: a intercalagem e a sobreposi¢do desses dois modos ao
longo da existéncia. Ha algo que é intercambiado de uma dimensdo para a outra,
algo que possuem em comum: o carater do jogo (Spielcharakter), pelo qual a
esséncia humana e o jogo da vida se determinam. E talvez seja a partir desse no

que se desenlace da questéo da instanciacdo do tempo.

Fernando Pessoa ortdnimo (se € que essa designacdo € capaz de manifestar
algo de essencial) certa vez escreveu, em um de seus poemas chamado Passos da
Cruz: “Fosse eu apenas, ndo sei onde ou como, / Uma coisa existente sem
viver*®. Por coincidéncia h4 uma expressdo no primeiro verso que é quase
idéntica ao que Heidegger empregou para assinalar a condicdo do tempo de estar
presente a vista: o “ndo sei onde ou como”, em Pessoa, corresponde ao “sem que
possamos dizer como e onde ele é (ohne daff wir sagen kénnen, wie und wo sie

ist).”*®® Talvez adiante tenhamos ensejo de aventar uma relacdo que parece ser

182 PESSOA, Fernando. Passos da Cruz (Cancioneiro). In: Obra poética (volume nico). Rio de
Janeiro: Nova Fronteira, 2007, p. 126.
183 PEF, p. 383-384 ; GA 24, p. 373. Vide p. 176, nota 173.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1312385/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1312385/CA

186

instigante e pode ser até mesmo promissora, mas nosso foco nesse momento é
outro. Ao dizer que se quer ser uma coisa que ndo vive, mas que existe, talvez
venha a nossa mente a existéncia dos entes que ndo sdo dotados de um principio
vital, seres inanimados, sem vida. E o caso de uma pedra, como tipico exemplo,
que por antonomasia representa a condi¢cdo dos seres inanimados. Entretanto,
continuando o poema podemos perceber claramente que de modo algum se
insinua isso: “Noite de Vida sem amanhecer / Entre as sirtes do meu doirado

assomo...” "84,

A coisa existente sem viver que se desejara alcancar é a condigdo da noite
de vida, que ndo amanhece, que nao desponta para a vida, e cujo assomo se retrai
entre as sirtes, terreno movedico e perigoso. Ou seja, 0 plano uma existéncia que
ndo se arrisca. Por sua vez, s6 se existe se se vive, a ndo ser que haja fortuitamente
um além que responda pela origem ou destino das almas. Escatologias a parte,
poderiamos dizer, alias, que fosse mais provavel, a nivel existencial, o contrario: o
viver sem existir, naquele sentido que exploramos antes de uma vida decadente e
rotineira. Especificando a condi¢do que deseja para si, o poeta verbaliza: “Fosse
eu uma metafora somente, / Escrita nalgum livro insubsistente / Dum poeta
antigo™'®. N&o vamos explorar o poema todo, bastante rico em suas imagens e
expressdes. Figuemos por aqui. A condicdo que anela é a de ser uma metafora,
escrita por outra mdo que ndo a sua. Uma metafora ndo presa a um livro
subsistente, porquanto necessite da insubsisténcia mesma para ser plenamente
aquela noite sem vida da qual falava. A subsisténcia o decalcaria de sua
metaforicidade, faria com que ela se dispersasse na concretude da vida. Seu
desejo, porém, é outro: o reter-se a Si mesmo num assomo recalcado, ndo jogado
na vida, sem despontar ao amanhecer. O que, no fundo, aqui se instala € um
desejo absoluto de suspensdo de seu proprio ser no sem-ser de uma existéncia

intacta, intocada, mas por isso mesmo intangivel, impossivel.

Essa metaforicidade dista diametralmente do jogo da vida, mas ndo como a
esséncia humana. Esta ndo esta nas maos de outrem, mas nas daquele em que nela
assoma, o si-mesmo (Selbst), o Dasein singular e pessoal. Nao ha para ele a

possibilidade de dissipacdo de sua vida fatica, de modo que apenas a sua esséncia

184 PESSOA, Fernando. Passos da Cruz (Cancioneiro). In: Obra poética (volume nico). Rio de
Janeiro: Nova Fronteira, 2007, p. 126.
18 1dem.
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vigore. Com isso, parece que afirmamos a coisa mais banal do mundo de dizer
que sé existe quem esta vivo, mas ndo é isso. O fundamental € sim: a existéncia é
inaliendvel, e com a vida estamos entregues a um sem numero de disseminacdes,
de jogos perigosos, de terrenos movedicos, que a todo momento nos assaltam com
a possibilidade de nos dissiparmos como coisas subsistentes em meio a vida, mas
também com o risco salvifico de superarmo-nos, conquistarmos a nGs mesmos e 0
sentido do nosso préprio ser, nossas mais constitutivas potencialidades, fazendo
com que desponte no amanhecer da vida o que assomava durante a noite, a

existéncia na vida.

Existéncia sem vida é a impossibilidade de metaforizar-se a si mesmo em
uma pura esséncia, transfigurar-se completamente em Dasein. Essa pretensa
metaforicidade seria tdo surreal, literalmente, como se arrogar a plena posse do ser
da realidade em sentido objetivo. O que é por um lado hiperurénico, por outro
seria “ultraidiossincratico”. Se ndo se pode escapar a esséncia humana, a tarefa e a
condicdo permanente de ser e poder ser Dasein, — pelo menos como uma tarefa a
ser sempre exigida, embora jamais sob a forma de uma obrigacdo da qual ndo se
pode escapar —, tornando-se o que se &, também é igualmente verdadeiro que nao

se pode deixar de ser a si mesmo.

A impossibilidade de metaforizar-se exprime, entdo, uma condicdo positiva
a respeito da vida: existir significa que a esséncia humana se faz presente
despontando a vida. A vida quer elevar-se, insistia Nietzsche. Para Heidegger,
porém, dar-se-ia 0 oposto: a existéncia vai ao encontro da vida, a fim de realizar-

se. De certo modo, ela tende e necessita mesmo decair.

O Dasein s6 pode decair (verfallen) porque nele estad em jogo o
ser-no-mundo (In-der-Welt-sein), trabalhado pela compreenséo
e disposicdo (verstehend-befindliche). Em contrapartida, a
existéncia propria (eigentliche Existenz) ndo € algo que paire
sobre (schwebt (ber) a decadéncia do cotidiano (der
verfallenden Alltaglichkeit). Em sua estrutura existencial, ela é
apenas uma apreensdo modificada (modifiziertes Ergreifen) da
cotidianidade. O fendmeno da decadéncia também ndo propicia
uma “visdo noturna” (“Nachtansicht””) do Dasein, uma
propriedade ontica que pudesse servir de complemento ao
aspecto inocente (harmlosen Aspekts) desse ente. A decadéncia
(der Verfallen) descobre uma estrutura ontoldgica essencial da
prépria presenca. Ela determina tdo pouco o lado noturno do


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1312385/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1312385/CA

188

Dasein que chega até mesmo a constituir todos os seus dias em
sua cotidianidade.®

A decadéncia (der Verfallen) ndo indica nenhum estado 6ntico originario a

187 \/iramos, claro,

partir do qual o ser mais essencial do homem houvesse decaido
gue a vida acrescenta a existéncia humana uma variegacdo repleta de
acidentalidades, mas ndo significa isso, sob hipdtese alguma, que consista 0 jogo
da vida numa espécie de suplemento a existéncia. S&0 modos de expressdo.
Efetivamente, € surreal pretender separar ambas as coisas, vida e existéncia, esse
ente individual e Dasein: sio o Unico e mesmo ser. E somente a analitica
fenomenoldgica que permite apreender no fendmeno de carne e 0sso determinadas
estruturas ontoldgicas fundamentais e permanentes (0 que ndo é o mesmo que
eterno ou imodificavel). Por isso mesmo, o aspecto da decadéncia ndo sinaliza
para uma visdo noturna (Nachtansicht) da existéncia. Separa-las de fato recairia
na mesma busca em védo de se metaforizar completamente, tornando-se noite sem
vida. A completude do jogo da vida, com efeito, ndo se deixa apreender apenas
por visdes noturnas e diurnas, unilaterais, como se colocadas em paralelo. N&o ha
nenhum ponto da existéncia humana que seja inocente (harmlose), intocado, puro,
nem sequer 0 que N0 NOSSO imaginario se apresenta como a infancia. O que ha de
mais ontoldgico e transcendental no ser humano coexiste e convive com um
mundo de coisas que integram o seu dia a dia, dia ap6s dia. O horizonte inaugural

e inaudito do ser sO se abre e se estende a partir da presenca habitual do ente.

Se ha, porém, uma oposicdo entre factualidade e existéncia, entre vida e
Dasein, ela é somente uma distincdo de visdo, por meio de uma apreensao
modificada (modifiziertes Ergreifen). Modifica-se essa forma de apreender, e 0
qgue € visado fenomenologicamente é intercambiado. Passa-se, no caso, da
modalidade natural e factual da visdo, que na convivéncia (Miteinandersein)

apreende o que é visivel (Sichtbare)'®®

, entregue ao jogo da vida, para uma outra
modalidade de visdo, uma circunvisdo (Umsicht), capaz de circunspectar 0s

horizontes de possibilidade, adentrar no amago dos fendmenos, e se estabelecer

186971, p. 241 ; SZ, p. 502-503.

187 «Assim, a decadéncia do Dasein também nio deve ser apreendido como “queda” (“Fall”) de
um “estado original” (“Urstand”), mais puro e superior. Disso n6s ndo dispomos onticamente de
nenhuma experiéncia e, ontologicamente, de nenhuma possibilidade e guia ontolégicos para uma
interpretacdo.” (ST I, p. 237 ; SZ, p. 492-493).

188 Cf. ST 1, p. 129 ; SZ, p. 253.
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como uma visdo de esséncia, que apreende o que hd de mais intrinsecamente
constitutivo do ser do homem, o Dasein e sua existéncia. Atravessa-se do colorido
jogo da vida, com seus tracos histéricos, faticos, circunstanciais, determinados,
onticos, para 0 tom cinzento e neutro da esséncia humana, prenhe de
possibilidades. A apreensdo, porém, dessa tonalidade invisivel ndo apenas
desvenda o que h& de essencial, mas também permite desnudar todo o colorido em
sua verdade. Ele se vé reduzido, evidentemente, perde as cores, torna-se ndo mais
que um mero reflexo (Widerschein). Contudo, sua reflexividade consiste menos
em deixar refletir a vivacidade da vida do que reproduzir a esséncia da existéncia.
Justo por isso, até mesmo a vida da cotidianidade carregara consigo o carater de
jogo (Spielcharakter), o qual ela reflete ou o reproduz da prépria esséncia da
existéncia. Isso explica por que a decadéncia é constitutiva do ser-no-mundo e por
que de modo algum é impeditiva da possibilidade de ser auténtico. Ela faz parte
de maneira constitutiva do préprio ser do Dasein.

A decadéncia (Der Verfallen) ndo determina apenas
existencialmente o ser-no-mundo. O turbilhdo (der Wirbel)
também revela o carater de mobilidade (Bewegtheitscharakter)
e de lance (Wurf) do estar-langado (Geworfenheit) que se pode
impor a si mesmo na disposi¢do (Befindlichkeit) do Dasein. O
estar-lancado ndo s6 ndo é um “feito pronto” (‘fertige
Tatsache”) como também ndo é um fato acabado
(abgeschlossenes Faktum). Pertence a facticidade (Faktizitat)
do Dasein ter de permanecer em lance enquanto for o que é e,
ao mesmo tempo, de estar envolto no turbilhdo da
impropriedade do impessoal (die Uneigentlichkeit des Man).
Pertence ao Dasein que, sendo, esta em jogo 0 seu proprio ser, 0
estar-lancado no qual a facticidade se deixa e faz ver
fenomenalmente. O Dasein existe de fato.'®

Longe de constituir um trago secundario da existéncia humana, a decadéncia
perfaz uma estrutura ontoldgica que Ihe € inerente, a facticidade (Faktizitat). Além
de ndo haver nenhum Dasein puro flutuando por ai, assim como também o
idealismo jamais asseverou tal coisa para aquilo que postulou como sujeito
transcendental, j& é intrinseco ao proprio conceito de Dasein, ser-o-ai, a realidade
da facticidade, de seu estar jogado e entregue a um mundo, a uma cultura a uma
historia, sociedade, etc. Tudo isso se resume precisamente no ai (da), elemento
crucial e que confere determinagdes para o proprio ser (sein) que nele se abre e

189 97T 1, 240-241 ; SZ, p. 500-501.
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para o qual ele é aberto. O ser humano é seu ai e o carrega o tempo todo, mas
nunca apenas como um fardo, uma vez que se trata antes de mais nada de uma
realidade dindmica que o constitui mesmo, que vai se alterando com o tempo,
ainda que consigo carregue elevado grau de repetibilidade, de formacdo de uma
historia, de uma memdria e de um carater (no sentido mais amplo que possa ter
essa palavra, como um modo de ser determinado como seus tragos especificos,
que o caracterizam de maneira mais abrangente e concreta do que apenas a
moralidade). A imagem do turbilhdo vem a calhar: de fato, a facticidade lanca
toda sorte de forgas, resisténcias, influéncias, coisas e ocorréncias que vem ao
encontro, provenientes de todas as dire¢des... em relacdo as quais amiude é dificil
assumir uma postura, compreendé-las, situar-se nelas. Com efeito, toda a vida
parece mesmo ser assim, sobremaneira se tomarmos como parametro como ela se
constitui: com um sem-ntmero de sensacdes, estimulos, sentimentos, instintos, a
ponto de ndo ser a via da consciéncia mais do que um epifendémeno, borbulhando

num caldeirdo fervente de processos e eventos.

Essa decadéncia é-lhe constitutiva, ndo sendo um simples adendo. Como
dissemos, faz parte do ser-no-mundo: significa isto estar entregue a vida
cotidiana, com suas necessidades e possibilidades, que dizem respeito a existéncia
corriqueira do ser humano, sem a qual ele ndo seria 0 ente que é, ainda que nao
possa ser apenas isso. Constitui uma face da moeda, a da impessoalidade (Das
Man). De todo, ela é inescapavel: mesmo aquele individuo que se mostrasse o
mais original em tudo que faz tem de se haver com uma série de coisas do seu dia
a dia. A questdo de ser ou ndo ser auténtico ndo se resolve pelo abandono da
cotidianidade, mas passa pelo modo como que ela é apreendida e pela consciéncia
que se segue de que ela consiste apenas em um dos lados da moeda e de que o
outro é ainda mais relevante para conferir valor, em sentido nietzschiano mesmo,
a existéncia. E nesse outro lado que reside o real valor da moeda. Gracejando um
tanto, diriamos que a cotidianidade seria a cara da moeda, essa face fenomenal
gue toca a visibilidade da vida, do jogo cotidiano dos nossos afazeres, deveres e
tarefas; contudo, é na outra face que se encontra o valor préprio da moeda, quais
suas possibilidades reais e potenciais de ganho, conquista, obtencéo e realizacéo,
0 que ndo é visivel de imediato, uma vez que s vai sendo visionado a partir do

momento em que existencialmente o Dasein as descobre de suas potencialidades.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1312385/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1312385/CA

191

Ao fato do ser-o-ai estar sendo e existir, compete o0 estar-langado

(Geworfenheit'*°

) no turbilhdo da vida, na condicdo factual de estar presente em
meio a uma infinitude de relacdes, sendo atravessado por elas, que pertencem a
um mundo que estd ai, que o antecede, que ndo escolheu, que lhe escapa por
completo ao dominio. E nessa trama extatica e vital, nesse enredo de existéncia e
vida jogadas aos quatro ventos, que necessita se encontrar o ser-o-ai, do contrario
ndo lhe é possivel nenhuma liberdade, nenhuma possibilidade de compreenséo, de
assumir uma postura diante de si e do que lhe cerca. A disposicao

(Befindlichkeit'®) funcionaria, entdo, como uma espécie de conjuncdo entre

1% gobre esse conceito, 0 §29 de Ser e tempo mostra-se elucidativo: “Esse “fato de ser”, carater
ontolégico do Dasein, encoberto em sua proveniéncia e destino, mas tanto mais aberto em si
mesmo quanto mais encoberto, chamado de estar-langado em seu ai, no sentido de, enquanto ser-
no-mundo, esse ente ser sempre seu ai. A expressdo estar-langado deve indicar a facticidade de ser
entregue a responsabilidade (Faktizitat der Uberantwortung). Esse “fato de ser e ter de ser”,
aberto na disposicdo (Befindlichkeit) do Dasein, ndo ¢ aquele “fato” que, do ponto de vista
ontolégico-categorial, exprime a fatualidade (Tatsachlichkeit) pertencente ao ser simplesmente
dado (Vorhandenheit). (...) Facticidade ndo é a fatualidade do factum brutum de um ser
simplesmente dado, mas um carater ontolégico do Dasein assumido na existéncia, embora, desde
o0 inicio, reprimido.” (ST I, p. 189 ; SZ, p. 386-387). Esse grifo do autor assinala a diferenca
crucial que h4, primeiramente, entre Tatsachlichkeit (proveniente de Tatsache, estado de coisa) e a
Faktizitat. O factum, contudo, sobre o qual a existéncia humana é caracterizada pela facticidade
ndo é de forma alguma uma espécie de reificacdo, coisificacdo, mas, pelo contrario, o fato mesmo
de ndo poder ser uma mera coisa, mas ter de assumir-se, responsabilizando-se por sua propria
existéncia, ainda que ndo tenha escolhido as circunstancias histdricas, politicas, sociais, etc., em
gue ela tenha sido lancada. O Dasein se encontra langado, para além das circunstancias, no fato de
que necessariamente deva constituir sua existéncia sob 0 modo de ter de projetar a si mesmo e suas
acles, compreendendo-se e interpretando-se temporalmente. Por essa razdo, desde o comego da
década de 20, Heidegger comecara a propor o método da hermenéutica da facticidade como via de
acesso para a ontologia: a fenomenologia da vida fatica do ser humano abre-o para o campo das
reflexes sobre sua esséncia enquanto Dasein, dentro do horizonte histérico e circunstancial em
que ele vive. A distincdo entre vida fatica e existéncia inspirou-se nos conceitos de Kierkegaard,
como o préprio Heidegger reconheceu (cf. OHF, p. 39), de finito e infinito, em cuja tensdo e
sintese e existéncia humana, na singularidade do individuo, é travada. Heidegger explicita melhor
0 que seja a vida fatica: “Vida fatica (ser-ai) significa: “ser” em um mundo (Faktisches Leben
(Dasein) besagt: Sein in einer Welt”. (OHF, p. 90 ; GA 63, p. 85). Desta forma, o fato que acima
de tudo determina a facticidade é a condigdo de o ser humano se encontrar langado no mundo,
constitui-lo e ser por ele atravessado. Estar langado (ou ser langado) ndo é um fendmeno estatico
na vida humana, pelo contrario, extremamente dindmico, sob a articulagdo dos diversos tragos
existenciarios que a constituem. E nesse sentido que Benedito Nunes explicita: “Esse ser lancado é
correlativo ao projeto estadeado no compreender, que integra 0 conceito mesmo de existéncia,
inseparavel de seu poder-ser.” (NUNES, Benedito. Heidegger e Ser e tempo. Rio de Janeiro: Jorge
Zahar, 2002, p. 17).

191 Diversos tradutores de Ser e tempo propuseram as mais diversas traducdes para esse termo:
affection (Martineau), state-of-mind (Macquarrie ; Robinson), disposicion afectiva (Rivera),
situazione emotiva (Chiodi), disposicdo (Cavalcanti), encontrar-se (Castilho), sé para citar
algumas. Richardson sugere uma féormula estranha e truncada de tradugdo (muito embora assuma
disposition como férmula corrente no seu livro), mas que serviria como autoexplicitagdo do
conceito: already-having-found-itself-there-ness (que soaria algo como ter-ai-ja-se-encontrado-
idade). Em seu livro, explica a ideia por detras do conceito: “Antes que se comece a analisar a si
mesmo, ou até mesmo de se colocar a questdo do ser, o ser-ai encontra a si mesmo — seja
expressamente ou ndo — ja ai, clarificado. O ter-ai-ja-se-encontrado-idade (Befindlichkeit) do ser-
ai ndo é simplesmente um dado no qual a clareira se revelaria, mas ele mesmo é um componente
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coordenadas situacionais do tempo-espaco (historial e conjuntural) em que se
encontra o Dasein. Mediante tal capacidade de se situar, ser em situacdo, ser
situado, € que € possivel tomar uma atitude. Se a vida acossa com sua intempeérie
de forcas e mutabilidade (Wandelbarkeit), o Dasein contrapde esse turbilhdo com
suas atitudes e compreensdes. Suas coordenadas concedem, entdo, uma
possibilidade de virada de jogo: o turbilhdo se torna ocasido para levar a cabo a
liberdade, converter a situacdo em mobilidade (Bewegtheitscharakter) e lance

(Wurf), no jogo em que seu poder-ser mais proprio pode ser liberado e exercido.

A mutabilidade e o jogo pertinentes a vida refletiriam a mobilidade e o lance
da esséncia humana. Novamente aqui nos deparamos com a reflexividade da vida.
Mas ndo € o turbilhdo da vida que antecede a esséncia humana? Essa indagacao
ndo se assemelha aquela sobre o0 que vem primeiro, 0 ovo ou a galinha. De fato, a
relagdo entre ambas as dimensdes que compdem a existéncia humana ndo se deixa
responder pelas relacdes de causalidade. Sdo realidades simultaneas, na verdade,
factualmente conjugadas. O estar-lancado (Geworfenheit) no turbilhdo da vida ja

interpde imediatamente ao Dasein o seu lance (Wurf'%

). Dai sua mobilidade, uma
vez que sua propria é esséncia € existéncia, ou seja, um deslocamento jogado para
fora de si mesmo. A vida ndo antecede ao Dasein, assim como a liberdade nédo é
um fendmeno derivado de processos anteriores de formacao da natureza humana.
Enquanto realidades, sdo fenbmenos que se conjugam. A reflexividade da vida e a
contraposicdo da liberdade humana diante desta n&o significam, respectivamente,
uma posterioridade de uma face a outra. Mas, ainda que ndo haja nenhuma

antecedéncia cronoldgica, se faz necessario frisar uma prioridade ontoldgica, em

de sua clareira.” (RICHARDSON, William J. Through Phenomenology to Thought. New York:
Fordham University Press, 2003, p. 109 — este excerto é traducdo nossa). A disposi¢do € um
componente essencial da clareira, acrescentariamos, na medida em que a abertura do Dasein para o
horizonte do ser jamais ocorre sem que existencialmente ele esteja de alguma forma disposto
afetivamente e que se encontre em alguma situagdo existencial. No §29 de Ser e tempo, reservado
ao assunto, Heidegger equipara a Befindlichkeit (como trago ontolégico do Dasein) a Stimmung
(humor, estado de animo, tonalidade afetiva, traco 6ntico da psicologia humana ordinéaria, retirado
do cotidiano), embora se situem em niveis diferentes. Marco Antdnio Casanova, em sua traducdo
da obra de Heidegger Introdugdo a Filosofia, em nota, penetra no cerne do que constitui a situagéo
afetiva, existencial e ontologica que se abre através da disposi¢ao: “Em Ser e tempo, esse termo
designa uma constituicdo fundamental do ser-ai, o fato de o ser-ai sempre se encontrar de algum
modo afinado em meio a abertura do ente na totalidade, de ele sempre se achar ai em meio a uma
certa atmosfera.” (IF, p. 332)

192 Com efeito, a raiz de Geworfenheit (worf-) é a mesma que compde, sofrendo, porém, apofonia,
0 substantivo Wurf, que significa lance, jogada, de cujo mesmo radical deriva também o
substantivo Entwurf, projeto, e o verbo entwerfen, projetar, caros a ontologia fundamental de
Heidegger, conforme veremos adiante.
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nivel de condi¢do de possibilidade. A vida, para o ser humano, em toda a sua
variegacdo pode ser despida de sua acidentalidade e mutabilidade, sendo reduzida
ao seu quadro essencial: um reflexo da esséncia do Dasein. O que, contudo, Ihe
confere sua reflexividade é acima de tudo o carater de jogo (Spielcharakter). O
J0go néo se restringe a um mero passatempo. Mesmo — talvez principalmente —
entre as criangas um jogo é muito mais que uma forma de fazer o tempo passar,
alids, para elas quase que ndo tem nada disso. O jogo ocupa toda a sua atencao,
seu ser; por ele, elas descobrem um mundo novo, descobrem a si mesmas, suas
habilidades e aptiddes, elas se cercam dele, fazendo com que 0 jogo assuma a sua
propria forma de existirem, de estarem no mundo, serem-no. E mais ou menos por
essa nocdo que devemos entender esse carater de jogo, que pertence a esséncia do
ser-o-ai e que se reproduz no jogo da vida. Esse jogo, porém, origina-se de uma
totalidade que segue se compondo espaco-temporalmente de lances. Ndo ha jogo
sem lance. A cada momento de jogo, um lance é previsto e é dado, mobilizando o
jogo, realizando o rearranjo de suas configuracGes, aberturas e possibilidades. O
lance € essa unidade instantanea e instancial, onde num Gnico momento todas as
forcas e a dimensdes do jogo se relinem para uma presentificacdo nova do jogo,
sob novas perspectivas e panoramas de jogadas. E sem lance ndo ha possibilidade

de perdas e ganhos, decadéncia e elevacao, descobertas e conquistas.

O lance presentifica-se a cada momento. E ele pode se resumir no agora ou,
entdo, tornar-se instante. Ao se tornar instante, vem a ser propriamente o que ele
é. Pode ser um fenbmeno originario da temporalidade ou um fendmeno dela
derivado. Instante ou agora, uma postura (Haltung) ou uma versdo de um apenas-
ainda-viver (Nur-noch-leben), formas transcendentes ou decaidas de existéncia,
respectivamente, modalidades diversas de uma mesma esséncia do Dasein. O que
decide por uma ou outra ndo &, portanto, a expurgacdo de um dos lados, mas como
se o0s leva adiante, o que envolve compreensdo e cuidado existenciais. A
cotidianidade é uma frequéncia diversa da autenticidade do Dasein, mas ndo deixa
de ser uma frequéncia. Uma frequéncia mais baixa, talvez, mas que de modo
algum ¢ abjeta, possuindo seu valor e importancia préprios. Se a outra frequéncia
seria mais alta, é porque se calca na ascendéncia do Dasein até suas mais elevadas
possibilidades. Ambas s@o necessarias, mas sdo as mais elevadas que franqueiam
0s mais amplos horizontes e captam o sentido da terra. O sentido do mundo.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1312385/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1312385/CA

194

Quando esse sentido ¢ capturado, a vida “perde” bastante do seu colorido, ao
menos no que toca o seu entendimento. Toda a sua mutabilidade (Wandelbarkeit)
turbilhonante é arrefecida, se planificando como caminho para a mobilidade
(Bewegtheitscharakter) existencial do super-homem. Assume o carater e a
abrangéncia de um caminho (presente na raiz weg-, que forma o substantivo Weg,
caminho). O ai se abre e se expande. O turbilhdo da vida se revela como o0 jogo da
vida em que estamos lancados. Somos no mundo e, em decorréncia disso,
podemos ganhéa-lo ou perdé-lo a cada lance. Ndo ha um fora do jogo, nenhum sair
do jogo, nenhum game over. Dele ndo hé escapatdria, apenas a possibilidade de se
jogar como se nada de crucial estivesse em jogo. E a forma de se viver no apenas
ainda do agora, imerso em passatempos, situando-se fora da preméncia de realizar
consigo novas possibilidades de ser. Mesmo pelo suicidio ndo se escapole do
jogo, uma vez que envolva a decisdo como efetuacdo méxima da liberdade
humana e a morte como o destino final do jogo. Pode-se, pois, matizar sua vida a
vontade, deixar-se arrastar por todas as direcBes, viver numa proliferacdo de
entretenimentos e trabalhos disseminados no cotidiano, nessa frequéncia mais
baixa, tendendo sempre a metaforizar-se na impessoalidade, afastando dos olhos a
morte e a transcendéncia como sentido da existéncia e do mundo. Ater-se a vida, a
momentaneidade restrita, ao apenas do que esta presente, representa limitar-se ao
gue na verdade consiste num reflexo. Assim como Narciso, mira-se tanto no
reflexo que o confunde com o sentido derradeiro e fundamental da existéncia e do
mundo. O narcisismo nesse caso é mais do que a inclinacdo para uma apreciacao
desmedida de si mesmo. Ele se fundamenta na pretensdo de alcancar o real em si
mesmo, fora do horizonte da perspectiva. Seja la se Narciso se afogou porque se
embeveceu com a consciéncia admirada de contemplacdo de si mesmo ou de um
suposto outrem, o fato € que foi engolido pela suposicdo de alcancar o
conhecimento em si da realidade. A vaidade narcisica se erigiria sobre uma
gnoseologia de cunho realista. O cair em vaidade mistificaria a decadéncia das
concepcdes cotidianas e naturais, cujo vazio (dessa vanitas, v@ vaidade) se
esconde por detras do sem-numero de coisas faticas que proporciona. A vaidade,
deste modo, se constitui sobre o orgulho — ou melhor, a arrogancia, o arrogar-se —
de pretender conhecer o real em si e nele mesmo se afogar, se langando a ele
descuidadamente. A reflexividade da vida transubstancia-se num fora do jogo, na

dimensdo do hiperuranio, com o turbilhdo se assentando, sofrendo cortes e
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recortes de todos os lados, sendo compartimentado, até que o mundo se torna o
reino natural das substéncias, cuja realizacdo temporal segue uma sequéncia

infinita de agoras pontuais numa linha do tempo.

Entretanto, o0 agora com que contamos e com que lidamos apresenta a vida
como um jogo. Em sua reflexividade, nela séries de lances sdo feitas, mas no
fundo ela apenas espelha um lance ainda mais fundamental: a liberdade e a
formacgédo de mundo, como dimensBes de uma mesma constituicdo de realidade.
Ser-no-mundo, com efeito, ndo se restringe a decadéncia; ao contrario, esse traco
desde ja relaciona o ser humano a totalidade do ente, ao ente enquanto tal e ao
horizonte do ser que se desdobra na e como tempo. Ser-no-mundo, em sentido
forte, na modalidade prépria de sua apreensdo conceitual, significa habitar no
sentido transcendente e transcendental da existéncia e de mundo. N&o s6 a
autenticidade do ser-o-ai estd em jogo em sua existéncia, mas também o sentido
do mundo. Escreve Heidegger: “mundo designa o jogo que a transcendéncia joga
(...). O ser-no-mundo ¢é esse jogar originario do jogo.”'* Nesse jogo, o Dasein é
aquele que dispde em cada lance o sentido fundamental e integral do jogo, ainda
que sempre sob a perspectiva de sua finitude. Ele esta entregue a esse jogo como
ser atravessado e constituido por ele, nada obstante ele mesmo o constitua e o
envolva. Estar-lancado (Geworfenheit) no lance (Wurf), e, contudo, poder projetar
(Entwerfen) o lance e ser a si mesmo como projeto (Entwurf). A liberdade
possibilita a superacdo do lance, anulando-o. N&o significa isto que o ser-o-ai
deixe de ser faticamente e passe a pairar metafisicamente pela vida, mas que o
lance dado ndo capta a totalidade do seu ser presencial, menos ainda do seu
mundo. Num Unico momento se faz presente muito mais que um Unico agora, esse
mero espago aqui. A esséncia humana ja se projeta sobre o turbilhdo da
facticidade langando sobre ela o sentido da existéncia e do mundo, entrecortando
0 agora com uma dinamicidade ontologica diversa. A anulacdo do lance atual,
porém, faz com que sua absorvéncia de atengdo e presenca seja colocada em
suspenso, franqueando caminho para a liberdade. A liberdade do Dasein projeta-
se e retrojeta-se no tempo, permeando-o de toda a parte. A liberdade projeta o
lance e introjeta-o na condicdo de estar-langado, reprojetando-o. O tempo do

mundo, com seu agora, que amiude se frequencia como tempo do cotidiano, se

1% |F, p. 333.
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descobre enguanto tempo com que se pode contar, tal qual o turbilh&o da vida se

revela o grande jogo do mundo, a que somos constantemente langados.

Por essa anulacdo projetiva (presente na particula ent-, a qual forma o verbo
entwerfen, projetar, e o substantivo Entwurf, projeto), o viver pode ser projetado e
revertido em postura (Haltung), em liberdade. A liberdade antecipa-se, como
esséncia humana, a propria vida, determinando-a de cabo a rabo. A assuncéo de
atitude (Verhalten), em sua acdo instanciadora no tempo, pde em suspenso a
efetividade cotidiana do tempo do mundo e instala nele a dimensdo propria e
essencial do jogo. De um simples jogo da vida, esqualido reflexo, passa-se para o
jogo originario da transcendéncia. A contagem do tempo é a transfiguracdo do
tempo da cotidianidade em tempo da presenca para a descoberta, cuja ocupacao

do agora transfigura-se em cuidado.

O tempo do mundo, portanto, desbota-se de sua presentificagdo e é suspenso
como possibilidade com que se conta: 0 agora € retirado de toda a vivacidade do
que traz consigo, e se mostra reflexo da esséncia temporal do ser-o-ai, como
fendmeno derivado de instante (Augenblick) e projeto (Entwurf). A vida, entdo, se
eclipsa e deixa entrever o mundo em sua esséncia. O agora, deste modo, torna-se
um lapso, um espaco de tempo em suspenso. O seu para-que (Um-zu) temporal
torna-se um lugar para assuncdo da liberdade e da formacdo de mundo, a fim de
sofrer a instanciacdo projetiva da esséncia do Dasein no mundo, deslocando-se em

direcdo a transcendéncia, tanto de si-mesmo (Selbst) e quanto do préprio mundo.

4.2. O enigma do instante: marco e cisdo na existéncia

Kafka, nos Aforismos de Zurau, agugadamente subverte a nogdo temporal
religiosa que determina nossa cultura: “SO a nossa concepcdo de tempo faz
nomear o Juizo Final com essas palavras; na realidade, ele € uma corte

permanente.”**

19 K AFKA, Franz. Aforismos de Ziirau. In: Essencial. S&o Paulo: Companhia das Letras, 2011, p.
142.

No original lemos: Nur unser Zeitbegriff 14Rt uns das Jungste Gericht so nennen, eigentlich ist es
ein Standrecht. (KAFKA, Franz. Aphorismen - Betrachtungen (ber Siinde, Leid, Hoffnung und
den wahren Weg. Hamburg: Projekt Gutenberg. Disponivel em:
http://gutenberg.spiegel.de/buch/franz-kafka-aphorismen-166/1 Acessado em: 05 de abril de 2015.
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O conceito de tempo que se orienta por uma nocdo de Juizo Final,
evidentemente, tem em fito a morte como limite dessa vida. Esse limite delimita o
tempo de vida e Ihe impbe a tarefa de estar submetido a uma prova, a um
combate, que deve testar até os limites o carater e a fé daquele que um dia sera
submetido a julgamento. Mas essa nog¢do, embora contemple a morte, pondo-a
diante dos seus olhos, ndo a considera em seu sentido maximo de finitude. Ela se
torna um evento ultrapassavel na historia de uma alma, um ponto importante,
claro, mas que se apresenta sendo apenas uma travessia, que se desenrola de uma
historia infinita da alma, seja para sua condenacdo final, seja para a conquista
eterna do paraiso. Uma vez atravessada, a morte j& ndo produz mais nenhum
efeito e é banida, ap6s o Juizo Final, para toda eternidade. O que possui realidade
maximamente efetiva é a eternidade, em direcdo a qual os seres veem suas vidas
se otimizarem ao infinito depois da morte. A vida terrena da alma, no entanto,
lanca o julgamento para o fim dos tempos; o tempo presente é um ponto, ou
melhor, um passo na sua jornada, que pode ser ou ndo um momento decisivo, com
repercussdes para a eternidade. Pode ser também um marco de uma guinada de

vida, no caso de uma conversdo, sobretudo.

Independente dos contextos psiquico-sociais presentes na obra de Kafka,
sob os quais se interpretaria esse aforismo de uma maneira mais situada e coerente
com o plano geral de sua obra, o que ele logo nos evoca, estando nds envolvidos
com a presente investigacdo, € justamente o deslocamento do juizo, feito sobre a
vida, do final dos tempos para 0 momento presente, instanciado constantemente.
O Juizo Final deriva-se de uma concepcao eterna da historia; a vida é passageira,
mas sua historicidade mesma provém de uma matriz de infinitude que solapa o
espaco-tempo concreto e 0 sobreassume de algum modo num télos sem-fim. O
tempo presente envia a efetividade do julgamento para o destino escatoldgico,
planificando e igualando todos os momentos até a sua adveniéncia como se
fossem iguais e indiferentes entre si, igualmente oportunos, para atualizar a fé,
confessando-a e dando dela o testemunho. Contempla-se aqui a dimensdo do
tempo em seu aspecto propiciatério da acdo, mas é a fé a substancia e o

fundamento dessa acdo, a fé sendo espera das coisas que ndo se veem'*®. O que,

1% Hebreus 11, 1.
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em resumo, significaria afirmar: em tal contexto, a espera € o fundamento da acéo,

da qual esta se deriva.

Kafka, porém, afirma que somente a nossa concep¢éao de tempo faz com que
0 julgamento seja jogado para o final. Que concepgdo é essa, sendo a do tempo
como uma sequéncia, uma série de momentos que seguem em direcdo
ilimitadamente ao futuro, tal como uma linha pode continuar no espaco ao infinito
se Ihe sdo acrescentados sempre novos e novos pontos? Mesmo levando em
consideracdo a morte, as concepg¢des religiosas que professam um julgamento
final ndo se esquivam da orientacdo natural do tempo, deixando de atingir o solo
mais originario da temporalizacdo da esséncia humana, ndo obstante ndo deixem
de tocar num ponto realmente elementar, a saber, que as acdes presentes sofrem

sempre um julgamento.

O que Kafka, porém, levanta € que esse sempre nunca é transferido para o
fim dos tempos, mas que acompanha cada agora como uma corte permanente
(Standrecht). Discorremos exaustivamente acerca da dimensdo do Dasein de ser-
para-a-morte (Sein zum Tode), entdo abstemo-nos de reexplicar o conceito. Ha
uma forte confluéncia entre ambos, na medida em que 0 ser-para-a-morte exerce
sobre o Dasein a acdo de uma corte marcial que se estancia duradouramente a
cada momento e ao longo da existéncia. Com isso, uma “sensagdo” permanente de

culpa ou divida (Schuld)*® se instala constantemente na consciéncia

1% O termo aleméo Schuld possui dupla conotacéo, ambas matizando as reflexdes de Heidegger
sobre esse fendmeno, como ele mesmo desenvolve: culpa, ou divida/débito. Com efeito, o Dasein
é caracterizado em Ser e tempo como um ser-culpado (Schuldigsein) e como um ser que contrai ou
que tem uma divida (Schuld haben) (cf. o § 58: ST Il, p. 66-77, SZ, 767-791). No sentido de culpa,
Heidegger afasta as ideias de pecado e de sentimento de se ter cometido um mal ou uma
transgressdo moral; por outro lado, esse fendmeno de consciéncia do ser-ai de que ele se encontra
em divida ou débito também originariamente nao teria a ver com estar em divida para com outrem:
“O fendmeno do ser-culpado, que ndo necessariamente concerne ao ter débito ou a infringir a lei,
pode ser esclarecido apenas quando nds incidimos ontoldgica e existencialmente sobre isso e
concebemos a ideia de culpa nos termos do préprio tipo de ser do Dasein.” (KOCKELMANS,
Joseph J. Heidegger’s “Being and time”. Boston: University Press of America, 1990, p. 205 —
traducdo nossa do excerto.) Antes, o débito do ser-o-ai € para consigo mesmo, isto €, para suas
possibilidades, na medida em que ele é a0 mesmo tempo um arco de potencialidades (poder-ser,
Seinkdnnen) e a irradiagdo da responsabilizagdo (cuidado, Sorge) para com elas que 0 acossa e que
0 move a realiza-las. O motor que o estimula a seguir em frente em perspectiva de realiza-las é o
sentimento de culpa que por se estar aquém delas, ou, conforme melhor Heidegger elucida, o
carater de ndo (Charakter des Nicht, cf. ST Il, p. 70, SZ, p. 776-777) que é inerente & esséncia
humana, conquanto se articula sua existéncia sob corrente nulificacdo da condicéo de estar-lancado
nas circunstancias presentes, abrindo projetivamente (dai o traco da negatividade presente na
palavra Entwurf, projeto, em que o prefixo ent- carrega uma marca de negacdo ao lance dado)
novas possibilidades; é nesse sentido que a culpa revela-se um estar em divida, em relacdo a qual
se pode ser solicito (autenticidade) ou denega-la (inautenticidade), postergando-a. Heidegger
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(Bewusstsein)'®” humana: o fato de sempre estar em débito. Diversamente de
Freud, essa culpa ndo é se liga a um trauma, um evento passado. Em Heidegger
essa culpa transubstancia-se em divida, e é redirecionada do passado para o
futuro. Trata-se de um estar em débito, mas para com as possibilidades e o0s
horizontes do Dasein. O tempo com que se conta é sempre “debitado da conta” do
ser-o-ai, por isso pode-se dizer que a existéncia segue ao longo da vida se
desgastando. Gastando o tempo perdulariamente, a consciéncia acumula uma
divida tamanha cuja soma pode até ja ndo mais liberar a possibilidade de
pagamento de juros, quanto mais de amortizagdes. A bem da verdade, a divida das
possibilidades existenciais é impagavel, sendo préprio da realidade humana do
inicio ao fim ser sob a forma de um horizonte sempre possivel de ser ampliado.
No entanto, pode ser que se viver ainda apenas entre passatempos e trabalhos
cotidianos aglomere essa divida ontoldgica por demasia, sobretudo se dela nédo
houver nenhuma sombra de consciéncia. Vive-se, deste modo, em meio ao terreno
movedico e perigoso do seu colorido assomo fatico, parafraseando Pessoa,

estrangulando a incolor esséncia do Dasein no colorido da impropriedade,

revela que o sentido dessa culpa-divida é a falta (Mangel): falta — cuja Stimmung se mostra pela
angustia — em relagdo as suas possibilidades, mas falta que atravessa constantemente 0 movimento
de vir a ser do Dasein, em nulificacdo do que se encontra presentemente dado.

197 A lingua alema tem, pois, duas palavras que normalmente sdo identificadas como consciéncia,
embora, sobremaneira na Filosofia, tenham de ser compreendidas de formas diversas: Bewusstsein
(que é a consciéncia epistemolégica e/ou psicolégica) e Gewissen (que é a consciéncia moral). Se
0 proposito da filosofia heideggeriana era fugir das discussfes gnosiolégicas em que se enredaram
os filésofos durante a Modernidade, desde Descartes até Husserl, é natural que a primeira nao
tivesse lugar nas especulacdes de Heidegger (na verdade, o conceito de Dasein, reproblematizado
a luz da retomada da questdo do ser, é que substituira a funcdo que antes a Bewusstsein possuia nos
filésofos da consciéncia). Entretanto, em Heidegger a palavra Gewissen assumird um papel
importante dentro do plano geral de Ser e tempo, sendo um dos elementos de transicdo para a
tomada de consciéncia de que a existéncia e seu sentido se desenrolam temporalmente. Apesar de
fazer uso dessa palavra, aparta ao longo do §59 a interpretacdo moral desse fendémeno, procurando
descobrir um solo ainda mais originario, intimamente conectado a culpa (ver nota anterior): neste
sentido, a consciéncia ndo se mostra nada como um daiménion socratico, nem um “tu deves” do
imperativo categorico kantiano, mas sim como uma tomada de consciéncia existencial do Dasein,
0 que constitui a perspectiva de sua existéncia para suas proprias potencialidades. Muito
resumidamente ele disserta: “A consciéncia (Das Gewissen) € o apelo da preocupacdo (Sorge) a
partir do estranhamento (Unheimlichkeit) do ser-no-mundo que desperta o Dasein para 0 seu
poder-ser-culpado (Schuldigseinkdnnen) mais préprio.” (SZ, p. 790-791 ; ST Il, p. 77). Esse
estranhamento (Unheimlichkeit, isto é, a sensacdo de se sentir sem lar ou fora do lar — Heim
significa lar), que ensejaria discussdes das mais variadas, desde Fichte até Freud, cumpre ai um
papel imediato de desgarramento da ordinariedade do mundo ao redor, fazendo o sujeito
existencial acordar para a culpabilidade de ndo estar em consonancia com a sua possibilidade mais
auténtica, que é o lar do seu poder-ser. Waelhens bem resume essa espécie de chamado, que nos
faz desejar retornar ao lar: “O chamado da consciéncia moral quer levar o Dasein ao exercicio das
suas possibilidades auténticas, tal como estas jorram de sua situagdo fundamental.” (WAELHENS,
A. La filosofia de Martin Heidegger. Puebla: Universidad Auténoma de Puebla, 1986, p. 141 —
traducdo nossa).
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chafurdando-se na vida, sem poder assomar os dividendos de se ter investido no
tempo com que se conta o capital existencial que se carrega consigo e cujo nao
investimento acarreta no sobreacimulo de dividas. Em outras palavras, deixa-se
de assomar em vida a possibilidade mais essencial do ser humano, o Dasein, e,

por conseguinte, a divida existencial segue crescendo, somando.

Esté para além dos limites da fenomenologia aventar se existiria ou ndo para
além da morte um saldo residual a ser cobrado ou quitado na eternidade, que é o
que postula, com palavras pias, as doutrinas que falam de um Juizo Final. No que
Heidegger e Kafka, no entanto, parecem concordar é que o saldo devedor é uma
constante durante toda a existéncia. Ele se mostra como uma corte permanente a
denunciar a existéncia de sua culpabilidade ou divida, dependendo da nuance
psiquico-juridica ou capitalista com que se queira matizar, para com o Dasein. Por
essa consciéncia de corte marcial que acompanha o ser humano a cada momento,
o destino final da divida, a morte, é transferido para o tempo com que se conta.
Isso faz com que o tempo presente cobre constantemente o Dasein a amortizar a
sua divida existencial. Cria-se, pois, uma tensdo entre o tempo do agora e a
cobranca da divida. Essa tensdo fagulha de angustia o tempo presente a ponto de
fazer com que o agora possa se converter da contagem de tempo igualitaria e
indiferenciada para o tempo substantivado, qualificado e propicio para a

intervencdo amortizadora: o instante.

Essas discussdes todas sobre esse “mecanismo” existencial poderiam
ensejar uma ampla investigacdo sobre se a logica de funcionamento do Dasein
nédo consistiria, na realidade, numa interiorizagdo, mediante uma sublimagédo que
se autojustificasse ontoldgica e transcendentalmente, do capitalismo e de suas
operagOes, @ moda como Walter Benjamin, em seu breve mas brilhante ensaio O
capitalismo como religido™®® 18 o Ubermensch de Nietzsche. Entretanto, tudo isso
fugiria do nosso presente propdsito, e, por isso, urge que se arquive esse debate

para gque seja aproveitado em uma outra ocasiéo.

Mas, aproveitando a referéncia quase ocasional a Nietzsche, num capitulo
do seu Zaratustra, intitulado Da visao e do enigma (Vom Gesicht und Rathsel) este

filésofo perspicazmente pensa a respeito do fenémeno do instante:

1% BENJAMIN, Walter. Capitalismo como religido. In: O anjo da histéria. Belo Horizonte:
Auténtica Editora, 2013, p. 35-38.
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Este longo beco de volta (Diese lange Gasse zuriick), dura uma
eternidade (die wahrt eine Ewigkeit); e esse outro beco longo
para fora (hinaus): é outra eternidade... Esses caminhos (Wege)
se contradizem (widersprechen sich), opGem-se um ao outro, e
aqui, neste portico (Thorwege), encontram-se. O nome do
portico estd escrito no frontdo: chama-se “Instante”
(“Augenblick™). Se alguém, todavia, seguisse sempre, sem
deter-se, e cada vez mais longe (ferne), por um destes
caminhos, acaso, julgas ando, que eles eternamente se oporiam
(ewig widersprechen)?

— Tudo quanto é reto mente (Alles Gerade lugt) — murmurou
com desdém o ando. — Toda a verdade é sinuosa: o proprio
tempo é um circulo (Alle Wahreit ist krumm: die Zeit selber ist
ein Kreis).

— Espirito do Pesadume (Du Geist der Schwere)! Disse eu irado.
— Nao aprecies tdo precitadamente (mache dir es nicht zu leicht)
as coisas ou te deixo onde estas acocorado, capenga, pois fui eu
quem te colocou ai em cima!

— Olha para este instante! — continuei (Siehe, sprache ich
weiter, diesen Augenblick!). — Deste poértico Instante corre um
longo eterno beco para tras (Von diesem Thorwege Augenblick
lauft eine lange ewige Gasse riickwarts): atras de nds jaz uma
eternidade (hinter uns liegt eine Ewigkeit).'*

Encontramos duas figuras dialogando na passagem acima, 0 ando e
Zaratustra. Sabemos que o Zaratustra de Nietzsche é aquele que anuncia e que
espera pelo super-homem, o Ubermensch, que atravessa a humanidade,
transcendendo-a a um patamar mais elevado das suas possibilidades, no qual se
assume plenamente a vontade de poder (Wille zur Macht) e no qual se conquista o
sentido da terra (Sinn der Erde). O ando, por seu turno, € uma caricatura mediana
dessa humanidade, num estagio mediocre, e que nitidamente faz o contraponto do
homem superior (h6here Mensch), aguardado por Zaratustra. Nesse excerto o
ando pronuncia apenas duas sentencas, a muito contragosto. Por si s0, 0 ando, pela
sua estatura baixa, ndo conseguiria ver ao longe, visualizar os mais distantes
horizontes, sem poder, por conseguinte, vislumbrar a verdade. Porém, o que ele
diz é precisamente a verdade, ndo obstante seja repreendido por Zaratustra. A
repreensdo, com efeito, ndo é por ter faltado com a verdade, e sim porque 0 anao

ndo se demora sobre ela, ndo a aprecia. Ele € precipitado; seu modo de ser, talvez

199 NIETZSCHE, Friedrich. Assim falava Zaratustra. Petropolis: Vozes, 2014, p . 204.

. Also sprach Zarathustra (KSA 1V). Minchen: Deutscher Taschenbuch Verlag, 1999, p.
199-200.
Com base na edi¢do alema, fizemos algumas modificacBes na traducao.
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pudéssemos dizer, é sob a forma de uma precipitagdo, a despeito do que, no
original, Zaratustra exorta-o a ndo tomar isso que afirma de maneira to facil, light
(mache dir es zu leicht). A variante assumida pela traducdo, ainda que nao
corresponda fielmente ao original, ndo deixe de servir aquilo com o que
gostariamos de identificar o ando, a saber, com a decadéncia (der Verfallen) no
pensamento de Heidegger. O fato de ser um espirito do pesadume ndo é
contraditério com essa maneira light de assumir as coisas; &, antes, 0 seu
complemento. Se o que é pesado age a fim de fazer com que o espirito decaia, a
leveza consiste em tratar tudo o que passa pelo caminho desatentamente, sem
consideracao, sem cuidado. O espirito (Geist) do ando, mais do que desatento com
as coisas, ndo cuida do que seja a verdade; mesmo quando, por ventura, a emite,
ndo a toma em sua verdadeira gravidade. Seu peso somente puxa para baixo, para
essa regido da vida levada light e sem densidade em meio aos passatempos e as
jornadas de trabalho.

Em contrapartida, o espirito que fala através da voz de Zaratustra € o que
esta carregado do invulneravel (Unverwundbar), da forca que, sobrelevando-o, faz
com que ascenda sobre e atravesse 0 ser humano até alcancar sua maxima
potencialidade. Tudo isso é alheio ao ando, ele pode até ter diante dos seus olhos
essa verdade, mas ndo a considera devidamente e, acima de tudo, ndo a toma
como sua capacidade. Elevado e cocorado sobre ombros de outro, ndo € capaz de
ter a visdo desse enigma como sendo a chave de interpretacdo para sua propria

existéncia.

Sendo-lhe isso vedado, somente afirma as coisas com leviandade, ainda que
sejam verdadeiras. A leviandade € o seu jeito enfadonha e desdenhosamente light
perante a verdade: em resumo, é despretensioso. A pretensdo somente é assumida
por quem, perante ela, toma uma postura e de quem a compreende dentro da
perspectiva do seu proprio estar em poder. Mas nesse contexto a vontade de poder
ndo é abordada diretamente, o que estd em jogo é a realidade temporal. O anao
acertadamente profere que ndo ha nada reto, isso quando Zaratustra linhas antes
afirmou que dois eternamente longos caminhos (Wege) se opbdem e se

contradizem entre si, mas que se encontram num ponto.

A principio, considerariamos, naturalmente, que o esquema desses dois

caminhos seria 0 de uma linha que se estende para trds e para frente
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indefinidamente, tendo como um ponto de partida um ponto em comum. Mas o
ando, contudo, além de negar que exista realidade reta, arremata: “Toda a verdade
é sinuosa: o préprio tempo é um circulo (Alle Wahreit ist krumm: die Zeit selber

ist ein Kreis).”

O que a primeira vista parece contradizer-se precisa ser compreendido pela
Otica da enigmaticidade do espirito que rege essas proposi¢cdes. Em nenhum
momento, pelo menos nessa passagem, Nietzsche descreve esse caminho como
uma linha que se estende no espaco ou no tempo. Uma imagem até sugere isso,
quando langa mao da palavra beco (Gasse) para designéd-lo. Mas as coordenadas
que caracterizam a imagem desse beco ndo formam o esquema tradicional de uma
linha do tempo. Zaratustra pergunta ao ando se ele julga que, caso alguém
seguisse por um desses caminhos, esses caminhos eternamente se oporiam. Isso é
uma indagacdo estranha de ser feita, ainda mais se levantarmos algo de forma

mais clara: como assim poder-se-ia percorrer passado e futuro eternamente?

A resposta esta, parcialmente, em que ndo ha caminho reto. A verdade e o
tempo formam um sinuoso circuito, um circulo. Quase que imediatamente com
iSsO nos vem a memoria 0 conceito nietzschiano de eterno retorno (ewige

Wiederkehr®®), o que, alis, as passagens seguintes® deixam ainda mais claro.

2% Dentre uma vasta bibliografia de comentadores de Nietzsche, destacamos um excelente texto, 0
qual vale bastante conferir, na medida em que se mostra bastante rico em suas referéncias,
tracando as origens do conceito e os debates ao longo do tempo acerca de sua interpretagdo:
D’IORIO, Paul. O eterno retorno: génese e interpretagdo. Trad. Ernani Chaves. In: Cadernos
Nietzsche, vol. 20. Sdo Paulo: Humanitas, 2006, p. 69-114.

O conceito, com efeito, d& margem a multiplas possibilidades de interpretacdo, de acordo com o
contexto em que Nietzsche o desenvolve; de acordo com Roberto Machado, haveria pelo menos
duas ou trés principais dimensdes hermenéuticas relativas ao eterno retorno: cosmologica, ética
e/ou ontologica (cf. MACHADO, Roberto. Zaratustra: tragédia nietzschiana. Rio de Janeiro:
Jorge Zahar, 2001), no interior das quais, acrescentamos, multiplas interpretagdes mostram-se
plausiveis.

Ademais, o proprio Heidegger foi um dos principais intérpretes deste conceito nietzschiano, em
diversas prelecBes, ensaios, conferéncias e escritos seus, 0s quais, atravessando as décadas,
comportam diferentes perspectivas, de acordo com as mais diversas fases do préprio pensamento
heideggeriano. Nas prelecdes que vdo desde o ano de 1936 a 1939, que integram o primeiro
volume do que comporia a obra de Heidegger intitulada Nietzsche, a interpretacdo do eterno
retorno ja se vincula a retornabilidade do que é assinalado como 0 mesmo (gleichen), norteando a
compreensdo do conceito dentro do horizonte da metafisica, ainda que o pensamento nietzschiano
se realize como sua inversdo: para Heidegger, essa inversdo consistira em uma reafirmagédo as
avessas, resguardando ainda a forca e o teor conceituais do pensamento que viga na metafisica
desde Platdo. Nietzsche, com essa inversdo, aponta para um caminho de fuga para a metafisica —
tal é o niilismo — e, contudo, em seu interior encerra-se, na medida em que o eterno retorno nao
realiza ainda a superacdo da metafisica. Nesse sentido, o eterno retorno do mesmo continuaria a
encobrir a questdo do ser, posto que a oblitere por debaixo de uma interpretacdo do ser do ente:
“Poderemos determinar a posi¢do metafisica fundamental de Nietzsche em seus tracos centrais
quando levarmos em conta a resposta que ele da a pergunta sobre a constituicdo do ente e sobre o
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Porém, ao invés de passar por cima do que supracitamos consultando a respeito
desse conceito, manualescamente alhures, e encerrarmos por ora as discussoes,
devemos nos deixar contaminar mais por essa enigmaticidade do que esta sendo
dito.

seu modo de ser. Agora sabemos: Nietzsche da duas repostas no que diz respeito ao ente na
totalidade: o ente na totalidade é vontade de poder e 0 ente na totalidade é eterno retorno do
mesmo. (...) A determinagio “vontade de poder” da uma resposta a pergunta sobre o ente em vista
de sua constituicao; a determinagdo “eterno retorno do mesmo” da uma reposta a pergunta sobre o
ente em vista do seu modo de ser. (...) A filosofia de Nietzsche é o fim da metafisica, uma vez que
retorna ao inicio do pensamento grego, assume esse inicio a sua maneira e assim fecha o anel
formado pelo curso do questionamento sobre o ente como tal na totalidade.” (NI, p. 326-327)

Com o passar dos anos, Heidegger cada vez mais acentuard o carater problemético que enxerga na
metafisica nietzschiana, relacionando-a, através do conceito de Ubermensch e da imagem de que
grassa pela terra um processo de desertificacdo civilizatéria, & condicdo do homem
contemporaneo, que, a nivel planetario, é atravessado histérica e existencialmente pela vontade
compulsoéria de realizag@o total da dominacdo pela esséncia da técnica. “O homem cuja esséncia
gue é querida a partir da vontade de poder é o super-homem. O querer desta esséncia que assim é
querida tem de corresponder a vontade de poder enquanto ser do ente. Dai que, juntamente com o
pensar que pensa a vontade de poder, surja necessariamente a pergunta: em que figura é que a
esséncia do homem, querida a partir do ser do ente, se tem de colocar e desenrolar, para satisfazer
a vontade de poder e, assim, conseguir assumir o dominio sobre o ente? Inesperadamente, e
sobretudo desprevenido, 0 homem, a partir do ser do ente, encontra-se colocado diante da tarefa de
assumir o dominio da Terra. (...) Dai que o fundamento da unido essencial entre a vontade de
poder e a esséncia do super-homem se vele necessariamente, na metafisica de Nietzsche. Contudo,
em cada velar-se vigora j&, ao mesmo tempo, um aparecer. A existentia que pertence a essentia do
ente, isto ¢, a vontade de poder, é o eterno retorno do igual.” (CF, p. 289-290). Em outro lugar,
Heidegger confirmara a estreita ligacdo entre a metafisica da vontade e o eterno retorno: “A
vontade quer a eternidade de si mesma, Vontade é ser original. O produto mais elevado do ser
original é a eternidade. O ser original do ente é a vontade como querer eternamente recorrente do
retorno do Mesmo. O eterno retorno do Mesmo é o mais elevado triunfo da metafisica da vontade,
que quer eternamente o seu proprio querer.” (QCP, p. 88)

Nesse ponto, as reflexes de Heidegger coincidirdo muito com as de Benjamin (com a ressalva de
que devemos trocar a dominagdo da técnica pelo capitalismo), para quem a “travessia do planeta
dos seres humanos pela casa do desespero na soliddo absoluta de sua 6rbita é o ethos que
Nietzsche determinou. Este homem é o sobre-homem, o primeiro que a religido capitalista comeca
a realizar em sua consciéncia.” (BENJAMIN, Walter. Capitalismo como religido. In: O anjo da
histéria. Belo Horizonte: Auténtica Editora, 2013, p. 36).

Nossa interpretacdo do conceito — e alids, do pensamento de Nietzsche no geral —, no entanto,
menos se alinhara a Heidegger que a Deleuze, porquanto, ainda que as analises de Heidegger se
justifiquem textualmente nas obras de Nietzsche, apresentando-se deveras rigorosa, a textualidade
nietzschiana foge das amarras com o logos e a verdade, subtraindo-se ao rigor hermenéutico que
Heidegger procura lhe aplicar no mais das vezes (em relagdo a isso, cf. DERRIDA, Jacques.
Gramatologia. Sdo Paulo: Perspectiva, 2011, p. 23-24). Deleuze, com efeito, rejeitara as
interpretacdes sobre Nietzsche que determinassem o conceito de eterno retorno pelo complemento
de mesmo: “Retorno € o ser do devir, a unidade da multiplicidade, o ser da mudanga: o ser da
mudanga como tal ou eterno retorno.” (DELEUZE, Giles. Nietzsche and Philosophy. New York:
Columbia University Press, 2006, p. 189) “Portanto, ndés podemos ver como o eterno retorno esta
relacionado ndo a repetigdo do mesmo, mas, ao contrario, a transmutagdo.” (ibidem, p. XVIII).
Essa interpretacdo deleuziana do eterno retorno (como repeticdo que se constitui na constancia do
advento continuo da diferenca) nos permite fazer uma aproximagdo com o fenémeno da
transcendéncia em Heidegger, tal como desenvolvemos aqui, na medida em que as duas
articulariam, para além do pensamento metafisico, a permanéncia de atravessamentos e
diferenciacdo ontoldgica e existencial sob uma mesma multiplicidade dimensional, pela qual o
processo de singularizagdo realiza a permutacdo de ser e devir, guardadas as devidas diferengas
entre Deleuze e Heidegger.

201 Cf. NIETZSCHE, Friedrich. Assim falava Zaratustra. Petrépolis: Vozes, 2014, p . 204.
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E estranho que Nietzsche tenha falado em beco para tracar essas duas
dimensdes que se estendem eternamente. Em geral, esperar-se-iam linhas, ruas,
estradas, mas esses caminhos sdo mesmo imaginados como becos. Longos e
eternos, e ndo curtos e sem saida. Entretanto, o que mais causa estranheza séo
suas coordenadas: de volta (zuruck) e para fora (hinaus); afinal, ndo era de se
esperar que os situasse para tras e para frente? A solucdo mais simples seria a de
tomar a solucdo do eterno retorno como afirmacdo de um circulo eterno de
acontecimentos, em cujo circuito todas as coisas necessariamente voltariam a
ocorrer, uma vez que o circulo encerra em si mesmo o caminho tracado e suas
possibilidades, langando os dados do universo eternamente e, por conseguinte,
fazendo-as voltar sempre de novo. Tudo isso estd escrito em Nietzsche,
efetivamente, mas néo significa que precisemos assumir tdo ao pé da letra o que

€scCreve.

O espirito que orienta esse enigma ndo se desvenda pela tentativa de
querermos compreender por aqui como Nietzsche concebia o tempo cosmico ou
cronoldgico. A imagem do beco, talvez, se ndo violentamos demais a
interpretacdo, sugeriria linhas de fuga justamente do tempo que se possa medir ou
contar, esse tempo do mundo com o qual até mesmo o ando lida constantemente.
Se esse tempo do mundo se assemelha mesmo a uma rua que vai seguindo e
seguindo, com suas direcdes determinadas, os becos sdo caminhos ou atalhos,
labirinticos por vezes, que escapam da rua principal, abrindo outras possibilidades
de passagens e atravessamentos. Esses becos sdo estreitos na mesma medida em
gue a verdade € sinuosa; sdo eternamente longos, a ponto de ndo se poder
compreender que o complexo sistema dos becos forma um circulo, um circuito.
Em relacdo a temporalidade dos becos, a rua principal é um curto-circuito: ela é
uma interrupgdo da dindmica circular, instaurando uma retid&o a ter de ser seguida

(ainda que, em ultima instancia, nunca o seja efetivamente).

Mas, em relagdo ao tempo do mundo, a temporalidade do beco é um corte.
Um corte no movimento mundano de tornar todo o tempo igual. Kafka bem dizia
que o tempo é uma corte permanente. Aproveitamos a aproximacao das palavras
em portugués para langar nova luz: o tempo do instante (Augenblick) é um corte
permanente no tempo do agora, “suspendendo-o” de sua efetividade fatica e

derivada, para fazé-lo retornar as imediages da rua, de onde ela retira sua forca
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mais originaria. Uma corte permanente que julga e atua sobre o tempo,
sentenciando-0 @ ma-consciéncia de ser apenas e ainda um agora ou, ao contrario,
absolvendo-o de sua culpa e reparando o tempo perdido com uma decisdo que

corta com seu fluxo de desgaste e restitui-o a fonte originaria de onde ele jorra.

H4& nisso um de volta e um para fora, fluindo de um lado para o outro. O
instante ndo se encontra difuso pela extensdo da eternidade, de nenhum dos dois
lados, mas esta todo concentrado no ponto em que ambos se juntam, se ligam. Um
diante do outro, sdo contraditérios, mas sob o portico (Thorwege) do instante se
encontram. E, acrescentariamos, se reconciliam. Concebemos nessa imagem a rua
principal como um elemento priméario, uma espinha dorsal, irradiando dela os
becos como caminhos defluentes. Isso, com efeito, tem sua raz&o de ser, mas ndo
completamente. E verdade que o tempo do mundo, o agora, antecede ao instante
na medida em que o instante — enquanto o tempo instanciado pela intervencgéo do
Ubermensch, ou Dasein, com o fito de fazer nele acontecer suas potencialidades
mais auténticas, atualizando-as — conta com 0 agora para se estabelecer. Nesse
sentido, sim, o antecede. No entanto, € o instante, ao menos em Heidegger, que
precede ontologicamente ao agora, pois € um fendmeno originario, do qual emana
0 agora como forma secundaria de temporalizacdo, porquanto o prdprio agora seja
um tempo constituido, o que pressupde uma constituicdo, sendo que essa, segundo
Heidegger, é realizada pela temporalidade (Zeitlichkeit) — a estrutura temporal do
Dasein, cuja temporalizagdo mais propria e origindria se mostra mais
explicitamente no fendmeno do instante. Ambas as Oticas estdo corretas,
dependendo de por onde se comece. A verdade, porém, tal qual um circulo, ndo

possui comeco nem fim, é somente curva.

Assim, a afluéncia ou a defluéncia de um para outro sdo realidades
simultaneas: o agora é 0 tempo com que Se conta e 0 instante o0 tempo da
descoberta, tempo do mundo e da verdade, respectivamente. Entretanto, Nietzsche
perante essa visdo enigmatica ndo mira na relacdo entre o agora e o instante; sua
énfase recai sobre o instante, pensado como beco. Se nos detivéssemos na
literalidade das palavras, abrangeriamos em suas reflexdes também o agora, e
solucionariamos a concep¢do de tempo nietzschiano pela afirmacdo de que
efetivamente o tempo é um circulo, de que tudo o que ocorreu, ha de ocorrer

novamente e sempre de novo, eternamente. Essa possibilidade de interpretagéo,
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ndo obstante possa apresentar coeréncia textual, foge por completo do espirito do
qual estd imbuida e, ademais, ndo consegue resolver o que ha de mais crucial
nisso tudo: qual a relacdo entre esse tempo e a vinda do super-homem, se cada e
qualquer agora for tratado sendo um momento a mais do universo? Por que o
instante marcaria a vinda do super-homem, quando o nivelamos por baixo,
indiferenciadamente a qualquer momento? Nietzsche indica qual é a solugdo do

enigma:

Pois foi ao mesmo tempo visdo (Gesicht) e previsao
(Vorhersehn): que simbolo foi que vi naquele momento? E
quem (wer) é aquele que um dia deve vir? (..) Quem é o
homem, em cuja garganta se atravessara assim 0 mais negro € o
mais pesado que existe no mundo? (...) Ja ndo era homem nem
pastor: transformado, transfigurado, ria. Nunca homem algum
na terra riu como ele! O, meus irm&os, ouvi um rir que nio era
um rir humano, e agora me devora uma sede (Durst), uma ansia
(Sehnsucht) que nunca se aplacara. Devora-me a ansia daquele
rir. O, como posso suportar (ertrage) ainda viver (noch leben)?
E como posso suportar morrer agora (jetzt zu streben)?°%

O enigma, portanto, consiste numa visdo (Gesicht), mas a referéncia dessa
visdo ndo versa sobre algo presente a vista concretamente, em carne e 0sso. Por
isso é uma previsao (Vohersehn), sobre quem ha de vir. Esse € 0 homem que faz
atravessar em sua garganta o que ha de mais pesado e negro, sendo, com esse ato,
transfigurado em ndo mais humano. Ao rir sobre toda a existéncia, ele, que nédo é
ainda uma realidade, mas uma possibilidade, ou melhor, a mais crucial e essencial
possibilidade do devir humano, provoca, mesmo sendo ainda uma visdo, uma
ansia (Sehnsucht), causando uma busca devoradora por se matar essa sede
(Durst), se € que possa ser saciada. Nessa conjuntura, € criada uma tensao enorme
entre 0 que esta presente nesse momento e sua possibilidade prevista. Essa tensao
é gerada entre o que é atual e o possivel, consistindo o0 movimento de um para o
outro numa ansia. Devorado por essa ansia, diante dessa vinda desejada, de que
esse porvir seja seu mais essencial devir, Zaratustra se lamenta do estagio presente
em que se encontra: nem ainda viver (noch leben) e nem morrer agora (jetzt zu

streben) parecem-lhe suportaveis.

%% NIETZSCHE, Friedrich. Assim falava Zaratustra. Petrépolis: VVozes, 2014, p . 206.
. Also sprach Zarathustra (KSA 1V). Minchen: Deutscher Taschenbuch Verlag, 1999, p.
202.
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Essa dupla referéncia temporal encaixa-se perfeitamente no que levantamos
até aqui. A ansia de Zaratustra impele-o para o estagio mais elevado da
possibilidade humana: o devir ou a transcendéncia para o super-homem. De fato,
Zaratustra identifica-se a figura do profeta, do que anuncia o que ha de vir antes
que as coisas acontegcam. Deste modo, o super-homem néo se fez ainda realidade.
Por enquanto, na duragéo do agora vigente, essa visdo ainda paira sobre o mundo,
sem ganhar ainda corpo. Diante dessa situacdo, a ansia revela-se uma grande
angustia para com o estado de coisas atual: enquanto esse devir ndo se efetua, ou
se vive ainda e apenas, a deriva na vida, entregue as circunstancias; ou morre-se
agora, sem poder suportar essa sede insaciavel, mas com isso fechando o agora
para as possibilidades futuras, que consistem justamente na sua direcdo e meta
(recordemos aqui que a dimensdo da morte e, de tabela, todo o tempo com que se
pode contar encontram seu sentido no ser-para-a-morte, conforme explicitamos).
As duas opg¢des sdo insuportaveis, a saber, apenas ainda viver, ou, dar cabo com a
morte as potencialidades de que a partir do agora se dé um salto para o devir do

super-homem. Ambas cortam laco com essa possibilidade.

O agora (jetzt) e o ainda (noch), por si sos, representam a precariedade do
momento atual, nenhum dos dois respondendo pelo tempo préprio da chegada do
super-homem, em que a ansia enfim encontra aquilo que tanto desejou. Esse
tempo, na realidade, ndo é outro que o instante (Augenblick), sendo através dele

que poderemos compreender mesmo a ideia do eterno retorno.

Pois bem, esse instante tem a forma de um portico, local de encontro dos
dois becos longos e de duragéo eterna que se estendem a partir dele de volta e para
frente. Becos, ndo ruas, nada amplo e escancarado, mas travessas estreitas,
passagens que lembram bastante a tenuidade da corda que vai do animal para o
super-homem. O comprimento desses becos ndo é aferido de nenhuma nocéo
espacial, mas sim de sua duracdo. O que € longo neles € o quanto dura, durando
uma eternidade cada um. Deste modo, de volta e para fora abrem-se duas
dimensbes temporais que, em uma conjungdo, formam o instante. Instante,
portanto, cercado de eternidade. Mas no que consiste essa eternidade? Num
prolongamento ad infinitum do tempo? Isso contradiz a nogéo verdadeira de que o
tempo seria um circulo. Mas como, entdo, conciliar a circularidade do tempo com

as eternidades de refluxo do instante?
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Esses questionamentos ndo sdo respondidos sob a perspectiva natural ou
realista pela qual se orientam, por exemplo, as ciéncias ou a mentalidade cotidiana
e pratica da vida. Antes, € preciso acertar as contas com elas pela dindmica que
movimenta o0 pensamento nietzschiano e, mais particularmente, na direcdo da
resolucdo do enigma, com a adveniéncia do super-homem. Se essa chegada
corresponde precisamente ao instante, logo a eternidade e a circularidade do
tempo necessitam ser demonstradas a partir desse ponto. O que importa, portanto,
é compreender tudo isso numa ordem temporal que ndo corresponde em nada a
sucessao temporal de agoras, nenhum fluxo do tempo natural, com toda a sorte de
ocorréncias, mas no interior da dinamizacéo do devir do super-homem, o seu vir-

a-Ser.

Como pdrtico, marco originario e fundamental na e para a formacdo dos
caminhos, ele € o ponto de partida para se entender a eternidade do “de volta” e do
“para fora” que os determinam. Sua duracdo é determinada pela eternidade. E
essas duas eternidades ndo se encerram sobre o poértico, mas dele é que séo
difundidas, determinando o comprimento e a duracdo dos becos. A eternidade,
nesse caso, emana de uma espécie de duragdo toda propria do instante. Mas nem
por isso deixa de ser o instante algo de eterno, sua eternidade, porém, constitui-se
de outra forma. Essa eternidade, ao contrario do possivel continuar para sempre
dos dois caminhos, mostra-se sob a forma de um circulo, que envolve o instante
por completo, tracando ao seu redor a possibilidade de eternamente retornar sobre
si mesmo, tragando, em nietzschianés bem claro, o eterno retorno. Dois esquemas,
portanto, de temporalidade aqui desenvolvemos: um, o dos becos, com as suas
eternidades infinitamente retas, podendo ser prolongadas para sempre,
contradizendo-se entre si; outra, a do instante, com sua eternidade circular,
retornando 0 mesmo sobre si mesma. As eternidades dos becos correm a partir da
eternidade do instante, o que redunda dizer que o circulo se desfaz, sendo que
desse rompimento duas extremidades de uma mesma linha se formam
antagonicamente pelo tempo. Isso significa que as eternidades dos becos
originam-se pela difusdo da temporalidade do instante, constituindo-se como sua
fragmentacdo. Mas a que equivale realmente tudo isso? A nada, a0 menos no
plano dos fenbmenos que podem ser colocados diante dos olhos. Trata-se, como

ressaltamos, da realizacdo do devir do super-homem, e, com isso, €-nos
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impossivel transportar para exemplos esses pensamentos. Sua enigmaticidade
configura-se sob 0 modo de uma previsdo de um acontecimento em sua esséncia
invisivel: como que, sendo o instante a chegada do super-homem, dele derivam
essas duas eternidades, como que ambas e o fenbmeno humano se constituem sob
a ruptura com a originaria realidade do instante? Migrando a pergunta para
Heidegger: como que da esséncia do Dasein e da sua temporalidade originaria

procede o tempo do mundo?

Tocamos num ponto interessante, ou melhor, em dois. O super-homem € a
fonte dessas eternidades e, a0 mesmo tempo, o porvir dos tempos. Essas duas
ideias aparentemente contrarias complementam-se, formando um circulo: o super-
homem € o inicio e o fim dos tempos. Inicio e fim sugerem a ideia de uma linha
temporal, 0 que ndo sucede no caso. Eles sdo marcos dentro da dindmica do devir
do super-homem. Como inicio, a possibilidade do super-homem determina de
principio e de imediato a esséncia do homem como sendo uma corda entre o
animal e o super-homem: ser esse entre é proprio do ser humano, residindo nele
um impulso ou um espirito que invulneravel o move para a realizacdo dessa
possibilidade. Esta ultima, portanto, € o seu fim: e é ela quem atrai o0 ser humano
para a realizacdo plena do seu destino. Possibilidade e realizacéo se perfazem e se
entrelacam como inicio e fim de um mesmo circulo de um movimento de um

espirito invulneravel, de um mesmo jogo de criacao.

Quando ¢é esse inicio e esse fim? Em nenhum tempo especifico, mas sendo
possivel a cada momento, em cada ainda, bastando romper com o ainda do viver,
para dar ignicdo no agora para a ansia pelo instante. Por essa razdo as
determinagOes que envolvem a duracdo dos becos carregam a marca de um de
volta (zuriick) e um para fora (hinaus), ao invés de um atras e a frente. De volta
porque se configura um retorno a esséncia mais intima e origindria da maxima
potencialidade do ser humano, o qual, enquanto existir, “eternamente” ou
permanentemente podera retornar a essa possibilidade; para fora, porquanto em
vista disso 0 ser humano precise atravessar o que nele ha de humano para fazer
com que essa potencialidade devenha, para que cumpra seu destino, urge que em
sua existéncia essa possibilidade rebente e seja jogada para fora, se realize no

mundo.
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Desatado do seu fim, a ponta do inicio fica solta no tempo, o que vale dizer
também para o contrario. As duas pontas soltas formam dois becos que acabam
dissolvendo a eternidade do circulo, tornando-a difusa pelo tempo. Essa
eternidade, porém, ndo pode ser jamais exterminada, ndo engquanto houver algo
como vontade de poder e super-homem, assim como, no pensamento
heideggeriano, a decadéncia ndo anula a esséncia do Dasein. Ocorre, contudo, é
que os becos escoam essa temporalidade do instante e, enfraquecida, ela se desfaz
enquanto atualizacdo ativa e presente da esséncia humana ou constancia em se
realizar devir sobre-humano. O esfacelamento do devir no tempo ndo ocasiona
uma ruptura incontorndvel com a sua possibilidade de retorno, pois mesmo
diluido nas direcBes contrarias dos becos carrega consigo um espirito
invulneravel, capaz de retomar com toda sua forca e poder as pontas de volta e
para fora, a fim de novamente liga-las e instaurar novamente o instante. A
eternidade dos becos, que podem aparentemente se prolongar indefinidamente,
ndo passa de um desatar que deixa de estar de posse desse devir, do jogo de
criacdo, do sentido da terra, da vontade de poder. Desatados os lacos, flui para tras
e para frente, afluindo para o agora e o ainda, misturando-se com eles. A
eternidade, destarte, do instante segue a correnteza, mas sua possibilidade néo
pode ser jamais apagada; ela de algum modo é suspensa, pairando como
possibilidade, mas aquele que anseia e tem sede dela, aquele verte todo seu
sangue para que essa possibilidade seja novamente realizada, instanciada no
tempo, esse de novo a conquista, reata pela sua vontade os lagos do tempo
rompidos, restituindo ao circulo sua eternidade e realizagdo. Instala-se, com isso,
0 instante, marco do caminho e de chegada do super-homem. O eterno retorno é o
sempre possivel retornar a vigéncia do instante, em que, o espirito desdobrando-se
sobre si mesmo, traz a0 mundo o meio-dia da vontade de poder, o Ubermensch, o
qual reconcilia o tempo consigo mesmo, em seu de volta e para fora, reatando-0s
e restaurando no ser o principio e o fim do devir, sua esséncia e dire¢do, a vontade

de poder transfigurada naquele que ha de vir.
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4.3. A instanciacao do tempo circular da deciséo

Talvez em consonancia ao pensamento de Nietzsche, escreveu Fernando
Pessoa: “o meu principio floresceu em Fim.”?® A unidade de principio e Fim
forma um circuito, em que um toca o outro. O principio floresce em Fim... é
curioso notar que a grafia de Fim com a letra mailscula pde em relevo a
preeminéncia deste em relacdo ao principio. De alguma forma, isso também se faz
presente em Nietzsche, na medida em que € o porvir do super-homem que
determina desde o principio a esséncia do ser humano. O sentido deste € o de ser

uma passagem e uma ponte para aquele.

Também pelas coisas expostas até agora, & possivel transportarmos o
espirito dessa frase para o pensamento de Heidegger: o ser-para-a-morte
determina a priori a esséncia do Dasein. O significado disso repousa em que 0
télos da esséncia humana coincide com seu préprio fundamento e principio. Ser-o-
ai € o principio e o fim de cada ente humano. Principio, enquanto matriz
ontoldgica do seu préprio ser, sobre o qual se funda sua existéncia. Fim, na
medida em que é igualmente seu destino, o qual, contudo, depende de suas
escolhas e acdes, e sua maxima possibilidade de realizacdo, a meta, a conquista e
a liberdade para onde aponta sua propria esséncia fundadora e principial. Desde 0
principio o Fim atrai a existéncia humana, cobrando dela seu florescimento como
uma divida, para que nesse florescer o principio ou a esséncia humana se realizem
enguanto tais. O Fim é a enteléquia do principio; o florescimento em conjunto
consiste na instanciacdo do Dasein em pleno vigor no presente. Fim, como porvir
e direcéo, cujo sentido se radica na mais plena potencialidade, determina desde o
principio desde sua raiz até seu florescimento. Este florescimento é a irrupgdo do
que pode-se denominar instante. Tudo isso, com efeito, encontra eco em

Heidegger:

A existéncia propria (Eigentliche Existenz), isto é, tal existéncia
do ser-ai, de acordo com a qual o ser-ai ele mesmo é em e a
partir de sua possibilidade mais prépria, tomada por ele mesmo,
é por nés denominada decisdo (Entschlossenheit). Essa decisao
tem a sua propria temporalidade (Zeitlichkeit). (...) Se o existir
préprio, a decisdo, funda-se em um modo determinado da
temporalidade, entdo pertence a decisdo um presente
determinado (bestimmt Gegenwart). Enquanto fendmeno

203 PESSOA, Fernando. Passos da Cruz (Cancioneiro). In: Obra poética (volume Unico). Rio de
Janeiro: Nova Fronteira, 2007, p. 127.
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ekstatico-horizontal  (ekstatish-horizontalkes Phanomen), o
presente significa presentificacdo de... (Gegewartingen von...)
Na decisdo, o ser-ai se compreende a partir do seu poder-ser
mais proprio (eigensten Seinkdnnen). O compreender &
primariamente futuro (Das Verstehen ist primar zukinftig), na
medida em que ele advém a si mesmo (auf sich zukommt) a
partir da possibilidade apreendida de si mesmo. No advir a si
(Auf-sich-zukommen), o ser-ai também ja (schon) se assumiu
(Ubegggmmen) como o ente que ele a cada vez ja (schon) tinha
sido.

Heidegger discorre acima a respeito da existéncia propria (Eigentliche
Existenz), a qual se contrapde, naturalmente, a imprépria (uneigentliche), como ja
elucidamos anteriormente, quando investigamos os fendmenos do impessoal, da
decadéncia, da cotidianidade e do apenas-ainda-viver. A existéncia imprépria,
com efeito, possui uma temporalidade que lhe é pertinente, a qual até ja
esbocamos, mas cujos tragos, porém, sé mostraremos mais adiante, em cotejo com
a propria. Mas o que, afinal, é a existéncia propria? Heidegger esclarece: é a
existéncia do Dasein, na qual este se compreende e se decide a partir e em vista do

seu poder-ser mais proprio (eigensten Seikdnnen).

Sé nessa passagem as trés dimensdes do tempo sdo contempladas, cada uma
a seu modo, sob orientacdo, claro, do propdsito de elucidar a temporalidade
(Zeitlichkeit) especifica da existéncia prépria. Passado, presente e futuro definem-
se diversamente sob a perspectiva dessa temporalidade centrada na decisao

(Entschlossenheit?®

). Ainda, com isso, ndo se apreende a temporalidade em toda a
sua amplitude, mas apenas numa de suas modalidades possiveis, a saber, a da

autenticidade, a da existéncia plena e decidida do Dasein.

204 PEF, p. 416-417 ; GA 24, p. 405.

205 «Ambos, Entschlossenheit and Entschiedenheit, ‘decisio’ (ou decisibilidade), estdo associados
com Augenblick, lit. ‘o piscar de olhos’, e por essa razdo ‘momento (de visdo)’. Kierkegaard
utilizou a palavra equivalente no dinamarqués, Ojeblik, especialmente no Conceito de Angustia
(1844), para o ponto de contato entre tempo e eternidade, o instante de decisdo entre verdade e
ilusdo, no qual o crente se torna contemporaneo de Cristo.” (INWOOD, Michael. A Heidegger
dictionary. Oxford: Blackwell Publishers Ltd. ; Massachusetts: Blackwell Publishers Inc, 1999, p.
187 — traducdo nossa desta passagem). Explicitaremos mais adiante a relacdo essencial entre 0s
fendmenos da decisdo e do instante. De qualquer forma, adiantamos aqui que ambos articulam-se
temporalmente a partir dos fendbmenos estatico-constitutivos que formam a estrutura fundamental
do Dasein: cuidado e poder-ser, consciéncia e culpa e por ai segue. Baseando-se na nogao
kierkegaardiana de decisdo, Heidegger reserva-lhe um papel central na articulacdo na tomada de
consciéncia do Dasein em relacdo a divida com o seu poder-ser, bem como na de tomada de
postura e de cuidado para com a existéncia auténtica, através da qual suas potencialidades
comecem a se efetivar. Dentro do desdobramento temporal que é gerado nessa articulagdo, o
instante apresenta-se como a temporalidade prépria da decisdo, em que o Dasein se coloca
ativamente em relagéo ao seu ser.
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Da temporalidade origindria dois fenémenos sdo coproduzidos
articuladamente: o instante e a decisdo. Explica-o Heidegger: “O presente mantido
na decisdo e emergente dela é o que denominamos instante (Die in der
Entschlossenheit gehaltene und aus ihr entspringende Gegenwart nennen wir den
Augenblick).”?®

O instante é o tempo da decisdo. Em alemé&o, a palavra € Entschlossenheit,
derivada do adjetivo entschlossen, que tem a acepc¢do de decidido, resoluto. O
conceito entdo significaria algo como um estar decidido. E o que é a decisdo? O
radical da palavra vem do verbo schliefen: fechar, cerrar, concluir, encerrar,
trancar... Com o acréscimo do prefixo alemédo ent-, que quase sempre denota
distanciamento ou oposicao, ao verbo schliefien, temos o verbo entschliefien, cujo
sentido € decidir. Preciosismos gramaticais a parte, € relevante notar a ideia geral
implicita nessa noc¢do de decisdo, tomando por base um cerramento, fechamento...
A decisdo, opondo-se ao fechamento, revelar-se-ia como uma espécie de abertura,
de uma agdo que abre, que faz com que o0 que antes se encontrava fechado agora

esteja aberto.

Essas acepgdes ficam um tanto obscurecidas quando refletimos sobre a
composicao da palavra no portugués: o prefixo de-, pode indicar um movimento
de cima para baixo, separacdo ou negacdo, conforme facilmente se encontra em
consulta a uma gramatica qualquer, adicionado ao vocabulo cisdo. Mas ainda
assim a decisdo contempla algo da noc¢do mais elementar de Entschlossenheit,
visto que a de alguma forma a decisdo opera um corte sobre um estado de coisas
dado e, com seu ato decisorio, efetua uma fissdo, uma quebra na sua conjuntura,
abrindo espago para que algo de novo abruptamente ocorra, incidindo sobre esse

estado, modificando-o.

A decisdo, entdo, descerra uma nova possibilidade, cindindo com o que esta
previamente dado. E o que esta dado, sendo o lance (Wurf) a que o ser humano se
encontra lancado? Esse aspecto do langcamento foi discutido em conexdo com a
condicdo existencial de estar-langado (Geworfenheit) e o carater de jogo
(Spielcharakter) da esséncia do Dasein. A decisdo descerra uma nova abertura
operando uma cisdo sobre o estado de coisas em que o homem esta lancado. Com

isso, a decisdo lanca novamente os dados, rompendo sua ordem estabelecida e

26 pEE p. 417 ; GA 24, p. 407.
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formando outra. Mas ndo ao acaso. A decisdo ndo constitui uma obra de uma
ventura qualquer, mas had nela uma articulagdo maior com as duas outras

dimensGes temporais que a impulsionam e a direcionam, passado e futuro.

Quando demonstramos que Heidegger concebia a esséncia da animalidade
pelo comportamento condicionado aos estimulos e pulsdes, isento da liberdade
como postulado e modo de ser fundamentais, ele empregou as palavras Benehmen
e Benommenheit para formular esse conceito. No entanto, na citacdo mais acima
vemos que se utiliza de um verbo cognato para afirmar que no “advir a si (Auf-
sich-zukommen), o ser-ai também ja (schon) se assumiu (llbernommen) como o
ente que ele a cada vez ja (schon) tinha sido.”®®” Nesse trecho as trés dimensdes
do tempo se articulam. Uma das condicdes de possibilidade para que o homem
seja um ser cuja existéncia se articula dentro do complexo do tempo é que ele ndo
seja por principio e nem por fim (afinal) um ente preso as determinagdes animicas
do mundo externo ou do interno (em sentido psiquico). Os animais, sim, ndo
podem ultrapassar os limites comportamentais a que estdo confinados, mas a
condicdo humana é do principio ao fim fundamentada na liberdade. Heidegger,
entdo, nessa passagem lanca mdo de uma outra palavra, a fim de expressar a
relacdo do Dasein com o ente que ele ja é e tinha sido: Ubernommen, forma verbal
proveniente de Ubernehmen. A simples traducdo por assumir, mesmo que correta,
deixa passar um elemento fundamental que compde a palavra, o sobre, tber. Se
com benehmen indicar-se-ia a condi¢do cativa dos animais, o verbo bernehmen
poderia dar a entender que a relacdo do ser-o-ai com sua dimensao factual é antes
de mais nada um sobreassumir, indicando uma tomada de posse num plano
superior as meras determinagbes comportamentais. Falando mais claramente:
todas as coisas que ocorrem ao ser-o-ai sdo assumidas por ele na e a partir de sua
liberdade a priori, que se estende sobre o mundo. Isto coaduna-se a afirmacéo de
que a decisdo e o instante sdo fendmenos originarios da temporalidade, enquanto
que tudo aquilo que ndo diretamente se compreende por tal temporalidade é uma
forma de temporalizagdo derivada e secundaria. Em resumo, decadentes, posto
que decaiam precisamente da liberdade como estado ontologico originario do

Dasein.

27 PFF, p. 416-417 ; GA 24, p. 405.
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Porém, esse estdgio originario ndo ¢ um fendmeno constante: “O presente
que pertence a temporalidade do ser-ai ndo tem constantemente o carater do
instante, ou seja, 0 ser-ai ndo existe constantemente como um poder-ser
decidido.”® N&o se confunde o agora com o instante: aquele é um tempo dado a
qualquer momento, com sua duracdo prépria, do qual dispomos a qualquer
momento como o tempo com que podemos contar. O instante € de outra ordem:
como em Nietzsche, € um tempo intermitente, um fenémeno originario, € verdade,
mas que precisa ser sempre e de novo retomado, sobreassumido. Em termos
temporais a deciséo, alias, funciona justamente como o elemento de retomada e
restituicdo do tempo presente a sua originariedade no instante; a deciséo, rescinde
com o puro agora do tempo do mundo, sobrelevando-o de novo a sua fonte: a

liberdade da esséncia do Dasein.

Intermitente e originaria, a realidade temporal do instante envolve um
circulo fragil, mas cuja eternidade inconstante provém da esséncia fundamental do
ser humano, determinada de principio pelo “precoce” florescimento do seu
sentido existencial no ser-para-a-morte, a partir do qual o seu poder-ser
(Seinkonnen) se descobre. Por ser fragil, esse circulo amitde se rompe e, deste
modo, o vigor da decisdo se liquefaz na pluralidade da vida a nos cercar. A vida,
evidentemente, exige de nds uma série de decisdes; com efeito, o trabalho, a vida
social, as ocupac0es, os lazeres, os deveres, etc., solicitam a cada momento uma
decisdo. Contudo, se quiséssemos diferenciar o conceito de decisdo que se
encontra em jogo na atualizacdo da esséncia do Dasein desse tipo de solicitacéo
gue a vida nos faz, seria possivel que empregassemos no lugar desta o termo
escolha, em vez de decisdo. SO que mais relevante do que simplesmente reservar
uma palavra para cada coisa é apreender a ideia e 0 conceito. Se as circunstancias
da vida constantemente solicitam de nossa parte o tomar escolhas, ainda nisso nao
se apreendeu sendo um palido reflexo da esséncia da decisdo extraida de tudo o
gue se encontra em jogo na estrutura ontoldgica do Dasein. Como reflexo, as
escolhas repercutem o fenbmeno da decisdo, no sentido de abertura de horizontes,
de corte com o estado atual das coisas; no entanto, ao ser refletido, esse fendbmeno
ganha matizes que camuflam sua dindmica constituinte prépria, como, a titulo de

exemplo, o carater fundamental do ser-para-a-morte, entre outros. As escolhas

28 PEE, p. 419 ; GA 24, p. 409.
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muito mais se ligam as circunstancias com que nos deparamos, apresentando uma
variabilidade de sortes e de caminhos a serem tomados, mas a diregdo das
escolhas é no mais das vezes o que é oferecido. Nisso devemos reconhecer nao s
o fenbmeno da decisdo, ainda que embacado pela variegacdo fatica, mas
igualmente o da liberdade, sob as mesmas condicfes. A liberdade das escolhas é
que comumente se denomina livre-arbitrio, do que a narrativa de Génesis a
respeito dos primérdios da humanidade se estabeleceu como arquétipo
civilizacional de como nossa cultura normalmente concebe a liberdade humana.
Nesse relato, a condicdo preternatural do ser humano é o de ser criado a imagem e
semelhanca da divindade, mas que, como criatura, tem de ser subordinado a ela. A
méaxima liberdade de que gozava era a escolha de comer ou ndo do fruto da arvore
do conhecimento; fora isso, a liberdade ndo possuia substancialmente grande
diferenga com a obediéncia. As possibilidades de escolha decisivas, portanto, ja
estavam previamente estabelecidas: era o caso de com livre vontade obedecer ou
de, ao contrario, desobedecer dando livre vazéo a vontade. Em ambos 0s casos a
liberdade é condicionada pela antecipacao das possibilidades e, mais do que isso,
a plena liberdade, que alberga também ser dela ciente, ndo corresponderia ao
estagio original do ser humano. A liberdade, nessa histdria biblica, a qual se pode
dizer que é um dos patriménios fundacionais do imaginario de nossa civilizacao
sobre o conceito de liberdade, ndo exerce grande funcdo de descoberta de
possibilidades. As grandes descobertas do emprego livre-arbitrio sdo as
consequéncias, os efeitos do seu uso, sem contemplar, a ndo ser por tabela, as
possibilidades existenciais da liberdade, que compreensivamente se antecipa aos
estados de coisas prévios e que decisivamente orienta a existéncia para as
descobertas que sdo projetadas. No conceito de livre-arbitrio, a obediéncia
precede a liberdade e, por isso, as escolhas sdo condicionadas. Fugir das escolhas
certas faz incorrer em um erro, no pecado, na decadéncia com a condi¢do
preternatural do homem: se ha nisso tudo a descoberta de um poder-ser humano
ndo é de modo algum no sentido existencial de formacdo de mundo, mas no de

sua completa desolacéo.

Destarte, as decisfes possuem uma estrutura e duracdo proprias, diferentes
das escolhas vulgares (importantes ou ndo) que fazemos na vida. Sua

temporalizagdo ocorre no fendmeno do instante, no qual, contudo, n&o
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repousamos o tempo inteiro. Existir significa originariamente ser decidido, mas
ndo é por isso que o estar indeciso queira dizer que quem assim esteja nao exista.
De igual maneira, isso é valido para as diferenciacdes que fizemos entre o existir
em plena posse de mundo e do poder-ser e aquele gozar a vida, decadente e
cotidiano. Ndo se tratam, novamente, de duas realidades diversas, mas de
modalidades distintas de compreenséo, apreensao e postura para com a existéncia

e tudo o que ela carrega consigo.

Em Nietzsche ha a ideia de uma fragilidade do circuito de tempo da vinda
do super-homem, ao passo que em Heidegger a decadéncia exerce uma forca
tamanha de atracdo sobre a esséncia do ser-o-ai que ele ndo se mantém o tempo
todo sob autodeterminacdo decidida. Também no pensamento heideggeriano o
instante apresenta um elevado grau de fragilidade, o tempo todo podendo
dispersar-se pelas miriades de coisas, tarefas, atividades e opc¢les do que
diariamente nos acossa e nos requesta a fazer escolhas, levadas pelo embalo de
uma visao mediana da existéncia, encerrada nos dominios circunstanciais da vida.
Todavia, a decisdo realiza uma fissura nesse modo impessoal, por mais
subjetivado e individualizado que seja, de conducdo da existéncia e -
paradoxalmente como condicdo de possibilidade e consequéncia — de

compreensdo do ente na totalidade.

Anteriormente vimos onde e quando essa fissura se realiza na totalidade de
constituicdo do ser-o-ai e da compreensdo do ente: a promocdo do tempo
cronologico ao tempo da manualidade (Zuhandenheit) é o ponto arquimediano
pelo qual essa revolugdo se opera. Na realidade, uma série de fendmenos e
acontecimentos se fazem aqui presentes. A compreensdo, porém, do ente em seu
aspecto de algo disposto a méo, no que estd em jogo a lida constante com ele, é o
comeco dessa cisdo na imersdo vital-paisagistica relativa a cotidianidade e que faz
incidir sobre ela um assumir mais elevado, absorvendo totalmente o ente que se
apresenta em carne e 0SSO no aspecto ontolégico do seu modo de
fenomenalizacdo, reduzindo-o (ou melhor, reconduzindo-o0) a possibilidade de lida
e instrumentalizacdo. N&o se incorre nesse momento em asseverar que a totalidade
do ente passa a ser uma ferramenta para o Dasein, mas que, diante dele, os entes
sdo dispostos sob as modalidades da referéncia e da conjuntura, sendo
presentificados no interior do mundo. Eles sdo todos, entdo, assinalados de
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sentidos e referenciagbes. Essa precedéncia ontolégica do mundo é um dos
momentos-chave do fendmeno da descoberta, em sua intima vinculacdo a
verdade, como o sentido primeiro e Gltimo do Dasein, pois justamente ali 0s entes
tém o seu lugar. Lugar, mas ndo suas caracteristicas que o individuam. O para-
que, tal qual elucidamos sobre o conceito de Wozu, responde pelo lugar-onde dos
entes, sua forma “espacial” de ter lugar no mundo, sendo atravessadas por um
todo de relac@es e referéncias que determinam seu sentido. Sob essa compreensao,
realiza-se um giro hermenéutico sobre as coisas, em que elas deixam de ser
tomadas como entes substantivados num espaco-tempo realistico e independente
do Dasein, para “aflorarem” aos olhos daquele que langa sobre os entes a
circunvisdo (Umsicht) enquanto ocupacdes de uma abertura espaco-temporal
necessaria e ontologicamente vinculada ao ser-o-ai, peca central na formacao
desse mundo. Mais do que peca, porquanto seja seu proprio formador, de um
mundo para onde as coisas afluem e aparecem, onde elas mesmas encontram seu
ter-lugar e a sua propria mesmidade (a propriedade que responde por sua mais
intrinseca identidade). Porquanto ocupem esse lugar, esse lugar mesmo
determina-as, transferindo-lhe a mundanidade. O que adentra 0 mundo e nele
ocupa um lugar, recebe os tragos da referencialidade e da conjuntura mundana,
sendo envoltos por circulo de relacbes que sdo estabelecidas no e através do
tempo, tornando-as objetos intramundanos. Instalar-se no mundo, ser determinado
como ente intramundano, consiste em ser “alugado” pelos tragcos fundamentais da
mundanidade equivalendo ao pre¢o de responderem pela sua mais essencial forma
de ser. Por isso, a mundanidade poderia se arvorar em responder pela esséncia

geral do ente.

Convertido em tempo, esse conjunto de relagdes é descoberto no &mbito do
tempo com que se pode contar, um tempo que pode ser ou nao ser proprio para
isso e aquilo, um tempo datavel, referencial, publico, duravel. No interior desse
tempo, 0s momentos sdo oportunos ou inoportunos para um determinado emprego
ou uma ac¢ao. No entanto, essa oportunidade ndo se estabelece sobre as coisas em
si, a posicdo dos astros ou 0 acaso. O que descortina o fendmeno da oportunidade
é precisamente a compreensdo e a postura do ser-o-ai em correlagdo com as
conjunturas. “Todo para-que (Wozu), como vimos, possui uma referéncia Gltima e

primordial ao ser-no-mundo. O “para qué” primordial é um estar em funcdo de
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(Dieses primare Wozu ist ein Worum-willen). “Em fungao de”, porém, sempre diz
respeito ao ser do Dasein que, sendo, estd essencialmente em jogo seu proprio
ser.”?% Nessa cadeia de referenciacdes do Wozu, um estar em fungéo de (Worum-
willen) determina constantemente todo aparecimento do ente e, por conseguinte,
todo momento e lugar para o agir humano. Esse estar em funcdo de é
temporalizado como agora, o qual é o tempo do mundo, latente da possibilidade
do proprio e do impréprio, da atualizacdo da esséncia do ser-ai ou de sua

dissipacdo pelas inconstancias fugidias.

O que determina entdo o0 assumir uma ou outra possibilidade cabe
inteiramente ao Dasein, mas, claro, em consonancia ao horizonte de
possibilidades suas e conjunturais que se lIhe apresentam. O que nos importa
agora, porém, a afirmar € que a decisdo mostra-se fundamentalmente como uma
postura e uma compreensao vertical e horizontalmente incisivas sobre o corpo da
realidade, abrindo no espago-tempo do presente uma tdo forte e determinante
presentificacdo, ao instalar no mundo algo de novo, trazendo novas
possibilidades, que ndo podemos denominar da mesma forma esse tempo de

210

laténcias, o agora, e o tempo de ilaténcia®™ (nos apropriando de um termo

proveniente da leitura de Agamben sobre Heidegger), o instante.

A funcdo primordial dessa ilaténcia € justamente trazer ao mundo a
descoberta, como acontecimento originario da verdade. O agora, suspenso na
atmosfera das possibilidades existenciais, pode sofrer uma acdo decisoria.
Importando um termo da fisica quéntica, apenas para fins metaforicos, um
colapso do vetor de estado, que se incide sobre a fungdo onda-particula, sendo
retirado do seu estado quantico. Transportado isso para o contexto do que aqui
expomos, diriamos: a fungdo onda-particula, equivalendo aos pares proprio-

improprio, existencial-decadente, essencial-vital, e por ai segue, é colapsada por

29871, p. 129 ; SZ, p. 252-253.

210 Yjaténcia (illatenza, no original) é como Agamben traduz e repensa a palavra pela qual
Heidegger compreende o conceito de verdade, a saber, como Unverbogenheit (desvelamento,
desencobrimento ou ndo-enconbrimento), sob a inspiracdo do que originariamente o termo grego
aAnBewa expressaria: “Em seu curso sobre Parménides, Heidegger insiste mais uma vez sobre o
primado da lethe em relacdo a ilaténcia. A origem da laténcia (Verbogenheit) em relacdo a
ilaténcia (Unverbogenheit) permanece tdo na sombra que poderia ser definida, de qualquer
maneira, como o segredo originario da ilaténcia (...). Na perspectiva que procuramos delinear, o
segredo da ilaténcia deve ser entendido na medida em que a lethe que predomina no cerne da
aletheia — a ndo verdade que coabita originariamente a verdade — é o desvelamento, 0 ndo aberto
do animal.” (AGAMBEN, Giorgio. O aberto: 0 homem e o animal. Rio de Janeiro: Civilizacdo
Brasileira, 2013, p. 112-113).
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uma decisdo. O estado quantico é o permanecer nessa “libido” de possibilidades,
sem com que se decida por aquela que corresponde a que restaura no mundo a
esséncia perdida e difusa por ai afora do Dasein. A decisédo realiza um colapso de
vetor de estado: ela retira da funcdo da pura possibilidade o exercer o poder-ser
alinhado com os horizontes de formacdo de mundo e de realizacdo existencial,
fazendo a transacdo de energias, para que no agora se instale e se abra um campo
energético novo, com novas configuragdes, presentificacdes, atualidades. O vetor,
porém, disso tudo é a decisdo, como ponto de passagem e de conversdo do estado
do agora para o0 sobreassumir e a atualizacdo da esséncia ontolégica humana. O
instante € o tempo dessa vetorizacdo que liga e intermedeia 0 agora ao ser-o-ai.
Vetorizacdo do movimento ascendente do ser humano sobreassumindo o ente que
ele sempre €, em relacdo as coisas com que lida, e projetando na historia, por meio
das decisdes, a manifestagdo do seu mais elevado poder-ser, a sua possibilidade

enquanto ser-o-ai.

Metéaforas a parte, o instante é o tempo que instancia esse giro do tempo do
mundo em tempo da descoberta, sobre o qual o Dasein atua compelido a existir
em correspondéncia as suas maximas potencialidades. Nao obstante o agora nédo
seja uma temporalizacdo constante da esséncia ontolégica do homem, ainda assim
ele apresenta uma constante de possibilidade, ténue, mas inquebrantavel, de que
essa esséncia novamente se colapse, se presentifique. Essa possibilidade la reside
como um espirito invulneravel, invisivel, decerto, mas nem por isso menos real.
As escolhas da vida apenas o tornam latente, com toda a gama de declives e
obstaculos a serem passados, porém mesmo nesse percurso de vida essa
possibilidade nunca pode ser anulada, pois sobre ela se funda e se possibilita
integralmente o fendmeno humano, ainda quando ele mais se esforca em enterréa-
la. Essa suprema possibilidade, de tomar posse de si enquanto Dasein, é 0
elemento e processo fundadores do fendmeno humano. Subtraido, o castelo de
cartas do fendmeno humano num estalo seria desfeito, uma vez que sua prépria
construcdo se erige sobre sua fragilidade, invisivel e invulneravel, que gira sobre
si mesma e recupera no tempo e a tempo a rescindida eternidade da presenca do

ser-o-ai.

H4, portanto, no instante essa dimenséo da iteracdo, da capacidade de repetir

novamente a esséncia humana e revigora-la, reconduzi-la a pleno vapor a
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atualidade do agora, atualizando nele incisivamente a esséncia humana. Sim, essa
vetorizacgéo se realiza para que se realize uma adveniéncia, ou seja, para a chegada
do ser-o0-ai no mundo, em que porém la ele se encontrava como possibilidade e
propulsdo da formacdo de mundo. Mas se um dos sentidos da eternidade do
instante direciona-se para o futuro, a outra ponta necessariamente se estende para
0 passado, ressuscitando da possibilidade para a atualidade a presenca dessa
esséncia no mundo. O instante é essa espécie de juncdo entre principio e fim,
estabelecendo-se como marco em que o circulo da totalidade de constituicdo se
fecha e, por conseguinte, o poder-ser € liberado como forca que coloca em
funcionamento o circuito de presentificacdo ilatente e exposta desse mesmo
poder. Passado e futuro se tocam e se concluem no marco do instante, ponto de

ebulicdo em que o Dasein advém com todo seu dinamismo e forca.

4.4. Temporalidade propria e impropria

O agora e 0 mundo séo rasgados de sua efetividade aparentemente passiva e
em seu metabolismo sdo reintrojetadas altas doses de sua propria dinamizagéo
tacita. A possibilidade fundamental acorda para ser principio e destino final das
decisdes. No fendmeno do instante, o sentido do mundo se descobre na morte, ao
passo que esta se revela a propria formacao existencial de mundo. A morte é a
mola-mestra dessa formacdo, mas ela ndo se limita em ser apenas isso, calhando
também que com ela o mundo se vetorize em verdade e transcendéncia,

linguagem e existéncia.

Esta ultima alegacdo da um salto sobre aquilo a que nos detemos nesse
momento, deixando antever o que desejamos interligar e compreender a fim de
alcangarmos os objetivos da presente investigacdo. Mas ndo podemos deixar com
que a afobacdo atropele os passos que precisam ser dados, sem incorrer em

prejuizo de que os pontos que devemos percorrer ndo fiquem amarrados.

Em vista disso, retomemos com mais atencdo a citacdo acima.?*! Heidegger
coordena as trés dimensdes temporais, provindas da temporalidade originéria, em
torno da decisdo. A morte desempenha nisso um papel mediato e de imediacao.

De uma maneira geral, o presente é identificado como presentificacdo de...

211 pEE p. 416-417 ; GA 24, p. 405. Cf. p. 216, nota 204.
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(Gegewartingen von...), em que essa generalidade do fendmeno do presente
(Gegenwart) € notadamente caracterizada pelos aspectos horizontais e ekstaticos,
reunidos sob uma mesma formacdo temporal. Na verdade, veremos que isso se
estende para a totalidade de constituicdo do tempo, integrando passado e futuro.
Colocando ainda em suspenso a elucidacdo do conceito ekstatico-horizontal, a
definicdo do presente é o de uma presentificacdo reticente. O sentido das
reticéncias reside na propria natureza da investigacdo fenomenoldgica, que deixa
em aberto as estruturas formais de que se forma a tessitura da realidade, a fim de
compreendé-la em sua esséncia geral, retirando de circuito seu preenchimento
fatico e condicionado. Porém, além disso, 0 emprego reticente dessa
presentificacdo permite entrever que nela ha uma orientacdo de sentido e direcéo,
uma intencionalidade®?. N&o somente um de que, mas também para onde ela
segue: um contetido ekstatico, o qual o presente mesmo preenche, e um sentido
horizontal, por ele formado. Ambos, contudo, séo aspectos estruturais do presente

e, por extensdo, da temporalidade como um todo.

A temporalidade pode, com efeito, a despeito de sua estrutura geral, ser

modalizada de duas formas, a propria e a impropria, existenciaria ou decadente, de

212 De acordo com Urbano Zilles, em seu prefacio & tradugdo de uma obra de Husserl (HUSSERL,
Edmund. A crise da humanidade europeia e a filosofia. Porto Alegre: EDIPUCRS, 1996, p. 25-
31), o conceito de intencionalidade (Intenzionalitét), amplamente difundido na filosofia medieval
ocidental e &rabe, é redescoberto por Franz Brentano em suas leituras de Aristételes. Husserl, que
fora aluno seu, assume o conceito para seu sistema de pensamento, purificando-o de quaisquer
tracos de psicologismo presentes nas reflexdes de seu mestre, e, repensando-o sob a Otica da
rigorosa pureza transcendental, concede-lhe o papel crucial que exercerd no plano do projeto
fenomenologico; escreve Zilles: “Husserl desenvolve o método de mostracdo das estruturas
implicitas da experiéncia, definindo o conceito de intencionalidade como: a) consciéncia de algo;
b) consciéncia de si mesmo.” (ibidem, p. 27). Adiante lemos: “A intencionalidade husserliana
corresponde a correlagdo consciéncia-mundo, sujeito-objeto, mais originaria que sujeito ou objeto,
pois esses sO se definem nessa correlagdo. A intencionalidade fenomenoldgica é visada de
consciéncia e producdo de um sentido que permite perceber os fenémenos humanos em seu teor
vivido.” (ibidem, p. 29)

Em Heidegger, por sua vez, o conceito figurara, mas, novamente, com outro viés: para Heidegger,
nada obstante Husserl tenha dado um salto decisivo sobre as filosofias da consciéncia precedentes,
uma vez que o conceito de intencionalidade fenomenoldgico afaste o teor meramente
representacional das apari¢des dos objetos, reconduzindo-os a elementaridade de se manifestarem
enquanto vivéncias que pertencem intrinsecamente ao plano imanente da consciéncia, ainda assim
a fenomenologia de Husserl ndo consegue se fincar no dmbito originario da doacdo de ser e de
mundo, em que os bindmios sujeito e objeto, consciéncia e vivido, entre outras e outras dualidades
epistemoldgicas, consistem em fendmenos secundarios e derivados, os quais eclipsam as regides
ontoldgicas mais fundamentais. Pensando o conceito de experiéncia como abertura para o ser,
Heidegger concedera primazia da transcendéncia em relacdo a intencionalidade (abordaremos
adiante esse ponto), mas ainda assim ndo deixara de reservar a intencionalidade um papel
importante, no que toca a relagdo entre o Dasein e 0 ente (cf. REIS, Rébson Ramos dos. Aspectos
da modalidade: a nocédo de possibilidade na fenomenologia hermenéutica. Rio de Janeiro: Via
Verita, 2014, p. 166-170).
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acordo com a dindmica mundano-temporal que estd em atualizacdo na existéncia
humana, o que envolve os fendbmenos da compreensdo e do assumir ou ndo uma
postura. A forma de modalizacdo propria se apoia primeiramente em uma
compreensdo do si-mesmo tendo como ponto de partida o seu proprio poder-ser.
Esse campo de potencialidades que giram ao redor da existéncia do ser-o-ai,
naturalmente, possui o seu sentido no futuro (Zukunft), porquanto se trate de
possibilidades latentes, passiveis de serem manifestadas, em articulacdo com as
circunstancias. A existéncia do ser humano, sendo um campo aberto para a
ocorréncia e aparicdo de descobertas, sobretudo relativas as suas proprias
possibilidades, encontra no futuro a dimensdo de maior peso dentro da dindmica
em que essas potencialidades sdo descobertas e se desenrolam. Tragcamos isso
guando nos debrucamos sobre a nocdo de ser-para-a-morte e aqui retomamos com
o0 intento de explorar melhor como esta cumpre um papel de mediacdo e de
imediacdo na formac&o temporal da esséncia do ser-o-ai.

O sentido derradeiro do futuro radica-se na morte. Um silogismo até poderia
ser formulado tomando essa assercdo como premissa maior, em vista de alcancar
0 objetivo tragado na frase que enceta o primeiro capitulo. O silogismo
continuaria: o futuro, enquanto dimensao prépria do poder-ser, € o0 sentido da
existéncia e do tempo. Logo, o sentido da existéncia e do tempo radicam-se na
morte. Mas, mesmo que supostamente alcancado o objetivo, isso nada acrescenta

as investigacdes.

O sentido derradeiro do futuro radica-se na morte, sendo que é sob a
perspectiva da existéncia mortal e finita que advém a compreensao de que a vida
humana ndo passa de uma dindmica de efetivar no tempo presente as
potencialidades que giram em torno de nés como possibilidades futuras ou, pelo
contrario, nega-las, ou, talvez, restringi-las, conscientemente ou ndo, confinando-
se as intempéries da vida e das circunstancias que a acometem e impulsionam.
Essa ultima forma de conduzir a existéncia € a imprépria, como sabemos, € nela a
morte é afastada de perspectiva, sem exercer ai papel algum em termos de
exigéncias existenciais por atualizacdo das potencialidades, sendo apenas um fator
que limita a vida, um acontecimento que deve vir a todos, um futuro de que
ninguém conseguira escapar e, por essa razdo mesma, algo a se evitar a pensar

enquanto se goza a vida.
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Deste modo, na passagem da existéncia impropria para a propria, a morte
incide ativamente sobre o tempo e exerce sobre ele um dominio, reorientando-o na
sua perspectiva e compreensdo, fazendo-o retornar a sua originariedade. Retornar
porque o tempo improprio é uma forma decadente de temporalizacdo, um declinio
de como a esséncia do Dasein necessita se temporalizar, mas ndo se temporaliza
devido a prevaléncia das forgas atrativas da vida. A morte circunda, entdo, a vida
como um testemunho silente, mas angustiante, que cobra a divida do homem para
com a sua mais essencial possibilidade. Essa divida pode ser indefinidamente
postergada, sendo em nada abatida, mas nem por isso pode ser anulada. A morte,
de qualquer forma, configura essa imediagcdo da vida, que sempre se apresenta
como seu horizonte derradeiro, o inultrapassavel. A vida humana, mesmo levada
na impessoalidade, mesmo sem considerar a existéncia em sua intrinseca e atual
mortalidade, ndo consegue jamais se abster de configurar-se nas cercanias e sob 0s

influxos do sentido da morte sobre seu proprio ser e sobre o tempo que se possui.

Mas essa imediacdo pode resistir no derredor, de maneira velada, ainda
influente, ou, entdo, agir sobre o tempo presente, modificando-o em sua
conjuntural dindmica, reorientando-o suas forcas e seu sentido. E entdo que essa
imediacdo é incorporada a existéncia exercendo atuantemente seu poder sobre ela.
Essa imediacdo é conduzida a existéncia, tornando-se, entdo, seu metabolismo de
mediacdo. O poder da morte sobre ela transfere o poder-ser da pura possibilidade,
do seu “estado quéntico” do futuro, para trazé-lo para o aqui e agora. O agora
(Jetzt) converte-se em instante (Augenblick) e a existéncia temporaliza-se
autenticamente. Essa autenticagdo existencial necessita passar pela deciséo
(Entschlossenheit) e pela assun¢do de uma atitude (Verhalten). O instante é
justamente esse momento de reviravolta dentro da fisiologia do ser-o-ai, como que
ele é conduzido de volta para si-mesmo e lancado para fora, tornando-se expresso
no mundo. O instante emerge da decisdo e € mantido na medida em que o ser
humano se mantém na consténcia de autenticacdo do ente que ele é: em sua vida,
atualizando o ser-o-ai, fazendo com que retorne a esse si-mesmo mais essencial.
Isso explica como e por que Heidegger se utiliza das formas participais gehalten
(passado) e entsprigend (presente) dos verbos halten (manter) e entsprigen
(brotar, surgir, emergir), respectivamente, a fim de caracterizar a dimensdo do

presente enquanto instante; retomemos o trecho: “O presente mantido na decisdo e
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emergente dela é o que denominamos instante (Die in der Entschlossenheit

gehaltene und aus ihr entspringende Gegenwart nennen wir den Augenblick).”?*®

O futuro, portanto, direciona o passado e o presente, a medida que realiza,
no ser-para-a-morte, a transferéncia do poder-ser para o agora. Tudo isso comeca
no fato de que o compreender é primariamente futuro, tal qual o proprio
Heidegger afirma expressamente. A preeminéncia do futuro, tanto no sentido
compreensivo, quanto no da metabolizacdo temporal, ndo significa que o futuro
venha antes. Passado, presente e futuro sdo, como veremos melhor adiante,
dimens@es sincrénicas — ou ekstases, segundo Heidegger, que formam uma
unidade temporal de uma mesma presentificacdo. O passado ndo consiste em algo
que foi, nem o futuro no que ainda ndo €. Os trés estdo enredados num mesmo
complexo de presentificacdo, o qual, possuindo a forma de um horizonte, possui
seu dimensionamento e dire¢do proprios. O futuro s6 é primério no sentido de que
ele é o para onde se lanca o horizonte temporal e o de onde suas possibilidades

jorram.

A mediacdo da morte consiste em metabolizar para o presente, tornado
instante, o poder-ser da mais essencial possibilidade humana. Por essa razéo, o
instante € 0 momento da presentificacdo de uma reticéncia cujo sentido é tanto o
de um aqui presente quanto o de um fazer com que venha da possibilidade futura
esse poder. Se o instante nomeia a dimensao de autenticacdo do presente, 0 advir a
si (Auf-sich-zukommen) responde pelo futuro auténtico. Mas porque também todo
esse movimento consiste num sempre retorno a sua esséncia originaria e
fundamental, essa temporalizacdo sobrescreve ao passado o sentido de ser uma
repeticdo (Wiederholung). Néo a repeticdo de algo j& dado ou vivido, de um fato.
Mas repeticdo da fonte originéria do ser humano, a sua possibilidade e esséncia
enquanto Dasein, e repeticdo daquilo que o constitui um si-mesmo concreto e
historico, alguém, uma pessoa propria e especifica, suprassumindo, de forma
essencial e aberta, o ente que é. Esta repeticdo assim se articula com as demais

dimensdes temporais:

Denominamos repeticdo (Wiederholung) o modo temporal no
qual ele é do modo como e de acordo com o que ele tinha sido
(gewesen). A repeti¢do € um modo préprio de retomada do que
0 ser-ai tinha sido (gewesen ist). A decisdo temporaliza-se

213 pEE, p. 417 ; GA 24, p. 407.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1312385/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1312385/CA

227

como o repetidor (wiederholende) advir-de-volta-a-si (Auf-sich-
zurlickkommen) a partir de uma possibilidade retomada, em
meio a qual o ser-ai € antecipadamente (vorlaufen ist), na
medida em que advém-a-si. Na unidade ekstatica da
antecipacdo repetidora, isto é, neste ter sido e neste futuro,
reside um presente especifico (In der ekstatischen Einheit des
wiederholenden Vorlaufens, d. h. in deiser Gewesenheit und
Zukunft liegt eine spezifische Gegenwart).”

A repeticdo coincide com o de volta nietzschiano, aquele beco-ponta que
deveria ser amarrado ao do para fora, formando com ele o circulo do eterno
retorno da vinda do super-homem. Assim como em Nietzsche o super-homem é o
ultrapassar do homem a sua mais elevada possibilidade, sendo aquele que deve
vir, o Dasein é esse poder-ser que responde pela esséncia humana a advir no
tempo. Se Nietzsche anunciava a necessidade de superacdo do espirito de
vinganca contra o tempo e seu passar através da afirmacédo do devir e da chegada
do super-homem, ndo seria forcado equiparar essas coisas a necessidade de em
Heidegger superar a nogdo do tempo cronoldgico e da sua compreensdo de vida
por meio da compreensdo da existéncia diante da morte, que cobra da consciéncia
humana a atualizacdo das suas potencialidade, seu poder de ser o ser-o-ai, fazendo
com que ele venha. A morte em Heidegger, dentro dessa perspectiva, equivale ao
devir no pensamento nietzschiano. A afirmagéo do devir passa por um amor fati,
mas ndo por resignacdo a vida, e sim porque a vida quer mais do que as coisas que
vem ao encontro oferecem. A vida quer mais a partir de si mesma e, por isso,
precisa desligar-se do ressentimento contra o fluxo do tempo da natureza e da
vontade de controla-lo. O amor fati € um retorno para a temporalizac¢ao do espirito
invulneravel, a liberdade em relacdo ao ressentimento. Nisso, corresponde pelo
momento e pela hora em que as duas pontas soltas da vontade de poder
novamente enlacam-se, articulando-se num circuito de temporalizacdo de
retroalimentacdo e de autodeterminacdo da vontade. O instante, entdo, se forma

dentro da dindmica do devir, cujo sentido jaz na vinda do super-homem.

De maneira semelhante ocorre no pensamento heideggeriano. O papel da
morte € similar ao do devir. Enquanto os homens afastam de si 0 horizonte da
morte, entregues completamente a vida, apenas lidam com um tempo puablico e

datdvel, um tempo conjuntural, sobre cuja duracdo pretende-se exercer um

214 PEF, p. 417 ; GA 24, p. 407.
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controle instrumental, talvez até para calar a angustia da divida para conosco
mesmo, que a todo tempo nos culpabiliza pelo tempo gasto, com o0 que nos
também nos desgastamos. A morte, porém, efetua um corte nesse desperdicio e
faz com que, pela compreensdo de ser e pela assun¢éo de atitudes, uma deciséo se
realize, num retorno a fonte essencial de si mesmo, mas se dirigindo para fora das
circunstancias dadas, dos lances, projetando para o futuro o advir a si de suas mais
fulcrais potencialidades. Operando essa transferéncia, a saber, do poder-ser do
futuro para o presente, suprassumido em passado, 0 agora publico transvalora-se
em instante, modo temporal proprio, em cujo marco a repeticdo e o advir-a-si sdo
reunidos numa unidade ekstatica de antecipacao repetidora (ekstatischen Einheit
des wiederholenden Vorlaufens). A morte entra no tempo e o sobredetermina,
instaurando o devir da vontade de poder, isto €, a suprassunc¢do e o retorno para 0
ser-o-ai. Esse devir da morte ndo flutua no espaco e nem no tempo,
evidentemente, mas articula-se com o agora. O caréater decisério do tempo, em
termos de cisdo e de abertura, € de que essa articulagdo com o agora ndo é
plenamente determinada por ele. Ele funciona até como um ponto arquimediano,
mas ndo como principio, menos ainda como fim. A instanciacdo do poder-ser,
sim, responde pelo comeco e pela meta dessa temporalizagdo que se abre com o
horizonte e a mediacdo da morte. O amor fati, em Heidegger, corresponderia ao
momento em que se da a passagem da duracdo do agora, da mera contagem e das
expectativas passivas em relacdo a ele, para o de uma atuagéo ativa sobre o tempo,
a partir do que ele retorna para a sua referencialidade primordial, isto é, de modo
que esteja a disposicao do ser-no-mundo (estando em funcdo dele, Worum-willen)
e que seja projetado de forma antecipativa para o horizonte de formagdo de mundo
e de autenticidade existencial que nesse movimento se descobre. E sobre o eterno

retorno do instante do Dasein que todo esse ciclo existencial emerge e se mantém.

Ao tempo improprio, portanto, faltaria a decisdo. Carece do carater de
antecipacdo de tomar posturas e de compreender a atualizacdo de suas
possibilidades mediante elas, o que impossibilita com que a decisao se concretize.
A temporalidade imprépria tem sua prépria configuracdo de lida com o agora, que
se da num modo eminentemente passivo, ainda que sob ele alguém se agite e se
lance em meio as diversas atividades variegadas e multifarias da vida afora. O que

a caracteriza quanto a passividade ndo é o quantum baixo de movimentos e
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agitacOes pertinente a vida, até porque um namero elevado disso pode ser sinal de
que a passividade estd tdo metabolizada que ela mesma alimenta essa
hiperatividade ou que, como talvez seja até mais frequente, esta ndo passe de um
sintoma de ma-fé em relacdo ao peso de ndo se suportar assumi-la enquanto tal,
necessitando mascara-la, lancando a divida da consciéncia para os porbes do
subconsciente. N&o, o que determina essa passividade ja o vimos em grande parte,
sobretudo quando tratamos da orientacdo natural de mundo e da nocdo metafisica
de realidade e transcendéncia. O determinante dessa passividade é medido em
termos de modo de compreensdo e de como se lida com o tempo e com a
existéncia. A realidade sendo determinada sob aquilo que denominamos como
hiperuranio, a vida promete responder por algo maior que nos acossa, envolve e,
afinal de contas, nos antecede e nos condiciona. Deste modo, o tempo de que
dispomos é o agora do mundo, o tempo publico, acessivel a todos, disponivel em
comum na convivéncia que travamos uns com os outros. Somos todos conscios de
gue esse tempo um dia ird acabar, por mais gque cotidianamente dele disponhamos.
Para nos, mortais, esse tempo tem um fim, da mesma forma que teve um inicio.
Esse é 0 nosso tempo de vida. Talvez para a vida do universo ele seja infinito; se
ndo infinito para tras, pelo menos pode ser que o seja para frente. De qualquer
forma, o que nos resta a partir dessas elucubragdes € assumir diante da vida uma
atitude mais light, caso liguemos a ela a vontade de desfrutar dos seus prazeres, ou
de um labor que proporcione uma ocupacéo constante com ela. A bem da verdade,
é que, no mais das vezes, em condi¢des normais, a vida vira um ciclo entre lazer e
trabalho, ndo raro tendendo mais a esse ultimo. Em todo caso, seja num oficio
qualquer ou numa atividade cotidiana o agora esta subentendido dentro da l6gica
de um tempo planificado e indiferenciado. Ele pode até ter, como tempo do
mundo, o carater da significancia, sendo oportuno ou nao para o que se faca. Mas
essa significancia depende das ocasifes e ndo da perspectiva do poder-ser da
esséncia humana. Mas independente das ocasifes, 0 tempo de vida nesse
momento € apreendido, em sua esséncia, indistintamente: ele é mais um agora que
se apresenta como um ainda de que dispomos para levar a vida e ser por ela
levado. O agora € apreendido como um ainda, a que se tem que apenas Viver.
Aqui, a presentificacdo da dimensdo do presente € recebida passivamente pelo
sujeito, é o que a vida lhe oferece; e mesmo quando atua nela, atua a partir do que

ela oferece. A antecipacdo € maximamente atenuada. A passividade mede-se pelo
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que muito se escolhe, mas por muito pouco se decide. As decisdes envolvem o0s
grandes riscos, em se colocar sobre o abismo da existéncia humana, a superagéo
da cotidianidade, o sacrificio com a vida. A passividade agita-se sobre a
multiplicidade da vida, sem ter em vista sua reflexividade quanto a esséncia
humana e muito menos a perspectiva de fazer com que esta ultima devenha ao
mundo. No entanto, essa passividade implicita ao presente improprio ndo é sem
futuro e sem passado, mas interage com essas dimensbes de uma forma bem

caracteristica, tal qual Heidegger expde:

S&0 as coisas por assim dizer que projetam o poder-ser (Das
Seinkdnnen entwerfen gleichsam die Dinge), isto é, a lida com
elas, ou seja, primariamente ndo o ser-ai mesmo a partir de seu
si mesmo mais proprio que, ndo obstante, sempre existe como
lida com as coisas. O compreender-se improprio a partir das
coisas também possui o cardter do advir-a-si (Auf-sich-
zukommmens), do futuro. Esse futuro, porém, é o futuro
improprio (uneigentliche Zukunft); nds o carcterizamos como
expectacdo (Gewartingen). E somente porque o ser-ai nutre
expectativas acerca de seu poder-ser no sentido caracterizado a
partir das coisas que se encontram sob a sua guarda e com as
quais ele se ocupa — é somente com base nessa expectacdo —,
gue ele pode esperar por algo das coisas ou aguardar 0 modo
como elas transcorrem. (...) Aquilo que somos, e nisto esta
sempre incluido aquilo que tinhamos sido, encontra-se de
alguma maneira atras de nés (hinter uns), esquecido
(vergessen). Expectando nosso proprio poder-ser a partir das
coisas, esquecemo-nos de nosso ser-ai fatico em seu ter sido.
(...) A ekstase do esquecimento (die ekstase des Vergessens) de
algo tem o carater da desarticulacdo (Charkter des Ausriickens)
em relacdo ao ter sido mais préprio (vor dem eigensten
Gewensein), e, em verdade, de tal modo que esse desarticular-
se-ante... (Ausriicken-vor) cerra aquilo que ela desarticula (das,
wovor sie ausriickt, verschiliefft). Na medida em que o
esquecimento fecha (verschilieft) o ter sido — este € o peculiar
daquela ekstase — ele se cerra para si mesmo. O esquecimento
tem o elemento caracteristico de que ele se esquece de si.
Reside na esséncia ekstatica do esquecimento que ele ndo
esqueca apenas do esquecido, mas esqueca 0 esquecimento
mesmo.

O que caracteriza a temporalidade da existéncia impropria é que, se por um
lado ocorre um fechamento que desarticula 0 momento presente do passado mais
préprio, por outro hd uma transferéncia de sentido e direcdo da adveniéncia do
poder-ser. Sa0 as coisas que projetam (entwerfen) para o ser humano as suas

possibilidades e potencialidades, elas originam-se da vida, do que ela oferece. Por
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esse motivo, o futuro impréprio é caracterizado pela espera e pelas expectativas
geradas na lida com as coisas, em que 0 ser-o-ai ndo se antecipa. Essa ekstase
impropria do futuro recebe o nome de expectativa (Gewartingen), que se ople a
antecipacdo projetiva e decidida do advir-a-si, cuja temporalizacdo se estabelece
sobre 0 marco da autodeterminacdo do instante. Se a repeticdo distinguia o ter
sido prdprio, o passado, pela atualizacdo da esséncia do ser-o-ai, recuperando-a de
sua histdria e trazendo-a de novo junto com o suprassumir da identidade do si-
mesmo especifico e concreto, o passado improprio define-se pelo traco peculiar
do esquecimento (Vergessen), em toda a sua difusdo e desarticulacdo. O
esquecimento, naturalmente, abriga o perder a memoria das coisas, mas isso,
dentro da dindmica interior da existéncia levada na impessoalidade, é apenas um
elemento secundario e até acessorio. O esquecimento é, sobretudo, de um passado
essencial, um ter sido (Gewensein). Isso abriga varios fatores que séo esquecidos.
A comecar que, para aquele que cria grandes expectativas em relacdo ao que o
futuro lhe reserva, a expectacdo ocupa a maior parte do seu tempo e suga sua
forca, e, em consequéncia disso, grande parte do passado é esquecido,
sobremaneira naquilo que toca o que mais corresponderia a dindmica de uma
existéncia propria no passado. Mirando nas coisas seu poder-ser, 0 ser humano
esquece também do seu si-mesmo enquanto fonte desse mesmo poder, olvidando,
inclusive, que por ventura um dia o tivesse sido a partir de suas proprias forcas e
decisdes. Esquece-se também da morte, por mais que se saiba que ela um dia
venha a ocorrer. Alias, nesse modo da existéncia imprdpria a morte é nivelada
dentro das expectativas de vida do homem; ela é algo que vira do futuro, como
qualquer outra coisa, mas a diferenca de que sobre ela ndo se deve criar
expectativa, porquanto isso tenda a minar a pujanca atual de se aproveitar a vida.
Ela é esquecida, portanto, enquanto dimensdo e horizonte que acompanham a
existéncia constantemente. E, por Gltimo, 0 mais grave: o esquecimento esquece-
se de si prdprio. O sujeito que sob ele vive esta tdo entretido em meio as lidas e
expectativas que ndo se da conta — e nem o0 pode — de que esse mesmo
esquecimento atua sobre ele, fechando-o de tal maneira ao Dasein como sua
possibilidade mais essencial, que o esquecimento se fecha sobre si mesmo,
cerrando com isso a possibilidade de saida. O esquecimento tranca-se fora de casa

com a chave dentro, e, a ndo ser que um acontecimento desperte o sujeito desse
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sono letargico, inviabiliza a maneira de transpor a si mesmo para 0 caminho de

volta.

O esquecimento é assinalado pelo carater do que Heidegger determinou
como Ausrucken-vor, cuja funcdo, dentro do esquema da temporalidade
impropria, é o de fechar o esquecimento em si mesmo. O verbo ausriicken, que
pode ser traduzido como sair, partir, desligar, desatar, tem em si um matiz
semantico mesmo de desarticulacdo, no sentido de um mover que se afasta e se
desliga do ponto de partida. A decisdo, conforme dissemos, consistia numa cisao
que, operando um corte e um colapso, desfere uma abertura temporal que amplia o
horizonte dos acontecimentos, do ser e da verdade. A isso se ople o
esquecimento, que € um fechamento e um afastamento. Do qué? Dentre inUmeros
aspectos, do ser, da verdade, da temporalidade originaria e propria, de mundo, da
esséncia humana... Ausriicken-vor, desarticulagdo-ante, € fundamentalmente
desarticulacdo disso tudo, lancando para tras de nds (hinter uns) a perspectiva da
transcendéncia e da esséncia humana. Dissolvido no esquecimento, vive-se
afetado pela vida, sendo por ela conduzido, mesmo quando por ela se empenha.
Ela antecipa-se a liberdade humana, a condiciona e projeta suas potencialidades;
nesse esquema, o homem est4 encerrado em uma visdo limitada e determinada
sobre a existéncia. A desarticulacdo fecha (verschilieft) o ser humano para o ser-
o-ai que ele pode ser e que responde pelo seu sentido. O ante da desarticulacéo
revela-se enquanto o estar entretido no ainda fornecido pelo agora do mundo,
como tempo disponivel para viver, e 0 se encontrar absorto perante as
expectativas das fortuitas e ocasionais possibilidades futuras. Desarticula-se com
isso a temporalidade de sua originariedade. Em outras palavras, declina-se a
temporalidade de sua fonte primordial se vé derivada na temporalidade da
decadéncia, da impessoalidade, sob 0 modo da compreensdo e da existéncia
impropria. Afasta-se e desliga-se da fonte, ainda que possa a ela retornar algum
dia. O instante é suspenso, sua eternidade circular orbita 0 agora apenas como
possibilidade. Mas o esquecimento cerra 0 humano para essa perspectiva: desliga-
0 de sua propria transcendéncia, desarticula-o do sentido do mundo, fecha-o para
0 seu poder-ser, impedindo de a ele retornar, bem como de manifesta-lo no
mundo. O pleno esquecimento, que soterra o ser humano na decadéncia da

cotidianidade, contradiz a sua esséncia e sua possibilidade de atualizacdo. Vive-se
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indecisamente, ndo porque ndo se fagcam escolhas, mas porque o de volta e o para
fora ndo se metabolizam em instante, em que a vontade de poder eternamente
retorna sobre si mesma. Desliga-se, portanto, do devir mais essencial de si mesmo

e do mundo, se lancando, de cabeca e de lance em lance, a corrente da vida.

4.5. Intencionalidade transcendente do projeto ekstéatico da
temporalidade
“O tempo originario é em si mesmo — esta € a esséncia de sua
temporalizagéo — fora de si (Das urspriingliche Zeit ist in sich selbst — das ist das

Wesen ihrer Zeitigung — AuBer-sich selbst).”*°

Essa frase de Heidegger caminha na mesma direcdo do pensamento de
Nietzsche, quando este escreveu que um caminho para fora (hinaus) estende-se
como uma das flex6es do tempo. Esse tempo pode estar em intima vinculagdo
com o de volta, em cuja unido o instante surge como um marco. Esse é o tempo
do eterno retorno da vontade de poder. Porém, desvinculado do retorno da
autodeterminacdo, essa eternidade se desenrola solta, adiante, desprendida da
sinuosidade circular que instancia a vontade de devir na plena assuncédo de seu
poder; desenlacado, o tempo decai na impresséo de ser uma realidade linear, que
esconde sua esséncia circular, transformando seu traco de para fora um

movimento transfuga de si mesmo.

Em Nietzsche, pois, esse para fora pode estar articulado com a
circunferéncia do tempo instanciado, em que ele mesmo liga-se ao de volta
(zurlick), ambos revolvendo-se um com o outro e, justamente no ponto de juncéo,
formando o instante. Em torno do poder de atragdo desse instante, cuja forga é
capaz de ligar esses dois pontos, a fim de que formem juntos a verdade sinuosa do
tempo, Nietzsche, pela boca de Zarastustra, pergunta-se: “E ndo estdo as coisas
entrelacadas tdo solidamente que este instante atrai apos si todas as coisas futuras?
(Und sind nicht solchermaassen fest alle Dinge verknotet, dass dieser Augenblick

alle kommenden Dinge nach sich zieht?)”*

21 pEF, p. 388 ; GA 24, p. 378.
21" NIETZSCHE, Friedrich. Assim falava Zaratustra. Petropolis: Vozes, 2014, p. 204.

. Also sprach Zarathustra (KSA 1V). Minchen: Deutscher Taschenbuch Verlag, 1999, p.
200.
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Todas as coisas futuras, todas as coisas por vir. Nietzsche frisou esse todas
(alle) porque, afinal, ndo séo todas em absoluto. Sao todas as que fazem parte do
porvir que se abre a partir da dindmica de fazer com que o devir do super-homem
se realize. Todas as coisas que vém (alle kommenden Dinge) possuem, decerto,
um sentido e um direcionamento futuro, mas quem exerce sobre elas o poder de
atracdo € o instante: esse presente que, retornando ao seu principio constitutivo,
que mostra seu fim derradeiro, arrasta para seu campo gravitacional o0s
acontecimentos e as a¢des que precisam vir a ser, a fim de que a vontade de poder
se realize no tempo. A forca de atracdo remove o para fora de sua alienacdo do
circulo, mas projeta-o para dentro do mundo como o sentido da terra (Sinn der
Erde). Uma vez rompido o circulo, o futuro novamente € alienado da perspectiva
da vinda do super-homem, sendo compreendido e tomado apenas como para onde
0 tempo corre, a seta do tempo, cujos acontecimentos escapam ao nosso poder e
decisdo. A imprevisibilidade é a sua marca distintiva: o tempo passa a despeito da
nossa vontade, escoando pelas nossas maos, trazendo outras e outras coisas, fora
de nosso controle, e tudo segue para fora do tempo — e é contra isso tudo que se

218 Alienado

insurge o espirito humano impregnado de um ressentido pesadume
do tempo do super-homem, o homem se coloca contra o tempo da natureza: por
essa revolta nasceriam forcas reativas como a metafisica, a moral, a religido, e,
quica, até mesmo a vontade de exercer um dominio estritamente técnico, exato e
mecanico sobre o tempo. Em contrapartida, o ressentimento revoltado amiude
alterna e convive com a resignacdo quanto a passagem e a imprevisibilidade do
tempo, criando expectativas sobre ele. As coisas que virdo podem, entéo, fornecer
a melhora, a salvacdo ou a redencdo do estado de coisas atual, sobre o que néo se

consegue gerar mudancgas substanciais.

Para Heidegger, por sua vez, o tempo compreende-se como o fora de si
mesmo (Auper-sich selbst). Esse € o tempo em seu sentido originario, isto é, ndo
devemos toma-lo como o tempo em sentido derivado, secundario. Este Gltimo, por
assim dizer, poderia ser concebido como um tempo fora do fora do si mesmo,

tempo excluso da sua esséncia de presentificar-se fora de si mesmo. Fora do fora

218 Sobre esse topico, conferir as reflexdes de Heidegger sobre o sentido da vinganga metafisica
contra o passar do tempo e superacao, através da reconciliagdo com o devir, efetuada pela vontade
de poder do super-homem em agenciamento do eterno retorno do mesmo: QCP, p. 85-92.
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de si mesmo... significaria isso algo como um estar encapsulado dentro de si

mesmo?

N&o é essa, efetivamente, a compreensdo que se possui acerca do tempo da
natureza, tal qual se expressa, por exemplo, precocemente em Heréclito, quando
compara o curso da natureza ao de um rio, em que correm sempre outras e outras
aguas, jamais as mesmas. Por ai se entende que nada se repete, tudo é
transformado. A realidade € um devir desenfreado, correndo como um cavalo
indoméavel, embora seja montado pelo 16gos, que consegue a0 menos determinar

algum sentido para seu trajeto.

Essa imagem do tempo diverge em alguns aspectos, por ser radical demais,
da concepcdo de tempo que grassa por ai afora e que, sorrateiramente, se instalou
como a forma geral de se conceber o tempo, a qual, contudo, segundo Heidegger,
se mostraria como o fundamento de todas as concepgdes sobre o tempo que foram
formuladas ao longo da histéria da humanidade, incluso as trabalhadas pelos
filésofos. Essa concepcdo, que delineamos anteriormente, é a de que o tempo
forma uma série em fluxo de agoras: agoras que passam € ja ndao sdo mais, um
agora que estd em vigéncia e agoras que virdo a ser. Por mais que na mentalidade
cotidiana vigore essa concepc¢do, ela ndo deixa de repercutir até mesmo na de
Heraclito: cada passada de agua representa um agora, sendo que o0 rio, na sua
forma global, representa uma série em fluxo de aguas, isto é, de agoras. Podemos
setorizar abstratamente cada passada de agua como um agora, COmo um tempo a
que se rotula uma data. Atraves disso, é possivel realizar a operacdo de se tracar
uma historiografia sobre as atividades humanas e até mesmo sobre os eventos da
natureza correspondente a cada momento. N&o se pode conhecer (no sentido de se
travar a experiéncia), naturalmente, a totalidade do rio, mas pode-se especular
sobre o inicio dos tempos e sobre seu fim, origem e destino de uma linha reta que

vai em dire¢éo ao futuro.

Mas essa concepgdo Heidegger, no § 81 de Ser e tempo 219 demonstra que

se origina de uma mais primordial: o tempo do mundo, sobre o que nos

219 0 §81, com efeito, é destinado por Heidegger & demonstragdo de como teria surgido e se
desenvolvido, em linhas gerais, o conceito vulgar de tempo, desde a sua génese com a mensuracao
do movimento e o ciclo dos astros, que marcam as varias fases do dia, 0 que da origem aos
rel6gios naturais, até as formas de medigdo modernas. Dessas medi¢cdes dos movimentos dos entes
intramundanos, sobre 0s quais originariamente os homens travam uma relacdo de ocupagdo com o
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debrugamos antes. N&o seria o caso de refazermos o percurso que 4 ele fez,
remontando como que da lida com o tempo do mundo se originaram as formas
mais diversas de contagem e interpretacdo do tempo, percorrendo um arco que vai
do reldgio solar até o moderno, mas sim problematizar em que sentido pode-se
dizer que o tempo tem sua esséncia fora de si mesmo e que, contrariamente, a

compreensdo vulgar de tempo se posiciona fora disso.

Ao nos referirmos a algo que se situa fora, desde logo desponta a nossa
mente conceber o que é exterior. A partir de entdo, se passamos a meditar
metafisicamente, esse fora, tomado como uma espécie de regido exterior, acaba
por ser situado como uma “realidade afora”. A principio, talvez, apenas afora de
nos, mas esse afora € num piscar de olhos autocompreendido como um afora em
si e por si mesmo e, portanto, um afora originario e absoluto, que ndo depende de
nos. E dai que pensamos que esse afora nos precede, nos ultrapassa: ele subsiste
em si mesmo e por si mesmo, ele sobrevive a nossa vida, continua
indefinidamente apos nos, seres humanos. Nés, homens, ndo podemos atravessar a
finitude da nossa existéncia, da mortalidade, mas o afora da realidade a tudo isso
ultrapassa inconcusso. Talvez a eternidade ndo lhe seja uma propriedade
pertinente, porém, ainda assim, ha nesse afora uma capacidade de que, pelo menos
potencialmente, ele seja estendido ao infinito, sem encontrar pela frente nenhum
termo, se é que tem algum no comeco. Essa orientacdo de como se compreender
esse afora perpassa, como ja analisamos, 0os conceitos de realidade inerentes as
correntes realistas da filosofia, e, através disso, também determina a sua
interpretacdo do fendmeno temporal. Por esse modo de entender, pelo qual o fora
é derivado num afora subsistente e substancializado, ndo apenas o tempo do
mundo, que é uma realidade relacional e que, portanto, implica o fenémeno
humano, fica encoberto, mas também o préprio arquifendmeno de sua
constituicdo temporal, isto é, a temporalidade como estrutura fundamental e

originaria do tempo. Explicita-o, em linhas gerais, o proprio Heidegger:

tempo e com o que nele ocorre, o tempo mesmo é abstraido como um fendmeno inerente a
presentidade dos entes e, portanto, também como algo que de alguma forma é desta ordem. A
razao principal dessa exposicdo é expor como a filosofia estd comprometida desde as raizes, posto
que desligada do problema central da temporalidade, que fora completamente eclipsada pelo
conceito vulgar de tempo, haurido sob a perspectiva do modo de ser da Vorhandenheit, o que
obstrui, por conseguinte, também a colocacgdo da pergunta sobre o ser. A tese central de Heidegger,
nesse ponto, € que ao longo da histdria humana, tempo foi abordado como um fenémeno
intramundano. Somente a destruicdo fenomenoldgica do conceito tradicional logra reencontrar o
solo ontologicamente originario do tempo, em sua ligacdo e pertenca ao ser.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1312385/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1312385/CA

237

Como se chega ao ponto no qual a compreensdo vulgar de
tempo (vulgdre Zeitverstandnis) sé conhece o tempo como a
série ndo reversivel de agoras (nicht umkehrbare Jetztfolge), no
qual os caracteres essenciais junto a série de agoras, a
significancia e a databilidade, permanecem velados para ela,
assim como permanece incompreensivel em ultima instancia
para ela os momentos estruturais do tensionamento e da
publicidade, de tal modo que ela concebe o tempo como uma
multiplicidade de agoras nus e crus (Mannigfaltigkeit von
nackten Jetzt), que ndo possuem nenhuma outra estrutura, mas
sempre se mostram apenas como agoras, sendo que um agora se
segue ao outro a partir do futuro e em direcdo ao passado em
uma sequéncia infinita (unendlicher Abfolge)? O encobrimento
dos momentos estruturais do tempo do mundo, o encobrimento
de sua estrutura a partir da temporalidade e o encobrimento
dessa temporalidade mesma tém seu fundamento no modo de
ser do ser-ai, que denominamos decadéncia (Verfallen). (...)
Vimos que o ser-ai sempre esta inicialmente orientado pelo ente
no sentido do ente presente a vista, de tal modo que ele também
determina o seu préprio ser a partir do modo de ser do ente
presente a vista (Seinsart des Vorhandenen). Ele também
denomina o eu, 0 sujeito, uma res, uma substantia, um
subjectum. O que se mostra aqui em uma regido tedrica da
ontologia configurada € uma determinacdo universal do proprio
ser-ai, o fato de ele possuir a tendéncia (Tendenz) para se
compreender primariamente a partir das coisas e de haurir o
conceito de ser a partir do ente presente a vista. Para a
experiéncia vulgar vem a tona o seguinte: o ente vem ao
encontro no tempo (Seiendes begegnet in der Zeit). O tempo é
Kwnoeog i, algo junto (an) ao movimento (Bewegung). Isto
significa, porém: o tempo é de certa maneira. Se a compreensao
vulgar de tempo s6 conhece o ser no sentido do ser presente a
vista, 0 tempo também € interpretado, na medida em que se
acha presente justamente com o movimento como algo
publicamente acessivel, como algo de algum modo presente a
vista, sobretudo porque ele se torna manifesto em um certo
nexo precisamente com a natureza presente a vista. Ele estd de
alguma maneira copresente a vista (mitvorhanden), seja nos
objetos ou no sujeito ou por toda parte. O tempo que se conhece
como agora e como uma multiplicidade e uma sequéncia de
agoras € uma série presente a vista (vorhandene Folge). Os
agoras ocorrem intratemporalmente (Die Jetzt geben sich als
innerzeitig).??°

Nessa passagem Heidegger concatena os elementos centrais que promovem
a decadéncia da concepgédo de tempo. Ser-nos-a impossivel explorar em detalhes
esses elementos em nossa investigagdo, por carecermos mesmo daquilo sobre o
que debatemos, ou seja, falta-nos tempo. No entanto, aqui estdo expostos aspectos

que nos deixam compreender melhor a problematica inteira que perpassa nosso

220 pEE p. 395 ; GA 24, p. 385.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1312385/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1312385/CA

238

trabalho. Lembremos que, quando nos referimos a expressdo jogo da vida (Spiel
des Lebens), a convivéncia trazia uma serie de aspectos, a saber: “de uma
multiplicidade colorida (bunten Mannigfaltigkeit), (...) o de uma mutabilidade
(Wandelbarkeit) e de uma acidentalidade (Zuffaligkeit)*?*!. Esses aspectos eram
0s responsaveis pela difracdo da esséncia do Dasein em uma variegada tonalidade
da vida, obscurecendo coloridamente o fato de que o jogo da vida €é, na realidade,
um reflexo dessa esséncia. Mas se 0 jogo da vida, em todo seu matizado de
entretenimento, a principio se apresenta como um espaco de jogo da vida humana
— e, portanto, possuindo proeminentemente um sentido espacial —, esse jogo
precisa ser compreendido também em confronto com a questdo de que modo ele
se configura temporalmente. Em muitas poucas palavras, precisariamos refletir

sobre como e por que o entretenimento se entende enquanto passatempo.

O tempo do mundo, em seus caracteres essenciais, fica parcial ou
inteiramente encoberto. Além dele, claro, sua relagdo com a temporalidade, que
Ihe constitui, e a ela mesma em suas estruturas intrinsecas. O tempo da decadéncia
efetiva um encobrimento (Verdeckung) sobre todas essas dimens@es, através de
um movimento de decadéncia (Verfallen), em relacdo a elas, declinio, contudo,
pelo qual a existéncia é arrancada de sua sobriedade para ganhar tonalidades
diversas. Mas esse acréscimo de tonalidades é a perda de essencialidade — ou
melhor, um arrefecimento, no sentido de que ela fica obscurecida. O
encobrimento envolve todos os tracos do tempo do mundo e as dimensdes da
temporalidade originaria e, por conseguinte, atinge o préprio fenémeno da
descoberta. O encobrimento é também relativo a prépria verdade e ao proprio ser,

na medida em que transcendéncia e existéncia sdo encobertas junto.

Dessa decadéncia, entdo, o que resulta € uma nogdo do tempo como uma
série ndo reversivel de agoras (nicht umkehrbare Jetztfolge). O tempo, como
expusemos anteriormente, € atomizado em pequenas unidades, vamos dizer assim,
atimos: pontos que correspondem a um momento, cada um, e que ligados uns aos
outros formam essa linha em série que é a sucessdo temporal. Ha sempre a
tendéncia (Tendenz) de que o ser-o-ai compreenda todos os entes, incluso a si
mesmo, segundo o modo de ser do que é presente a vista (Vorhanden). Esse

declinio ndo é de modo algum um degredo, mas algo de positivo quanto a

221 |F, p. 329-330 ; GA 27, p. 310.
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existéncia do ser-o-ai: enquanto deslocamento, ela sempre se direciona para fora,
de sorte que a sua difragdo em meio aos entes constitui um aspecto absolutamente
necessario de sua condicdo de estar-lancado (Geworfenheit) no mundo. O
problema, na verdade, é quando os lances circunstanciais da vida tomam conta da
existéncia humana, sufocando suas potencialidades préprias, conferindo-lhe
determinacbes absolutamente ocasionais, pelas quais sua vida é orientada. O
homem se entende, entdo, como coisa ou substéncia, presente no mundo como
qualquer outra coisa. O homem é um ente do cosmos assim como 0s demais, em
que a nogdo de existéncia, deslocada do fenbmeno originario e transcendente do
deslocamento para o horizonte do ser, € entendida como ser efetivamente ai, e 0
que é efetivamente ai € o que esta posto diante dos olhos, o presente a vista. O
sentido da realidade, assim, adquire a nocdo de efetividade através do
arrefecimento da existéncia em um simples estar presente no espaco. Porém, as
coisas ndo estdo simplesmente num espago, mas também num tempo. Por essa
razdo, ndo é suficiente, para se compreender por esse caminho a realidade, apenas
mapeé-la com toda a sorte de coisas que nela se encontram; faz-se igualmente
necessario considerd-la em sua “adjuntividade” (para ndo usarmos o termo
conjuntura) de formacdo, o que implica o tempo. As coisas Sd0 No espago e
também no tempo, e assim como se pode dividir o espaco, pode-se também
dividir o tempo. O tempo é divisivel em particulas de tempo, pontos, cada uma
denominada como agora, que, enquanto tal, pensado abstratamente, nada difere
dos demais agoras, da mesma forma que um espaco ideal — um espago nao
preenchido, geométrico, matematizado — é sempre o indiferente, qualitativamente,
em toda a parte. Desse modo, o tempo é setorizado em varias particulas de tempo,
as quais, juntas, formam uma sequéncia, que se encaminha em uma direcdo
irreversivel, em que o0 que passou, passou e ndo mais retorna, e do que se espera
sempre por lances novos, indefinidamente. Essa € a concepcdo de tempo que
grassa no vulgo e que sub-repticiamente se infiltrou e permaneceu ao longo da
historia da filosofia, da mesma sorte que o ente foi pensado como presente a vista.
Por essa interpretacdo do ente, o tempo entende-se entdo como algo que ocorre
com as coisas, junto a algo que lhes é pertinente: 0 movimento. O tempo ¢ algo

junto ao movimento, o qual, por sua vez, é um acidente relativo as coisas, no
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sentido mais originario do ocuvpPepnroc??, que indica algo que ocorre com,
ocorréncia. Essa é a origem de sua acidentalidade (Zufféligkeit), ao passo que a
mutabilidade (Wandelbarkeit) pertenceria a prépria dindmica de geracdo e
degeneracdo que a prépria passagem de tempo promove. A realidade responde
pelo conjunto dos entes presentes a vista — ela é a presentidade (Vorhandenheit), a
compreensdo subjacente ao conceito de substancia ou de coisa, que determinam o
entendimento vulgar e o metafisico. Mas a esta pertencem outras subcategorias,
adjuntos — o que ndo significa acessorios — que concomitantemente ocorrem as
substancias: dentre eles, o tempo como copresente a vista (mitvorhanden), como
motor complementar que dinamiza a realidade, que movimenta os entes para que
venham ao encontro e se tornem presentes, ainda que mais ou menos fugazes. O

jogo da vida encontra no tempo sua possibilidade de ser jogado.

Dessa maneira ordinaria de se apreender a realidade e o tempo decorre a
orientacdo de existéncia levada impropriamente, com aqueles aspectos do tempo

improprio analisados ha pouco. A multiplicidade dos lances de dados da vida

222 A traducdo da palavra grega pela latina accidens, de onde provém acidente, obnubila o seu
sentido original, o qual primariamente ndo designa algo de acessorio ou meramente incidental em
relacdo a algo. No Livro A da Metafisica, Aristoteles considera dois significados elementares do
termo ovpuPepnrog: “(1) Acidente (copfefnroc) significa o que pertence a uma coisa e pode ser
afirmado com verdade da coisa, mas ndo sempre nem habitualmente: por exemplo, se alguém cava
um buraco para plantar uma arvore e encontra um tesouro. (...) (2) Acidente se diz também em
outro sentido. S&o acidentes todos os atributos que pertencem a cada coisa por si mesma, mas que
ndo entram na substancia da coisa. Por exemplo, acidente neste sentido é a propriedade de um
tridngulo ter a soma dos angulos iguais a dois retos. Os acidentes desse tipo podem ser eternos,
enquanto os acidentes do outro tipo ndo podem.” (ARISTOTELES. Metafisica (edi¢do bilingue -
volume I1). Trad. Giovanni Reale / Marcelo Perine. Sdo Paulo: Edi¢fes Loyola, 2005, p. 263-265)
Ambos os exemplos do estagirita ndo clarificam muito bem a dupla conotagdo do conceito em
questdo; apesar de serem de facil entendimento, sdo um tanto triviais, sem considerarem o
suficiente a questdo. Na realidade, uma pesquisa mais aprofundada mostraria outras possiveis
acepcOes para o termo (cf. THIERNEY, Richard. On the sense of symbebekos in Aristotle. In:
Oxford studies in Ancient Philosophy: volume XXI — winter. Oxford: Oxford University Press,
2001, p. 61-82). Ignorando os demais e resumindo esses dois elencados acima, teriamos: (1) é algo
gue pertence ocasionalmente a coisa; (2) é algo que pertence incessantemente a coisa (dai deriva-
se a ideia de que possa ser co-eterno a coisa). Nas duas acepcdes a nocdo de tempo subjaz como o
elemento que possibilita a efetuagéo do acidente junto a coisa. E verdade que no primeiro sentido o
acidente ndo demarca nenhum pertencimento fundamental de um ente, constituindo-se como algo
amiude casual e sempre fugaz, enquanto que no segundo apresenta-se como um pertencimento
necessario a coisa, ainda que ndo chegue a integrar sua esséncia. Seja num ou no outro sentido, o
fato é que o acidente é uma realidade constante as coisas: como uma série de acidentes diversos e
fugazes que se sucedem uns aos outros, ou como propriedade imanente ao ser da coisa. Neste
sentido, nenhuma substancia pode prescindir do acidente para vir a ser — este ndo lhe é um
elemento fortuito ou acessério, mas consiste num pertencimento essencial ao proprio
acontecimento da substincia: por essa razdo, o significado original passa por um algo que tem
ocorrido junto, cuja conjugacdo no perfeito participial assinala menos um passado que um
presentificar que decorre da dindmica pela qual a efetuacdo da substancia se realiza. Pensado
assim, o tempo realmente deve integrar as categorias do ente, configurando-se como um dos
acidentes mais fundamentais da substancia.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1312385/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1312385/CA

241

compde uma realidade infinitamente complexa, regida ao acaso dos resultados
tirados e do que ocorre, jogo que, sem ser absolutamente cadtico, integra em si um
elevado grau de caos, 0 que admite uma grande instabilidade, apesar de possuir
certas regras e poder ser relativamente administrado por esse modo de existir
medianamente, o qual digere, contudo, essas forcas cadticas esquecendo amiude
os lances passados e mirando para o futuro expectativas sobre as novidades.

A vida humana e, consigo, o ser da sua consciéncia podem ser interpretados
como fendbmenos a deriva nesse mar caotico, em que o principio de individuacdo
mascara uma tessitura caotica e originariamente ndo pessoal. Nesse sentido, o si-
mesmo jorra de uma fonte cujas mdaltiplas pulsGes chocam-se consigo mesmas,
sendo que desse choque de forcas confluentes e muitas vezes antagdnicas surge a
consciéncia. A liberdade ndo é, nesse caso, uma condicdo originaria e, por
conseguinte, ndo pode responder de forma priméria pela esséncia e formacdo do

ser humano e, muito menos, do mundo.

Com isso divagamos, quando ndo ha tempo ou espago para tanto. O que
procuramos frisar nisso € que a concepcao vulgar de realidade e tempo pode fazer
um giro que vai da realidade afora para dentro da vida humana, determinando o
seu ser. Sim, a0 mundo das substancias subjaz uma arquitetdnica de cunho
metafisico que garante a permanéncia da ordem em meio ao caos, mas a
subversdo dessa relacdo nao resolve o sentido fundamental sobre o qual se apoiam
as visdes de mundo que partem da vida, seja como fenédmeno subgenérico do ente
em geral, cujas diferencas especificas devem ser tracadas até se alcancar a
especificidade da coisa humana e o que a determina, seja como epifenémeno de
forcas genéricas cujo conluio determina e condiciona a realidade humana. Em
tudo isso a exclusdo da liberdade como fonte priméria da esséncia humana aliena
do ser humano, em dUltima instancia, sua capacidade de antecipacdo e de
autoprojecdo, a partir da descoberta de suas proprias potencialidades que
demarcam o horizonte do seu ser. O tempo e a verdade mesmos ndo sao
concebidos sendo enquanto fendmenos derivados das substancialidades ou das
forcas que compbem essa realidade do presente a vista afora — seja se o afora é
compreendido como uma hiperurénica realidade de ultradefinicdo, além do
horizonte, em que as substancias repousam em si mesmas; seja se esse afora é

derivado de um choque de forcas. Em todo caso, o afora € o elemento de apoio
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epistemologico para se “teletransportar” ou remontar uma realidade mais
originaria.

Do jogo da vida pode-se passar para 0 mundo da vida (Lebenswelt) e,
através disso, transcendentalizar o ser da vida em atos vividos da consciéncia. A
vida transmigra-se para o ser da consciéncia, que dela se apropria. Esta concepgao
retira de circuito o afora da vida das suas circunstancialidades faticas, seus acasos
e coloridos, sua multiplicidade e acidentalidade. O afora entdo é interpretado
como um modo de aparicdo transcendente no interior do campo imanente da
consciéncia. A vida é convertida em vivéncia (Erlebnis), e esta é travada a partir
de e na consciéncia de um sujeito. A descoberta dessa subjetividade da
consciéncia causa uma revolucdo na compreensao do que é o ser do homem. Em
linhas muito gerais, a transcendentalizacdo da vida real operada pela
fenomenologia de Husserl subverte o polo da relagdo sujeito-objeto, em que a
subjetividade responde pelo fundamento de constituicdo da realidade. Ha diversas
regibes ontoldgicas dessa constituicdo, assim como ha diversas camadas de
subjetividade, que vao desde uma consciéncia altamente pessoalizada por seus
habitos e encarnada em um corpo fenoménico até a subjetividade pura e
transcendental, a qual ndo pode se manifestar, ndo se tornando objeto de uma
vivéncia, mas que € o fundamento necessario e apoditico para a objetividade
enguanto tal. Dentro disso tudo, a realidade, a coisa mesma, € a0 mesmo tempo o
campo das fenomenalizacbes objetivas e subjetivas e 0 modo como essas
aparecem. Enquanto campo de apari¢cGes 0 que estd em jogo aqui, com relacdo a
realidade, € o de esta se configurar dentro de uma interpretacdo de que o ente,
sendo um vivido ou uma vivéncia, é necessariamente algo percepcionado, pois é a
propria percepcao que apresenta o ente. A percepcdo é uma forma epistemoldgica
de consideracdo do presente a vista (Vorhanden), mas dirigido, vinculado e
tematizado para a consciéncia. A presentidade (Vorhandenheit) seria o conceito
subjacente a interpretacdo da objetividade fenomenoldgica em Husserl. O tempo,
nesse contexto, também sofre uma reviravolta. Se a consciéncia, no entender do
realismo, € apenas um apéndice da realidade e o tempo um adjunto da
movimentacdo das substancias, com a fenomenologia ele se transforma na propria
forma essencial da aparigdo da realidade. A consciéncia se mostra sob a forma de

um fluxo, uma corrente de vividos e vivéncias. Os préprios objetos, que podem
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ser cristalizados em esséncias sob reducdo eidética, revelam-se em Ultima anélise
objetos temporais. A analise eidética subjaz uma genética. A subjetividade
constitui-se sob uma forma de fluxo, em uma série sequenciada de agoras, em que
0s objetos Vém ao encontro e se vao, como Vvivéncias imanentes a consciéncia. O
tempo s6 poderia ser aqui interpretado como um mitvorhanden, um copresente a
vista, na medida em que integra a constituicdo da aparicdo do presente a vista ndo
como algo que lhes ocorre, mas como o fundamento mesmo de sua apari¢cdo, uma
vez que tempo se revela como ser da consciéncia. Sim, é algo que ocorre com, ja
que 0s entes surgem como objetos temporais, mas esse com, longe de ser um

anexo, é a génese da propria presenca do ente.

Com tudo isso seria de se esperar que a subjetividade, encerrando o real em
si mesma, se fechasse sobre si, mas ndo é o que ocorre. Husserl, operando um
analitico giro inesperado, intercepta no seio da propria subjetividade o campo da
intersubjetividade cofundadora da constituicdo do real®”. Sem querermos nos
delongar muito nisso, 0 caso é que se realiza nesse passo a descoberta de que a
consciéncia nunca é uma ménada absolutamente fechada, mas que nela mundo
estd copresente, embora ndo a maneira de um objeto. Mundo tem o sentido
ontoldgico do campo de instanciagdes e modalizacdes das vivéncias; e ele nunca é
constituido somente por uma s6 consciéncia, nada obstante (o que é importante
ressaltar) cada uma a constitui singularmente, numa tarefa em conjunto com as
demais que compartilnam esse mundo e desse mundo. A transcendéncia, apesar
de néo poder romper com os limites da imanéncia da consciéncia, se faz presente
no ambito desta ultima de alguma forma. Husserl, com efeito, versa sobre o papel
da empatia quanto a isso, bem como esboca ideias sobre um presente vivo ao qual
todos 0s egos sujeitos estdo em referéncia. De qualquer forma, ndo ha nenhum
acesso a realidade afora, tampouco um tempo de fora, ainda que um fora deva ser
necessario, enquanto postulado, como fonte de fornecimento da matéria-prima dos
objetos — sem 0 que se decai num idealismo absoluto. No ambito da consciéncia
ou no da intersubjetividade ndo ha lugar para esse afora: o fora foi completamente

tragado para dentro. O mundo da vida, arraigado nessa subjetividade

223 Sobre as consideragdes que faremos sobre o problema da constituicio temporal e intersubjetiva
do mundo objetivo na filosofia de Husserl, cf. nosso trabalho:

LIMA JUNIOR, Irlim Corréa. A forma essencial da temporalidade intersubjetiva em Husserl.
Analdgos: anais da XV Semana dos Alunos de P6s-graduacédo em Filosofia da PUC-Rio. Rio de
Janeiro: PUC-Rio, 2015, p. 168-176.
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intersubjetiva — nessa intima vinculacdo entre a singularidade do sujeito e o
compartilhamento entre as demais unidades egoldgicas semelhantes —, exerce
sobre a realidade toda a forca centripeta que pode, ndo permitindo que nenhum
fora se manifeste sendo num dentro. O mundo na e pela subjetividade. Talvez
Husserl, em vez de empatia, pudesse falar de uma espécie de telepatia de
formacdo e de compartilhamento de mundo, se isso ndo sugerisse um qué de

misticismo ou de pseudociéncia.

Essas consideracOes, longe de nos fazerem divagar ao talante do acaso,
proporcionaram minimamente duas coisas: a consideracdo de que o tempo, tal
como concebe Heidegger, ndo é nem afora, nem um dentro. O fora de si mesmo
(Auper-sich selbst) do tempo ndo € nem um adentro centripeto, nem um afora
centrifugo. O fora de si mesmo relaciona-se intimamente ao conceito
heideggeriano de existéncia, mas nem por isso ndo deixa de se correlacionar com
um aspecto fundamental do pensamento de Husserl: a intencionalidade, fendbmeno

elementar, pelo qual mundo e homem se vinculam inextrincavelmente.

Da maneira como Husserl a entende, Heidegger expressamente a critica,??
por todas as razfes que ja apresentamos quanto a maneira de se conceber a
realidade fora do horizonte fundamental do ser e de suas modalizagdes. Mas, além
disso, pelo fato de que a fenomenologia pura de Husserl se apoia em um
constructo ideal a priori e absoluto (no sentido de ndo relativo e néo
condicionado) para fundamentar sua arquitetonica conceitual que se pretende uma
ciéncia de rigor dos fendmenos e de suas constituicbes. A fenomenologia
husserliana encontra na subjetividade seu fundamento e condigdo de
possibilidade. O conceito de intencionalidade, nesse contexto, figura como a
vinculacdo necessaria entre o vivido — com seus objetos, aspectos, fendbmenos — e
0 polo da consciéncia como o campo das vivéncias — com sua estrutura egologica
propria. A intencionalidade é essa necessaria ligacdo, correlacdo, vinculacdo entre
0 que é vivido e a consciéncia, entre sujeito e objeto. Para fora dessa relagdo néo
ha ser; ndo querendo dizer que ndo exista nenhum fora, mas que o ser é o0 campo
em que os fendmenos sdo instanciados, residindo, porém, esse campo nha
consciéncia. Ndo possuimos acesso para fora consciéncia, assim como, em uma

metafora, ndo podemos langar nossos olhos para enxergar além do horizonte. O

224 Cf. ZoSe, p. 146-147.
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horizonte do ser se estabelece sobre o campo originario e fundamental da

consciéncia.

A critica de Heidegger mira nesse movimento de apriorizacdo (que,
subvertendo a relacdo sujeito-objeto realista (que confere a coisa, a substancia, a
realitas, o sentido original do ser e da verdade), institui a consciéncia como regido
imediata e originaria do conhecimento dos fenbmenos e da compreensdo da
verdade. Essa apriorizacdo tem suas raizes na filosofia cartesiana e, atravessando
séculos, com Leibniz, Kant, Hegel, etc., atinge Husserl. No fundo, revela-se, aos
olhos de Heidegger, como uma nova forma de esquecimento do ser, talvez até
mais profundo, pelo menos em alguns aspectos. Fora digressivo tratarmos disso
nesse momento, em vista dos nossos objetivos, mas em todo caso isso se funda
sobre o fato da concepcdo filosofica de teor subjetivo-transcendental ter anteposto,
por razdes gnosioldgicas (a saber, o da vontade de equiparar a certeza filosofica
ao das ciéncias matematicas, elevando sua poténcia ao saber absoluto e
indubitavel), o sujeito aos fendmenos e, com isso, o ente ter sido convertido em
objeto de conhecimento e sua totalidade em saber absoluto de uma razéo
universal. A subjetividade, deste modo, se torna fundamento do ente, olvidando
do ente que ela mesma € o ser como a condicdo de possibilidade, fundamento e
horizonte dos fenbmenos. Ser € a condicdo de possibilidade ndo apenas para o
ente objetivo, mas também para o ser da consciéncia. Para Heidegger, a
subjetividade é apenas uma possibilidade de compreensdo da realidade a partir da
presentidade, em que, porém, o0 que é presente a vista possui na consciéncia a raiz
do seu ser e do seu sentido. Radicalizando a modalidade da presentidade como
sentido geral dos fenbmenos, as filosofias da consciéncia mostram-se, tal como o
realismo ou o positivismo, igualmente “o resultado da mistura levada aos

59225

extremos da cria¢@o laboriosa e livre autorreflexdo”*°, nas palavras de Kafka.

Porém, para Heidegger a fenomenologia husserliana, ao descobrir, com base
no pensamento de Bentrano, a intencionalidade como ser da consciéncia da um
passo decisivo para a compreensdao do fendBmeno humano e de sua intrinseca
relacdo com o ser em geral. Husserl, com efeito, versa sobre as relagdes entre

sujeito e mundo, horizonte e aparecimento, tempo e fendémeno. Ha muita

225 K AFKA, Franz. Aforismos de Zirau. In: Essencial. S&o Paulo: Companhia das Letras, 2011, p.
202.
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contribuicdo de Husserl ao pensamento de Heidegger, como ele prdprio reconhece
ndo somente em Ser e tempo, mas também em outras obras. Em vista, porém, dos
nossos propositos, apesar dos contributos, temos de sublinhar o que, de inicio,
peremptoriamente os diferencia: se em Husserl a transcendéncia € uma das
modalidades da intencionalidade da imanéncia da consciéncia, em Heidegger o

sentido e o ser da intencionalidade se fundamentam na transcendéncia.

Intencionalidade (Intentionalitdat) ndo é nenhuma ligacdo
presente a vista (vorhandene Beziehung) entre um sujeito
presente a vista e um objeto presente a vista, mas uma
constituicdo (Verfassung) que determina o carater de relagéo
(Verhaltnischarakter) do comportamento (Verhalten) do sujeito
enquanto tal. Enquanto estrutura do comportamento do sujeito,
ela ndo é algo imanente ao sujeito, que careceria ulteriormente
de uma transcendéncia. Ao contrario, a transcendéncia e, com
isso, a intencionalidade pertencem a esséncia do ente (gehort
zum Wesen des Seienden), que se comporta intencionalmente
(das sich intentional verhalt). Intencionalidade ndo é nem algo
objetivo, nem algo subjetivo no sentido tradicional %

Em acréscimo a isso, mais adiante lemos: “(...) este dirigir-se para algo
(Sichrichten auf etwas), a intencionalidade, sé é possivel se o ser-ai enquanto tal é

em si mesmo transcendente (transzendent).”?*’

Sucintamente, o que resulta disso tudo, em termos negativos, é que: ndo € a
intencionalidade nada de objetivo ou subjetivo; ndo é nada relativo a uma ligacao
que se instala no modo de ser da presentidade (Vorhandenheit); e que, portanto,
ndo pode se restringir a imanéncia do sujeito. Antes, ela s6 é possivel na
transcendéncia do ser-o-ai — 0 que significa, afinal, na transcendéncia do mundo,
ja que ele é ser-no-mundo — ela responde pela constituicdo (Verfassung) do carater
de relacdo (Verhaltnischarakter) daquele fendbmeno que é uma espinha-dorsal da
esséncia humana, a saber, Verhalten, que, se em Os conceitos fundamentais da
Metafisica fora traduzido como assuncédo de atitudes (em contrapartida a postura,
reservado para Haltung), aqui, pelo mesmo tradutor, é traduzido como

comportamento®®, De qualquer jeito, nem as tradug®es, nem a palavra no idioma

225 PEF, p. 455 ; GA 24, p. 446.

221 PEF, p. 457 ; GA 24, p. 447.

228 Tal oscilacdo entre as duas formas de traducéo é, em certa medida, derivada do fato de o
conceito de Verhalten em Conceitos fundamentais da metafisica ocupar um papel mais decisivo
nas reflexdes de Heidegger do que Problemas fundamentais da fenomenologia, o que, de certa
forma, forca naturalmente o tradutor a conceder maior atencao as nuances do conceito, dentro do
contexto especulativo em que se insere. Mas além disso ha razGes também mais especificas, entre
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original conseguem abarcar e expressar 0 que aqui se encontra em jogo. De fato,
atitudes, comportamentos, posturas sempre nos hao de aventar sentidos e imagens
relativos a dimensdo comportamental dos seres humanos, ou até de animais e —
por extensdo — talvez até de objetos. Nisso vem a mente como as coisas ou 0S
seres estdo agindo, sobre o que podemos estipular valores éticos, morais,
funcionais, etc. Nada disso, contudo, corresponde ao que Heidegger, no fundo,
nos diz. Verhalten, enquanto um fenémeno préprio da intencionalidade, possui
um sentido ontologicamente muito mais amplo, a ponto de se estender de alguma
forma para a totalidade do ente. Heidegger escreve que a transcendéncia e a
intencionalidade “pertencem a esséncia do ente (gehort zum Wesen des Seienden),
que se comporta intencionalmente (das sich intentional verhalt).”**® Esta é
possibilitada mediante aquela. Disso resulta, em primeiro lugar, que, sendo a
intencionalidade o que constitui a assuncdo de atitudes, instituindo-a sob um
carater de relacdo-comportamento (Verhéltnischarakter) — para sintetizar suas

nuances —, entdo o objeto de sua constituicdo € necessariamente transcendente.

Mesmo quando Husserl insere a problematica de como a intersubjetividade
se constitui, ndo abre mao, de modo algum, de depositar no plano da imanéncia da
consciéncia essa constituicdo. Gracejando, falamos de uma telepatia, mas isso nao
¢ de todo infundado. Com efeito, ao sustentar a intencionalidade no campo

imediato da percepc¢do (cujo percebido se vincula necessariamente a um perceber

as quais: em Conceitos fundamentais da metafisica, encontramos a necessidade de se diferenciar
radicalmente Verhalten, o comportamento préprio do ser-o-ai (que envolve seu papel ativo e sua
liberdade perante os entes), de Bennomenheit, 0 comportamento préprio dos animais; e ja em
Problemas fundamentais da fenomenologia, onde essa diferenciacdo ndo se apresenta, a traducéo
corrente por comportamento ndo atrapalha as questdes fenomenolégicas ligadas ao tema da
percepcdo, muito pelo contrario, auxilia no melhor entendimento no que ali é desenvolvido. De
qualquer forma, faz-se mister antes apreender o conceito do que simplesmente ancorar-se numa
férmula que faca as vezes de um chavéo e, com isso, crie a impressdo de se ter profundamente
compreendido alguma coisa, quando na verdade ndo passaria de uma leitura superficial. Em seu
denso e amplo trabalho sobre as modalidades do ser, R6bson dos Ramos Reis sobre a rela¢do entre
comportamento € percepcdo reserva uma secdo deveras esclarecedora: “Segundo a analise
intencional feita por Heidegger, todos os comportamentos dos entes que sdo ser-ai tém a
caracteristica formal de serem descobridores de entes. A produgdo ou interacdo ocupacional assim
como a descricdo judicativa sdo, ao seu modo, comportamentos que descobrem os seus correlatos.
Do mesmo modo, o perceber se relaciona a algo e descobre-o. Quando acontece uma percepcao
natural, o intentum encontra-se numa condicdo de estar percebido, isto é, de estar retirado de uma
situacdo de ndo descobrimento. Diferentemente do uso, em que o utensilio descoberto é
caracterizado, na percepcdo ha um descobrir que recebe e alho o correlato intencional.O
descobrimento perceptivo tem a orientacdo de um receber que deixa o intentum aparecer ou vir ao
encontro.” (Aspectos da modalidade: a nocéo de possibilidade na fenomenologia hermenéutica.
Rio de Janeiro: Via Verit4, 2014, p. 173-174)

22 PEF, p. 455 ; GA 24,p. 446.
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e, por conseguinte, a uma consciéncia que percebe), é dificil sustentar como que,
residindo cada monada, em sentido husserliano, em si mesma, um mesmo mundo
em comum se constitui intersubjetivamente. Como é possivel o compartilhamento
e a temporalizacdo desse mundo e tempo intersubjetivos se, cada qual, encerra-se
em si mesmo? A expressdo mundo da vida (Lebenswelt), na verdade, soa mais
como um problema do que como uma solucdo. De qualquer modo, 0 mundo da
vida ndo é o mundo ai fora, mas o mundo das vivéncias. Mesmo no plano
intersubjetivo dos compartilhamentos e das sedimentac@es historicas, esse mundo
sO vem a ser e s6 pode ser acessado dentro da imanéncia da consciéncia — 0 que,

novamente, nos leva ao mesmo problema.

Ao contrério, de Husserl, Heidegger ndo fala de um mundo da vida como
referéncia da intencionalidade. A intencionalidade “pertencem néo apenas intentio
e intentum, mas toda intentio tem um sentido direcional (Richtungssinn)*?*®°. O
elementar, para Husserl, no que diz respeito a intencionalidade era a ligagdo que
se estabelecia com ela: entre um intentum e uma intentio. Enquanto aquele
correspondia as vivéncias e 0s objetos (fenbmenos noematicos), este correspondia
aos atos noéticos que o constituiam e o campo noético da subjetividade. Ambos
formam o plano imanente da consciéncia. Porém, para Heidegger essa ligacao,
além de precisar ser redimensionada e reproblematizada, ndo é o traco mais
fundamental da intencionalidade, mas sim o sentido direcional da
intencionalidade, sua direcionalidade. Seu sentido é, antes de tudo, transcendente

e comportamental. Mas em que sentido se diz isso?

Ja o dissemos de inimeras maneiras ao longo do percurso que percorremos,
mas novamente o repetimos: no sentido direcional e comportamental de ser-para-
a-morte e formacdo de mundo, sendo que ambos se revelardo como os objetos

fundamentais da intencionalidade da existéncia.

O intentum, entdo, da intencionalidade da esséncia do ente que se comporta
existencialmente ndo consiste em vivéncias ou em objetos da percepcdo, que
possam ser traduzidos em esséncias eidéticas, mas em fenbmenos muito mais
abrangentes, na realidade, inabarcaveis em toda a sua amplitude. Essa
direcionalidade, estendendo-se sem limites, tem a forma de um horizonte. Seu

intentum mesmo é sempre o horizonte, horizonte que pode, contudo, se manifestar

20 PEE, p. 456 ; GA 24, p. 446.
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de muitas maneiras, tal como o ente se diz de muitos modos®*, recordando as
palavras de Aristoteles na Metafisica. Alids, o proprio ente que se comporta
existencialmente encontra no &mago de sua prépria esséncia, como Dasein, essa
direcionalidade: nele o ai (da) é direcionado para o ser (sein) como seu horizonte,
de sorte que ele é simultaneamente a jungdo de ambos e 0 movimento de um a
outro. Nele a espacialidade do horizonte e o deslocamento temporal se imiscuem,

formando um circuito de retroalimentacéo existencial.

Existéncia implica, no pensamento heideggeriano, um deslocamento, de
cunho transcendente. O Dasein esta sempre ai lancado no mundo, sendo que o
proprio mundo constitui-se nele, atravessando-o. Mundo copertence a esséncia e a
experiéncia humana e, nesse ponto, Heidegger concorda com Husserl. Ambos tém
em mira que mundo e sujeito (aplicando esse termo também a Heidegger) séo
constituidos conjuntamente, numa relagdo de intentio-intentum. A questdo que 0s
diferencia, entre tantas elencéveis, é como essa relacdo se da, em que ambito e,
afinal, quais sdo o fundamento e o objeto dela. O ambito € a transcendéncia do
Dasein, com seu deslocamento existencial e temporal. Direcionado para a sua
existéncia, ele desde ja se relaciona com dois objetos diversos, mas inter-
relacionados: a confrontagcdo com a totalidade de constituicdo do seu poder-ser e a
experiéncia da totalidade do ente com as suas modalidades, que constituem o
mundo. Morte e mundo séo as duas dire¢cdes para onde esta voltada a esséncia do
ser humano. No lugar do mundo da vida, 0 mundo da morte: mundo

temporalizado na e como finitude.

A intencionalidade constitui a assuncdo de atitudes e comportamentos. Mas
de que espécie? Quanto a morte, vimos o papel que possui o cuidado na dinamica
de fazer advir a si seu poder-ser; direcionado para a morte, o cuidado € o
comportamento fundamental em vista do sentido existencial do seu si-mesmo,
cuja temporalizacdo se manifesta no fendmeno do instante. Mas em relacdo ao
mundo? Obter a posse do mundo significa forma-lo e ser por ele atravessado, de

maneira que através dele se sobreatravessa para o sentido da transcendéncia

21 ARISTOTELES. Metafisica (edigdo bilingue - volume II). Trad. Giovanni Reale / Marcelo
Perine. S8o Paulo: Edic6es Loyola, 2005, p. 285.

Grafamos em italico (ao invés de entre aspas), pois, na verdade, modificamos substancialmente a
traducdo (a qual colocamos s6 a titulo de referéncia mesmo, ja que a opcdo da traducéo daria a
entender algo diverso), consultando o idioma original.
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enquanto sentido da existéncia e do proprio mundo. Porém, que comportamento

direciona o Dasein para isso?

O Adyog sob a forma do Adyog dmopavtikog € 0 poder de
(Vermdgen zu) assumir uma atitude (Verhalten) que mostra o
ente (das Seiende aufweisenden); seja esta atitude desveladora
(verdadeira) ou veladora (falsa). Este “poder” s6 é possivel
enquanto um tal poder estiver fundado em um ser-livre para
(Freisein fur) o ente enquanto tal. Neste ser livre funda-se o ser
livre em meio & mostracdo (Aufweisen) atributiva e denegadora,
assim como este ser livre em meio a... pode se desdobrar
enquanto um ser livre para a retirada do velamento ou para o
velamento (Entbergung oder Verbergung) (verdade ou
falsidade). Dito de maneira sucinta, 0 Adyog dmo@avtikog SO é
possivel onde a liberdade est&.”

Prosseguindo, escreve Heidegger:

(...) o poder intrinseco a0 Adyog dmogovtikdc, este aponta
consequentemente para uma abertura (Offenbarkeit) do ente
enquanto tal. Esta abertura reside antes de todos os enunciados.
A pergunta impde-se: esta abertura pré-légica (vor-logische
Offenbarkeit) do ente enquanto tal é o fundamento originario do
poder ja citado? (...) Se esta abertura originaria do ente é mais
originaria do que o Adyog, mas 0 Adyog aponta para a assungao
de uma atitude por parte do homem, onde estd entdo esta
abertura originaria? De qualquer maneira, ela ndo esta fora do
homem (auperhalb des Menschen), mas é ele mesmo em um
sentido mais profundo, ele mesmo em sua esséncia. Esta
esséncia foi indicada sob a forma de tese: 0 homem é formador
de mundo (weltbildend).?*®

Por mais que soe estranha a identificacdo da linguagem a um assumir de
uma atitude, isso meio que se explica por passar justamente pelo fendmeno da
liberdade, ou melhor, por se fundamentar nele. Linguagem, nesse contexto € o
Loyog amogpavtikdg, a linguagem ou o discurso que mostram a partir de, se
fossemos traduzir mais ou menos literalmente®*. A linguagem mostra-se um

“poder de assumir uma atitude que mostra o ente (Vermdgen zu das Seiende

232 CFM, p. 434 ; GA 29/30, p. 492.

23 CFM, p. 437 ; GA 29/30, p. 495.

24 < 6y0¢ como discurso significa, ao contrério, algo assim como dnotv, tonar manifesto aquilo
de que “se discorre” no discurso. Aristoteles explicitou mais nitidamente essa fun¢do do discurso
como anogpaivesBar. O Adyog faz ver algo (paivesOar), a saber, aquilo sobre o que se discorre e faz
ver a quem discorre (voz media) e aos que discorrem uns com os outros. O discurso “faz ver”
Gmo... a partir daquilo mesmo de que se discorre. (...) O “ser-verdadeiro” do Adyog cOMo dAnbevev
significa: no Aéyewv como dmogaivesOay, tirar 0 ente de que se fala do seu encobrimento, fazendo-o
ver como ndo-encoberto, descoberto (GAn0<g).” (SZ, p. 113;115).
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aufweisenden Verhalten)”?*®. Mas esse poder de mostrar s6 possivel gracas a uma
mostracdo que ocorre previamente, sendo por esse motivo que a linguagem néo é
um mostrar direto, mas um mostrar a partir de, em resumo, apofantica. Essa
mostracdo anterior € caracterizada como uma abertura pré-logica (vor-logische
Offenbarkeit), que cumpre o papel de fundamento originario da linguagem, mas

que, acima de tudo, constitui-se como a abertura para o ente.

Linguagem ndo se restringe no pensamento heideggeriano ao fenémeno
linguistico. Linguagem diz respeito, antes, a toda forma pela qual o homem € ser-
no-mundo, na sua lida com as coisas e com 0s outros. ISso extravasa 0 cOrpo
linguistico e ganha matizes culturais ainda mais amplas, o que inclui, todavia,
também as linguas e a capacidade de dizer. Pensada mais amplamente, a
linguagem abrange todo o campo da doacdo de sentido, instaurando conjunturas e
significancias no seio do mundo, o que pode e é realizado por meios
extralinguisticos. Linguagem circunscreve a totalidade de constituicdo de mundo

e, devido a isso, ela responde pela assunc¢éo de atitude da formacdo de mundo.

Ela pode, com efeito, retirar-se para o velamento ou velar, mas isso s €
possivel porque o Dasein é livre e porque o0 ente ja se mostrou. Esta liberdade
revela-se como ser-livre para (Freisein flir) o ente enquanto tal e na totalidade.
Encobrindo ou descobrindo, 0 homem exerce a sua liberdade em meio ao ente.
Mesmo a verdade no sentido da adequatio, no sentido da correspondéncia
epistemoldgica ou judicativa, pressupde o poder da linguagem, a liberdade e a
mostracdo do ente como condi¢cbes de possibilidade. Nenhum juizo ou
constatacdo seriam possiveis sem essas coisas. Por essa razdo, a verdade ou a
falsidade primariamente possuem o sentido do desvelamento ou do velamento; o

gue importa aqui € 0 mostrar ou ndo o ente.

Ja haviamos elucidado isso anteriormente quando falamos do Dasein como
ser-descobridor. E dispensavel que reprisemos as reflexdes que empreendemos
acerca disso. O gue nos interessa aqui, na verdade, € descobrir na linguagem o
poder de que se mostra capaz, daquele desentranhar o ente e, por outro lado,
encontrar nesse mesmo poder a abertura para o ente como a atitude fundamental

em relacdo a constituicdo de mundo.

25 CEM, p. 434 ; GA 29/30, p. 492.
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Este lancar-se ao encontro (Sichentgegenhalten) que acontece
em toda atitude enunciativa, fundando-a — ao encontro de algo
gue ata (entgegen einem Bindenden) —, chamamos uma atitude
fundamental (Grundverhalten): o ser-livre (Freisein) em um
sentido originario. (...) A atitude fundamental, que possui o
carater do vir-ao-encontro, deixando-se atar, precisa
consequentemente acontecer em si de tal maneira que com ela
se manifeste desde o principio o ente enquanto tal. (...) De
acordo com perspectivas singulares, vem a tona cada vez mais
claramente a diversidade essencial entre o estar-aberto
(Offensein) préprio dos animais e a abertura de mundo
(Weltoffenheit) intrinseca ao homem. O estar-aberto do homem
¢ um vir-ao-encontro (Entgegenhaltenheit), o estar-aberto do
animal é um ser-absorvido por... e ai um ser inserido no circulo
envoltorio (Hingenommensein von... und dabei
Eigenommensein in den Umring).%®

O fendmeno da vida, por mais aberto que seja para toda sorte de estimulos
gue vem de fora, absorve-se em si mesmo e fecha-se num circulo envoltorio. Em
contraposi¢do a clausura da vida, o dirigir-se para a morte comportamental e
consciente, segundo as anélises feitas antes, mostrou-se o plano de fuga para além
dessa prisdo pulsional onde estdo encerrado os animais, como tipos de fenémenos
animicos. A morte surgiu para nés como um dos polos da esséncia humana, como
0 que a direciona para a transcendéncia. Agora aqui um outro polo vislumbra-se: o
da linguagem, também como dimensdo de abertura (Offenbarkeit), também ela
como um vir-ao-encontro (Entgegenhaltenheit). Entre esses dois polos um
hemisfério forma-se e abre-se: mundo, para onde a transcendéncia humana se
dirige.

E nesse ponto precisamente que queriamos chegar através do tema da
intencionalidade. Nosso caminho mais direto, seria, naturalmente problematizar a
temporalidade em termos de suas projecdes ekstaticas e, portanto, transcendentes.
Mas com isso perderiamos de vista aquilo com o que elas se devem atar: a

formagéo de um horizonte e a conexdo com ser e mundo.

Sim, porque se a intencionalidade em Heidegger é de indole transcendente,
ndo é menos verdade que a transcendéncia € intencional. Intencionalidade
transcendente... esse tipo de intencionalidade, ao contrario de como ocorre em
Husserl, ndo abriga tracos puramente noéticos, ndo se constitui, pois, no ambito da

consciéncia, mas na transcendéncia do ser-o-ai, langado no mundo. Por isso essa

2% CEM, p. 439 ; GA 29/30, p. 497-498.
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intencionalidade tem um teor de assuncdo de atitudes, implicando ai
conjuntamente os fendmenos da compreensdo e da postura, 0s quais nao se
dirigem para objetos da consciéncia, mas para realidades do mundo, para os entes
que se apresentam dentro de um mundo que ultrapassa a subjetividade, que se
abrigam e sdo mantidos fora dela, para, inclusive e principalmente, o horizonte do

ser — tudo isso demarca a direcdo para onde a assuncao de atitudes se direciona.

No fendbmeno do instante, a antecipacdo da morte direcionava o presente e
passado do ser-o-ai para o advir a si de seu poder-ser. 1sso somente era possivel
com base em que a morte recolhe em si a totalidade das potencialidades do
Dasein, guardando a esséncia de sua finitude. Essa finitude desdobra-se num
horizonte temporal, que compreende um arco que perpassa a esséncia humana
desde o inicio até o fim. Mas além dessa finitude temporal, ha necessariamente
uma espacial. Evidentemente que isso se relaciona em primeira mao a finitude
ontoldgica e circunstancial do ser humano em aspectos muito elementares, como,
por exemplo, sua corporeidade, seu campo de visdo, as circunscricdes de sua
lida... até alcancar dimensGes mais amplas, como a sua historicidade concreta,
com suas efetividades e possibilidades préprias. No entanto, além dessa finitude
espacial, hd uma outra, que parece a principio paradoxal de acordo com o conceito
vulgar de finitude, mas que pode ser compreendida a partir da esséncia horizontal
da esséncia humana e de mundo, bem como a partir de sua interacdo. Essa finitude
é o correlato daquilo com que se relaciona o Dasein e 0 que responde, de maneira
geral, por aquilo que ele forma, aquilo com que se relaciona: o ente na totalidade
enquanto mundo. O horizonte desenrola-se ndo apenas temporalmente, mas

também espacialmente. O na totalidade é onde ele tem seu lugar:

Justamente este lugar, contudo, em que j& sempre nos
movimentamos, €é 0 que designamos de inicio
esquematicamente através da expressio “na totalidade” (“im
Ganzen”). Esta expressdo ndo é nada além do que percebemos
no Adyog como abertura pré-légica do ente. Podemos dizer
agora de modo totalmente genérico: o estar-aberto pré-logico
para o ente (Das vorlogische Offensein fiir das Seiende), a
partir do qual todo e qualquer Adyog j& precisa falar, sempre
integra desde o principio o ente “na totalidade”. Nao
compreendemos por esta integracdo (Erganzung) o acréscimo
ulterior de algo que até entdo estava faltando, mas sim a
formagdo prévia do “na totalidade” (vorgangige Bilden des
schon waltenden “im Ganz”). (...) Toda enunciacdo acontece
sobre a base de uma formacdo prévia deste “na totalidade”. (...)
0 estar-aberto pré-ldgico do homem para o ente ndo é apenas
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um manter-se previamente ao encontro (vorgangiges Sich-
entgegehalten) da obrigatoriedade (Verbinlichkeit), mas,
juntamente com isto, este integrar (Erganzen) que acaba de ser
caracterizado.”’

A linguagem mistura-se ao espaco, 0 espaco a linguagem: ambos tém seu
lugar dentro da formacdo de horizonte e da doagdo de sentido, como sendo
fendmenos de uma mesma realidade: formacdo de mundo como o estar-aberto
para o ente na totalidade. Heidegger fala de aspectos diversos nessa formacéo: a
integracdo  (Erganzung), o0 vir-ao-encontro  (Entgegenhaltenheit), a
obrigatoriedade (Verbinlichkeit). Uma série infindavel de possibilidades poderia
vir a nossa mente caso nos deixassemos levar livremente pelas especulacdes sobre
0 que se quer insinuar sob esses aspectos, mas ndo se trata aqui da formagéo de

algo como um horizonte?

A obrigatoriedade passa a ideia de uma necessidade, de um precisar. Viver
ndo é preciso, navegar é preciso; aquele ndo é necessario, este sim. O vir-ao-
encontro intencionalmente liga e ata. Por ligar e atar, integra. Integra o qué? A
presenca do ente ja se deu... 0 estar-aberto ao ente e, por conseguinte, a prépria
presenca do ente na totalidade — no sentido de mundo — ja é algo que se deu. O
gue entdo sera integrado € o continuum do aparecimento, o ente desdobrando-se
em horizontes cada vez mais amplos do ser. A vida ndo integra porque ela ja
dispde do que carece para subsistir. No caso dos animais, ela fecha-se num circulo
envoltorio. No caso dos homens que conduzem sua existéncia por algo da ordem
de um apenas ainda viver, a cotidianidade ja lhes oferece 0s suportes,
entretenimentos, passatempos e trabalhos que garantem seu sustento e
divertimento. Constringidos nas cercanias desses limites, ndo integram a
necessidade essencial de sua esséncia: de, como Dasein, ser descobridor.
Descobridor de horizontes ontoldgicos de si mesmo, mas também do proprio ser —

atravessando pelo ente —, impelindo-se e deixando-se ir de encontro.

2T CEM, p. 446 ; GA 29/30, p. 505-506.
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4.6. O horizonte das ekstases temporais e o sentido da
formacao de mundo
Um poema de Fernando Pessoa, que faz parte de sua obra Mensagens, uma
série de poemas que juntos formam uma unidade e cuja tematica é a historia do
império portugués, que conquistou 0 mundo desbravando os mares, talvez traduza

em imagens o que esbocamos parcamente nessas Ultimas analises logo acima:
I1. Horizonte

O mar anterior a nds, teus medos
Tinham coral e praias e arvoredos.
Desvendadas a noite e a cerragéo,

As tormentas passadas e 0 mysterio,
Abria em flor o Longe, e o Sul siderio
‘Splendia sobre as naus da iniciagéo.

Linha severa da longinqua costa —

Quando a nau se approxima ergue-se a encosta
Em arvores onde o Longe nada tinha;

Mais perto, abre-se a terra em sons e cores:

E, no desembarcar, ha aves, flores,

Onde era s0, de longe, a abstracta linha.

O sonho é ver as formas invisiveis

Da distancia imprecisa, e, com sensiveis
Movimentos de espranca e da vontade,
Buscas na linha fria do horizonte

A arvore, a praia, a flor, a ave, a fonte —
Os beijos merecidos da Verdade.?®

Nesse mar anterior a nos ressoa imediatamente 0 mundo ao qual estamos
langados. Esse mundo nos precede, mas ele, porém, é por nds constituido.
Paradoxo? SO aparentemente. Ele ndo € um conjunto de aguas, ele tem medos,
mas sO os tém porque suas direcdes (0 sul sidério ou qualquer que seja) se
estendem diante de ndés como a enigmaticidade do mistério, em que somos como
ele, ele sendo através de n6s. O mar enquanto tal — enquanto o Longe a vir de
encontro, o horizonte a ser desbravado — s6 é assim por se relacionar com a nau. E
diante da nau que seu para qué, seu sentido, surge e se estende. A principio, 0 mar
apresenta-se como uma linha fria e severa: nada nele ha, parece um infinito vazio.
O desbravar, porém, vincula essencialmente a nau ao mar. O se colocar na

condicdo de ir de encontro do horizonte € deixar vir ao encontro do que, no

%8 PESSOA, Fernando. Horizonte (Mensagem). In: Obra poética (volume Gnico). Rio de Janeiro:
Nova Fronteira, 2007, p. 78.
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Longe, nada havia, mas que surge e se aproxima a medida que se avanga resoluto
e decidido, sem voltar atras e seguindo sempre adiante. Essas formas longinquas
gue comecam a aparecer no horizonte semelham a formas invisiveis dos sonhos.
Elas, poréem, afinal eram desde sempre as possibilidades da nossa jornada, daquilo
que poderiamos conquistar e descobrir, mesmo que agora apenas se desenhem
ainda longinquas. Esperanca e vontade: ndo esperanca de expectativa, mas aquela
angustiada que faz atrair para si 0 que espera, faz-se advir aquilo para onde se
projeta; vontade como aquela resolucdo decisiva e instancial de compelir-se a si
mesmo para onde seu préprio poder pode se realizar, para onde seu mundo pode
ser conquistado. O lancar ao mar é lancar-se a transcendéncia de si mesmo e do
mundo, mas nada disso seria possivel sem que, intencionalmente, o horizonte
interligasse e integrasse 0 aqui e 0 agora as possibilidades e potencialidades, o
mar — como imagem do ente na totalidade — aquilo que através dele pode ser
descoberto e conquistado; sem que o horizonte mesmo fornecesse essa
necessidade e essa obrigatoriedade de vincular o real ao possivel, o ente ao ser, 0

homem ao mundo, e de os reunir numa mesma esfera de pertenca.

Viver ndo € preciso, porque, ainda que quanto a vida humana esse vinculo
seja inerente, ele ndo é assumido diante de uma postura e decisdo transcendentes
em perspectiva da esséncia da historia do Dasein a ter de se realizar. Por carecer
mesmo de se encontrar na dindmica dessa historicidade, a vida emerge como algo
impreciso, levada a sorte dos ventos que sopram, a deriva no mundo. Mas navegar
é preciso, também em duplo sentido. No sentido de que, como movimento de
autotranscendéncia e de descoberta de mundo realiza a necessidade, o que ha de
mais preciso e fundamental, na esséncia humana. Além disso, essa precisar
mostra-se uma precisdo: uma obrigatoriedade e vinculagdo entre esta esséncia e
mundo, entre homem e coisa, ser e ente. A intencionalidade dessa integracao
permite que o mar seja horizonte de descobertas, permite que através dele o ser

humano seja o ser que singra pela diferenga entre ser e ente.

E que sobre essa mesma diferenca se projeta. O Longe da espacialidade e
direcionalidade intencionais — para onde morte e linguagem apontam — coincidem
com o sentido da terra nietzschiano e a mundanidade do mundo em Heidegger,
isto é, a perspectiva (Woraufhin). Esta € o campo da doagdo de sentido, em que 0

mundo se forma — o sentido fundamental da realidade: a perspectiva do mundo,
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ligada intencional e transcendentemente, a projecdo da esséncia do Dasein como a

propria formacdo de sua mundanidade, em que ele figura como ser-no-mundo e 0s

demais entes como intramundanos.
O que significa sentido (Sinn)? (...) Sentido significa a
perspectiva (Woraufhin) do projeto primordial (des priméaren
Entwurfs), a partir do qual alguma coisa pode ser concebida em
sua possibilidade como aquilo que ela é. O projetar abre
(erschlieft) possibilidades, isto é, o que possibilita. (...)
Rigorosamente, sentido significa a perspectiva (Woraufhin) do
projeto primordial de uma compreenséo de ser (Verstehen Von

Seins). Com o ser deste ente gque ele mesmo €, o ser-no-mundo
(In-der-Welt-sein) compreende o ser dos entes intramundanos

()2

No ambito da existéncia humana, o mar, no sentido pessoano, ndo é um
apenas fendmeno da natureza, mas pode ser traduzido, a la Heidegger, como a
dimensdo da espacialidade pela qual o horizonte da perspectiva e da compreensédo
de ser sdo possiveis. O sentido da terra nietzschiano é o sentido da mundanidade
em Heidegger, em que, sob uma estrutura intencional, o ser-no-mundo aparece
como fundamento ou ato intencional do correlato intencionado dos entes
intramundanos. Mas essa estrutura intencional da realidade (perspectiva) coexiste
com uma outra, que € sua condicdo de possibilidade transcendental (posto que a
intencionalidade se alicerce na transcendéncia), a do projeto primordial (des
primaren Entwurfs). Se o sentido do sentido — a esséncia do sentido — reside na
perspectiva, entdo a doacdo de sentido se funda sobre esse projeto primordial. No
que, porém, consiste e como possibilita a intencionalidade, Heidegger o diz:

A temporalidade (Zeitlichkeit) em geral é o projeto puro e
simples de si mesmo ekstaticamente horizontal (ekstatisch
horizontale Selbstentwurf), com base no qual a transcendéncia
do ser-ai (Transzendenz des Daseins) é possivel, transcendéncia
essa na qual a constituicdo fundamental (Grundverfassung) do
ser-ai, 0 ser-no-mundo (In-der-Welt-sein) ou o cuidado (Sorge),
se enraiza (wurtzelt). Essa constituicdo possibilita, por sua vez,
a intencionalidade (Intentionalitat).2*

Em Husserl, a intencionalidade assumia a func¢do de conceito fundamental
na constituicdo do mundo da vida, vinculando necessariamente 0 mundo da

objetividade a vida da consciéncia. Em Heidegger, contudo, a intencionalidade,

98T I, p. 117-118 ; SZ, p. 882-883.
20 PEF p. 453 ; GA 24, p. 444.
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fundamentando-se na transcendéncia, se enraiza difusamente sobre aspectos
diversos, mas sobremaneira na violéncia que desentranha o ente a verdade da
esséncia humana. Intencionalmente direcionado e integrado a morte e a
linguagem, o Dasein assume atitudes e se compreende, realizando seu poder-ser
como cuidado que o instancia no tempo presente como advir a Si e,
correlatamente, formando o mundo como horizonte e perspectiva das descobertas,
em que o0 ente na totalidade faz vir de encontro a compreensdo do ser como
doacdo de sentido. Doacdo de sentido que se espacializa como horizonte, tendo
nele mesmo seu espago de jogo. Mas todo espago de jogo, cada lance, na realidade
faz parte de uma unidade maior que o projeta e o possibilita. N&o pode haver
nenhum horizonte estatico; a propria imagem do navio singrando o mar nao
significa uma representacdo meramente espacial, mas espacgo-temporal. E se ndo
ha descoberta sem tempo, entdo também ndo seria possivel horizonte algum.
Descontado o tempo, o horizonte declinaria em pano de fundo espacial, sem poder
integrar 0 que pode ser descoberto alem, sem sequer deixar suspeitar que na
realidade ndo se trata de onde o espaco acaba, mas de onde retira seu sentido e
diregdo. Pelo contrario, s6 ha um horizonte ekstatico — em que o deslocamento
temporal, com sua estrutura propria, € o fundamento do deslocamento existencial
da esséncia humana para a finitude da existéncia e do mundo para a

transcendéncia.

Horizonte projetado, 0 que, entdo, envolve um projeto. Projeto de assuncao
de atitude (cuidado) e de compreensao de ser (formacdo de mundo, perspectiva).
Ambos fundem-se em um s6, assim como no Ubermensch o devir da vontade de
poder e a descoberta do sentido da terra se imiscuem, mas, contudo, devem ser
distintos. O primeiro ja o vimos em torno do fenémeno do instante (Augenblick):
“No projeto existencial originario da existéncia, o projetado desentranhou-se
como decisdo antecipadora. (Das Entworfene des ursprunglichen existenzialen
Entwurfs der Existenz enthiillte sich als vorlaufende Entschlossenheit).”?*
Respondendo pela temporalidade prépria existencial do Dasein, o projeto funda
conjuntamente a formacdo de mundo, mas esta pressupde uma outra fundagédo no

projeto primordial da temporalidade em geral — condicao de possibilidade tanto da

19T, p. 119 ; SZ, p. 884-885.
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temporalidade propria quanto da impropria. Esta €, a saber, a temporalidade do
horizonte geral da formagédo de mundo e da abertura para o ser.

A temporalidade (Zeitlichkeit) como unidade de futuro, ter sido
e presente (Einheit von Zukunft, Gewesenheit und Gegenwart)
ndo desloca (entriickt) o ser-ai por vezes e ocasionalmente, mas
ela mesma como temporalidade é o fora-de-si originario
(urspriingliche Aufer-sich), o éxotaticoév. Designamos este
carater do deslocamento (Charakter der Entrickung)
terminologicamente como o carater ekstatico do tempo
(ekstatischen Charakter der Zeit). O tempo ndo é deslocado
ulteriormente e casualmente uma vez, mas o futuro é em si
mesmo como deslocado em-direcdo-a (Auf-zu entriickt), isto é,
ekstaticamente. O mesmo vale para o ter-sido e para o presente.
Por isso, denominados o futuro, o sido e o presente as trés
ekstases da temporalidade, que se copertencem de maneira co-
originaria. (...) A designagdo “ekstatico” ndo tem nada em
comum com estados ekstaticos ou coisas do género. A
expressdo grega vulgar éxotatikov significa o sair-de-si (Auf-
sich-heraustreten). Ela estd em conexdo com o termo
“existéncia” (“Existenz”). NOs interpretamos com o carater
ekstatico a existéncia que, vista ontologicamente, é a unidade
originaria do estar-fora-de-si (Auper-sich) que chega-a-si (auf-
sich-zukommenden), que retorna-a-si (auf-sich-
zurickkommenden) e que se presentifica (gegewartigenden). A
temporalidade determinada ekstaticamente é a condicdo da
constituicao ontoldgica do ser-ai.>*

A esséncia do tempo — a sua estrutura ontolégica, a sua forma interna, em
resumo, a temporalidade (Zeitlichkeit) — consiste em que seu carater de
deslocamento (Charakter der Entriickung) se revela o carater ekstatico do tempo
(ekstatischen Charakter der Zeit). O tempo desloca-se ekstaticamente. O termo
ekstatico provém do grego éxotatikov (que muda de lugar, desloca-se, desvia-se),
forma adjetiva que remete ao substantivo £xotaoig (ekstase, que significa a agdo
de se deslocar, de mudar de lugar, de desviar). O tempo é ekstatico na medida em
que contém em si mesmo ekstases, como Heidegger explica: “A temporalidade ¢
0 originario “fora de si” (4upfer-sich), em si e para si mesmo. Denominamos por
isso os fenbmenos caracteristicos futuro, ser-sido e presente (Zukunft,

Gewesenheit und Gegenwart) as ekstases da temporalidade.”243

Cognata ao termo existéncia (que se cunha, porém, no latim, sob influéncia

do pensamento grego) a palavra ekstase possui um vinculo estreito com ela. Mais

2 PEF, p. 388 ; GA 24, p. 378.
#3 ST, p. 123 ; SZ, p. 894-895.
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do que por motivag@es linguisticas casuais, por uma ligagdo de ordem fenoménica
entre ambas. O que se entende em geral por existéncia traduz-se pela subsisténcia
no tempo e no espaco factualmente. Por exemplo, podemos dizer esta samambaia
existe e apontar para uma samambaia efetivamente presente e, portanto, apontavel.
Miramos nela, vemos nela uma coisa, uma entre tantas e tantas outras, distribuidas
num circulo espacial, todas efetivamente presentes e apontaveis. Elas sdo e estéo
distribuidas no espaco, espaco que estd disponivel a nossa mao e ao Nnosso
intelecto como indice para nossos apontamentos. Em si mesmas, porém, essas
coisas ndo se encontram ai afora para nossos apontamentos. A subsisténcia, entéo,
clarifica-se como uma propriedade inerente a propria coisa. Porque estdo
presentes, podemos aponta-las. A presentidade é o conceito-chave desse modo de
compreensdo. Podemos, no entanto, realizar um giro sobre essa relacdo, mas nem
ainda assim revolucionarmos quanto a esse modo. No momento em que 0 para nés
se torna o principio de constituicdo da presentidade da coisa, ainda assim nédo se
rompe com o carater de subsisténcia; este é apenas deslocado, deixando de
pertencer a coisa mesma e passando a integrar essencialmente aquele que
responde pela possibilidade de apontar e conhecer, isto €, passando do objeto para
0 sujeito, de modo que o em si da coisa é intimamente vinculado ao para si da
consciéncia. A subsisténcia é transferida para a consciéncia e, deste modo, a
presentidade se constitui nela. Essas sdo as diferencas entre uma concepcao
realista-positivista e uma idealista. Rotulagdes a parte, o importante aqui é que em
nenhum dos casos a subsisténcia é questionada, e a existéncia inteiramente com
ela se confunde. A existéncia é espacializada demasiadamente por esse carater de
presente a vista. Nesse contexto, o tempo é relegado objetivamente como
movimento. O deslocamento ¢ uma mudanca de posicao daqui para la, se tratando
de acdes acidentais, mas ndo menos necessarias, que ocorrem a substancia — e que
devem ocorrer, j& que nada tende ao repouso absoluto. Tudo se move
constantemente — e por isso 0 tempo, assim como 0 espacgo, € uma dimensao
universal. Entretanto, esse tempo, o qual, segundo vimos antes, pode ser dividido
em diversas partes, sendo, portanto, mensuravel. Mensuramo-lo e apreendemos o
sentido do seu deslocamento: ele segue para o futuro. Mas e se também esse
tempo que nds conhecemos ndo for antes de tudo uma realidade subjetiva? Ai, o

deslocamento confunde-se com o fluxo de consciéncia e se torna a sua forma
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imanente. O deslocamento passa a integrar a existéncia das coisas quase como que

de forma participativa.

Em toda essa concepcdo grassa a maneira vulgar de se entender tempo e
espaco. Mas o tempo de que Heidegger fala ndo € nem um tempo objetivo da
natureza nem um tempo subjetivo da consciéncia. O tempo é o fora-de-si
originario (urspriingliche Aufer-sich), o éxotatikoév. Sobre o conceito de tempo
do mundo, ja descartaramos se compreender com isso 0 tempo da natureza —
conceito tolhido da esfera da presentidade, levada até ao extremo da subsisténcia
em si mesma, independente de sua relacdo como ente a esfera de pertenca humana
(a que pertence essencialmente o ente enquanto tal). Outrossim rompéramos com
a ideia de um tempo sequencial linear, constituido de particulas de agoras,
reunidas em conjunto e direcionadas para o porvir. O fora-de-si ndo é nenhum
afora da natureza, tampouco um adentro da consciéncia, mas se encontra num
entre, numa duragdo que é de ordem relacional entre a esséncia do ser humano e

mundo: no entrementes (Inzwischen).

O tempo possui uma duracdo (Dauer) e tensionalidade (Gespanntheit), ele
mesmo forma sempre um arco horizontal de tensionamento cuja duragdo se
estende a partir do epicentro do agora, criando uma espécie de halo sincrénico
com o passado e com o futuro, na medida em que ele préprio, o presente, neles se
tensiona e se difunde. Esse tempo ndo subsiste na natureza, mas, sendo tempo do
mundo, é um tempo para o si-mesmo do ser-no-mundo, a saber, o ser humano. E
um tempo por esséncia vinculado e intencionalmente dirigido a esséncia do ser
humano. Esse tempo, sendo o tempo com que o Dasein pode contar, é 0 seu
tempo de jogo, em que cada lance é dado, e para onde tantos e tantos podem ser
projetados. O entrementes (Inzwischen) como duracdo do tempo é o
correspondente temporal do traco do entre (zwischen) que marca a relagdo e
tenséo entre homem e coisa, Dasein e mundo, ser e ente. Nesse relagdo tensional,
além de uma intima copertenca, a assuncdo de atitudes funcionava de modo
perspectivistico sobre o ente na totalidade, compreendendo seu espago como
posto ontologicamente para seu proprio jogo, a fim de que se lance
transcendentemente para 0 mundo. Com a ideia de que esse espaco de jogo
realiza-se na duracdo do entrementes (Inzwischen, no @mago e no vigor do in, que

adentra e encarna o proprio zwischen, entre), o que ai se revela € que esse espago
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de jogo é a dimensdo de e para as descobertas, tempo da descoberta do si-mesmo
e de mundo. Essa duracdo abriga modulacGes diversas, que podem ir da existéncia
prépria ou impropria. No entanto, a sua esséncia € ser 0 tempo para a existéncia, o
tempo duravel e disponivel para ela, para seu deslocamento autotranscendente. O
sentido do entrementes é ser 0 entretempo constante da existéncia humana. N&o
um tempo intermédio, tempo de intervalo, mas o lapso de tempo constante a que
fomos lancados e onde ou podemos nos encerrar nas imediacbes de sua
cotidianidade ou, pelo contrario, de onde e para onde podemos colapsar o instante
como tempo transcendente do porvir das potencialidades mais auténticas e

essenciais.

Esse colapsar mostra-se, no fim das contas, um projeto. Projeto da liberdade
da esséncia humana, vinculada ao ser, cuja estrutura mesma do projeto revela-se a
temporalidade (Zeitlichkeit). A temporalidade pode-se temporalizar, como vimos,
em sentido proprio ou improprio. Em sentido préprio a existéncia do Dasein
temporaliza-se em instante integrando em si a repeticdo do si-mesmo e fazendo
advir a si sua possibilidade mais propria. Esse €, por assim dizer, a temporalidade
passivo-ativa. Em contraposicdo, a temporalidade pode se temporalizar na
existéncia impropria, “somatizada” como um viver a vida ainda e apenas que se
esquece de si mesmo, se entregando ao que o momento oferece e de olho nas

expectativas do que vira. Essa é a temporalidade passivo-passiva.

H4, contudo, a que, se estabelecendo como fundamento, oferece a condigédo
de possibilidade para ambas. No entanto, essa distincdo que fazemos essa
supostamente mais fundamental e as demais ndo é da ordem de uma outra
modalidade, uma terceira, mas, na verdade, a mesma que vigora seja numa, seja
noutra possibilidade. Essa “terceira” so se realiza como a primeira ou a segunda,

mas nunca como outra.

Essa temporalidade é a da unidade de futuro (Zukunft), de ter sido
(Gewesenheit) e de presente (Gegenwart). Dizemos de um sentido passivo, na
medida em que nessa unidade e em sua interacdo ocorre algo da ordem de uma

sintese passiva**, isto é, espontaneamente, independente das intencdes do ser-o-

24 Resumidamente, as sinteses passivas, na fenomenologia husserliana, consistem nas doagdes e
ligagGes que respondem espontaneamente (a diferenca das sinteses ativas, que necessitam acgdes ou
operacBes voluntarias, as passivas sdo involuntarias) pela aparicdo dos objetos a consciéncia
fenomenoldgica e pela constituicdo ontoldgica desta Gltima. Em poucas palavras, a sintese passiva
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ai, muito embora, por necessidade mesmo, intencionalmente vinculado a ele. Essa
unidade € um vinculo entre essas trés dimensdes temporais sob a formagdo de um
horizonte-arco temporal, que elas conjuntamente formam articuladas, integradas.
Cada uma dessas dimensfes Heidegger denomina de ekstases, como fora-de-si
originario. Fora de si porquanto constituidoras da formagdo de mundo —
constituidoras do ser-o-ai como ser-no-mundo. O que é por esséncia fora de si
encontra-se a si mesmo no mundo, ao invés de recluso em si mesmo. Por seu
turno, esse mundo ndo é nenhum afora, mas constituido por aquele mesmo que é

fora de si. Mundo, entdo, sendo por ele constituido, devolve-lhe a si mesmo.

Sendo a temporalidade a estrutura essencial do projeto primordial do Dasein
e da formacdo de mundo — de sua mundanidade, da perspectiva, da doacdo de
sentido —, também as dimensdes temporais sdo ekstaticas. Elas ndo formam
conjuntamente nenhum tempo que é puro fluxo da consciéncia, nenhum mundo da
vida. A temporalidade, enquanto projeto primordial, € o fundamento primeiro e
ultimo da cadeia de referencialidades do tempo do mundo, constituindo-o em
referéncia primaria ao préprio Dasein. A duracdo, o tensionamento e a
databilidade do tempo do mundo, caracteres congéneres a referencialidade, sdo
conjunturalmente constituidos, em dltima instancia, pela temporalidade e para a
temporalizacdo da esséncia do ser-o-ai. O tempo do mundo é o tempo disposto
como espaco de jogo para o0 homem. A temporalidade ndo é apenas o projetar
existencial da esséncia humana no tempo, mas é também a propria projecdo do
tempo — tempo ontoldgico desse metabolismo de potencialidades que é o Dasein e

0 tempo do mundo enquanto horizonte para esse desdobramento.

Esse tempo ndo possui a forma do fluxo de um rio, nem a forma de um
fluxo de consciéncia, mas traz como sua esséncia projetiva o carater essencial de
um deslocamento (Charakter der Entriickung). Deslocamento, mas ndo um
deslocamento ocasional ou fortuito. N&o consiste numa mudanca de posicao, néo
se efetiva como movimento espacial, ndo pode se restringir a categoria de segunda
ordem em relagdo a primazia de uma categoria substancial. O deslocamento da

temporalidade responde pela constituicdo fundamental da realidade enquanto

é a génese espontanea do fluxo da consciéncia e da sua corrente de vivéncias. (cf. HUSSERL,
Edmund. Meditacdes cartesianas. Sdo Paulo: Masdras Editora, 2001, p. 93-96).

Abstraidos os tracos epistemolégicos e idealistas proprios de Husserl, é-nos licito por analogia
afirmar que a temporalidade em Heidegger opera algo da ordem de uma sintese passiva, realizando
espontaneamente o Dasein e sua existéncia, configurando-se como sua génese fundacional.
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horizonte. Enquanto horizonte espago-temporal, ela ndo possui a forma de fluxo
do que esta presente a vista no espaco, mas o de um deslocamento do ente que
estd descoberto seguindo em direcdo ao ndo descoberto e, portanto, a novos
desvelamentos e velamentos. A temporalidade ndo desloca-se pulando de um
agora para o outro e, desta forma, criando uma sucessao temporal, mas desloca-se
como um todo — na sua unidade mesma de futuro, passado e presente —, cada
dimensdo deslocando-se em correlagdo sintética e espontanea com as outras,
formando a tessitura de uma amplitude aberta como horizonte espacgo-temporal de
fenomenalizagcdo da realidade. Como formacdo de horizonte, a temporalidade

desloca-se integralmente em todas as suas dimensdes para o futuro.

Na medida em que este carater ekstatico (ekstatische Charakter)
caracteriza a temporalidade, reside na esséncia de toda ekstase,
que s6 se temporaliza na unidade da temporalizacdo
(Zeitigungseinheit) com as outras ekstases, um deslocamento
para... em direcdo a algo (Entrlickung nach... auf etwas hin) em
um sentido formal. Todo deslocamento é em si mesmo aberto
(offen). Pertence a ekstase uma abertura (Offenheit) peculiar,
que € dada com o fora-de-si (4ufer-sich). NOs designamos 0
horizonte da ekstase (Horizont der Ekstase) o para-o-interior-
de-que (wohinein) cada ekstase estd em si mesma aberta de uma
maneira determinada. O horizonte é a amplitude aberta (offene
Weite), para o interior da qual o deslocamento enquanto tal esta
fora de si. O deslocamento abre e mantém aberto esse horizonte
(Die Entriickung 6ffnet und halt diesen Horizont offen).?*

A primazia do futuro nesse deslocamento, enquanto direcdo para onde a
unidade inteira das ekstases temporais se projeta e se direciona constitui a
intencionalidade transcendente do horizonte temporal, a que Heidegger chama de
esquema horizontal das ekstases®*®. Esquema, palavra que remete o pensamento
heideggeriano ao de Kant, com 0 esquematismo da imaginacdo transcendental
quanto ao papel que exerce de ligacdo das categorias do entendimento com o
maltiplo da sensibilidade, esquema em que espago e tempo Se organizam em
mundo empirico no ambito da subjetividade transcendental. Mas esse
esquematismo de Heidegger ndo é uma absor¢édo da coisa para o espaco-tempo da
subjetividade, mas ao contrario: o projetar que se lanca jorrando de espago-tempo

para a coisa mesma, o ente. Esse esquema ndo forma-se pela imaginagéo, ndo com

25 PEF, p. 388-389 ; GA 24, p. 378.

246 Mais & frente discutiremos acerca desse conceito. Para uma explicitagdo mais pormenorizada
sobre o assunto, incluso as relagdes etimoldgicas entre ekstase e existéncia, conferir: STEINER,
George. As ideias de Heidegger. Sao Paulo: Cultrix, 1982, p. 64.
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categorias do entendimento, ndo com uma sensibilidade absorvente. N&o é a vida
com seu circulo envoltério que doa sentido & esséncia humana, nem é ele que
projeta a sua liberdade sobre o mundo. O animal, marcado integralmente pela
esséncia da vida, € um ser absorvido pelo circulo de pulsdes, estimulos e
comportamentos que o prendem e o fecham. A interiorizacdo e a
transcendentalizagdo da esséncia da vida, conferindo-lhe ares de humanidade e
racionalidade, transfigurando os condicionamentos em leis ontoldgicas da vida da
imanéncia humana, mesmo que alarguem o confinamento da vida, ainda nao
rompem com esse circulo. Somente 0 acesso a transcendéncia da esséncia do ser

humano e do mundo franqueiam caminho para que essa ruptura se realize.

Esse esquema ekstatico se constitui na e pela transcendéncia do Dasein
como ser-no-mundo. Contudo, o carater esquematico da unidade das dimensdes
temporais ndo é marcado apenas pela transcendéncia, mas também pela
intencionalidade que lhe confere a conexdo sintética de sua unidade e a
direcionalidade do seu p6r-se em movimento. Ekstaticamente a temporalidade é
transcendente, ela € um deslocamento para... (Entriickung nach...) mas nela reside
um sentido intencional, em direcdo a algo (auf etwas hin). Sobre a transcendéncia
do mundo, como a mundanizagdo de sua mundanidade (nos expressando tosca,
mas sinteticamente), vimos que Heidegger esclarecia sua estrutura da seguinte
forma: “O mundo ¢ o transcendente, porque, pertencendo a estrutura de ser-no-
mundo, ele constitui o ultrapassar em direcdo a (das Hinlberschreiten zu)...
enquanto tal (als solches ausmacht).”?*’ O enquanto tal mostrava-se o sentido da
transcendéncia de mundo, envolvendo o ser humano e o ente numa mesma esfera
em que o ultrapassar em direcdo a (ou o sobreatravessar para) fechava-se sobre
si mesmo e sobre sua prépria diferencialidade, ultrapassando o enquanto para
chegar a si mesmo, expresso pelo tal. Em outras palavras, mundo perpassa a
relacdo entre homem e coisa, Dasein e ente, se estabelecendo nessa travessia
sobre a diferencialidade e diferenciagdo entre ambos. Sob a luz, porém, da
temporalidade a verdade transcendental dessa constituicdo transcendente de
mundo é identificada sob a forma de um horizonte que se desloca. O mesmo vale
para 0 ser humano, claro, posto que a temporalizacdo de mundo é a

temporalizacdo também do Dasein. O tema do esquema ekstatico da

27T PEF, p. 435 ; GA 24, p. 425.
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temporalidade inserindo, portanto, a questdo fundamental acerca do sentido mais
originario da existéncia, também deve procurar responder a respeito da estrutura
temporal do acontecimento de formacdo de mundo. Mundo ¢, afinal, o sentido da
formacgéo de mundo. Mas qual é o seu sentido? O seu sentido, como respondemos,
¢ a propria doacdo de sentido, a perspectiva. A temporalidade, em vistas da
formagdo de mundo, significaria, dessa forma, o acontecimento dessa propria
doacdo. Esse acontecimento mesmo responderia pelo em direcdo a algo (auf
etwas hin), para onde o deslocamento prossegue. Essa é, em suma, a direcao
intencional da temporalidade. O sentido formal disto revela-se sob a forma do
horizonte. O deslocamento € transcendentemente aberto (offen), cada ekstase
constitui uma abertura (Offenheit). Temos, portanto, tripla abertura nesse esquema
transcendente da temporalidade. Reunidas intencionalmente sob uma mesma
dindmica de abertura, elas formam-se em vista de amplitude aberta (offene Weite)
para onde se dirigem e que elas mesmas constituem. Cada dimensdo ekstatica
carrega consigo seu horizonte, designado horizonte da ekstase (Horizont der
Ekstase), o para-o-interior-de-que (wohinein) ela se dirige. Cada ekstase mantém
aberta uma dimensdo temporal. Mas o tempo é uma temporalizagdo integral da
temporalidade. Esse wohinein, por mais que possa ser dimensionado diversamente
segundo cada dimensdo temporal, traz consigo uma unidade esquematica de
abertura e manutencdo de um Unico horizonte, o uno (ein) para onde (wohin)
intencionalmente a transcendéncia se dirige. Transcendéncia da esséncia humana
e de mundo e, por conseguinte, da morte e da linguagem sob as insignias de
cuidado e de sentido, respectivamente. A unicidade do deslocamento das
dimensdes temporais faz convergi-las todas para uma mesma abertura horizontal,

horizonte da presenca.

A ekstase do presente (Die Ekstase der Gegenwart) é enquanto
tal a condi¢do de possibilidade de um “para além de” (“Uber
sich hinaus”) determinado, da transcendéncia, ela é o projeto
(Entwurf) com vistas a presenca (auf Praesenz). Como condi¢édo
de possibilidade do “para além de” (“Uber sich hinaus”), ela
tem em si mesma um prelineamento esquematico (schematische
Vorzeichnung) daquilo para além do que (wo hinaus) se da esse
“para além de” (“Ober sich hinaus”). Aquilo que reside para
além da ekstase enquanto tal com base em seu carater de
deslocamento (Entriickung) e que se encontra para além dela
como por ela determinado, dito de maneira mais exata, aquilo
que determina em geral o para onde (Wohin) do “para além
de” (“Uber sich hinaus™) enquanto tal, € a presenca enquanto
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horizonte (Praesenz als Horizont). O presente projeta-se em si
mesmo ekstaticamente para a presenca. (...) A presentificacdo
(Gegewartigung) é a ekstase na temporalizacdo da
temporalidade (Zeitigung der Zeitlichkeit), que se compreende
enguanto com vistas a presenca. Como deslocamento para...
(Entrickung nach...), o presente é um estar aberto (Offensein)
para algo que vem ao encontro (flir Begegnendes) e que, com
isso, € compreendido desde o principio com vistas a presenca
(das somit im vorhinein auf Praesenz hin verstanden ist).2*

“Presenga ¢ um fendbmeno mais origindrio que o agora (Praesenz ist
urspriinglicheres Phanomen als das Jetzt).”**® O agora é um fendmeno que se
forma na duracdo do tempo do mundo, que corresponde a um entrementes,
interconectado de referenciagdes intramundanas. E o tempo que pode ser datado,
situado em suas circunstancias conjunturais, possui seu proprio tensionamento e é
um tempo publico, acessivel a todos. Presenca (Praesenz), porém, ndo é um
conceito temporal derivado da compreensdo intramundana, mas da relacéo
essencial que a propria temporalidade tem com seu horizonte de temporalizacao.
Embora esse horizonte seja aberto e assim se mantenha gracas a unidade de
abertura do esquema temporal, a ekstase do presente possui uma funcéo especial
guanto a presentificacdo da presenca. Em outras palavras, todas as dimensdes
temporais de alguma forma para ela se dirigem, e, ndo obstante o futuro ainda
conserve o sentido direcional do esquema, ainda assim o deslocamento converge
para o interior da dimensdo do presente como ambito em que esse horizonte
fulgura e se da. O sentido da ekstase do presente, no sentido de ser uma sintese
passiva e espontanea que subjaz a existéncia propria ou impropria do ser-o-ai, é 0
de ser o projeto (Entwurf) com vistas a presenca (Praesenz). Isto € o que
Heidegger chama de prelineamento esquematico (squematische Vorzeichnung).
Prelineamento que delineia o horizonte que se estende e que alinha as ekstases sob
a direcdo esquematica do futuro. Esse prelineamento projetivo realiza a formacao
transcendente de mundo como seu objeto horizontal “para além de” (“Uber sich
hinaus™), sobre o que se da a possibilidade de se atravessar sobre si (Uber sich) e
para além de (hinaus), ambos aspectos determinantes da transcendéncia do
Dasein e de mundo, segundo vimos anteriormente. O horizonte desse movimento,

0 que em Heidegger corresponderia, finalmente, ao sentido da terra nietzschiano,

28 PFF, p. 445 ; GA 24, p. 435-346.
29 PFF, p. 444 ; GA 24, p. 434,
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é a presenga. Mais originéria do que o agora, ela é a prdpria temporalizacdo de
mundo, da formacgdo temporal de sua mundanidade. O para onde (Wohin) da
transcendéncia é o espaco-tempo projetado na e pela presentificacdo da dimensao

do presente, reunindo em seu halo passado e futuro.

Essa presenca é o esquema horizontal da ekstase (horizontale
Schema der Ekstase), que determina primariamente a
temporalizacdo da temporalidade da lida com o a mao
(Zeitigung der Zeitlichkeit des Umgangs mit dem Zuhandenen).
(...) A manualidade do & mao (Zuhandenheit des Zuhandenen),
0 ser deste ente (Sein des Seienden) é compreendida como
presenca (Praesenz), uma presenca que é desvelada como
inconceptualmente  compreensivel no  autoprojeto  da
temporalidade (Selbsentwurf der Zeitlichkeit), por meio de cuja
temporalizacdo (Zeitigung) algo assim como a lida existente
com 0 a mdo e com o ente presente & vista (Umgang mit
Zuhandenem und Vorhandenem) se torna possivel.*°

A presenga € o esquema horizontal da ekstase no sentido de que é a direcéo
em gue esse mesmo esquema se temporaliza. Em cada projeto vigora um projetar,
sem 0 que, 0 projeto mesmo ndo ocorre. O acontecimento desse projeto, que é o
autoprojeto da temporalidade (Selbsentwurf der Zeitlichkeit), espontaneo e
diretivo, é o fendbmeno da temporalizacdo — o acontecer do proprio do tempo.
Autoprojeto em que ndo apenas mundo € projetado, mas também a existéncia do

si-mesmo. O mundo realiza-se no horizonte da singularizacdo do ser humano.

O esquema, portanto, realiza-se na e com a presenca e, por esse motivo,
coincide com ela. A verdade do descobrir o horizonte funde-se com o horizonte
mesmo da descoberta como um Unico fendmeno, a formagdo de mundo. Como
projeto do ser-descobridor e do ser-no-mundo, em resumo, do Dasein, um
horizonte se abre e se mantém. A linha fria do horizonte, para nos apropriarmos
das palavras de Pessoa, € o prelineamento esquematico da esséncia da verdade
enquanto descoberta. Essa presenca é desvelada como abertura e conquista de
horizonte. Essa conquista € o beijo merecido da verdade. Merecido? “Cheio de

251 “ascreveu Holderlin. Mas

méritos, mas poeticamente o homem habita esta terra
em nosso presente  contexto, substituiriamos o0 poeticamente pelo
espontaneamente. A formacdo de mundo é um autoprojeto da temporalidade, que

abruptamente faz irromper o mundo onde quer que 0 homem habite, seja qual for

20 pEE p. 448 ; GA 24, p. 438-439.
! HOLDERLIN apud HEIDEGGER, EC, p. 257.
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a sua vontade. Mas o mundo que se forma — esse horizonte presencial — pode ou
ndo ser conquistado. Nietzsche expressou que, “para 0 jogo de criacéo, (...) 0
espirito quer agora a sua vontade, tendo perdido o mundo, quer ganhar para si 0
seu mundo.”®* A perda de mundo convertida em conquista de mundo passa pela
transmutagdo compreensiva e comportamental de orientagdo de mundo. O mundo
formado espontaneamente pela esséncia do Dasein — e que vigora a partir dela —
pode ser conquistado ou perdido para 0 si-mesmo. E por isso que o processo de
singularizacao precisa atravessar a conquista de mundo, encontrando o sentido da
terra. Por meio desse processo, o mundo se “abstrai” das mera presentidade e ¢
transfigurado em espaco de jogo para que nele o proprio Dasein, que
sorrateiramente o forma, se projete. O mundo traduz-se doravante em capital de
giro para que a esséncia do ser humano quite sua divida em referéncia a morte. A
espontaneidade subjacente da formacdo de mundo se torna propriedade do ser
humano na medida em que este cada vez mais se apropria com méritos do seu
préprio poder-ser. Aquele que apenas vive sob a expropriacdo do seu poder-ser,
também habita nesse mundo, mas de modo desterrado, a deriva do acaso, fora da

apropriacédo do sentido do mundo.

Mas, afinal, o que poderia equivaler em Heidegger aos beijos da verdade,
em Fernando Pessoa? N&o a arvore, a praia, a flor, a ave, a fonte. Essas coisas
todas sdo entes apreendidos de uma experiéncia paisagistica da vida. Sdo entes
presentes a vista (Vorhandenen), que fazem remissdo a modalidade da
presentidade (Vorhandenheit), como uma das formas possiveis de se compreender
o ser do ente em geral. No entanto, ndo é a presentidade que responde pela
presenca, mas, como 0 proprio Heidegger deixa claro, a manualidade
(Zuhandenheit). O esquema horizontal, portanto, das ekstases, enquanto
temporalizacdo da formacdo de mundo, adquire seu sentido justamente de fazer
acontecer e desvelar essa modalidade como esséncia geral e estrutural do mundo,
do encontro com o ente na totalidade. Beijo insosso e frigido? Verdade
instrumental e funcional? Presenca sem vida? Podemos dizer que ndo. A presenga,

na correspondéncia a manualidade, ndo € um horizonte de delineamento frio e

2 NIETZSCHE, Friedrich. Assim falava Zaratustra. Petrépolis: VVozes, 2014, p . 33.

Obs.: Com base no texto alemao, modificamos a op¢éo de tradugdo “para brincar o brinquedo dos
criadores” por “para o jogo da criagdo”, de acordo com a expressdo original “zum Spielen des
Schaffens”, presente na edigio: . Also sprach Zarathustra (KSA V). Minchen: Deutscher
Taschenbuch Verlag, 1999, p. 31.
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abstrato, em que o ente surgisse rescindido da vitalidade. Tampouco a presenca €
a vitalidade dos entes, muito menos dela é proveniente. O mundo da vida, ndo no
sentido husserliano, mas no vulgar mesmo, ndo € uma realidade apartada da
manualidade, como se fossem duas esferas de ser paralelas. Mundo da vida e a
manualidade imiscuem-se na formagdo de um mesmo mundo, da mesma maneira
que o ente animal humano ndo é outro que o Dasein. A conexdo entre ambas as
esferas, contudo, se d&, por um lado, por uma espécie de assuncao e, por outro,
pela precedéncia aprioristica de uma sobre a outra, em que uma atua como
determinante e a outra como determinada. Se a liberdade do Dasein antecipa-se a
realidade humana factual e a projeta, de igual forma a manualidade
sobredetermina e sobreleva 0 mundo da vida em todo o seu sentido. Essa
determinacdo a priori, antecipatoria, porém, € concomitante a propria apari¢do do
que recheia de cores e multiplicidade o mundo da vida. A presenca € o que
possibilita a lida com 0 & mdo e com o ente presente & vista (Umgang mit
Zuhandenem und Vorhandenem), se estendendo como o horizonte desta lida
mesma. Nietzsche sentenciara: “A grandeza do homem (Menschen) é ele ser uma
ponte e ndo uma meta: o que se pode amar no homem é ser ele uma ascensao
(Ubergang) e um declinio (Untergang).” ?** Entre a ascensdo e o declinio,
diriamos que também se faz absolutamente necessario a conexdo global que os
circunde em uma mesma esfera. Umgang, lida que circunscreve o andamento
completo da existéncia humana, estando ela no modo préprio ou improprio. Essa
lida é a circunrelacdo (esbocando uma tradugdo que procure dar conta dos
aspectos constitutivos de Umgang) da esséncia humana para com a totalidade do
ente, que confere a este mesmo sua mesmidade: a mundanidade presencial. Em

outras palavras, Ser presenca.

Por mais, entdo, que calhe de um ente (como séi ocorrer a todo momento)
eclodir espontaneamente cheio de vivacidade, ainda assim ndo deixa de poder
eclodir apenas como ente intramundano. Onde quer que um este singular apareca,
mundo ai de antemao ja se instalou como presenca do ente na totalidade. Como
horizonte de seu proprio ser, o ser do ente (Sein des Seienden). Isso ndo arrefece

em nada a espontaneidade do aparecer, ndo descolore sua vitalidade, mas decerto

3 NIETZSCHE, Friedrich. Assim falava Zaratustra. Petrépolis: Vozes, 2014, p . 17.
. Also sprach Zarathustra (KSA 1V). Minchen: Deutscher Taschenbuch Verlag, 1999, p.

16-17.
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projeta e introjeta determinacbes que o estruturam e o estratificam,
circuscrevendo-lhe relagdes. Participes da presenga de mundo, 0s entes que se
fazem presentes sdo atravessados pelas relagfes de conjunturas, significancias e
referencialidades, sem as quais, ndo poderiam pertencer e figurar no mundo. O
ser-no-mundo, o ente humano que realiza a formagdo de mundo, projeta
espontdnea, mas também podendo ser ativamente, esses tracos como aspectos
fundamentais da mundanidade do mundo. Essa ¢ a estrutura fundamental do seu
sentido, que sO6 se presentifica mediante a propria temporalizacdo da
temporalidade do Dasein, temporalizagdo que consiste naquilo que Heidegger
designou de temporialidade. “Temporialidade é a temporalizagdo mais originaria
da temporalidade enquanto tal (Temporalitat ist die urspriinglichste Zeitigung der

Zeitilchkeit als solcher).”®* Ademais, completa:

Temporialidade é a temporalidade com vistas a unidade dos
esquemas horizontais que lhe pertencem, em nosso caso
presente com vistas a presenca. (Temporalitat ist Zeitlichkeit
mit Rucksicht auf die Einheit der ihr zugehdrigen horizontale
Schemata, in unseren Falle Gegenwart mit Ruicksicht auf
Prasenz).®

Sendo temporalizacdo da temporalidade (Zeitigung der Zeitilchkeit), a
temporialidade é antes de tudo uma sintese intencional entre o projeto da prépria
temporalidade em concernéncia (Rucksicht) a presenca mesma que é projetada. A
temporalidade é um deslocamento para... em direcdo a algo (Entriickung nach...
auf etwas hin). Esse algo ja elucidamos como a presenca instauradora de mundo:
0 horizonte. O sentido, portanto, da temporialidade passa justamente por essas
reticéncias que se calam sobre essa intima vinculagdo que faz concernir 0s
elementos que se interligam. O deslocamento (Entriickung) transcendente da
temporalidade do Dasein encontra sua concernéncia (Rucksicht) enfim na
intencionalidade da presenga do horizonte. Como estrutura fundamental do ente
na totalidade e arquifénomeno de todas as fenomenalizacGes possiveis, esse
horizonte realiza-se projetivamente enquanto mundo. Entretanto, a realizagdo do
real mesmo sO pode ocorrer se tempo acontece. O tempo retira sua estrutura
priméaria da temporalidade. Composta de dimensdes ekstaticas (transcendentes),

estas formam uma unidade que possui um prelineamento esquematico. A unidade

24 PEF, p. 439 ; GA 24, p. 429.
25 PEF, p. 446 ; GA 24, p. 436.
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das dimens@es temporais forma um esquema horizontal que faz vir ao encontro o
mundo enquanto horizonte da presenca. Presenca nem tanto de vida, mas
essencialmente de mundo. Mundo... manualidade; esta em seu significado
fundamental ndo remonta ao fendémeno da linguagem respondendo pela
constituicio e doacdo de sentido? Mais essencialmente do que mera
instrumentalidade, a manualidade ndo significa doacdo de sentido? N&o € essa a
esséncia do mundo, a propria mundanidade? Nao encontraria esta, entdo, seu

sentido na linguagem?

De fato. E, por seu turno, a temporialidade, portanto, designaria o
acontecimento fundamental dessa doacdo, dessa formacdo de mundo que se
irradia da linguagem: a presenca do horizonte diante e para a existéncia humana.
Constituindo a realidade de e para a descoberta — o fenbmeno originario da
verdade — e realizando o0 nexo intencional e transcendente entre 0 projeto da
temporalidade e a doagdo presencial de sentido, a temporialidade faz acontecer o
tempo como ligacdo essencial entre a esséncia humana e mundo. Através de
ambos, nesse acontecimento ser e ente se precingem e se abrem em uma mesma
amplitude aberta. A temporialidade faz estender o horizonte espago-temporal do
desvelamento, da verdade. Na morte e na linguagem, reside seu sentido
existencial e presencial. Ambas temporaliza¢es de um mesmo acontecimento da
liberdade que se projeta sobre a vida: a transcendéncia humana e o horizonte do

mundo, temporal e essencialmente, se realizam interligados.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1312385/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1312385/CA

273

Conclusao

O sentido do tempo desdobra-se como horizonte, e o préprio horizonte
como fendmeno temporal. Temporalizagdo do espaco ou espacializacdo do
tempo? E quanto ao horizonte? Se identificamos sua estrutura elementar como
sendo constituida pela temporalidade, uma sobreposicdo de espaco e tempo se faz
necessaria? Originariamente, seriam um mesmo fendmeno? O que significaria
serem-no, de fato? Ou, pelo contrario, o que significaria serem dimensdes diversas
da realidade, mas que a integram? O que seria, portanto, essa integracdo? No que
consistiria esse mutuo relacionamento? O sentido disto é a propria realidade? E a
realidade, afinal, isso que de modos mdltiplos, indiretos e disseminados
perquirimos, o que vem a ser? Quer dizer, se é que em Heidegger algo univoco

responda por iss0.%>®

Talvez a realidade mesma seja multivoca. Assim como o ser, possa ser dita
de muitas maneiras, sob angulos ou aspectos diversos. Dizemos assim como, mas
nos expressamos muito mal, pois sugere a impressdo que realidade e ser sejam
planos distintos que possam ser colocados em paralelo e, assim, como que

cotejados. Na verdade, ndo € bem assim. Ou nada assim.

Realidade, realitas, € um conceito haurido da metafisica. Transporta-lo para
0 pensamento de Heidegger é cometer uma violéncia contra a esséncia desse
mesmo pensamento. O ser se expressa de multiplos modos, segundo Aristoteles.
Dentre todas as possibilidades de expressdo do ser, talvez o termo realidade seja
um dos mais comprometidos para expressa-lo. Por pertencer a histéria da
metafisica, a sua forca de expresséo ja vem de ber¢co comprometida com uma fuga
do ser. Comprometida com essa dupla face do ser, a saber, o ente? De fato, mas de
modo ainda mais fugidio do que apenas furtar-se ao ser. O comprometimento
esconde-a do ser. No abscondito de uma abstracdo, de uma cisdo com o ser em
prol de uma ligacdo exclusiva com o ente? Exclusdo do ser para assinalar um

contrato de exclusividade com o ente? De repente, mais do que isso, mais que um

%6 Fizemos constar tais perguntas, mesmo que, evidentemente, ndo as possamos responder em
nossa pesquisa, a fim de que ressaltemos o qudo ainda seria preciso investigar e desenvolver.
Longe de esgotarmos toda essa intrincada problematica no pensamento heideggeriano, estamos
cientes do quanto as questdes que lhe sdo inerentes ainda permanecem em aberto, ensejando
ulteriores e necessarios aprofundamentos.
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simples velamento. A fuga do ser talvez precisasse ser vista como desercéo,
passando para o lado inimigo, daquele que reside no lado “oposto”. O ente
rescindido do ser, sua terra natal, debandado para fora dos limites de sua
originariedade, sequestrado pelo outro lado, interrogado, violentado, torturado,
forcado a revelar seus segredos, seus cddigos, persuadido pelo emprego de
violéncia a abjurar do seu vinculo de origem, coagido a integrar o outro lado.
Transfuga do ser, o ente combate doravante, ao longo da historia da metafisica,
pelo lado da realidade, a qual o absorve como forca de combate. Como forca de
combate, 0 ente torna-se a entidade, entidade da coisa ou da causa mesma por que
combate: a coisalidade ou a causalidade.

Serd que essa imagem de uma guerra é apenas um simile, ou sera que,
mesmo sorrateiramente, ela ndo deixa de insinuar um fator fundamental no
interior da historicidade da metafisica, a saber, a violéncia que ela desde o inicio
comete e cujo acometimento mais expressivo serd somente visto quando do
dominio da técnica moderna? E por um acaso que as palavras de Francis Bacon
possuem o teor dessa forma de violéncia: “os segredos da natureza sdo extraidos

. o . 257
mais sob tortura das técnicas do que seguindo seu curso” >79

A tortura dos experimentos, enquanto técnicas de tortura, s6 pode se realizar
a fim de extorquir os segredos, se, de antemédo, a natureza foi aprisionada como
uma realidade que segue, supostamente em sua liberdade, um curso natural. Esse
curso natural, manifestamente, seria o tempo. Deixar que a natureza confesse de
livre e espontanea vontade seus segredos consistiria em deixar o tempo passar,
permitindo com que a natureza gozasse da liberdade para, a seu talante,

espontaneamente e, a seu tempo, oferecer a dadiva de compreender as suas leis.

Nesse aprisionamento da natureza, Francis Bacon entreviu um carater
fundamental da condicdo humana: sua capacidade de antecipacdo a natureza, o
poder de que o ser humano dispde de, com sua vontade e determinacgdo, se
projetar livremente em relagdo ao curso do tempo. O homem pode ser livre frente
a realidade e ao tempo. N&ao obstante tenha percebido de fato algo essencial no

tocante a liberdade, a realidade e o tempo mesmo ficam ai comprometidos.

%7 Tradugio nossa do original em latim: “(...) occulta naturae magis se produnt per vexationes
artium, quam cum curso suo meant.” BACON, Francis. Novum Organum. In: The works of
Francis Bacon, I. Boston: Houghton, Mifflin and Company, 2007, §98, p. 309.
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O tempo, como vimos ao longo da nossa investigacdo, ndo esta fora do
homem, mas de alguma forma dentro, na medida em que a temporalidade é o
fundamento de constituicdo de sua estrutura ontoldgica. E, no entanto, a esséncia
humana mesmo ndo se encontra dentro de si, ndo consiste numa natureza
imanente, numa constitui¢do interna, mas fora: seu modo de ser é a existéncia. O
tempo é um dentro que é fora. Paradoxo? Tanto quanto a experiéncia, pelo que se
constituiria a realidade: nem dentro, nem fora, mas um entre, que €
simultaneamente dentro e fora — entre 0 homem e a coisa, na ligacéo entre eles,

envolvendo-os de dentro para fora e de fora para dentro.

Tempo revela-se deslocamento, ao passo que a experiéncia uma forma de
ligacdo. De alguma forma, esses tracos foram contemplados no decorrer da
historia da metafisica. A ligacdo que a experiéncia trava insinuou-se, sob diversas
formas, no fenbmeno da percepcdo. A percepgdo — ou a sensacdo, ou ainda a
intuicdo — consistiriam no acesso direto ou indireto a coisa real, ao que existiria de
fato, subsistindo em si mesma, autonomamente em relacdo ao nosso proprio ser e,
por conseguinte, ao préprio ato da percepcao. Perceber significaria recolher o que
ja estd dado previamente pela natureza. Natureza que é natureza das coisas, sem se
restringir a um amontoado de seres vivos. Essa natureza é acessada na percepcao,
mas ela mesma esconder-se-ia enquanto tal desse acesso. Escondendo-se, esconde

suas leis e estruturas: esconde sua verdade.

O problema da percepgdo, que se orienta por uma verdade que se
encontraria afora, atinge também a apreensédo do fendmeno do tempo. Alias, qual
o fendbmeno que acaba, em ultima instancia, por ndo ser afetado em sua
apreensdo? No fundo, esse prejuizo ontoldgico fundamental causado pela
metafisica encontra seu fundamento na transmutacdo daquilo pelo que se
compreendia a verdade, cujo sentido originario era de desvelamento (aAnbsia),
decaindo a questdo essencial da pergunta sobre o ser nos problemas
epistemoldgicos da consideracdo e da condicdo do conhecimento. A adequatio, tal

como 0s medievais cunhavam o conceito, assume o lugar da verdade.

A verdade transfere-se a coisa mesma subsistente, e 0 tempo assomaria
como uma das suas propriedades mais elementares. O tempo relaciona-se com o
movimento que, ocorrendo na realidade, pode ser percebido e até quantificado.

Tempo como um dos subgéneros da realidade, cujo género primeiro e supremo, a
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categoria por exceléncia a partir da qual a realidade se estratifica, € a substancia.
Substancia que coincide com aquilo que o proprio ente seria, a0 menos no seu
nucleo. Apreender o nacleo do ente, a substancia, com sua forma e estrutura,
corresponderia ao conhecimento da verdade. O que, acima de tudo, a natureza
teria a nos oferecer — mas o que devemos conquistar através de violéncia

epistemoldgica — é a confisséo, a revelacdo, da substancialidade do proprio real.

Pode-se, por outro lado, fazer um giro sobre tudo isso e transferir o sentido
da realidade para tras de nds. A coisa em si mesma perde a sua forca originaria,
subsumida para a subjetividade, para o interior de um suposto sujeito
transcendental ou um absoluto que seja o fundamento para o mundo
intersubjetivo, a linguagem epistemoldgica transcendentaliza-se a fim de poder
dar conta de problemas mais refinados, e a adequacdo, embora seja ainda o
entendimento geral por que se baseia o conceito da verdade, assume matizes mais
complexos. A experiéncia ndo é tanto 0 acesso a coisa, mas 0 acesso ao proprio
acesso. O acesso ao acesso € o que possibilita a antecipacdo a coisa. O tempo,
junto com o espaco, ndo € mais uma propriedade pelo mundo afora da substancia,
mas traduz-se como a forma mesma da consciéncia. O sentido interno mais
fundamental de si mesma e, no entanto, absolutamente vinculado a prépria
manifestacdo objetiva da realidade. Um tempo nédo por esséncia quantificado, mas
mesmo assim quantificavel. Um tempo que segue um curso, curso do fluxo da
consciéncia, nem tanto mais um curso da natureza, mas ainda assim um curso,

curso que segue fluindo de agora em agora, formando um continuum.

Mas a realidade ndo é uma via de mao Unica — da coisa para o intelecto, do
sujeito para o objeto. Quica nem seja de mdo dupla. Como a esséncia do ser
humano é uma unidade de desastres, relembrando as palavras de Cioran, também
a realidade assim o é. A tentativa e a pretensdo de se abordar univocamente a
realidade recolheu de um Udnico aspecto do ente a mola propulsora para a
apreensdo do ser da realidade, a saber, o que Heidegger identificou como a
presentidade (Vorhandenheit). Sob esse Unico aspecto decalcou-se o sentido da

realidade.

Capturada sob essa forma de compreenséo, a realidade ndo figura apenas
equivocamente. Ela torna-se um equivoco, talvez o mais basilar que ha. Que esse

conceito ndo deva corresponder ao ser mesmo do ente, n6s 0 demonstramos antes,
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bem como em relagdo a tudo quanto esse conceito torna equivoco: aspectos
fundamentais do proprio ser, como a existéncia, o tempo, a liberdade, a

transcendéncia, a perspectiva, 0 mundo, e por ai segue.

No entanto, encetamos nossas discussdes sobre um tema que, de principio,
nédo parece atingir tanto ao &mago dessa questéo: a vida. Ou melhor, atinge, mas
como algo a ser subsumido nesse género supremo que é a realidade — ou,
simplesmente, o ente, entendido na sua generalidade. O caminho que, porém,
parecia representar uma forma indireta de se problematizar sobre o ente em geral,
na verdade, mostrou-se como uma Via necesséria e direta. A problematica da vida
ndo apenas precisou figurar no inicio de Ser e tempo como uma discussao
praticamente proemial no corpo da obra, mas outrossim manifestou-se como o
ponto de articulacdo fulcral em Conceitos fundamentais da metafisica, como meio
pelo qual a esséncia humana define-se em referéncia primordial ao ente enquanto

tal — 0 que acaba por ser desvendado como sendo o préprio mundo.

A vida humana, entdo, acontece sob a referéncia a0 mundo? N&o
exclusivamente. Segundo Heidegger, os animais sdo pobres de mundo, mas essa
pendria ndo significa uma caréncia absoluta, ou seja, uma completa falta de
mundo. E evidente que podemos criticar Heidegger por uma visio tacanha quanto
a diversidade do mundo animal, determinando-o por privacdes metafisicas, ao
invés de procurar considera-los em relacdo a complexidade das faculdades,
interacbes e sociabilidades que os animais apresentam multiplamente, cada
espéecie com a riqueza propria do mundo que o constitui. Esse tipo de critica ndo
apenas pode ser procedente, como precisa ser levado adiante, sobretudo quanto a
subvalorizagdo da vida nesse contexto do pensamento heideggeriano. Contudo,
essa é uma critica que ndo atinge ainda a questdo daquilo mesmo que ele deseja
levantar: como e por que o ser humano é esse lugar em que ocorre o0 que chamou
de diferenca ontologica, centrada no fendmeno da compreensdo de ser? Por que
mundo, no &mbito da existéncia humana, é mais do que configuragdes e aspectos
de sociabilidade, implicando uma relagdo que se trava com o ente enquanto tal,
questionado e compreendido em seus modos de ser e de se manifestar proprio? De
que forma é possivel essa relacédo e, através dela, estabelecer-se existencialmente
em referéncia ao ente na totalidade, rompendo com as circunscri¢cdes imediatas da

vida? Por essas perguntas passa o sentido da posse e da formagdo de mundo.
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Nesse contexto, mundo € efetivamente uma dimensdo metafisica do proprio ser
que é vedada aos demais animais, ndo obstante o ente de todo ndo lhes seja

obstruido.

Com efeito, 0s seres vivos, ou mais especificamente os animais, em maior
ou menos grau, tém acesso ao ente. Para Heidegger, “o animal também nao ¢ algo
simplesmente dado (Vorhandenes). Ao contrario, ele € determinado em seu ser
através do fato de ter acessibilidade a... (Zugéanglichkeit zur...)***®. O animal é um
ser provido de vida prépria, capaz de se movimentar, manifestar comportamentos,
se reproduzir, se adaptar... Segundo Heidegger, o animal ndo apenas representa
uma forma mais complexa do fenébmeno geral da vida, mas sim a forma de
expressao da propria esséncia da vida, em todo seu vigor. Por isso, apreender 0 a
esséncia da animalidade corresponde a capturar a esséncia da vida, na medida em

que a animalidade mais a ilustra®™®

. A esséncia da vida, por sua vez, encontra na
perturbagdo sua estrutura fundamental, que determina o modo de ser dos
organismos. Que tipo de perturbacdo seja esta ja elucidamos quando discorremos
a respeito dos impulsos e pulsdes animicos que determinam o comportamento dos
animais e os estimulos do seu organismo. A perturbacdo, porém, aqui ndo deve ser
interpretada apenas como a qualidade do acesso do organismo ao ambiente
externo e interno. Quer dizer, ndo é como 0 acesso ocorre, mas na verdade é
preciso que identifiguemos a prépria perturbacdo com a acessibilidade enquanto
tal, no caso dos animais. Heidegger sintetiza isso quando diz: “Apesar de o animal
ndo possuir nenhum mundo, ele tem acesso a... no sentido do comportamento
pulsional.”?®® Ademais, fala da “perturbacéo que é a condicdo de possibilidade da

pobreza de mundo.”?

A necessidade de se identificar a acessibilidade dos animais ao ente ao
fendmeno da perturbacdo oferece-se pela diferenca radical que existe entre o
acesso do ser humano ao ente e o dos animais. A partir do momento em que se
procura caracterizar pela ndo posse de mundo a acessibilidade dos animais, tem-se
a impressao de que o fendmeno ndo é compreendido em sua positividade. Ndo é o

que ocorre. Ao identificar a perturbacédo, Heidegger determina o proprio ser desse

28 CFM, p. 257 ; GA 29/30, p. 294.
29 Cf. CFM, p. 332.

260 CEM, p. 345.

21 CEM, p. 347.
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acesso em seu carater mais essencial — e, por extensdo, o que significa 0 mundo
dos e para os animais. Este mundo seria o legitimo mundo da vida — ndo
transcendental, como em Husserl —, na medida em que irrompe da esséncia da
vida enquanto perturbacdo. Desse mundo, 0s animais nao estdo apenas de posse,
mas sdo plenos desse mundo animico-vital, e de tal maneira sdo por ele
plenificados que ndo lhes ha possibilidade alguma de transcenderem o circulo
envoltorio da vida, em cujo interior encontram-se aprisionados. Por essa razao,

este mundo é radicalmente diverso do mundo daquele que é ser-no-mundo.

Homem e animal, portanto, habitam mundos inteiramente diversos.
Entretanto, em primeira ordem n&o porque se encontrem em ambientes diferentes,
ou porgue o homem, gracas a sua sapiéncia cultural e técnica tenha se afastado do
seio da natureza, onde teriam permanecido os animais. Antes disso, o fendbmeno
de mundo, respectivamente considerado na positividade em cada um dos dois
casos, nao seria afinal univoco, porquanto também ndo pode ser univoca a forma
de relagdo que ser humano e muno travam com o ente, como ocorre no caso da

percepcao.

A percepcdo humana é antecipadora (Menschliches
Wahrnehmen ist antizipiriend). O animal também tem
percepcOes, quer dizer, sensacBes (Empfindungen), mas néo
antecipa; ele ndo deixa, antecipadamente, o que aflui vir ao
encontro, como um qué (Was) que subsiste em si mesmo (in
sich stehend), como o outro que lhe pertence a ele, animal,
COMO um outro, e que assim se mostra a Si mesmo como um
ente. (...) A sua vida decorre aquém da abertura do ser e do ndo-
ser (Sein Leben verlauft diesseits der Offenheit von Sein und
Nicht-sein).??

O mundo animal e o mundo humano constituem-se qualitativamente
diferentes. Mais do que posse ou ndo posse, 0 que determina essa diferenciacédo é
0 modo como que se constituem e, sobremaneira, 0 sentido mesmo dessa
constituicdo. O sentido, a saber, é precisamente aquela abertura (Offenheit) para o
ser, que determina estrutural e essencialmente a existéncia humana. Esta abertura
é o proéprio horizonte da verdade, o acontecimento do velamento e desvelamento
do ser. Impossibilitados de ai residirem, os animais vivem aquém (diesseits) dela.
No entanto, viver aguém dessa abertura ndo é de modo algum ser privado em

absoluto do mundo, ou seja, do acesso ao ente. Possuem, com efeito, como bem

%2 QC, p. 210-211 ; GA 41, p. 227.
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expressa Heidegger, sensac¢des (Empfidungen), palavra com que corrige percepgéo
(Wahrnehmen), pelo menos no emprego para 0s animais. Tal corre¢do ndo é sem
propdsito. Heidegger procura, no contexto do debate nessa obra, reservar ao ser
humano a palavra Wahrnehmen para a experiéncia com o ente. E possivel que
essa exclusividade, além de ser motivada pela necesséaria diferenciacdo
fenomenoldgica, se deva ao cuidado minucioso de Heidegger com a composi¢do
lexical e etimologica das palavras. Os animais, inexoravelmente circunscritos as
pulsdes que determinam seu comportamento, ndo podem possuir propriamente
percepcdo (Wahrnehmen), mas sensagdo (Empfindung). Desde o De anima, de
Aristételes, na tradicdo filoséfica o principio vital que caracteriza o ser em geral
dos animais foi determinado pela faculdade de ser afetada através dos sentidos,
recebendo, mediante os mesmos, estimulos e informacdes do ambiente externo e
interno; com isso, a sensacao (aiofeoic) torna-se o fator mais essencial da vida
animal, a ponto de se denominar de alma sensitiva a faculdade da alma que mais
caracteriza a vida animal, sendo que também possuem faculdades ou funcgdes
vegetativas, proprias de todo organismo. Segundo Aristételes, a diferenca dos
animais, os homens possuem, além dessas duas faculdades, uma terceira, pela
qual o ser humano poderia ser definido: a razdo, o Adoyog. A formula aristotélica
para defini¢do da esséncia do ser humano é a famosa definicdo {@ov &yov Adyov,
que os latinos traduziram como animal rationale. Tal traducdo ndo contém
nenhum erro, porém, em termos de pensamento, ela talvez se baseie num
equivoco de interpretacdo da filosofia aristotélica — isto para ndo estender a toda a

filosofia grega.

O homem € o vivente que possui a linguagem. A traducdo de Adyog por
linguagem, embora seja possivel, ndo consegue dar conta das mdultiplas acepgdes
da palavra grega. Contudo, apesar de parecer completamente arbitraria essa
traducéo, é preciso atentar para o que pode ser pensado através dela. De acordo
com consideracgdes anteriores, Heidegger compreende 0 A6yog como “poder de
assumir uma atitude que mostra o ente (Vermdgen zu das Seiende aufweisenden
Verhalten)”?®®, poder que se estabelece sobre a liberdade — esta Gltima é a atitude
fundamental (Grundverhalten) que caracteriza o ser humano. No que se refere ao

sentido dessa liberdade e o que nela mesma se institui, encaminhamos nossas

263 CEM, p. 434 ; GA 29/30, p. 492.
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investigacOes para o fendmeno da formacgédo de mundo (Weltbildung). Linguagem
e mundo sdo fendmenos essencialmente vinculados, na medida em que mundo
responde pela cadeia e conjunto de sentidos e significacOes, ao passo que a
linguagem ¢ precisamente a “faculdade” pela qual a liberdade da esséncia humana

pode realizar e formar mundo neste sentido.

Os animais vivem aquém disso. Aquém ndo quer dizer nesse contexto um
estadgio degradante ou decadente, mas apenas fora. Ou seja, eles vivem numa
espécie de alienacdo para com o sentido do mundo, mundo entendido como o ente
na totalidade. N&o sendo privados do mundo em absoluto, também nédo o sdo com
0 ente. Acessam-no, mas ndo contém, nem retém seu sentido. Eles encontram-se
de algum modo em meio ao ente, sem poder compreendé-lo. Esse acesso ao ente,
encontrando-se em meio a ele, mas sem, contudo, poder apreendé-lo em seu
sentido e verdade, seria a sensacao (Empfindung) — sendo que o préprio radical da
palavra alemé (derivada do verbo finden) assinala esse estado de se encontrar em
meio a algo. O animal, com efeito, esta na tensdo desse encontro com o ente, seu
ser mesmo esta inextrincavelmente ligado a esse encontro, sem poder sair de sua
zona de efeito. Nao se antecipa a ele, tampouco, por isso mesmo, pode operar um
giro de reflex&o. O encontro que a sensacdo proporciona apodera-se do animal, a
ponto de determinar crucialmente sua esséncia e seu modo de ser; € a passividade
da sensacdo, com as afeccdes e estimulos, que faz dele um vivente dotado de alma

sensitiva.

O fendmeno da antecipacdo requer uma ruptura com a passividade. Com
isso, a prépria sensacdo é modificada em seu modo de apresentacdo. Mesmo
seguindo Aristételes quanto a afirmacdo de que também ha no homem, em
comum com os animais, uma faculdade sensitiva da alma, faz-se mister
reconsiderar, a luz do Adyog, a natureza e as caracteristicas da sensacdo no ser
humano. Heidegger parece ter razdo no momento em que faz uso da palavra
Wahrnehmen, percepc¢éo, para especificar a faculdade humana da sensibilidade.
Mais do que motivacdes de cunho epistemoldgicos (com relacdo a discussédo da
filosofia kantiana no contexto da citacdo acima), a necessidade de diferenciacao
fenomenoldgica forca-o a lancar mao de outra palavra para isso. Ndo qualquer
palavra, diga-se de passagem, mas uma que poderia ser deveras fecunda em seu

pensamento. Nesse vocabulo recorrente da lingua alema, o verbo nehmen (“tomar,
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pegar, levar, aceitar”) ¢ precedido por wahr-. Apesar de etimologicamente esse
wahr- ser proveniente do inglés aware (ciente, informado, consciente), Heidegger
bem poderia nessa passagem consciente ou inconsciente estar seguindo 0s
mesmos passos de Hegel, lendo esse wahr- como a palavra alemd wahr, que

L . 5,264
significa “verdadeiro””".

Nesse sentido, Wahrnehmen poderia significar
“aprender o verdadeiro, aceita-lo, ser levado a ele”. Assim, a percepcao designaria
a faculdade do homem de apreender a verdade e, em contrapartida, ser afetado por

ela.

No ser humano, a percepcdo ndo é orientada ocasionalmente para o
verdadeiro, mas por natureza e constantemente o €. Precisamos pensar aqui para
além do conhecimento particular de fatos ou objetos singulares em sua ocorréncia
e propriedades, ou seja, na recepcdo da realidade objetiva mediante a
sensibilidade. Na verdade, a natureza humana é universalmente vinculada ao
verdadeiro. Sem a consideracdo de que o verdadeiro integra necessariamente o ato
de apreensdo do ente, o sentido fenomenoldgico da percepcdo sofre um grave
prejuizo. De acordo com as diretrizes fundamentais da fenomenologia, desde
Husserl, é imprescindivel a consideracdo de que somente na e com a percepcao a
realidade é dada — e, aqui, por realidade compreendemos o verdadeiro em seu
sentido mais lato. O conceito mesmo de intencionalidade requer justamente que a
doacdo da realidade seja constituida primariamente na correlacdo que se trava na
percepcdo. A realidade constitui-se intencionalmente na percepcdo — isto é, na
relacdo de apreensdo e de captura do verdadeiro — e com o verdadeiro entendemos

0 manifesto, o ente desvelado.

De que tipo é essa correlacdo? Em primeiro lugar, frisemos que o sentido
dessa correlagdo € o verdadeiro. Em linguagem escolastica, o verdadeiro ¢ um
transcendental do ente. Seguindo por ai, o objeto da correlacdo seria o ente,
conceito conversivel com o verdadeiro. De alguma forma isso coaduna-se com
aquilo que Heidegger disse, na citacdo precedente, no que tange a abertura
(Offenheit) do ser e do ndo-ser. N&o é precisamente esta abertura do ser e do nédo-
ser a dindmica da verdade enquanto desvelamento e velamento? E o que é
desvelado sendo o ente? A abertura, portanto, consiste numa correlagéo entre o ser

humano e o ente. Se a vida dos animais decorre aquém dessa abertura, que se dira

264 Cf. INWOOD, Michael. Dicionario Hegel. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 2001, p. 195.
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da vida humana? Ou que ela ocorre justamente no interior dela, ou, quem sabe,
além. Entretanto, a existéncia humana — e o conceito dela haurido de experiéncia —

constitui-se sempre na tensao de um entre (zwischen).

No trecho supramencionado, a percep¢do caracterizava-se, além de
constituir-se como um lugar dessa abertura, também pelo poder de
antecipadamente fazer afluir e vir ao encontro um “qué (Was) que subsiste em si
mesmo (in sich stehend)”. A nogdo de subsisténcia remete-nos, de imediato, a
historia das especulacdes metafisicas acerca do conceito de substancia, mas, por
todas as razdes que exaustivamente desenvolvemos anteriormente, fora-nos
repetitivo demonstrar por que o pensamento de Heidegger ndo tramita por esses
termos, pelo contrario, cumula-se como forca diametralmente oposta, intentando
perpetrar uma critica e desconstrucdo dos conceitos metafisicos. Desta forma, é
preciso pensar essa “subsisténcia” de acordo com a correlag@o intencional entre o
ser humano e o ente. Se a percepg¢éo, de pronto e a priori, porquanto se realize
antecipativamente, institui uma relagdo com algo que subsiste, a fim de nédo
recairmos em termos metafisicos, a subsisténcia tem de ser produzida por essa
relagdo. A consequéncia imediata disso ¢ que esse “em si” ndo seria a causa
eficiente da subsisténcia desse algo, mas uma espécie de causa final — se é que
ponderar pelas relacBes de causalidade conduza-nos a algo de efetivamente
ontoldgico. Em todo caso, esse algo ou qué (Was) retira da percepcdo a
subsisténcia em si como sua enteléquia. Maneira estranha de conceber a
percepcao, porém nem tanto se recordarmos aqui que percepcdo ndo é um ato
noético da consciéncia, tampouco uma faculdade da alma sensitiva, mas uma das
modalidades de abertura do e para o ser. A percepcdo € um levar e trazer ao
verdadeiro, ter dele posse e, a0 mesmo tempo, deixar-se ser por ele apropriado.

Somente assim, é possivel deixar vir ao encontro o ente que aflui.

Se ha um sujeito nesse processo, identifica-lo-iamos como sendo a atitude
fundamental a partir da qual se irradia a esséncia humana, a saber, 0 Adyog.
Enguanto acontecimento apofantico da linguagem — isto &, de realizar a mostragao
do ente —, é nele que tem lugar o apreender o verdadeiro e, como condicdo de
possibilidade, a abertura pré-logica do ente enquanto tal. Dizemos que 0 sujeito
desse processo € a linguagem e que esta remonta ao fenémeno da formacdo de

mundo, como afirmagGes que devem nortear nossas reflexdes. Essa subjetividade,
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porém, ndo equivale a sujeitos pessoais ou transcendentais, mas a0 mesmo tempo
como atualidade e possibilidade que perfazem a propria abertura do ser, que se
apropria da esséncia humana como o espaco para sua realizacédo, e da qual o ser

humano pode se apropriar como sua mais elevada possibilidade.

A abertura do ser perfaz-se sob o fendmeno da compreensédo (Verstehen) —
ela, no fundo, € o sujeito desse processo. Todavia, esse processo ndo € efetuado
por nenhum sujeito automatico, usurpando as palavras de Marx. Ha, certamente,
uma dimensao de efetividade passiva desse processo, na medida em que ele é
originariamente uma doacgdo espontanea de possibilidades conferidas pelo ser ao
homem. A compreensdo é uma realidade natural do homem, um aspecto elementar
do seu ser: o homem &, por natureza, uma substancia que compreende, sua

existéncia é de imediato e permanentemente compreensao.

Exprimimo-nos em termos metafisicos, mas o que importa é o sentido do
que queremos dizer: o fenbmeno da compreensdo é a condi¢do de possibilidade ja
lancada para que toda a realidade humana, em todas as suas configuraces,
modalidades e tragos, se efetue. A compreensdo é, no fundo, o autoprojeto da
formacdo de mundo, cujo acontecimento se da espontaneamente ao ser humano,
como dissemos anteriormente. No entanto, ainda que seja gratuitamente o traco
primordial da esséncia humana, ndo basta apenas recebé-lo como dadiva, mas
conquista-lo para si, como a mais excelsa possibilidade humana. Invertendo as
ideias contidas no afamado verso de Holderlin, aludido antes, ndo basta que
espontaneamente habitemos esta terra, mas que a enchamos de meritos. Encher de
méritos significa: apropriarmo-nos do processo de constituicdo e acontecimento
da verdade, apoderarmo-nos do Adyog, dimenséo e horizonte desse acontecimento,
como a forca motriz e a atitude fundamental de nossa existéncia. Em outros
termos, sermos ativamente formadores de mundo, descobridores da verdade,
dimensionadores das teias de relagdes e sentidos que trafegam o ente na
totalidade.

Essa atitude de se apoderar do fendmeno da descoberta, 0 acontecimento da
verdade, € o que ao longo de todo esse trabalho tratamos como transcendéncia. O
sentido final da transcendéncia, que cotejamos com o pensamento de Nietzsche, é,
pois, a formacdo de mundo, através do que o Dasein se realiza como ser-no-

mundo. Em relacdo a conexdo entre ser e mundo, vale lembrar as palavras de
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Heidegger: “O problema do ser — tomado em sua originariedade — desdobra-se

. L . 265
necessariamente em dire¢do ao que denominamos o problema do mundo.”

O fio condutor das investigacOes de Ser e tempo € a analise e a compreensado
do ser que se pergunta pelo ser, 0 homem. Através da resposta desse quem é que
se abre a possibilidade de se recolocar tal pergunta. O redirecionamento para o
fendmeno da mundanidade nas subsequentes prelecdes de Heidegger, logo apos
Ser e tempo, no final da década de 1920 e inicio da de 1930, longe de consistir um
extravio da questdo do ser, mostra-se, pelo contrario, como seu desdobramento

necessario.

Se a resposta de quem pergunta pelo ser orienta a questdo do ser, o
movimento contrario também é possivel: a resposta do qué (Was) responde pelo
ser que € capaz de dizer talvez mais profundamente quem é esse que coloca tal

questéo.

Esse qué, em sua subsisténcia, é o ente. Nao este ou aquele, mas o ente em
toda a sua abrangéncia e, por essa razdo, na totalidade — o que significa 0 mesmo
gue o ente enquanto tal, na medida em que ente € um conceito extensivo a tudo
aquilo que é e a totalidade do que €. Neste sentido, ente e mundo sdo 0 mesmo. O
subsistir (stehen) do ente requer como ato fundador e horizonte uma abertura do
ser. O ser, porém, sO se abre no e com o mundo. Isto é, somente com 0 mundo —
enquanto perspectiva e campo da doagdo de sentido — a verdade, no sentido da
aanbela, se dad Mundo, como fendbmeno derivado imediatamente do
acontecimento da verdade, ndo subsiste por si mesmo, mas forma-se na relagéo e
no atravessamento daquele que é ser-no-mundo, o qual é o ser humano em sua
estrutura ontolégica e em sua possibilidade mais essencial, o Dasein.
Constituindo-se num entre ser e mundo, o ser-o-ai é o elo intencional que vincula

a realidade em sua amplidao.

O elo, nesse caso, € mais do que uma simples juncdo. O elo é um também o
halo que abrange toda a relagdo, alcancando a ampliddo da manifestagéo.
Aristoteles vislumbrou esse tdo intrigante fato quando aventou que, de certo
modo, a alma é todas as coisas. Cambiando alma por Dasein, podemos dizer que

ele € o mundo, na medida em que, além de constitui-lo como formador de mundo,

25 |F, p. 419.
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é nele que ocorre a abertura do ser. O Dasein é essa amplitude aberta em que o ser
se abre e possibilita, entregando as maos e possibilidades humanas, mundo.

A abertura do ser correlaciona-se, entdo, por necessidade a formacdo de
mundo. Procuramos responder, ao longo do nosso percurso, o0 que significa a
formacdo de mundo e Dasein, passando por desde a problematica do ser-para-a-
morte e a transcendéncia até a questdo da conexao entre o fenémeno da verdade e
a temporalidade do ser-no-mundo. Mas, no intento de alcancar neste instante
umas ultimas palavras que nos permitissem, nem que fosse parcialmente,
visualizar o problema afinal da realidade em Heidegger, que se instilou como o
leitmotiv de nosso trabalho, mas que teve, por obrigacdo investigativa, de se
fragmentar e se diluir nos multiplos temas investigados e conectados até entao,
como poderiamos sinopticamente tracar um desfecho que recuperasse 0 conceito
subjacente de realidade, se é que hé tal conceito, dada a dissolucdo que precisou
sofrer até agora?

O problema da percepcdo conecta-se diretamente ao da realidade. Alhures
Heidegger enfatiza: “Todo comportamento em relagdo ao ente ja compreende ser

(Alles Verhalten zu Seiendem versteht schon Sein)’?®.

A traducdo de
comportamento para o conceito de Verhalten, conforme vimos, ndo contempla sua
significacdo  filosdfica.  Verhalten, enquanto comportamento, €é tdo
comportamental quanto a linguagem, entendida como atitude ou comportamento
fundamental (Grundverhalten). Verhalten diz respeito a relacdo intencional que o
ser estabelece entre a esséncia humana e o ente. Como vinculo de pertencimento
entre ambos, Verhalten possui um significado de ampla extensdo fenomenoldgica,
querendo dizer, no fundo, assun¢do capaz de manter. A traducdo deste verbo por
assungdo de uma atitude carregava subliminarmente essa nogdo, que melhor é
explicitada quando recordamos que Heidegger estende essa nocdo de
comportamento a propria esséncia do ente. Que espécie de manutengdo € essa?
Acerca da percepcdo, Heidegger sublinha que antecipadamente o homem é capaz
de deixar vir ao encontro o ente. O ente, contudo, ndo provém de nenhum lugar
além, mas é introjetado pelo proprio ser, ou melhor, desvelado, mediante a
abertura que o proprio ser oferece. Esta abertura do ser é que originariamente se

estabelece como condigéo de possibilidade fundamental de todo e qualquer dar-se

26 pEE p. 471 ; GA 24, p. 462.
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e manter-se. Mas a partir do momento em que esse aberto se instala, o proprio ser
estabelece sob dupla face: Dasein e ente, ou homem e coisa. Como a coisa pode
subsistir em si nesse horizonte? Claro, a coisa — entendida como o0 ente ou 0
mundo — subsiste em si mesma, mas ndo por si mesma. A realidade da coisa —
realidade ndo no sentido da realitas, mas da doagéo da coisa, ou seja manifestacao
do ente — produz-se perceptivamente. Mas a percep¢do ndo € um ato gnosiolégico,
e sim o processo de apropriacdo da coisa mesma, na medida em que ela identifica-
se, enquanto ente, ao verdadeiro. A Wahrnehmen, contudo, ndo é uma via de méo
Unica, pois, do contrario, ndo seria possivel o ente subsistir em si mesmo. Para que
a coisa subsista (stehen) é preciso que a compreensdao (Verstehen) atravesse a
percepcao e se disponha como o préprio fundamento da subsisténcia da coisa. Ao
constituir a amplitude aberta da verdade como relacdo entre Dasein e mundo, o
ser ja interpde o sentido da compreensdo como o campo de doacdo do sentido
ente, 0 que averiguamos com a esséncia da mundanidade. Deste modo, o ente sO é
trazido propriamente a luz da existéncia pelo fendbmeno da compreensdo. A
percepcao ndo é uma afeccdo do Dasein pela realidade, mas, antes, um projetar-se
dele mesmo para as coisas. A percep¢do é um devassar a coisa em sua verdade,
capturando-a em sua verdade. A coisa mantém-se em si mesma, quer dizer, em
sua verdade, somente porque o Dasein a assume intencionalmente em seu mundo,
a abertura do ser. Aquém da compreensdo, 0s animais ndo sao capazes de captar e

manter o ente em sua verdade.

Apesar da importancia central do problema da percepcdo dentro da corrente
fenomenoldgica, o pensamento de Heidegger da um passo adiante quando desloca
a questdo do desvelamento para além da percepgdo. Alias, ndo somente para além,
mas para o interior mesmo de onde pode ela emergir. O fenbmeno que a

possibilita € a experiéncia (Erfahrung). Retomando as palavras de Heidegger:

A experiéncia (Erfahrung) € um acontecimento (Geschehen)
que, em si mesmo, origina um circulo (Kreises) e pela qual se
abre aquilo que se encontra no interior do circulo (was
innerhalb des Kreises liegt, ertffnet wird). Mas este aberto
(Offene) ndo é sendo um “entre” (Zwischen) — entre noés e a
coisa (zwischen uns und dem Ding).?*’

27QC, p. 230 ; GA 41, p. 244.
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A percepcdo, como uma das modalidades de apreensdo do verdadeiro (o
ente), sO é possivel porque antes ocorre uma abertura. O estar diante do desvelado,
com efeito, pressupbe o desvelamento como condicdo de possibilidade e de
sustentacdo desse fenbmeno. O fato da percepcdo se fundamentar sobre a
experiéncia e ndo o contrario traz repercussdes decisivas dentro do projeto da
fenomenologia. A partir dai a percep¢do deverd ser desenraizada do fenémeno da
vida da consciéncia, encontrando seu solo originario em outro lugar. A
experiéncia é esse lugar. S6 que mais do que mero lugar de onde brota a
percepcdo, a experiéncia € o acontecimento (Geschehen) pelo qual todo e
qualquer fendmeno pode se dar. Se h4 um conceito no pensamento heideggeriano
que possa equivaler ao sentido de realidade, este € o de experiéncia. Dela origina-
se um circulo (Kreises), identificado ao aberto (Offene), o qual, por seu turno,

revela-se um entre (Zwischen).

A experiéncia faz acontecer o circulo — circulo entre nés e a coisa. Que
coisa, porém, é esta? Sabemos que ndo consiste na coisa em si kantiana, e, no
entanto, naquela citacdo acerca da percepcdo, Heidegger especula sobre um qué
que subsiste em si (in sich stehen). A subsisténcia, entretanto, ndo é o ato de
existir ou uma propriedade inerente a uma perfeicdo metafisica do ente, pois nédo
se pode alienar da subsisténcia, para bem entendé-la, o carater relacional que Ihe é
préprio e constituinte. A subsisténcia na abertura do ser se realiza mediante
relacdo intrinseca com a compreensdo. Mas essa relacdo ndo é da ordem da
dicotomizacdo epistemoldgica entre sujeito e objeto, mesmo quando a
fenomenologia incorpora um no outro. Ndo ha dicotomia, porquanto ndo sejam
planos diversos, nem dimensdes. O fenbmeno da compreensdo nao se encontra em
um polo, e a coisa num outro, mas a compreensdo atravessa a coisa e, nesse
atravessamento, realiza a abertura em que a coisa mesma possa se encontrar ou
subsistir. Longe de constituir um sujeito transcendental que opera por sinteses as
aparigbes objetivas, o fendbmeno da compreensdo é um campo aberto, um
horizonte, em que o ente pode surgir e se manifestar. Horizonte néo estatico, mas
que se perfaz num deslocamento (Entriickung) através das ekstases temporais. A
direcdo — e 0 que é perpassado — nesse deslocamento € a presenga. O horizonte
temporal e o fenbmeno da verdade enquanto descoberta orientam-se justamente

para essa presenca. Presenca que ndo é da coisa em si, mas presenca do que é
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maximamente transladado e constituido de relagBes. A coisa €, efetivamente, o

mundo.

A experiéncia, portanto, ao abrir o circulo em que mundo irrompe, é
formadora de mundo. Experiéncia que atravessa e se confunde com esse circulo,
que se autoconstitui como o entre em que ele acontece. Ser-no-mundo talvez seja
a designacdo heideggeriana para a esséncia da experiéncia compreendida como

formacéo de mundo.

O horizonte da experiéncia, aberto e projetado por ela, é o entre. Entre nos e
a coisa, diz Heidegger. O que, todavia, encontra-se em jogo nesse entre? N&o o
jogo da vida, mas o jogo da criacdo. O sentido desse jogo €, conforme analisamos,
a transcendéncia, na qual o ser-no-mundo integra-se e estabelece-se com o ser-
para-a-morte. Eis aqui a antecipacdo da linguagem e o descortinar prévio do
sentido existencial do Dasein, ambos aspectos como dimensGes de um mesmo
projetar. Fora exaustivo recobrar o que elucidamos antes, mas ressaltamos nesse
ponto o problema de fundo que perpassa o fendmeno do entre: a transcendéncia.
Ao mesmo tempo transcendéncia do mundo e do ser-o-ai, mutuo atravessamento e
deslocamento de fulguracdo de sentido e projecdo de compreensdo. O entre é a
abertura de onde emerge a transcendéncia e que dela é arrancado na proporgdo em
que ela se projeta. E nele que “a diferenca acontece e irrompe em meio ao
diferenciar. Esse diferenciar ¢ o transcender mesmo (Der Unterschied geschieht

und bricht auf im Unterscheiden, und dieses ist das Transzendieren selbst).”?*®

A transcendéncia € modo de ser daquele que € ser-no-mundo, e € na
dinamicidade do transcender que a diferenca ontoldgica acontece e vigora, a
diferenga entre ser e ente. O entre é, portanto, o espaco fértil e repleto de tenséo,
em que a verdade se manifesta e € descoberta, em que ela se doa e € arrancada a
forca do desvelamento. Nada disso seria possivel sem a antecipacdo da morte ou a
aprioridade da linguagem, tracos ontologicos inerentes ao fendmeno da
transcendéncia. Neste sentido, 0 ser mesmo ja € demarcado sob os horizontes da
linguagem e da mortalidade. Nos somos esse entre e essa diferencga: “A diferenca

entre ser e ente estd, ainda que ndo seja sabida expressamente, latentemente

%8 |F, p. 420 : GA 27, p. 392.
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presente no ser-ai e em sua existéncia. A diferenca esta ai, isto é, ela possui o

modo de ser do ser-ai.”?%°

Somos a diferenca ontologica, e ela nos possui, apropriando-se do nosso
modo de ser. Existir é ser e ser possuido. Nessa ambivaléncia se realiza a relacédo
pela qual o que poderia ser nomeado de realidade se efetua. Relagdo entre
compreensdo e manifestacdo da coisa, subsisténcia do mundo no horizonte

transcendente e transcendental da experiéncia.

E, entretanto, como é possivel ser 0 entre, se este se encontra num intersticio
entre nos e a coisa, ou melhor, entre o0 ser humano e o0 mundo? A respeito disto,

Heidegger destaca trés consideracfes de capital importancia:

1° — que nos devemos mover (bewegen) sempre num entre
(Zwischen), entre 0 homem e a coisa (zwischen Mensch und
Ding).

2° — que este “entre” (Zwischen) somente é, na medida em que
nos movemos (darin bewegen).

3° — que este entre ndo se estende como uma corda (Seil), entre
a coisa e 0 homem, mas que este entre (Zwischen), como
captagdo prévia (Vor-griff), capta para além da coisa (tber das
Ding hinausgreift) e, a0 mesmo tempo, por detras de nés (und
ebenso hinter uns zuriick). Captar previamente é retro-jetar
(Vor-griff ist Riick-wurf).?”

Nietzsche escrevera que o que ha de admirdvel no homem ¢é ser ele uma
corda (Seil) entre o animal e o super-homem. Se para Heidegger, contudo, a corda
que nos ligaria a vida dos animais eclode rompida de nossa esséncia desde ja,
lancada no mundo e diante da morte, também no que tange o fenbmeno da
transcendéncia a imagem da corda é insuficiente. O mesmo vale para conceber a
experiéncia. Quando afirma que ha um entre nos e a coisa, explicita melhor esse
nos com o conceito de homem (Mensch). Diferente de Nietzsche, que tomara o
humano como ponte que vai da vida a transcendéncia do homem, Heidegger
pensa a humanidade do homem como o ponto de partida. Porém, esse ponto de
partida ndo é absolutamente um principio ontoldgico, mas, ao contrario, apenas
um dos polos necessarios, conquanto factual do entre que é constituido no espago
entre 0 homem e a coisa. Se esclarecemos a coisa sendo mundo, entdo o que

significa 0 homem € como esse outro polo? N&o sendo uma relacdo de oposicao,

29 pEE p. 463 ; GA 24, p. 454.
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nem de afastamento, deveriamos pensar o0 homem como o ente carregado pelas
multiplicidades variegadas da vida, arrastado pela mera reflexividade de sua
existéncia. O homem € a cotidianidade, esse ente que é simultaneamente extra-
mundano, posto que alienado do sentido do mundo, e intra-mundano, pois esta

perdido nos lances da vida.

Mover-se no entre requer, entdo, transcender homem e mundo como polos,
fazer a corda se romper definitivamente e se estabelecer no entre. O entre é, na
verdade, o que ndés mesmos somos originaria e essencialmente: o Dasein. N&s
apenas 0 somos, na medida em que nos movemos nele; e sé nos movemos nele, se
nos lancamos a transcendéncia do que somos, em direcdo as nossas
potencialidades, constituindo-nos justamente a abertura da diferenca ontoldgica,
em cujo cerne 0 mundo se forma e nos atravessa. Este é o sentido da experiéncia

(Erfahrung), a qual se revela, no fundo, como transcendéncia.

A sentenca “Captar previamente é retro-jetar (Vor-griff ist Rlck-wurf)”, com
efeito, é deveras enigmatica. A propria palavra Rick-wurf carrega em si um peso
de significacdo e referéncias dificil de ser aquilatado dentro do pensamento de
Heidegger. Riickwurf, comumente na lingua alema, significa retorno. Ela compde-
se, pois, de dois caros radicais que remetem a dois conceitos de heideggerianos
diversos, mas que relacionamos estreitamente: Wurf significa lance, jogada, de
onde se deriva Entwurf, projeto, conceito que designa, como elemento central da
liberacdo do seu poder-ser — poder de nos langar como transcendéncia
ultrapassando (este € o sentido do verbo hinausgreifen) sobre o sentido do mundo
—, 0 traco fundamental da esséncia do Dasein; por outro lado, riick- contém a ideia
de um movimento reversivo ou de apontar para algo que se situe do lado detras —
Heidegger acentua isso explicitando o movimento “por detras de nos (hinter uns
zurlick)”, e desse radical forma-se Entriickung, deslocamento, transladacao,
palavra que Heidegger langa mé&o para se referir ao dinamismo da temporalidade,
na unidade das ekstases temporais, em confluéncia de formacdo do horizonte do
ser. Retrojetar retne, de algum modo, o projeto existencial da esséncia humana e a
dinamica da temporalidade. E nessa reunido e tensdo que temos lugar. E além de
lugar, temos nosso tempo. Entretanto, normalmente residimos aquém dele.
Lancar-se a retrojecdo é transcender, significa sermos a propria agdo do

ultrapassar. S6 podemos realizar em ndés mesmos a transcendéncia, porém, na
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medida em que previamente captamos 0 seu sentido — o que inclui dizer, também,
captar o sentido da realidade, como o entre em que devemos sempre nos deslocar.
E preciso que retornemos sempre e de novo a retrojecdo, que capta previamente e
lanca o sentido. Sentido da existéncia e de mundo, em cuja reunido a diferenca

ontoldgica fagulha e inflama-se, recuperando aqui uma imagem heraclitica.

Sempre nos movendo para e na retrojecdo, ela € em Heidegger o eterno
retorno, no qual a mundanidade e a temporalidade conjugam-se para formar o
horizonte e a abertura do ser, o entre. E, pois, o entre a realidade? N6s haviamos
dito anteriormente que o deslocamento da temporalidade responde pela
constituicdo fundamental da realidade enquanto horizonte. O sentido do tempo
seria, portanto, em Ultima instancia a constituicdo da realidade, em que homem e
coisa, transcendéncia e mundo coligam-se e perfazem-se. E, no entanto, assim
como o ser, esse lugar da diferenca também fragmenta-se numa multiplicidade de
sentidos, de modalidades, de estruturas, sobre as quais perpassamos um olhar ao
longo dessas investigacdes. A fragmentacdo impossibilita por completo a
apreensdo de uma univocidade. Captar um conceito univoco para a realidade
exigiria a gigantomaquia de apreender o sentido do tempo. Mesmo sendo nds
mesmos a temporalidade, seu sentido escapa-nos para além da coisa e nos envolve
por detras de nos. A realidade é um circulo em cujo interior tramitamos; e,
conquanto nos deslocamos por ele, n6s mesmos, porém, somos o circulo.
Expressao de um paradoxo? Quem sabe algo além do paradoxo. Expressao de que
a realidade multiplica-se em mundo, assim como a unidade do tempo fragmenta-
se nas multiplas dimensdes da esséncia humana. Talvez a unidade mais essencial

do horizonte seja mesmo sua multiplicidade.
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