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Resumo

Girardi, James Luiz; Kuzma, Cesar Augusto.Por uma nova consciéncia
eclesial:Uma leitura teoldgico-pastoral a luz da Lumen Gentium. Rio de
Janeiro, 2014, 88p. Dissertacdo de Mestrado — Departamento de Teologia,
Pontificia Universidade Catélica do Rio de Janeiro.

Esta dissertacdo busca fazer uma leitura da nova consciéncia eclesial numa
mudanca de época na reflexdo teoldgica do Magistério da Igreja, especificamente
nos capitulos | e Il daLumen Gentium e de alguns tedlogos que se ocupam do
assunto. Nestas fontes, encontra-se grande parte da reflexdo sobre a eclesiologia
do Vaticano Il. Elas podem oferecer elementos para superar alguns obstaculos que
dificultam uma nova consciéncia eclesial para os tempos atuais. A pesquisa
desenvolveu-se pelo método analitico das fontes. O Concilio Vaticano 1l
propiciou uma virada eclesiologica. Ele é Considerado o Concilio da Igreja, pois
sua intencdo era de preparar a Igreja para os tempos modernos. Pensar uma Igreja
inserida na atualidade. O que foi fundamental para a eclesiologia aparece no
capitulo 1l da Lumen Gentium, o Povo de Deus que antecede o capitulo que fala
da Hierarquia. A comunhdo que une a todos numa mesma vocacao cristd. Todos
os batizados fazem parte igualmente do povo de Deus. Continuar com o ensino do
Concilio Vaticano Il e a reflexdo teoldgica que se sucedeu logo ap6s o concilio

nos ajudard a aprofundar a nova consciéncia necessaria para hoje.

Palavras-chave

Consciéncia eclesial; Vaticano Il; Povo de Deus; eclesiologia; mudanca de
época; Igreja.
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Abstract

Girardi, James Luiz; Kuzma, Cesar Augusto (Advisor).For a new ecclesial
awareness: a theological-pastoral reading in the light of Lumen
Gentium.Rio de Janeiro, 2014, 88p. MSc. Dissertation — Departamento de
Teologia, PontificiaUniversidadeCatdlica do Rio de Janeiro.

This dissertation has the intentionas a reading of the new ecclesial
awareness in a changing of times in theological reflection of the Church's
Magisterium, particularly in Chapters | and Il of Lumen Gentium and in some
theologians that deal with the subject. In these sources we can find most of the
reflection about the ecclesiology of Vatican Il. They can offer elements to
overcome some obstacles to a new ecclesial awareness for the current times. The
research was developed by the analytical method of the sources. The council
Vatican Il provided an ecclesiological transformation. It’s considered The Council
of the Church because its intention was to prepare the Church for modern times,
and to think a Church integrated at the present. The key to ecclesiology appears in
Chapter Il of Lumen Gentium, the People of God that precedes the chapter about
the Hierarchy. It’s the communion that brings together everyone in the same
Christian vocation. All the baptized are equally part of People of God. To
continue with the teaching of Vatican Il and theological reflection that followed

the council, will help us deepen the new awareness required for today.

Keywords

Ecclesial awareness; Vatican I1; People of God; ecclesiology; changing of
times; Church.
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1
Introducéao

A presente pesquisa intitulada, Por uma nova consciéncia eclesial: uma
leitura teoldgico-pastoral a luz da Lumen Gentium investiga a eclesiologia do
Vaticano Il, de modo particular na Constituicdo Dogmatica Lumen Gentium,
sobretudo em seus dois primeiros capitulos, a saber: Capitulo I, O Mistério da
Igreja e capitulo 11 O Povo de Deus. Entendemos que para nossa pesquisa, que se
propGem verificar uma eclesiologia necessaria para o atual momento historico,
perceber a “virada eclesiologica™ que o Vaticano Il proporcionou, ajudara a
lancar luzes sobre 0 que nos propomos.

Como a Igreja deve se inculturar num mundo plural e globalizado? A Igreja
tem por principio partilhar algo, a comunicacdo da fé. Que sentido faz ser cristdo
num mundo com indmeras alternativas religiosas? Sdo perguntas pertinentes para
esta mudanca de época que estamos vivendo.

Os desafios impostos a Igreja pelos sucessivos contextos vitais que
atravessa, faz com que ela em sua realizacdo histérica va ganhando configuragcbes
concretas em cada época.Estas configuracfes ora podem ser adequadas ou nao,
mas esta ¢ outra questdo. Nossa hipdtese ¢ de que a “virada eclesioldgica” que o
Vaticano Il realizou foi uma resposta adequada e necessaria para 0 momento
histérico em que a Igreja se encontrava. O didlogo que se instaurou entre Igreja e
sociedade e entre Igreja com ela mesma, trouxe um novo ar no recinto abafado da
propria Igreja. E cremos que se a Igreja continuar com o espirito de abertura e
didlogo que o Concilio trouxe a ajudara manter viva sua missdo também em nosso
tempo.

Este projeto nasceu de inquietacdes pessoais surgidas da experiéncia
pastoral como frade franciscano. Ao longo dos anos pudemos perceber em grande
parte, que as dificuldades encontradas para uma maior eficacia evangelizadora, se
ddo porque nem sempre se pode verificar uma adequada consciéncia eclesioldgica
na vida dos cristdos. Esta consciéncia, que foi sendo alimentada por uma

eclesiologia que perdurou durante séculos, sedimentou na vida dos cristdos uma

! Obra indispenséavel para aprofundar esta questdo é: A Igreja do Vaticano II. Uma obra coletiva
publicada sob a direcdo de Frei Guilherme Baradina, O. F. M., perito do Concilio. Também nao
podemos deixar de consultar Giuseppe Alberigo, sobretudo a obra organizada por ele, Historia dos
Concilios Ecuménicos.
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forma de viver a fé que respondeu a uma época que hoje ja ndo existe mais, a
época da cristandade. Infelizmente muito desta eclesiologia ainda povoa a
consciéncia de ndo poucos catolicos.

Em poucas palavras, podemos afirmar que uma das principais caracteristicas
desta eclesiologia, se pautava sobre um modelo de Igreja desigual, centrado na
hierarquia. O eminente tedlogo frances Yves Congar cunhou uma expresséo para
identificar esta forma da Igreja se compreender denominada de hierarcologia.
Querendo dizer com isso, que a Igreja se compreendia tdo somente como o Papa,
bispos e padres, os leigos isto é, os ndo ordenados, eram os destinatarios da
hierarquia. Pio X, em sua enciclica “Vehementer nos”, confirma este modelo de
Igreja hierarquica, quando afirma:

A Igreja, por forca de sua propria natureza, € uma sociedade desigual. Compreende
duas categorias de pessoas: 0s pastores e o rebanho, 0s que estdo colocados nos
varios graus da hierarquia, e a multiddo dos fiéis. E estas categorias sdo tao
distintas entre si, que somente na hierarquia reside o direito e a autonomia
necessarios para promover e dirigir todos os membros de acordo com os fins da
sociedade. Quanto a multiddo, ndo tem outro direito sendo o de deixar-se conduzir
e guiar docilmente por seus pastores.?

Se esta forma de compreender a Igreja num tempo distante, numa sociedade
que assimilava seus valores Ihe deu plausibilidade, hoje traz muitas dificuldades
para a vida eclesial. Compreendida desta maneira, a Igreja e Hierarquia
constituem a mesma realidade, sdo sinbnimos. E foi esta eclesiologia que penetrou
cada vez mais no senso comum. Os catolicos em geral, relacionam a Igreja como
sendo a hierarquia.’

Diante desta percepcéo, perde-se a riqueza da comunhao eclesial, onde estdo
inseridos todos 0os membros da Igreja. Sdo todos os batizados que constituem o
Povo de Deus, fazendo parte do triplice munus sacerdotal de Cristo, cujos 0s
membros gozam de ‘verdadeira igualdade quanto a dignidade e agao comum’. Se
em sua reflexdo o magistério superou esta forma da Igreja se entender, cremos que
falta ainda muito para vivermos de forma concreta o que nos foi legado pelo

Concilio.

%Pio X. Vehementer Nos. Petrépolis: Vozes, 1957, n. 22 (colegdo de documentos pontificios 88).
In: VELASCO, R.A Igreja de Jesus: processo histérico da consciéncia eclesial, p. 172.
* LIBANIO, J. B., Concilio Vaticano Il. Em busca de uma primeira compreensao, p. 15-20.
4
LG. 32.
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Nem sempre a fé anunciada estd encarnada no contexto existencial,
histérico, sociocultural em que as pessoas se encontram®. Quando isto acontece a
Igreja tem pouco a dizer, sua mensagem salvifica perde sentido. Em continuidade
com o Vaticano Il devemos buscar formas de encarnacao eclesial que possam dar
respostas significativas aos homens e mulheres de hoje. Este é o intuito central de
nossa pesquisa, a busca de uma consciéncia eclesial que responda aos desafios
que hoje estéo colocados para toda a humanidade.

Nesta perspectiva é que entendemos a grande contribuicdo do Concilio
Vaticano Il. Destacamos como alvissareiro, sua atitude pastoral, ecuménica e
dialogal perante a sociedade moderna. Cultivou um espirito de abertura a novos
valores, reconhecendo nos sinais dos tempos a manifestacdo da vontade de Deus.
A redescoberta da unidade, ndo como uniformidade, mas como comunh&o. O
reconhecimento dos proprios limites e sombras e a partir desta sensibilidade
percebeu que a Igreja esta sempre se renovando. Criou condicdes teoldgicas para
que a Igreja se entende-se como peregrina, sempre em marcha, inacabada,
dindmica, mas essencialmente escatoldgica.

Com o intuito de buscar compreender a Igreja como sacramento do Reino,
Igreja como comunhdo, Igreja como Povo de Deus, e um sujeito eclesial que
corresponda a essa nova consciéncia, aplicaremos o método analitico-sistematico
a bibliografia que nos propomos estudar.

A pesquisa se desenvolvera em trés capitulos. O primeiro capitulo tem a
finalidade de descrever o cenario onde se encontra hoje nossa sociedade. De modo
algum pretendemos exaurir todos os seus elementos. Seria uma tarefa herculea,
dada a complexidade de nossa época. O que queremos, mesmo gue num sobrevoo,
é destacar algumas caracteristicas deste tempo, que alguns o denominam néo
como uma época de mudancas, mas uma mudanca de época. Damos importancia a
esta contextualizagdo porque acreditamos que sem um conhecimento adequado da
realidade que nos cerca a Igreja corre o risco de ndo ser inteligivel. O objetivo é
verificar o “chdo” em que o ser humano esta situado para que a Igreja possa, a
partir desta realidade, cumprir sua misséo salvifica.

O segundo capitulo e que julgamos central, tem a finalidade de verificar a

eclesiologia que o Vaticano Il nos legou. Num momento de crise a Igreja teve a

> FRANCA MIRANDA, M., A Igreja que somos nés, p. 23.
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coragem de debrugar-se sobre si mesma e auscultar os sinais dos tempos e num
didlogo aberto com a sociedade de entdo, buscou ser o que ela é de fato,
sacramento da salvacdo para toda humanidade. Estudaremos o contexto pré
conciliar, o evento concilio e sua eclesiologia. A Igreja Mistério que nasce da
Trindade, por isso é comunhdo e a Igreja Povo de Deus. Com este estudo
queremos dizer que o Concilio foi responsavel por uma virada eclesioldgica.

No terceiro capitulo abordaremos possiveis novas configuracdes eclesiais,
que possam responder aos anseios e alimentar a esperanca dos homens e mulheres
de hoje. Ao verificarmos que hoje vivemos numa sociedade em constante
transformacéo e que afeta todas as instituicdes, inclusive a Igreja que esta inserida
nesta realidade, naturalmente devemos nos perguntar: como a Igreja que pretende
ser sal, fermento e luz, e que sente sua responsabilidade de contribuir para a
construcdo da histéria humana pode apresentar-se a humanidade?

Abordaremos também conjuntamente o0 novo sujeito eclesial. Por que
percebemos que somente uma boa eclesiologia ndo é suficiente para a Igreja
continuar sua missdo salvifica. Serd necessario um novo sujeito eclesial que
absorva essa nova consciéncia eclesial e a coloque em prética. Buscaremos, na
reflexdo eclesioldgica de Juan Luis Segundo, te6logo Uruguaio, que em parte de
seu labor teoldgico, procurou fazer uma teologia que pudesse responder as
inquietudes dos homens e mulheres de seu tempo. Ele percebeu que muitos
cristdos alcancaram maturidade em sua vida social, mas que nem sempre esta
maturidade chega a sua vida de fé. Sua obra, Teologia aberta para o leigo
adulto® trabalha varios tratados da teologia nesta perspectiva, de levar o cristdo a
maturidade humana e de fé. Coronado em entrevista realizada com Juan Luis
Segundo e que depois se tornou um livro, expressa bem o que estamos afirmando
quando destaca a forma de Segundo fazer teologia :

Com efeito, quem pode negar que o contexto secular, socio-histérico e cultural do
Uruguai dos anos sessenta exigia reflexdes adultas e consistentes em tudo aquilo
que se refere a relagéo entre justica social e 0 compromisso cristdo? Diante desta
realidade, Segundo ndo faz outra coisa sendo tratar de expressar a fé cristd de
maneira que pudesse ser relevante e (til aos cristdos e a sua sociedade. E isso de
maneira crivel e inteligente. De fato, foi esse o proposito que o conduziu ao longo
de toda sua vida em seu intento de comprometer a mensagem crista num dialogo

® Juan Luis Segundo foi um teélogo que se preocupou em fazer uma teologia que alimentasse a
consciéncia das pessoas para ajudar na humanizacdo do mundo. Tem uma vasta obra. O que
usaremos em nossa pesquisa serd, sobretudo, a obra que esta disposta em cinco volumes intitulada:
Teologia aberta para o leigo adulto com os subtitulos nesta ordem: Essa comunidade chamada
Igreja; Graca e condi¢do humana; A nossa ideia de Deus; Os sacramentos hoje; Evolucéo e culpa.
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sério e inteligente com todos aqueles individuos, crentes ou ndo, que — por razbes
humanitérias, politicas ou de fé — encontram-se em luta tanto pela construcdo de
um mundo melhor quanto pela criacdo de solucBes adultas para seus problemas
humanos ou de fé.’

Esta foi de fato a preocupacdo de Segundo em sua forma de fazer teologia,
de que as pessoas encontrassem respostas adultas para seus problemas humanos e
de fé. Achamos sua contribuicdo muito importante. Para Segundo o cristdo adulto
na fé ajudard na liberdade e responsabilidade humanizar o mundo. Dada a
magnitude deste tedlogo, a pesquisa fica em aberto, abrindo perspectiva para uma
futura pesquisa mais aprofundada. Iniciaremos a seguir nosso primeiro capitulo
que como ja dito nesta introducdo, descreveremos 0S nOVOS cenarios que se

apresentam em nossa historia.

" CORONADO, J. C., Livres e Responsaveis, p. 7.
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Novos cenarios para a fé

Este capitulo tem como objetivo diagnosticar algumas mudancas
importantes que vem ocorrendo nestes ultimos tempos em nossa sociedade, e que
entendemos como mudangas significativas porque incidem diretamente sobre a
vida das pessoas, sobretudo em relacdo a vivéncia da fé. O modelo de sociedade
estatica, uniforme, sagrada, da lugar a secularizacdo e ao pluralismo. Como
poderemos constatar em nossa pesquisa, 0 atual momento historico nos mostra
que o modo de viver e pensar 0 ser humano nas sociedades chamadas pds-
tradicionais tem passado por profundas mudancas. Ndo temos a pretensdo de
esgotar o assunto, mas como afirmado acima, elencar algumas das principais
mudangas que ocorrem na atual realidade e que nos interpelam.

Analisar a realidade atual ndo € tarefa simples, pois ela se apresenta sempre
mais complexa do que podemos perceber. Na historia eclesial temos uma
referéncia impar que foi o acontecimento do Concilio Vaticano Il, que com uma
atitude de dialogo respeitoso soube auscultar os sinais dos tempos, identificando
alegrias e esperancas, angustias e tristezas que marcavam a época de seu
acontecimento®. N&o podera ser diferente hoje. Didlogo continua sendo uma
atitude indispensavel para qualquer analise e compreensdo de realidade.

Este estudo nos ajudara a apontar algumas pistas por onde a Igreja podera
caminhar. Ou, quais mudancas necessarias no interior da propria Igreja para que
ela continue a ser sacramento de salvacdo. Nosso propoésito é verificar caminhos
para que a Igreja perceba o presente tempo ndo como ameaga, mas como
oportunidade de apresentar a0 mundo uma proposta que aponte para a vida
abundante que o Evangelho propfe. O que pede da Igreja este contexto em que
vivemos?

Seguramente ap6s o Concilio Vaticano Il, a0 menos naquilo que sua
eclesiologia resgatou, todos nos sentimos mais responsaveis pela missdo da Igreja,
buscando viver a fé de forma adulta. No entanto, para realizar este propésito a
Igreja, seguindo orientacdo conciliar deve estar atenta aos sinais dos tempos.
Queiruga em sua obra intitulada Fim do cristianismo moderno, nos alerta para

esta situacgéo:

& GS1.
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Compreende-se que constituiria uma enorme cegueira histérica escudar-se nos
defeitos reais ou nos possiveis ausos para evitar a confrontagdo da fé com a nova
situacdo. E 0 que é pior: isso acabaria convertendo-se em uma armadilha suicida,
que mumificaria a vivéncia da fé e tornaria inverossimil sua compreensdo. Um
minimo de sentido histérico mostra que ndo existe outra possibilidade de sermos
verdadeiros criticos com o processo da Modernidade a ndo ser reconhecendo a
realidaoge de seu desafio, procurando aproveitar suas possibilidades e evitar seus
perigos’.

Esta percepgéo de Queiruga, lembra-nos que devemos analisar nosso tempo
com maior acuidade, para ndo cairmos na tentacdo de juizos precipitados, nem de
aceites voluntariosos, que tendem para o relativismo. Para este intento
proporemos o seguinte processo:

O capitulo se dividira em duas partes: na primeira parte descreveremos de
forma sucinta o que hoje se convencionou chamar de pds-modernidade,
destacando as principais caracteristicas desta época. Na segunda parte teceremos
consideracBes da sociologia em relacdo a religido e a construcdo da sociedade.
Tendo constatado as mudancas, é necessario fazer-se a pergunta de como diante
deste novo cenario a Igreja deve se colocar, ou nesta nova realidade o que o
cristianismo catolico tem a oferecer? Perspectiva que sera aprofundada no altimo
capitulo de nossa pesquisa.

De forma alguma queremos entrar no debate que se da entre os tedricos do
tema ao nominar esta época. Por exemplo: Giddens prefere usar o nome de
modernidade tardia'®, por considera-la uma etapa da modernidade. Baumam
entende que estamos numa nova era, preferindo chamé-la de pés-modernidade™.
Habermas fala de que este projeto ainda ndo estd terminado ndo se justificando

um pds, somente para citar alguns.

°® QUEIRUG, A. T., Fim do cristianismo moderno, p. 20.

“ GIDDENS, A. Modernityand self-identity: self and society in the late modern age, p. 20.
“Marcos Sandrini em sua obra Religiosidade e educacio no contexto da Pés-modernidade faz esta
referéncia: “Queiroz(2006) apresenta resumidamente algumas posturas em relacdo a isto que
anteciparemos, embora iremos aprofunda-las no decorrer deste capitulo. Uma das atitudes é a da
rejeicdo. Habermas diz que o projeto de modernidade ndo estd terminado ndo se justificando um
pos para uma realidade ainda em construgdo. Latour afirma que jamais fomos modernos e,
portanto, ndo podemos ser pos-modernos. Giddens assinala que ndo vé nenhuma ruptura ou
descontinuidade que justifique a existéncia de um pds para além do moderno. Lyotard desconstroi
os pilares da ciéncia e da metafisica modernas indicando a p6s-modernidade como um jogo de
linguagem, no qual a instabilidade, o paradoxo e o dissenso prevalecem sobre as certezas. Vattimo
afirma que a modernidade do pensamento forte ja se extinguiu e agora estamos numa época do
pensamento fraco (pensierodebole). Jameson diz que por bem ou por mal devemos usar este termo
para expressar a ldgica do capitalismo tardio. Mafessoli relata que o nomadismo e a errancia sdo
fundadoras de todo conjunto social”. In. SANDRINI, M. Religiosidade e Educag&o,p. 108-109.
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Na verdade ndo podemos negar as evidencias, vivemos numa mudanga de
época. E estd mudanca afeta diretamente o0 modo de vida das pessoas e em
consequéncia também a fé. A Igreja, enquanto instituicao inserida nesta sociedade
se sente também provocada por tais mudancas. A constituicdo Pastoral Gaudium
et spes, logo em seu inicio, faz mencéo de como a Igreja deve deixar-se interpelar
pela realidade que a cerca, quando afirma:

As alegrias e as esperancas, as tristezas e as angustias dos homens de hoje,
sobretudo dos pobres e de todos os que sofrem, sdo também as alegrias e as
esperangas, as tristezas e as angustias dos discipulos de Cristo. Ndo se encontra
nada verdadeiramente humano que ndo Ihes ressoe no coragdo. Com efeito, a sua
comunidade se constitui de homens que, reunidos em Cristo, s&o dirigidos pelo
Espirito Santo, na sua peregrinacdo para 0 Reino do Pai. [..] Portanto a
comunidade crista se sente verdadeiramente solidaria com o género humano e com
sua histéria.*

H& cinquenta anos o Concilio Vaticano Il procurou renovar a Igreja. Os
padres conciliares perceberam o grande distanciamento da propria Igreja em
relacdo ao mundo. De tal forma que o Concilio procurou abrir-se a realidade
presente, dialogando com esta realidade, vendo a sociedade ndo mais como
ameaca, mas como oportunidade e lugar da acdo salvifica de Deus. Recorremos
mais uma vez a Gaudium et spes para constatar o que queremos afirmar:

Para desempenhar tal missdo, a Igreja, a todo momento, tem o dever de perscrutar
0s sinais dos tempos e interpreta-los a luz do Evangelho, de tal modo que possa
responder, de maneira adaptada a cada geracgao, as interrogacdes eternas sobre o
significado da vida presente e futura e de suas relagdes matuas. E necessario, por
conseguinte, conhecer e entender 0 mundo no qual vivemos, suas esperancgas, suas
aspiracdes e sua indole frequentemente dramatica."®

Esta intuicdo primordial provinda do Concilio, nos da a certeza de que: “nao
podemos continuar 0s mesmos num mundo que ndo é mais o mesmo™.** A Igreja
embora sendo uma realidade divina e assim sempre a mesma, é também humana,
pois apresenta compreensdes diversas ao longo da histéria devido a diversidade
do encontro social onde vivem os cristdos.' Neste seguinte passo aprofundaremos

0 que para nos significa esta mudanca de época.

2GS 200.

13GS 205.

“BRIGHENTI, A., Algreja perplexa: As novas perguntas, novas respostas, p. 119.

> FRANCA MIRANDA, M., A Igreja que somos nés.S&o Paulo: Paulinas, 2013, p. 193.
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2.1
Mudanca de época: pés-modernidade

Como ja enunciamos, muitos autores discordam sobre o significado do
nome que € dado a este tempo que estamos vivendo, a pos-modernidade. No
entanto se ao nominar esta época temos discordancias, todos estdo concordes em
afirmar que a época que estamos vivendo, se caracteriza por ser uma epoca de
profundas transformag0es, e estas acontecem nas mais variadas esferas. Stuart
Hall’® confirma o que dizemos: “As sociedades modernas sdo, portanto, por
definicdo, sociedades de mudanca constante, rapida e permanente. Esta € a
principal distingao entre as sociedades ‘tradicionais’ e as ‘modernas’.!’

As répidas transformagdes socioculturais sofridas na sociedade nestes
ultimos tempos tém forte impacto sobre toda realidade humana. A constatacéo de
Franca Miranda para esta realidade nos parece de extrema relevancia.

Hoje vivemos numa cultura diferente, fragmentada, pluralista. Vivemos a etapa
final de um processo iniciado séculos atrés, quando os diversos setores da realidade
ganham autonomia prépria, com auto-compreensdo e normatividade especifica.
Assim progressivamente, os ambitos politico, cultural, cientifico, econémico,
religioso passam a constituir fontes de sentido proprias, dando fim a uma visao do
mundo por todos aceita e profundamente marcada pela fé cristd. Esse pluralismo
cultural, vivido e sofrido por n6s hoje, resultou da enorme massa de saber
produzida por esses setores da sociedade. Ele nos faz defrontar diariamente com
linguagens e préticas novas, exigindo um enorme esfor¢o para ndo nos tornarmos
estranhos em nosso proprio pais.*®

Na mesma linha de pensamento, Marcos Sandrini em sua obra,
Religiosidade e Educacdo no contexto da p6s-modernidade afirma: “Alias, esta
mudanca de época caracteriza-se por consagrar a mudanca como algo metodico,
organico, sistematico e permanente. A mudanca € um dado permanente. Estamos
vivendo permanentemente em mudanca™®. A histéria da humanidade néo é
estatica.

Bauman em sua obra Modernidade Liquida®® trata de um aspecto

fundamental deste tempo: sua fluidez.

16 Stuart Hall é professor da Open University, Inglaterra. Foi um dos fundadores do importante
Centre for Contemporary Cultural Studies, da Universidade de Birmingham, Inglaterra, tendo sido
seu diretor de 1970-79. E uma das figuras mais importantes da area de estudos sociais.

YHALL, S., A identidade cultural na pés-modernidade, p. 14.

BEFRANCA MIRANDA, M., A Igreja numa sociedade fragmentada, p. 61.

“SANDRINI, M., Religiosidade e Educacéo, p. 9.

BAUMAN, Z., Modernidade Liquida, p. 17.
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Os fluidos se movem facilmente. Eles “fluem”, “escorrem”, “esvaem-se”,
“respingam”, “transbordam”, “vazam”, “inundam”, “borrifam”, sdo “filtrados”,
“destilados”, diferentemente dos solidos, ndo sdo facilmente contidos — contornam
certos obstaculos, dissolvem outros e invadem ou inundam seu caminho. [...] Estas
sdo razdes para considerar “fluidez” ou “liquidez” como metaforas adequadas
guando queremos captar a natureza da presente fase, nova de muitas maneiras, na
histéria da modernidade.”

A contemporaneidade ndo é um bloco de certezas absolutas. E uma
complexa convivéncia e adequacédo de fluidos culturais que se interpGem na nova
configuracdo de tempo e espaco diante da atualidade. Essa realidade liquida
aponta uma séria mudanca de paradigmas. O primeiro deles tem relacdo com a
autonomia que a sociedade adquiriu em relagdo a religido. Se ndo se verificou o
fim da religido, como se pensou no inicio dessa era moderna, extingui-se, pelo
menos na civilizacdo ocidental, o dominio e a hegemonia da religido sobre o
Estado. A sociedade se emancipou.

A conquista da autonomia prosseguiu na realidade social, econémica e politica,
deixando que se visse a estruturacdo da sociedade, a partilha da riqueza e o
exercicio da autoridade ndo como fruto de disposicGes divinas diretas, mas antes
como resultado de decisdes humanas muito concretas: ja& ndo ha pobres e ricos
porque Deus assim o disp6s, mas porque nés distribuimos desigualmente as
riquezas de todos; e o governo ndo mais o € “pela graca de Deus” (de sorte que so a
Ele tem de prestar contas), e sim pela livre decis&o dos cidad&os.”

Essa autonomia sera percebida nos diversos segmentos da vida social e
traduzida na forma de liberdade; intensificada na constituicdo da individualidade.
Daniéle Hervieu-Leger em seu livro o Peregrino e o convertido nos apresenta de
maneira clara o sentido desta autonomia: “a da autonomia do individuo-sujeito
capaz de ‘fazer’ o mundo no qual ele vive e construir ele mesmo as significagdes
que dao sentido a sua propria existéncia”.?®

A realidade passa a ser descrita como uma realidade secular, tema estudado
por Charles Taylor numa densa obra intitulada: Uma era secular. Secularidade
aqui € vista a partir de trés matizes. A primeira diz respeito a autonomia que ja
mencionamos; a separacdo entre religido e estado e as separacdes subsequentes.

Numa era pré-moderna, “a religido estava em toda parte, estava inter-
relacionada com tudo o mais e, de forma alguma consistia um plano isolado de si

mesmo”.** Na era secular os espacos publicos e, portanto, a vida social é

2'BAUMAN, Z., Modernidade Liquida, p. 8s.

22QUEIRUGA, A. T., Fim do cristianismo pré-moderno, p. 20.
Cf. HERVIEU-LEGER, D., O Peregrino e o Convertido, p.32.
#“TAYLOR, C., Uma era secular, p. 14.
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esvaziada de Deus, no sentido que a religido passa a ser separada como um
segmento, dentre os varios que compdem a vida social. N&o é o fim da religido,
mas a delimitagdo da mesma. Fazer que ocupe 0 seu novo espaco dentro do novo
horizonte de compreensao.

Daniele Hervieu-Leger caracteriza desta forma o secularismo:

O que é especificamente ‘moderno’ ndo ¢ o fato de os homens ora se aterem ora
abandonarem a religido, mas € o fato de que a pretensdo que a religido tem de reger
a sociedade inteira e governar toda a vida de cada individuo foi-se tornando
ilegitimo, mesmo aos olhos dos crentes mais convictos e mais fiéis. Nas sociedades
modernas, a crenga e a participacao religiosas sdo ‘assuntos’ de opgdo pessoal’: sdo
assuntos particulares, que dependem da consciéncia individual e que nenhuma
instituicdo religiosa ou politica podem impor a quem quer que seja.”

No entanto Sandrini em seu livro observa que houve também uma rejeicédo

da religi@o por parte de pensadores modernos como:

A modernidade considera o fato religioso como um fenémeno primitivo e pré-
moderno (Comte), alienante e entorpecente (Marx), uma ilusdo infantil (Freud),
algo que tende a desaparecer a medida que o mundo é desencantado e se
dessacraliza (Weber). Na melhor das hip6teses, o fendmeno religioso se limita a
esfera privada.?®

A consequéncia desse primeiro aspecto é um crescente abandono de Deus e
da religido por grandes camadas da civilizagdo secular; que veem na razéo
humana o grande objeto de culto e sentido para a vida. Esta é a segunda fase da
secularizacéo.

A terceira etapa da secularizacdo aborda o fato de que nesta era secular a fé
passa a ser uma opcdo humana; resultado da escolha deste individuo livre,
protagonista de suas escolhas.

Charles Taylor inicia sua obra apresentando como questdo a ser respondida
algo que muito interessa para qualquer contextualiza¢do do cenério religioso ou de
fé atual: “Por que era praticamente impossivel ndo acreditar em Deus, digamos,
no ano de 1500, em nossa sociedade ocidental, ao passo que, em 2000, muitos de
nds acham isso ndo apenas facil, mas até mesmo inescapavel?” %',

Tecendo consideracdes iniciais a respeito disso, ele ressalta primeiramente o
proprio fator de “todos acreditarem”, e as alternativas de ndo acreditar serem
“extravagantes”, ao passo que com o tempo, as alternativas foram se tornando

concebiveis. Fora isso, pode-se ressaltar os fatos de 0 mundo em que se vivia dar

% HERVIEU-LEGER, D., op. cit., p. 34.
SANDRINI, M., Religiosidade e educacéo,p. 87.
2'TAYLOR, C., Uma era secular, p. 42.
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testemunho do propdsito e da acdo de Deus, seja nos fendmenos naturais,
interpretados como designios divinos, seja nas justificativas da propria
organizacdo. A sociedade, alias, implicava, como compreendida entdo, Deus, e
seu movimento natural era entrelagado pela veneracao, devocao e varios rituais.
Por fim pode-se ainda citar que o mundo como tal era “encantado”, repleto de
5 28

espiritos € demonios e “das for¢as morais em que noss0s ancestrais viviam

Primeiro, a ciéncia nos ofereceu uma explanagdo ‘naturalista’ do mundo. E, depois,

as pessoas comecaram a buscar alternativas para Deus. Mas as coisas ndo

funcionaram daquele jeito. A nova ciéncia mecanicista do século XVII ndo era
vista como necessariamente ameagadora a Deus. Ela representava uma ameaga
para o universo encantado e para a magia e também passou a ser um problema para

providéncias particulares. Porém, havia importantes razdes cristas para percorrer a

rota do desencantamento. Darwin sequer havia despontado no horizonte no século

XVIII. Depois, evidentemente, a sociedade passa a ser vista em termos seculares.

As pessoas promovem revolucdes. Em certos casos, isso envolvia rebeldia contra

- - 29

as igrejas.

O processo de desencantamento do mundo certamente é perceptivel, mas
cabe a pergunta se essas imagens fantasticas foram superadas, rumo a um
secularismo descrente ou se foram apenas substituidas por novas figuras, ideias ou
crencas fantasticas.

Taylor se detém na tentativa de narracdo do processo de instauracdo do que
ele chama humanismo. Este ndo representava um revés a cultura e mesmo
dominacdo religiosa do imaginario coletivo e da realidade ela mesma, inclusive
alguns aspectos de desenvolvimento foram acolhidos pela prépria religido, e
mesmo manipulados por ela.

Houve diversos movimentos de transformacdo dentro da propria Igreja.
Alguns foram tachados de hereges, mas outros representaram verdadeira
revolucdo na vida da Igreja. Cite-se aqui as ordens fundadas por Domingos e
Francisco™.

Lembremos ainda que tanto Pedro Valdo (considerado herege) quanto
Francisco de Assis eram filhos da classe popular da Idade Média, ndo pertencendo
a nobreza, e claramente um certo humanismo se apresenta em suas visdes de

mundo, seja na centralidade de Jesus Cristo, no acento a sua proximidade com a

%8 Cf. TAYLOR, C., Uma era secular, p. 41s.
#|bid., p. 43.
¥bid., p. 121.
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humanidade, ou mesmo no fenébmeno dos estigmas presentes na vida de
Francisco™.

Ao0s poucos, entretanto, varios fatores véao influenciando essas mudancas,
acelerando-as ou mesmo causando-as. As transformacoes que foram ocorrendo no
proprio mundo e na propria sociedade acabaram por influenciar a forma como as
pessoas viviam sua religiosidade. Aquilo que era comum, seguro, conhecido,
envolto com o que se conhecia de Deus, também foi mudando. Hoje vivemos a
etapa final de um processo iniciado séculos atrés.

Queremos apontar a seguir mais alguns processos de mudancas ocorridos
nos Ultimos tempos que acreditamos importantes e que marcam de modo profundo

nossa realidade e a relacdo das pessoas em relacdo a religido.

2.1.2.
Urbanizacéao

Um dos fendmenos que marca de forma profunda este nosso tempo é a
urbanizacdo. Cidades existem ja hd muito tempo. O que distingue nosso tempo de
outros é que o ser urbano ndo é somente uma questdo geografica, mas um modo
de ser.

Um mundo cada vez mais urbano acarreta profundas diferencas
comparadas a predominancia rural. A dindmica prépria da sociedade muda. O
ambiente e a forma das pessoas reagirem nele. Aos poucos se percebe que o
mundo urbanizado ¢ diferente. O modelo centralizador dos feudos e das cidades
antigas, construidas ao redor de uma praca — por vezes a praca da matriz — se
apresenta diferente agora. Ha muito mais possibilidade. Possibilidade de escolha,
inclusive. A possibilidade de escolha torna-se algo inerente para a sociedade
urbana. A regra primeira da sociedade urbana é que haja escolha para tudo o que
se desejar. O que prevalece é a pluralidade de escolhas®®. Uma das grandes
alegrias do ser humano contemporaneo esta na capacidade de escolha livre numa

infinidade de alternativas.

SITAYLOR, C., Uma era secular, p. 121.

2Uma das principais caracteristicas do mundo urbano é a possibilidade de escolha. Quase ndo ha
mais o Unico. Ha diversas possibilidades e cabe ao sujeito escolher uma ou mais entre as diversas
possibilidades.
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Um dos sentimentos do urbano € que todas as coisas sdo sempre passiveis
de escolha e de possibilidades. Inclusive em matéria religiosa, surgem pequenas
comunidades fundadas nas afinidades de seus membros.

Daniele Hervieu-Léger comenta este fendmeno afirmando:

Em matéria religiosa, como em tudo o mais na vida social, o desenvolvimento do
processo de pulverizacdo individualista produz paradoxalmente a multiplicacdo de
pequenas comunidades fundadas nas afinidades sociais, culturais e espirituais de
seus membros. Tais comunidades substituem, no campo da afetividade e da
comunicacdo, aquelas ‘comunidades naturais’ nas quais se tinha, outrora, um
imaginario em comum. Na medida em que a representacdo da comunidade e da
solidariedade do grupo ndo é mais vivida no dia-a-dia na familia, no trabalho, na
comunidade da vizinhanga, no grupo confessional, ela surge, necessariamente, do
interesse voluntario e pessoal dos individuos.®

H& um interesse voluntério e pessoal dos individuos. Ndo é mais o espaco
fisico, territorial que agrega as pessoas, mas o sentido de pertenca. O que muitas
vezes pdem uma comunidade em crise é a fragilizacdo em torno do interesse dos
membros desta comunidade. A religido hoje passa a ser uma escolha pessoal.
Aqui podemos perceber que a opg¢do religiosa passa da esfera publica para ser
cada vez algo que diz respeito ao privado. Portanto, mais do que “doutrina” ¢ a
experiéncia religiosa que ganha importancia de destaque quando se faz uma opcéo
de fé. Entdo um dos critérios para se ter uma verdade religiosa nasce a partir
daquilo que é experimentado, vivido e ndo tanto o que a instituicdo religiosa
anuncia como verdade.

Outro aspecto que caracteriza bem a urbanizacdo ¢ a mobilidade. O ser
humano atual vive marcado pela mobilidade. E estd mobilidade ndo é somente
territorial, mas incide também nos mais variados grupos com os quais divide seus
interesses criando um dinamismo nas relagdes.

O que garante a coesdo da cidade, ndo é a comunidade, o ser participante, ou
habitar um determinado espago, mas sim interesses comuns. O referencial mais
importante ndo é mais somente o territorial, mas o interesse que damos ao grupo
que pertencemaos.

A coeréncia do espaco tem que significar a coeréncia do tempo também.
Anteriormente, conforme ja discutimos, o tempo era compreendido como
complexo. Do mesmo modo que o tempo secular, o tempo da existéncia “temporal”
comum, no qual as coisas acontecem uma ap6s a outra num ritmo impar, havia o0s
tempos superiores, os modos de eternidade. Havia o que chamei de eternidade
platénica, o sempre imutavel reinado das esséncias, das quais as representacdes
sempre em fluxo eram palidas imagens. Havia a eternidade de Deus, onde ele

¥HERVIEU-LEGER, D., O peregrino e o convertido,p. 51.
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permanece contemporaneamente ao fluxo todo da histéria, o tempo do nunc stans.
E havia ainda o tempo das origens, um tempo superior de acontecimentos
fundadores originais, do qual podemos periodicamente nos reaproximar em
determinados momentos elevados.*

Independente das diversas possibilidades de “temporalidade”, uma coisa ¢
certa: a vida nas cidades é muito mais rapida.*® Seja a velocidade de que
acarretavam em verdadeira corrida. O homem, mais acelerado, modificava
também a forma de ver sua religiosidade. Na cidade, se encontra a gestacdo de

uma nova cultura.®®

2.1.3.
Velocidade e tempo

Uma segunda grande mudanca desta época em nosso modo de entender diz
respeito de nossa relacdo com a velocidade e o tempo. Tudo tem que ser réapido.
Podemos observar em nosso cotidiano como as pessoas sem irritam por qualquer
sinal de demora. Transito que ndo flui na hora do sinal abrir, computador que
demora em carregar todos os programas, elevador que ndo chega, e assim
poderiamos enumerar inimeras outras situagdes.

Pensando numa sociedade moderna, urbana, mais rapida em termos de
velocidade de locomocao e de transformacdo também, iniUmeras sdo as mudancas
perceptiveis em relacdo ao ambiente de séculos antes. O mundo pré-moderno era
quase que estatico. Hoje, acompanhamos 0s acontecimentos quase a um tempo
real. Agenor Briguenti em seu livro A Igreja Perplexa identifica este fenémeno
como uma das caracteristicas principais de nosso tempo.

A facilitacdo do intercAmbio de buscas e descobertas, somada a tecnologia,
particularmente a robotica, que substitui o trabalho bragal, permite avancos
continuos em um espaco de tempo cada vez menor, o que tem implicacdes
concretas no agir humano: ja ndo basta fazermos de vez em quando uma mudanga
de mentalidade, isto €, passar, de tempos em tempos, de um patamar a outro. Ou
somos portadores de uma mentalidade de mudanca, ou literalmente ficamos para
tras, defasados no tempo, incapazes de compreendé-lo, de dialogar, de interagir,
enfim, de poder contribuir positivamente com ele. Caminhar no ritmo da histo6ria
n5037é apenas um imperativo, é condicdo para fazer historia, a historia da salvacéo
até.

¥TAYLOR, C., Uma era secular, p.124.

% Esta importante caracteristica do mundo urbano a mobilidade, a pessoa se sente muito pouco
presa a algum lugar a ser frequentado. Tudo é mével.

* Cf. DA, 510-512.

¥ BRIGUENTI, A., A Igreja perplexa, p. 21-22.
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O autor deixa claro que esta rapidez ndo diz respeito somente ao
cronoldgico. Ela diz respeito também a processos mentais, uma mentalidade de
mudanca. O que antes experimentavamos como tempo de maturacao é visto agora
como atraso e lentiddo. Como o autor bem destacou 0s avancos tecnologicos
trouxeram uma maior velocidade em quase tudo. O imperativo de hoje que tudo
seja rapido. O que em tempos ulteriores demoravam-se anos para realizar ¢ feito

em dias. E 0 que demorava dias pode ser realizado em horas.

2.1.4.
Pluralismo

Outra grande mudanca ocorrida no modo de ser e viver do ser humano atual
é a realidade do pluralismo. Certamente um fator a ser considerado €, ndo s6 a
possibilidade, mas a realidade do pluralismo que se instaura numa sociedade
assim moderna.

O pluralismo certamente representa uma importante parte da resposta, 0 modo
como as coisas sdo diferentes hoje. Quando todos acreditam, 0s questionamentos
ndo surgem tao facilmente. No entanto, temos de dizer que o pluralismo, no sentido
aqui empregado, ndo significa apenas a coexisténcia de muitas crengcas na mesma
sociedade ou na mesma cidade, pois temos observado isso frequentemente em
contextos pré-modernos ou em outras partes do mundo com relativamente poucos
efeitos fragilizadores.®®

Enquanto ha uma distancia segura entre as diferencas, enquanto as
diferencas permanecem como 0 outro e ndo como opgao para O sujeito, e nao
tocam substanciosamente a vida do sujeito, a convivéncia com o pluralismo nao
afeta, seja a crenca ou ideia, de modo a modificd-la ou transforma-la
significativamente.

Isso se modifica quando, por meio de um contato intensificado, de um intercdmbio
e talvez até de um casamento misto, 0 outro se torna cada vez mais parecido
comigo, em tudo menos na fé: mesmas atividades, profissbes, opinides,
preferéncias, etc. Entdo a questdo postulada pela diferenca torna-se mais insistente:
por que o meu jeito e ndo o dela?*

e L

Superando a compreensdo de pluralismo como o “la” e o “c4d”, essa
aproximacéo leva a outro ponto, a legitimagdo do pluralismo. Numa convivéncia
assim proxima, e até entrelacada, as diferentes opcOes e opinides sdo cada vez

mais aceitas como possiveis e até legitimas. Cabe, cada vez mais, ao individuo

¥ TAYLOR, C., Uma era secular, p.363.
®|bid., p. 363.
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tomar as decisdes sobre sua vida que mais lhe parecam convenientes. Percebe-se
um ser humano que convive com uma infinidade de possibilidades. A atual
sociedade é multipla e diversa, podemos afirmar que o pluralismo de hoje veio

para ficar, ndo sera um desafio passageiro.

2.2.
Religido e a construcédo da sociedade

Talvez, dentre tudo o que pudemos acenar no tocante a época atual,
destaque-se 0 expressivo movimento das coisas. Tudo, literalmente, esta em
andamento. Se ndo conseguimos discernir adequadamente o tempo presente,
apenas vislumbrar alguns aspectos, seja pela sua constancia, seja pela intensidade,
€ 0 tempo que trara certa compreensdo. Se é necessario mesmo ao rigor cientifico
certo afastamento metodoldgico do observado, isso por si ja prejudicaria qualquer
abordagem analitica precisamente do tempo e tendéncias em que estamos imersos.

Por outro lado, sempre é possivel um olhar critico e conscientizador,
necessario até, ndo apenas possivel, diante da realidade como tal, e quica seja essa
uma das vocagdes da Teologia. Se, contudo, o aparente ponto de ebuli¢cdo dessa
fluidez parece comecar a se delinear tranquilamente, um olhar para as origens
acrescentaria e muito a essa compreensdo. Ao olhar para a génese da sociedade,
privilegiemos a sociologia, que pode, antes de apontar acontecimentos, refletir
sobre o processo ele mesmo de formagéo dessa sociedade que hoje se reinventa a
cada instante. Se hoje é possivel perceber os contornos de algo tao flexivel, como
a realidade em movimento em que vivemos, é dentro de uma sociedade
profundamente marcada pelo religioso que o fazemos. Soci6logos como
Durkheim e Peter Berger podem lancar algumas luzes nessa génese.

Reconhecido como um dos fundadores da Sociologia, David Emile
Durkheim chegou a reconhecer na religido a origem, o fundamento e o proprio
principio de coesdo social.*

Importante aqui, entretanto, é estabelecer o que Durkheim entende por
religido. A titulo introdutorio, Bobineau&Tank-Storper afirmam:

Ele [Durkheim] comeca recusando diversas concepg¢des difundidas em sua época,
que enfatizavam ora o carater sobrenatural, ora o carater divino ou magico da
religido. A ideia do sobrenatural, contrariamente ao que se pode pensar, é

““BOBINEAU, O., TANK-STORPER, S., Sociologia das Religies, p. 18.
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insatisfatdria para definir uma religido, pois isso pressupde, por um lado, que haja
um “sentimento de mistério”, um aspecto “ininteligivel” no fenomeno religioso.
Ora, embora isso desempenhe um papel incontestavel em numerosas religifes, ndo

por isso a religido deixa de ser vivida e praticada simples e cotidianamente por

muitos seres humanos que néo a consideram “estranheza”.*!

Ha de se considerar ainda que a concepcdo de sobrenatural ndo pode ser o
ponto de partida, pois ela necessita, antes, de uma ideia do que seja natureza para
entdo ser apresentado algo que a ultrapasse e rompa suas leis. Note-se que
algumas religides atribuem ao divino um papel secundario — budismo, jainismo,
etc. — como entédo defini-las com base exclusiva nisso?

Nos primeiros capitulos de sua obra “As formas elementares de vida
religiosa”, Durkheim considera esses problemas e foca na compreensdo de que
todo fendbmeno religioso ordena-se naturalmente em duas categorias
fundamentais: a crenga e o rito. Crengas “sdo estados da opinido, consistem em
representacdes”; € os ritos “sdo modos de acao determinados”.*? Segundo ele,
todas as crencas religiosas conhecidas, sejam elas simples ou complexas,
apresentam essa distincdo. E assim, a realidade toda vai sendo compreendida de
acordo com dois patamares: sagrado e profano.

Durkheim acha ainda importante uma distin¢do entre religido e magia. Nao
esquecamos que o autor ndo se cansa de repetir sua crenca na racionalidade em
contrapartida ao misticismo que ele identifica com a religido — especial enlevo as
religides reveladas.”®* Mas, do ponto de vista funcional, mesmo reconhecendo essa
relacdo muito proxima do aspecto magico com o religioso, ele é capaz de algumas
consideracBes, nas quais valoriza especialmente o aspecto comunitario dos
fendmenos.

As crengas propriamente religiosas sdo sempre comuns a determinada coletividade
que faz profissdo de aderir e de praticar os ritos ligados a elas. Elas ndo sdo apenas
admitidas a titulo individual, por todos os membros dessa coletividade; sdo coisas
do grupo e constituem a sua unidade. Os individuos que a compdem se sentem
ligados uns aos outros pelo simples fato de terem uma fé comum. Uma sociedade
cujos membros estdo unidos pelo fato de conceber, da mesma maneira, 0 mundo
sagrado e suas relaces com o mundo profano, e de traduzir essa concepgdo
comum em praticas idénticas é o que se chama de igreja. Ora, ndo encontramos, na
historia, religides sem igreja.*

“BOBINEAU, O., TANK-STORPER, S., Sociologia das Religiées., p. 19.
“DURKHEIM, E., As formas elementares de vida religiosa, p. 67.

8 Cf. SANCHIS, P. A contribuicéo de Emile Durkheim, p.37.

*“ DURKHEIM. E., op.cit., p. 75s.
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A compreensdo magica também nutre certa generalidade e pode ser
assumida por um grande nimero de pessoas — embora o fator ndo seja numeérico.
Ainda gue a magia possa ter um carater publico e até oficial, seu relacionamento
com as pessoas, e entre as pessoas, ¢ diferente. “O mago tem clientela, ndo igreja.
E seus clientes podem muito bem n&o ter entre si nenhuma relagéo, a ponto de se
ignorarem uns aos outros; até as relacbes que tém com o0 mago sdo acidentais e
passag:,’eiras”.45

A questdo de formar corpo, manifestar-se em comunidade, com uma
cosmovisdo, um modo de compreender a realidade e, quica, uma realidade
comum, ¢ o que diferencia magia de religido. “N&o existe igreja méagica. Entre o
mago e os individuos que o consultam, como entre esses proprios individuos, ndo
existem lacos duradouros que facam deles membros de um mesmo corpo
moral”.*

Religido, assim, diz respeito a a¢do, a vida.

A nocdo de Igreja entra desse modo, na propria definicdo de religido: essa
abordagem apresenta o problema do futuro da religido em uma sociedade moderna,
na qual os individuos reivindicam uma vida espiritual interior e subjetiva. A esse
ponto de seu procedimento, Durkheim ndo se arrisca a um prognostico. Mas
salienta a importancia da dimensdo comunitaria nas religides do passado e nas que
existem atualmente.*’

Esse enfoque coletivo, mesmo comunitario que a compreensao de religido
parece indicar, é reflexo ainda da insisténcia metodoldgica de partir e considerar o
fato social como instrumento de trabalho. A recusa em abordar a religido a partir
do sobrenatural e do divino é expressdao desse interesse em abarcar todo o
fendmeno religioso enquanto sociologicamente apreensivo.

Isso fica bastante claro na proposta de definicdo de religido a que chega
Durkheim: “uma religido € um sistema solidario de crengas seguintes e de praticas
relativas a coisas sagradas, ou seja, separadas, proibidas; crencas e praticas que
unem na mesma comunidade moral, chamada igreja, todos os que a ela aderem”.*®

Uma definicdo, mais do que dizer tudo de algo, precisa atender a

determinadas necessidades para as quais € requisitada. Essa definicdo quer,

®DURKHEIM, E., As formas elementares de vida religiosa, p. 76.
*®1hid., p. 78.

“HERVIEU-LEGER, D., & WILLAIME, J.P., Sociologia e Religido. Abordagens classicas, p.
183.
“®DURKHEIM, E., op.cit., p. 79.
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claramente, atender as necessidades do estudo do fendbmeno religido enquanto
comunitério e social.

Nesse sentido € que entendemos a afirmacdo da fundamentacdo social da
religido. Nao ha como, nesta abordagem, fugir do fenémeno social como base.
Religido, como compreendemos o termo, nasce da sociedade. A religido é uma
necessidade social. O reconhecimento dessas diferencas ndo a partir de uma
hierarquia de valores, mas da valorizagdo do outro (como diferente, com
pressupostos, métodos e objetivos diferentes) é o que possibilita o dialogo entre
duas ciéncias mesmo que aparentemente opostas ou incompativeis.

“A religido ¢ fato social, emerge do social, ¢ signo do social, sem dtivida — e
tal é a afirmacdo de Durkheim mais repetida pelos comentadores™®.

Por um lado, ele [Durkheim] reduz o religioso ao social. Embora Durkheim insista
na separacao sagrado/profano, ele também enfatiza que o que € sagrado é o que se
oculta por tras do sagrado, é a sociedade. Quando os que créem praticam, quando
oram, quando dangam em volta de um totem ou louvam suas divindades, ndo é
tanto para um Deus ou para um poder sobrenatural e sim para a propria sociedade:
eles veneram o préprio principio do vinculo social, a coesdo social. A fonte de toda
religido, e isso vale desde suas formas mais elementares até as mais complexas, é a
sociedade.”

O processo de constituicdo da religido tanto é um processo social que parece
se envolver com a prépria formacdo da sociedade. O oposto dialético da
constitui¢do social da religido também ¢é vélido e defendido por Durkheim: “A
génese societéria da religido corresponde a génese religiosa da sociedade.”*

Se mesmo a Sociologia garante e reconhece a Religido um papel téo
significativo, que mudancas acarretam a religiosidade uma possivel transformacéo
na sociedade?

Outro Socidlogo, Peter Berger, compreende a Religido como expressao do
préprio homem. Segundo Berger, faz parte do ser humano sair de si mesmo. Esse
processo de projetar-se, de externalizar o préprio humano é o primeiro passo.
Quando o homem rompe qualquer isolamento e se reconhece como ser social, em
relacdo, assume, na verdade, o projeto de tornar-se homem, desenvolvendo sua

personalidade e cultura a ser assumida.>

“SANCHIS, P., A contribuicio de Emile Durkheim, p.47.
YBOBINEAU & TANK-STORPER,Sociologia das Religides, p. 22.
SISANCHIS, p., op. cit., p. 47s.

%2 Cf. TEIXEIRA, F. Peter Berger e a religido, p. 222s.
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Esses conteldos externalizados sdo tidos agora como realidade, sdo
objetivados enquanto ndo dependem mais de quem sdo procedentes. Isso acontece
na medida em gue o coletivo identifica — ou credita — plausibilidade a essas novas
estruturas ou novos conceitos, que ganham ‘“autonomia com respeito ao seu
criador, adquirindo um grau de distingio especifica”.>®

Essa percepcdo da sociedade como realidade objetiva, decorrente da
aceitacdo de tal como plausivel pelo coletivo, é o que possibilita que o0 homem
assuma o mundo como um lugar para viver. Isso, entretanto, s6 ocorre com 0
terceiro passo desse processo, a interiorizagéo.

“A interiorizagdo ¢ antes a reabsOr¢do na consciéncia do mundo objetivado
de tal maneira que as estruturas deste mundo vém a determinar as estruturas
subjetivas da propria consciéncia”. O mundo construido passa a influenciar — ou
mesmo determinar — a continua constru¢cdo do mundo. Em sentido pratico, “A
nova geracdo é iniciada nos sentidos da cultura, aprende a participar das suas
tarefas estabelecidas e a aceitar os papéis bem como as identidades que
constituem a estrutura social”.>

Nesse processo todo, ocupa lugar central a interagcdo social. O mundo €
constru¢do humana, mas ndao de um homem isolado, é construcdo social, pois é
um mundo social. Nessa interacdo, por aquilo que Berger chama de conversacéo,
¢ que encontra lugar no processo de formacdo do real, sua propria legitimacao. “A
legitimagdo ‘explica’ a ordem institucional outorgando validade cognoscitiva a
seus significados objetivados. A legitimacao justifica a ordem institucional dando
dignidade normativa a seus imperativos praticos™. E a propria coletividade que,
a medida que se reconhece, que dialoga e interage com a realidade, vai
reconhecendo (e possibilitando) o real como tal.

Essa teoria da construcdo social da realidade é aplicada também a religido,
que, assim como vai sendo formada, vai influenciando sua propria formagéo. E
como nao é um processo a parte do todo do real, nem simplesmente concomitante
a ele, mas sim constituinte, pode-se dizer que a religido é parte essencial da

formacgédo da propria realidade, enquanto seu préprio processo de formacgédo é

STEIXEIRA, F. Peter Berger e a religido, p. 222.
**BERGER, P., O Dossel Sagrado, p. 28.
>Ibid., p. 128.
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participante, influenciado e mesmo determinado pela formacgdo do real como um
todo.

Embora o sagrado seja apreendido como distinto do homem, refere-se ao homem,
relacionando-se com ele de um modo em que ndo o fazem os outros fenémenos
ndo-humanos (especificamente, os fendmenos de natureza ndo-sagrada). Assim, o
cosmos postulado pela religido transcende, e ao mesmo tempo inclui, 0 homem. O
homem enfrenta o sagrado como uma realidade imensamente poderosa distinta
dele. Essa realidade a ele se dirige, no entanto, e coloca a sua vida numa ordem,
dotada de significado.*®

Tendo em vista 0 processo exposto até aqui, o papel da religido é claramente
perceptivel e sua importancia inegavel. “A religido legitima de modo tao eficaz
porque relaciona com a realidade suprema as precarias construcfes da realidade
erguidas pelas sociedades empiricas”.”’

E através da religido que, em Gltima instancia, se consegue a legitimagao
méaxima de estruturas construidas e agora assumidas como irrenunciaveis. Em
certo sentido, isso acarreta em fazer tais estruturas transcenderem sua natureza
criada, atribuir-lhes, enquanto irrenunciaveis, o status de pressuposto.

Diante da realidade social mais perfeita possivel, onde todas as garantias
tenham sido tomadas, as formas de poder exercidas, os opositores destruidos, a
transmissdo de poder aos sucessores estabelecidos determinada..., permanece
ainda a grande necessidade de legitimagdo... O melhor modo para tal é fazer
esquecer o aspecto construido da sociedade, fazer crer que a realidade como
conhecida existiu desde sempre, ou pelo menos, desde o comeco daquele grupo.
Em outras palavras, busca-se uma legitimacao religiosa.>®

A religido assume, assim, um papel intenso, decisivo no processo de
legitimacdo, cabendo-lhe, pode-se dizer, a fungdo de plenificar ou levar ao
extremo o reconhecimento e justificacdo da realidade. Esse aspecto é expresso
ainda, ao contrapormos ao conceito de sagrado ndo apenas o patamar do profano,
mas ainda, de forma mais geral, o prdprio caos.

“Num nivel mais profundo, todavia, o sagrado tem outra categoria oposta, a
do caos. O cosmos sagrado emerge do caos e continua a enfrentad-lo como seu
terrivel contrario”. O sagrado assume, assim, uma identificagdo com o proprio

principio de organizacdo, com a propria realidade conhecida, estabelecendo-se

%BERGER, P., O Dossel Sagrado, p. 39.
*"1bid., p. 45.
*bid., p. 45s.
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como referéncia de sentido e seguranca. O que esta fora do sagrado — que com ele
ndo se relaciona — estd fora da realidade conhecida, fora do proprio mundo.
“Achar-se numa relacdo ‘correta’ com o cosmos sagrado € ser protegido contra o
pesadelo das ameacas do caos. Sair dessa ‘relagdo’ correta’ ¢ ser abandonado a
beira do abismo da incongruéncia”.>®

E verdade que é possivel se pensar em estruturas significativas ou mesmo
meios eficazes para estabelecimento de sentido desvinculados do religioso. Mas
esse é um processo recente, e, sem davidas, parcial.

A existéncia humana é essencial e inevitavelmente uma atividade exteriorizante.
No decorrer da exteriorizacdo os homens conferem significado a realidade. Toda
sociedade humana é um edificio de significados exteriorizados e objetivados, que
tendem sempre a uma totalidade inteligivel. Toda sociedade estd empenhada na
empresa nunca completada de construir um mundo de significado humano. A
cosmificagdo importa na significacdo desse mundo humanamente incompreensivel
com o mundo como tal [...]. Em tempos mais recentes, de modo particular tem
havido tentativas inteiramente seculares de cosmificagdo, entre as quais a ciéncia
moderna é de longe a mais importante. Pode-se afirmar com seguranca, no entanto,
que originariamente toda cosmificagao teve um caréter sagrado.”

E a religido, portanto, compreendida como elemento unificador da
realidade. De toda a realidade. Elemento que aglutina por um sentido comum,
sentido aceito e assumido pelo coletivo. Além do papel de legitimacéo, a religido
assume a funcdo de integracdo de todos os aspectos da sociedade, mesmo 0s
marginais e limitrofes. E ainda a religido responsavel por uma desalienacdo. Em
referéncia direta a critica de Marx, Berger assinala que a religido é a responsavel —
e possibilitadora — por uma postura que coloque em xeque e questione o status da
realidade.®! Sendo ela a principal agente da justificacdo do mundo e da realidade,
tem de assumir ainda essa qualidade relativizadora, desencantadora.

Assim, aos poucos a compreensao dessa relagdo de constituicdo vai se
expandindo ndo s a toda a realidade, mas a todos os aspectos da realidade. “A
religido é a ousada tentativa de conceber o universo inteiro como humanamente
significativo”.%? Exclusiva ou no, a religido é meio privilegiado para abarcar — ou
ao menos postular abarcar — tal plenitude do real. Ndo apenas para justificar, mas
para reconhecer como portador de sentido, reconhecer como humanamente

significativo, e com isso, humanamente relacionavel.

YBERGER, P., O Dossel Sagrado 39s.
®bid., p. 40.

SICf. TEIXEIRA, Peter Berger e a religido, p. 231s.
®2BERGER, P., op. cit., p. 41.
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Essa sociedade, portanto, se apresenta como algo mutavel, dinamica, meio
autdbnoma sim, mas que encontra na religido meio privilegiado (se ndo exclusivo)
de legitimacao, justificacdo e, com isso, de constituicao.

Se esse processo de transformacéo da sociedade e do mundo como um todo,
da propria realidade se “modernizando” afeta também a fé e a religido, ndo o ¢
porque sociedade organizada e religido sdo incompativeis, segundo a prépria
Sociologia.

Antes, parece se tratar de um fendmeno do qual ndo sé nao se tem controle,
mas talvez do fendmeno de que ndo haja mais esse pretenso controle da religido
sobre a realidade. Como se a sociedade passasse de um sistema unificado de
sentido para uma realidade com sentidos independentes, organizados em sistemas
independentes, a partir dos quais 0s grupos sociais e mesmo os individuos
constroem seu sentido.

Em outras palavras, nesse novo contexto, algo faz sentido e passa a ser
reconhecido ndo pelo todo, mas por um grupo dentro do todo, que passa a
colaborar para a manutencdo desse sentido também. Talvez somente as
instituigdes de algum modo religiosas continuam com a pretenséo de totalidade de
sentido.

As teorias de formacdo da sociedade sempre atribuem papel importante a
religido — esta compreendida como instituicdo — como responsavel pela formagéo
de sentido. Parece que justamente isso esteja agora em crise.

Em certo sentido, foi com essa realidade que o Concilio Vaticano Il também
se confrontou e se preocupou. Aggiornamento e dialogo sdo duas palavras centrais
para se sinalizar o que foi o Vaticano II.

Aggiornamento significa atualizacdo, renovacdo, reforma mesmo. Pressuple
primeiramente um descompasso da Igreja com a sociedade envolvente, uma
dificuldade, mais experimentada e sentida do que formulada, de proclamar na
cultura de entdo a mensagem evangélica, uma convicgdo firme sobre o fim de uma
configuracéo histdrica do catolicismo. De fato, os limites da era pos-tridentinaja se
faziam sentir. O Concilio de Trento teve o grande mérito de representar a ameaga
de fragmentacdo da Igreja, mas representou também um catolicismo romano
afastado das outras tradi¢Ges cristas do ocidente e do oriente, entrincheirado diante
da cultura moderna e avesso ao contato com outras culturas nativas.®®

E dificil precisar até que ponto era possivel um didlogo e mesmo a

consciéncia desse fenémeno chamado hoje de pds-moderno durante a realizacéo

FRANCA MIRANDA, M., A Igreja numa sociedade fragmentada, p. 16.
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do Concilio. Mas, se ndo contemporaneas, as preocupagdes nutriam profundas
bases comuns.

O objetivo do Vaticano II, para Jodo XXIII, que o convocara e tdo bem o
expressou, nao era “corrigir erros doutrinais ou morais, como acontecera nos
concilios ecuménicos anteriores. Fazia-se mister atualizar a mensagem da
salvacdo procurando exprimi-la para 0 mundo moderno. Aqui Se situa a
originalidade do Concilio Vaticano 11°®*. Passemos agora para a segunda etapa de

nossa pesquisa onde trataremos do Concilio Vaticano Il e sua eclesiologia.

* FRANCA MIRANDA, M., A Igreja numa sociedade fragmentada, p. 16.
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Concilio Vaticano Il: uma mudanca Eclesiolégica

Os concilios no horizonte historico da Igreja, em seus mais de dois mil anos,
sempre foram momentos de grandes discussdes nos mais diferentes temas. Mas o
Concilio Vaticano Il foi o primeiro que tratou da Igreja de forma abrangente. Ele
tem a convicgdo de que se fazia necessaria uma atualizacédo da Igreja, em resposta
aos sinais dos tempos e as grandes transformacdes da sociedade moderna. Antonio
Almeida em seu livro Lumen Gentium a transi¢cdo necessaria faz mencéo a esta
constatacéo:

Ao longo da histéria, os concilios abordaram os mais diferentes temas: a divindade
de Jesus (consubstancialidade do Filho com o Pai); a divindade do Espirito Santo; a
maternidade divina de Maria; o culto das imagens; questBes disciplinares; reforma
da lIgreja; prerrogativas do papa etc. A primeira vez que um concilio tratou da
Igreja como tal foi no Concilio Vaticano 11.*°

Este fato ganha importancia porque naquele momento historico a Igreja
tinha necessidade de abrir-se aos tempos modernos. Era o desejo do Papa Jodo
XXIII “de que se distinguisse entre a esséncia da Igreja e seu revestimento
historico e cultural, necessariamente transitorio, e se promovesse um salto a frente
da Igreja toda [...]”.%

O capitulo que ora iniciamos sera dividido em trés partes. Em sua primeira
parte, faremos um estudo sobre o contexto em que a Igreja se encontrava no
periodo pré-conciliar. Entendendo que um maior conhecimento em relacéo a este
contexto ajudard na compreensdo do que queremos enfatizar neste momento do
estudo: a mudanca eclesioldgica que o Concilio Vaticano Il propiciou. Na
segunda parte trataremos especificamente do evento Concilio percebendo qual a
intencionalidade deste, que foi chamado o Concilio da “Igreja”. E na terceira parte
trataremos especificamente da eclesiologia do Vaticano Il.

A centralidade deste capitulo estard, portanto, no estudo sobre a eclesiologia
que aparece nos textos do concilio, sobretudo na constituicdo dogmatica Lumen

Gentium:®” A Igreja como Mistério-comunhio e a Igreja como Povo de Deus.

®ALMEIDA, A. J., Lumen Gentium, p. 15.
661

Ibid.
7 A Lumen Gentium, segundo muitos estudiosos, é o documento central do Concilio Vaticano II.
Geraldo Lopes, que desde 1973 exerce o magistério em Teologia e Patristica em varios cursos de
teologia no Brasil e no exterior, em obra recente, com o titulo Lumen Gentium, texto e comentério,
nos oferece um breve relato histérico de como a Lumen Gentium fora sendo gestada. Até a
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Para muitos estudiosos a Lumen Gentium é um dos documentos centrais®® do
Concilio Vaticano Il.

No capitulo sobre o Povo de Deus, a Igreja é apresentada ndo como a
hierarquia, mas como o conjunto de todos os fiéis. Na qual a diversidade dos
ministérios permanece, mas mantém a comum dignidade de todos e em todos o
espirito de comunhdo que tem Cristo como centro. “A Lumen Gentium, como
documento sintese do Vaticano I, representa a janela aberta para 0 mundo, pronta
para deixar entrar o ‘ar fresco’, conforme a expressdo de Jodo XXIII a um
jornalista que lhe perguntava o que esperava do Concilio”.*°

Esta forma da Igreja se compreender nos ajudard a tracar o fundamento para
nosso ultimo capitulo que tratara da nova consciéncia eclesial necessaria para este
momento historico. Afirmamos que a Igreja deve estar em constante mudanca,
para ndo mudar somente quando as evidéncias ndo sdo mais possiveis de serem
negadas. Como continuar sendo Igreja Povo de Deus? Como continuar sendo

Igreja Comunhao em nosso atual momento historico?

3.1.
Questdes preliminares

N&o queremos concentrar-nos num estudo sobre o protagonismo dos leigos,
0 gque achamos muito importante e que foi abordado de forma consideravel e
positiva pelo concilio. E a partir do concilio ndo foram poucos que se dedicaram a
belas e profundas pesquisas a respeito do protagonismo dos leigos. Cesar Kuzma
em sua obra Leigos e Leigas, forca e esperanca da Igreja no mundo, destaca o
eminente tedlogo Yves Congar (1904-1995), reconhecendo neste um dos maiores
responséaveis pela re-valorizacdo de leigos e leigas na totalidade da Igreja’.
Sabemos das inUmeras teses doutorais, dissertagdes, monografias, artigos que
trataram deste assunto. Ainda citando Cesar Kuzma na mesma obra ele percebe a
valorizacdo que o Concilio trouxe sobre a questdo dos leigos e leigas, assim se

expressando:

aprovacdo do documento, em 21 de novembro de 1964, foram elaborados quatro projetos. Sempre
com tens0es. Sofreu, portanto desde o primeiro texto até sua aprovacéo final muitas mudancas. Cf.
LOPES, G. Lumen Gentium, p. 9-14.

%8 A constituicio dogmatica sobre a Igreja, Lumen Gentium foi aprovada por 1251 votos
favoraveis e 5 contra. Ela é a Unica que junto com a Dei Verbum, recebeu a qualificacdo de
“dogmatica”. Cf. ALBERIGO, G. Historia dos concilios ecuménicos, p. 429.

% LOPES, G., Lumen Gentium, p. 14.

" KUZMA, C., Leigos e Leigas, forca e esperanca da Igreja no mundo, p. 30.
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E obvio que, na quest&o sobre leigos e leigas, este foi o Concilio que mais destacou
a sua importancia para a missao da Igreja, principalmente para atender a um anseio
do objetivo proposto, que era de ter um dialogo mais proximo e aberto com o
mundo atual. Por isso, procurou em muitos artigos fortalecer a caracteristica de
leigos e leigas serem aqueles que mantém a Igreja em didlogo aberto e constante
com o mundo, por estarem, de certa maneira, mais inseridos, mais proximos deste
contexto.[...] Um ponto importante que os padres conciliares buscaram foi o de
diminuir a tensdo entre leigos e hierarquia- embora, como apontamos, ainda
persistem resquicios — buscando, para tal, definir a Igreja com Povo de Deus. E um
ponto fundamental porgue, de agora em diante, tanto clero quanto leigos e leigas
estdo inseridos dentro de um mesmo contexto, na qual a sua pertenca ndo se faz
mais em meio a uma funcdo eclesial especifica, mas pelo batismo. Ha uma
valorizacdo do sacerdécio comum de todos os fiéis, no qual todos sdo chamados,
cada qual a sua maneira a colaborar com a misséo salvifica da Igreja na construgdo
do Reino de Deus.™

E inegével e extraordinaria a contribuicdo que o Concilio trouxe para a vida
da Igreja em relagdo aos leigos e leigas. O concilio nos trouxe a visdo de uma
Igreja de comunhdo e participagdo de todos, o que significou uma grande
mudanca na vida da instituicdo. Pois sabemos que a eclesiologia que perdurou por
séculos, a de Roberto Belarmino, que apresentava a Igreja como uma sociedade
perfeita’?, e também apresentada como uma sociedade desigual, com a hierarquia
de um lado mandando e, aos leigos, s cabia obedecer.

Nesta concepgdo, a Igreja esta centralizada no papa e na cdria; 0s bispos
comportam-se mais como Vigarios do papa do que como pastores proprios e
autbnomos das igrejas locais; os leigos e leigas sao mais objetos passivos da
iniciativa concentrada no vértice do que sujeitos ativos da dindmica eclesial.
Segundo Gregoério XVI, “Ninguém pode ignorar que a igreja ¢ uma sociedade
desigual na qual Deus destinou alguns para comandar, outros para obedecer; estes

~ M r : 73
sdo os leigos, aqueles, os, clérigos”.

Mas gracas a figura de Jodo XXI11™

e a acdo do espirito Santo o concilio
trouxe mudancas tdo necessarias para a Igreja. Hoje quem nos lembra de forma
clara a necessidade de mudancas € o prdprio Papa Francisco que assim se expressa
na Exortacdo Apostdlica Evangelii Gaudium, lembrando o decreto sobre o
ecumenismo Unitatis Redintegratio:

O concilio Vaticano Il apresentou a conversdo eclesial como a abertura a uma
reforma permanente de si mesma por fidelidade a Jesus Cristo: “Toda a renovagao
da Igreja consiste essencialmente numa maior fidelidade & prépria vocacéo. [...] A

""KUZMA, C., Leigos e Leigas, forca e esperanca da Igreja no mundo, p. 69.
2 Cf. ALMEIDA, Lumen gentium, p.73-78.

Ibid., p.79.

“bid., p. 25-29.
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Igreja peregrina é chamada por Cristo a esta reforma perene. Como institui¢do

humana e terrena, a Igreja necessita perpetuamente desta reforma”.”

A Igreja ndo pode temer a mudanga, por mais trabalhosa que possa ser. S6
assim ela continuara uma realidade viva e ndo uma peca de museu. Se olharmos
para a historia do cristianismo perceberemos que “a mesma fé foi, ao longo dos
séculos, vivida e expressa diversamente conforme os contextos socioculturais em

»’® O cristianismo foi se inculturando.

que se encontravam

Outro aspecto importante a ser destacado em relagdo ao Concilio é de que
ele foi um concilio pastoral-eclesioldgico. Jodo Batista Libanio nos da uma
acertada defini¢do do significado do termo “pastoral” quando aplicado ao
Concilio:

O termo pastoral merece uma atencdo especial, uma vez que abrange um amplo
campo de significacGes. Pastoral serve para traduzir as atividades da Igreja, seja em
seu interior, seja em relacdo ao mundo externo. Abrange a catequese, a liturgia, 0s
cursos de preparacdo para a recep¢do dos sacramentos, além de acdes sociais.

Falamos de pastorais da Igreja. Ha uma disciplina na Teologia que prepara 0s

futuros sacerdotes e agentes leigos para a acdo pastoral. E a Teologia Pastoral. E,

finalmente, o conceito pastoral indica uma maneira de compreender o conjunto da

fé e, consequentemente, implica um modo de vivé-la. Neste Ultimo sentido o

Concilio Vaticano |1 foi pastoral”’

Esta forma de compreender o conceito pastoral livra o Concilio Vaticano Il
de ser entendido como um Concilio inferior aos Concilios ditos dogmaticos.
Alguns compreendiam de forma superficial este conceito tentando desqualificar a
profundidade do Concilio. Muitos o quiseram compreender como uma simples
adaptacdo pratica da doutrina da Igreja, perdendo com isso a oportunidade de
perceber a mudanca doutrinal que o concilio introduziu na vida da Igreja.”

A Igreja precisava se abrir ao mundo moderno. Sua mensagem ja nao
chegava aos coracdes e mentes das pessoas. A homogeneidade que era propria da
cristandade desaparecia de forma rapida. Para nds parece claro, que esta abertura
ndo significa a perda da identidade da Igreja, mas a busca de uma nova
consciéncia eclesial, que pudesse alimentar a esperanca dos homens e mulheres
daguele momento histérico. O Concilio Vaticano Il procurou renovar a Igreja de
modo que ela pudesse ser fiel a sua missdo fundamental, que é ser sinal da

salvacéo de Deus para a humanidade.

EG 26.

"FRANCA MIRANDA, M., Existéncia crista hoje, p 13.
LIBANIO, J. B., Concilio vaticano II, p. 67s.

8Cf. RUGGIERI, G. O Vaticano Il como Igreja em ato, p. 36-47.
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Muito se tem escrito sobre a eclesiologia do Vaticano Il nestes cinquenta
anos que se passaram desde sua convocacao. Sem duvida um renovado ar soprou
sobre toda a Igreja. Podemos afirmar ainda que a eclesiologia anterior ao Concilio
Vaticano Il era de defesa contra um mundo que ameacava a Igreja. Salvo vozes

destoantes, esta era a realidade eclesial”

. Continuar com o espirito de abertura
que o Concilio nos legou € hoje nossa miss&o.

Porém a historia recente da Igreja nos mostra que esta “nova” eclesiologia,
em particular a Igreja entendida como Povo de Deus, encontrou resisténcia e
dificuldades na sua recepcdo, sobretudo nos meios mais conservadores®.Cesar
Kuzma em obra j& citada, Leigos e leigas forca e esperanca no mundo, quando
trata deste conservadorismo clerical, ainda muito presente no seio da Igreja
enfatiza muito bem a questao:

Sobre a questdo de ser conservador na Igreja, ela aponta para dois lados: por um
lado, h& que se conservar a fé e 0s ensinamentos cristdos. Isto é um fato e todos
concordam com isso. Por outro lado, fechar-se enquanto Igreja numa estreita
moldura, esquecendo o mundo ao redor. O poder-servico pode facilmente se
transformar em poder de dominio se ndo houver discernimento apropriado®.

Todos estdo de acordo que a tradicdo da Igreja deve ser levada adiante, mas
também acreditamos que, em cada época, ela deve se deixar interpelar pelo
momento historico em que se encontra. Quando isso ndo acontece, aumentam 0s
conservadorismos que ndo sdo bons para a vida da Igreja.

As novas formas de inculturacdo da Igreja exigidas por uma Teologia
Renovada conviveram e convivem com tensfes. Sabemos que somente 0s textos
produzidos pelo Concilio Vaticano Il ndo conseguem mudar uma mentalidade de
séculos. As dificuldades sdo multiplas. Apontamos aqui trés, somente para ilustrar
0 que estamos constatando, poderiamos apontar outras:

® Sem negar o surgimento de vozes proféticas — J. A. Mdhler, A. Rosmini, Escola Romana do
século XX, que buscavam redescobrir a integridade e i ministério da Igreja — pode-se afirmar que
a eclesiologia catdlica no limiar do século XX apresentava-se mais como fruto de reacles e
defesas que como o antincio alegre e libertador do “ministério” escondido desde todos os séculos e
revelado em Cristo. Cf. FORTE, B.,A Igreja icone da Trindade, p. 13.

®Sobretudo quando a igreja se define como Povo de Deus. “Certamente Se Criou certa
desconfianga contra esta figura, porque ela foi entendida como sendo muito semelhante ao
conceito socioldgico de sociedade, e se temia sua contaminacdo pelas ideologias nacionalistas,
pelo populismo e pelo marxismo. E verdade que ‘povo’ é uma categoria socioldgica, como
também ‘sociedade’, mas também ‘comunidade’ o é, a0 mesmo tempo quemuito amada pela
reflexdo teologica moderna. ‘Povo’, porém, € igualmente uma categoria biblica que transmite
significados importantes para Israel, para a igreja e para e seus relacionamentos, enguanto
sociedade e comunidade ndo estdo presentes no léxico biblico e ndo possuem nele funcéo alguma
em particular”. DIANICH, S.; NOCETI, S. Tratado sobre a Igreja, p. 270s.

81KUZMA, C., Leigos e Leigas,forca e esperanca da Igreja no mundo, p. 44.
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Primeiro: acreditamos que uma das dificuldades principais é de ordem
cultural. H& uma interiorizagdo por parte dos leigos e da propria hierarquia de uma
estrutura eclesiastica hierarquizada, produzindo na consciéncia de todos que uns,
os leigos, a grande maioria dos fiéis, devem ser os destinatarios da missao da
hierarquia, ou seja, a consciéncia de ovelha passiva e obediente. Existem tensoes,
pois persistem elementos de cristandade nas estruturas da Igreja, na agéo pastoral
e, sobretudo, na mente dos cristdos. O papa Francisco na Evangelii Gaudium nos
lembra de forma positiva que “cresceu a consciéncia da identidade e da missao

9982

dos leigos na Igreja”", mas reconhece que ainda nédo suficientemente quando na

mesma exortagdo diz:

A tomada de consciéncia dessa responsabilidade laical que nasce do Batismo e da
Confirmacéo, contudo, ndo se manifesta de igual modo em toda parte; em alguns
casos, porque ndo se formaram para assumir responsabilidades importantes, em
outros por ndo encontrar espago nas suas lgrejas particulares para poderem
exprimir-se e agir por causa de um excessivo clericalismo que os mantém a
margem das decisdes. Apesar de se notar uma maior participacdo de muitos nos
ministérios laicais, esse compromisso ndo se reflete na penetracdo dos valores
cristdos no mundo social, politico e econdmico; limita-se muitas vezes as tarefas no
seio da Igreja, sem um empenho real pela aplicagio do Evangelho na
transformacdo da sociedade. A formagdo dos leigos e a evangelizagcdo das
categorias profissionais e intelectuais constituem um importante desafio pastoral.®

Se afirmarmos que cada membro da Igreja é sujeito eclesial e ndo somente
destinatario da acdo pastoral se faz necessario uma adequada compreensdo da
Igreja. O que nos propomos verificar quando apontamos em nossa pesquisa a
contribuicdo do Concilio Vaticano Il: é a superacdo de uma lIgreja, autoritaria,
clerical, impossibilitando a participagdo de todos na mesma missdo, para uma
Igreja Comunhéo e Povo de Deus.

Outra dificuldade que destacamos provém por vezes de estruturas rigidas
que impedem de fato uma participacdo ativa e efetiva de todos e uma maior
eficacia na evangelizacdo. Citamos mais uma vez o papa Francisco na Evangelii
Gaudium:

Sonho com uma opcdo missionaria capaz de transformar tudo, para que 0s
costumes, os estilos, os horéarios, a linguagem e toda estrutura eclesial se tornem
um canal proporcionado mais & evangelizacdo do mundo atual que a
autopreservacdo. A reforma das estruturas, exigida pela conversdo pastoral, s6 se
pode entender neste sentido: fazer que todas elas se tornem mais missionarias, que
a pastoral ordinaria em todas as suas instancias seja mais comunicativa e aberta,
que cologue os agentes pastorais em atitude de “saida” e, assim, favoreca a

82 EG. 102.
8 pid.
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resposta positiva de todos aqueles a quem Jesus oferece sua amizade. [...] Dado que
sou chamado a viver aquilo que peco aos outros, devo pensar também numa
conversdo do papado. Compete-me, como Bispo de Roma, permanecer aberto as
sugestdes tendentes a um exercicio do meu ministério que o torne mais fiel ao
significado que Jesus Cristo pretendeu dar-lhe e as necessidades atuais da
evangelizacao.®

Se quisermos uma Igreja com maior participagdo de todos, e este é o desejo
do papa Francisco expresso de forma contundente na Evangelii Gaudium, a Igreja
deverd também repensar suas estruturas, ndo podera haver uma Igreja de
participacdo se nao existir estruturas que favorecam a participacao.

E uma terceira dificuldade que devemos superar € a dicotomia entre clero e
leigo, buscando estruturas de comunh&o e de participacdo fraternal, mantendo a
dignidade e o valor de cada um dos carismas a partir de uma perspectiva de
servico ao Reino de Deus.®

O que nos motiva a pesquisa € acreditar que a Igreja sempre se renova
atenta aos sinais dos tempos®. Mario de Franca Miranda afirma:

N&o nos deve admirar, portanto, que na Igreja da época das catacumbas seja
diferente daquela da época do renascimento, ou que a Igreja da era patristica tenha
sido diversa daquela do século XX, embora sempre estejamos nos referindo a
mesma Igreja. [...] A Igreja pode e deve mudar para poder realizar sua finalidade
salvifica. Identificar as modalidades de configuragdo com o0s componentes
teoldgicos seria absolutizar o relativo, eternizar o histérico, fixar o provisorio,
impedir novas configuracBes eclesiais. Quando acontece, esse fato repercute
danosa e negativamente para dentro da propria Igreja, que ndo mais consegue
transmitir para seus contemporaneos o que cré e o que vive (DV).*’

N&o podemos esquecer que a Igreja é uma realidade humano-divina. Nasce
por vontade de Deus, mas por outro lado ela € uma comunidade de homens e
mulheres que vivem em variados contextos socioculturais e histéricos bem
concretos, e é nestes contextos que o0 anuncio de Jesus Cristo deve ser feito. Como
a historia vai se modificando, deve mudar também a forma do andncio e, por
consequéncias, deve mudar a forma de a Igreja se inculturar, caso contrario, ela
corre o grande risco de ndo ser mais ouvida e acreditada. Passemos agora para o
contexto do Concilio Vaticano Il. Em que momento historico aconteceu este

Concilio.

“EG. 27-32.

8 Cf. BLANK, R., Ovelha ou protagonista?, p. 64.

8 Este 6 um imperativo para a Igreja, pois se ela quer sempre melhor se manifestar como sinal e
instrumento de salvagdo de Deus para a humanidade, faz-se necessario estar neste dinamismo de
sempre se renovar.

¥ FRANCA MIRANDA, M., A Igreja que somos nds, p. 137.
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3.2.
Concilio Vaticano Il: contexto

O Concilio Vaticano I, realizado entre os anos 1962-1965, foi o maior
evento da Igreja Catolica do seculo XX. Neste periodo, ela se encontrava num
mundo agitado por profundas transformacdes. A abertura era inevitavel. O passo
para a mudanca tornava-se um imperativo, sob o risco de ndo mais ser
compreendida. Deixar entrar um novo ar no ja abafado “recinto” da Igreja era o
caminho mais do que necessario. Maria Clara L. Bingemer, em artigo pela
comemoracao dos 50 anos do Concilio, diz:

Na visdo profética de Jodo XXIII, o Concilio seria como “um novo Pentecostes”,
ou seja, uma profunda e ampla experiéncia espiritual que reconstituiria a Igreja
Catblica ndo somente como instituicdo, mas como movimento evangélico
dindmico, feito de abertura e renovacdo [...] Enquanto concilios anteriores haviam
tido como preocupacgdo principal condenar heresias, definir verdades de fé e
costumes e corrigir erros que nublavam a clareza da plena verdade, o Vaticano Il
teve desde o principio como orientagdo fundamental a procura de um papel mais
positivo e participativo para a fé catdlica na sociedade. Desejava discutir ndo
apenas defini¢fes dogmaticas e teoldgicas, mas voltar sua atengdo igualmente para
problemas sociais e econdmicos, vendo-0s ndo como ameagas, mas COMo
auténticos desafios pastorais que pediam uma resposta por parte da Igreja®.

Com esta ldcida visdo, o papa Jodo XXIII, que percebeu chegada a hora de
um aggiornamento, palavra italiana que quer neste caso significar a Igreja que
esta inserida na atualidade, a Igreja que se renova, propés uma grande reforma
eclesial que se encontra ainda em andamento.

Pontuaremos a seguir alguns aspectos que caracterizaram a lgreja pré-
conciliar e o contexto sociocultural que preparou as bases para o Concilio. Ndo se
trata de uma pesquisa histérica, mas de um sobrevoo que possa a0 menos
identificar tais aspectos que mostrem a Igreja que herdamos até as portas do

Concilio Vaticano I1.

3.2.1.
Igreja na pré-modernidade

A partir do século 111, a expansdo da Igreja é rapida e dilatada. Fortalecem-

se 0S aspectos institucionais.Os novos membros ja ndo entram na comunidade por

8¥BINGEMER. M .C. L., O Concilio e a emergéncia do laicato, p. 90-101.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1212754/CA


PUC-RIo - Certificacao Digital N° 1212754/CA

42

conversdo pessoal, como no inicio do Cristianismo, mas por nascimento. O grande
aumento de cristdos faz com que a instituicdo se fortaleca, tendendo a fazer de sua
prépria estabilidade a finalidade exclusiva. H4 uma verdadeira mudanca de foco.
De uma realidade missionaria que quer transmitir uma revelacdo que questiona a
existéncia humana e interpela no sentido de uma resposta total, passa-se para uma
preocupacdo da conservacdo da fé daqueles que nascem cristdos. A Igreja cresce e
se expande através do Ocidente, confundindo sua universalidade em termos
quantitativos, pois o0 mundo se torna cristdo. Ocidentalizacdo e cristianizacao
serdo inseparaveis®.

A cristandade acentua uma Igreja marcada pela visibilidade de suas
caracteristicas essenciais. *°Tudo é pensado de forma definitiva, imutavel, sem
nenhuma perspectiva histérica. José Comblin, em sua obra O Povo de Deus,
observa de maneira clara este modo da Igreja se entender quando diz:

A antiga teologia da sociedade perfeita dava uma visdo estatica da Igreja, sem
relacdo com o mundo dos povos e com a historia, como entidade isolada e solitéria
no universo. A adesdo a Igreja parecia supor a ruptura com o dinamismo do mundo
e com a evolugdo da humanidade. A hierarquia aparecia como entidade
sobrenatural situada acima das contingéncias do mundo e dos povos. [...] Ndo havia
nenhuma interferéncia com o mundo exterior. Chegava-se ao ponto de afirmar que
o isolamento da Igreja era motivo de gloria e de imensa satisfacdo. A néo-
historicidade da Igreja aparecia como uma das suas notas principais®

Esta visdo estatica da Igreja a torna inabalavel, uma sociedade isolada, fora
do mundo, ndo encarnada na histéria, coma pratica litargica bastante ritualistica. E
a disciplina eclesiastica, estrita. A eclesiologia pré-conciliar acentuou o aspecto
hierarquico.*

O imaginario catolico foi criando, ao longo da Cristandade, uma
compreensdo de Igreja como uma sociedade perfeita.

Esta compreensdo da Igreja como uma sociedade perfeita, de direito autbnoma e
autossuficiente, independente de qualquer outra instituicdo, dotada das
propriedades necessarias para alcangar sua finalidade propria, foi sendo gerada a
partir da questdo das investiduras, para garantir a autonomia e independéncia da
Igreja ameagada entdo pelo poder politico... Assim ela se defendia do crescente
poder dos principes e dos reis, que queriam vé-la como uma entidade dependente

8 SEGUNDO. J. L., Teologia aberta para o leigo adulto. Essa comunidade chamada Igreja, p.
60-62.

% IBANIO, J. B., Contextualizagdo do Concilio Vaticano Il e seu desenvolvimento, p.5-36.
SICOMBLIN, J., O povo de Deus, p.31.

%2 0 Papa Pio X em sua enciclica Vehementer nos de 1906 diz: [...] “s6 na hierarquia residem o
direito e a autoridade necessarios para promover e dirigir todos os membros de acordo com os
objetivos da sociedade. Quanto a multidao, ela ndo tem outro direito sendo o de se deixar conduzir
e guiar docilmente por seus pastores”. Apud BLANK. R. Ovelha ou protagonista?, p. 50s.
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do Estado soberano. Consequentemente Igreja e Estado se confrontavam como
duas sociedades perfeitas de mesmo nivel.*®

Esta eclesiologia, propria do segundo milénio cristdo, privilegiou a categoria
de sociedade. Este conceito foi durante séculos a compreensao que a Igreja tinha
de si mesma. Veja o que nos diz o Cardeal Bellarmino (1542-1621).

A Igreja é a comunidade dos homens reunidos mediante a profissdo da verdadeira
fé, a comunhdo dos mesmos sacramentos, sob o governo dos legitimos pastores, e,
principalmente, do Unico vigario de Cristo sobre a terra, 0 Romano Pontifice. [...]
Para que alguém possa ser declarado membro dessa Igreja verdadeira, da qual
falam as Escrituras, ndo pensamos que dele se peca nenhuma virtude interior. Basta
a profissdo exterior da fé e da comunhdo dos sacramentos, coisa que 0 proprio
sentido pode constatar. [...] A Igreja € uma comunidade [coetus] dos homens téo
visiveis e palpaveis quanto a comunidade do povo romano ou o Reino de Franga ou
a Republica de Veneza (Sd0 Roberto Bellarmino).**

Esta definicdo traz como caracteristica principal a visibilidade, e a Igreja é
concebida como uma piramide.Tal compreensdo penetrou tdo profundamente na
consciéncia dos membros da Igreja que até hoje ela se faz sentir,trazendo
consequéncias graves para a vivéncia eclesial, pois para muitos, a Igreja ainda é
tdo somente a hierarquia clerical: Papa, bispos e padres.A hierarquia torna-se
sindnimo de Igreja. Bruno Forte, em seu livro A Igreja icone da Trindade, quando
trata sobre a forma vertical da Igreja se compreender, constata que tal consciéncia

eclesial provém de uma série de reacGes sucessivas assim descritas:

Contra o regalismo, tendente a subordinar o poder espiritual ao temporal,
desenvolveu-se a teologia dos poderes hierdrquicos e da Igreja como reino
organizadol[...]. Contra as teorias conciliares que subordinavam o ministério do
papa a autoridade do Concilio, acentuou-se o papel do primado papal. Contra o
espiritualismo de Wiclif e Hus, a dimenséo eclesiastica e social do cristianismo.
Contra a Reforma, quis-se reafirmar o valor objetivo dos meios da graca, natureza
dos sacramentos e do ministério hierarquico[...]. Contra o jansenismo, mais ou
menos ligado ao galicanismo episcopal e regalista — que tendia & valorizacdo das
Igrejas nacionais — serdo reforgados os poderes do centralismo romano. Contra o
laicismo e o absolutismo estatal do século XIX, insistir-se-a na tese da igreja como
sociedade perfeita (“societas perfecta”), dotada de direitos e de meios proprios e
auto-suficientes. Enfim, contra o modernismo, ter-se-a a vigorosa afirmagdo das
prerrogativas da Igreja docente®.

Estas varias reacdes foram construindo a eclesiologia que perdurou até as
portas do Vaticano II.
Enquanto a Igreja mantinha-se fortemente ensimesmada, partindo de uma

premissa de que ha uma incompatibilidade radical entre Igreja e Modernidade,

% FRANCA MIRANDA, M., A Igreja numa sociedade fragmentada, p. 37.
*LIBANIO, J.B., Concilio Vaticano I, p.16.
% FORTE, B., A Igreja icone da Trindade, p. 12.
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vendo e sentindo 0 mundo como uma ameaga, na sociedade reinava um clima
libertario. Era o fim do colonialismo. As ciéncias decifrando o mundo:

Agora o0s tempos sdo outros. Nos séculos XVI e XVII, desabou literalmente a
cosmovisdo escolastica aristotélico-tomista, que mesclava razéo e fé, dominante na
Idade Meédia, abalada de forma profunda e irreversivel pela Renascenca e, mais
tarde, pelo movimento cultural-filosofico do lluminismo. Nascia, entdo, uma nova
idade denominada pelos historiadores de Revolugdo cientifica, que desvinculou o
profano do sagrado, destacando a razdo como valor fundamental juntamente com a
liberdade de pensamento, e erigindo como meta a bandeira do progresso. O método
de investigacdo empirico-dedutivo de Bacon, o racionalismo analitico-dedutivo de
Descartes e a Fisica classica de Newton orientaram e modelaram a ciéncia
moderna, com sua tendéncia a quantificacdo, previsibilidade e controle. O mundo
passou a ser percebido como uma méquina, gigantesca e maravilhosa.”

Surge a emergéncia da subjetividade, a histdria rompia com a concepcéao
estatica das formulacGes das verdades dogmaticas e morais. A historia é vista
como progresso linear. A teoria marxista instituia no interior do mundo religioso a
critica ideoldgica. Também este século estava sendo conhecido como o século das
grandes guerras mundiais.

A 1l Guerra Mundial recoloca de maneira ainda mais grave a crise da | Guerra,
guando provoca a aceleracdo da tecnizacdo e da industrializagdo no esforco para a
reconstrucdo do pos-guerra, aumentando, porém, a distancia entre os paises do
bem-estar econémico e o Terceiro Mundo. A histéria interroga dramaticamente a
Igreja: nunca como nesses anos saltou tanto aos olhos o problema da relagdo
Igreja-mundo, diante do desmedido crescimento da “cidade secular” e diante do
desenvolvimento e da fome.”

Com tantas transformacdes acontecendo no mundo, a Igreja ja nao
conseguia mais ser ouvida. Ndo conseguia dialogar com a sociedade moderna,
pelo contrario esta era vista com desconfianca e até certo desprezo e ameaca. Mas
mesmo com todas estas dificuldades e limitacdes, havia no interior da prépria
Igreja, reivindicacOes surgidas dentro de movimentos eclesiais que traziam em seu
intimo muita vitalidade.

O que trataremos a seguir, mesmo que de maneira rapida, sdo 0s Varios
movimentos que foram surgindo dentro da Igreja e que trouxeram para o interior
dela a Modernidade, ou seja, a abertura ao mundo que estava em curso. Nossa
intencdo ndo é apresentar aqui a histéria destes movimentos, mas julgamos
importante descrever neste momento da pesquisa este importante momento
histérico que possibilitou que mais tarde viesse a ser convocado o Concilio

Vaticano Il.

% SANDRINI, M., Religiosidade e Educagéo, p. 36.
YFORTE, B., A Igreja icone da Trindade, p. 14.
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3.2.2.
Os movimentos

Em nosso modo de entender, os acontecimentos ndo surgem do acaso. Se a
11 de outubro de 1962 tivemos a abertura do Concilio Vaticano Il, claro que
devemos a figura de Jodo XXIII, que teve a lucidez e coragem para convoca-lo,
este que para muitos seria um papa de transi¢do, mas também devemos muito aos
movimentos de renovacao que ja ha anos estavam presentes no seio da Igreja.

Apesar deste fechamento da Igreja em si mesma, ndo apta ao dialogo,
sabemos pela histdria que, em muitas areas catolicas, ja nos anos trinta, comegou
uma fermentacdo pré-renovacdo. Logo apos a Segunda Guerra Mundial surgem
varios movimentos que promovem novas experiéncias de vida crista.

Giuseppe Alberigo, numa obra importante intitulada Histéria dos concilios
ecuménicos, afirma:

Se a clpula eclesiastica romana e a escola teolégica simétrica a ela pareciam
convencidas de que a exacerbacdo hierarquica e o imobilismo doutrinario
garantiam a integridade da fé e da Igreja, em muitas areas catélicas e, sobretudo, na
Europa centro-ocidental comegou, nos anos trinta, uma fermentacdo pro-
renovagdo. Assim, especialmente no decénio que precede o segundo conflito
mundial, assiste-se a nuclea¢do espontinea de “movimentos”, que promovem
novas experiéncias de vida cristd tanto em nivel pastoral (busca de uma liturgia
participada, consciéncia da necessidade de uma re-evangelizacdo), espiritual
(retorno a biblia, revival monastico), teologico (volta as “fontes”, abordagem
indutiva), quanto eclesial (posigéo ativa dos leigos, consciéncia ecuménica).”

Acreditamos que estes movimentos formaram uma conjuntura propicia na
vida interna da Igreja, dando condi¢bes mais que legitimas para a mudanca que se
fazia naquele momento urgente. Abaixo descreveremos de maneira rapida alguns

destes movimentos que achamos importantes:

3.2.3.
Movimento Biblico

O movimento biblico nasce num mundo em contato com a ciéncia. A
racionalidade cientifica se aproxima dos textos biblicos, pondo fim ao literalismo
biblico. Emprega-se o método histdrico-critico oferecendo aos estudos biblicos
verdadeira sistematizagdo cientifica. Este movimento traz avangos na

compreensdo da inspiracdo, da inerrancia na Escritura e da redacdo dos textos

¥ALBERIGO, G., Historia dos concilios ecuménicos, p. 394.
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biblicos. Gracas a arqueologia biblica, a descoberta de novos manuscritos, a
aplicacdo da linguistica no conhecimento e interpretacdo da Escritura, pode-se
romper com um Unico sentido literal dos textos biblicos. Aquela concep¢do da
Escritura como ditada por Deus ao hagiégrafo chega ao fim, assumindo-se que o
escritor biblico esteja sujeito ao seu tempo e a sua cultura quando escreve.

Este movimento tem por objetivo colocar a Palavra nas maos das pessoas,

terminando com o fundamentalismo e literalismo biblico.

3.2.4.
Movimento litargico

Outro movimento importante que despertou grande interesse no meio
catolico foi o0 Movimento Liturgico. Podemos enumerar varios aspectos da liturgia
pré-conciliar que marcaram esta época, como o0 missal romano em latim, (quase o
unico usado nas igrejas do ocidente) e uma teologia eucaristica canoénico-
juridica,privilegiando o aspecto cultico, tendo uma compreensao quase magica da

acdo sacramental.*

A participacdo da comunidade era quase nula, pois ndo era
compreendido o que se celebrava. Ocupava-se com outras devogdes, a reza do
terco, meditacdo de via sacra e outras oracGes piedosas. O tempo exigia
mudancas.

Podemos dividir em trés momentos distintos 0 movimento litargico: seu
inicio, na segunda metade do século XIX na Abadia de Solesmes, na Franga;um
maior impulso em 1909, no Congresso de Malines, onde Dom Lambert Beaudim
apresentou um relatorio sobre a participacdo dos fiéis no culto cristdo;e, dando
continuidade ao movimento, varios estudiosos se dedicaram a pesquisas
cientificas e historicas.

O movimento litdrgico trazia em seu bojo uma série de exigéncias de
mudancas que eram necessarias, pois a Modernidade exigia cada vez mais
compreensibilidade do que se celebrava, com participacdo efetiva pessoal e
comunitaria. Dentre as maiores reivindicagdes estavam:

Compreensdo e acessibilidade do significado dos ritos, simplificagdo de ritos e
superacdo do rubricismo, variedade e pluralidade da liturgia da palavra e oragdes
eucaristicas, profundidade de penetracdo do mistério celebrado, dimenséo pascal e
salvifica da liturgia, nova concepgao do Mistério, antes como seducdo do que como

¥LIBANIO, J. B., Concilio Vaticano Il, p. 21-48.
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limite da inteligéncia. Rompia-se 0 acento exagerado posto no valor objetivo,
ontolégico do rito, defendido pelo cumprimento exato e rigido das rubricas.'®

De forma bem resumida, o movimento vai de encontro aos anseios do
sujeito moderno que exige maior participacdo e compreensao das celebracdes. Sao

cristdos mais conscientes e engajados que comegam a exigir tal participacéo.

3.2.5.
Movimento ecuménico

Este movimento tem uma particularidade: nasce fora da Igreja Catdlica.
Percebe-se que a divisdo entre as Igrejas e a Igreja Catdlica criava um obstaculo
para a evangelizagdo. Como pregar um unico Deus, um unico salvador Jesus
Cristo, quando se esta dividido? Marco importante para 0 movimento aconteceu
em Edimburgo. Missionarios protestantes organizaram a Conferéncia Missionaria
Mundial em 1910 para estudar a possibilidades e os meios de uma Unica
evangelizagio cristd. Nascia o0 movimento ecuménico.'%*

No interior da Igreja Catdlica havia pouca abertura para o ecumenismo, ou
quase nenhuma. O que se pleiteava era a volta dos arrependidos. O Gnico caminho
para a unido das Igrejas seria 0 retorno a unica verdadeira Igreja de Cristo
daqueles que dela de separaram. (Pio XI, Mortalium animus, 1927).

A lIgreja Catolica caminhava a passos lentos em direcdo ao ecumenismo.
Em 1949, a Sagrada Congregacdo do Santo Oficio deu instrucbes sobre a
participacdo de catdlicos em reunides e congressos ecuménicos. Nota-se ja uma
certa abertura. Em 1960, Jodo XXIII cria o Secretariado para a Unido dos
Cristdos. O movimento ecuménico vai ganhando corpo no interior da Igreja

Catolica a medida que os tedlogos catélicos investem em tal projeto.

3.2.6.
Movimento dos leigos

Este movimento nasce justamente da necessidade de se superar um
passivismo e submissdo que o leigo vivia no interior da Igreja. O expoente maior
deste movimento é a Ac¢do Catdlica, que deveria ser o braco da Hierarquia num

mundo hostil e indiferente a Igreja. Da Acdo Catolica nascem varios grupos: JEC

199 IBANIO, J. B., Concilio Vaticano II, p. 28.
%4bid., p. 30.
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(Juventude Estudantil Catolica), JUC (Juventude Universitaria Catolica),JOC
(Juventude Operéria Catdlica),ACO (Acdo catdlica operéaria),JAC (Juventude
Agréria Catdlica),JIC (Juventude Independente Catolica). Todos estes grupos
traziam para dentro da Igreja toda a problematica moderna. Traziam novos ares e
multiplas discussdes. A acdo catdlica trouxe forte impulso para a participacdo do
leigo na liturgia e na pastoral da Igreja e na sociedade.

3.2.7.
Movimento teoldgico

Este movimento deve muito a assim chamada Nouvelle Théologie, que por
sua vez vinha sendo preparada pela renovacédo teoldgica da Escola de Tubingen,
do século XIX. No inicio do século XX, na Franga, houve um despertar da
teologia catolica,tendo como maior expressdo a pessoa de A.Loisy.

Severamente,condenado por Pio X.1%?

A assim chamada “nova teologia” assumiu
de maneira clara o dialogo com a Modernidade e com as ciéncias. Lembremos o
que Jean Daniélou escreveu num artigo, resumindo o que a teologia devia tratar.

Deve tratar Deus como Deus, ndo como objeto, mas como 0 Sujeito por
exceléncia, que se manifesta quando e como ele quer, e, de consequéncia, ser
primeiramente penetrada do espirito religioso.

Deve responder as experiéncias da alma moderna e levar em conta as
dimensdes novas que a ciéncia e a historia deram ao espago e ao tempo, que a
literatura e a filosofia deram & alma e a sociedade;

Deve enfim ser uma atitude concreta diante da existéncia, uma resposta que
engaja 0 homem inteiro, a luz interior de uma acdo na qual a vida se joga
totalmente. A teologia ndo sera viva a ndo ser que responda a estas aspiragdes'®.

Percebemos nesta declaracdo a grande abertura que a Teologia teve em
relacdo a Modernidade. Tivemos uma brilhante geracdo de tedlogos dentro deste
movimento, como por exemplo, s6 para citar alguns: Y Congar, H. de Lubac, P.
Chenu, J. Daniélou, K. Rahner, H. Kung H. Urs Von Balthasar, E. Schillebeeckx.

Quisemos destacar estes movimentos porque entendemos que eles séo
relevantes para compreendermos 0 que se passava no interior da Igreja antes da

convocacdo do Concilio Vaticano II. Antonio José de Almeida afirma que: “Os

02cf, LIBANIO, J. B. Concilio Vaticano 11, p.38.
1%DANIELOU, G., apud LIBANIOJ. B., Concilio Vaticano I, p. 39.
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movimentos, ao tempo que impulsionaram, foram coagulando e dando curso mais
ou menos organico aquilo que se respirava no ar e nos bares, nas escolas e nas
pracas, nos seminarios e nos institutos teoldgicos, nas modestas catequeses e nas
solenes universidades™'%,

Os movimentos, sem davida, ajudaram a configurar o que mais tarde
acontecera: a convocacao do Concilio Vaticano Il. Com a eleicéo de Jodo XXIII,
apresentava-se uma ocasido providencial para a Igreja olhar para dentro de si

mesma e se perguntar: O que dizes de ti?

3.3.
Concilio Vaticano Il: O evento

Ao completar cinquenta anos, o Concilio Vaticano Il continua sendo
referéncia para toda a Igreja. Podemos afirmar como Joseph Doré: “nada mais
ser4 exatamente como antes”.® Sem sombra de divida, o maior evento da Igreja
Catdlica do século XX foi o Concilio Vaticano Il. Qual ndo foi o espanto de nédo
poucos quando o recém eleito papa Jodo XXIIlI fez o andncio de um novo
concilio. Todos ficaram surpresos, pois no entendimento do episcopado seria um
papado de transic&o.

Quando, a 25 de janeiro de 1959, concluindo a semana de preces pela unido
dos cristdos, Jodo XXIII anunciou a sua decisdo de convocar um novo concilio, a
surpresa foi geral, tanto mais que o clima de “guerra fria” (que contrapunha o
bloco atlantico ao soviético) era ainda predominante e se temia que durasse
indefinidamente. O Papa — eleito hd menos de trés meses e escolhido
presumivelmente para que garantisse a Igreja uma tranquila transicéo, apds longo
e dramatico pontificado pacelliano — amadurecera sozinho a decisdo, limitando-se
a comunica-la, alguns dias antes, ao seu mais abalizado colaborador, o Cardeal
Tardini, pro-secretario de Estado. Diferentemente da acolhida por parte dos

cardeais, 0 eco do anuncio tanto no catolicismo quanto junto as outras Igrejas

ALMEIDA, A. J., Lumen gentium, p. 31.

195 DORE, J. Um panorama do vaticano Il hoje e amanhd, p. 172-182. O autor neste artigo fala da
alegria de poder, mesmo que de fora, participar do concilio como padre jovem, estando em contato
com bispos e tedlogos naquele momento histdrico para toda a Igreja.

106 Destacamos o pouco tempo da eleicdo de Jodo X X111, menos de trés meses e sua escolha deu-se
ap6s um longo pontificado de Pio XIl. Provavelmente sua escolha foi um desejo de garantir a
Igreja uma tranquila transi¢do. Sua idade permitia este entendimento. O Papa tinha 77 anos quando
eleito. Cf. ALBERIGO, G., Histdria dos concilios ecuménicos, p. 394.
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cristds e na prépria opinido publica foi enorme. Alguns viram nele a promessa de
uma renovagdo esperada ha tanto tempo, outros valorizaram a possibilidade de
colocar no primeiro plano o problema da unidade dos cristdos, e outros
sublinharam a possibilidade de uma relacéo da Igreja com a sociedade em termos
de fraternidade e n&o mais de contraposic&o.'”’

O papa quer um concilio de transi¢cdo de época, um concilio que traga uma
abertura a0 mundo moderno. A Igreja deveria dialogar com a modernidade sem
perder sua originalidade e identidade. No dia 11 de outubro de 1962 foi
finalmente inaugurada a sessdo solene de abertura do concilio. Observando o
discurso do Papa, Giussepe Alberigo destaca:

O novo concilio ¢ chamado a ser “celebragdo solene da unido de Cristo e da
Igreja”, ou seja, a constituir ocasido para “um conhecimento mais amplo e objetivo
das possibilidades” da Igreja frente a sociedade humana e ao futuro; adotando
diante deles, pois, uma atitude de acolhimento e ndo de condenagdo. O papa faz
votos de que, “iluminada pela luz do concilio, a Igreja cresca em riquezas
espirituais e olhe intrépida para o futuro, mediante oportunas atualiza¢des”; é
preciso, pois, discernir os sinais dos tempos, superando as “insinuagdes de almas
gue, embora ardentes de zelo, carecem do senso de discernimento e de medida, e s6
veem nos tempos modernos prevaricagdo e ruina, o que as leva a dizer que a nossa
época ¢ pior, comparada com os tempos passados”. O Papa declarava que se sentia
na obrigacdo de “discordar desses profetas da desgraga, que anunciavam eventos
sempre infelizes, como fosse iminente o fim do mundo”. Essa parte da alocucdo
culmina com a convicgdo de que a humanidade esta caminhando para um novo
ciclo histérico, que traz no seu bojo um significado salvifico “inesperado” e
“surpreendente”, ou seja, completamente transcendente.'%

De fato podemos concluir a partir desta parte do discurso inaugural que o
espirito do concilio é de abertura, ou seja, colocar a Igreja numa nova época
histérica. A Igreja deve olhar-se a si mesma, indo ao encontro das necessidades de
hoje, para uma renovacdo que se confronte com o Evangelho, a luz da fé e

auscultando os sinais dos tempos'®. Cesar Kuzma em obra ja citada explicita bem

a intencdo do Concilio quando destaca:

WALBERIGO, G., Histéria dos concilios ecuménicos, p. 394-395.

1%)bjid., p. 400.

1%Gostaria de destacar o que Giuseppe Ruggieri, tedlogo em artigo da Concilium diz: “O papa
Jodo XXIII, em sua alocucdo de abertura, disse que o problema do concilio ndo era este ou aquele
artigo de doutrina, mas um salto para frente para um “aprofundamento doutrinal € uma formagao
das consciéncias”, ja que um magistério cuja natureza ¢ em primeiro lugar “pastoral” deve saber
discernir entre a substancia viva do evangelho e seu revestimento. Os bispos em concilio estiveram
discutindo por uma semana inteira, uma das mais acaloradas do concilio (a de 14-21 de novembro
de 1962), sobre o significado daquelas palavras. E houve aqueles (pertencentes a minoria inimiga
do aggiornamento conciliar) que rejeitaram (e continuam rejeitando) esta concepcéo da doutrina,
para sustentar que a doutrina é constituida pelos principios e que pastoral é a aplicacdo de
principios independentes da histéria. Mas a maioria dos bispos lentamente compreendeu e aceitou
a nova orientacdo doutrinal, que consistia, sobretudo em reinterpretar a substancia viva do
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Tratou por defini-la, seguindo duas circunstancias: o que ela é em si mesma e 0 que
ela é para 0 mundo. Este duplo movimento ird perpassar por todos os documentos,
embora apareca de maneira mais especifica na Constituicdo dogmatica Lumen
Gentium, sobre a Igreja; e, na Constituicdo pastoral Gaudium et spes, sobre a acdo
da Igreja no mundo de hoje.™*

Este olhar do Concilio possibilitou esta renovacdo tdo esperada em toda a
Igreja. N&o é demasiado lembrar que o desenrolar do concilio aconteceu dentro de
um embate entre dois grandes paradigmas: a Pré-modernidade e a Modernidade,
entre uma Igreja Tridentina de Cristandade e a Modernidade®**. Para caracterizar
bem a intencionalidade do Concilio, trazemos duas palavras que, em nosso modo
de entender, dizem profundamente o que o Concilio propunha. Estas palavras séo:
“aggiornamento” e “dialogo”, ou seja, preparar a Igreja para os tempos
modernos.™

Aloisio Lorscheider esclarece bem o significado de aggiornamento e
dialogo quando diz:
Aggiornamento ndo é sujeic¢do, nivelamento, pacto ou compromisso com 0 mundo
de hoje. Nada de acomodagéo do cristianismo ao mundo moderno, nem absor¢do
do mundo moderno pela Igreja-instituicdo — uma espécie de “eclesiatiza¢do” do
mundo, uma nova cristandade. O mundo em si ndo podera ser 0 nosso esquema (cf.
Rm 12,2). Sim, aggiornamento é escutar, ir ao encontro, abrir-se as justas
(legitimas) exigéncias do mundo de hoje, em suas profundas mudangas de
estruturas, de modos de ser (culturas), inserindo-se nele para ajuda-lo, sempre com
respeito a sua autonomia relativa (secularizagdo), num espirito de doacdo, de
caridade total, de diaconia, a servigo dos anawin, os pobres de Javé. Considerar a
maneira de pensar do ser humano de hoje, a sua linguagem, o seu modo de ser,
para apresentar o Evangelho como Unica mensagem capaz de salvar (a boa noticia
da salus, da saude do corpo e da alma). Aggiornamento exprime o aspecto
encarnacionista do mistério da Igreja, a sua historicidade, acentuando a necessidade
de atencdo aos sinais dos tempos. Trata-se de uma abertura critica a0 mundo de
hoje (o critério é o Evangelho). E o didlogo o que é? Né&o é polémica, controvérsia,
discussdo; é, sim dar ao outro o testemunho de uma convicgdo intima que se tem,
oferecendo-lhe, ao mesmo tempo, a oportunidade de, por sua vez, dar o testemunho
de sua convicgdo intima. E concretamente, sentar juntos e dizer como se entende o

evangelho na linguagem que a histéria atual dos homens e das mulheres exige, superando o
classico bindmio expresso na “formula fides et mores que havia predominado nos séculos tardo-
medievais e modernos, deixando para tras o setorialismo, a abstracdo e o juridicismo que ela havia
sancionado”. RUGGIERI,G. A Igreja em ato. In Concilium: Revista Internacional de Teologia, n°
346, 2012/3, p. 37.

10 KUZMA, C., Leigos e Leigas, forca e esperanca da Igreja no mundo, p.69.

1 Segundo Antonio José de Almeida, “O concilio, na verdade, tinha de distanciar-se seja do
‘reducionismo secular’, que vé a Igreja como uma presenga entre as tantas presencas da historia,
limitando-se a considerar sua eficacia historica, seja do ‘reducionismo espiritualista’, que de tal
modo exalta a dimensdo invisivel da Igreja que acaba de sacrificar sua concretude historica. Para o
Concilio, a Igreja é mistério. Em que sentido? N&o no sentido de desconhecido ou incognocivel,
mas no sentido biblico-paulino, presente também nos Padres da pré-nicenos, do designio divino de
salvagdo que vai se realizando e revelando na histéria humana.” ALMEIDA, A. J., Lumen
Gentium, p. 75.

12Cf. LIBANIO, J. B. Contextualizagdo do Concilio Vaticano Il e seu desenvolvimento, p. 5-36.
Neste artigo o autor faz uma leitura contextual do Concilio.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1212754/CA


PUC-RIo - Certificacao Digital N° 1212754/CA

52

Evangelho para os dias de hoje. Que Evangelho anunciar ao mundo de hoje? E em
que Igreja?™

O aggiornamento assim compreendido coloca a Igreja em total abertura
com o mundo moderno. Ela ndo esta acima nem fora do mundo nem ao lado, mas
encarnada. Ela é histérica. E se ela quer comunicar a Boa Nova de Jesus
Cristo,tem de conhecer a realidade onde estd inserida, saber para quem estd
falando.Como bem afirmou dom Aloisio, aggiornamento n&o € nivelamento.

Um dialogo com a Reforma e com a Modernidade, num espirito ecuménico
e de atualizacdo,fazia-se mais do que necessario. Esse novo ar chegou e até hoje
percebemos os frutos deste grande acontecimento da Igreja.

N#&o podemos deixar de mencionar também a figura de Jodo XXI11'*

» que
criou um clima favoravel ao Concilio, ndo concentrando os trabalhos na Curia
Romana, mas convocando os mais distantes rincdes da Igreja para a participacgéo.
Olhava o mundo como o grande palco da a¢do de Deus e perscrutava os sinais dos
tempos para atender o significado do agir de Deus. A participacdo foi macica e
massiva.'*> Percebemos, no Vaticano 11, a presenca e a atuacéo do Espirito Santo,
fazendo, do mesmo, um novo Pentecostes na Igreja.

O Vaticano Il distinguiu-se pelo seu novo espirito,**

marcado,
principalmente, pela atitude pastoral, ecuménica e missionaria perante o mundo e
abertura a novos valores; pela disposicdo em dialogar e cooperar com 0s nao-
catélicos, ndo-cristdos e ndo-crentes; pela conviccdo de ser sinal, instrumento ou
sacramento do Senhor glorificado; pela sua maior confianga na presenca e acao do
Espirito Santo e pelo seu admiravel cristocentrismo; pela redescoberta da liturgia
e énfase em uma vida cristd comunitaria; pelo seu conceito de unidade e
catolicidade; pela sua humildade em reconhecer os proprios limites e suas
sombras; pela maior compreensao da Palavra de Deus; por sua determinacdo para
0 servico e pelo seu comportamento menos triunfalista; pelo seu maior respeito a

liberdade e aos direitos humanos universais e reconhecimento de autonomias; por

3| ORSCHEIDER, A. Vaticano Il 40 anos depois, p. 40.

14 Cf. ZIZOLA, G. A utopia do Papa Jo&o, especialmente o cap.3.

115 Apesar de que no inicio do concilio a grande maioria dos bispos entrou de maneira timida. Os
motivos sdo varios: ndo conheciam bem a cidade de Roma, a grande maioria dos bispos ndo se
conhecia, compreendia-se mal o latim, pouco conhecimento dos assuntos a serem discutidos, o
episcopado envelhecido e com atitude passiva. Mas com o passar do tempo com o auxilio do
Espirito Santo, tornou-se possivel o concilio tornar-se a obra prima do episcopado. Cf.
ALBERIGO, G., Histéria dos concilios ecuménicos, p. 7-19.

18Cf. MORAES, E. A. R., A experiéncia do Espirito Santo vivida pelo Concilio Vaticano 1l e por
Yves Congar, p. 183-191.
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sua vontade de colaborar no desenvolvimento dos povos e desenvolver uma
consciéncia eclesial de ser peregrina e escatoldgica... Estes e outros sinais
transparecem nos seus documentos. Esta abertura nos propiciou uma nova

consciéncia eclesioldgica.

3.4.
A eclesiologia do Vaticano Il

Qual a identidade ultima da Igreja? Podemos responder sem ddvida que é
“tornar presente em todo o tempo, defronte a toda situagdo, o encontro do Espirito
e da carne, de Deus e dos homens, tal qual se atuou no Verbo encarnado”.!*’ Ela
néo existe para um fim em si mesma, mas para ser sinal de salvacéo de Deus para
a humanidade. Em cada época, todos os que abracam a fé sdo convocados pela
vivéncia da mesma, atualizar o projeto de Deus concretizado em Jesus e animado
por seu Espirito. A partir do Concilio Vaticano |1, toda a Igreja é convidada a um
aggiornamento e ao didlogo com o mundo. Todos somos responsaveis pela
missdo da Igreja. Muitos tedlogos, leigos, pastoralistas e a propria hierarquia
nestes Gltimos cinquenta anos pos-concilio vém num esfor¢o ingente buscando
aprofundar e atualizar a mensagem crista.

O anuncio de Jesus Senhor, longe de ser pensado como obra de apenas alguns
membros do grupo religioso, ficou estabelecido como dever de todo cristdo, € a
comunidade que dele nasce e dele vive se manifesta animada por uma constante
operosidade que parte dessa comunicagdo da fé, mas se expande em seguida por
milhares de outras atividades; todos os fiéis sdo encarados como potenciais sujeitos
agentes. A partir dessa razdo fundante, a acdo do sujeito coletivo na historia foi
interpretada como fruto e expressdo da consciéncia dos fiéis de serem o povo do
tempo escatoldgico, reunido em Cristo, assinalado por uma vocagao profética e por
uma funcdo sacerdotal, de mediacdo e de sufragio, perante toda comunidade. E
assim somos direcionados para 0 Reino de Deus como horizonte da vida e da
identidade da Igreja, Reino esse que dimensiona o sentido da Igreja na histéria.
Todos os que créem em Jesus, bem como a Igreja inteira como sujeito coletivo,
vivem para preparar, na histéria, a vinda do Reino, o qual Jesus foi o primeiro a
anunciar.*'®

Em cada época a Igreja € chamada a estar a servico do Reino de Deus, sua
identidade ultima é ser missionaria, ou seja, comunicar a fé. Este modo de
entender a Igreja foi recuperado pelo Concilio Vaticano 11.'° Ndo podemos

separar Igreja e missao. A razdo de ser da Igreja € a mesma que constituiu a razao

WEORTE, B., A Igreja icone da Trindade, p. 48.
18Cf. DIANICH; NOCET], Tratado sobre a Igreja, p. 487-488.
119 Cf. FRANCA MIRANDA, M., A Igreja numa sociedade fragmentada, p. 176-191.
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de ser da vida e da obra de Jesus Cristo: a proclamagéo e realizacdo do Reino de
Deus, tal como afirma o Vaticano 1l (LG 5).**° O grande desafio é tornar este
anuncio crivel ao mundo em que nos encontramos. O Concilio teve esta
preocupacdo: que a humanidade contemporanea pudesse entender e receber a
mensagem da Boa Nova de Cristo. E que esta mensagem de fato incidisse sobre a
vida das pessoas de tal forma que pudesse dar sentido a sua existéncia. O periodo
de transicdo que estamos vivendo exige de toda a Igreja novas formas de
encarnacao eclesial.

O Concilio Vaticano Il possibilitou esta abertura a que muitos chamam de
“a grande virada eclesiologica”. A seguir apresentaremos a eclesiologia que a
constituicdo dogmatica Lumen Gentium recuperou: A Igreja-mistério que nasce da

Trindade, por isso é também a Igreja Comunhdéo e a Igreja Povo de Deus.

3.4.1.
A Igreja-mistério: A Igreja nasce da Trindade — é comunhé&o

O Capitulo I da Constituicdo Dogmaética Lumen Gentium, intitulado “O
Mistério da Igreja”,**'apresenta a Igreja como uma sociedade a0 mesmo tempo
visivel e espiritual. Ao afirmar que ela é um mistério, ndo quer dizer que seja algo
incognoscivel, mas recupera o sentido biblico, onde mistério é equivalente a uma
realidade divina portadora de salvacéo, que se revela de modo visivel**?. Recupera
nesta concepgdo a perspectiva sacramental. “E porque a Igreja é em Cristo como
gue 0 sacramento ou o sinal e instrumento da intima unido com Deus e da unidade
de todo o género humano, ela deseja oferecer a seus fiéis e a todo género humano
um ensinamento mais preciso sobre sua natureza e sua missdo universal,
insistindo no tema de concilios anteriores”. (LG 1). Ela ¢ Sacramento de Cristo.
Cristo é a Luz dos Povos. Tudo comega em Cristo, com Cristo e por Cristo.

Olegario Gonzélez Hernandez afirma:

Esta é a primeira caracteristica da consciéncia da Igreja: consciéncia mistérica,
enquanto o proprio Deus estd implicado nela como contetdo constitutivo e 6rgéo
suscitante. Ao longo dos séculos ird ela intentando submergir cada vez mais
profundamente nessa realidade que a sustenta, sabendo que nunca vai esgota-la,
ainda que para ela se sinta cada vez mais atraida. Daqui o seu esforco sempre
repetido para traduzir essa vivéncia em conceitos ou simbolos, para definir a si

120 ¢f, Ibid., p. 168.
21 G1.
122 p|E NINOT, S. Introducéo & Eclesiologia, p. 30.
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mesma, para estruturar todos esses saberes isolados num conjunto sistematico.
Apelara ela primeiro para simbolos, sugeridores cada um de um aspectos do
mistério; depois utilizara no¢des tomadas a sistemas filosoficos ou a realidade
sociol6gica: sempre consciente, todavia, de que uma definicdo definitiva é
impossivel. Simbolos, conceitos, esquemas balbuciam esse mistério que € a igreja,
mas nunca podem defini-lo, porque isso significaria definir o Infinito nela vivente e
operante. Por isso a Igreja é mistério ndo s6 em sua constituicdo como também em
sua historia.'”®

Nesta perspectiva, a Igreja se apresenta como lugar do encontro da iniciativa
divina e da acolhida humana'®*, uma realidade transcendente, mas realizada por
homens e mulheres que vivem plenamente na historia.

Como bem enfatiza o Vaticano 1l: na Igreja'® simultaneamente visivel e
espiritual, os elementos “ndao devem ser considerados duas coisas, mas formam
uma s6 realidade complexa em que se conjugam o elemento humano e divino (LG
n.8)”. Desta forma o Concilio supera reducionismos, tanto aquele que vé a Igreja
como somente uma presenca histérica visivel e o outro espiritualista, que reforga a
dimensdo invisivel em detrimento de sua concretizagdo humana. Recupera-se a
dimensao histérica. Como Bruno Forte em sua obra, A Igreja Icone da Trindade,
faz clara distingdo: “O concilio da Igreja restitui a eclesiologia catélica, a0 mesmo
tempo, o frescor e a profundidade da relagdo com a Trindade e a consciéncia de
um ser na histéria que ndo é mero ser da histéria”.?® Ela é sacramento da
Trindade.

A Igreja provém da Trindade, é estruturada a imagem da Trindade e ruma para o
acabamento trinitario da historia. Vinda do alto (“oriens ex alto”), plasmada pelo
alto e rumo ao alto (“Regnum Dei praesens in mysterio”, LG 3) a Igreja nao se
reduz as coordenadas da histdria, do visivel e do disponivel.A Igreja vem da
Trindade: o universal designio salvifico do Pai (LG 2), a missdo do Filho (LG 3), a
obra divina no tempo dos homens, preparada desde as origens (“Eclesia ab Abel”),
reunida pela palavra encarnada (“Eclesia creatura Verbi”), sempre de novo
vivificada pelo Espirito Santo (Igreja, templo do Espirito Santo)*?’

A dimensdo trinitaria da Igreja traz consequéncias extraordinarias para a
eclesiologia. Supera-se a eclesiologia juridica em favor de uma eclesiologia de
comunhdo. Recupera-se a relacdo com o Reino de Deus e a dimensdo de servico
ao mundo. Com titulo sugestivo da obra ja citada de Bruno Forte, Igreja icone da

Trindade, podemos afirmar que a Igreja € una na diversidade das Igrejas locais,

ZHERNANDEZ, O. G. A Nova Consciéncia da Igreja e seus Pressupostos Histérico-Teoldgicos,
p. 272.

124 cf. ALMEIDA, A., Lumen Gentium, p. 73-78

125 Cf. BOFF, L., E a Igreja se fez povo, p. 31.

126 FORTE, B., A Igreja icone da Trindade, p. 18.

2T1bid., p.9.
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dos seus carismas e ministérios, refletindo a comunhdo trinitaria. A Igreja é
comunhdo. A imagem que emerge desta compreensdo é de comunhdo mutua de
amor entre seus membros, pois a Igreja, sendo icone da Trindade, deve refletir a
comunh&o mutua de amor trinitario. Nessa concepc¢do de Igreja podemos chegar a
uma maturidade que superard o bindbmio clero-leigo em vista de uma Igreja toda
ministerial: um s6 corpo, com diversidade de dons, carismas e ministérios.

Lembrando-nos que a Igreja € uma comunidade peregrina e ndo perfeita ou
totalmente realizada.'*®Santa e pecadora, a Igreja é chamada continuamente a
exercitar a peniténcia e a renovagao.

Podemos dizer que o Concilio Vaticano 11 fez com a colaboragédo ndo s6 dos
Padres conciliares, mas, sobretudo, com a inspiracdo do Espirito Santo a seguinte

pergunta: Igreja, o que dizes de tu mesma?

3.4.2.
A lgreja-Povo de Deus

A Igreja compreendida como Povo de Deus onde todos somos Igreja, todos
somos co-responsaveis da missdo da Igreja. Todos somos Povo de Deus, nos da a
consciéncia de que independentemente de cargos, ministérios, oficios todos temos
direitos e deveres dentro da Igreja.

A opgdo feita no inicio da Constituicio Dogmatica Lumem Gentium desfez o
imaginario social da cristandade que via na lIgreja apenas a hierarquia e cuja
influéncia negativa se faz sentir ainda hoje na critica de muitos catélicos a Igreja,
como se esta critica também ndo os atingisse. Todos somos Igreja, todos
constituimos o Povo de Deus, todos gozamos da mesma dignidade cristd (LG 10),
todos exercemos este sacerddcio comum nos sacramentos (LG 11), todos somos
chamados a testemunhar Jesus Cristo segundo os carismas que recebemos (LG 12),

todos devemos disseminar a fé (LG 17)'%.

Quando o Vaticano II pde em relevo o conceito “Povo de Deus”, dando-lhe
um capitulo proprio e que antecedeu as varias categorias de fiéis na Igreja como a
propria hierarquia, os leigos, religiosos, assinala uma importancia especial na
forma da Igreja se entender.**® Reforca neste sentido a dignidade batismal, pois
todos os membros da Igreja participam da profecia, do sacerdécio e da realeza de

Cristo, com carismas, ministérios e servicos diversos. O Batizado foi incorporado

LIBANIO, J. B., Concilio Vaticano I1, p. 108-147.
29 IBANIO, J. B., Concilio Vaticano II, p. 188.
130 cf. SEMMELROTH, O., O Povo de Deus, p. 471-485.
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a Cristo é ungido pelo Espirito, torna-se assim povo de Deus**. Era necessério
expor o que é comum a todos os membros do Povo de Deus antes de qualquer
distingdo. Acentua-se aquilo que faz dela uma comunidade entendendo que o
primeiro valor ndo é a organizacdo, embora esta seja importantissima, mas a vida
cristd e a qualidade de discipulo. Por muito tempo, e ainda hoje em alguns espacos
eclesiais, foi, e é, concebida independentemente das pessoas, como se ndo fosse
composta de cristdos. A Igreja ndo pode nunca esquecer que ela é constituida por
homens e mulheres que se convertem ao Evangelho, que acolhem o chamado de
Deus.’®A Igreja é a forma historica sensivel da vontade salvifica de Deus.
Portanto, todo o Povo de Deus é movido pelo espirito a continuar a obra da
criacdo e da redencao.

Percebemos que a importancia do Capitulo Il da Lumen Gentium, “O Povo
de Deus”, ndo se encontra somente no conteudo, mas, sobretudo pelo lugar em
que foi colocado. Ele antecede o capitulo que fala da hierarquia na Igreja. Todos
0s batizados tém parte na dignidade sacerdotal, profética e real do povo de Deus,
incluindo tanto a hierarquia como os leigos. Precisamos captar aqui que ndo se
trata de maneira alguma criar uma discordia entre leigos e hierarquia. Ao
contrério, a diferenca de estados na Igreja ndo pode prejudicar a unidade e a
verdadeira igualdade quanto a dignidade e acdo comum a todos os fiéis na
edificacdo do Corpo de Cristo.®® (LG IV 32). “Partiu-se da Teologia da
Comunidade, de uma igualdade fundamental e de uma comunhdo que une a todos

numa mesma vocacao cristd a santidade, baseada no Batismo. O ministério

BLLG 24,

132«Deus convocou e constituiu a Igreja, comunidade congregada dos que, crendo, voltam seu
olhar a Jesus, autor da salvacédo e principio da unidade e da paz, a fim de que ela seja para todos €
para cada um o sacramento visivel desta frutifera unidade”. (LG 9).

133 Aqui gostaria de apresentar o que Walter Kasper descreve em sua obra, A Igreja Catélica:
“Contudo, essa participagdo comum no ministério profético, sacerdotal e régio de Jesus Cristo nos
termos do Concilio ndo pode ser mal entendida no sentido de uma igualdade abstrata de todos. Ela
ndo anula a diferencia¢éo dos ministérios e carismas atestada com frequéncia no Novo testamento,
como ainda mostraremos (1Cor 12,4-31; Rm 12,3-8; Ef 4,7-12); ela é, muito antes, anterior a essas
diferenciacdes e se mantém nelas. H& de fato uma unidade da missdo, mas também uma
diferenciag@o quanto a participagdo na missdo comum a todos.” Por isso continua ele: entendesse
mal a base comum fundamental quando ela é entendida num sentido mundano-democratico. 1sso ja
esta descartado no plano puramente linguistico. Com efeito, é sintomatico que, para designar o
“povo” no sentido teoldgico biblico, ndo consta em grego o conceito politico demos, presente no
conceito “democracia”, mas opta-se por usar 0 conceito histérico-salvifico Laos tomado da LXX.
De acordo com a Primeira carta de Pedro, o povo de Deus ndo € um povo como todos os demais,
mas 0 povo eleito e separado por Deus. Ele ndo se reline como povo politico para decidir o que
fazer; ele se congrega, muito antes, para ouvir e celebrar o que Deus decidiu e fez. Ele deve
proclamar os grandes feitos de Deus (At 2,11) e oferecer sacrificios de louvor (Hb 13,15).
KASPER, W., A Igreja Catolica, p. 263.
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hierarquico passa a ser visto na e para a Igreja e ndo para além dela.***Todos tém
o mesmo destino escatologico™**. Muitos estudiosos do Concilio acham que o
conceito Povo de Deus foi a contribuicao teoldgica mais significante do Vaticano
11, Evidentemente este conceito ndo é suficiente para expressar todos os
aspectos da Igreja. O verdadeiro sentido da Igreja ndo se deixa esgotar numa Unica
definicdo. No transcorrer da histéria, cada época pode fixar maior atengdo num
determinado aspecto sem, porém, excluir outros. Mas ndo podemos negar que
importantes aspectos possam ficar esquecidos. Também ndo é uma inovacao do
Concilio Vaticano Il nem mesmo algo incidental, ao contréario algo central que
tem seus pés firmes no chéo da tradicéo eclesial*®’.

A reacdo a eclesiologia juridica e societaria bem como uma nova leitura das
fontes biblicas e patristicas estdo na base da difusdo de uma terceira categoria
interpretativa da autoconsciéncia eclesial no ultimo século: “Povo de Deus”.
Alguns estudos exegéticos sistematicos, a partir dos anos 30, deram inicio a
recuperacdo dessa perspectiva na teologia catélica, posteriormente consagrada
pelo Vaticano Il. Do século V em diante, na verdade, a categoria havia
desaparecido dos tratados teoldgicos e se fazia pressente apenas nos textos
litirgicos. O vaticano 11, com o propdsito de recuperar a perspectiva mistérica e ao
mesmo tempo historica, assumiu-a como categoria fundamental, dando-lhe
preferéncia sobre a entio muito difundida visdo do “corpo mistico de Cristo”.*®

O conceito de Povo de Deus vem do antigo Israel e é tema fundamental da
Teologia de Israel. A ideia de eleicdo que na Biblia ndo significa de maneira
alguma um privilégio, ao contrario sempre acompanhada de um servico e uma
missao. Se € escolhido para cumprir uma missao. Deus é aquele que chama lIsrael.
O chamamento de Abrado ndo esta direcionado para sua pessoa, nem a sua tribo,
nem a um povo determinado, mas possui um significado e uma dindmica
universais voltados para todos os povos.'**Esta é a ideia da alianca, da
consagracdo a Deus e também a das promessas no sentido escatolégico®. Um

dos maiores resgates da Teologia Catdlica contemporanea estd no sentido

FORTE, B., Igreja icone da Trindade, p. 25.

135 IBANIO, J. B., Concilio Vaticano II, p. 113.

136 Cf. COMBLIN, J. O Povo de Deus, p.9.

137 Cf. KASPER, W., A Igreja Catdlica,p.167.

138 SEVERINO, D., SERENA, N., Tratado sobre a Igreja, p. 78.
139 Cf. KASPER,W., op. cit., p.167.

10 Cf. CONGAR, Y. A Igreja como povo de Deus, p. 14.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1212754/CA


PUC-RIo - Certificacao Digital N° 1212754/CA

59

escatoldgico, que implica o sentido da Historia e do designio de Deus, que conduz
tudo para a consumagcao.'*
Comblin**?, em sua obra O Povo de Deus, afirma;

Ao propor de novo o tema povo de Deus no centro da Eclesiologia, o Vaticano 11 é
fiel a uma das suas orientacdes basicas que era o retorno a biblia. Tomando o tema
povo de Deus como eixo, a doutrina conciliar esta em continuidade evidente com a
Biblia. N&o se trata de volta ao Antigo Testamento, como dizem alguns autores. O
Novo Testamento inteiro explicita ou implicitamente esta construido sobre o tema
do Povo de Deus. Os evangelhos mostram Jesus no meio do povo de Deus, agindo
entre 0 povo, novo Israel que comega com os discipulos. Os outros livros do Novo
Testamento elaboram a teologia do novo povo de Deus. A teologia de sdo Paulo
tomou o conceito de povo de Deus como o seu conceito basico (cf. L. Cerfaux, La
Théologie de L’Eglisesuivant Saint Paul, NovEd., Cerf, Paris, 1965). Mas 0s outros
livros biblicos também seguem esse caminho: “Fez de nés um reino, sacerdotes
para Deus, seu Pai” (Ap 1,6). “Eles serdo o seu povo e ele sera o Deus que esta
com eles” (Ap 21,3). “Voés, porém, sois a raca eleita, a comunidade sacerdotal do
rei, a nacao santa, o povo que Deus conquistou para si, para que proclameis os altos
feitos daquele que das trevas vos chamou para sua luz maravilhosa; vds que outrora
ndo éreis seu povo, mas agora sois o povo de Deus” (1Pd 2,9-10).**

Desta forma, Comblin nos orienta que a categoria Povo de Deus esta
intrinsecamente ligada pelas ideias classicas da Sagrada Escritura: eleicdo,
alianca, consagracdao ao servico de Deus, testemunhando Deus na humanidade.
Esta nocdo ajuda a situar a historicidade da Igreja e exprime a universalidade, ndo
mais consanguinea, mas povo escolhido. Com a nocéo povo de Deus, o concilio
situa a Igreja no plano da Historia da Salvagdo. E a continuidade entre Israel e o
novo Israel. Este resgate que o Concilio Vaticano Il faz, convoca a todos nés
catdlicos, leigos ou hierarquia ao didlogo e responsabilidade mutua na conducéo
da Igreja.

A adocdo da categoria Povo de Deus como chave eclesiol6gica de toda
renovacdo promovida pelo Concilio, nos orienta que antes de qualquer distingéo,
pelo batismo todos sdo Igreja. Todos participam do sacerdécio comum batismal e
também do sacerddcio de Cristo. E o Espirito Santo que conduz o povo de Deus
na histéria suscitando dons e carismas para a edificacdo desse mesmo povo.

Tendo chegado ao final deste capitulo onde descrevermos o evento

Concilio Vaticano I, e estudamos sua eclesiologia, daremos agora mais um passo

L Cf. Ibid.

142)0sé Comblin nasceu em Bruxelas, Bélgica. Foi ordenado sacerdote em 1947. Doutorou-se em
teologia pela Universidade de Lovaina. Trabalha na America Latina desde 1958. Teologo de larga
experiéncia lecionou no Equador, Chile e Brasil. Residiu por varios anos no interior do Estado da
Paraiba. Muito requisitado para cursos e assessoria em varios paises da América Latina. E autor de
vasta obra bibliogréfica.

13Cf. COMBLIN, J., O Povo de Deus, p. 29.
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adiante em nossa pesquisa, que é de tentar vislumbrar esta eclesiologia legada
pelo Vaticano I, ou seja, a eclesiologia de comunhdo e Povo de Deus, neste
tempo que caracterizamos como uma mudanca de época. A Igreja que nao esta
acima do mundo, nem fora do mundo e nem ao lado, mas uma Igreja que esta no

mundo. Portanto uma lIgreja que esta sempre se reformando.
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A Igreja para os novos tempos. Novas configuragdes
eclesiais

Como constatado no primeiro capitulo de nossa pesquisa vivemos hoje
numa mudanca de época, € a Igreja, que é portadora da mensagem da salvacéo,
ndo pode descuidar-se em perceber tais mudancas, pois isso acarretaria num
descompasso com a sociedade contemporénea. Se a Igreja quer se fazer ouvir ela
deve conhecer bem seu interlocutor. Conhecer o contexto historico e cultural
possibilitard que a verdade revelada ganhe sempre novas configuracdes e assim
podera ser sempre mais compreendida, assimilada e vivenciada.

A questdo de fundo é a seguinte: A Igreja como sacramento do Reino de
Deus, quer falar e fala dentro da historia a partir de um determinado contexto.
Para que ela possa ser realmente significativa se faz necessario conhecer esta
realidade atual. Sem compreender tais mudancas tornar-se-a dificil o anincio.

Jesus Cristo inaugura e nos oferece uma nova modalidade de viver a existéncia
humana, mas ela ndo se justapBe a existéncia humana ja constituida, e sim a
confirma, corrige e aperfei¢oa, transformando-a numa existéncia cristd. Do mesmo
modo os fiéis em comunidade, que constituem a Igreja, vivem sua vocacao cristad
inserida em seu contexto vital e no interior de um horizonte cultural. E a partir
desse solo concreto que a Igreja vive sua fé, expressa sua esperancga, operacionaliza
sua caridade fraterna, celebra seu culto, cria instituicbes necessarias a sua
identidade e a sua missdo. S6 na fidelidade a linguagem de seu entorno consegue a
comunidade eclesial justificar sua razdo de ser como sacramento da salvacdo de
Jesus Cristo para a humanidade. S6 por meio das representacbes mentais, das
estruturas de pensamento, das categorias sociais, presentes e atuantes em seu
respectivo contexto sociocultural a Igreja consegue tornar entendida, significativa e
atraente a mensagem salvifica do Evangelho.**

A partir de um solo concreto a Igreja realiza sua missdao. A fé sempre se
desenvolve dentro de uma cultura. Cristianismo é Deus se inculturando na pessoa
de Jesus, o Cristo. Negar esta condicdo existencial da Igreja é também negar seu
chamado e missdo. De maneira alguma ela pode descurar de conhecer melhor a
realidade na qual estd inserida. Ela jamais deve fechar-se em conquistas do
passado, pois séo vivéncias histdricas por isso contextuais. Se responderam bem a
um tempo hoje talvez ja ndo dizem muito. O Papa Francisco na exortacdo
apostolica Evangelii Gaudium vem confirmar o que estamos afirmando quando

nos lembra:

“ERANCA MIRANDA, M., A Igreja numa sociedade fragmentada, p. 163s.
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No seu constante discernimento, a Igreja pode chegar também a reconhecer
costumes proprios nao diretamente ligados ao ndcleo do Evangelho, alguns muito
radicados no curso da historia, que hoje ja ndo sdo interpretados da mesma maneira
e cuja mensagem habitualmente ndo é percebida de modo adequado. Podem até ser
belos, mas agora ndo prestam o0 mesmo servigo a transmissdo do Evangelho. Néo
tenhamos medo de os rever! Da mesma forma, ha normas ou preceitos eclesiais que
podem ter sido muito eficazes noutras épocas, mas ja ndo tém a mesma forga
educativa como canais de vida.**

A Igreja deve perguntar-se sempre se sua pratica pastoral, sua forma de
compreender-se, suas estruturas, correspondem a riqueza de oportunidades que o
tempo hodierno pode oferecer. A histéria nos mostra que sempre se fazem
necessarias novas configuracdes eclesiais que possam responder aos novos
desafios.

Tais configuragdes historicas da fé sdo ndo sé legitimas, mas também necesséarias
para que a pessoa € a mensagem de Jesus Cristo possa realmente ser ouvida,
entendida e vivida por novas geracdes. A inculturacdo da fé é um fenémeno tédo
antigo quanto a Igreja. Essa necessidade ndo se limita a horizontes e contextos
socioculturais que explicam a rica diversidade de expressdes da mesma fé na
historia do cristianismo, seja nas confissoes de fé, nas liturgias, nas teologias, nas
praticas devocionais, na piedade popular, pois a resposta cristd é despertada,
iluminada e incentivada pela comunidade eclesial, por um grupo social
caracterizado por experiéncias, crengas, juizos e compromissos comuns, que soO
existem na sociedade concreta em que vivem os cristdos.]..] E como as
configuragbes eclesiais apresentam diversidades, tanto sincronicas como
diacrbnicas, tanto geografica como temporalmente, surge inevitavelmente a
questdo da necessidade ou ndo de se conservar tais diversidades, sobretudo se
considerarmos que elas surgiram em conjunturas historicas bem determinadas, ndo
mais encontradas em nossos dias.'*

Este discernimento torna-se trabalho constante para toda a Igreja. Numa
época de transformacdes sociais, culturais e religiosas, a Igreja deve empenhar
esforcos para superar os desafios que se apresentam a missao que lhe € propria, de
construir o Reino de Deus. Um reino permeado pela justica e paz. A Igreja deve
através do testemunho de todos os membros, ajudar a construir ja neste mundo,
uma sociedade que esteja fundamentada no amor e na justica.

Discutir os desafios e oportunidades que a contemporaneidade oferece a
Igreja é uma tarefa que abrange a visdo de mundo que temos, passa pela teologia
que elaboramos, alcanca a espiritualidade que cultivamos, e afeta a totalidade da

vida humana'*’. E é uma tarefa para todos os batizados.

EG 43.

MO EG 140.

“Andrés Torres Queiruga, por exemplo, no livro Fim do cristianismo pré-moderno, jé citado
nesta pesquisa, propde uma reformulagdo profunda da teologia; discutindo desde a necessidade de
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Na primeira parte de nossa pesquisa demonstramos que aconteceram
mudangas importantes no modo de viver do ser humano e que afetam
significativamente o seu modo de compreender-se, relacionar-se, e viver a fé.
Destacamos algumas caracteristicas deste tempo que achamos significativas,
poderiamos ter destacado outras, mas fizemos esta op¢do. Somente para recordar,
as caracteristicas que trouxemos como relevantes sdo: A secularizacdo, a
autonomia, a urbanizacdo ndo somente como uma questdo geografica, mas como
um modo de ser. A velocidade e tempo como algo que diz respeito ndo somente
ao cronoldgico, mas também aos processos mentais. O pluralismo que aparece
cada vez mais com uma infinidade de escolhas.

Diante destas mudancas evidentes, o presente capitulo se propora situar a
Igreja nesta realidade, onde ela aparece ndo mais com a portadora hegemdnica de
sentido, mas como mais uma instancia que esta presente na sociedade propondo
um sentido para a vida. A questdo serd: A Igreja diante desta realidade em
constante mudanga como podera responder a estes desafios? Como a Igreja podera
continuar sua missao como uma acao salvadora? Mais uma vez citamos papa
Francisco que na Evagelii Gaudium admoesta-nos:

Cada cristdo e cada comunidade hé de discernir qual € o caminho que o Senhor Ihe
pede, mas todos somos convidados a aceitar este chamado: sair da prépria
comodidade e ter a coragem de alcangar todas as periferias que precisam a luz do
Evangelho.'*®

O espirito que esta por traz desta admoestacdo € de discernimento, escuta,
mas também de acdo. Uma acdo que de fato leve as pessoas a encontrar-se com
Cristo. Por isso uma Igreja solidaria e misericordiosa. Olhando o mundo com
olhar de esperanca e ndo mais de condenacao.

N&o proporemos solucdes, e nem seria possivel dada a complexidade de
nossa época. O que propomos Sao perspectivas possiveis para que ela, a Igreja,
continue sua missao salvifica, pois percebemos que o momento atual nos pede
serenidade, reflex&o e, sobretudo converséo.

Pretenderemos trabalhar em duas partes: Na primeira parte, trataremos a
seguinte problematica:diante da cultura atual, com seu pluralismo, com uma

explosdo de ofertas de sentido como devemos fazer emergir uma Igreja que esteja

sistematizar uma nova teologia sobre Deus e a sua forma de se relacionar com o ser humano,
salvacdo e até mesmo fazendo uma confrontagao entre transcendéncia e imanéncia.
148

EG 20.
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aberta a acolher a pluralidade. Uma Igreja onde as pessoas possam buscar um
sentido Gltimo para suas vidas, uma Igreja hospitaleira, acolhedora das diferencas,
uma Igreja da misericérdia, uma Igreja da esperanca.

Na segunda parte tocaremos no sujeito protagonista para este momento
historico, um cristdo adulto na fé: Podemos almejar muitas mudancgas, muitos
novos cenarios, mas quem vai realizar esta mudanca?Aqui traremos da
contribuicdo de Juan Luis Segundo, tedlogo uruguaio que em sua obra teologica
aprofundou esta tematica. Cristdo adulto na fé foi uma obra que aprofundou varios

tratados teoldgicos e que ja citamos em nossa pesquisa.

4.1.
Questdes preliminares

Sao multiplos os possiveis caminhos que a Igreja poderia percorrer. Nao
poucos gostariam de uma volta a um passado mais tranquilo, com uma forte
tentacdo de reafirmacdo da instituicdo numa reacdo de autodefesa com uma
atitude apologética, o que em nosso modo de ver seria um desastre porque aquele
mundo de cristandade que ajudou a fortalecer esta eclesiologia ndo existe mais.
Outros podem estar se lamentando pela lentiddo das mudancas necessarias. Porem
nosso norte estara ancorado na eclesiologia que o Concilio Vaticano Il nos legou.
O que significa viver uma Igreja Comunh&o e uma Igreja Povo de Deus numa
sociedade p6s-moderna? Num mundo que mudou?

Hoje é preciso primeiro constatar que o sujeito p6s-moderno é caracterizado
por um individualismo cultural. E ndo se trata de estabelecer nenhum julgamento
moral sobre isso, ha um individualismo de expressdo: seja vocé mesmo! Cada vez
mais o sujeito se “define” ou assim o tenta, de tal forma que a identidade seja
demonstrada pela “performance individual”.

Mesmo quanto a isso, o Vaticano Il parece ter antecipado a reflexdo,
especialmente na ténica dada a necessidade do dialogo.

O dialogo rompe com a ideia de uma Igreja voltada para si mesma, bastando-se a si
mesma, identificando a verdade revelada com seus pronunciamentos e normas, sem
ter em conta a origem historica e contextualizada deles. O di&logo recoloca em
primeiro plano o sentido ultimo da instituicdo eclesial como sacramento da
salvagdo para o mundo, fazendo-a entrar seriamente no desenrolar histérico da
humanidade, participar da aventura humana, conviver em sociedade e construir o
futuro. O dialogo com os de fora ganha credibilidade por meio do dialogo no
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interior da prdpria Igreja, pois também em seu seio a subjetividade, a historicidade
e a comunidade devem poder emergir e plasmar sua prépria fisionomia.**°

Cada vez mais estando visivel um individualismo cultural na sociedade pos-
moderna, é-se obrigado a repensar mesmo o significado de religido para e nessa
sociedade. Dentro de uma sociedade marcada pela pluralidade em todos os niveis,
ndo ha mais um sentido que abarque o todo. Assim, a religido passa a ser um
sentido ao lado de muitos outros.

A questdo da unicidade, normatividade e exclusividade de Jesus Cristo para
a salvacdo precisaram ser repensadas e, mesmo ndo podendo abrir mdo dessa
centralidade, a Igreja Catdlica pode dar passos significativos no dialogo
ecuménico e inter-religioso.

O decreto Unitatis Redintegratioreconhece o poder de se encontrar a Igreja
de Cristo também fora da Igreja Catolica, retomando o que vem afirmado na
Lumen Gentium com o “subsistit in Ecclesia Catholica” (LG 8).**°

A declaracdo Nostra Aetate aponta para a valorizagdo do conhecer,
compreender, dialogar e cooperar com as demais religides, sempre num clima de
respeito e de estima reciprocos, excluindo qualquer tipo de discriminacdo entre 0s
seres humanos com base em raca, classe social ou religido.™ “Nio sé se
consideram, sem deprecia¢do, os membros das outras religides, mas também estas
enquanto tais. Esse fato significa sem divida um progresso”.*>?

Também o didlogo com a Cultura se afasta de uma compreensao elitista e
assume caracteristicas antropoldgicas. Trata-se de reconhecer que a cultura tem
um valor por si mesma e respeitar a relagdo com a realidade humana e perceber
que a intima relagdo fé e cultura tem seu fundamento teoldgico na propria
encarnacao de Cristo, que viveu as proprias condi¢fes sociais e culturais de uma
época definida, ou seja, a sua.*>

A questdo do dialogo sempre esteve entrelacada com o dominio da verdade,
defendido pela Igreja. Também sobre isso € preciso lancar luz e perceber que o

conceito cristdo de verdade ndo € simples adequacdo as coisas, ndo é algo

S FRANCA MIRANDA, M., A Igreja numa sociedade fragmentada, p. 17.
150 B
Ibid., p. 18.
L Cf. NA, 5.
2 Ipid., 23.
1FRANCA MIRANDA, M., op. cit.,p. 27.
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totalmente objetivo, nem tampouco puramente subjetivo, mas um evento que
implica sujeito e objeto.

A nocdo cristd de verdade se fundamenta na concep¢do biblica, expressa no
vocdbulo emet: firmeza, consisténcia, fidelidade (entre pessoas). Algo que se
comprava digno de confianca é emet. Portanto essa concepcédo de verdade ndo pode
prescindir do tempo, pois deve acontecer na histéria [...] Mas a nocédo biblica de
verdade ndo se opde a concepgdo grega, embora seja dela distinta, pois os feitos de
Deus na historia (0 emetdivino) sdo pressupostos como objetivamente verdadeiros
no sentido grego. Assim as verdades de fé reivindicam validez universal e
correspondéncia com a realidade, néo se reduzindo a estados de animo ou situacdes
existenciais, embora abertas ao futuro. Portanto, a verdade cristd ndo pode ser
contida num conceito, mas € acessivel a fé enquanto esta Gltima confia e se apoia
no Deus que vira no futuro em plenitude. Desse modo ela se opGe a qualquer tido
de dogmatismo, como infelizmente j& se deu no passado. Hoje temos consciéncia
do ‘ja’ e do ‘ainda ndo’ que caracteriza as verdades da fé, pois a distincia entre
Deus e nds apenas nos permite expressa-lo de modo analogo e fragmentario (1Cor
13,12); dai tender a Igreja continuamente a plenitude da verdade divina (DV8)."*

A situacdo altamente globalizada da sociedade encerra desafios diretos para
a Igreja, seja quanto ao impacto cultural na mentalidade humana, seja quanto ao
desafio ético da globalizacdo da economia e de certo culto ao dinheiro.

N&o é mais possivel simplesmente apresentar uma verdade, e esperar que
ela seja pressuposta a partir de entdo. A religido parece perder seu status de
dominio do sentido, para adentrarem numa situacdo de concorréncia com outras
ofertas. Um exemplo dessa mudanca pode ser percebido no objetivo da catequese
até pouco tempo atras, que era o de basicamente explicitar a fé. Hoje isso é
insuficiente, passando a se falar de iniciacdo cristd, acolhimento, € mesmo
convencimento. Em outras palavras, numa oferta de sentido.

Isso porque a adesdo religiosa ndo se da mais por um critério externo: ter
nascido numa familia catélica, por exemplo. Escolher religido é um processo que
ocorre na vida privada e diz respeito ao individuo. Isto ndo quer dizer que a
religido tenha perdido o sentido para as pessoas. Quer dizer apenas que ndo é mais
a instituicdo religiosa a fonte do sentido.

Talvez o ponto central para a formacdo do sentido religioso do sujeito pos-
moderno seja entdo, a experiéncia religiosa. Este sujeito identifica-se
religiosamente com aquilo que ele pode experimentar, com aquilo que pode ser
por ele vivido. E aquilo que é experimentado, isto faz sentido.

Assim, da comunh&o com Deus nasce a comunidade dos fiéis, um grupo humano
que professa e vive a fé em Cristo Senhor. A comunidade ndo veria a luz sem o
testemunho e a proclamagdo, sem a experiéncia salvifica e sua transmissdo por

FERANCA MIRANDA, M., A Igreja numa sociedade fragmentada, p. 98.
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parte de cristdos. Estes comunicam ndo s6 nogoes e relatos, mas o proprio Deus
que se lhes entregou a si proprio, estando assim com eles em comunhao. A reflexdo
até aqui feita jA nos demonstra ser a Igreja ndo apenas uma realidade objetiva, que
pudesse prescindir da subjetividade humana (fé, esperanca, caridade), ainda que
estimulada, possibilitada e sustentada pela acdo do Espirito Santo.'*

E necessario na situagdo atual, que o cristianismo catélico esteja consciente
de que estd presente em uma situacdo onde ndo mais detém a hegemonia do
sentido religioso. Ele se encontra numa situacdo de pluralidade de sentidos
religiosos, onde se d& a concorréncia de uma gama grande de ofertas.

Entretanto, “quando examinamos a histéria do cristianismo, constatamos a
rica pluralidade de expressdes dessa experiéncia fundante: expressdes de cunho
dogmatico, litirgico, pastoral e até concernentes a organizacdo eclesial”.’”® A
experiéncia cristd sempre foi plural. Aos poucos, em determinadas fases
historicas, vai fazendo opc¢des de formalizacdo. A estrutura atual da igreja tem por
base uma organizacdo em comunidades (paroquias, dioceses) fixas. Sua a forma
tradicional de organizar-se € um tanto baseada na ideia de territorio: territorio
geogréfico, territdrio institucional e territério dogmatico. Nessa nova realidade, o
que tem o cristianismo para oferecer? O que ele propde?

Ha 50 anos atras a Igreja fez uma experiéncia impar, que foi convocar um
Concilio Ecuménico que teve como preocupacdo fundamental trazer a Igreja para
um dialogo com a modernidade. N&o tinha mais sentido continuar combatendo
contra liberdade, autonomia, fraternidade, ou no dizer do proprio papa Jodo
XXIII, era necessario que a Igreja superasse a postura dos “profetas da desgraca”,
daqueles que ndo viam nada de positivo, bom na sociedade moderna. Dar
continuidade ao espirito do Concilio que foi de abertura e dialogo parece-nos algo

irrenunciavel.

4.2.
A Igreja da hospitalidade: viver a comunh&o na pluralidade

O modo de ser e organizar-se da Igreja Catdlica, constituido historicamente
e que persiste até nossos dias que j& mencionamos acima, tem como base uma
organizacdo em comunidades, ou seja, paroquias, dioceses fixas, que se baseiam

na ideia de territorio. Vivemos hoje num tempo agitado e tenso e naturalmente a

1FRANCA MIRANDA, M., A Igreja numa sociedade fragmentada, p. 85.
156 bid., p. 96.
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Igreja como instituicdo inserida nesta sociedade se sente provocada por tais
transformac0es. Na atualidade, diante de um contexto urbano, plural, este modelo
de organizacdo e vivéncia eclesial se vé com dificuldades em transmitir a
mensagem do Evangelho. Como pudemos verificar no primeiro capitulo de nossa
pesquisa, vivemos num mundo plural, urbano, moével, fragmentado, e nossa vida
eclesial em muitas ocasides se mantém ainda presa num mundo de cristandade,
estavel, homogéneo, fixo. Se por um lado nossa sociedade pluralista se torna um
desafio para a Igreja ela também é chance para toda a Igreja fazer um exame
critico de sua acdo e estrutura. Agenor Brighenti nos alerta sobre como a Igreja
deve colocar-se neste tempo de mudancas quando afirma:

A lIgreja do futuro ou seré pluralista, ou seja, respeitosa e promotora do pluralismo,

ou ndo serd catdlica. Sobretudo se ela quiser ser testemunha do evangelho Boa

Nova para um mundo cada vez mais diversificado. Isso implica integrar em seus

métodos a razdo dialdgica, que, como ja dissemos, rompe com a légica do terceiro

excluido, que leva a ver por detrds de cada diferente um herege ou um inimigo.

Diversidade é enriquecimento, e ndo ameaca. Evidentemente, para enriquecer-se

com a diversidade é preciso ter consciéncia da prépria identidade, das proprias

possibilidades e limites. A auto-suficiéncia impede a aprendizagem com o outro e 0

testemunho de Igreja que evangeliza, deixando-se evangelizar.™’

Este aceno dado por Brighenti nos lembra que a marca de nossa época e do
futuro é a convivéncia, o intercdmbio, a comunhéo entre os diversos. Nesta nova
cultura como bem nos lembrou, deve-se ter como pressuposto o dialogo que
rompe com a légica da exclusdo, esta mesma logica, que leva a ver no diferente
um inimigo. Nesta nova cultura o outro passa a ser central. Se assim n&o
compreendermos corremos o0 risco dos fundamentalismos sob as mais variadas
formas. Historicamente no milénio anterior, no interior da Igreja convivemos com
tal intolerancia, o outro era submetido ou destruido. Porém, hoje também devemos
estar atentos ao extremo oposto do fundamentalismo, onde se acaba banalizando
as diferencas caindo numa situacdo de tanto faz, num relativismo religioso.

A consciéncia de gque a Igreja na situacdo atual ndo detém a hegemonia do
sentido religioso, mas € uma proposta entre outras, aparecendo como mais uma
instancia que participa do dialogo publico®™® deve fazer com que a Igreja se
cologue na sociedade como uma proposta valida, que realmente alimente os

anseios de cada ser humano, que leve a pessoa a fazer uma opgéo livre e que esta

7 BRIGHENTI, A. A Igreja do futuro e o futuro da Igreja, p. 30.
1% FRANCA MIRANDA, M., A Igreja que somos nés, p. 9.
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opcédo se torne genuina, e ajude a interpretar a realidade e a existéncia de forma
singular.
O papa Francisco na Evangelii Gaudium aponta para esta realidade dizendo:

Novas culturas continuam a formar-se nestas enormes geografias humanas em que
0 cristdo ja ndo costuma ser promotor ou gerador de sentido, mas recebe delas
outras linguagens, simbolos, mensagens e paradigmas que oferecem novas
orientagdes de vida, muitas vezes em contraste com o Evangelho de Jesus. Uma
cultura inédita palpita e estd em elaboracdo na cidade. [...] Isto requer imaginar
espacos de oracdo e de comunhdo com caracteristicas inovadoras, mais atraentes e
significativas para as populagdes urbanas."

Diante de uma sociedade que oferece uma sem multiplicidade de propostas
de sentido a Igreja também quer oferecer a sua proposta. O que a Igreja tem como
proposta para oferecer, € uma proposta de vida cristd, que se desenvolve no
seguimento a Jesus Cristo. Para o cristdo a verdade é alguém, por isso ele aposta
em Jesus Cristo, conforma sua vida pela dele em meio a outras ofertas de sentido.
Cabe-nos perguntar como a Igreja pode apresentar esta forma de vida de tal
maneira que ela se torne atraente para o0 mundo de hoje?Abaixo descreveremos
algumas caracteristicas desta proposta.

“A Igreja deve ser como instituicdo o que Deus quis que ela fosse, a saber,
sinal e instrumento de salvagdo da humanidade ao longo da histéria”'®®. De
maneira concreta a Igreja deve irradiar a Boa-Nova, ser luz para o mundo, sal para
a terra e fermento para a massa.®'E acima de tudo acreditar que o viver de forma
cristd é seu maior tesouro. Uma das atitudes recomendadas por Jesus e que
caracterizam bem o que é viver de forma crista é o servir. O servico revela o ser
auténtico da vida cristd. Em primeiro lugar estar a servigo da mensagem e dos
seguidores de Jesus Cristo, mas também estar a servico de toda a humanidade,
especialmente aos mais necessitados. A Igreja deve voltar-se para a sociedade,
humanizando-a oferecendo-lhe os valores evangélicos.

Os periodos de mudanca trazem sempre angustia e perplexidade, ndo seria
diferente hoje que vivemos uma mudanca de época. Existem muitos desancorados
existenciais, ndmades religiosos e muitos perdidos buscando um lar, um sentido.

O papa Francisco nos lembra na Evangelii Gaudium quando fala do desafio

das culturas urbanas que:

G 73
1FRANCA MIRANDA, M., A Igreja numa sociedade fragmentada, p. 6.
*41bid., p.13.
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Precisamos identificar a cidade a partir de um olhar contemplativo, isto €, um olhar
de fé que descubra Deus gue habita nas suas casas, nas suas ruas, nas suas pragas.
A presenca de Deus acompanha a busca sincera que individuos e grupos efetuam
pra encontrar apoio e sentido para a sua vida. Ele vive entre os citadinos
promovendo a solidariedade, a fraternidade, o desejo de bem, de verdade, de
justica, esta presencga ndo precisa ser criada, mas descoberta, desvendada. Deus ndo
se esconde de quantos O buscam com coragéo sincero, ainda que o fagam tateando,
de maneira imprecisa e incerta.’®

Uma Igreja presente neste contexto deve ser acolhedora, hospitaleira, onde
muitos grupos podem se agregar, criando lacos e espacos de sentido. A civilizagédo
urbana ndo tem um centro. Ela tem muitos centros, e estes centros sdo
constituidos a partir ndo de critérios externos, mas a partir dos interesses dos
individuos. E um desafio para a Igreja também ser “policéntrica”, servir neste
contexto, significa dar espaco e possibilidade de convivéncia para grupos de
interesses diversos. Neste sentido a Igreja estard sendo fiel a sua identidade
catdlica que tem a haver com o todo, podendo acolher todos os humanos. Numa
sociedade que valoriza a individualidade, a Igreja é chamada a superar todo o
comportamento burocratico, frio, impessoal, estabelecendo uma relacdo pastoral
que valorize a pessoa e 0s mais diferentes grupos. Ainda na Evangelii Gaudium o
papa Francisco lembra-nos.

Torna-se necessaria uma evangelizagdo que ilumine os novos modos de se
relacionar com Deus, com 0s outros e com 0 ambiente, e que suscite os valores
fundamentais. E necessario chegar aonde sdo concebidas as novas historias e
paradigmas, alcangar com a Palavra de Jesus os nucleos mais profundos da alma
das cidades. Ndo se deve esquecer que a cidade é um ambito multicultural. Nas
grandes cidades, pode-se observar uma trama em que grupos de pessoas
compartilham as mesmas formas de sonhar a vida e ilusdes semelhantes,
constituindo-se em novos setores humanos, em territorios culturais, em cidades
invisiveis. Na realidade, convivem variadas formas culturais, mas exercem muitas
vezes préaticas de segregacdo e violéncia. A Igreja é chamada a ser servidora de um
dialogo dificil.**

Quando falamos em hospitaleira, queremos nos referir a uma Igreja de
dialogo, que seja acolhedora de todas as diferencas, sem, porém cair na tentacao
que o relativismo religioso coloca em nosso tempo, “a de entrar também na
disputa do mercado, por meio da desinstitucionalizacdo da Igreja, da
flexibilizacdo dogmatica, do inclusivismo religioso ou da toleréncia do

164

sincretismo[...]™". A Igreja deve se constituir em espago de convivéncia amorosa.

12FRANCA MIRANDA, M., A Igreja numa sociedade fragmentada, p. 71.
1S EG 74.
164 BRIGHENTI, A., A Igreja do futuro e o futuro da Igreja, p. 43.
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Uma Igreja que seja inclusiva, uma Igreja que realmente seja catdlica, porque ser
catolica tem haver com o todo, universal.

A lIgreja deve sempre buscar compreender-se em cada novo contexto
histérico, mantendo aquilo que € essencial sem nunca perder de vista o essencial
da fé crista, a saber: “O evento Jesus Cristo, como plenitude da revelagdo, o Reino
de Deus como horizonte de salvagdo e a Igreja como seu ‘sinal e instrumento’,
conforme protagonizou o Concilio Vaticano 11"*%.

Comunhdo e participacdo de todos e a Igreja povo de Deus foi o legado
eclesiolégico mais importante do Concilio. Quando afirmamos que somos povo
de Deus estamos dizendo que nédo existe cristdo isolado, pois estamos vinculados
a uma comunidade que professa a mesma fé. A comunidade é algo inerente a
proposta cristd. A dimensdo comunitaria na Igreja se inspira na Trindade que é a
perfeita comunidade de amor. Ndo existe cristdo isolado, pois sem comunidade
ndo podemos viver autenticamente a experiéncia cristd. Historicamente a vivencia
comunitaria da fé conheceu diferentes formas de eclesialidade. Torna-se um
desafio hoje constituir comunidades nao a partir da necessidade da estrutura, mas
a partir da proposta cristd. Trata-se de privilegiar o carisma colocando a estrutura
a seu servigo. Quando acentuamos o carisma estamos privilegiando as pessoas que
formam a instituicdo. Uma adequada conjugacdo entre carisma e instituicao
possibilitard a Igreja a ser fiel a sua missdo especifica que tem a missdo de
prolongar a prépria missdo de Jesus na histdria. Que a Igreja se torne de fato a

“casa” de toda a humanidade.

4.2.1
A Igreja da misericérdia: constituir comunidades a partir da solidariedade

A misericordia é uma das formas mais intensas do amor cristdo. E o amor
com aquele que esta no chdo, excluido, distante, o0 mais sofredor. O amor que
sentiu Cristo, quando “viu a multiddo cansada e abatida como ovelhas sem pastor”
(Mt 9,36). Assim deve ser a Igreja, como uma mae, ela deve estender sua
misericordia aos socialmente excluidos, aos discriminados e excluidos por questéo
de cultura, cor, género, idade etc. A atual situacdo do mundo, que sente a falta de

referencias solidos, onde tudo é descartavel e consequentemente nada motiva a

BRIGHENTI, A., A Igreja do futuro e o futuro da Igreja, p, 43.
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voltar-se para o proximo.Porque reina hoje um individualismo desenfreado. Este
contexto também influencia a vida dos cristdos que se envolvem nesta forma de
pensar e viver, ou seja, sdo influenciados pela busca de maior poder, prestigio,
bens materiais, prazeres imediatos.

Este modo de proceder cria nas pessoas uma insensibilidade com o
sofrimento humano, fazendo-os buscar na vida apenas satisfacfes pessoais.
Ninguém estd imune a isso. A Igreja num espirito de conversdo devera cultivar
um espirito de solidariedade, um espirito comunitario em contrario ao
individualismo que se tornou uma cultura. “A solidariedade terd de constituir-se
em cultura. J& ndo bastardo atos isolados, mas se sentird a necessidade de que o
imaginario social se impregne de simbolos, valores solidarios”.*

A Igreja necessita de uma conversdo, Franca Miranda, com clareza nos
alerta para esta direcdo:

Consequentemente hoje o imperativo da conversdo diz respeito a todos o0s
membros da Igreja. Conversdo de representacdes tradicionais arcaicas, de juizos
anacronicos, de piedades privadas, de religiosidade desprovida de preocupacédo
social com os mais pobres e excluidos. Conversdo a uma vida mais sobria numa
época em que tantos homens e mulheres vivem na miséria, ignorados pela cultura
do consumo. Conversdo a uma vida de servigo a semelhanca de Jesus Cristo e ndo
de poder e prestigio como nos incita a sociedade, conversdo aos valores
evangélicos que fazem de nds pessoas diferentes, 0 que reputo altamente
positivo.'®’

Neste mundo altamente globalizado, a Igreja devera colocar-se ao lado dos
mais pobres e excluidos numa opcéo preferencial, seguindo a tradi¢do da Igreja na
América Latina. “Procurai primeiro o reino de Deus ¢ sua Justiga, e tudo mais se
vos dara por acréscimo” (Mt 6,33). Uma Igreja em constante atitude de conversao

sera com certeza um polo irradiador de vida.

4.3.
Novo sujeito eclesial: Cristdo adulto na fé.

Quando acima descrevemos formas de como a Igreja pode se constituir
neste momento histdrico, cabe-nos fazer outra pergunta: Quem vai realizar esta
tarefa? Ou melhor, Qual o sujeito eclesial ideal para tal missdo? E o que

descreveremos a seguir.

1061 IBANIO. J. B., Cenérios de Igreja, p.124.
1 FRANCA MIRANDA, M., A Igreja que somos nos, p.15.
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Afirmamos que cada membro da Igreja € sujeito eclesial e ndo apenas
destinatario da mensagem. Se em séculos passados a grande maioria dos cristaos,
0s nao ordenados, formavam uma massa passiva e sem voz na Igreja, a partir do
Vaticano Il aconteceu uma mudanca radical. Se ainda ndo constatamos na pratica
0 que o Concilio afirma na eclesiologia da Lumen Gentium, ao colocar o tema da
hierarquia depois dos capitulos sobre o Mistério da Igreja e o Povo de Deus,
estabelecendo a fundamental igualdade, dignidade e vocacdo de todos o0s
membros'®®, afirmando que, a Igreja sdo todos os batizados que formam o Povo
de Deus, o corpo de Cristo, é porque ainda mantemos mentalidades deficientes em
relacdo a eclesiologia, que levam a falta de maturidade necessaria, tanto da parte
da hierarquia que se acostumou ao exercicio do poder e dos leigos que se
acostumaram ser dependentes da hierarquia. Assim bem se expressa Franca
Miranda:

Sem uma correta eclesiologia ndo teremos um catélico ou uma catélica que seja
realmente sujeito ativo na Igreja, que pense, reflita, tome posigdes e aja em prol da
comunidade, j& que nem toda a eclesiologia favorece essa decis&o.'®

Outro fator que ndo podemos deixar de mencionar é o fator estrutural, a
configuracdo institucional da Igreja. Se por um lado o Concilio trouxe uma
mudanca eclesioldgica, por outro pouco se avancou na parte institucional.

Pois tanto as normas de direito canénico como as estruturas vigentes podem tornar
in6cuas as conquistas teoldgicas por mais bem fundamentadas que estejam.
Afirmar que a Igreja é uma comunhdo sem oferecer estruturas de comunhdo
significa confinar a0 mundo da teoria uma compreensdo verdadeira da Igreja, a
semelhanca de um satélite girando no espago sem incidéncia real em nosso
planeta.”

O caminho que se segue a frente é de muito trabalho e persisténcia na busca
de relacionar bem o fator tedrico e o fator institucional.

Como j& destacamos em reflexdo ulterior uma das caracteristicas da
humanidade na pds-modernidade é a autonomia. Portanto nos encontramos hoje
com um sujeito autbnomo. Um sujeito que estd acostumado pela cultura atual,
buscar a liberdade, ter maior possibilidade de participacdo, ter liberdade de
expressao. No entanto no interior da Igreja em muitos casos encontramos pessoas
que vivem a fé de forma infantil. “Razdes de cunho historico explicam a enorme

guantidade de catdlicos apenas de batismo, ou mesmo um catolicismo mais

18ERANCA MIRANDA, A Igreja que somos nos, p. 117.
bid., p. 133.
7% 1pid., p. 133s.
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cultural do que religioso”.!™" Esta situacdo se agrava quando percebemos a
evolugdo em nossa compreensdo da realidade e ndo conseguimos perceber
também a mesma evolucdo na compreensdo da fé. Franca Miranda alerta para esta
dificuldade afirmando:

Com os anos evoluimos em nossa compreensdo da realidade, ampliamos nosso
horizonte, percebemos a complexidade da realidade, adquirimos novos critérios de
juizo, abandonamos o mundo infantil do passado, assimilamos o imaginario das
ciéncias e as interpretagbes da historia, tornamo-nos criticos diante do patriménio
recebido na infancia. E nesse legado estava também a primeira formacao religiosa.
Caso ela ndo tenha tido um prosseguimento ao longo da nossa evolu¢do humana e
profissional, acaba certamente sendo abandonada como mais propria da etapa
infantil de nossa vida. E isso vem acontecendo ha anos com muitos catolicos. Por
ndo conseguirem conhecer sua fé como adultos, ndo conseguem igualmente
relaciond-la com sua vida concreta, e desse modo acabam banindo-a de sua
existéncia, sem, entretanto, negéa-la ou combaté-la, embora outros rejeitem
explicitamente certas verdades cristds por entendé-las na versdo infantil ou
simplesmente de modo errado.*™

Esta imaturidade em relacdo a fé, encontrada na grande maioria dos
catolicos, provem de uma eclesiologia que perdurou, como ja afirmamos em nossa
pesquisa, por mais de mil anos na Igreja. O Concilio Vaticano Il superou esta
forma da Igreja se compreender. Todos os batizados tém parte na dignidade
sacerdotal, profética e real do povo de Deus, incluindo tanto a hierarquia como 0s
leigos. Portanto podemos afirmar que todos somos Igreja. Neste momento da
reflexdo destacaremos um tedlogo que teve como preocupacdo fundamental a
reflexdo teoldgica que trouxesse a maturidade na fé, Juan Luis Segundo.

Juan Luis Segundo, tedlogo Uruguaio fez de sua obra teoldgica um fio
condutor que levasse as pessoas ao amadurecimento na fé, ou seja, tornar o leigo
adulto na fé. Esta foi uma das suas grandes preocupacfes. Produziu uma obra
vasta que refletiu os varios tratados da teologia. Produziu uma teologia em
dialogo, em vista da maturidade. Sua reflexdo visa levar o cristdo a maturidade
humana e religiosa. Ele percebe que muitos cristdos ganharam maturidade em
muitos campos do saber, porém no que concernia a fé percebe ainda uma grande
imaturidade. Ou seja, muitos evoluem socialmente, mas quando se trata de
questdes de fé continuam infantis. No dizer do préprio Segundo:

Foi fazendo a pastoral que percebi que os cristdos tinham uma série de bloqueios
em sua fé que ndo os deixava ir adiante. Cada vez que via ou percebia isso,
procurava verificar por que os tinham; que teologia tinham sobre isso; de onde

IERANCA MIRANDA, A Igreja que somos nos, p. 14.
2bid. , p. 15.
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vinha. Entdo Ihes mostrava que havia outra forma de pensar mais rica, mais

humana'’®,

A partir desta constatacdo cria um grupo que se retne periodicamente para
aprofundar as questdes da fé. Sua reflexdo visa levar o cristdo a maturidade
humana e religiosa. Para sua teologia, quer leitores tocados pelo mistério, mas
fiéis a terra e consumidos pela paixdo de uma humanidade melhor'’*. Segundo
sente que tem um compromisso em ajudar as pessoas a viverem de maneira mais
humana a sua fé. Com suas proprias palavras se expressa: “Os cristdos tropecam
em certas coisas que parecem impedi-los de pensar, agir ou ser plenamente
humanos. Entdo é preciso remové-las®™. Com esta intuicdo ele mostra uma das
principais caracteristicas do leigo adulto na fé. Como ele bem expressa o leigo
adulto na fé deve pensar, agir e ser plenamente humano. Superando a
infantilidade, buscando a liberdade na responsabilidade para a humanizacdo do
mundo em que vivemos.

Quando entramos no pensamento de alguém precisamos conhecer a partir de
onde o referido autor fala, seu contexto, sua realidade, suas intengdes, porem
sabidamente esta € uma tarefa sempre incompleta, porque falamos interpretando.
O contexto sdcio-histdrico é elemento decisivo para a elaboracdo do pensamento
de cada autor. A partir de onde, ou qual contexto Juan Luis Segundo produz sua
teologia? Segundo Afonso Murad:

Juan Luis Segundo é um te6logo que desde o inicio de seu trabalho teve a intengéo
de fazer uma teologia séria, profunda e contextualizada. Viveu grande parte da vida
no seu pais de origem. Importantes fatores no contexto sécio-cultural caracterizam
0 Uruguai. O primeiro é de natureza étnica. Ele se diferencia sobremaneira de
outros paises latino-americanos por sua alta concentracdo de descendentes de
europeus, ndao somente os colonizadores espanhdis, mas também italianos e
alemées. Ao mesmo tempo, quase inexiste populacdo indigena e é baixissima a
porcentagem de negros. O segundo é de natureza cultural. O Uruguai é um pais
laico. Desde o século passado suas elites foram formadas neste espirito,
influenciadas especialmente pelo laicismo Frances. Por isso, a religiosidade néo
tem incidéncia tdo marcante como nos outros paises latino-americanos. O terceiro
fator é de natureza politico-econdmica. O Uruguai foi um pais prdspero, com
indices econdmicos bem mais altos que a média latino-americana, mas que nos
Gltimos 25 anos sofreu grandes reveses. O periodo do governo militar
especialmente comportou grande repressdo politica, persegui¢do e aniquilamento
de liderangas politico-sindicais de oposic&o.'"

13 CASTILLO CORONADO, J., Livres e Responsaveis, p. 26.

“ SOARES, A. M. L., Juan Luis Segundo, uma teologia com sabor de vida, p.19.
>CASTILLO CORONADO, Livres e Responsaveis, p. 42

18 MURAD, A. A “Teologia inquieta” de Juan Luis Segundo, p. 155-186.
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O contexto secular, socio-histérico cultural do Uruguai dos anos sessenta,
como nos apresentou Murad, exigia reflexdes adultas e consistentes em tudo
aquilo que se referia em relacdo entre justica social e 0 compromisso cristao*’”.

Como ja mencionamos em nossa introducdo, sua primeira grande obra vai
se intitular, Teologia aberta para o leigo adulto. Obra importante, que perpassa
tratados importantes da teologia. Podemos dizer que é uma revisdo global da
mensagem cristd. Preenchendo certo vazio pastoral da época, na América Latina.
Seu empenho visa permitir que os leigos adquiram a maturidade necessaria para
responder as grandes questdes da vida e da fé.

Para Juan Luis Segundo, uma das caracteristicas da maturidade crista é
verificada quando o cristdo consegue responder as grandes questdes da vida e da
fé. Ter uma atitude adulta, equilibrada diante das situacdes concretas que a vida
apresenta. A auséncia desta forma de maturidade pode tornar as pessoas
pessimistas e desanimadas. Todo seu labor teoldgico visa permitir que os leigos
adquiram a maturidade necessaria para responder tais questdes. Suas perguntas de
fundo sdo: Em que cremos? E por que cremos? Perguntas que ndo se situam em
nivel pura e simplesmente conceitual. Pelo contréario, sdo interrogagdes cravadas
no coracdo do cristdo e que fazem de sua fé, uma fé em crise.'’® Ele percebe, por
razdes historicas, que a fé atual € uma fé em crise. Afirma Juan Luis Segundo:
“hoje vivemos uma aceleragdo da historia como fendmeno permanente, como
integrante definitivo da sua histéria”'’®. Este fendmeno tem repercussdes sobre a
fé cristda”. Segundo com sensibilidade apurada, com inteligéncia privilegiada, e
trabalho intenso propdem uma reflexao teoldgica que se confronta com o mundo.
Outra caracteristica da maturidade cristd é que o saber da fé seja pertinente aos
desafios socioculturais do mundo contemporaneo. Uma maturidade intelectual
que pressuponha um conhecimento da realidade que provenha de um estudo
pessoal, mas também da propria experiéncia da realidade. E, sem ddvida, a
formacdo que ofereca uma boa eclesiologia. No entender de Segundo se a Igreja
ndo conseguir falar com a linguagem atual corre um grande risco de se tornar uma

peca de museu.

Y7 CASTILLO CORONADO, J., Livres e responsaveis, p. 7. Esta obra é fruto de uma entrevista
concedida por Juan Luis Segundo a Jesus Castillo Coronado, no Centre Servres (Paris), entre 13 e
14 de janeiro de 1994.

18 SEGUNDO, J. L., Teologia aberta para o Leigo adulto: Essa comunidade chamada Igreja, p.
7.

bid., p. 8.
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Tem convicgdo de que a fé cristd é uma fé encarnada na historia. N&o se
pode ser cristdo sem ter implicagdes concretas pessoais e coletivas. Esta também
se revela outra grande caracteristica de um leigo adulto na fé. Quando ele
consegue articular sua fé com a vida concreta, trazendo implicac6es diretas para a
vida. Como ele mesmo diz uma fé encarnada. Os cristdos devem contribuir para
mudar a sociedade. Neste sentido afirma:

Uma fé que ndo se encarna, evapora-se: desaparece. Simplesmente ndo existe. A
encarnacao é a lei primacial da revelagdo. Deus se manifestou através de um povo
concreto, de uma antropologia, e depois se entregou plenamente, num homem
perfeitamente inscrito na histéria e na geografia. O mundo crera huma fé encarnada
no hoje. N&o em uma fé que se refugia num espiritualismo abstrato e inoperante.
Nem em uma fé unida a outras concepcGes do homem. Deste modo se efetua a
transmissdo da fé, de geracdo em geracdo. E deste modo a grandeza da Palavra se
nos revela através do progresso do proprio homem. A medida que a humanidade
cresce e amadurece, é capaz de se tornar um veiculo melhor do dom de Deus. E
deste modo, o trabalho de todo homem orientado para realizar um tipo de
humanidade e de universo mais humano e fraternal colabora com a “[...] revelagdo

do mistério velado que desde a eternidade estava em silencio dos séculos eternos,

mas que ja foi revelado agora [...] (Rom 16,26)"%°.

Por fim, para bem respondermos aos apelos atuais, que exigem um cristéo
maduro, um sujeito eclesial que responda bem ao periodo de transicdo que
estamos vivendo para melhor transmitir a fé, se faz necessario superar as tensdes
dos elementos de cristandade que ainda subsistem nas estruturas da Igreja, e,
sobretudo, na mente dos cristdos. A maturidade vird também quando novas
formas de encarnacdo eclesial exigidas por uma teologia renovada, que luta por
abrir caminhos na vida de cada cristdo, oferecendo novas formas da Igreja se
apresentar ao mundo. Prosseguir € preciso. Tracamos assim algumas
caracteristicas que encontramos na teologia de Segundo em relacdo ao leigo
adulto na fé. Sabemos porem de nossa limitacdo, 0 que mereceria pesquisa
posterior. Podemos concluir a partir da reflexdo até aqui realizada, que também
nds cristdos ndo podemos continuar 0s mesmos num mundo que ndo é mais o
mesmo. Em seu tempo ele se referia ao leigo adulto na fé, hoje podemos
acrescentar cristdo adulto na fé ou como nos referimos em nossa pesquisa, sujeito

eclesial.

18 SEGUNDO, J. L., Teologia aberta para o Leigo adulto, Essa comunidade chamada Igreja. p.
51.
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5
Conclusao

Esta pesquisa foi desenvolvida no intuito de fazer uma leitura da nova
consciéncia eclesial necessaria para 0 nosso tempo historico.

Vivemos hoje como afirmam os estudiosos uma mudanga de época que
apresenta sérios desafios e que nos deixam perplexos diante do futuro. Com titulo
sugestivo, A Igreja perplexa, Brighenti assim se expressa:

Estamos todos perplexos, a Igreja inclusive. Em tempos de império da razdo
técnico instrumental, sem ética e, portanto, sem limites, as profundas
transformacBes em curso, com suas caracteristicas singulares e seus sintomas
inquietantes, lancam-nos no imprevisivel. Percebemos que estamos caminhando
rapidamente, mas ndo sabemos bem para onde. Sé pressentimos que a intensidade e
a quantidade das mudangas acenam para um novo tempo.*®

Vivemos sim um momento de crise, numa sociedade que convive com
mentalidades, interpretacdes da realidade multiplas, trazendo para o interior da
propria Igreja muitos problemas.

Nosso estudo inicial situou-se em verificar o “chdao” em que o ser humano
esta situado. O ponto de partida de nosso estudo € a afirmacédo de que aconteceram
mudangas muito significativas nos ultimos tempos no modo de vida do ser
humano, que afetam suas relacbes, a propria compreensdo de ser humano e sua
relacdo com a fé. De fato 0 mundo mudou. Como a Igreja vai se situar diante
desta realidade?

Foi na Constituicdo Dogmatica Lumen Gentium nos seus dois primeiros
capitulos que encontramos a base teoldgica para nosso estudo. Tomamos como
ponto de referéncia a experiéncia que aconteceu a 50 anos atrds, o Concilio
Vaticano 1l.Este que foi o maior evento da Igreja nestes Gltimos séculos. O estudo
nos mostrou gue este evento eclesial causou uma grande mudanca no ser e agir da
Igreja. Houve de fato uma grande virada eclesioldgica. O Concilio foi conhecido
como o concilio do didlogo, convocando a Igreja a olhar para ela mesma (Lumen
Gentium) e também olhar para 0 mundo (Gaudium et Spes) e do aggiornamento,
que quer inserir a Igreja na atualidade. Este espirito do Concilio devera também
orientar a Igreja hoje para que ela supere os obstaculos que dificultam um maior

diadlogo com a sociedade.

BIBRIGHENTI, A., A Igreja perplexa, p. 9.
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O estudo também nos mostrou que nos momentos de crise a Igreja deve ter
um espirito sereno, olhar atento, critico e esperancoso. N&o deixar-se tomar pelo
desespero, mas alimentar-se de esperanca. Ler os sinais dos tempos ndo como 0s
“profetas da desgraga”, que s6 enxergam ameagas ¢ perigos, mas vé-los como
possibilidade de um futuro promissor. N&o podemos entrar numa cruzada eclesial
contra a pés-modernidade, nem fazer de conta que simplesmente ndo existe.

Outra constatacdo que nossa pesquisa nos trouxe € que, na situacdo atual, a
Igreja deve ter a consciéncia de que ela ndo detém mais a hegemonia do sentido
religioso. Ela se encontra numa situacdo de pluralidade de sentidos religiosos.
Diante desta pluralidade a Igreja deve lembrar que o cristianismo é uma proposta
de vida e como tal deve ser apresentada, oferecida.

Algumas provocacdes também apareceram. Se por um lado a partir do
Concilio Vaticano Il em seus textos avancamos em relacdo a eclesiologia a ponto
de afirmar que vivemos uma virada eclesiol6gica, muito ainda podemos avangar.
Um dos entraves para este avango cremos, sejam as estruturas da Igreja. “Nao
podemos ter uma Igreja de comunhdo e de participacdo se ndo existem estruturas
de comunhio e participa¢do™®?. O modelo eclesial de comunh&o e participagdo
ndo dispensa a estrutura organizacional. Mas esta estrutura devera promover 0s
diversos carismas. Cada um dos membros deve ser reconhecido como sujeito e
membro do Povo de Deus, chamado a agir a partir de seu carisma especifico.
Tudo devera ter a marca do amor fraterno, respeito, e partilha.

Outra provocacdo que surgiu através de nossa pesquisa € em relacdo ao
sujeito eclesial. O Concilio afirma que cada membro da Igreja é sujeito eclesial e
ndo apenas destinatario da acdo pastoral da hierarquia. Todos sdo membros da
Igreja, todos participam da acdo evangelizadora da Igreja no mundo. Portanto
constatamos que ainda estamos distantes desta realidade. Dentre tantos fatores
como, uma boa compreensdo de Igreja, estruturas que favorecam esta maior
participacdo, também verificamos que se trata de superar certa cultura que foi se
estabelecendo durante séculos de que uns os leigos ( a maioria dos fiéis), devem
ser 0s destinatarios da missdo da hierarquia. Buscar o novo sujeito eclesial que em
sua maturidade humana e de fé possa contribuir para que 0S avangos necessarios

no interior da prépria Igreja e dela em relagdo ao mundo possam acontecer.

12EFRANCA MIRANDA, M., A Igreja que somos nos, p. 35.
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Por fim, longe de achar que a pds-modernidade representa uma ameaca a
Igreja, diante de tudo o que significa, como, a pluralidade de sentidos, de tantas
propostas religiosas, talvez esteja aqui uma grande oportunidade de a Igreja
oferecer uma proposta de vida capaz de conduzir o ser humano a sua realizacéo e

plenitude.
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Anexo

A igreja que eu amo

A lgreja que eu amo é

A Santa Igreja de todos os dias.
Encontrei-a, peregrina do tempo,
Caminhando a meu lado;

A tua,

A minha,

A santa Igreja de todos os dias.

Saudei-a primeiro os olhos do meu pai,
Penetrados de verdade;

Nas méos de minha mée, geradora de alegria universal.

Néo fazia barulho, ndo gritava.
Era Biblia do criado-mudo,

E o Rosario

E o tibio cabecear

De Ave-Maria.

A lgreja que eu amo,
A Santa Igreja de todos os dias.

Antes de estuda-la no catecismo,
Banhou-me na pia batismal,

Na velha Par6quia de Sant’Ana.
Antes de conhecé-la ja era minha
A Santa Igreja de todos os dias.
Era a Igreja de meus pais

E a Igreja da cozinheira:

A Rosenda chorava as cebolas
Rezando o Pai-Nosso;

la @ missa a Maria,

Levava-me pela méo

A Santa Igreja de todos os dias.

Na aventura do mundo que crescia,

Eramos a Igreja.

Com Rafa e com Vicente,

Com a Amélia, a Joaninha e a Lucia,

Com Paulo e com Pedro e Terezinha,

A Santa Igreja de todos os dias.

Jesus Cristo, 0 Evangelho, o pdo, a Eucaristia,
O Corpo de Cristo, humilde, cada dia,

Com rosto de pobres

E rosto de homens e mulheres que cantavam,
Que lutavam, que sofriam

A Santa Igreja de todos os dias.

Aos dez anos felizes;

Aos doze, missionarios;
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AO0S trezes e catorze, vitraisincriveis
De mil rostos e vozes de apelos.

Veio Bispo e o Sacerdote,

A palavra que perfura e que penetra

As raizes da vida;

Juntava povos, despertavam os dormidos;
Chamava a oragéo,

a chorados perd@es de contricdo.
Embalada de testemunhos, a Igreja comunhao
Arguia, incomodava,

Convidava

Para a ampla corrente da paz,

Para 0s riscos missionarios,

Para as selvas do Congo,

Para o seguimento do Amigo;

A Igreja do coracéo limpo,

A Igreja do caminho estreito,

A bela Igreja da vida,

A Santa Igreja de todos os dias.

E o Papa de nossa Fé, em meu coragéo jovem,
Apontando a justica,

Traduzindo as bem-aventurancas,

Abrindo vastos horizontes

Prolongando novas andancas

E rostos ignorados e povos feridos

De ardentes abandonos;

O Papa de todas as linguas,

De urgentes problemas, de infinitas confiancas;
O Papa da Igreja de todos os dias

E os mandamentos de sua sabedoria.

E 0 que ndo estava, nem esta nem estara
Oficialmente inscrito e referenciado:

O Povo da Igreja sem portas,

A Igreja ampla das cem mil janelas,

E o ar do espirito catélico

Circulando em livres espirais,

E os pobres construindo catedrais

De palha, desperdicio e madeira

Com ogivas de telhas de arddsias

E o melhor de sua pobreza.

Escutem que vem pelas ruas

A lIgreja de grandes e pequenas procissoes,
A velha heroica de amar,

Entre rezas e devocdes.

De seus andores multicores

Os Santos perguntam seus perddes,
Porque criou os filhos que ndo eram seus
E rezou por mortos que a humilharam

E viveu tdo pobre sem voto de pobreza
E deu a metade do que ndo tinha.

Vai na procissao feliz, atras do andor;
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Os Santos a olham de sua varanda
Diferente em sua teologia
Esta humilde Igreja de todos os dias.

Amo a Igreja da diversidade,

A dificil Igreja da Unidade.

Amo a Igreja de leigo e do padre,

De Séo Francisco e Santo Tomas,

A lIgreja da Noite Escura

E a assembleia de grande paciéncia.
Amo a Igreja aberta a ciéncia

E esta Igreja modesta com cheiro de terra
Construindo a cidade justa

Com suores humanos, com o credo curto
Dos Apostolos.

Amo a Igreja dos Padres e dos Doutores
E de alguns sabios de hoje em dia

Que escrevem livros para 0s homens

E ndo ficam em livrarias.

Amo a Igreja daqui, e agora,

A lIgreja pobre de nosso continente,
Tingida de sangue, repleta de gente,

De povos cativos, sem voz e derrotados.
Amo a Igreja da solidariedade

Que se da a mao em santa igualdade.
Amo a Igreja que se aproxima

Da ferida de seu Cristo;

A lIgreja Puebla e Medellin,

De Dom Helder, de Romero e Luther King,
Que vem da méo de Moises,

De Davi, Isaias e Ezequiel,

E a Igreja de Santiago que ndo diz Amém
Aos decretos da metralhadora;

A Igreja que ndo se senta a mesa
Entregue aos faraos.

Amo a Igreja que vai com seu povo,
Sem transigir a verdade,

Defende os perseguidos

E deseja a liberdade.

Amo a Igreja de Esperanca e Memoria,
A Igreja que caminha

E a Igreja da Santa Nostalgia

Sem a qual ndo teriamos futuro.

Amo a Igreja do Verbo duro

E do coracdo branco.

Amo a Igreja do Direito e do Perdéo,

A Igreja do preceito e da compaixao,
Juridica e carismatica, corporal e espiritual,
Mestra e discipula, hierarquica e popular.

Amo a Igreja da interioridade,
A Igreja pudorosa da indizibilidade;
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Amo a Igreja sincera e gaguejante,
A lIgreja que ensina e que escuta,
A lgreja audaz, criadora e valente
E a Santa Igreja convalescente.

Amo a Igreja perseguida e clandestina

Que néo vende sua alma ao dinheiro onipotente.
Amo a Igreja das multiddes barulhentas

E a Igreja do sussurro de cantos milenares.
Amo a Igreja do testemunho

E a Igreja ferida de suas lutas interiores

E exteriores.

Amo a Igreja pos-conciliar
Que vai de mao, respeitavelmente,
Com a Santa Igreja tradicional.

Amo a Igreja da serena ira,
A Igreja da Irlanda e da Pol6nia,
Da Guatemala e de El Salvador,
A lIgreja dos postergados
E a Igreja multiddo de marginalizados.
N&o quero uma Igreja de tédio e do cansago,
Quero uma Igreja de cidadania,
De pobres em sua casa, de comunidade em festa,
De espagos e liberdades.
Quero ver a meus irmdos aprendendo
E ensinando ao mesmo tempo,
Igreja de um sé Senhor e Mestre,
Igreja da Palavra
E Igreja dos Sacramentos.
Amo a Igreja dos Santos
Dos pecadores,
Amo esta igreja ampla e materna,
Né&o implantada por decreto
A lIgreja dos bébados sem remédio,
Dos divorciados crentes,
Das prostitutas
Que fecham seu negocio no triduo santo.
Amo a Igreja do impossivel,
A Igreja da Esperanca aos pés da mulher,
A Santa Mé&e Maria;
Amo a Igreja da Anistia,
A Santa Igreja de todos os dias.
Amo a igreja de Jesus Cristo
Construida em firme fundamento;
Nela viver
Até o ultimo momento. Amém.

(EstebanGumucio)'®®

83 GUMUCIO, E. Apud BARREIRO. A. Igreja, povo santo e pecador, p. 221-226.
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