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A juventude brasileira,

que tem aprendido e ensinado que
seu pais tem o direito e o dever
de sonhar junto,

sonhar alto

e construir, com garra,

sua propria historia.
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Resumo

Adao, Francys Silvestrini; Miranda, Mério de Franga. A “encarna¢iao” do
discurso teoldégico no Brasil. Clodovis Boff: teoria, revisao e debate. Rio
de Janeiro, 2013. 126p. Dissertacdo de Mestrado — Departamento de
Teologia, Pontificia Universidade Catdlica do Rio de Janeiro.

Como compreender a especificidade da vivéncia da fé cristd no Brasil, um
pais formado por uma convergéncia — nem sempre pacifica — de uma variedade de
povos, culturas, tradigdes? Como pensar e dizer a fé a partir deste contexto, lugar
concreto onde um projeto secular de unificagdo nacional deve assumir os desafios
de suas origens plurais e mesti¢as? Como o discurso teologico foi construindo um
caminho proprio de compreensdo e de alimentagdo da fé em terras brasileiras, na
busca de autenticidade e coeréncia em relacdo aos desafios contextuais, a0 modo
de vida e a expressdo da fé deste povo? Para responder a essas perguntas, este
estudo volta seu olhar para um debate teoldgico-metodologico inter pares,
provocado e catalisado por Clodovis Boff. Num primeiro momento, estudam-se os
pontos centrais da reflexdo epistemologica deste autor, destacando suas
convicgdes e suas inflexdes. Num segundo momento, examinam-se 0s principais
elementos que estdo em jogo no debate teoldgico recente no Brasil, situando-os
numa discussao intraeclesial — em didlogo com textos do magistério catdlico — e
numa dindmica sociocultural mais ampla — em didlogo com textos da sociologia
brasileira contemporanea. Uma hermenéutica da brasilidade, que considera o lugar
do barroco na formacao social brasileira, amplia os horizontes deste debate,
revelando uma dinamica de “encarna¢do” que busca gerar, em todo tempo e lugar,

Vida em abundancia.

Palavras-chave
Teologia brasileira; Método teologico; Teologia da Libertacdo; Barroco

brasileiro.
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Résumeé

Adao, Francys Silvestrini; Miranda, Mario de Franga (Directeur de
mémoire). L’“incarnation” du discours théologique au Brésil. Clodovis
Boff: théorie, révision et débat. Rio de Janeiro, 2013. 126p. Mémoire de
Deuxieme Cycle — Departamento de Teologia, Pontificia Universidade
Catolica do Rio de Janeiro.

Comment comprendre la spécificité de la vie chrétienne au Brésil, un pays
formé par une convergence — pas toujours pacifique — de peuples, de cultures et de
traditions ? Comment penser et dire la foi a partir de ce contexte, lieu concret ou
un projet séculier d’unification nationale doit relever les défis de ses origines
plurielles et métisses 7 Comment le discours théologique a-t-il construit son
propre chemin de compréhension et d’alimentation de la foi en terres brésiliennes,
a la recherche d’authenticité et de cohérence a 1’égard des défis contextuels, du
mode de vie et de 1’expression de la foi du peuple brésilien ? Pour répondre a ces
questions, notre étude tourne son regard vers un débat théologico-méthodologique
inter pares, provoqué et catalysé par Clodovis Boff. Dans un premier moment,
nous ¢tudions les points centraux de la réflexion épistémologique de cet auteur, en
mettant en relief ses convictions et ses inflexions. Dans un deuxieme temps, nous
examinons les principaux enjeux du débat théologique récent au Brésil, en le
situant dans une discussion intra-ecclésiale — en dialogue avec des textes du
magistere catholique — et dans une dynamique socioculturelle plus large — en
dialogue avec des textes de la sociologie brésilienne contemporaine. Une
herméneutique de la « brésilité », qui considere le lieu du baroque dans la
formation sociale brésilienne, élargit les horizons de notre débat, en révélant une
dynamique d’« incarnation » qui cherche a engendrer, en tout temps et en tout

lieu, Vie en abondance.

Mots clés
Théologie brésilienne; Méthode théologique; Théologie de la libération;

Baroque brésilien.
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1
Introducao

Fides quaerens intellectum. E ambas — fé e inteligéncia — enraizam-se
profundamente na vida da multiddo de homens e mulheres, pertencentes a uma
multiplicidade de povos e nagdes. E justamente esta dinamica de enraizamento
que faz com que, apos cerca de cinco séculos de encontro — mais ou menos
aprofundado — com o Evangelho, as comunidades cristas brasileiras mostrem um
rosto diversificado, mesmo no seio de uma mesma confissdo'. Diferencas
regionais e culturais importantes; matrizes indigenas, europeias, africanas ou
asiaticas (cada uma delas com suas variantes proprias); comunidades catdlicas,
ortodoxas, protestantes historicas ou evangélicas de tipo neopentecostal: ¢ a
mistura desses varios fatores que compde o cenario cristdo brasileiro, fazendo
dele uma figura singular na historia do cristianismo. Como compreender a
especificidade da vivéncia da fé crista neste pais formado por uma convergéncia —
nem sempre pacifica — de uma variedade de povos, culturas, tradi¢des? Ou ainda:
como pensar e dizer a fé a partir deste contexto, lugar concreto onde um projeto
secular de unifica¢do nacional deve assumir os desafios de suas origens plurais e
mesti¢as? Tendo isto em vista, qual caminho (método) teologico seria mais
adequado a compreensdo e a alimentagdo da fé em terras brasileiras?

A partir destas questdes e perspectivas, nosso olhar se volta para o modo
proprio de se fazer teologia no Brasil ou, mais precisamente, para o
desenvolvimento da epistemologia ¢ do método teologico em terras brasileiras.
Como sabemos, por um lado, as reflexdes epistemoldgicas sempre emergem na
historia em momentos de crise e de reestruturagdo do pensamento: foi assim com
Aristoteles, com Tomas de Aquino, com Descartes, com Kant, com os
hermeneutas contemporaneos, para dar somente alguns exemplos. A teologia
catolica no Brasil conheceu esta “crise salutar” nos anos poés-conciliares e ousou
repensar sua pratica tedrica. Hoje, vivemos num momento distinto da historia

socioeclesial de nosso pais, mas tanto os embates e os debates juridicos com a

' Cf. a interessante analise de algumas figuras atuais do cristianismo brasileiro em RUBENS, P. O
rosto plural da fé: da ambiguidade religiosa ao discernimento do crer. Sdo Paulo: Loyola, 2008.
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sociedade civil quanto os conflitos de valores entre os proprios cristdos — mesmo
numa mesma Igreja — obrigam-nos a reconhecer que se vive aqui, novamente, um
tempo de crise. Trata-se, entdo, de um tempo favoravel para responder novamente
as perguntas: que teologia, que método, para que fins?

Além disso, a urgéncia deste tipo de reflexdo também se deve a uma
relativamente recente tomada de consciéncia por parte das comunidades cristas e
do discurso teoldgico: a vivéncia da fé, para ser fecunda, deve passar por um
processo de “encarnacdo”, comumente chamado de incultura¢io®. Teodlogos do
mundo inteiro — incluindo, pela primeira vez na histéria do cristianismo, um grupo
consistente de pensadores latino-americanos, africanos e asiaticos — entraram
nesta aventura da busca de uma nova expressao da fé, em didlogo intimo com suas
origens socioculturais e eclesiais.

Entretanto, os primeiros resultados do esforco de wuma teologia
contextualizada, apesar de expressivos e animadores, revelam que ainda ha um
longo caminho a trilhar, pois a desconfianca (dentro e fora de uma mesma érea
cultural) ainda ¢ grande, as incompreensdes mutuas se multiplicam e, em
ambiente catolico, as notificacdes e condenagdes oficiais poderiam frear e
desencorajar a criatividade das novas geragdes de tedlogos. Porém, se ha um
pacifico consenso sobre a necessidade e a urgéncia de um antncio da salvagdo em
Jesus Cristo que respeite e assuma a singularidade das culturas, a passagem do ato
evangelizador ao ato teologico nao poderia abandonar este principio.

No que toca a teologia catolica brasileira, esta busca também ¢
relativamente recente. Em 2011, comemoraram-se os 40 anos de surgimento da
chamada Teologia da Libertacao (TdL)’, movimento eclesial ¢ intelectual gestado
em contexto latino-americano. Em resposta as intui¢des e aos apelos do Concilio
Vaticano II, varios tedlogos brasileiros, unidos a muitos outros dos paises
vizinhos, empreenderam um trabalho significativo de reflexdo sobre a fé vivida
em nosso contexto socioeclesial, marcado por grandes riquezas humanas e

naturais, mas também por tristes contradigdes sociais. Dentre eles, um tedlogo

* Para uma visdo teologica ampla e sistematica sobre este encontro entre fé evangélica e culturas,
ver FRANCA MIRANDA, M. Inculturacio da fé: uma abordagem teoldgica. Sao Paulo: Loyola,
2001.

? Tendo como marco a publicagio do livro “programatico” de Gustavo Gutiérrez: GUTIERREZ,
G. Teologia de laliberacion. Perspectivas. Lima: CEP, 1971. Em nosso trabalho, usaremos a
expressao “Teologia da Libertagdo” (e sua sigla, TdL) no singular, para significar o sentimento
comum de pertenca a este movimento eclesial e teoldgico, sem desprezar, porém, o carater
multiplo e diverso das produgdes teoricas a ele vinculadas.
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ganhou destaque pelo esforco tedrico de justificar metodologicamente esta
empreitada, dando razdes deste novo modelo teologico: trata-se de Clodovis Boff.

Contudo, em 2007, por ocasido da Assembleia geral do CELAM em
Aparecida, Clodovis revisitou, revisou e criticou 0s principios teoricos e
metodologicos da TdL, suscitando um importante debate nos meios teologicos
brasileiros e internacionais. Ora, onde ha debate, ha vida! Assim, pelo fato de a
TdL ser uma teologia que se reconheca explicitamente como contextual; pelo fato
de o debate recente tocar as questdes estruturantes de outros dois grupos
teologicos atualmente significativos: a relagdo com a tradi¢do (teologia de corte
mais magisterial e tradicional) e a relacdo com a espiritualidade (teologia de corte
mais carismatico); e, por fim, pelo fato de Clodovis ter provocado e catalisado
esta discussdo inter pares no ambiente teoldgico catdlico brasileiro, escolhemos
este autor como eixo norteador de nossa pesquisa sobre o discurso teoldgico
catolico no Brasil, que se insere, evidentemente, num movimento teoldgico mais
amplo, de carater ecuménico, que se expandiu por toda a América Latina,
chegando a ter também versdes anglo-americanas, africanas e asiaticas.

No entanto, quando se fala de “América Latina”, busca-se, sobretudo, o que
ha de comum em nossa historia e em nossas sociedades, deixando para um
segundo plano as perspectivas proprias e as riquezas de cada pais. Esta
perspectiva — tdo legitima em muitos casos — parece-nos inadequada & presente
reflexdo, por forca de sua questdo propria envolvendo a especificidade e a busca
de autenticidade da teologia catolica brasileira. Entdo, por questdes de objeto e de
método, sem desprezar os lagos historicos, socioculturais e afetivos que nos unem
aos outros paises latino-americanos e a outras comunidades eclesiais cristas,
optamos por nos concentrar em autores catdlicos brasileiros, que vivem e pensam
a f¢ num mesmo contexto sociocultural e eclesial, por si s6 bastante complexo e
plural®. Isto ndo nos impedira de evocar, vez por outra, autores que analisam a
situagdo brasileira em relacdo com uma dindmica regional e eclesial mais ampla.

Levando em consideracdo os elementos supracitados, convém explicitar,
entdo, que, negativamente, este trabalho nao pretende ser, em ultima instancia, um

estudo critico sobre a historia da TdL; uma rejeicao nacionalista da reflexao de

* Cf. uma interpretacio interessante da complexidade atual do cenario cultural brasileiro em BOSI,
A. Cultura brasileira e culturas brasileiras. In: Dialética da colonizacio. Sao Paulo: Companhia
das Letras, 1992, p. 308-45.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1212753/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1212753/CA

12

tedlogos(as) de outros paises e continentes; um estudo critico sobre a evolucdo do
pensamento de Clodovis Boff;, nem mesmo uma reflexdo propriamente
metodoldgica. Positivamente, nosso trabalho se compreende como uma
colaboragcdo para uma nova compreensao do exercicio teoldgico no Brasil, a
partir da busca de uma inculturagdo aberta, sempre em relagdo; uma imersao num
debate teoldgico entre brasileiros, procurando compreender e se solidarizar com as
questdes que dai emergem; uma inser¢do da metodologia teologica numa
discussao mais ampla, sobre a construgdo de um projeto de nagao e a
compreensdo da complexidade cultural brasileira; e, enfim, uma reflexao sobre e a
partir do método, enquanto op¢ao critica articuladora das diferentes dimensdes
presentes no exercicio teologico, revelador de valores e logicas nem sempre
explicitos.

Estes elementos serdo o “pano de fundo” de nossa pesquisa sobre a reflexao
teoldgica no Brasil, a partir da producdo de Clodovis Boff, em didlogo com outros
tedlogos brasileiros contemporaneos. Num primeiro momento, investigaremos a
evolucdo de sua teoria metodologica, buscando situd-la numa dindmica
socioeclesial mais ampla e destacar seus movimentos proprios; em seguida, num
segundo momento, analisaremos seu debate com outros tedlogos brasileiros,
situando-o tanto no contexto de revisdo e autocritica de sua teoria — em paralelo
com alguns textos magisteriais — quanto numa interpretacdo mais ampla da
formacdo da nag¢do e do povo brasileiros. Estamos certos de que este percurso
reflexivo ajudar-nos-a a trilhar, com eles, o caminho de uma teologia que, estando
profundamente em comunhdo com as geracdes € com 0s pOvOS que nos
precederam na vivéncia da fé cristd, busca renovar-se e encarnar-se também no

Brasil.
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2
A metateologia de Clodovis Boff: um estudo comparativo

E o Verbo se fez carne e habitou entre nos.
Evangelho segundo Jodo

A figura atual — singular e complexa — do cristianismo brasileiro, com suas
diversas praticas eclesiais, inser¢des sociais e discursos teoldgicos, foi forjada ao
longo da historia de formagao do Brasil, enquanto encruzilhada de muitos povos e
culturas. Paralelamente ao surgimento de uma autoconsciéncia cultural
propriamente brasileira, formaram-se também, nestas terras, modos proprios de
vivéncia da fé, mais ou menos adaptados a um novo contexto sociocultural
emergente. Entretanto, considerando que a vivéncia precede a teoria, o despertar
de uma autoconsciéncia teologica desta mesma fé teve que esperar alguns séculos.
Seus fundamentos, porém, remontam a uma “pré-historia”, composta de muitos
movimentos “subterraneos”, nem sempre notados pelo observador comum.

Frequentemente, os cristdos brasileiros se viram obrigados a viver sua fé
em uma busca constante de articulagdo entre, ao menos, dois grandes
movimentos distintos: de um lado, a revolugdo moderna europeia, com suas crises
sociais e religiosas e suas multiplas tentativas de respostas de tipo filosofico,
cientifico e teoldgico; de outro lado, as exigéncias proprias de um novo contexto
geografico, de um aparelho institucional ainda fraco e de novas culturas em
gestacdo. Como ¢ comum nestes casos, ora pendia-se para um lado, ora para o
outro. Com efeito, para sermos mais precisos, devemos dizer que a teoria — € a
organizacdo institucional dela derivada — tendia a reproduzir as elaboragdes ja
conhecidas em ambiente europeu, enquanto a vida cotidiana era obrigada a buscar
uma adaptagdo muito mais urgente.

Evidentemente, esta experiéncia de certa cisao entre teoria e vida deixaria
marcas na elaboragdo de um pensamento brasileiro — e, no caso de nosso trabalho,
de uma teologia — que se deseja auténtico e autoctone. Por isso, antes de examinar
a producdo metodologica de Clodovis Boff, parece-nos importante situa-la, ainda
que brevemente, dentro de um movimento sociocultural mais amplo. Isto nos
ajudard a oferecer, no momento oportuno, uma interpretacdo mais segura €

abrangente de sua reflexao.
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21.
Das cartas missionarias a teoria do método: uma breve pré-historia

Para situar o esforgo tedrico de Clodovis no processo de antncio da fé crista
e de constituicdo do Brasil enquanto nagdo, voltemos nosso olhar, a titulo de
exemplo, a trés momentos distintos da historia deste pais'. Primeiramente,
podemos pensar na época colonial. Naquele periodo, o conteudo proprio da
escolastica portuguesa do século XVI e, logo em seguida, da teologia tridentina —
conteudo elaborado em resposta a crise sociopolitica e religiosa explicitada e
suscitada pela Reforma — teve que se confrontar com as guestoes levantadas pela
empresa colonial nas Américas e com os desafios postos a vivéncia da fé crista
nestas novas terras.

Podemos resumir as reflexdes filosofico-teoldgicas suscitadas pelo contexto
daquele momento em torno de trés questdes candentes: o problema da escravidao
dos negros, o método de evangelizacdo dos indigenas e a moralidade (ou, mais
precisamente, sua auséncia ou flexibiliza¢ao) dos cristdos portugueses nas novas
terras’. Embora tais questdes ndo tenham dado origem a teologias propriamente
ditas, elas obrigaram os missiondrios a oferecer tentativas de resposta, que se
encontram registradas, principalmente, na troca de cartas entre eles e seus
superiores religiosos (de carater privado, como as cartas de Gongalo Leite’) e, um
pouco mais tarde, nos sermdes proferidos nas igrejas da colonia (de carater

IERT ~ A e .. 4
publico, como os famosos sermdes de Antonio Vieira®).

! Para uma visio de conjunto mais ampla da histéria eclesiastica brasileira, ver, por exemplo,
HOORNAERT, E.(org.). Histéria da Igreja no Brasil.Ensaio de interpretacdo a partir do povo
(tomo I).Petropolis: Vozes, 1979; BEOZZO, J. O. (org.). Historia da Igreja no Brasil.Ensaio de
interpretacao a partir do povo (tomo II). Petropolis: Vozes, 1980.

* Referindo-se a essas questdes, Henrique Matos fala dos “dois principios” que orientaram a ag¢io
dos missionarios jesuitas assim que chegaram ao Brasil: “restabelecer os bons costumes entre os
que ja eram cristdos e converter os gentios”. MATOS, H. C. J. Nossa histéria:500 anos de
presenga da Igreja Catdlica no Brasil (tomo I). Sdo Paulo: Paulinas, 2001, p. 88.

’ H. Matos oferece-nos um exemplo: “Outros jesuitas se manifestam de forma radical contra a
escraviddo. Mencionamos aqui o Padre Gongalo Leite (1546-1603), que afirma: ‘Nenhum escravo
da Africa ou do Brasil é justamente cativo’ [isto ¢, capturado ‘segundo a justi¢a’]. Em razdo de
suas posicoes antiescravistas, ¢ considerado ‘inquieto’ pelos superiores e convidado a voltar ao
Reino (1586). Ja em Lisboa, no dia 20 de junho de 1586, ele escreveu uma carta ao Geral da
Companhia ‘contra os homicidas e roubadores da liberdade dos indios do Brasil’: ‘Bem se podem
persuadir os que vdo ao Brasil que ndo vao a salvar almas mas a condenar as suas...””. Idem. Nossa
histoéria: 500 anos de presencga da Igreja Catdlica no Brasil (tomo II). Sdo Paulo: Paulinas, 2002, p.
121.

* Por exemplo, eis um trecho do sermdo em que Vieira compara o sofrimento dos escravos a
Paixdo de Cristo: “Em um engenho, sois imitadores de Cristo crucificado, pois padeceis em um
modo muito semelhante o que o mesmo Senhor padeceu na sua cruz, e em toda a sua paixao. (...)
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Num segundo momento, com o processo de independéncia que da origem
ao periodo imperial, aparece o imperativo da organizacdo institucional de um
novo pais, incluindo as mudangas organizacionais de uma Igreja catdlica que se
torna, entdo, a religido oficial do novo Império. O sistema do padroado, ja comum
também em Portugal, ¢ implantado nas novas terras, dando prerrogativa religiosa
ao imperador do Brasil. Em termos de organizacdo eclesial, nota-se um conflito
crescente entre o poder das irmandades — administradas por leigos, centradas em
procissoes e devogdes populares, muito proximas do tecido social local — e aquele
das novas dioceses catolicas — administradas por bispos, centradas nos
sacramentos, ¢ diretamente ligadas a Roma’. Este conflito comporta dimensdes
religiosas, mas também politicas, registradas na historia do pais como a “questao
religiosa”. A tensdo entre ideias, manifesta no periodo colonial, torna-se também
tensdo politica’: fidelidade ao imperador e as praticas religiosas locais ou ao papa
e ao processo chamado de “romanizacao”? O desenrolar desta questdo ocupard o
cenario catolico brasileiro até meados do século XX'.

Num terceiro momento, ja na segunda metade do séc. XX, em pleno regime
republicano brasileiro, chegamos ao contexto imediato que dard origem a um
novo modo de reflexdo teoldgica. No cenario eclesial internacional, acontece o
concilio Vaticano II, momento de grande otimismo e abertura da reflexdo catélica
as questdes do mundo moderno, representando um verdadeiro incentivo a
identificar os “sinais dos tempos” (Gaudium et Spes, n. 4). Entretanto, o cenario

politico brasileiro vive um periodo de intensa instabilidade. A abertura eclesial

Eles mandam e vos servis; eles dormem e vos velais; eles descansam e vos trabalhais; eles gozam
o fruto de vossos trabalhos ¢ o que vos colheis deles € um trabalho sobre o outro. Ndo ha trabalhos
mais doces que o das vossas oficinas; mas toda essa dogura para quem é...”. BOSI, A. Dialética da
Colonizagfo. 3. ed. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1992, p. 143-4. Vieira é chamado de “a
consciéncia possivel do sistema colonial implantado no Brasil”. MATOS, H. C. J. Nossa historia
(tomo 1), p. 131.

> Beozzo avalia esta situagdo: “Ao mesmo tempo, a ténica do catolicismo brasileiro desloca-se do
leigo para o bispo, da religido familiar para a religido do templo, das rezas para a missa, do tergo
para os sacramentos. Este deslocamento tende a privilegiar mais € mais o poder sacerdotal e a
esvaziar as fungdes e o lugar do leigo na vida religiosa”. BEOZZO, J. O. Irmandades, Santuérios,
Capelinhas de Beira de Estrada. In: Revista Eclesiastica Brasileira 37, n. 148, 1977, p. 748.

6 Afirma H. Matos: “Declarando que a religido catolica, apostolica, romana é a ‘religido do
Estado’, a Constituicdo imperial reconhece implicitamente os vinculos da Igreja no Brasil com a
Santa Sé (‘romana’). Mas referindo-se a pessoa do Imperador, o mesmo Documento concede-lhe
tdo amplos poderes sobre a Igreja tida como ‘nacional’ que, de fato, os vinculos com Roma
tornam-se extremamente t€nues”. MATOS, H. C. J. Nossa historia (tomo II), p. 32. O historiador
classifica esta situagdo como “o paradoxo da Igreja ‘oficial’”. Cf. ibid., p. 39.

7 Cf. OLIVEIRA, M. A. O processo de romaniza¢io do catolicismo brasileiro: mudancas e
rupturas na condugdo e organizagdo da Igreja no Brasil no final do periodo imperial. In: LAIN, V.
(org.). Faces do Sagrado. Recife: FASA, 2009, p. 95-111.
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mundial coincide, assim, com um fechamento politico nacional, que dara origem a
um regime militar que durard cerca de vinte anos. No cenario social, a distancia
cada vez maior entre pobres e ricos, fruto de injusti¢as seculares, comega a ser
enxergada e se torna gritante. A fé que aqui se vive, animada pelos ventos
conciliares, olha com coragem para sua realidade e assume o desafio de elaborar
um discurso critico e rigoroso, que se quer fiel, a0 mesmo tempo, a experiéncia
crista bimilenar espalhada pelo mundo e a realidade sociocultural e eclesial que se
constituiu na outrora chamada “Terra de Santa Cruz”.

Este novo movimento teoldgico brasileiro e latino-americano ficou
conhecido sob o nome genérico de “Teologia da Libertacdo” (TdL). Atualmente, a
historia de seu desenvolvimento estd amplamente documentada e analisada®. No
momento de seu surgimento, algumas intuicoes eram as principais balizas da
elaboracdo deste novo discurso da fé, que reivindicava o direito — e o dever — de
ser contextual. Entretanto, faltava uma fundamentagdo critica que assegurasse,
diante de outros contextos, seu carater cientifico e propriamente teologico. E isso
o que afirma o tedlogo belga A. Gesché, no prélogo do livro que apresenta ao
publico a tese de Clodovis Boff: ele diz que, até entdo, “fazia falta uma teoria

999

geral das condigdes de teologicidade dessas novas teologias” . Também o proprio

Clodovis revela, na apresentagdo do mesmo livro, o que motivou sua reflexdo:

Os “tedlogos da libertagdo” se contentavam em fazer teologia “de outra maneira”,
sem se preocupar demais em exibir as justificativas racionais das intuigdes e
atitudes originais que sustentavam sua pratica tedrica e sem estabelecer a critica
dos recursos técnicos que essas intuigdes e atitudes deviam informar.'?

Assim, a propria evolugdo da reflexdo proposta, bem como as exigéncias de

um pensar fundado racionalmente, levaram os tedlogos a evidéncia de que

. . A . . © e o 11
estavam “sendo conduzidos pela impaciéncia e pelo imediatismo teologico™ .

8 Ver, por exemplo, ANTONIAZZI, A.; LIBANIO, J. B. 20 anos de Teologia na América Latina
e no Brasil. Petropolis: Vozes, 1994; BOFF, C.; BOFF L.; RAMOS, J. A Teologia da
Libertagio: balangos e perspectivas. Sdo Paulo: Atica, 1996. Para uma perspectiva historico-
teologica mais ampla, que propde um exame do exercicio teoldogico em cinco €pocas da historia
latino-americana, ver DUSSEL, E. Teologia da Libertacdo: um panorama de seu
desenvolvimento. Petropolis: Vozes, 1999.

? BOFF, C. Teologia e pritica. Teologia do politico e suas mediagdes. Petropolis: Vozes, 1978, p.
13. A partir de agora, esta obra sera indicada pela sigla 7P, seguida do niimero da pagina em
questao.

" Ibid., p. 23. Nas citagdes, por questdo de uniformidade de estilo com o corpo de nosso trabalho,
desconsideraremos as maiusculas adotadas por Clodovis em algumas partes de seus livros (em
palavras como Fé, Teologia, Salvacao, Religido etc.).

" bid., p. 24.
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Dai, entdo, a necessidade urgente de uma fundamentacao teorica rigorosa, ou seja,
de um estudo metateologico que oferecesse uma legitimidade cientifica a tal
reflexdo e corrigisse suas eventuais extrapolacdes teoricas. Clodovis Boff
dedicou-se a este tema ao longo de sua producio académica'’. As linhas mestras
de sua reflexdo epistemologica estdo concentradas, fundamentalmente, em duas
grandes obras — acompanhadas, cada uma delas, pela publicagcdo de artigos e/ou
livros em versdes simplificadas para o grande publico'.

Vinte anos separam as duas obras. Vinte anos de intensa atividade
académica e pastoral, produc¢do e assessorias teologicas, conflitos variados em
diversas instancias da Igreja e da sociedade. Nao ¢ surpreendente que elas
apresentem diferencas importantes. Primeiramente, porque a primeira se propde a
fundamentar teoricamente um modo novo, mas regional, de se fazer teologia —
trazendo, seguramente, implicagdes para foda a teologia —, enquanto a segunda
reflete sobre a teologia como um fodo — trazendo, também, evidentemente,
questdes e necessarios ajustes para as chamadas teologias contextuais e
engajadas. Para uma abordagem dinamica destas duas obras, propomos agora um
estudo comparativo, perguntando-nos sobre suas possiveis continuidades e
rupturas. A titulo de verificacdo, também nos reportaremos a sua grande obra
sistematica mariana'®, na qual Clodovis demonstra a aplicabilidade concreta de
seu método.

Evitaremos, em nosso estudo, a distincdo — usual em alguns autores — entre
um primeiro € um segundo Clodovis, privilegiando uma leitura, a0 mesmo tempo,
mais complexa e mais unitaria da realidade: um mesmo homem, cristdo, pensador

rigoroso pode — e, em alguns casos, deve — mudar algumas de suas posi¢des ao

12 Para destacar o alcance internacional de sua reflexio, ver, por exemplo, PHAN, P. C. Methods
in Liberation Theologies. In: Theological Studies 61, 2000. Disponivel em:
<http://www.ts.mu.edu/readers/content/pdf/61/61.1/61.1.3.pdf>. Acesso em: 25 jun 2012;
RICHARD, J. Questions d’épistémologie en théologie de la libération. A propos de Iouvrage de
Clodovis Boff. In: Laval théologique et philosophique, v. 49, n. 2, 1993, p. 249-75. Disponivel
em: < http://www.erudit.org/revue/ltp/1993/v49/n2/400769ar.pdf>. Acesso em: 25 jun 2012.

'3 A primeira publicagdo, “Teologia e pratica: teologia do politico ¢ suas mediagdes”, é de 1978 e
traduz seu primeiro esforco de fundamentagdo tedrica do novo modo de se fazer teologia em
contexto brasileiro e latino-americano (cf. referéncias na nota 9). A segunda publicagdo, “Teoria
do método teologico”, ¢ de 1998 e tem um carater enciclopédico e didatico, visando a oferecer
uma grande introdug@o ao estudo e a reflexdo teologica das novas geragdes. BOFF, C. Teoria do
Método Teolodgico. 5. ed. Petropolis: Vozes, 2012. A partir de agora, esta obra sera indicada pela
sigla TMT, seguida do numero da pagina em questao.

'* BOFF, C. Mariologia social. O significado da Virgem para a sociedade. Sdo Paulo: Paulus,
2006. A partir de agora, esta obra sera indicada pela sigla MS, seguida do niimero da pagina em
questdo. Este livro se torna importante para nossa pesquisa, pois sua aparicdo para o grande
publico se deu “as vésperas” da publicagdo do artigo que gerou o debate que estudaremos a seguir.
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longo de sua produgdo tedrica, e isso para ser fiel a suas intuigdes e opgdes

.1 . . . . ~
fundamentais'>. Tendo isto em vista, passemos a investigagio dos elementos

essenciais da reflexdo metodolédgica de C. Boff.

2.2,
As teses que resistiram ao tempo: o decalogo das convicgoes

A narrativa biblica apresenta, no cora¢do da torah, o contexto no qual a
conduta sociorreligiosa de um Israel némade foi regulada por um condensado de
“dez palavras”, dom de Deus e sinal de sua alianca com seu povo. Essas palavras
tém, a0 mesmo tempo, um carater universalista — tendendo a orientar a vida de
todo ser humano — e profundamente singular — pois brota da alianca de Deus com
um povo concreto, com as vicissitudes proprias de sua historia. Por sua
centralidade nesta historia de relagdo e de libertagdo, a figura do decélogo pode
nos inspirar na identificacdo dos elementos transversais da reflexdo
epistemolodgica de Clodovis, revelando sua tendéncia universalista — através da
filiacdo a grande tradi¢cdo teologica e da busca de um rigor que saiba comunicar
com outros contextos e areas do saber — e, a0 mesmo tempo, sua preocupagao em
partir sempre deste contexto singular — ou seja, a propria experiéncia eclesial e
social brasileira, que precisa de alimento sélido para viver, nestas terras, a

aventura da fé crista.

2.21.
Reconhecer a distingao entre o real e o conhecimento do real

A reflexdo epistemologica de Clodovis ¢ marcada pela exigéncia propria de
toda metodologia: ¢ necessario demarcar rigorosamente o terreno de seu objeto,
tracando linhas fronteirigas precisas que evitem possiveis confusdes e
extrapolagdes. Por isso, um pressuposto fundamental ¢ afirmado insistentemente
ao longo do trabalho tedrico de nosso autor: a realidade ndo coincide com a

consciéncia ou o conhecimento do real. Quando referimo-nos diretamente a nosso

" F. Junges, em sua dissertagio de mestrado sobre Clodovis Boff, utiliza a imagem da
“ondulag@o” para referir-se ao percurso reflexivo de nosso autor. Em sua conclusio, ele afirma:
“Nao se verifica na producao teologico-metodoldgica de C. Boff uma ruptura epistemoldgica, mas
sim uma guinada significativa e, ao mesmo tempo, uma continuidade representativa”. JUNGES,
F. C. O método da Teologia da Libertacio em debate: a perspectiva de Clodovis Boff. Sao
Leopoldo: EST/PPG, 2011, Dissertagio (Mestrado), p. 127. Disponivel em:
<http://tede.est.edu.br/tede/tde busca/arquivo.php?codArquivo=289>. Acesso em: 25 jun 2013.
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tema, esta afirmacdo geral ganha contornos precisos: do lado da acdo divina, a
salvac¢do ndo coincide com sua revelagdo; do lado da resposta humana, a vida nao
coincide com a fé'. Esta fomada de posicio filosofica traz consequéncias
importantes para a compreensdo do exercicio da teologia'’.

Aprofundando esta tese fundamental em sua epistemologia, Clodovis faz,
consequentemente, uma critica a uma expressdo comumente usada na reflexdo
teologica: fala-se, com frequéncia, em “historia da salvacdo” de modo indevido.
Nosso autor propde, em seu lugar, a designagdo ‘“historia da revelagao da
salvacdo”. Segundo ele, a primeira expressao confundiria salvagdo com revelacao,
enquanto a segunda estabelece uma diferenga importante entre elas, reconhecendo
que a salvacao “comegou’ desde semprelg. Esta diferencia¢ao ndo ¢ secundaria,

219,

mas ‘“fundamental para a objetividade da fé e da teologia” ": ora, a base da

objetividade da teologia repousa no fato de que a salvagdo existe “fora e
independentemente de sua consciéncia™’,

Além disso, vinculada a distingdo primordial entre realidade e
conhecimento, uma segunda distingdo importante ¢ exigida por uma
epistemologia teologica: a consciéncia experiencial nao coincide com a
consciéncia critica e sistemdtica do real. Isto equivale a afirmar, em ambiente
cristdo, que a fé ndo coincide com a teologia. Clodovis afirma:

Para que a fé seja e permaneca fé e para que a teologia seja e permanega teologia, é

necessario tracar entre as duas a linha de demarcagao diferencial entre o discurso
da fé e o discurso sobre a fé, entre a palavra do crente e a linguagem do tedlogo.”!

Estas delimita¢des epistemoldgicas surgem ndo somente das exigéncias de
uma reflexao cientifica, mas brotam, também, da propria convic¢do da fé. De fato,

o reconhecimento da distin¢gdo entre real — o “teologal” — e conhecimento — o

' Cf. BOFF, C. TP, p. 183; TMT, p. 186.

"Libanio considera que Clodovis faz um corte grande demais entre o nivel do conhecimento e o
ontologico. Suas distingoes podem induzir a separa¢do (embora ele nao o faga). Cf. LIBANIO, J.
B. Recensao sobre o livro “Teoria do método teologico”, de C. Boff. In: Perspectiva Teolédgica, n.
82, 1998, p. 435.

'8 Cf. BOFF, C. TP, p. 184. Tal concepgio coincide com a distingdo teilhardiana entre os termos
“cristdo” (relativo a ordem de consciéncia da fé) e “cristico” (relativo & ordem real da salvagao,
independentemente e antes — ainda — da consciéncia). Cf. ibid., nota 40, p. 87.

¥ bid., p. 177.

% Ibid., p. 179. Para ajudar o leitor a compreender esta distingio, nosso autor faz uma comparagio
bem-humorada: “No nivel estritamente teologico, sera preciso logicamente dizer: o conhecimento
da salvag@o ¢ tdo pouco salvador quio pouco ¢ agucarado o conhecimento do agucar”. Ibid., p. 62.
E faz ainda, parafraseando Spinoza, outra afirmagdo: “O conceito de Deus nédo salva”. Ibid., nota
55, p. 218.

bid., p. 208.
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“teologico” — leva a afirmar que nenhuma teologia ¢ absoluta, pois o objeto
tedrico nunca coincide com o objeto real: “Se isso vale para todo saber, vale por
razoes todo particulares para a teologia. A ideia de Deus nunca sera Deus mesmo.
Colocar uma equivaléncia entre os dois € cair na idolatria®*?. Tudo isto ¢, entdo,
necessario para “discernir” o campo proprio da reflexdo teoldgica e suas relagdes
fundamentais:

A identidade da pratica teologica s6 pode sair melhor discernida: ela ndo ¢ nem

salvagdo, nem praxis, nem mesmo fé ou revelacdo. Ela ndo ¢ sendo relagdo teorica

desses termos, a maneira de fazer compreender racionalmente como a salvagdo se
encontra no agape e é experimentada na fé.*

Com esta base bem definida, podemos avangar em nosso estudo. Os outros
conceitos que apareceram nesta secdo (tais como agape, praxis e religido) serdo
precisados no momento oportuno, pois também eles tém sua importancia e seu
lugar proprio na construgdo do edificio teoldgico. Compete-nos, agora, comegar a

compreender como estes elementos centrais se relacionam e se articulam.

2.2.2.
Respeitar a primazia radical da fé

O elemento no seio do qual nasce toda teologia cristd ¢ a experiéncia da fé
como consciéncia (a partir da revelagdo) do processo salvifico. E esta fé quem faz
a ponte entre salvacao e teologia, sendo a condi¢do e o meio de comunicagdo entre
estes dois polos. Utilizando uma terminologia tradicional na teologia, Clodovis
afirma que a fides qua olha “na dire¢do da salvacdo” — compreendida e vivida
como experiéncia, evento, descoberta, encontro, ou seja, em seu aspecto mistico e
subjetivo —, enquanto a fides quae olha “na dire¢ao da teologia” — compreendida e
vivida como revelagdo, doutrina, religido, ou seja, em seu aspecto dogmatico e

objetivo. A fé seria, desse modo, “a unidade dialética dos dois [aspectos]™*.

22 BOFF, C. TP, p. 104. A atencio ao perigo da idolatria motivou um teélogo tcheco a fazer uma
tese sobre o método de Clodovis. “Ao longo deste trabalho, procurei examinar como a teologia da
libertagdo retrata o unico e irredutivel dom do outro pobre. Dediquei-me a verificar em que
medida a teologia da libertagdo permite que este outro seja “iconico”, seja revelador de Cristo, e se
ela pode oferecer algumas defesas contra a transformag¢do do pobre em idolo”. NOBLE, T.
Keeping the window open. The theological method of Clodovis Boff and the problem of the
alterity of the poor. Praha: International Baptist Theological Seminary, 2009, p. 314.

» BOFF, C. TP, p. 207. Os conceitos sio sinteticamente definidos por Clodovis nestes termos: “A
salvagdo ¢ a apreensdo real (da realidade) de Deus na e pela pratica do agape. A fé é a apreensao
consciente (da experiéncia) de Deus na e pela religido. A feologia ¢ a apreensdo teorica (da ideia)
de Deus no e pelo sistema conceitual”. Ibid., p. 218.

bid., p. 217.
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Sendo assim, nosso autor ¢ categorico ao afirmar, com toda a tradi¢do, que a

2
2 tendo sempre aquela

fé “¢ a condigdo absoluta e primeira de toda teologia
primazia em relacio a essa’’. Ora, como se trata aqui justamente de aprofundar o
alcance desta afirmagdo, poderiamos legitimamente nos perguntar: o que €, entao,
a fé, na concepcao de Clodovis? O autor pensa a fé em dois niveis: o essencial € o
existencial (de modo semelhante ao par “transcendental-categorial” rahneriano).
Em sua esséncia, a fé, como abertura absoluta ao Absoluto, é universal, absoluta,
transcendente, totalizadora. Em sua realiza¢do na existéncia dos seres humanos,
ela ¢ a efetivag@o dessa esséncia na historia, na praxis, na vida?’.

Além disso, a experiéncia consciente da salvagdo traz consigo uma mudanga
da mentalidade e do olhar em relagdo a Deus € ao mundo, uma metanoia, o que
permite considerar a funcio hermenéutica da fé**. Para ajudar a compreender esta
forca de significagdo e de orientagdo da existéncia de alguém em “direcdo de seu
sentido absoluto™’, Clodovis propde trés comparagdes:

A fé ndo ¢ paisagem a se ver, mas oculos para ver. Ela ndo ¢ um mundo, mas um

olhar sobre o mundo. Ela ndo € um livro a se ler, mas uma gramatica para ler — e

ler todos os livros.*

Contudo, ao falar de experiéncia, o autor ndo considera somente sua
dimensdo individual, mas também sua dimensdo social. Essa experiéncia ¢é, na
maioria das vezes, vivida no seio de um grupo, responsavel por sua transmissao e
confirmacao. Estamos, aqui, no terreno da religido. Apresenta-se, assim, mais uma
distingao articulada:

Enquanto a fé é o fendmeno da salvacdo no nivel da consciéncia individual por

obra da revelagdo, a religido €, por seu lado, o fenémeno da fé no nivel da

consciéncia social, isto é, no nivel da cultura de uma sociedade determinada.’!

Embora destacando esta distingdo entre fé e religido, torna-se evidente que

Clodovis ndo aceita a oposi¢do entre elas apresentada, principalmente, pela

» BOFF, C. TP, p. 218.

6 Cf. idem, TMT, p. 32.

T Cf. idem, TP, p. 103.

* Como a fé-experiéncia tem uma fungdo hermenéutica, é ela quem deve reger o processo de
interpretacao dos textos cristdos. Clodovis deixa isso muito claro, tanto ao expor sua concepcao de
circulo hermenéutico na leitura da biblia (“com dominante”, cf. ibid., p. 243), quanto ao expor seu
“decalogo hermenéutico”, um condensado de critérios para uma leitura legitima das Escrituras. Cf.
idem, TMT, p. 209-26.

* Idem, TP, p. 219.

bid., p. 224.

3! Ibid., p. 219.
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chamada teologia dialética (cf. notadamente a posicio radical de K. Barth)**. Para
nosso autor, ¢ justamente através da religido que a experiéncia da fé ganha nao
somente um rosto cultural, mas também uma organiza¢ao social que permite
conservar sua objetividade:

A religido é, portanto, da ordem dos sinais, remetendo a revelacao-fé. E a fé em

regime cultural, social, historico. E em virtude do desnivel entre sinal e sentido, a

religido possui sua autonomia. Ela se organiza num credo, num culto e numa

comunidade.”

Assim, ele reconhece que a fé-experiéncia se desenvolve e plenifica na
experiéncia eclesial, pois a Igreja “é o lugar em que se conserva o codigo
hermenéutico ou o paradigma de leitura, gragas ao qual ¢ possivel ler o sentido
‘cristico’ da historia™*. Foi justamente ao longo da vivéncia de um povo,
reconhecendo-se como povo de Deus, que a fé-experiéncia pode se codificar e se
objetivar também em fé-palavra®. Por ser o polo objetivo da fé, “o principio
constitutivo derradeiro da teologia ¢ a palavra de Deus ou a revelagdo divina,

36 .
77, De fato, as Escrituras

testemunhada na biblia e ‘tradicionada’ na e pela Igreja
ocupam um lugar central na positividade cristd”’.
Contudo, poderiamos ainda nos perguntar: se a fé ja se tornou Palavra, logo
discurso, através das Escrituras cristds, o processo teologico ja estaria completo?
Ha necessidade de outros tipos de discurso ou bastam aqueles que se tornaram
normativos para a fé? Ainda com uma bela comparacdo, Clodovis apresenta sua
resposta a questdes como essas: “O tedlogo nao fala como fala o homem de f¢.
Certo, a raiz e a flor tém a mesma textura, mas ndo a mesma estrutura”™®, Trata-se,

entdo, de compreender o lugar da variedade de discursos, com suas logicas e

funcdes proprias e suas linguagens correspondentes.

32 Cf. BOFF, C. TP, nota 65, p. 223.

3 Ibid., p. 220.

3 Ibid., p. 223. Ele também afirma: “Nio h4 teologia sem Igreja”. Ibid., p. 225.

3 0 que transmite o contetido noético essencial, sendo assim o principio inteligivel da teologia, é
esta fé-palavra (fé positiva/dogmatica, Tradi¢ao apostdlica condensada no Credo — fides quae). Cf.
idem, TMT, p. 111.

% Ibid., p. 111.

7 F. Junges afirma que o que constitui a pertinéncia teologica, para o autor, “¢ o dado Revelado ou
Positivado na Escritura. Por isso, também, C. Boff vé com reserva os ‘lugares teologicos’ descritos
por M. Cano e que, de algum modo, levaram a definigdes como ‘vida’, ‘historia’, ‘experiéncia’
como sendo lugares teologicos por exceléncia”. JUNGES, F. C. op. cit., p. 43.

** BOFF, C. TP, p. 154.
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2.2.3.
Acolher e distinguir a pluralidade dos discursos

Por forca de seu objeto, a teologia avizinha-se de varios géneros de
discurso, que devem ser compreendidos em sua diferenga, se desejamos precisar a
singularidade do discurso teoldgico. Para aprofundar um pouco mais esta questao,
Clodovis apresenta a tradicional distingdo entre objeto material e objeto formal®.
Aplicando esta distingdo ao exercicio teologico, pode-se dizer que, em relagao ao
objeto material, “Deus é o objeto ‘principal’ da teologia; tudo o mais € objeto
‘consequencial’”. Por sua vez, em relagdo ao objeto formal, o objeto da teologia ¢é
“Deus enquanto visto ‘4 luz da f&””*.

O discurso teoldgico tem, entdo, “vizinhos” distintos — outros discursos
legitimos —, caso consideremos seu objeto material ou seu objeto formal.
Comecemos tratando do objeto material. Muitos sdo os discursos que pretendem
tratar de temas relacionados a Deus, a religido (em geral) ou ao cristianismo (em
particular). No &mbito do discurso sistemdtico, dois grandes grupos partilham com
a teologia seu objeto material: a filosofia da religido e as “ciéncias humanas” da
religido. Ambos tratam da relagdo humana com uma realidade divina,
transcendente. Entretanto, cada um tem suas questdes, seus interesses € métodos
proprios, e € justamente isso que os diferencia. A filosofia da religido, embora seja
também um discurso sistematico de tipo universalista, ndo adota a fé como
horizonte de compreensdo particular®'. Por sua vez, as chamadas “ciéncias
humanas” da religido se distinguem da teologia, devido tanto a seu “jogo de
linguagem” particular quanto aos limites proprios de cada ciéncia (impostos pelo
método empirico de, por exemplo, uma psicologia da religido, uma sociologia da
religido etc.). Além disso, deve-se destacar, em ambos os grupos, a auséncia de
uma referéncia fundamental discriminante 3 “palavra de Deus™*.

Conhecidos os principais discursos vizinhos, no que diz respeito ao objeto
material da teologia, ¢ necessario ainda reconhecer aqueles que se avizinham por

seu objeto formal, ou seja, discursos que também “leem” o mundo na perspectiva

A%

** O objeto material diz respeito a “coisa” e responde a pergunta “o qué” — trata-se da matéria-
prima, da tematica ou do assunto; o objeto formal, por sua vez, diz respeito ao aspecto segundo o
qual se trabalha e responde a pergunta “como” — trata-se do aspecto, da dimensdo, da razdo
especifica Cf. BOFF, C. TMT, p. 41.

“Ibid., p. 44.

1 Cf. idem, TP, p. 140.

2 Cf. ibid., p. 141-3.
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da fé. Tanto nas proprias Escrituras, quanto nas diversas atividades eclesiais,
aparecem varios géneros de discurso fundados na fé. Podemos apresentar, a titulo
de exemplo, o discurso profético (e seus anuncios ¢ dentincias caracteristicos), o
discurso mistico (e sua linguagem altamente simbodlica e poética), o discurso
catequético (com sua marca expressamente pedagogica), o discurso homilético ou
parenético (com sua forma exortativa e elaboragdo retorica)”’. Embora todos
partam da vivéncia e do conteudo da fé, eles se distinguem da teologia por nao
serem marcados pela criticidade e pela sistematicidade cientificas*. O discurso
teoldgico ndo pode expressar, como esses, a imediatidade da experiéncia, pois
trata-se de um discurso mediatizado.

Uma vez mais, estas distingdes sdo fundamentais para uma passagem
legitima ao ato teoldgico. Embora relacionada com todos esses discursos
elencados, a teologia vive também uma ruptura com eles — inclusive com o
discurso da fé. E o que afirma Clodovis: “A teologia como discurso se distingue
do discurso da f¢, tal a confissdo. Da-se entre as duas certa ruptura — uma ruptura

5945

no nivel da forma, especificamente da linguagem”™. Em outra passagem, ele

esclarece: “Na teologia, ndo ¢ mais o crente que fala, reza ou testemunha. E o
tedrico que raciocina, discorre, critica”™®®.

Assim, por um lado, o reconhecimento desta “ruptura de linguagem”
distingue o discurso teologico do discurso imediato da experiéncia de fé e, por
outro, a consciéncia da especificidade de seu objeto formal distingue a teologia de
outros discursos mediatizados. Com 1isso, as particularidades da reflexdo teologica
vao, aos poucos, precisando-se. Entretanto, o que acontece quando ndo olhamos

somente pra a variedade de discursos, mas focamos nossa atencdo nas pessoas

concretas que falam, com sua historia e inser¢ao social e cultural?

2.24.
Pensar a partir do imperativo da contextualizagao: a relevancia

Vimos que os discursos variados expostos acima — cientificos ou ndo —
possuem suas questdes, sua logica e seus objetivos proprios. Contudo, devemos

ainda reconhecer que nenhum discurso verdadeiramente humano se constroi

* Cf. BOFF, C. TP, p. 51.
* Cf. ibid., p. 140.

* Idem, TMT, p. 31.

* Idem, TP, p. 230.
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somente a partir da definicdo de regras. S3o fatores extradiscursivos ou
extracientificos que levam a escolher determinados temas e, também, o modo de
trata-los*’. A relacdo entre espaco (geografico) e tempo (momento historico) é
fundamental para a compreensao de um discurso, assim como a situacao social e a
origem cultural que permitiram sua elaboracdo. Nao ¢ a mesma coisa perguntar,
genericamente, “o que € ser cristdo?” e, particularmente, o que € “ser cristdo numa
situacdo histérica determinada, por exemplo, na América Latina dependente?”*.
A pergunta ndo ¢ a mesma, € a resposta, evidentemente, também nao poderia sé-
lo. Qual das duas perguntas seria a mais importante?

Esta questdo aparece na reflexdao epistemologica de Clodovis no momento
em que ele analisa a “relevancia” de um discurso. Para o autor, “a relevancia
exprime a relacdo de uma teoria a um momento historico e as suas causas”™®.
Trata-se, entdo, de perceber a relagdo entre um discurso fundado e seu tempo
historico e seu espaco social. Qualquer questdo pode produzir uma teoria, mas
“questdes relevantes sdo as que tocam na parte em que o futuro faz pressao sobre

50
o presente”

. Ao longo da historia, percebe-se que os debates giram em torno de
temas altamente importantes para uma €época, mas que perdem sua for¢a € mesmo
seu sentido em outros contextos e em outros tempos’ .

A compreensdo e a aceitagdo desta realidade trazem implicagdes
importantes para a pratica teologica. Tanto o antincio da fé quanto a reflexdao da
teologia devem buscar respostas para as questdes relevantes que ndo pertencem
exclusivamente ao dominio da fé. As questdes relevantes de um contexto
sociocultural sdo partilhadas por todos os discursos presentes numa sociedade
dada, discursos que tentam oferecer uma colaboragdo para sua resolucdo, cada
qual a partir de sua propria perspectiva. Do ponto de vista cristdo, isto pertence ao
dominio da atualizagdo da fé, necessaria tanto a sua logica interna — ela ¢ uma

verdade salutar — quanto a exigéncia moderna externa — vivemos um tempo

marcado pelo signo da praxis™.

7 E por isso que se pode dizer que “qualquer teoria é suscetivel de uma localizagido geogréfica e
de uma datag@o historica”. BOFF, C. TP, p. 61.

*Ibid., p. 43.

*Ibid., p. 310.

*Ibid., p. 310.

> O mesmo se da na evolugdo do discurso teologico: “No plano da historia, percebe-se facilmente
que a problematica teoldgica ndo foi sempre a mesma. O ‘relevante’ de uma época tornou-se o
‘irrelevante’ de uma outra”. Ibid., p. 313.

52 Cf. idem, TMT, p. 282-3.
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Nao se pode fazer teologia, hoje, sem considerar a atual situagdo cultural da
humanidade: vivemos um tempo marcado, ao mesmo tempo, pelo signo da
globalizacio, da regionalizacio e do relativismo cultural™. O concilio Vaticano I,
reconhecendo as particularidades de nosso tempo, pediu que o conteudo da
revelagdo fosse submetido a novas investigacdes em cada grande territorio
sociocultural (cf. AG 22,2; 16,4), pois os novos problemas exigem um “modo
mais adaptado” de teologia (GS 62,7; cf. 44,2). E justamente o apelo a examinar
os “sinais dos tempos” que confere “a teologia a dinamicidade e a pluralidade da
propria historia™*.

Desse modo, a pluralidade teoldgica ¢ legitima e deve ser defendida. Sua
legitimidade brota, sim, da contextualizagdo das comunidades cristds e dos
tedlogos — com suas diversas dimensdes: cultural, historica, missiondria, de
enfoque, de singularidades individuais —, mas tem sua principal origem e
justificativa na propria transcendéncia da f&¢>°. Contudo, deve haver critérios para
considerar a legitimidade desse pluralismo: o critério central ¢ o acordo com a
“doutrina da f€”, expressa no credo cristdo, € o critério auxiliar aponta para a
complementaridade com as teologias aceitas®®. Esses critérios garantem a
perteng¢a de uma determinada teologia ao esfor¢o eclesial de pensar e atualizar a
fé, mas ndo vinculam o tedlogo somente ao “ja-dito™’.

Antes, porém, de terminar este tOpico de nossa exposi¢do, cabe ainda
destacar que a propria determinagdo da relevancia de um tema ¢, também, uma
op¢do™. Uma teoria pode ser relevante para um grupo e ndo ser para outro,
mesmo dentro de uma mesma sociedade e cultura. O tedlogo ndo deve ser
ingénuo. Ao examinar suas opg¢des, ele deve considerar que “a posicao justa dos
termos do problema ¢é: ‘relevante’ com respeito a que situacao social? ‘relevante’
em funcdo de que causa politica? ‘relevante’ no interesse de que classe?”™.

Conscientes disso, nds podemos passar ao estudo do que constitui a pertinéncia de

um discurso teoldgico.

»BOFF, C. TMT, p. 516-9.

>Ibid., p. 498.

> Cf. ibid., p. 494-7.

°0 Cf. ibid., p. 501-3.

7 Cf. ibid., p. 95. O autor, criticando uma excessiva insisténcia na ideia de teologia como
“depdsito”, diz que “uma pratica teologica que se limita ao teoldgico ja constituido permanece, na
nossa opinido, na ordem da reflexdo repetitiva e até do comentario rabinizante”. Idem, 7P, p. 85.

% Cf. idem, TMT, p. 379-80.

% Idem, TP, p. 315.
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2.2.5.
Explicitar a singularidade teolégica: a pertinéncia

Se a relevancia de uma teoria diz respeito a sua relacdo com seu contexto e
com as questoes centrais de seu tempo, a pertinéncia, por sua vez, diz respeito a
sua qualidade tedrica e a sua singularidade em relagdo a outras ciéncias. Apesar da
importancia da contextualiza¢do histdrica, Clodovis reconhece que “ndo ¢ a
posicdo social de uma produgdo teolodgica, nem sua destinagdo politica, nem
mesmo sua relevincia tematica que vdo decidir de sua qualidade teérica”®. A
teologia, enquanto ciéncia da fé, deve distinguir, com clareza e rigor cientificos, o
que compreende sua teoria — o conterido do conhecimento teologico, idéntico ao
da revelacdo e da fé —, o que constitui seu método como método cientifico — a
discursividade, a criticidade, a sistematicidade — e sua linguagem prépria — a
forma de expressdo teologica®'.

Se a distingdo entre fé e teologia foi bem compreendida, podemos entender
que o que estd em jogo, aqui, ¢ a qualidade tedrica da teologia. Para deixar isso
claro, Clodovis propde a seguinte estrutura para sua epistemologia teoldgica: “A
defini¢do de um termo equivale a sua relagdo com outros termos da mesma
estrutura”®. Com isso, as fronteiras vio ganhando contornos mais definidos.
Dizendo isso de outro modo, ja através de um exemplo, o autor afirma que foi a
relagdo historica entre fé e politica que deu origem a relagdo tedrica entre teologia
e ciéncias do social®.

Para fundamentar teoricamente uma pratica teologica legitima, Clodovis
segue de perto a reflexdo althusseriana sobre a pratica teorica em geral. Ele
reconhece, assim, trés momentos tedricos, chamando cada um de “generalidade”
G)*. 0 primeiro momento (GI) € constituido por no¢des mais gerais — abstratas e
ideologicas — presentes em uma determinada cultura. Trata-se da matéria-prima da
pratica tedrica, mas ndo uma matéria “bruta”, pois ela ja foi transformada pelas
praticas sociais diversas. O segundo momento (GII) ¢ constituido pelos meios de

producio tedricos. E ele quem determina a identidade e a pertinéncia de uma

% BOFF, C. TP, p. 60.

61 Cf. ibid., p. 204.

%Ibid., p. 216.

3 Cf. ibid., p. 43.

64 «“Generalidade” porque “o processo do conhecimento versa propriamente sobre o universal ¢ néo
sobre o singular ou o ‘concreto’”. Ibid., p. 146.
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ciéncia. E, por fim, o terceiro momento (GIII) é constituido pelos conceitos, ou
seja, pelos “produtos” e resultados da pratica tedrica®.

Quando interrogamos a teologia em relagao a esses trés momentos, temos o
seguinte quadro: sua GI, composta por seu tema e seu objeto material, pode ser,
em principio, “tudo”; sua GII, composta por sua perspectiva propria, opera sempre
“3 luz da revela¢do”; sua GIII é composta pelas teorias teologicas produzidas®. A
“matéria-prima” da teologia ¢ dada, entdo, pela defini¢do de seu objeto material.
Ja vimos acima que o objeto material principal da teologia ¢ Deus, mas também
todos os outros assuntos, quando relacionados com a esfera divina.

Contudo, essa afirmacdo ja supde uma opgao teologica fundamental: aquela
que ndo separa o natural do sobrenatural, rejeitando a concepgdo que autorizaria a
teologia a tratar somente do segundo “polo”, deixando o primeiro para as ciéncias
da natureza®’. Nesse sentido, a concepgio que afirma a inexisténcia dntica — mas
“existéncia” logica — de uma “natureza pura” rejeita todo dualismo que postularia
a existéncia de duas historias, duas ordens, dois destinos, bem como toda
epistemologia que se baseie nele®®. Assim, temos a tese epistemologica
fundamental de nosso autor sobre a constituigdo do objeto material da teologia: “a

9569

teologia ¢ teologia do nao-teoldgico™, reconhecendo que “o teologal (objeto)

ndo ¢ o teoldgico (resultado)”™.

Com isso, podemos reconhecer que o que caracteriza a diferenga teologica

e, entdo, sua pertinéncia cientifica, ¢ sua GII, ou a constituicdo de seu objeto

171

formal’". De fato, sabemos que a teologia “constitui um género Uinico de saber, o

"2 E esta singularidade que constitui sua

‘saber da fé¢’ (a razdo de Deus)
pertinéncia, assim definida por Clodovis: “reflexdo a luz da Palavra de Deus;
reflexdio segundo a perspectiva da fé; teoria do ponto de vista da revelagio”””. O

tedlogo constroi seu discurso racional baseado em algumas nogdes fundamentais,

Cf. BOFF, C. TP, p. 147-8.

S5Cf. ibid., p. 150 et. seq.

"Clodovis segue aqui, na linha de Rahner e Lubac, uma concepgdo teo-légica e existencial que
compreende o sobrenatural ndo como uma realidade paralela ou superior, mas que inclui “o
proprio natural enquanto elevado ao nivel de sua destinagdo divina”. Ibid., p. 181.

% Cf. ibid., p. 182.

“Ibid., p. 84.

"Ibid., p. 85.

"' Cf. idem, TMT, p. 45.

2 Ibid., p. 51.

" Idem, TP, p- 238; cf. idem, TMT, p. 44. Essa defini¢do coloca a racionalidade teoldgica no
campo do pensamento hermenéutico: em relacdo aos textos fundantes e em relagdo a atualizagdo
da fé. Cf. ibid., p. 85-9.
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provenientes da fé, que devem atingir uma maior precisdo conceitual e
atualizagio’.

Tendo em vista esta caracteristica de “saber da fé”, a teologia deve, entao,
ser “verificada” a partir de dois critérios: um de ordem /dgica (fator interno: rigor)
e outro de ordem positiva (fator externo: concordancia com a positividade da fé —
o credo)”. E enquanto teoria, 0 “produto” primeiro da teologia deve ser também
teérico’®. Sua funcdo em relagdo ao mundo e a fé consiste nesta teorizagdo. Mas
ela também tem uma funcao particular em sua relagao com as outras ciéncias. Se a
teologia se reconhece como um saber “regional” ou “setorial” — aceitando que
apesar da exceléncia de seu objeto, ela ndo ¢ divina, imutavel e eterna’’ — ela
desempenhara um papel critico em relag@o aos saberes. Como? Sendo o que ela €.

Ora, a teologia ndo ¢ saber absoluto (da parte do sujeito cognitivo), mas
saber do Absoluto (da parte do objeto cognitivo)’®. E por isso que Clodovis
afirma: “como discurso do Absoluto, ela [a teologia] ndo terd seu lugar
reconhecido sendo sob a condigdo de que nenhum discurso se tome por um

. Lo 3979
Discurso Absoluto, nem mesmo o teologico”

. Esta concep¢ao reconhece a
teologia como um discurso humano critico, situando-a no campo do jogo das
mediagoes, pois “sendo a teologia o discurso humano de Deus, ela pode e deve

usar todos os recursos da inteligéncia humana para falar do mistério”™.

2.2.6.
Fundamentar racionalmente o procedimento-chave: a mediagao

Sabemos que o objeto da teologia ¢, por definicdo, transcendente. Como ter,
entdo, acesso a este objeto? Ora, segundo a revelacao cristd, “o mistério de Deus

’ . . 1
sO se mostra por meio do mundo e da histéria™®

. Por isso, a teologia, em sua
constituicdo como ciéncia da fé, dialoga e se articula necessariamente com outros

saberes. Assim, para constituir tanto sua GI quanto sua GII, o tedlogo assume

* Entre essas nogdes, destacam-se salvagdo, revelagdo, graca, agape, fé e religido, objeto reflexivo
de uma teologia primeira (T1) ou de um momento primeiro da teologia (M1). Cf. BOFF, C. TP,
p.175.

> Cf. ibid., p. 344.

76 Clodovis afirma, com certa poesia, que a “teologia cristd existe em fungdo da “parusia’ do
sentido divino da histéria na provincia do logos™. Ibid., p. 88.

T Cf. ibid., p. 104.

8 Cf. ibid., p. 359.

7 Ibid., p. 166.

% Idem, TMT, p. 365.

8 Ibid., p. 365.
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explicitamente a necessidade de media¢des®”. E isto sempre acontece no processo
teologico: “mediacdo existe sempre, seja ela critica ou acritica, seja ela
disciplinada ou espontinea”. Em que consistiria, entdo, tal mediacdo?

Ja na apresentagdo de Teologia e pratica, o autor explica como compreende
este conceito central em sua epistemologia teologica:

Através deste conceito, queremos designar o conjunto dos meios que o pensamento

teologico integra para captar seu objeto. Tais meios devem ser compreendidos

como um medium quo, entretendo com a teologia uma ligacdo nio apenas técnica,
mas organica.*

Para Clodovis, a teologia dispde, fundamentalmente, de trés mediagdes
distintas e articuladas: a mediacao filosofica (MF), a mediagdo cientifica (MC) e a
mediagdo hermenéutica (MH). As duas primeiras auxiliam a teologia na
constitui¢do de seu objeto material, enquanto a Ultima, garantia da pertinéncia
teologica, diz respeito a constituigdo de seu objeto formal. As mediacdes
filosoficas e cientificas podem ajudar a teologia a “purificar sua representacio, a
aprofundar sua verdade e a provocar a descoberta de dimensdes religiosas
esquecidas ou negligenciadas™. Entretanto, para que isto acontega, o tedlogo
deve seguir uma espécie de “codigo deontologico” simplificado em relagao a elas:
ficar com o positivo (o que ajuda a realizar as fungdes acima expostas) e rejeitar o
negativo (afastando as redugdes, as extrapolacdes e os pressupostos erroneos)*’.

Ora, desde o inicio da historia da teologia crista, os te6logos contaram com
um didlogo muito proximo com a filosofia. Essa ultima guarda, ainda hoje, um
lugar importante no processo teologico. Suas fungdes podem ser condensadas nos
seguintes pontos: ela ¢ parceira da teologia no didlogo cultural (confrontando
também filosofia dominante e filosofia popular); ela ajuda a teologia a exercitar a
“arte de pensar” (mas deve ser também um filosofar enraizado na vida do povo);
ela colabora para trabalhar o fundo filoso6fico implicado na teologia
(especialmente em sua epistemologia)®’. Se isso ja ¢ verdade para o “primeiro

momento da teologia” (T1 ou M1), no qual ela constitui seus conceitos principais,

%2 Aceitar a l6gica da mediagio é reconhecer a teologia como saber critico, logo nio imediato, com
relativa distdncia de uma concepgdo e experiéncia primeiras, tanto em relagdo ao mundo quanto
em relagdo a Deus. Sobre o surgimento desta “ideia”, ver JUNGES, F. C. op. cit., p. 31.

% BOFF, C. TP, p. 69.

¥Ibid., p. 26.

% Idem, TMT, p. 370.

8 Cf. ibid., p. 370-1.

87 Cf. ibid., p. 376-7.
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Clodovis também aceita essa mediagdo nas “teologias segundas” (T2 ou M2),
como a teologia do politico (TdP), “na medida em que a pratica politica e a pratica
tedrica o exigem, assim e sobretudo no que tange a ética”™.

O advento dos tempos modernos trouxe consigo a consciéncia — € a
exigéncia — da autonomia do real. A partir de entdo, também a historia e a
sociedade tém sua consisténcia propria reconhecida, que deve ser “desvelada” e
interpretada. O avango das ciéncias e a complexidade das sociedades pedem,
entdo, da teologia, uma articulagdo com novos meios. Em sua Teologia e pratica,
Clodovis deu um lugar de honra a esta mediacdo cientifica, de modo especial em
relacdo as ciéncias do social (chamada, entdo, de mediagdo socioanalitica —
MSA)*, sendo esta mediagdo a “responsavel pela constituigio do objeto (tedrico)

material da teologia do politico™”.

Isso se d& pela opgdo teoldgica latino-
. , . e en , + 9] & -
americana de confrontar fé e vida, religido e praxis . E importante ressaltar que a
relacdo entre teologia (do politico) e ciéncias (do social), com sua autonomia
, . 92 - L, . .. . .
propria’”, nao ¢ instrumental ou de exterioridade, mas constitutiva ¢ de
. .. 93
interioridade™.
Assim, o modelo de articulagdo teologia-ciéncias proposto por Clodovis vai
na linha do “método” ou da “dialética de Calcedonia”: unido sem confusio,
o ~ 94 . . . oA
distingdo sem separacdo ; mas dd um passo a mais, mais complexo, dinamico e
unitario: o da pratica tedrica — uma articulagdo de articulagdes”. Este processo

pode ser identificado no seguinte exemplo: as ciéncias do social, com seu

arcabouco tedrico (sua GII), debrucam-se sobre uma conjuntura dada (sua GI) e

% BOFF, C. TP, p. 378.

% Seguiremos as conclusdes de sua tese, retomadas também em idem, TMT, p. 377-81.

% Idem, TP, p. 25. Porém, “para Scannone, que ja em 1977 publicara um artigo intitulado ‘A
relagdo teoria-praxis na Teologia da Libertacdo’, a compreensdo de C. Boff requer uma corregao.
Para o autor, o objeto material completo da TdL ¢ a historia real e concreta, e ndo somente o
produto tedrico elaborado pelas ciéncias sociais”. JUNGES, F. C. op. cit., p. 37.

?IClodovis explica esta op¢do: “A integragdo da nova positividade das ciéncias do homem é
condicdo feorica indispensavel hoje em dia para o rigor de um discurso teoldgico (MSA) e
condicdo prdtica essencial para sua inser¢ao na praxis (politica)”. BOFF, C. TP, p. 54.

%2 Aceitar a autonomia das ciéncias significa reconhecer que elas operam — legitimamente —
“segundo a cldusula: etsi deus non daretur, isto €, fazendo economia maxima de transcendéncia”
(Ibid., p. 113). Porém, ha sempre o risco de um saber cientifico tornar-se “dogmatista”. Ai entra
em jogo a funcio critica da teologia em relagdo as outras ciéncias e em relagio a si mesma. E o
que diz Clodovis: “A teologia nio ¢, ou, em todos os casos, ndo deve ser, um saber dogmatista. Ela
pode ao maximo ser um saber dogmatico, no sentido de um saber dos dogmas, mas
compreendendo bem que os dogmas sdo formulas abertas, remetendo ao mistério como tal, isto ¢,
como realidade incompreensivel compreendida como incompreensivel”. Ibid., p. 118.

% Cf. ibid., p. 82.

% Cf. ibid., p. 168.

% Cf. ibid., p. 171.
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produzem o conceito de dependéncia (sua GIII). A teologia, pensando a luz da fé
(sua GII), toma esse conceito socioldgico de dependéncia (sua GI) e produz, a
partir dele, o conceito teoldgico de estruturas de pecado (sua GIII)*®.

Um dos grandes problemas na constituicao de uma mediagdo cientifica ¢ a
escolha da teoria mais adequada. No processo de escolha, sempre intervém um
elemento extratedrico (vinculado a fé), o que exige certa criteriologia’’.
Basicamente, dois tipos de critérios devem ser seguidos: o cientifico, que afirma
que se deve escolher a teoria mais explicativa; e o €tico, que afirma que se deve
escolher a teoria que responda melhor aos valores considerados decisivos”. Ora,
Clodovis reconhece, no campo teorico da sociologia, duas grandes tendéncias:
uma de tipo funcionalista e outra de tipo dialético’”. Contudo, como o estatuto
cientifico das ciéncias do social ¢ bastante complexo e problematico, o autor da
um maior destaque ao critério ético na escolha de uma MSA. Por isso, ele afirma
que “a solugdo ja estd dada in actu na opgao eticopolitica que estas comunidades
[cristds engajadas] fizeram em nome da fé crista”'*.

Sabemos que grande parte do debate sobre a legitimidade da TdL girou em
torno da escolha do marxismo como MSA. E ndo ¢ para menos. Clodovis afirma
que se torna “impossivel depois de Marx teologizar como antes no que diz

respeito aos problemas sociais”'*'

, apontando, assim, a necessidade de assimilar
suas criticas e supera-las. Trilhando um caminho entre a desconsideracado total da
teoria marxiana € uma adesdo incondicional a ela, o autor faz coro com aqueles
que propuseram uma “via média”, tais como P. Arrupe e J.-Y. Calvez. Essa “via”
tenta acolher as andlises cientificas presentes na teoria marxista da sociedade,

, ) ) ) ~ , 102
recusando, porém, sua consciente ou inconsciente pretensao filosofica .

% Cf. BOFF, C. TP, p. 172.

T Cf. ibid., p. 121.

% Cf. ibid., p. 123.

% A primeira privilegiaria a harmonia e leria a sociedade a partir do alto — reproduzindo a visdo
dos grupos dominantes; a segunda privilegiaria a ideia de conflito e leria a sociedade a partir do
baixo — reproduzindo a visdo dos grupos dominados. Cf. ibid., p. 122.

1bid., p. 125.

"'bid., p. 57.

12Ct. ibid., p. 118 et. seq. Trata-se, entdo, de acolher seu lado positivo, a saber: “atencdo aos
fatores econdmicos, em especial a exploracdo de classes inteiras; a atengdo a luta de classes na
historia; a atengdo as ideologias que podem servir de camuflagem aos interesses e até as injusticas,
incluindo-se ai a mistificagdo religiosa” e de rejeitar o lado negativo (dogmatista), a saber: “o
materialismo metafisico; o ateismo, consequéncia do ponto anterior; o reducionismo
antropologico, ou seja, uma concepgdo do ser humano destituido de verdadeira transcendéncia”.
Idem, TMT, p. 386.
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Tendo visto os elementos centrais da constituigdo de uma mediacao
cientifica e socioanalitica, passamos, agora, ao estudo da mediagdo hermenéutica
(MH), aquela que discerne “a maneira segundo a qual esse objeto se constitui na
sua qualidade de objeto formalmente teologico™ . O autor elenca quais textos
cristaos constituem a base desta mediagao:

Quando falamos aqui de “mediacdo hermenéutica”, visamos diretamente ¢ em

primeiro lugar a Escritura, depois a tradi¢do cristd em geral na medida em que seus

textos se reportam a Escritura. E este conjunto que compde o conceito de

“Escrituras cristas”.'™

Se a MSA ¢ necessaria devido a complexidade da organizacdo social e de
nossa situacdo historica, a MH o ¢é devido a “complexidade interna da

. 105
Escritura” ™.

Para progredir na pratica hermenéutica, Clodovis afirma a
necessidade de duas atitudes de espirito: primeiramente, ¢ preciso “atribuir a
primazia de valor & pratica real da comunidade cristd sobre toda elaboracao
teorica”'%; e, ligado a isso, ¢ preciso entender que “a relagdo com a Escritura e
com a positividade cristd em geral deve tender mais a aquisicdo de um habitus

59107

hermenéutico que a aplicagdes parciais Isso porque a Escritura ¢ uma

“interpretacdo interpretante” .

Por isso, o autor critica o “modelo de correspondéncia dos fermos”, que se
baseia numa espécie de decalque hermenéutico, de simples imitagio'”. Segundo
Clodovis, este modelo ndo leva em consideragdo nem a singularidade de Israel
nem a de Jesus, ndo respeitando também os condicionamentos de seu contexto.
Em seu lugar, ele sugere outro modelo, adotado consciente ou inconscientemente
pela propria pratica hermenéutica da Igreja primitiva e das comunidades cristas
em geral, que exige uma fidelidade criativa a Escritura. £ o “modelo de

correspondéncia das relagoes”: a identidade ndo se encontra nos fermos de uma

~ At ~ . 11 S s
equagdo hermenéutica, mas na relacdo existente entre eles''’. E ai que se encontra

% BOFF, C. TP, p. 25.

%1bid., p. 251.

Ibid., p. 256.

"Ibid., p. 268.

"Ibid., p. 270.

"%Ibid., p. 253.

% Tbid., p. 258-9. Segundo este modelo, uma agfo seria autorizada ou desautorizada eticamente
porque Jesus agiu ou ndo da mesma forma.

"% Embora esta relagdo nio seja “homogénea”: “Néo ¢ uma trajetoria perfeitamente circular entre
dois termos homogéneos. Ao contrario, a relagdo constitutiva do circulo hermenéutico possui um
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a identidade fundamental de significagées’’" e o sentido espiritual. Sendo assim, a
funcdo da hermenéutica biblica (como MH) seria a de decifrar o presente segundo
as Escrituras, e ndo decifrar as Escrituras por si mesmas' 2.

Em relagdo a uma teologia do politico, que serve, porém, de exemplo para
todo exercicio teologico, nds teriamos o seguinte esquema das mediacdes

. 11
articuladas'">:

Escritura (GII _ MH) Nos (GIII — TdP)
Seu contexto Nosso contexto (Gl — MSA)

Vimos brevemente em que consistem as mediagdes necessarias a um
exercicio teoldgico critico e sistematico. Contudo, todo meio s6 encontra seu
sentido pleno na realiza¢do de um fim. A teologia, em sua constitui¢do paciente e
rigorosa de um discurso sistematico da fé, visa também a algo mais. Ela tende
“para fora”. Vejamos, agora, como esta “tendéncia” se integra de modo

constitutivo na epistemologia teologica de C. Boff.

2.27.
Articular o objeto teérico com o objetivo extrateérico: o agape

Ap0s ter definido tanto o objeto material quanto o objeto formal da teologia,
explicitando suas articulagdes, Clodovis convida os te6logos a refletir sobre um
elemento que esta na fonte e no fim da teologia: o dgape. No ato teologico, este
amor ja estd associado a fé por principio: de fato, a teologia também pode ser
compreendida como “fé que se faz amor: a fides quaerens”'*. Além disso, seu
“decalogo hermenéutico” termina com o preceito de “finalizar no amor toda
leitura da biblia”, o que significa compreender que a Palavra de Deus visa a vida

A s \ s ~ 11
em abundancia, ao amor e a libertagdo plena'".

carater dialético: trata-se e uma relagdo tensa, critica, até dramatica e que se faz sob o governo de
um termo”.Ibid, p. 243.

"1 Cf. ibid., p. 265.

12 Cf. BOFF, C. TP, p. 268. Algo semelhante se da com a tradicdo e com os dogmas. Cf. idem,
TMT, p. 242-4; p. 251; p. 255.

3 Cf. idem, TP, p. 267. Na “Mariologia social”, ao elaborar uma hermenéutica dos textos
marianos, Clodovis critica duas possiveis leituras redutoras: uma “espiritualistica”, que corre o
risco de ser a-historica e de desprezar as mediagdes humanas (cf. muitos autores patristicos); e
uma “politicista”, que corre o risco de imanentismo e de “vontade de poténcia” machista. Contra
estas redugdes, o autor propde uma dupla articulagio: ler os textos a luz do Exodo, considerando,
assim, sua dimensdo eticossocial e historica, e a luz da Pdscoa, considerando, também, sua
dimensdo soteriologica e escatologica. Cf. a profunda analise do Magnificat. Idem, MS, p. 322-80.
"4 Cf. idem, TMT, p. 134.

"5 Para ver o conjunto do decalogo hermenéutico proposto por Clodovis, cf. ibid., p. 209-26.
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Assim, quando ndo nos concentramos mais somente no objeto, mas no
objetivo da teologia, podemos reconhecer sua importante fungdo na vida crista''®,
Clodovis apresenta a relagao entre teologia e vida em trés niveis: a vida “vivida”
de fé ¢ o elemento pré-teolodgico, origem concreta do conhecimento teologico; a
vida “pensada” da fé ¢ parte do processo teologico, polo tedrico da teologia; e a
vida de fé “a viver” € o elemento pds-teoldgico, objetivo ou termo concreto da
teologia''’. Sobre a “mutua interpelacio” e “correlagdes mutuamente criticas”, na
teologia, entre Evangelho e vida, Clodovis afirma:

As “teologias da pratica” [...] deram uma contribuicdo a epistemologia teologica

por terem organicamente incorporado a pratica [...] ao processo do método

teologico. Elas assinaram a pratica um lugar extremamente importante dentro da

teologia: obrigaram a fé a se confrontar com ela como a seu outro polo dialético''®.

Entretanto, um problema aparece aqui: como articular a gratuidade da
pesquisa tedrica ao interesse extratedrico (social) proprio de toda pesquisa? A
resposta se encontra na dupla dimensao de toda ciéncia: autonomia — em relagao
as regras proprias do conhecimento — e dependéncia — em relagdo a sua funcao

119
1

social . Em outras palavras, a teologia, como toda ciéncia, deve ter autonomia

em relagdo a sua logica propria, sua lei (sua “esséncia”), mas dependéncia em
relagio a sociedade, a historia, ao mundo (sua “existéncia”)'*’.

Quando este imperativo do dgape, proprio da vida cristd, volta-se para a
vida em sociedade, buscando também aqui mediagdes para “encarnar-se” em
contextos diversos, podemos falar de “praxis”. Nosso autor a define como sendo
“0 conjunto de praticas visando a transformacao da sociedade ou a producao da
historia”'*'. A praxis tem varias dimensdes — refere-se a pratica social, educativa,
ética, religiosa, espiritual etc. — e tem algumas caracteristicas proprias: nasce

numa intengdo subjetiva; resulta num efeito objetivo externo; € coletiva e

122
transformadora ““.

6 p_S. Gongalves afirma: “As trés mediacdes da teologia da libertagdo juntas, elaboradas na
perspectiva da vida dos pobres, constituem este complexo teologico, cujo método seria ineficaz se
ndo houvesse a articulacdo entre teoria e praxis histdrica de libertacdo”. GONCALVES, P. S. L.
Liberationis Mysterium. O projeto sistematico da teologia da libertagdo. Um estudo teoldgico na
perspectiva da regula fidei. Roma: Ed. PUG, 1997, p. 71.

"7.Cf. BOFF, C. TMT, p. 390-1.

"¥Ibid., p. 167.

"9 Cf. idem, TP, p. 323-4.

120 Cf. ibid., p. 59-61.

2bid., p. 41.

122 Cf. idem, TMT, p. 392-3.
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Este fim a que visa a teologia estd implicado, também, na constitui¢do tanto
de seu objeto material quanto de seu objeto formal. Por isso, ele também é uma
espécie de “mediagdo”, mas ja de outro nivel. Assim explica Clodovis:

Quanto a prdxis, com a qual a teoria (teoldgica) deve estar relacionada, ela s6 pode

ser considerada, ndo como um medium quo, mas mais propriamente como um

medium in quo, no sentido de que a praxis constitui o verdadeiro meio de
realizagio da pratica teolégica concreta.'”

A disting¢ao entre medium quo (“meio com o qual”) e medium in quo (“meio
no qual”) diferencia a praxis das mediaces tedricas'**. Sendo assim, é importante
compreender a articulagdo entre tedlogo e engajamento. O autor ajuda-nos a
compreender essa relagdo a partir de trés pequenas teses. Deve-se reconhecer: 1)
“a existéncia positiva de um engajamento social de todo tedlogo e de toda
teologia”; 2) “a diferenca analitica entre engajamento social e engajamento
teorico”; 3) “a ligacdo real entre estes mesmos engajamentos diferenciais™'>.

Tendo dito isso, ndo se pode esquecer da natureza teorica da teologia.
Clodovis sempre se mostrou bastante critico em relacdo a instauragdo — sem
mediagdes — da ortopraxia como critério de julgamento da qualidade teorica de
uma teologia'?®. Para ele, é necessario ter clareza da distingio fundamental,
apresentada no primeiro topico, para uma aplicacdo correta de uma dupla
criteriologia: enquanto o critério de ortopraxia ¢ essencial e interior a fé
(existéncia), o critério de ortodoxia € essencial e interior a teologia
(epistemologia)'?’. A funcdo do dgape, da fé-pratica ou da praxis seria, ento, a de
interpelar e verificar a verdade teologica na historia'*®. Assim, uma vez definidos
os elementos constitutivos de uma reflexao teologica, com o jogo proprio de sua
autonomia e dependéncia, ¢ necessario, ainda, precisar o modo como se da sua

articulacdo. Isso estd na base de uma opgao cientifica, que deve ser explicitada.

' Cf. BOFF, C. TP, p. 26. Para nos ajudar a compreender como funciona esta mediagdo particular
no exercicio teoldgico, Clodovis explicita trés categorias teoricas da relacdo entre teoria e praxis:
“engajamento” (sob a modalidade do fopos, da parte do sujeito), “relevancia” (sob a modalidade
do kairos, da parte do objeto) e “destinagdo” (sob a modalidade do telos, da parte da finalidade).
Cf. ibid., p. 322.

124 Este sera um ponto muito importante no debate epistemologico: “E é justamente aqui que se
encontra o ponto nevralgico: pratica ndo se constitui em mediagdo para TdP”. JUNGES, F. C. op.
cit., p. 50.

' BOFF, C. TP, p. 295.

120 Cf. por exemplo, ibid., p. 337.

127 Cf. ibid., nota 20, p. 342.

128 Cf. idem, TMT, p- 159. Contudo, insiste o autor, ndo se deve esquecer que “a praxis so € critério
de verificagdo da fecundidade da teologia, mas ndo de sua verdade, a qual estd vinculada a Palavra
sempre fiel e verdadeira de Deus”. Ibid., p. 396.
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2.2.8.
Definir a opg¢ao articuladora: a dialética

Como temos notado, o esfor¢o metodolégico de Clodovis propde dois
exercicios analiticos continuos: distin¢do e articulagdo. Para dar um sentido
teorico a esses dois exercicios, dois pares de palavras aparecem insistentemente ao
longo de seu trabalho: ruptura e continuidade; autonomia e dependéncia. Esta
tensao constante ¢ percebida, por exemplo, tanto na relacdo de autonomia e
dependéncia entre teologia e praxis'®’, quanto na continuidade de conteudo e
ruptura de método e de linguagem entre fé e teologia'*’. Apesar de o autor falar
frequentemente em “mediacao” e em “articulagdo”, ele também coloca em
evidéncia algumas rupturas necessarias ao ato teologico.

Vejamos alguns exemplos: 1) todo processo tedrico supde uma ruptura ou
descontinuidade entre a nogdo (GI) e o conceito (GIIN)"'; 2) para falar da
transicao de niveis entre as ciéncias do social e a teologia do politico, Clodovis
fala de ruptura epistemolo’gica”z; 3) o proprio processo teoldgico supde um
conjunto de rupturas — a de tipo historico (provocada pela intervengdo da
revelagdo divina), a de tipo existencial (significada pela adesdo de uma pessoa a
fé) e a de tipo epistemologico (experimentada pela razdo com relagao a suas forgas
naturais)' .

Considerando, entdo, este necessario e continuo processo de ruptura e de
articulagdo, e também a variedade de elementos articuladores da teologia'**, uma
metodologia teoldgica deve fazer opg¢des que sejam fundadas racionalmente e
coerentes com seu objeto e com seu objetivo. Essas op¢des, por sua vez, revelam
que concepgdo de ciéncia e de mundo ¢é sustentada por um teoérico. No caso de
Clodovis sua opgao metodologica ¢ explicita: sua reflexao, como um todo, adota a
razdo dialética, considerada como uma superagdo dos métodos dedutivo e

. . 135 qe .
indutivo *°. Se, por um lado, a andlise dos textos fundantes deve seguir um

método hermenéutico (que constitui a MH), por outro, tanto a constituicdo de uma

' Cf. BOFF, C. TP, 59-61.

BOCf. ibid., nota 5, p. 203.

BICE. ibid., p. 148.

2 Cf. ibid., p. 84.

133 Cf. ibid., p. 202.

" Tais como “a fé, a Escritura, a Igreja, o senso dos fiéis, a tradi¢do, o dogma, o magistério, a
pratica, as outras teologias, a razdo, a linguagem, a filosofia e as ciéncias”. Idem, TMT, p. 14.

135 Cf. ibid., p. 185-186. Na verdade, mais do que um método, Clodovis considera a dialética uma
“disposi¢ao fundamental do pensar, consistindo na busca de uma superagdo incessante de toda
aquisi¢ao”. Idem, 7P, p. 388.
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MSA (na qual ele recusa uma andlise de tipo “funcionalista”, como vimos),
quanto a defini¢do da relacdo entre teologia e praxis devem ser pautadas por uma
logica dialética. Como nosso autor concebe, entdo, o processo dialético?

Clodovis considera a existéncia de dois modos proprios da dialética: um
chamado “menor”, que diz respeito a um movimento interno ao conhecimento
(modo teorico da relagdo teoria-praxis); e outro, “maior” (do qual depende o
(13 99 1 : . . .

menor”), que diz respeito a um movimento entre o conhecimento ¢ a realidade
(modo historico da relagao teoria-praxis). Sobre o modo menor, o autor afirma:

Sob este modo, a dialética opera entre os termos que constituem o proprio

conhecimento. Ela exprime o movimento da pratica tedrica, o qual se passa entre o

nivel 16gico e o nivel positivo, ou mais precisamente entre a instincia tedrico-

tedrica e a instancia teérico-empirica.'*®

Quando aplicamos esta descricdo geral abstrata ao caso concreto que
estamos estudando, entendemos que esta ¢ uma forma de articular, de modo
dindmico e constitutivo, o produto tedrico das diversas mediagdes da teologia.
Clodovis assim o expressa: “Se se toma o caso da TdP, pode-se dizer que os
termos a dialetizar sao, de um lado, o politico, dado pela MSA e de outro, o

J O] r . 1 . r
teoldgico, que nos é fornecido pela MH”'*’. Assim, o que gera uma TdP ¢ a

138 -
”'°% entre uma analise

relagdo dinamica e intrinseca, ainda que “com dominante
cientifica do mundo e sua interpretagdo a luz da fé.

Para dar outro exemplo da aplicacio de uma articulagdo dialética na
elaboragdo de uma teoria, podemos ver como esse modo de ver o mundo e de
fazer ciéncia auxilia os novos enfoques teologicos. Clodovis faz uma descri¢ao
sucinta da perspectiva dialética presente numa legitima teologia crista feminista.
Ele evidencia quais devem ser os trés momentos desta “nova abordagem”
teologica: num primeiro momento, deve-se perguntar “como Deus vé a mulher”,
sendo esse o “enfoque origindrio ou ‘olhar primeiro’, em termos de ‘teologia do
genitivo’”; num segundo momento, a pergunta se inverte € quer saber “como a

3

mulher vé Deus”, significando um “‘novo enfoque’, ou ‘olhar de retorno’, ou

ainda ‘volta dialética’”; e, por fim, pergunta-se “como a mulher vé o mundo a

partir de Deus”, produzindo o “olhar desdobrado™'?’.

B¢ BOFF, C. TP, p. 356.

Bbid., p. 357.

38 Cf. ibid., p. 243; Idem, TMT, p. 182.
1bid., p. 54-5.
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O “modo maior” da dialética, por sua vez, dirige 0 movimento da historia.
Nao se trata, entdo, de uma operagdo logica e mental, mas esse modo tem uma
“extensdo” maior que se refere a propria dindmica de relagdo do ser humano com
o mundo. Clodovis afirma que “na realizacdo extensa da dialética, a relacao se
estabelece entre a consciéncia ¢ o mundo, entre toda forma de pensar [...] e toda
expressdo do real [...]”"*°. Nunca se deve esquecer que é no seio deste grande
movimento que se realiza 0 movimento menor, tedrico.

Pensando este modo de articulagdao dialética da teologia com o mundo, o
autor uma vez mais apresenta a dinamica de “dependéncia e autonomia” a partir
de dois conceitos fundamentais: a perichorese (conceito tdo significativo em
teologia trinitaria) e o chorismos. A perichorese reconhece a inclusdo mutua entre
teoria e praxis, afirmando que tanto a teoria faz parte da praxis “sob a forma de
significagdes, de principios de agdo, de normas éticas, de ideias-forca etc.”,
quanto a praxis faz parte da teoria “sob a forma de problemas, de vontade de
mudanga, de busca, de desejo ou utopia, numa palavra, essencialmente como
questio”*!. O chorismos, por sua vez, coloca em evidéncia a diferenca
fundamental entre teoria e praxis, fazendo compreender que “a ciéncia ndo € a
existéncia. Ela € apenas uma de suas expressoes. Ela se acha localizada no seio da

59142

existéncia, que € justamente seu englobante” "°. E a aceitagdo da primazia do

modo maior da dialética que permite reconhecer que, se o sentido da historia ¢

o~

maior do que a consciéncia (e que a ciéncia)'®, a pratica agapica (salvifica)
“maior” do que a teologia, embora ambas se “alimentem”.

Tendo compreendido isso, podemos afirmar que esta escolha ndo ¢
aleatoria. Clodovis vé€ na dialética o0 modo mais fecundo para pensar as relagdes
entre a teologia e o mundo, pois ela ¢ “um estilo de pensamento marcado pela
vontade de quebrar toda rigidez estatica, de romper os quadros conceituais que
emprisionam o espirito, para que este possa se afirmar como forca de negacao e de

59144

criacdo” . Busca-se, nesta disposi¢do interior, valorizar trés dimensdes da vida

humana: dinamicidade, conflito, superac;ﬁo145 .

1O BOFF, C. TP, p. 360.
"“bid., p. 362.

"1bid., p. 366.

43 Cf. ibid., p. 369.
"“1bid., p. 354.

145 Cf. ibid., p. 366-7.
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Com isso, vemos definido e exposto o paradigma relacional adotado por
Clodovis, ndao somente como articulagao teodrica interna, mas também como uma
articulacdo da teologia com a sociedade e com a historia. Contudo, se a teologia
tem uma dimensdo articuladora interna (relacdo entre os elementos teoricos) e
outra externa (relagdo com o mundo), o tedlogo deve estar atento, a0 mesmo

tempo, aos processos € aos efeitos de sua reflexao.

2.2.9.
Assumir uma atitude de vigilancia tedrica e ideolégica

Toda ciéncia tem, a0 mesmo tempo, uma fungdo tedrica ¢ uma funcao
social, sendo, assim, “a um s6 € mesmo tempo neutra e engajada”146. Contudo,
em todo exercicio tedrico, deve-se reconhecer o risco constante de se descuidar de
uma dessas duas dimensdes, com consequentes prejuizos teoricos e praticos. A
fim de alertar os tedlogos e de evitar tais prejuizos, Clodovis elenca uma série de
pontos de atencdo para que a teologia cumpra, a contento, sua dupla funcao
enquanto ciéncia da fé. Comecemos examinando os possiveis problemas feoricos
encontrados por um te6logo.

Primeiramente, convém apresentar os riscos basicos de toda teoria teologica,
ameagada pela tentacdo dos “extremos” ndo dialetizados: uma teologia pode, por
um lado, cair num pragmatismo (mais provavel do lado de certas teologias do
politico) ou, por outro lado, cair num teoricismo (mais provavel em certas
teologias abstratas). Estes dois riscos se devem a opg¢des — prioridades — distintas:
respectivamente, uma pela justiga e pela pratica politica; outra pela verdade e pela
prética cientifica'*’. Como vimos acima, o desafio é sempre pensar a articulacio
desses dois polos indispensaveis a um pensamento critico.

No campo proprio da epistemologia, todos os problemas teodricos
encontrados dizem respeito a mediagdo: seja em relacdo a sua inexisténcia, seja
em relacdo a um mau uso numa teoria dada. Clodovis apresenta cinco obstaculos
tedricos para a elaboragdo de uma verdadeira teologia do politico, mas que podem
ser estendidos a teologia em geral'*®: 1) o empirismo, que consiste numa auséncia
de media¢do, com uma leitura imediata e intuitiva da realidade; 2) o purismo

metodoldgico, que exclui conscientemente a possibilidade de uma mediacdo,

¢ BOFF, C. TP, p. 61.
WCE. ibid., p. 57-58; idem, TMT, p. 48.
8Cf. idem, TP, p. 68-81.
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considerando o estatuto proprio da teologia tradicional como autossuficiente; 3) o
teologismo, que pretende substituir qualquer mediagdo, considerando a linguagem
teologica como a Unica que tem legitimidade para falar, em profundidade, do real;
4) a mixagem semdntica, que aceita uma mediagdo, constituindo, porém, um
discurso hibrido, sem uma relacdo realmente estruturante; 5) o bilinguismo, que
consiste numa mediagdo ndo articulada, a partir de uma leitura sindtica da
realidade, com predominio de uma das linguagens.

Além desta importante vigilancia ad intra, que diz respeito ao rigor do jogo
teorico, uma vigilancia ad extra se faz necessaria, essa de tipo ideopolitico: ou
seja, € necessario estar atentos as fontes e as consequéncias sociais das afirmagoes
teoricas'®. Isso se torna imperativo quando tomamos consciéncia de que “toda

150 . ~
”°". Um tedlogo ndo pode somente prestar

ideia € passivel de um usus ideologicus
aten¢do as exigéncias internas de qualidade de uma elaboragao tedrica (autonomia
cientifica), mas também deve estar atento a sua relacdo com seu regime externo
(dependéncia de uma teoria)''.

O autor chama os dois tipos de problema acima expostos — o tedrico e o
ideopolitico — de “ideologia”, mas em niveis distintos. Ele classifica como
“ideologia I’ os problemas no nivel da autonomia, ou seja, da qualidade tedrica de
um pensamento — tratando-se, entdo, de um erro em relagdo a verdade (engano); e
chama de “ideologia II” os problemas no nivel da dependéncia, ou seja, da
qualidade eticopolitica de um pensamento — tratando-se, aqui, de um erro em
relagdo a praxis (mentira)'*>.

Mesmo diante desta vigildncia necessaria, os conflitos teoldgicos serdo,
seguramente, inevitaveis. Segundo Clodovis, eles se ddo geralmente no campo

social'>?

. Esses conflitos podem ajudar a teologia a avangar, quando feitos com
tolerancia, dialogo e partilha de vida'*. Inspirando-se em Inacio de Loyola, que

diz que “todo bom cristdo deve estar mais pronto a salvar a proposi¢ao do

149 Cf. BOFF, C. TP, p. 62-6.

0 bid., p. 102.

51 Cf. ibid., p. 315. Clodovis afirma: “Isso significa que ela [a teologia] ¢, antes de tudo,
dependente de condi¢des de producdo multiplas: materiais, culturais, politicas, etc.; e, em seguida,
que seus resultados podem ser destinados a tal ou tal objetivo social, politico ou outro, e assim por
diante”. Ibid., p. 61. Ver também idem, TMT, p. 418-20.

132 Cf. BOFF, C. TP, p. 98 et. seq. Clodovis alerta que esses problemas aparecerio constantemente
no exercicio teoldgico, mas diz que “o tedlogo devera estar alerta [...] que o instrumento da
verdade possa ser igualmente um instrumento da justi¢a”. Ibid., p. 331.

133 Cf. idem, TMT, p. 506-8.

134 Cf. ibid., p. 510-12.
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proximo do que a condena-la” (Exercicios Espirituais n. 22), Clodovis afirma que,
para realizar uma critica teoldgica justa, que leve em consideracdo a dupla
dimensao que acabamos de expor, um tedlogo deve “salvar o grdo de verdade que
existe na teoria do outro; e controlar os efeitos sociais da propria critica a teoria
do outro”"’.

Com isso, chegamos ao fim da exposi¢do dos elementos centrais
propriamente teoricos e tedrico-praticos da metodologia teoldgica elaborada por
Clodovis Boff. Tendo feito isso, cabe-nos expor o elemento central da

particularidade da experiéncia eclesial brasileira e latino-americana, que deu

origem a toda esta releitura e reorientacdo da pratica teologica crista.

2.2.10.
Justificar a novidade da TdL: a emergéncia dos pobres

Embora todo o discurso, ao longo destas paginas, estivesse marcado, de
modo implicito, por esta perspectiva, deixamos para o ultimo tdpico a justificacao
da experiéncia que foi, na verdade, o que moveu Clodovis e seus pares a
desenvolverem uma reflexdo teolodgica mais rigorosa. Com isso, seguimos a
orientagdo dada pelo autor de “finalizar no amor” ndo somente a interpretagao das
Escrituras, mas também a releitura da historia deste vigoroso e polémico
movimento teoldgico brasileiro e latino-americano.

A TdL ja era uma realidade presente na vida eclesial latino-americana
quando nosso autor quis ajuda-la a dar um passo a mais em sua justificacdo
enquanto ciéncia e teologia. Os principios expostos até agora sdo oriundos da
grande tradicdo teologica, mas também da experiéncia singular vivida neste
subcontinente. Convém, entdo, explicitar, neste momento, a experiéncia de fé'°
que fundamentou as opgdes teodricas feitas por esta corrente de pensamento, tal
como exposta e compreendida por Clodovis.

O que caracteriza com maior radicalidade as diversas TdL ¢ a decisdo clara
de fazer teologia e estudar a histéria da Igreja a partir da perspectiva da

“periferia”, dos pobres e dos oprimidos'”’. Esta op¢do fundamental dara origem a

'3 BOFF, C. TMT, p. 504.

**Clodovis afirma: “O ‘pobre’ ndo leva escrito na fronte as palavras da revelagio. O ‘pobre’ se
mostra como sendo o ‘sacramento do Cristo’ somente para quem se presta a tal manifestagdo. E
isso se chama ‘fé’”. Idem, 7P, p. 305.

7 Cf. ibid., nota 1, p. 281. Como se pode verificar, por exemplo, na analise dos trés momentos
distintos da piedade popular mariana, a partir de nosso contexto. Cf. idem, MS, p. 31-3.
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reflexdes bastante amplas, em torno de questdes étnicas, politicas, de género etc.
Tal escolha brota de razdes contextuais, ja expostas anteriormente, mas encontra
seu fundamento s6lido num engajamento e numa aposta da propria fé crista.

Foi justamente o despertar da fé cristda em relagdo a gritante injustica de
nossas sociedades que fez com que a “teologia contextual” surgida na América
Latina se constituisse como uma teologia engajada: esse engajamento nao diz
respeito somente a insercao socio-historica de foda teologia e de fodo tedlogo,
mas a uma tomada de posicio ¢ a uma opgdo determinada'®®. Essa tomada de
posicdo considerou que “a libertagdo ¢ o pobre podem ser perfeitamente assunto
da teologia, precisamente na medida em que sdo considerados segundo Deus,

dentro do projeto do Reino”"”’

. Mas a libertacdo ¢ o pobre ndo sao somente
113 9 . . . : 4
assunto”, pois o apelo ao engajamento foi experimentado pelos te6logos como
uma urgente convocagao para se colocar ao lado dos grupos que vivem a opressao
1
e 0 abandono'®’.
A abordagem proposta pelos tedlogos da libertagdo supde uma referéncia a
praxis daqueles que professam a fé cristd, tendo como interesse principal “a
questdo das implicacdes tedricas desta mesma fé no tecido das relacdes de um

»161 pop 1sso, Clodovis define a TdL como “a

campo socio-historico determinado
teologia da libertagdo historica a luz da libertacdo integral” ou “a teologia da
libertacdo integral, com énfase na libertacao historica”'%%. Ora, a op¢ao eticocristd
pelos pobres deve gerar, também, uma opgéo epistemoldgica pelos pobres'®. Tal
preferéncia apresenta duas dimensdes relacionadas: a primeira diz respeito ao
método, que deseja articular de modo novo e consequente as ciéncias sociais, as
Escrituras e praxis cristd; a segunda diz respeito a uma atitude de fundo, que
reconhece 0 compromisso com 0s pobres como um caminho privilegiado para o
encontro com Deus'® e, além disso, reconhece o privilégio epistemoldgico dos

. . e, . .. 1
pobres no que diz respeito ao mistério divino'®”.

138 Cf. BOFF, C. TP, p. 282.

%9 1dem, TMT, p. 47.

10 Cf. idem, TP, p. 283.

"I Ibid., p. 42.

12 1dem, TMT, p 396.

19 «A preferéncia pelos pobres, que vale para a fé, vale também para o estudo da fé e vale
igualmente para o seu método, ja que as trés coisas estdo unidas”. Ibid., p. 18. Ver também: “Pode-
se, portanto, dizer que o pobre ¢ o interlocutor privilegiado e o destinatario principal da teologia do
terceiro mundo”. Ibid., p. 379.

164 Cf. ibid., p. 173.

195 Este “privilégio” estaria associado a experiéncia do sofrimento e da cruz. Cf. ibid., p. 178-80.
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Para ver um exemplo do modo como esta opg¢do “molda” o método
teologico, voltemo-nos, um instante, para a reflexdo epistemoldgica desenvolvida
na Mariologia social'®®. Quando o principio axial do “confronto Maria e
sociedade”, adotado pela abordagem da mariologia social, interroga-se sobre o

método, ou seja, suas regras concretas, temos 0s seguintes principios operantes:

1) Manter o primado epistemologico da Palavra diante da realidade social;
2) Interpelar a Palavra da fé a partir da realidade social;

3) Conhecer a realidade social em sua autonomia relativa;

4) Adotar a otica do pobre como otica preferencial;

5) Finalizar a reflexdo no compromisso sociolibertador;

6) Praticar a teologia na Igreja enquanto socialmente comprometida;

7) Fazer a experiéncia espiritual do pobre e de seu mundo social.'”’

Este ultimo principio ¢ apresentado por Clodovis como sendo, na verdade, o

“ponto de partida zero”'®*. E ele que produz no tedlogo, por conta de um “choque

59169

cultural”’, uma “conversao hermenéutica Também ¢ ele quem define e

configura as opg¢oes do tedlogo, como se segue:

1) Seus temas serdo escolhidos entre os que mostram relevancia libertaria;

2) Suas mediagdes culturais serdo as que ajudam na compreensao da “realidade do
povo’;

3) Sua hermenéutica ou leitura biblica se fard preferencialmente a partir da
perspectiva do pobre;

4) sua linguagem buscara ser direta e comunicativa;

5) seus destinatarios serdo preferencialmente os operadores sociais'".

A TdL ¢, assim, para Clodovis, um modo particular do exercicio teologico.
. . res 171 r
Ela seria um “setor” das teologias do politico'’'. Porém, esse modo contextual de

fazer teologia, com seu esfor¢o tedrico e seu desdobramento epistemoldgico,

implicou “certamente uma revisdo critica do método teologico classico”,

1% Neste livro, Clodovis diz que seu método esta em “continuidade critica” com a grande tradigio
teologica. Os principios da “teologia em nivel I” devem ser, porém, adaptados, em aspectos
“secundarios”, quando aplicados ao estudo marioldgico. Trata-se, aqui, dos principios proprios
(segundos) da mariologia, que se dividem em “abertos” (tais como a exceléncia e a singularidade
da pessoa de Maria e sua analogia com Cristo) e os “limitativos” (por exemplo, Maria como
criatura, redimida, membro da Igreja). Essa seria a “teologia em nivel II”. A mariologia social
pertence ao dominio da “teologia em nivel III”, com principios “terceiros” (como o lugar do
social), subordinados aos “segundos” e aos “primeiros”. Cf. BOFF, C. MS, p. 35-47.

"7 Ibid., p. 47. O desenvolvimento explicativo desses principios concretos aparece nas paginas
seguintes. Cf. ibid., p. 48-55.

18 Cf. ibid., p. 54.

199 Cf. ibid., p. 55.

" Ibid., p. 55.

"1 Cf. idem, TP, p. 33. Cf. a distingdo (em relagdo dialética) entre T1 e T2, proposta por Clodovis:
“A primeira se ocuparia diretamente das realidades especificamente ‘religiosas’. [...] A segunda
tomaria por temas as realidades ‘seculares’”. Ibid., p. 32.
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.. ~ 172
exigindo, ao mesmo tempo, “sua renovacdo profunda”'’

. Foram por essas ¢
outras razdes que este movimento teologico-eclesial inscreveu seu nome na

histéria da teologia crista.

2.3.
Inflexdes epistemoldgicas: o septenario das migragoes

Os movimentos migratorios sdo fendmenos sociais bastante comuns no
mundo biblico. De Abrado aos profetas do exilio, passando pela firme condugdo
de Moisés no deserto, a revelagdo a Israel se d4, sobretudo, a partir de grandes
“movimentos” — sejam eles espontaneos ou for¢ados. Escolhemos, aqui, recorrer a
esta imagem para significar também o itinerario de um mesmo tedlogo, na busca
do que considera ser a “terra prometida” a ele e a seu povo. Por isso, apos termos
apresentado, em dez topicos, os elementos centrais da reflexdo metodoldgica de
Clodovis Boff, queremos, agora, dar énfase as nuances, as principais variacdes
notadas num estudo comparativo de duas obras, distantes vinte anos uma da outra.
Este momento de nosso estudo revela-se muito importante, pois ele ja esboca os

principais pontos do debate epistemolodgico atual na teologia brasileira.

2.31.
A nova elaboragao do conceito de fé

Como vimos anteriormente, a reflexdo metodologica de Clodovis sempre
priorizou, juntamente com a tradi¢do eclesial, o dado da fé como o elemento no
qual se constitui a teologia cristd. Entretanto, este principio, que atravessa sua

~ . . ~ . 1
reflexdo, mostra-se intensificado em sua produgdo mais recente' "

. A articulagao
entre experiéncia de fé, Escrituras cristds e praxis — dimensodes consideradas como
“fontais” para a teologia — vé-se transformada numa articulagdo “interna” entre fé-
experiéncia (a fides qua), fé-palavra (a fides quae) e fé-pratica (a fides

informata)'’.

2 BOFF, C. TMT, p. 18.

' Podemos notar isto, também, em sua “Mariologia social”, na analise sobre a presenca de Maria
na historia social dos povos. Clodovis destaca principalmente dois pontos: primeiramente, a forte
piedade mariana dos povos cristdos ao longo do tempo, com seu potencial de resisténcia ou de
superagdo; em segundo lugar, ele indica as contradi¢des internas a essa piedade em relagdo a vida
social, numa dialética em que o p6lo dominante nem sempre foi o da fé. Cf. idem, MS, p. 129-295.
7% Cf. idem, TMT, p. 30. Ele dedica a este tema trés dos sete capitulos da se¢do intitulada
“fundamentos”. Cf. ibid., capitulos 5-7, p. 110-95.
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A reflexdo desenvolvida nestes capitulos reproduz, em grande parte, aquela
proposta vinte anos antes. Contudo, podemos notar duas importantes mudangas,
que devem ser consideradas aqui. A primeira diz respeito as palavras escolhidas.
A repeticdo do nome “fé” nas trés dimensdes fontais da teologia parece querer dar
énfase a algo que o autor julga ser o ponto fragil de uma teologia engajada.
Envolvida com assuntos e problemas urgentes, a teologia poderia esquecer que
sua pratica s6 tem sentido se for pratica da fé.

A segunda mudanca, coerente com esta alteragao mais formal, insistird em
duas dimensdes que ndo apareciam explicitamente na reflexdo anterior. A
primeira dimensdo consiste em reconhecer que o fundamento mais radical da

175 ~
", Essa conversao €

teologia ndo ¢ somente a fé, mas a “fé-conversdo
compreendida como uma irrupcdo do “novo ser” — dimensdo ontologica da
relacdo com Deus —, sendo esse o Unico fato capaz de dar origem a um “novo
saber” — dimensdo epistemolégica da relagio com Deus'”®. E também neste
contexto que aparece a segunda dimensdo da mudanga anunciada acima. Se a

conversao ¢ uma “transformagdo profunda do ser, como morte e ressurrei¢do”'”’,

~ , . . . o , . 1
a razdo teologica deve descobrir sua dimensdo “estaurologica™ ’®.

E justamente esta dimensdo que promove a critica da “concupiscéncia
epistemologica” de toda ciéncia e, em especial, da teologia. Ela orientaria a
relacdo fé-razdo de modo novo, demonstrando que a fé, como excesso de luz,
seria ndo a supressdo da razdo, mas a superagdo da razdo' . Esta inflexdo trouxe,

como era de se esperar, implicacdes para a propria compreensao da teologia.

23.2.
A teologia como discurso de Deus

Se ¢ verdade que a teologia continua sendo, para Clodovis, uma ciéncia da
fé, a insisténcia sobre a dimensdo experiencial dessa ultima faz aparecer, com

maior clareza, uma nova compreensao do que seria a teologia. Ela ¢ chamada a ser

'S Cf. BOFF, C. TMT, p. 28-9. Como vimos no topico 2.2.2 deste trabalho, o autor fala de
metanoia, na obra anterior, mas para se referir a uma mudanca de mentalidade e de olhar.

17 Neste ponto, o pensamento de Clodovis converge com a concepgio teologica tanto de Lonergan
quanto a de Ratzinger. Cf. ibid., nota 14, p. 29.

" Tbid., p. 28.

'78 Essa afirmagdo vai na linha da theologia crucis de Lutero, mas também de algumas tradigdes e
autores catolicos. Na teologia protestante recente, essa dimensdo pode ser notada em K. Barth, E.
Jiingel e Moltmann, por exemplo; e na teologia catolica, ela esta presente em U. Von Balthasar, S.
Breton, além da teologia de tradi¢ao franciscana. Cf. ibid., p. 101-6.

1% Cf. ibid., p.102-3.
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“o desdobramento da Palavra de Deus na historia”'®. Assim, antes de ser um
logos — humano — “sobre” Deus, na perspectiva da fé, a teologia deve se
compreender, primeiramente, como um logos — divino — “de” Deus sobre si
mesmo e sobre o mundo'®'.

Esta nova perspectiva também traz implicagdes importantes para uma
redefinicdo da “vizinhanga” tedérica da teologia. Em relacdo as ciéncias e a
filosofia da religido, o que muda nao € somente o que caracteriza o objeto formal
— a perspectiva da fé e a referéncia discriminante as Escrituras —, mas o proprio

82 Evidentemente, Clodovis nio abandona a légica das

sujeito do discurso’
mediagdes'®’, mas quer insistir na centralidade da 6tica de Deus. Tendo isso em
vista, o autor apresenta a tripla dimensao do exercicio teoldgico: a teologia ¢ uma
ciéncia ftedrica, pois serve para conhecer Deus; ¢ uma ciéncia afetiva, pois serve
para amar Deus; e, por fim, ¢ também uma ciéncia prdtica, pois serve para
obedecer a Deus'**.

Além disso, ele aproxima as duas formas do discurso racional da fé: a forma
teologica cientifica (discurso critico e sistemadtico) e a forma teologica sapiencial
(discurso afetivo e experiencial). Notemos que, a partir de entdo, ambos os
discursos recebem o nome de “teologia”'®. Nesta perspectiva, o conceito de
teologia ganha uma proximidade ainda maior com aquele de revelacdo. Para ter
acesso a este discurso divino, é necessaria uma atitude de contemplagio tedrica'®.

Esta ¢ uma resposta a preocupacdo — também nova — de Clodovis com o

risco do antropocentrismo em teologia. Esse antropocentrismo traria

"0 BOFF, C. TMT, p. 161.

81 Clodovis afirma que “a teologia é um discurso de Deus, mais que um discurso sobre Deus. Ela
se faz a partir de Deus e ndo tanto em torno de Deus”. Ibid., p. 34.

"2 F o que afirma o autor: “Deus é o sujeito eterno da teologia. Por qué? Porque a teologia é o
discurso de Deus sobre o ser humano e ndo o discurso do ser humano sobre Deus. Este ltimo € o
da chamada “teologia filos6fica”, mas nao o da teologia cristd”. Ibid., p. 46.

'8 Elas aparecerdo longamente analisadas tanto na secdo IT — sobre 0s processos — quanto na segao
IIT — sobre as articulagdes. Cf. ibid., p. 197-521.

18 Cf. ibid., p. 396.

185 Cf. ibid., p. 99 et. seq. Nota-se, aqui, claramente a mudanga da posi¢do assumida em “Teologia
e pratica”, na qual ele afirmava: “A tarefa que se propde aqui consiste, em verdade, uma operagao
de divisdo, tendo por efeito o seguinte: que, do lado do agostinismo, a scientia affectiva cesse de
reclamar a assinatura de disciplina teologica, para reconhecer sua identidade de discurso religioso;
e que, do lado do tomismo, a fides in statu scientiae cesse de se identificar com um discurso
religioso, para advir ao que ela de fato é: um saber metodico”. Idem, 7P, p. 215.

'% O autor afirma que esta atitude é fundamental “para guardar firme a 6tica teocéntrica radical de
todo o discurso cristdo, contra todo perigo de antropocentrismo. A teologia ¢ te6noma, como o ¢é
toda a vida cristd. Nao é Deus que deve se submeter a medida de nosso pensar e operar, mas ao
contrario”. Idem, TMT, p. 398.
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consequéncias graves para o exercicio teoldgico, pois inverteria as perspectivas,
fechando o homem em seu mundo imanente. A teologia se tornaria, nesse caso,

um discurso ético, mais que um discurso critico e sistematico da fé'*’

. O principio,
o centro e o acento da teologia devem ser, entdo, o amor de Deus, a praxis de
Deus, a a¢do de Deus no mundo. Diante dessa concep¢do mais decididamente
teocéntrica e teondmica do exercicio teologico, poderiamos intuir que a fungdo ¢ a

identidade do tedlogo também deveriam ser reconfiguradas.

2.3.3.
A identidade do teélogo

Se, para Clodovis, a teologia ¢, cada vez mais, compreendida como uma
ciéncia sui generis'®, o tedlogo também devera ser considerado um cientista sui
generis. A primeira particularidade desta fungdo ¢ que ela s6 € possivel através da
experiéncia da graga'’. Sendo assim, todas as “autoridades” exteriores — como a
biblia, a tradicdo e o magistério — devem estar subordinadas a essa experiéncia da
graca'”’. A fé ja era apresentada como o fundamento da teologia, mas havia
anteriormente uma énfase na positividade da fé. A insisténcia na experiéncia da
graca como ponto de partida da teologia coloca o tedlogo no dominio da
contemplagd@o e da mistica, propondo uma maior articulagdo entre intuicdo pessoal
da fé e exercicio critico-cientifico™'. O autor assim se expressa:

O tedlogo ¢ antes de tudo ‘alguém que viu’, uma testemunha, um contemplativo.

[...] Enquanto te6logo, ele nada mais faz sendo elaborar de maneira critico-
. , . . . . ’ ~ r 192
cientifica aquilo mesmo que ele intuiu previamente através da percepgao da fé."

Esta inflexdo pode ser melhor compreendida a partir da aceitagdo dos dois
tipos de teologia: uma de tipo cientifico e outra de tipo sapiencial. Ao expor sua
compreensdo sobre a diferenca e as relagdes entre sabedoria e ciéncia, o autor nos

apresenta trés distingdes importantes: 1) a primeira propde a distincdo entre

870 autor ¢ categérico ao fazer uma adverténcia epistemologica importante: “Centrar o interesse
da teologia na pratica ¢ deslocar o acento de Deus para o ser humano; do seu amor para o amor
humano; de sua praxis histérico-salvifica, para nossa praxis; do que Deus fez por nds para o que
no6s fazemos ou devemos fazer por Ele. Nao ¢ isso ceder ao moralismo? Nao se torna entdo a
teologia mais prescri¢do ética do que anuncio evangélico?”. BOFF, C. TMT, p. 398.

'8 Cf. ibid., p. 92.

"% Com efeito, o autor afirma: “E a experiéncia da graca que ‘abre os olhos’ do tedlogo. [...] A
lanterna teologica € o lumen fidei”. Ibid., p. 48-9.

0 Cf. ibid., p. 49.

®Libanio destaca a sensibilidade do autor ao “toque mistico e afetivo” na pratica teoldgica, sem
cair no “emocionalismo barato”. Cf. LIBANIO, J. B. Recensdo TMT, p. 432.

2 BOFF, C. TMT, p. 50.
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sabedoria metafisica, sabedoria teolégica e sabedoria espiritual'; 2) a segunda
estabelece uma diferenciagdo entre a sabedoria mistica e a teoldgica, afirmando
que a “sabedoria mistica ¢ uma sabedoria-dom”, enquanto a “sabedoria teologica ¢
uma sabedoria-virtude”194; 3) e a terceira, enfim, explicita a diferenca entre
teologia sapiencial e teologia cientifica: a distingdo diz respeito a forma discursiva
da teologia — a primeira, utilizando uma linguagem afetiva, saborosa; a segunda,
uma linguagem conceitual, argumentativa'>. O tedlogo é, assim, vocacionado a
ser ndo somente cientista, mas, em certo sentido, também um sabio.

De todo modo, o que se nota aqui é uma diversificagdo maior da
compreensdo do exercicio teologico e da funcdo do tedlogo. Essa diversificacao
permite reconhecer como teologia muitos discursos considerados anteriormente
como religiosos, mas ndo teolodgicos. Entretanto, em todos esses discursos,
Clodovis dard grande énfase a importancia da relagdo entre teologia e vida
espiritual: a via mistica ¢ o ponto comum que une essa diversidade de
discursos'”®. Esta mudanga da compreensdo tanto do estatuto tedrico da teologia
quanto da identidade profunda do tedlogo deve-se, também, a uma nova

compreensdo do que significa o exercicio cientifico.

2.34.
A outra compreensao da racionalidade cientifica

A diversificagdo exposta acima aponta para o que €, segundo nossa opiniao,
a mais significativa inflexdo na reflexdo epistemoldgica de Clodovis: sua
concepcao de ciéncia. A epistemologia desenvolvida em sua tese demonstrava-se
otimista em relacdo a racionalidade moderna e as poténcias da razdo. Mais
recentemente, aparece em sua reflexdo um duplo fendmeno: uma abertura a critica
pos-moderna de uma racionalidade pretensamente todo-poderosa'®’ e uma volta a
concepcao plural de racionalidade presente na Antiguidade. Segundo a apreciagdo
do autor, para a racionalidade moderna, sdo legitimas somente duas formas ou

fungdes da razdo: a razdo demonstrativa (ou logico-matematica) e a razao

1% Esta distingdo ¢ proposta por Tomas de Aquino. Cf. BOFF, C. TMT, p. 144.

bid., p. 145-6.

195 Cf. ibid., p. 147.

1% Cf. ibid., p. 410-11.

¥TClodovis adere a critica a racionalidade moderna dita “prometeica”. Cf. ibid., p. 399.
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S [ 198
cientifica (ou empirico-formal) ™.

Faz-se necessdrio, entdo, alargar esta
concepcao redutora.

A nocao “alargada” de razao dos antigos ¢ capaz de perceber trés grandes
usos da razdo reflexiva: 1) o primeiro diz respeito a razao demonstrativa e
cientifica (nomoldgica); 2) o segundo concerne a razdo discursiva em geral
(hermenéutica); 3) e o terceiro toca a razdo intuitiva ou, simplesmente, a
inteligéneia (metafisica)'®. Ainda segundo ele, ¢ a partir da distingdo cldssica
entre intellectus e ratio que podemos enxergar a distingdo entre intellectus fidei
(inteligéncia da f&) e ratio fidei (racionalidade da teologia)*”®. Além disso,
Clodovis continua sua proposta articuladora. Ele insiste que, para um bom
exercicio da razdo teoldgico-cientifica, € necessario buscar a harmonizagdo entre a
concepgdo grega — centrada no ver € no conhecer — e a hebraica — centrada no
experimentar e no praticar’’".

A atenuagdo do otimismo em relagdo as ciéncias e a razao pode, também,
ser notada numa nova reflexdo sobre a historia. Embora Clodovis considere
positivamente o lugar da historia no surgimento e no desenvolvimento de temas
da f&*, qualquer concep¢do evolucionista, tio propria da modernidade, ¢é
criticada repetidamente. Clodovis critica tanto um ‘“evolucionismo teologico”,
afirmando que pode haver retrocessos, obscurecimentos e distragdes na historia da
teologia em relagio a temas importantes (a pneumatologia, por exemplo)™”,
quanto também uma concep¢do de “evolucionismo dogmatico”, dizendo que,
mesmo que o essencial da fé nunca tenha sido abandonado, ¢ possivel (como ja
aconteceu) certos obscurecimentos em relagdo a aspectos importantes para a fé da
Igreja”®*.

Dentre as verdades obscurecidas na historia da teologia, Clodovis quer

. . . N r . 2
revalorizar o apofatismo, o simbolismo da fé e a escatologia da verdade®”. Em

consonancia com o desejo de trazer a tona essas verdades, o autor dara énfase as

198 Cf. BOFF, C. TMT, p. 61-2.

199 Cf. ibid., p. 66.

2 Cf. ibid., p. 67.

21 Cf. ibid., p. 403.

22 Como, por exemplo, “o culto dos martires e dos santos, o sacramento da peniténcia, a doutrina
mariologica, a primazia da S¢é romana, a vida religiosa, a precisdo moderna do ‘fora da Igreja ndo
ha salvagdo’, a doutrina social da Igreja, a dimens@o politico-libertadora da fé, a opgdo preferencial
pelos pobres, a necessidade da inculturagdo do cristianismo”. Ibid., p. 165.

2% Cf. ibid., p. 165.

204 Cf. ibid., p. 259-60.

205 Cf. ibid., p. 260.
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dimensdes pneumatologicas e estauroldgicas da razdo teologica’™, destacando,
frequentemente, as nogdes de mistério e de escatologia®®’. Ora, uma nova
compreensdo da racionalidade teologica supde, também, uma reestruturacdo de
sua linguagem propria. Qual seria, entdo, a linguagem mais adequada para falar do

mistério e da verdade escatologica?

2.3.5.
A apreciacao de outras linguagens

Ao procurar o tipo proprio de linguagem mais adequado ao exercicio
teologico, Clodovis revisita a distingdo classica entre os trés grandes modelos de
linguagem: a univoca, a equivoca e a analogica. A linguagem univoca ¢ aquela
que se refere plenamente a realidade que quer significar. Ela seria, por isso,
inadequada a teologia, por conta de seu objeto: a realidade de Deus, que ¢
mistério®®. Se levado ao extremo, este tipo de linguagem, ao se tornar um
discurso sobre Deus, produz um antropomorfismo — de caréter popular e vulgar,
projetando simplesmente as qualidades humanas em Deus — ou um superlativismo
— esse de carater mais culto, maximizando infinitamente os tracos humanos para
falar de Deus™.

A linguagem equivoca, por sua vez, ¢ aquela que usa o mesmo nome para
realidades completamente diferentes. Trata-se do outro extremo da univocidade.
Num discurso de tipo teologico, enquanto a linguagem precedente corre o risco de
induzir ao antropomorfismo, esta pode induzir ao agnosticismo”'’. Para Clodovis,
0 agnosticismo ¢ menos prejudicial que o antropomorfismo, pois, de fato, em
relagdo ao mistério, a ignorancia ¢ superior ao conhecimento. Sendo assim, a
linguagem analogica, pela via da comparacao, aparece como a mais apropriada
para a teologia, pois significaria um meio-termo: fala-se, aqui, de uma
semelhanga-dessemelhante®' .

O discurso teoldgico deve, entdo, adotar a analogia como “linguagem do
2212

mistério”” ~. Este tipo de conhecimento de tipo ‘“auroreal” ¢ capaz de tratar o

29Cf. BOFF, C. TMT, p. 99 et. seq.

7 Isso se mostra em sua resposta a questio sobre os fins da teologia: “o conhecer é o fim
imediato; o amar e o servir sdo o fim intermediario e gozar ¢ o fim escatologico”. Ibid., p. 404.
2%t ibid., p. 300 et. seq.

2PCf. ibid., p. 301-4.

20Cf. ibid., p. 307 et. seq.

21t ibid., p. 309 et. seq.

212 Cf. o titulo do capitulo 11/1, ibid., p. 297.
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mistério como excesso — e ndo falta — de luz’". Ao explicar como se da a
analogia, o autor apresenta suas “trés vias™: 1) a primeira via — a da afirmagdo —
corresponde as proposicdes positivas sobre Deus”'*; 2) a segunda via — a da
negacdo — concerne as proposi¢des negativas sobre Deus”'”; 3) e, por fim, a
terceira via — a da eminéncia — diz respeito as proposi¢oes levadas ao grau
supremo”'®. Embora elas estejam geralmente em relagio umas com as outras, 0
autor considera a via negativa como a mais importante, pois ‘“na analogia
teologica, o lado da dessemelhanca ¢ sempre maior que o lado da semelhanga”.
Isso se da porque “a realidade divina é sempre maior™*'”.

Por fim, outra via da linguagem ¢é destacada por Clodovis: trata-se da “via
do siléncio”. A mais dura critica a uma racionalidade prometeica, que queira,
inclusive, dominar o mistério, ¢ o apofatismo — dimensao obscurecida na historia
da teologia ocidental. Contudo, ao apresentar a via do siléncio, o autor apresenta
uma forte critica socio-epistemoldgica, propria da sensibilidade eclesial latino-
americana. Citando o “siléncio dos oprimidos”, ele afirma:

O siléncio que é imposto aos pobres pela cultura letrada tem sua “revanche divina”.

Aos que tém a palavra proibida, Deus concede audiéncia e comunica a sua Palavra.

) . ~ . . 5 218
Na “noite social” da exclusao, abre-se a “noite luminosa” da revelagao™ ".

Esta inflexdo na concep¢ao da racionalidade, da linguagem e da experiéncia
espiritual do tedlogo pode ser observada ndo somente nas afirmagdes relacionadas
ao conteudo da f€é, mas nota-se, também, numa nova “rede de relagdes” teoldgicas

cultivada pelo autor.

2.3.6.
A escolha de novos interlocutores

A sabedoria popular sentencia: “diz-me com quem andas, e te direi quem
¢s”. Mesmo recusando qualquer julgamento répido e simplista, ndo podemos
negar que essa simples afirmacao pode nos ajudar a enxergar, por outro angulo, a
linha adotada por um pensador. Ora, toda reflexdo, por mais pessoal que seja, ¢

construida a partir de uma teia de relagdes. O trabalho proprio da inteligéncia ndo

13 Cf. BOFF, C. TMT, p. 323.

214 por exemplo, bondade, sabedoria, beleza, etc. Cf. ibid., p. 340.

1% por exemplo, “in”-corpéreo, ndo gerado, “in”-finito, etc. Cf. ibid., p. 341et. seq.

1% por exemplo, bonissimo, sabedoria por exceléncia, Senhor dos senhores etc. Cf. ibid., p. 344.
217 Cf. ibid., p. 316.

28 Ibid., p. 348.
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consiste somente numa associagdo de ideias, mas também — e talvez
principalmente — numa associa¢do de pessoas. De fato, todo processo reflexivo
supde uma escolha de interlocutores, e essa escolha ja revela por que caminho vao
0s gostos, as preocupacdes, as intuicdes, as buscas de um autor. Evidentemente,
isso ndo seria diferente no ambito de uma reflexao sobre e a partir da fé, como ¢ o
caso da teologia.

Por isso, parece-nos importante, aqui, colocar o foco nao somente nos
resultados da reflexdo epistemologica desenvolvida por Clodovis, destacando
suas ideias recorrentes, mas também examinar — ainda que de modo demasiado
breve — o mundo subterraneo desta reflexdo, revelado por sua bibliografia. Vale
salientar, porém, que este topico ndo tem condigdes de ser rigorosamente
estatistico, nem pretende sé-lo. Queremos, antes de tudo, afirmar a importancia de
uma discussdo “bibliométrica” na analise do pensamento de um autor.

Primeiramente, ¢ necessario reconhecer que a diferenca de “natureza” das
duas obras — uma sobre o método da teologia do politico e outra sobre o método
teologico em geral — justificaria, por si s6, a ado¢do de autores distintos. Também
a diferenca de contexto em que elas foram escritas: uma ¢ fruto de pesquisa em
tempo de doutorado, na Bélgica, enquanto a outra ¢ fruto de pesquisa em tempo
de ensino, no Brasil. Contudo, cremos que uma comparacdo dos autores mais
citados pode oferecer-nos pistas para a compreensdo das inflexdes que ora
estudamos. Clodovis e seus editores facilitam consideravelmente nosso trabalho,
pois explicitam, em ambos os livros, de modo ordenado, suas opgdes
bibliograficas.

Em Teologia e prdtica, da extensa e variada lista de autores estudados, o
proprio Clodovis destaca aqueles com quem dialoga principalmente na elaboragao

21 . , ;. , . ;-
de seu pensamento”"’. Em Teoria do método teoldgico, o indice onomastico nos

Y Em relagdo a epistemologia geral, temos trés grandes autores do mundo francéfono (dois
franceses e um belga, respectivamente): G. Bachelard, L. Althusser e J. Ladriére. No que concerne
a metodologia teologica em geral, o nome mais importante ¢ Tomas de Aquino, seguido por M.-D.
Chenu, Y. Congar e E. Schillebeeckx. No que diz respeito a metodologia da teologia do politico,
vemos uma grande variedade de autores, com destaque (pela quantidade de obras) para H.
Assmann e G. Gutiérrez, seguidos por J. Comblin, E. D. Dussel, J. L. Segundo ¢ L. Boff (no que
toca as teologias da libertagdo latino-americanas) e por J.-B. Metz ¢ J. Moltmann (no que toca as
teologias politicas produzidas em ambiente europeu). Em relagdo a reflexdo social e filosofica,
vemos, principalmente, Aristoteles, seguido por P. Bourdieu, P. Valadier (com seus escritos sobre
K. Marx) e P. Ricoeur.
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ajuda a notar a reincidéncia de citagdo de alguns pensadores®*’. Contudo, o que ali
esta exposto estd longe de ser simplesmente um catdlogo de nomes. No primeiro
livro, embora em contato com uma gama variada de autores, os latino-americanos
eram, sobretudo, tedlogos, como ele. Na elaboracao de seu pensamento, Clodovis
teve influéncia, principalmente, de autores do mundo franco-germanico, com
predominancia de uma tendéncia moderna forte, de tipo estruturalista e
racionalista (de escolas marxistas e humanistas). Notamos, também, que a imensa
maioria de seus interlocutores intelectuais daquele momento era formada por
homens ocidentais.

Ora, a expansdo de referenciais do segundo livro ¢ profundamente
significativa. Os interlocutores do tempo de sua tese permaneceram presentes,

221 .
. A extensa lista

mas alguns foram “diluidos” no meio de um grupo mais diverso
de autores citados (o indice onomadstico possui mais de dezesseis paginas!) ¢
composta por autores cristdos — catolicos, protestantes e ortodoxos — de varios
continentes; uma variedade importante de padres da Igreja; misticos de diversas
tradi¢des religiosas — com destaque, além dos cristdos, para os hindus e os
mugulmanos; uma presenca muito importante de escritos de mulheres, tanto da
hagiografia cristad quanto da teologia contemporanea.

Assim, parece-nos importante destacar que a reflexdo epistemoldgica de
Clodovis conheceu mutagdes e se expandiu na medida em que ele também
expandiu suas relagdes com outros modos de ver o mundo e de se relacionar com
Deus. Essa abertura para o plural ¢ particularmente adequada a sua nova
concepg¢do de racionalidade. Como vimos no “decélogo das convicgdes”, muitas
sdo as teses que perpassam suas obras mais importantes, mas elas foram

enriquecendo-se a partir do encontro com outras tradi¢des. Sua abertura a outras

comunidades eclesiais — protestantes e orientais — permitiu dar um novo sopro a

220 Os principais filésofos com quem ele dialoga sdo Aristételes, Platdo e, entre os
contemporaneos, M. Heidegger. Em relagdo ao pensamento teologico “classico”, vemos Tomas de
Aquino (ainda, de longe, o mais citado), mas também a emergéncia de Agostinho e Boaventura
(ambos com abundantes citagdes), além de Duns Scotus, Origenes € mesmo M. Lutero. Entre os
tedlogos contemporaneos, a lista se diversifica consideravelmente. Entre os latino-americanos,
podemos notar a relevancia de trés nomes, G. Gutiérrez, J. B. Libanio e L. Boff. Permanece,
também, uma influéncia importante do pensamento francés, com M.-D. Chenu, Y. Congar e J.
Maritain, e do pensamento germanico, com U. Von Balthasar, K. Rahner, M. Seckler e K. Barth
(esses trés ultimos com abundantes citagdes); mas surge, aqui, um importante nome do mundo
anglo-saxdo, J. H. Newman, além da apari¢do frequente de muitos autores italianos,
principalmente G. Barbaglio, C. Vagaggini ¢ G. Colombo. Além disso, a mengdo ao magistério de
Jodo Paulo IT também € importante.

22! Com destaque para Althusser, por exemplo, que s6 sera citado quatro vezes.
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sua reflexdo, abrindo-se a uma perspectiva ecuménica, cada vez mais
pneumatologica; sua abertura a mistica religiosa e ao feminino parece ter alertado
o autor sobre a armadilha tao frequente de identificar o mistério de Deus seja com
uma visao exclusivamente masculina, seja com uma visdo exclusivamente
feminina. Como na convic¢do original, a busca da verdade continua se revelando

um esforgo de articulagao.

2.3.7.
A defesa critica anunciada

Na introdugdo de seu segundo livro sobre o método teoldgico, Clodovis €
claro ao afirmar que sua reflexdo “incorpora serena e firmemente a ‘op¢ao
preferencial pelos pobres’ € que, por isso, se faz com a sensibilidade propria, mas

~ . . : ~ 222
nao exclusiva, da chamada ‘teologia da libertacdo’ .

Contudo, a propria
evolucdo da histéria do movimento teologico e eclesial brasileiro, com seus
avancos e conflitos, a mudan¢a de conjuntura mundial e nacional e a “migracao”
intelectual ja evocada provocaram uma releitura no proprio modo de o autor fazer
teologia.

Aparecem, com certa frequéncia, pontos de ajuste em relagdo a proposta da
TdL. Esses ajustes estdo em consondncia com as insisténcias elencadas
anteriormente. Sobre a relacdo com os pobres, ele afirma:

Nao ¢ o amor em geral, ndo ¢ a opgdo pelos pobres, nem qualquer outra coisa do

género que define o nucleo central da fé cristd. Essas coisas nada definem. [...] Ora,

quem as define em sua abissal profundidade s6 pode ser Cristo mesmo.**

Dentre as criticas metodoldgicas feitas neste livro, gostariamos de destacar
as trés que consideramos principais. As duas primeiras dizem respeito ao ponto de
partida da teologia, e a ultima, ao tipo de inteligéncia teoldgica. A primeira
concerne a ideia da “fé da comunidade” como ponto de partida da teologia. Para o
autor, se teologia ¢ reflexdo da Palavra de Deus, esse deve ser o seu ponto de

partida®**

. A segunda diz respeito a ideia de praxis como ponto de partida da
teologia. Para Clodovis, o principio determinante da teologia deve ser a “praxis de

22 . N -~ . .
Deus™*. E, por fim, a terceira se refere a definicdo da teologia como intellectus

22 BOFF, C. TMT, p. 8-9.
*2Ibid., p. 234.

24 Cf. ibid., p. 119.

235 Cf. ibid., p. 121.
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amoris ou intellectus misericordiae, justiciae, liberationis, proposta por Jon
Sobrino. O autor chama a atencdo para a impossibilidade de desenvolver uma
epistemologia do amor que prescinda do intellectus fidei*’®. O teor central de sua

critica se encontra assim condensado:

E epistemologicamente sustentavel (porque o é teologicamente) fazer o movimento

seguinte: pensar a fé a partir da praxis do amor, refletir o Evangelho a partir da

libertagdo, considerar Deus a partir do pobre. Mas ja nio ¢ mais sustentavel
priorizar esse momento, sem cair na “visdo do sapo”: ver o mundo de Deus, que ¢
infinito, do fundo do pogo da realidade humana, sempre finita.”*’

Apesar de apresentar essas criticas meftodologicas contundentes, Clodovis
defende e elogia a colaboracdo propria da TdL a teologia cristd em geral. Seus
comentarios mais laudatorios concernem a teologia de G. Gutiérrez. Destacamos,
aqui, trés assuntos em que Clodovis faz referéncia explicita a esse grande
expoente da TdL. Em consonancia com sua insisténcia teocéntrica, nosso autor
defende que esta teologia possui uma dimensdo radicalmente espiritual, o que
legitima a afirmagio “nossa metodologia ¢ nossa espiritualidade”**®. Ainda nessa
mesma linha, sobre a importancia da mistica na teologia, nosso autor afirma:
“Recordemos que a teologia da libertacdo igualmente procurou recuperar a
vertente mistica da teologia falando da ‘experiéncia de Deus no pobre’ como sua
fons et origo”®. Por fim, se Clodovis critica a praxis como ponto de partida da
teologia, ele aceita (e elogia) a defini¢do de TdL dada por Gutiérrez: “E a reflexio
critica da préxis historica a luz da Palavra™>*.

Além disso, mais trés elementos merecem a reafirmacao de Clodovis. O
primeiro diz respeito ao uso particular do método dialético na TdL: “Na verdade ¢
esta ‘dialética com dominante’ que ¢ uma das maiores contribuigdes
epistemolégicas da Teologia da Libertagdo a metodologia de toda a teologia™*".
O segundo diz respeito a relacdo profunda entre teologia e pastoral: “E ¢ na
recuperacdo dessa unidade que se encontra um dos ndo menores méritos da

99232

teologia da libertacao”"”". E, por fim, o terceiro toca a pratica da “leitura orante”

226 Cf. BOFF, C. TMT, p. 122.
“TIbid., p. 123.
“Ibid., p. 101.
*2Ibid., p. 142.
bid., p. 121.
51bid., p. 182.
bid., p. 415.
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da biblia: “Essa visao espiritual da leitura biblica ¢ muito clara em C. Mesters e
também nos CEBIs e nas CEBs™**>.

Por fim, para apresentar, de modo condensado, tanto a defesa da novidade
da TdL latino-americana, quanto as criticas € a necessaria reorienta¢do proposta
por Clodovis, vejamos o seguinte trecho:

Pensar Deus a partir do pobre & possivel e necessario, ¢ essa ¢ de fato “a

novidade” epistemoldgica da teologia da libertacdo. Mas isso apenas como

momento segundo de uma dialética maior, cujo primeiro momento, ¢ momento

dominante, é: pensar o pobre a partir de Deus, como toda a tradigdo teoldgica
sustentou™".

Gostariamos, antes de terminar a primeira parte de nosso estudo, de
apresentar trés citagdes retiradas das conclusdes gerais da Mariologia social. Essas
citagdes resumem, a nosso ver, os trés elementos essenciais do alerta critico de
Clodovis, bem como suas profundas convic¢des intelectuais e de fé.

A primeira citacdo diz respeito ao campo da fé. Ela concerne ao
teocentrismo absoluto, sempre vinculado ao imperativo da articulagdo:

Antepor [...] a historia dos homens a histéria de Deus € perpetrar uma evidente

inversdo teologica. Mas ndo menor equivoco € contrapor as duas “historias”,

quando, em verdade, elas se situam em ordens diversas, ndo podendo, por isso, se
. 2
chocar, mas devendo, antes, se articular.”

A segunda citacdo corresponde ao campo da salvagdo. Trata-se da
perspectiva soteriologica, que reconhece a salvacdo como ac¢ao constante de Deus
em favor da humanidade, independentemente de nossa consciéncia ou ciéncia (cf.
primeiro topico do “decalogo”). Essa foi a “pérola” encontrada por Clodovis, ou
seja, o ponto de articulagdo entre as realidades divina e humana, entre fé e
compromisso social:

Entendendo, pois, a influéncia social da Virgem a partir de sua posigdo

soteriologica, se garante, com isso, a vinculag@o intima do compromisso social com
~ 4 - r 236
o coragdo da propria fé.

3 Ibid., p. 211, citando a tese doutoral de CAVALCANTI, T. O método de leitura popular da
Biblia na América Latina. A contribui¢do de Carlos Mesters. Rio de Janeiro: PUC-Rio, 1991,
mimeografado.

»* BOFF, C. TMT, p. 123.

33 Idem, MS, p. 707.

35Ibid., p. 708.
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Finalmente, a terceira citagdo diz respeito ao campo da teologia. Ela aponta
para uma nova racionalidade e sensibilidade, representadas pela emergéncia do
feminino na Igreja e na sociedade:

Ora, os atuais “sinais dos tempos”, que vao desde o cuidado da vida, especialmente

a dos pobres, até a busca da experiéncia religiosa, passando pelas reivindicacdes

dos novos direitos, especialmente culturais, confluem para um termo comum, que

pode ser definido como o retorno, sobre a cena do mundo, do “principio feminino”
da existéncia. Ora, aos olhos da fé, Maria é, do feminino, o “universal concreto” ou

o “ideal feito real”.”’

Com isso, chegamos ao fim desta investigagdo primeira sobre a reflexao
metodolédgica de Clodovis Boff. Compete-nos, agora, em relagdo com tudo o que
expusemos, averiguar, também, a apreciacdo de outros tedlogos, identificando e
explicitando o que esta em jogo no debate teologico atual no Brasil. Afinal, neste
tempo de rapidas mudancgas e de grandes desafios para a fé crista vivida em nossas

comunidades, a teologia deve desempenhar sua importante missao de modo

profundamente responsavel, mas também — por que nao dizer — apaixonado.

»7T BOFF, C. MS, p. 709.
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A teologia no Brasil: a carne se fazendo verbo

Quando pesar no espirito de nossos pensadores toda a for¢a do presente, ndo como
instante imediato e fugaz, mas como a concre¢do de nosso passado e de nosso futuro,
quando vivermos realmente inseridos na problematica de nossas circunstancias, natural e
espontaneamente, sem sentirmos mais a necessidade de proclama-lo a todo instante,
quando houver essa atitude nova, saberemos conversar sobre nés mesmos, recebendo
ideias estrangeiras como acolhemos uma visita que nos enriquece, mas ndo chega a privar-
nos da intimidade de nosso lar.

Miguel Reale — Filosofia em Sao Paulo

O mergulho no que ha de essencial e dindmico no pensamento de um
teodlogo brasileiro foi a “porta de entrada” para uma questdo mais ampla: como o
discurso teoldgico foi construindo, no Brasil, um caminho préprio, auténtico e
coerente com 0s desafios contextuais, com o modo de vida e com a expressdo da
fé de nosso povo? Em outras palavras, como a nossa “carne” — nossa aventura
humana, com suas potencialidades e fragilidades — foi se fazendo, também ela,
palavra de Deus? Tendo isso em vista, vamos dar um passo a mais nesta busca de
um discurso da fé razoavel, relevante e encarnado em terras brasileiras, a partir de
uma série de releituras, debates e provocagdes. Para isto, permitimo-nos convidar
ao dialogo reflexivo interlocutores de varias proveniéncias: do magistério eclesial,
do ambiente teoldgico brasileiro, mas também das ciéncias sociais produzidas em
nossas universidades. Nosso intento ¢ o de aprofundar o debate, apontando
perspectivas pouco exploradas, que provoquem nossa criatividade reflexiva e
favorecam novas respostas aos desafios que temos diante de nds.

Para entrar neste debate, deixemo-nos inspirar por um comentério de J. B.
Libanio, em sua recensdo sobre o livro Teoria do método teologico. Apds fazer
uma apreciacdo amplamente positiva da obra, mesmo de seu arduo rigor
formalista e conceitual, o tedlogo pondera:

Pessoalmente, aprecio muito esse tipo de pensar. Entendo que alguns leitores ndo

participem de meu entusiasmo, ja que preferem a poesia a didatica, o passeio ao

conhecimento do caminho, o sabor do doce a exatiddo da receita, o efeito ao

conhecimento das causas, a leitura de belezas teoldgicas ao enfrentamento com
. y . 1
rigor metodologico.

! LIBANIO, J. B. Recensio sobre o livro “Teoria do método teologico”, de C. Boff. In:
Perspectiva Teolédgica, n. 82, 1998, p. 438.
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O teodlogo fala, aqui, de preferéncias, enumerando alguns pares que, em sua
diferenga, sdo interdependentes. Queremos, entdo, ter como “pano de fundo” estas
distintas preferéncias, pois elas podem conter os elementos de singularidade que
procuramos — nao uma singularidade narcisista, isolada e estéril, mas, inspirados
pela especifica fé trinitaria do cristianismo, buscamos, aqui, a identificagdo de
uma unicidade em relagdo. Daremos, entdo, prosseguimento & nossa pesquisa,
examinando, primeiramente, os principais pontos evidenciados pelo debate
teologico recente. Em seguida, procuraremos situar este debate numa dinamica
sociocultural mais ampla, apresentando uma interpretagdo instigante da historia,
da organizag¢ao social € do mundo simbolico brasileiros. Por fim, a luz desta dupla
releitura — teoldgica e sociocultural —, buscaremos propor uma recepg¢ao criativa
deste processo reflexivo, através da identificacdo de novas questdes que sejam —

esperamos — inspiradoras e geradoras de vida.

3.1.
Para além da polémica, um debate epistemoloégico

Ao considerar o processo reflexivo, fundamentalmente, como uma
associacdo de pessoas, podemos identificar, nas produgdes académicas, a0 menos
dois modos de se realizar esta associagdo. O primeiro corresponde a producao
intelectual ordinaria, na qual as citagdes se acumulam e se interligam umas com as
outras, a partir de uma leitura critica que supde ponderacdo, adesdo ou recusa as
ideias referidas’; neste caso, a relagdo entre um autor e os pensadores que ele
evoca se reduz, praticamente, as ideias e aos textos, sendo eles separados, muitas
vezes, por uma grande distancia espacial e por um significativo lapso temporal. O
segundo modo corresponde a produgdo intelectual que ¢ fruto dos debates
desenvolvidos em eventos como congressos € simposios, ou ainda em torno de
publicacdes em revistas especializadas, ou seja, produgdes que supdem
contemporaneidade de seus autores e certa “presenc¢a” de um ao outro. Ambos o0s
modos sdo, & sua maneira, um exercicio de maiéutica, que “faz o interlocutor

. . . 3
descobrir, engendrar ou dar a luz a verdade que ele traz em si mesmo™”.

* Eis um exemplo textual autoexplicativo: Libanio, fazendo referéncia a J.-F. Robinet — que, por
sua vez, faz referéncia a Alain —, afirma: “Aprende-se a pensar lendo os pensadores”. LIBANIO,
J.B. 6. ed. A arte de formar-se. Sdo Paulo: Loyola, p. 60.

3 QUEIRUGA, A. T. Repensar a revelacio: a revelagdo na realizagdo humana. Sao Paulo: Paulus,
1995, p. 113.
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A primeira parte de nosso trabalho correspondeu, principalmente, ao
primeiro modo de associagdo de pessoas (embora o debate com os pares mais
proximos ja estivesse contido também nessa producdo). Esta segunda parte
corresponde, principalmente, a este segundo modo de associagdo, apresentando
analises e pareceres diversos, em torno de questdes que se tocam seja por serem
contemporaneas (relagdo com o mesmo tempo histdrico), seja por serem
conterraneas (relagdo com o mesmo espago geografico e sociocultural). Esta
simples distingdo sera util para uma interpretagdo, também ela contextual, do que

estd em jogo no debate teologico brasileiro atual.

3.1.1.
Das instrugdes magisteriais a autocritica de C. Boff

Varios fatores sdo necessarios para compreender tanto o que permanece € 0
que se transforma no pensamento de Clodovis Boff, quanto o debate que
estudaremos a seguir: elementos tedricos, politicos, religiosos, existenciais,
relacionais etc. Contudo, no intuito de evitar especulacdes pessoais desnecessarias
— frequentemente estéreis neste tipo de debate —, continuaremos abordando a
questdo a partir de um “lugar” acessivel a todos: os textos. Eles transmitem os
principais tragos das discussdes, o foco das divergéncias, as marcas das
polémicas, ou seja, os argumentos necessarios para um verdadeiro debate no nivel
a que nos propomos aqui: o debate epistemologico.

A partir de agora, examinaremos, num movimento articulado, os dois
principais textos do magistério romano sobre a Teologia da Libertagdo®, o artigo
critico e autocritico de Clodovis Boffs, bem como dois textos de sua autoria
publicados no fim do século passado®, apresentando elementos importantes de

autoavaliagdo teologica e de uma nova proposta metodologica. Se a Teoria do

* CONGREGACAO PARA A DOUTRINA DA FE. Libertatis Nuntius. Instrugio sobre alguns
aspectos da Teologia da Libertagdo. Sao Paulo: Paulinas, 1984; e Libertatis Conscientia.
Instrucdo sobre a liberdade cristd e a libertagdo. 6. ed. Sdo Paulo: Paulinas, 2008. A partir de
agora, estes documentos serdo indicados, respectivamente, pelas siglas LN e LC, seguidas do
numero do paragrafo em questao.

> BOFF, C. Teologia da libertagdo e volta ao fundamento. In: Revista Eclesiastica Brasileira 67,
n. 268, 2007, p. 1001-22. A partir de agora, este artigo sera indicado pela palavra Fundamento,
seguida do niumero da pagina em questao.

6 Idem. A teologia da libertacdo e a crise da nossa época. In: BOFF, C.; BOFF L.; RAMOS, J., A
Teologia da Libertagio: balangos e perspectivas. Sdo Paulo: Atica, 1996, p. 98-113; ¢ Uma
Igreja para o préoximo milénio. 3. ed. Sdo Paulo: Paulus, 1998. A partir de agora, estas obras
serdo indicadas, respectivamente, pelas expressdes Crise epocal e Igreja, seguidas do numero da
pagina em questao.
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método teologico ja havia integrado, a sua maneira, as criticas dos documentos
magisteriais, é principalmente seu artigo de 2007 que explicita essa recepgao de
modo incontestavel. Vejamos, pois, as convergéncias destes textos, bem como as

particularidades de suas énfases.

3.1.1.1.
A intencionalidade

Para uma justa compreensdo dos documentos magisteriais e dos artigos de
Clodovis, parece-nos importante partir das intengdes explicitadas ao longo destes
textos. Como o assunto € polémico, e o género literario, vigoroso e, algumas
vezes, caricatural, o risco de superinterpretacdo ¢ grande. Por isso, partiremos dos
objetivos apresentados pelos proprios textos.

A primeira instru¢do do magistério ¢ mais explicitamente direcionada a
TdL’. Com um estilo mais incisivo, afirma ter como objetivo indicar “os desvios e
perigos de desvio, prejudiciais a fé e a vida cristd”, notados na TdL de tipo
marxista®, além de ajudar no dever de discernir as expressdes tedricas e praticas
da legitima aspiragdo a libertagio’. Segundo o documento, tal instrugdo se tornou
urgente devido a ampla difusdo de uma forma simplificada dessas teologias, que
chegou a homens e mulheres generosos, mas sem condi¢cdes de emitir um

. oy ry: 1
suficiente juizo critico'”.

7 R. Gibellini assim a resume: “A Instru¢do vaticana [...] cuidou de precisar alguns pontos
importantes, que merecem ser destacados: a) reconhece, desde a introdugdo, que sua abordagem ¢
incompleta, propondo-se retomar e completar o tema num documento posterior, que coloque em
evidéncia, de maneira positiva, todas as riquezas, sob o aspecto doutrinal e pratico, do tema da
liberdade crista e da libertagdo; b) reconhece que a aspiragdo dos povos a libertacdo constitui um
dos principais sinais dos tempos que a Igreja ¢ chamada a perscrutar, a luz do Evangelho (I, 1); c)
esta consciente da complexidade do fendmeno da teologia da libertagdo, que procura dar uma
expressdo articulada a essa aspiragdo, e que ¢ qualificada como ‘movimento teologico e
pastoral’(Ill, 2), no qual pode-se identificar uma pluralidade de correntes, sendo portanto
conveniente falar de ‘teologias da libertagdo’ (VI, 8); d) e por isso ndo pretende tratar
exaustivamente de todos os pontos, mas concentrar a atengdo critica somente sobre as posigcdes
ideoldgicas (VI, 8-9); e) proibe explicitamente o uso ideoldgico do documento por parte de
quantos contribuem para a manuten¢do da miséria dos povos (XI, 1); f) nos tltimos paragrafos, a
Instru¢do entrega o tema da teologia da libertagdo a Igreja universal”. GIBELLINI, R. O debate
sobre a Teologia da Libertacio. Sao Paulo: Loyola, 1987, p. 59-60.

¥ Cf. LN, Introdugio.

? Cf. ibid., I1, 2.

'°Cf. ibid., XI, 15. Félix Pastor enxerga, ainda, uma intengio menos explicita no texto: “A intengio
da Instrucdo parece ser excluir uma nova forma, mesmo moderada, de neorracionalismo catdlico,
na versao do projeto de um neomarxismo cristdo em simbiose com a Teologia crista da libertagao,
no qual o intellectus neomarxianus fosse o determinante e a fides christiana a determinada”.
PASTOR, F. A. Gnose marxista e teoria cristd: Analise da instru¢do romana sobre a Teologia da
Libertagdo. In: Perspectiva Teolégica, n. 17, 1985, p. 78.
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J& a segunda instrucdo, com uma tematica mais ampla e um estilo mais
ameno'', considera que o tema da liberdade e da libertagio estd “presente na
medula da mensagem evangélica”. Por isso, o magistério quer, neste documento,
“apresentar seus principais aspectos teoricos € praticos”, para ‘“ajudar o
testemunho e a a¢@o de todos os discipulos de Cristo, chamados a responder aos

12
grandes desafios do nosso tempo”

. Ela também manifesta a inten¢do de ajudar
os tedlogos a desempenharem seguramente sua missdo eclesial, que consiste,
sinteticamente, em “ajudar a fé¢ do povo a se exprimir com clareza e a se traduzir
na vida”".

Diante da consciéncia do possivel uso politico e ideoldgico destes textos
criticos, o magistério eclesial demonstra sua aten¢gdo ao que chamamos,
anteriormente, de vigilancia teérica e ideologica'®. Para tentar impedir uma
deturpagdo de seu sentido e intengdo originais, a primeira instru¢do declara
expressamente sua desaprovacdo “aos que contribuem para a manuten¢do da
miséria dos povos, aos que dela se aproveitam, aos que se acomodam ou aos que
ficam indiferentes perante esta miséria”'’.

Em relagdo a Clodovis, seu objetivo primeiro ¢ o de garantir a fidelidade as
intui¢oes e as convicgoes originais da experiéncia eclesial latino-americana e da

TdL. Isso exige um exercicio de discernimento'®. Ele afirma:

' R. Gibellini assim descreve a Instrugdo: “O segundo documento articula-se em cinco capitulos,
distribuido em cem breves paragrafos, podendo também ser subdividido em trés partes: a primeira
¢ uma introdugdo historica (cap. 1), e serve para situar o tema; a segunda parte (caps. 2-3) ¢é
principalmente teodrica, e a terceira (caps. 4-5) predominantemente pratica. Se a Congregagdo
vaticana tivesse decidido publicar um s6 documento sobre o tema, o primeiro documento seria a
parte final do segundo — uma espécie de capitulo sexto; o discurso particularizado do primeiro
documento pressupoe o discurso mais geral do segundo documento”. GIBELLINI, R. op. cit., p.
69-70.

12 LC, Introdugio, 2.

" Ibid., Conclusio, 98.

A LN, logo de entrada, afirma: “Esta adverténcia ndo deve, de modo algum, ser interpretada
como uma desaprovagdo de todos aqueles que querem responder generosamente € com auténtico
espirito evangélico a ‘opgao preferencial pelos pobres’. Nem pode, de maneira alguma, servir de
pretexto para aqueles que se refugiam numa atitude de neutralidade e de indiferenca diante dos
tragicos e urgentes problemas da miséria e da injustica. LN, Introdugao.

"Ibid., XI, 1. Félix Pastor considera que este documento magisterial é um “sim”, com uma
importante ressalva, a um projeto eclesial e teoldgico latino-americano. Segundo ele, esta € a
posi¢do do documento: “opgdo pelos pobres, sim; libertagdo integral, sim; dentincia profética, sim;
evangelizag@o concreta, sim; agdo politica dos cristdos, sim”; porém, isso tudo “sem subverter a
nogdo crista de praxis (caridade), nem a no¢do crista de teoria (verdade de fé)”, ou seja, em termos
mais precisos, sem incorporar os conceitos da analise marxista da realidade. O foco do combate,
aqui, seria conceitual. Cf. PASTOR, F. A. op. cit., p. 84.

' Esta palavra voltara com frequéncia nos textos estudados. Na Mariologia social, diante das
possiveis ambiguidades em relacdo a figura de Maria, Clodovis também expoe a exigéncia de um
discernimento pastoral. Para discernir a legitimidade da vinculacdo da figura de Maria a uma
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E, pois, nessa dialética entre um nicleo de algumas poucas convicgdes firmes e
uma margem de muitas posigoes relativas que ha de estar o segredo para se mover
com sucesso dentro da atual crise de época. E a “média aurea”, que permite mudar,
ficando-se, contudo, substancialmente fiel a si mesmo.'’

. ~ o : 1
Considerando, entdo, que “problemas teéricos se resolvem teoricamente™'?,

Clodovis afirma querer “dissolver a polarizagdo” gerada pela TdL, através de um
maior rigor sobre seu estatuto teologico. Contudo, insiste o autor, ele nao faz isso
. ’ “ . . r . ’
para desqualifica-la, mas para “garantir seus ganhos inegdveis e seu futuro”,
fazendo-se necessario “defini-la de modo mais claro e refunda-la sobre bases
originarias™"’.
Como vemos, todos os textos tocam a questdes metodologicas (envolvendo
conceitos, intuigdes e convicgdes), mas expressam claramente uma preocupacao

com a realidade, tanto eclesial quanto social. Torna-se fundamental, pois,

verificarmos a compreensao da realidade apresentada por eles.

3.1.1.2.
A analise da realidade

Tendo verificado as intencdes expressas pelos textos, torna-se importante
explicitar o modo como o magistério e Clodovis concebem a realidade atual, bem
como o processo que nos conduziu a este momento historico. Ambos partem de
uma analise que confronta as aspiragoes dos tempos modernos com alguns
impasses atuais.

Logo de entrada, o magistério considera que a busca da liberdade e a
aspiracdo a libertagdo encontram-se “entre os principais sinais dos tempos do

220

mundo contemporaneo” e “tém sua raiz primeira na heranca do cristianismo””".

Sendo um fendmeno de alcance universal, mas que se manifesta de muitas

determinada pratica social, o autor aponta trés critérios fundamentais: primeiramente, a figura de
Maria de Nazaré dos Evangelhos (confronto continuo com a imagem biblica da Virgem), em
seguida, a prova dos frutos (promocao da vida, da solidariedade, da paz) e, vinculada a anterior, a
opgao preferencial pelos pobres (que é caracteristica da sensibilidade cristd). Cf. BOFF, C. MS, p.
295.

" 1dem, Crise epocal, p. 113.

'8 Idem, Fundamento, p. 1022.

" Ibid., p. 1001. Ele anuncia, deste modo, seu projeto de “sintese”, fundado numa interpretagio da
historia e da “mudanca epocal”: “Mas, com a mudanca epocal que esta se abrindo, ap6s a ‘tese’ da
Cristandade e a ‘antitese’ da Modernidade, abre-se também para a Igreja e a teologia a chance
historica de uma ‘sintese’: a harmonia entre fé e mundo e, em particular, entre fé crista e politica
de libertacao”. Ibid., p. 1011.

*LC,1,5. Cf. também LN, I, 1 e I, 4.
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maneiras segundo os diferentes povos™, ele se desenvolve nos tempos modernos e
. . . A . ..
ganha forca diante das gritantes desigualdades economicas e sociais™. Segundo a
concepgdo elaborada em nossa histéria mais recente, a nogdo de liberdade foi
vinculada tanto ao dominio das for¢as da natureza (ja na Renascenga) quanto a
constru¢do de uma era histérica em que a humanidade, totalmente livre, pudesse
.. 2 ~
gozar a felicidade terrestre”. Baseado nesta pretensdo de se tornar senhor da
natureza®*, 0 homem conseguiu a realizacio de importantes progressos. Contudo,
ao mesmo tempo, ‘“novas ameagas, novas serviddes € novos terrores surgiram”,
.. e e . 2 ., .
dando sinais da ambigiiidade deste movimento®. Como exemplo, o magistério
. . . ) .

cita alguns problemas no legitimo movimento operario™, o surgimento dos
) g 27
sistemas totalitarios modernos”’, o aumento do consumo de drogas pela
. 28
juventude™ etc.

Qualquer resposta oferecida a estes problemas deveria considerar um grande
equivoco surgido na modernidade: a ideia de que “rejeitando a fé em Deus, o

homem, enfim, tornar-se-ia livre”*”.

Assim, a ambiguidade do movimento
moderno de libertacdo deve-se a “erros mortais acerca da condi¢do do homem ¢
da sua liberdade”, o que o faz carregar, “simultaneamente, promessas de
verdadeira liberdade e ameacas de mortais servidoes™’. Esta ¢, em sintese, a
compreensdo magisterial da legitima aspira¢do moderna e contemporinea a
libertacdo e das respostas insuficientes — e mortiferas — oferecidas a este anseio.
Clodovis concentra sua atencdo, nos artigos em questdo, numa espécie de

analise de conjuntura do contexto atual. O autor apresenta uma critica contundente

a cultura dominante no mundo contemporaneo, que seria, segundo ele,

2'Cf LN, 1, 1.

> Cf.id., 1, 6.

2 Cf LC, 1, 6.

*Cfid, 1, 7.

*Cfid., 1, 10.

*Cfid, I, 13.

7 Cfid, 1, 14,

% Cf. id., 1, 14. O documento apresenta, nesta etapa de andlise historica, uma série de perguntas
incisivas: “Que for¢as podem proteger o homem da escravidao de sua propria dominagdo?” (I, 11).
“Como impedir que a poténcia tecnoldgica ndo se torne um poder de opressdo de grupos humanos
ou de povos inteiros?” (I, 12). “Que forcas poderiam eliminar o recurso sistematico as armas,
restituindo ao direito a sua autoridade?” (I, 16). “Por que essa historia, apesar de grandes
conquistas que, alids, permanecem sempre frageis, experimenta frequentes recaidas na alienagao e
vé surgir novas servidoes?” (I, 19). “Por que movimentos de libertacdo, que suscitaram imensas
esperangas, vao desaguar em regimes para os quais a liberdade dos cidaddos,a comegar pela
primeira delas, que ¢ a liberdade religiosa, € o primeiro inimigo?” (I, 19).

*1d., 1, 18.

1d, 1, 19.
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“rasteiramente materialista, dominada pelo consumo, hedonista, banalizadora e,

por certos angulos, niilista™"'

. Em consequéncia disso, ele considera que “a
situagdo que vive o ser humano nas vésperas do novo milénio ¢ de
desorientamento, de vazio e solid3o*%. Ele denuncia um novo determinismo, um
fatalismo do pensamento Unico e uma doutrina de resignagdo, em sintese, uma
“ideologia do desespero”, servidora do capitalismo neoliberal®>. Além disso, sua
critica da filosofia poés-moderna é radical™.

Clodovis enxerga, porém, também os anseios legitimos e as potencialidades
de nosso tempo. Para ele, o que marca a busca da sociedade contemporanea “¢é a
tolerancia, a convivéncia, o intercimbio, a comunhdo entre os diversos”, a

35
»2° Para

categoria do “outro” tendo se tornado ‘“‘central numa nova cultura
/ ;- , ~ . 36
perceber essas mudangas, ¢ necessaria, também, uma observagdo dos jovens™. Por
forca dessas mutagdes, revelam-se insuficientes tanto o catolicismo popular,
“feito mais de tradi¢do que de convicg¢ao pessoal, mais de cultura que experiéncia
espiritual”, quanto o catolicismo das minorias ou elites, que ¢ “mais doutrinario
que experiencial, mais ideoldgico que personalista, mais gnostico que existencial,
mais moralista que mistico, mais muscular que cordial, enfim, mais pratico que
teo-patico™’. Outra mudanga ja estd em curso: o Gltimo milénio teve as marcas
das “virtudes” consideradas “masculinas”, tais como o poder, a dominagdo, a

, , . 538
guerra. Contudo, nosso tempo “‘serd, devera ser, um século feminino™”".

' BOFF, C. Igreja, p. 13-4.

32 Ibid., p. 13.

3 Cf. ibid., p. 31.

3 A critica é assim expressa: “O relativismo moderno chama a baila a filosofia da moda: o pos-
moderno. Esse se apresenta como o pensamento da diferenga, do fragmento, do simulacro, do que
ndo tem fundamento nem finalidade. Mas como deixar-se seduzir por um pensar que renunciou a
busca da verdade e se cré incapaz de qualquer totalidade? Pois, quando o pensamento frente as
questdes fortes se faz pensamento fraco, entdo ja ndo merece outro nome além de pensamento
covarde. Esta ai um claro sinal da decadéncia de uma cultura, de uma filosofia de baixo-império”.
Idem, Crise epocal, p. 112.

3 Idem, Igreja, p. 19.

3% Ele reconhece: “Como testemunhas da época, observem-se os jovens dos anos 90, como sio e
que pensam: neles a tradi¢ao da fé ja ndo funciona por vias da tradi¢do cultural. O mundo moderno
ndo lhes aparece apenas injusto, mas também sem-sentido. Em nome de que mudar as estruturas,
se a vida mesma ndo vale a pena? Nao suceda que enquanto os tedlogos continuam indo para o
social, boa parte dos jovens esteja voltando, em busca de ‘outra coisa’, de ‘algo a mais’. O que ¢
finalmente relevante hoje? Nédo se da atualmente um deslocamento das relevancias?”. Idem, Crise
epocal, p. 109.

" Idem, Fundamento, p. 1016. Por isso, nesta mesma pagina, Clodovis elogia a “entrada
cristologico iniciatica” do documento de Aparecida, capaz de “ordenar” e enriquecer teologica e
pastoralmente essas duas formas de catolicismo.

** Idem, Igreja, p. 25.
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Ao analisar o “perfil baixo” da TdL no fim do século passado e a
diminui¢do do interesse pela tematica libertadora, o autor aponta um fator eclesial
— “a incorporagao da tematica da TdL pela Igreja institucional em seu discurso
oficial” — e dois fatores conjunturais — “a dominancia da ideologia neoliberal no
atual debate social” e “o deslocamento da relevancia social para a questdo do
‘sagrado’*’. Desse modo, o problema do sentido* passaria a ocupar, em nossas
terras, tanto pobres como ricos, simplesmente pelo fato de serem gente. Sobre os
pobres, ele se pergunta: “Nao ¢ também para serem reconhecidos como gente,
mesmo se ¢ pelo viés da solugdo das necessidades imediatas, que os excluidos

79”41

frequentam as chamadas ‘seitas Diante desta sede, desta busca, desta

mudanga tao radical, Clodovis conclui:
Significa que ndo ¢ apenas a fé libertadora, mas a fé como tal, como fonte de
sentido, que ha de ser retomada e consolidada. Aos olhos da fé cristd, que a
memoria dos pobres se perca € dramatico, mas sempre resta uma esperanca, ainda
que extrema — a escatologica; mas que a “memoria do divino” desaparega ¢ muito
pior: é tragico.”
Assim, por caminhos distintos e a partir de analises diversas (uma baseada
numa perspectiva historica mais ampla e outra com um foco mais pastoral e
conjuntural), o diagnéstico do magistério e o de Clodovis se encontram: o

problema das sociedades contempordneas estd visceralmente relacionado a

questdo de Deus.

3.1.1.3.
A contribuicao e a legitimidade da TdL

As instrugdes magisteriais, se ndo elogiam com frequéncia a produgdo da
. . . . 43
TdL, integram em seu discurso alguns de seus eixos centrais . Eles reafirmam,

por exemplo, a necessidade de condigdes — econOmicas, sociais, politicas e

% BOFF, C. Crise epocal, p. 103.

4 «F que a crise epocal nio se d4 apenas ao nivel do compromisso sociopolitico. Ndo é apenas
crise de sociedade. E crise de civilizagdo: crise de valores e de sentido.” Ibid., p.108.

' Tbid., p. 111. Ver também: “Efetivamente, existe hoje, nas Igrejas cristds, uma intensa busca de
espiritualidade: despertar do monaquismo, crescimento da Renovacgdo Carismatica, avango do
Pentecostalismo e a procura em geral por mais oragdo e interioridade”. Idem, Igreja, p. 7.

* Idem, Crise epocal, p. 108.

# F. Pastor também afirma que a Libertatis Nuntius integra “duas teses fundamentais, inaceitaveis
para o tradicionalismo rigido, a saber: (1) Que a questdo da libertacdo ¢ um problema teologico
legitimo e pertinente (cap. I-III) e (2) Que a elaboracdo de uma Teologia cristd da libertagdo ¢ uma
exigéncia justa e urgente, legitimada pela tradigdo biblica e pelo magistério eclesial (cap. IV-VI)”.
PASTOR, F. A. op. cit., p. 79.
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culturais — para o verdadeiro exercicio da liberdade*; reconhecem certo privilégio
hermenéutico dos pobres, “objeto da predilegdo divina™’; insistem na necessaria
articulagio entre esperanca escatoldgica e empenho pela libertacdo temporal®®;
realizam uma hermenéutica biblica que vincula o anuncio dos profetas e a missao
do Messias & defesa dos pobres*’; destacam que nfo pode haver uma separacio da
justica em relacdo a Deus da justica em relagdo aos homens™®.

Com estes documentos, o tema da libertagdo encontra-se amplamente
legitimado na reflexdo teoldgica catdlica®. Com isso, a expressio “teologia da
libertagdo”, referindo-se a “uma preocupacdo privilegiada, geradora de
compromisso pela justica, voltada para os pobres e para as vitimas da opressio”’
¢, também, considerada valida e legitima®'. O magistério atribui 8 TdL o mérito da
revalorizacdo dos textos dos profetas e do Evangelho referentes a defesa dos
pobres™ e considera positivamente a reflexdo teologica desenvolvida a partir de
experiéncias e perspectivas particulares, pois sdo essas particularidades que
permitem evidenciar alguns aspectos da Palavra de Deus, “cuja riqueza total ainda
ndo tinha sido plenamente percebida™>. A questdo serd, entdo, a de avaliar o
modo de se realizar tal reflexdo.

Clodovis, por sua vez, considera que a TdL foi absorvida pelo discurso
teologico geral da Igreja™®. Apesar de esse fato provocar uma perda do vigor
originario, o autor se pergunta: “Nao ¢ o preco a pagar para que esse discurso

ganhe, via instituicio, amplitude social e continuidade histérica?”>. Contudo,

nem por isso a TdL enquanto tal, que “antes de ser um método especifico, ¢ uma

“Cf LC, Int. 1.

¥ Cfid., L, 22.

% Cf. id., I11, 60.

“71d., 11, 45.

S LN, 1V, 6.

* Esta também ¢ a interpretacio de F. Pastor: “O documento de Ratzinger pode ser saudado como
a recepcao eclesial de uma ‘Teologia da Libertagdo’ por parte da ortodoxia episcopal, avangando
notavelmente sobre as posi¢des do Sinodo Romano de 1974 e mesmo sobre Puebla”. PASTOR, F.
A. Op. cit., p. 79.

O LN, 111, 3.

L Cf id., 111, 4.

2 Cf. id., IX, 10.

3 LC, 11, 70.

** Cf. BOFF, C. Fundamento, p. 1021. Ver também: “Efetivamente, as bandeiras principais da
TdL, que sdo, a nosso ver, a opg¢ao pelos pobres, a dimensio sociolibertadora da fé e a constituicao
de CEBs, ndo sdo mais s6 dela. Pertencem a Igreja como um todo”. Idem, Crise epocal, p. 103.

> Ibid., p. 104.
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sensibilidade™®, deve desaparecer. Afinal, como pergunta o autor, “¢ possivel
fazer responsavelmente outra teologia neste continente?”’.Por isso, nenhuma
crise poderia abalar a TdL, que tem um fundamento muito profundo, que ¢ a
experiéncia de Deus no pobre™®. Desse modo, pode-se afirmar que houve, na TdL,
“uma concentracdo em torno de suas convicgdes de fundo: a fé biblica e a opcao

% opcdo essa que ¢ teologicamente muito bem fundada, tanto nas

pelos pobres
Escrituras quanto na Tradi¢do®.

Todas estas consideracoes também levam Clodovis a uma conclusao
semelhante a do magistério. Ele afirma: “Na andlise da TdL e a crise, nossa
posicdo ¢ esta: se a crise toca essa teologia ¢ no nivel das media¢des, ndo no nivel

29

7 6 . ~ r ’
das raizes™ . Entretanto, ambos julgardo, também, que um problema no nivel das

mediagdes ¢ do método pode afetar mesmo as raizes.

3.1.1.4.
A critica da TdL

Tanto os documentos magisteriais quanto os artigos de Clodovis articulam
seu discurso em torno de trés grupos de criticas a TdL — que estdo, na verdade,
interligados: um primeiro grupo de tipo metodologico; um segundo grupo
relacionado ao contetido; e, por fim, um terceiro grupo — que aparece ao longo da
analise dos dois primeiros — referente as consequéncias indesejadas de certas
producdes de TdL.

Em relacio ao método de algumas TdL (e suas consequéncias), o
documento questiona um uso acritico de conceitos marxistas por parte de alguns
te6logos, o que leva a uma hermenéutica biblica racionalista®. O texto atribui a
adog¢do do instrumental tedrico marxista, por parte de alguns tedlogos da

libertagdo, 4 sua impaciéncia e a seu desejo de ser eficaz®. Além disso, insiste-se

36 BOFF, C. Crise epocal, p. 99. Ver também: “E, portanto, esta atitude de fundo, feita mais de
espirito que de método, mais de vida que de teoria, que ‘faz a diferenca’ entre a TdL e qualquer
outra”. Ibid., p. 100.

7 Ibid., p. 99. Clodovis continua a atribuir & TdL a tarefa de garantir uma dupla exigéncia: “Que a
fé cristd permanega voltada, por exigéncia intrinseca, a questdo do pobre e que a solidariedade com
o pobre fique, na Igreja, firmemente ancorada as bases de fé e, na sociedade, aberta a questdo
religiosa”. Ibid., p. 110.

¥ Cf. ibid., p. 101.

> Ibid., p. 102.

80 Cf. idem, Fundamento, 1002.

%! Idem, Crise epocal, p. 101.

%2 Cf. LN, VI, 10.

% Cf.id., VI, 1.
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sobre a impossibilidade de separar, neste tipo de teoria, a andlise cientifica da
ideologia que a sustenta®, devido a seus principios fundamentais, pretensamente
cientificos: o ateismo, a concepgao de ser humano simplesmente imanente e a luta
de classes como lei fundamental da historia®. Por estas razdes, o texto expressa
uma rejeicdo radical da andlise marxista como instrumento para uma reflexdo
teologica crista®.

Em relacdo ao conteudo (e suas consequéncias), o magistério alerta para a
tentacio do “Evangelho terrestre” presente em algumas TdL®’, o que conduz,
consequentemente, ao risco de um messianismo puramente temporal®. Estas
tendéncias trazem consigo algumas consequéncias teoricas (que gerardo, por sua
vez, praticas nelas fundadas). O documento aponta, por exemplo, a reducdo do
pecado a sua dimensio social®, a consideracio do mal presente unica ou
principalmente nas estruturas’’, uma releitura politica redutora da Escritura’' e,
por fim, a omissdo de elementos fundamentais para a justa compreensdo da fé
cristd’?. Além da parcialidade teérica, o documento critica uma parcialidade de
opcao: na perspectiva da TdL, hd um siléncio em relagdo a opcao pelos jovens,
proclamada também pelo episcopado latino-americano em Puebla’.

Clodovis, por sua vez, ja vinha, h4 algum tempo, apontando para mudancgas
conjunturais que exigiriam mudancas epistemologicas. Para ele, a TdL demorou

muito para perceber o “depauperamento espiritual” produzido pela racionalidade

* Cf. LN, VIL, 6.

% Cf.id., VII, 9 e VIIL, 6.

5 Segundo F. Pastor, “a motivagio fundamental da oposi¢do da Instrugdo ao uso da anlise
marxista é de carater teologico-metodoldgico: A Teologia enquanto é scientia fidei (teoria da fé)
deve ser feita sob o Unico principio do lumen fidei (luz da f¢€). A esta oposi¢do de principio,
acrescentam-se outras objecdes de fato, no sentido de achar que o modo concreto de os tedlogos
usarem a analise marxista ndo ¢ isento de simplificagdes esquematicas, apriorismos dogmaticos e
insuficiente docilidade & observagdo empirica”. PASTOR, F., op. cit., p. 85.

7 Cf. LN, VL 5.

% Cf.id., 1X, 4 e X, 6.

®Cf.id., 1V, 14.

" Cf.id., 1V, 15.

' Cf.id., X, 5.

72 Como, por exemplo, a transcendéncia e gratuidade da libertagdo em Jesus Cristo; a soberania de
sua graca; a verdadeira natureza dos meios de salvagdo; a distin¢do entre o bem e o mal morais; o
sentido auténtico do pecado; a necessidade da conversdo e a universalidade da lei do amor
fraterno; a especificidade do Reino de Deus e a transcendéncia da pessoa (que ndo podem
sacralizar a politica). Cf. id., XI, 17.

7 Cf. id., VI, 6. J. B. Libanio, no entanto, hd tempos se mostra sensivel as juventudes. Cf.
LIBANIO, J. B.O mundo dos jovens: reflexdes teologico-pastorais. Sdo Paulo: Loyola, 1978;
Jovens em tempo de pés-modernidade: consideragdes socioculturais e pastorais. Sdo Paulo:
Loyola, 2004; Juventude: seu tempo ¢ agora. Sdo Paulo: Ave Maria, 2008; Para onde vai a
juventude? Sao Paulo: Paulus, 2011.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1212753/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1212753/CA

71

técnico-cientifica™. Esta mudanga gerou uma crise nas certezas em relagdo as
mediagdes da TdL”. Ele fala, entdo, de um necessario “exercicio de
despojamento”: conservando sua dupla referéncia fundamental — a fé evangélica e
a solidariedade com os pobres —, a TdL deve rever suas mediagdes e seus
equivocos analiticos’®.

Ele insistira veementemente sobre a ambiguidade epistemoldgica acerca do
fundamento nas diferentes TdL — e, nesse ponto, sua critica ¢ mais generalizada
que a do magistério. O problema central relacionado aos principios da TdL ¢,
segundo Clodovis, o fato de os tedlogos terem colocado os pobres no lugar de
Cristo’’. Para ele, esta ambiguidade gera equivocos e reducdes, tanto tedricas
quanto praticas. O autor considera a linguagem “liberacionista” sem rigor’,
afirmando que a linguagem analdgica, propria para a teologia em geral, torna-se
aqui um elemento complicador, devido a indefini¢do tedrica da TdL sobre sua
questdo central”’. Isso se d4 devido a uma “inversdo do primado epistemologico:
a fé no Deus revelado seria substituida pelo pobre como “primeiro principio
operativo da teologia™®.

Tal inversdao produz consequéncias de trés tipos: teologicamente, produz
uma politizacdo da fé e “variagdes sobre o mesmo tema”; eclesialmente, produz
uma “onguiza¢do” da Igreja; culturalmente, gera uma miopia e uma “alienacdo”
em relacdo a inquietacdo espiritual de nosso tempo; e no plano confessional, a fé
se vé reduzida a uma “hermenéutica cristd da existéncia humana”, que Clodovis

. 1 . .
chama de “rahnerismo™®'. Para o autor, por um lado, a principal causa de tudo isso

™ Cf. BOFF, C. Crise epocal, p. 110.

™ Ele assim as formula: “Ao nivel de suas mediagdes, muitas certezas falsas foram para o chio.
Essas certezas se situavam a um triplice nivel: (1) certezas de andlise sobre o que era o sistema
social (capitalista); (2) certezas sobre o projeto historico de sociedade, de como devia ser o sistema
(socialista) alternativo; (3) certezas sobre as estratégias corretas (de classe e revolucionarias) para
se chegar a encarnar a utopia”. Ibid., p. 102.

7 Cf. ibid., p. 102. Ressaltamos, porém, que, assumindo uma posicdo distinta da instruio
magisterial, Clodovis aceita a “via média” no didlogo com o marxismo (como apresentamos na
primeira parte de nosso trabalho).

T Cf. idem, Fundamento, p. 1001.

"8 E aqui ele apresenta, uma vez mais, uma critica a Jon Sobrino, que considera os pobres como “a
instancia que da a ‘direcdo fundamental’ a fé e como sendo seu ‘lugar mais decisivo’”. Clodovis
considera que os “qualificativos ‘fundamental’ e ‘decisivo’ sdo jogados ai de modo descuidado”.
Ibid., p. 1002.

7 Cf. ibid., p. 1003.

% Ibid., p. 1004.

81 Cf. ibid., p. 1007. No entanto, referindo-se a complexa relagio entre fé e politica na experiéncia
popular, Clodovis considera que o povo ndo vai “deixar de ser mais religioso, porque a sintese
viva aqui desafia a andlise abstrata”. Idem, Crise epocal, p. 99.
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82 | o . A
”"% e a sua deriva antropocéntrica,

foi o “cedimento ao espirito da modernidade
ainda que, no caso da TdL, o centro seja o homem pobre™.

Por outro lado, Clodovis considera esta antropologizacdo da fé como uma
reacdo, ainda que demasiado violenta, ao “totalitarismo teoldgico” da Igreja de
cristandade®®. Sendo assim, os problemas metodolégicos internos a TdL, ligados a
“crise espiritual de nossa época”, ndo devem ser um decreto do fim deste tipo

especifico de teologia, mas exigem uma nova “refundacao epistemologica”. Este ¢

o apelo e a proposta que o magistério e Clodovis expdem em seus textos.

3.1.1.5.
A refundacgao epistemolégica

Tendo analisado a realidade atual, reconhecido e integrado os méritos da
TdL e apresentado suas criticas, o magistério expde, também, critérios para que
uma teologia da libertacdo seja considerada integralmente cristd. Primeiramente,
trata-se, aqui, de um exercicio de discernimento: num tema tdo importante e
urgente quanto a libertagdo dos seres humanos, ¢ necessario distinguir o que ¢
fundamental daquilo que é sua consequéncia. A refundacdo epistemologica

9585

propde, assim, um exercicio de “ordem™”". Para isso, logo de entrada, afirma-se:

“A palavra de Jesus: ‘A verdade vos libertard’ (Jo 8,32) deve iluminar e guiar,
neste terreno, todas as reflexdes teologicas e todas as decisdes pastorais™®.

Os textos apresentam uma série de “balizas” para o exercicio teoldgico na
Igreja. Primeiramente, no nivel propriamente metodoldgico, o teélogo nao deve se
esquecer de que a luz da fé serd sempre a instancia julgadora das mediagdes

escolhidas®’. Em seguida, a maior insisténcia dos documentos concerne a

perspectiva soteriologica: a libertacdo mais radical ¢ a redencao, libertacdo do

82 Cf. BOFF, C. Fundamento, p. 1008 et. seq.

8 Cf. ibid., p. 1009.

¥ Sob as formas de “sobrenaturalismo, divinismo, augustinismo politico, espiritualismo,
fundamentalismo ou integrismo”. Ibid., p. 1010.

% Vemos um exemplo desta “ordenacio” aplicada ao tema da libertagdo ja na introdugio da
Libertatis Nuntius: “A libertagdo ¢ antes de tudo e principalmente libertacao da escravidao radical
do pecado. Seu objetivo e seu termo ¢ a liberdade dos filhos de Deus, que é dom da graga. Ela
exige, por uma consequéncia logica, a libertagdo de muitas outras escravidoes, de ordem cultural,
econdmica, social e politica, que, em ultima analise, derivam todas do pecado e constituem outros
tantos obstaculos que impedem os homens de viver segundo a propria dignidade. Discernir com
clareza o que é fundamental e o que faz parte das consequéncias, ¢ condi¢do indispensavel para
uma reflexdo teoldgica sobre a libertagdo”. LN, Introdugio.

“LC,Int. 3.

¥ Cf. LN, V11, 10.
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pecado ¢ da morte®®. Sendo assim, as tragédias atuais devem ser compreendidas,
primeiramente, como fruto do pecado e da rejeicio a Deus™. Para ter clareza
disso, considere-se sempre a necessidade da revelagdo, que nos oferece a verdade
sobre o Cristo, sobre o homem, sobre a Igreja, levando-nos a compreender a
relagdo entre verdade, amor e libertagio’. Os tedlogos devem desenvolver a
concepgdo de liberdade criatural — ser humano, imagem de Deus — rejeitando,
assim, o erro moderno da autonomia absoluta’’. A busca de libertacao ¢, entao,
legitima e necessaria, mas sempre apontando para sua finalidade: o Bem, como
felicidade plena, o Bem comum”, ou, nos termos do Exodo, a Alianga ¢ a
constituicio de um povo de Deus”. Por fim, serd sempre importante a
frequentagdo da doutrina social da Igreja, bem como a referéncia a ela”™.

Como foi aparecendo ao longo de nosso estudo, Clodovis também propde
uma refundagdo epistemologica da TdL. A percep¢do de um novo contexto
sociocultural e a rarefacdo de seus frutos exigem que a TdL recoloque a questao
metodoldgica sobre seu ponto de partida formal ou fundante, seu principium ou
seu fundamentum95. Para isso, ele propde um exercicio de discernimento, usando
uma distingdo comum em andlises da chamada pos-modernidade: hd o
“pensamento forte” e o “pensamento fraco”. Ele afirma que, no caso desta nova
fase da TdL, o “pensamento forte” deve englobar as convicgdes de fundo e
intuigdes originais, enquanto o “pensamento fraco” refere-se as mediagdes, ou
seja, as analises, as estratégias e aos projetos .

Em resposta a esta nova busca de sentido, Clodovis propde, na pratica
eclesial, uma “concentragdo cristoldégica”, que “ndo ¢ reducdo, mas

9597

antes recondug¢do de tudo ao mistério de Cristo”'. Esta postura eclesial deve

8 Cf. por exemplo, LC, Int. 3; 1, 23; Conc., 99; LN, IV, 2; IV, 12; X, 7.

¥ Cf. LC, 11, 37.

e por exemplo, LN, V, 4;V, 8; LC, 11, 37.

' Cf. por exemplo,LC, I, 21; 11, 27; 1, 30.

2 Cf. id., 11, 26.

* Cf. LN, 1V, 3.

% Cf. por exemplo LC, III, 73; LN, XI, 12. Sobre isso, o magistério destaca alguns pontos de
atencdo: ao fundamento, que ¢ a dignidade do homem [criado a imagem de Deus], estdo
intimamente ligados o principio de solidariedade e o principio de subsidiariedade (cf. LC, 111, 73);
o primado das pessoas sobre as estruturas (cf. LC, I11,75); a preferéncia do didlogo e do acordo, e
ndo da luta de classes, que visa a elimina¢do do adversario (cf. LC, III, 77); e o exame da
moralidade dos meios (cf. LC, 111, 78).

% Cf. BOFF, C. Fundamento, p. 1012.

% Em relagdo a este ultimo ponto, ele propde “aprender das outras correntes, para além de todas as
cercas de escola, confissdo e partido”. Idem, Crise epocal, p. 112.

7 Idem, Igreja, p. 16.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1212753/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1212753/CA

74

gerar seu equivalente teologico: assim, o ponto de arranco da teologia deve ser a
fé como encontro com Cristo, ou seja, a espiritualidade ou a mistica, que
provocam conversdo’". O pobre deve continuar a ser principio, mas principio
segundo; prioridade, sim, mas relativa’. Isso porque, segundo ele, “o principio-
Cristo inclui sempre o pobre, sem que o principio-pobre inclua necessariamente
Cristo”'?’. Nesta perspectiva, a TdL deve se reconhecer como uma “teologia de
~ . . . 101
segunda ordem”, que sempre pressupde uma “teologia de primeira ordem” .
Longe de abandonar a opgao pelos pobres, o que esta em jogo, aqui, € o
surgimento de um novo modo de relagdo com os pobres, mais afetivo, mais
personalizado, mais sensivel, sem perder de vista a mediagdo politica:
A compaixdo esta na raiz da “opgao pelos pobres”. Amar os pobres é, antes de
tudo, estabelecer, com eles um “nexo afetivo”. E, em seguida, respeitar seu coragao
machucado, pisado. Pois o que ¢ mais doloroso para o pobre em sua pobreza nao
¢ o sofrimento fisico, mas o fato de nao ser considerado, de ser tido por um zé-
ninguém, a reducdo a insignificancia, a0 anonimato, é, em suma, o desprezo. Ora,
sem reabilitar a subjetividade do pobre, ndo ha modo de despertar sua “sujeitidade”
social e historica. Com quem estd no chdo, ndo hd como pedir nenhum

engajamento. E aqui estd, em parte, o segredo das “seitas”: elas reforgcam a

subjetividade dos ultimos. Esses se sentem “eleitos”, e “salvos”. Com gente assim

de pé pode-se marchar politicamente para um lugar qualquer'®*.

Tendo acompanhado os textos magisteriais e a reflexdo de Clodovis,
percebemos que a “refundacao” proposta pelos dois € semelhante. Entretanto, os
motivos que os levam a insistir no primado cristocéntrico e na prioridade absoluta
da revelagdo s@o analiticamente distintos: no caso do magistério, os documentos
podem ser interpretados a luz do conflito historico entre Igreja e sociedades
modernas — e no conflito fedrico equivalente entre teologia catdlica e ciéncias
modernas'® —, enquanto a proposta de Clodovis surge, principalmente, de uma

analise de “proximidade”, da constatacio de uma mudanca de contexto

% Cf. BOFF, C. Fundamento, p. 1016. E aqui ele cita Rahner positivamente.

% Cf. ibid., p. 1004.

"% bid., p. 1012.

191 Cf. ibid., p. 1006. Volta-se, aqui, ao tema recorrente da relagio entre T1 e T2.

12 Cf. idem, Igreja, p. 27. Clodovis propde, na verdade, uma op¢do que integre também uma
sensibilidade feminina: “A ‘opg¢ao pelos pobres’, com a luta por sua libertagdo, quando alimentada
pela misericordia, adquire outra qualidade: torna-se mais humana. Sem deixar de ser firme e
corajosa, assume tragos ternos ¢ mesmo mafernos, os da mansiddo evangélica, que, ao contrario da
violéncia que pretende conquistar o mundo, garante a ‘posse da terra como heranga’ (Mt 5,4)”.
Ibid., p. 27-8.

19 A interpretagdo de Pastor amplia o horizonte do debate: “A Instrugdo se situa, pois, na tradigdo
do plurissecular debate teologico sobre a relagdo entre a razdo filosofica e a fé revelada, que teve
como pontos altos a elaboragdo do modelo apofatico do platonismo cristdo na Igreja antiga e do
modelo catafatico do aristotelismo cristdo na Igreja medieval”. PASTOR, F. op. cit., p. 77.
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frequentemente ndo notada ou, mais precisamente, ndo integrada

epistemologicamente pela TdL'®

. O primeiro quer salvaguardar o depdsito da f¢;
o segundo continua a perseguir a elaboracdo de uma teologia contextual —
tentando compreender, assim, a realidade dindmica de seu proprio contexto e

oferecer respostas que lhe sejam mais adequadas.

3.1.2.
Enfim, o Brasil debate o método!

As reflexdes que acabamos de apresentar possuem entre si um tipo de
relacdo possibilitada por sua “contemporaneidade”. Ambas “dialogam”, pois
querem responder as aspiracdes e aos problemas suscitados pelo “espirito do
tempo”. Para isso, fazem menc¢do, evidentemente, a longa tradicdo eclesial e
intelectual do Ocidente, buscando luzes para compreender a tematica em questao
e oferecer respostas aos desafios postos por ela. Seguindo a distingdo que fizemos
na introdugdo deste capitulo, compete-nos, agora, examinar a especificidade do
tipo de debate que se instaura entre aqueles que ndo sao somente contemporaneos,
mas também conterrdneos. E na conjuncio entre tempo e lugar que aparece o
contexto singular, onde uma comunhdo na diferenga pode se realizar e se
“encarnar”.

A escolha dos autores deve-se a referéncia explicita aos textos e as ideias de
Clodovis: L. Boff'®, F. de Aquino Junior (um artigo e uma entrevista'®®), E.
Hammes e L. C. Susin (artigo conjunto e uma entrevista'’’) — aos quais Clodovis

T . a 109 . 110 11
oferece uma rephcalog; e ainda J. B. Libanio ", J. Comblin' "~ e R. Malvezzi .

1% Para responder a esses desafios, “a TdL teria que rever trés questdes fundamentais: a) ser uma
parte da teologia e ndo uma teologia a parte; b) partilhar da metodologia e do organon geral da
teologia; ¢) ndo ser parte em lugar do todo, mas parte no todo”. JUNGES, F. C. op. cit.. p. 101.

% BOFF, L. Pelos pobres contra a estreiteza do método. In: Revista Eclesiastica Brasileira 68, n.
271, 2008, p. 701-10.

1% AQUINO JUNIOR, F. Clodovis Boff e 0 método da Teologia da Libertagio: Uma aproximagio
critica. In: Revista Eclesiastica Brasileira 68, n. 271, 2008, p. 597-613; Idem, Teologia da
Libertacao ellacuriana: realizac¢do historica da salvacdo. In: IHU on-line, n. 315, ano XI, 16 nov
2009, p. 38-42. O primeiro texto sera citado como Artigo, € o segundo, como Entrevista.

107 SUSIN, L. C.; HAMMES, E. J. A Teologia da Libertagdo e a questdo dos seus fundamentos:
em debate com Clodovis Boff. In:Revista Eclesiastica Brasileira 68, n. 270, 2008, p. 277-99;
Idem, Teologia da Libertagdo e Aparecida: realmente uma volta ao fundamento?. In: IHU on-line,
n. 261, ano VIII, 09 nov 2008, p. 38-43. O primeiro texto sera citado como Artigo, e o segundo,
como Entrevista. O artigo conta com o sustento de uma rede de tedlogos (as): Jung Mo Sung,
Delir Brunelli, Marcio Fabri dos Anjos, Vera Bombonatto, Benedito Ferraro, Maria Clara
Bingemer, Afonso Soares ¢ Afonso Murad. Cf. idem, Artigo, p. 277.

108 BOFF, C. Volta ao fundamento: réplica. In: Revista Eclesiastica Brasileira 68, n. 272, 2008,
p. 892-927. Este artigo serd indicado pela palavra Réplica, seguida do nimero da pagina.
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Vejamos, entdo, os principais temas apontados pelo debate entre esses tedlogos
brasileiros — de nascimento ou de coracdo, pela entrega de sua vida ao servigo da

Igreja no Brasil.

3.1.21.
A Teo-logia: entre o uno e o unico

Partindo da premissa de que o método s6 pode ser definido adequadamente
de acordo com o objeto a ser estudado, nada mais legitimo do que comegar nosso
exame sobre o debate epistemoldgico entre tedlogos brasileiros a partir da
concepgdo de Deus veiculada nos textos em questdo. De fato, nao basta dizer que
a teologia ¢ um discurso de Deus, sobre Deus ou a partir de Deus, mas a questao
fundamental, em toda teologia, estd ligada & imagem de Deus sobre a qual se
sustenta uma reflexdo. Pode-se dizer que toda reflexdo teoldgica, assim como toda
vida de fé, vive o drama da “luta de imagens de Deus™''%.

Embora, evidentemente, todos os tedlogos por nds estudados confessem a fé
cristologica e, vinculada a ela, a f€ trinitaria, todo o debate gira em torno do modo
de compreender esta fé e, consequentemente, de compreender seu lugar na
epistemologia teoldgica. A questdo ndo ¢ periférica na teologia catdlica do séc.
XX. De fato, a redescoberta da fecundidade da fé trinitaria para a vida e para a
reflexdo cristds abriu novas perspectivas relacionais: ecuménicas, inter-religiosas,
didlogo com as sociedades e culturas. A compreensdo da mediacdo cristica, em
consequéncia desta abertura e deste didlogo, também sofreu e vem sofrendo
inflexdes'"”. E justamente neste ponto que se encontra o centro feoldgico de nosso
debate. Qual o lugar de Jesus Cristo no plano salvifico, no conhecimento de Deus

e, consequentemente, no método teologico?

' LIBANIO, J. B. “Excesso de zelo metodoldgico”. Disponivel em:
<http://www.jblibanio.com.br/modules/wfsection/article.php?articleid=153>. Acesso em: 22
margo 2012.

10 COMBLIN, J. “As estranhas acusagdes de Clodovis Boff”.Disponivel em:
<http://www.adital.com.br/site/noticia.asp?lang=PT &cod=36686>. Acesso em: 19 maio 2013.
"TMALVEZZI, R. “Teologia da Libertagdo: um olhar pastoral”.Disponivel em:
<http://www.adital.com.br/site/noticia_imp.asp?cod=33874&lang=PT>. Acesso em: 22 margo
2012.

"2 Cf. SUSIN, L. C.; HAMMES, E. J., Artigo, p. 280: “Ha, portanto, algo de ‘teodiceia’, de
disputa sobre imagens de Deus, sobre a eficacia de sua graga ¢ o seu amor”.

' Alguns textos notificados ou condenados pela Congregagdo para a Doutrina da Fé dizem
respeito, justamente, a reflexdo cristologica a partir de problematicas “contextuais”. Por exemplo:
DUPUIS, J. Rumo a uma teologia cristd do pluralismo religioso. Sdo Paulo: Paulinas, 1999;
SOBRINO, J. Jesus, o Libertador. I - A Historia de Jesus de Nazaré. Petropolis: Vozes, 1994; A
fé em Jesus Cristo: ensaio a partir das vitimas. Petropolis: Vozes, 2001.
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Segundo a apreciagdo de interlocutores de Clodovis, a distingdo ¢ a
hierarquia entre pobres e Cristo, exigida por sua critica, embora abstratamente
correta'', brota de uma concep¢io reducionista do mistério trinitario. Sua
metodologia teologica parece demasiadamente “cristomonista”, negligenciando as
pessoas do Pai e do Espirito Santo'"”. Leonardo Boff chega a afirmar que o Cristo
adotado pela posicdo epistemologica de Clodovis ¢ mais “sarquico” que
“pneumatico”. E isso se da porque ele ndo teria considerado suficientemente em
sua reflexdo a mudanga, de consequéncias coOsmicas, provocada pela
ressurrei¢do''®. Assim como na experiéncia dos discipulos, a ressurreicio nos
encaminha para a vida no Espirito. Dai a necessidade de integrar na reflexao
teologica a perspectiva aberta pela experiéncia do Ressuscitado e do Espirito'"”.

Para outros autores, um caminho privilegiado para fazer teologia e para
pensar Jesus Cristo — que nos revela Deus em sua relagdo com o mundo — € o
tema central de sua pregagdo: o Reino de Deus, esta “categoria circular” que
“retine Deus e além-de-Deus: a criagdo, a humanidade, ¢ a prova maxima de
inclusdo: as vitimas, os frageis, os pobres”“g. Susin considera o “Reino de Deus”
como o “ponto de vista ndo narcisista do proprio Deus” e lamenta que esta
categoria ja consagrada ndo tenha “peso suficiente para Clodovis”'". Embora
reconhecendo o risco de uma interpretagdo neopelagiana de certo discurso sobre a
“construcdo” do Reino de Deus, Susin e Hammes acentuam sua atual superagao
através da leitura orante da biblia e da consideracdo do Reino como dom e

responsabilidade’®’.

14 Cf. LIBANIO, J. B. Excesso de zelo metodolégico.

'3 Isso aparecera, especialmente, no texto de Leonardo Boff. BOFF, L. op. cit., p. 708.

" Leonardo afirma: “Como encarnado, o Filho estava limitado ao espago e ao tempo palestinense.
Pela ressurrei¢do rompeu todas as limita¢des e se transformou no ‘novissimus Adam’(1Cor 15,45).
De sarquico (a forma de ser do humano, fraco e mortal) ele se transformou em pneumadtico (a
forma de ser de Deus)”. BOFF, L. op. cit., 704.

"7 Para Leonardo, a importincia disso esta ligada a abertura ao dialogo: “Sem uma teologia do
Espirito e do Ressuscitado (que assumiu a modalidade do Espirito) ndo se fard um didlogo fecundo
com as religides, com os movimentos histdricos que buscam sentido e com as culturas”. BOFF, L.
op. cit., p. 708. Contudo, Paul Wess, te6logo alemao, ao analisar o debate entre os irmaos Boff,
considera que ha um monofisismo factual em ambos os autores — mas com consequéncias
contrarias: ao identificar ou distinguir “Cristo e pobres”, ambos passam, sem mais, a identificagao
ou disting@o entre “Deus e pobres”, caindo consequentemente numa polarizagdo e numa auséncia
da mediacdo. Cf. WESS, P. DEUS, Cristo e os pobres: libertacdo ¢ salvacao na fé a luz da Biblia.
Sdo Bernardo do Campo: Ed. Nhanduti, 2011.

"8 SUSIN, L. C.; HAMMES, E. J., Artigo, p. 287.

1o SUSIN, L. C., Entrevista, p. 39.

120 Cf. SUSIN, L. C.; HAMMES, E. I., Artigo, p. 284.
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Por fim, destaca-se, a partir de um ponto de vista mais pastoral, a variedade
imensa de imagens biblicas para propor um acesso a Deus. Malvezzi considera
que esta riqueza foi negligenciada por Clodovis, ao querer limitar a teologia a um
“Onico ponto de partida”. Ele afirma que “o Deus biblico parece muito mais
generoso, muito mais ecuménico, muito mais misericordioso que o Deus desse

raciocinio teologico™'?!

. Clodovis pareceria, assim, fechar portas abertas pelo
proprio Deus. Contudo, a questdo que esta aqui em jogo ¢ a de julgar se, de fato,
portas de acesso a experiéncia de Deus e principio epistemologico significam a
mesma coisa. Se a resposta teorica, evidentemente, deveria ser negativa, a
articulagdo complexa entre ambos revela-se como o ponto central deste debate.
Clodovis, por sua vez, ndo aceita a critica que o considera cristomonista. Ele
insiste que a primazia epistemoldgica defendida por ele tem uma base doutrinal e
biblica muita soélida: ela diz respeito a posicdo unica de Cristo no plano de
salvacdo. O autor afirma, entdo, que se trata, na verdade, “do mais puro e decidido
‘cristocentrismo’, na medida em que Cristo, centro do mistério cristao, nao ¢ tudo,

mas pode integrar tudo, desde a Trindade até o pobre”!'??

. Qualquer metodologia
teologica propriamente crista deveria estar fundada, entdo, na confissdo de fé em
Cristo como unico Mediador. Com isso, destaca-se, entdo, o elemento unico — de
exceléncia, primazia — e o elemento mediador — de articulagdo entre realidades
diferentes. O autor justifica sua insisténcia na unicidade de Cristo como Mediador
e, consequentemente, como principio epistemologico primeiro, atfirmando que,

na pratica, pode-se até¢ admitir certa ambiguidade no plano das interpretagdes e
das estratégias, mas nunca no plano dos principios primeiros™' .

E ainda da pastoral que vem um questionamento em relagdo a esta opgao:
para todo cristdo, ¢ evidente que Cristo vem em primeiro lugar, mas isso supoe
uma experiéncia de encontro com Ele. Entdo, este ¢ o ponto fundamental de

S o A ~
partida “para quem recebeu o privilégio da experiéncia pessoal das maos de

124 A . s . . , -

Deus” “". Se esta experiéncia ¢é privilégio — ou, em linguagem teoldgica, dom —,
ela ndo poderia ser o principio unico, se o tedlogo quiser dialogar com qualquer

pessoa. Ainda segundo Malvezzi, se para nds, o Cristo ¢ “ponto de partida”, para

IMALVEZZI, R. op. cit.
22 BOFF, C. Réplica, p. 897.
2 bid., p. 923.

2 MALVEZZI, R. op. cit.
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123 F o desejo de responder a esta realidade que

muitos ele é “ponto de chegada
justificaria a adogdo do intellectus amoris, ao lado do intellectus fidei, como
principio epistemoldgico'*®. Mesmo reconhecendo os riscos de ambiguidade desta
op¢ao metodologica, Susin e Hammes a julgam menos prejudicial do que a opgao
tomada por Clodovis'?’.

Este breve resumo sobre a concep¢do de Deus defendida pelos tedlogos
coloca em evidéncia que o debate gira em torno dos principais mistérios que
julgam a qualidade de qualquer teologia cristd: a confissdo de fé no Deus
trinitario, na encarnac¢do do Verbo, na ressurreicdo de Jesus, no anuncio, na
espera ¢ na promog¢ao do Reino de Deus. Os trés primeiros mistérios fazem parte
da singularidade da confissdo de fé cristd, todos mediados pela revelagdao em Jesus
Cristo. O ultimo, por sua vez, ¢ um importante ponto de encontro com a fé
judaica, apesar das nuances proprias das duas familias religiosas. Ele tem uma
evidente conotacdo messidnica, inspiradora de movimentos pacificos ou
revolucionarios ao longo dos séculos.

Contudo, curiosamente, em todas estas reflexdes que exigem uma maior
consideragdo sobre o mistério trinitario, ha um siléncio sobre o Pai, principio dos
principios, Unica fonte de tudo (cf. Ef 3,15). H4, visivelmente, um confronto entre
dois tipos de opg¢do teoldgica: uma fundada na unicidade de Deus e da fé crista
(que, num extremo, poderia colocar em risco o didlogo e a relacdo com o
diferente) e outra fundada na unidade relacional do género humano e de Deus e
sua criagdo (que poderia mitigar a unicidade — de Deus, de Jesus, e,

128
consequentemente, a nossa)

. Nesse sentido, uma vez mais, o Cristo aparece
como a mediacdo fundamental para viver e pensar a dupla dimensao trinitaria do

Absoluto e do relacional.

125 Cf. MALVEZZL, R. op. cit., fazendo referéncia ao conhecido texto de Mt 25.

126 Cf. SUSIN, L. C.; HAMMES, E. I., Artigo, p. 284.

127 Eles afirmam: “Que isso possa levar a resvalos, tateantes flutuagdes a meio caminho, enfim a
ambiguidades e falta de clareza, parecem-nos riscos menores do que uma identidade clara e
circunscrita sobre um principio unico, monolitica, ao qual tudo se reduz e que pode esconder em
sua sombra um fundamentalismo afinal perigoso” (Ibid., p. 285). Libanio também reflete sobre
esse risco de fechamento, mas considera que Clodovis, apesar de sua posi¢do muito definida,
percebe bem a tensdo entre fé e realidade e “ndo se ilude com nenhuma posi¢do conservadora”.
LIBANIO, J. B. Excesso de zelo metodologico.

28 F. Junges julga esta questio central: “C. Boff consegue apenas conceber a pluralidade desde
que a unidade esteja garantida de antemdo. Talvez seja este um dos principais problemas da
teologia de todos os tempos”. JUNGES, F. C. op. cit., p. 123.
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3.1.2.2.
A Teo-logia: entre modernidade e pés-modernidade

Os textos nao se restringiram, evidentemente, a questdao de Deus, mas
tocaram, também, as opgdes cientifico-filosoficas formais dos tedlogos. Assim,
podemos nos perguntar sobre a forma tomada pelo logos nestes discursos que
estudamos. Que apreciacao fazem da visdo de mundo que os circunda? Que
relagdo desenvolvem com as feorias que sustentam essa cosmovisao? O que
integram dos diversos tipos de pensamento e o que criticam neles?

A critica mais recorrente aos textos recentes de Clodovis diz respeito a um
certo “pessimismo cultural”. Em sua andlise da modernidade, o autor acentuaria
unilateralmente as sombras tanto de seus efeitos sociais quanto dos esforgos
teologicos que tentaram oferecer uma resposta honesta as buscas dos homens e
mulheres modernos (cf. por exemplo, a critica a Rahner)'”’. O foco de sua
ofensiva seria a assimilacdo, por parte da teologia, das ideias liberais, da critica ao
cristianismo e de um tipo de laicismo'*’. Como vimos anteriormente, sua critica
ndo se restringe a modernidade, mas também a pos-modernidade. Em relacdo a
essa ultima, destaca-se a rejeicdo do autor ao “pensamento débil” de Vattimo e
dos filésofos pés-modernos''.

Apesar disso, Clodovis reconhece a importancia do didlogo com o pos-
moderno “para aprender dele, sobretudo, a se precaver contra o perigo do

fundamentalismo”'>2.

Contudo, ele enxerga na modernidade e na pods-
modernidade algumas razdes culturais para o chamado “eclipse de Deus”. Em
relacdo a modernidade, ele a considera “essencialmente imanentista”; ¢ por isso
que ela se mostra “avessa a transcendéncia”'*®. A pés-modernidade, por sua vez, é
relativista. Isto gera indiferenca, ou mesmo hostilidade, em relagdo a “ideias como

principio absoluto e fim wltimo™'**

. Para ele, a teologia crista deve resistir a essas
dimensdes do “espirito do tempo”, se ela deseja conservar sua pertinéncia.

Ora, este debate sobre modernidade e pos-modernidade ganha novos
contornos quando confrontado com o contexto brasileiro e latino-americano e com

a especificidade da fé cristd. Por um lado, € necessario fazer uma pergunta: o

'PCf. SUSIN, L. C.; HAMMES, E. J.4rtigo, p. 290; BOFF, L. op. cit., p .701.
B0 Cf. HAMMES, E. J. Entrevista, p. 43.

BLCt. ibid., p. 40.

32 BOFF, C. Réplica, p. 913.

133 Cf. ibid., p. 914.

B4 1bid., p. 914.
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Brasil ¢ pré-moderno, moderno ou pos-moderno? A resposta ndo pode ser
alternativa, mas aditiva: ele é, ao mesmo tempo e sob diferentes aspectos, pré-
moderno, moderno e pés-moderno'>. E esta “miltipla pertenca” pode ser notada
em dimensdes distintas: comportamentos, valores, modos de pensar, diferencas
regionais, desigualdade social. Imersa em um contexto misto, a TdL ndo se
preocupou, diretamente, com o problema tedrico da modernidade, mas com a
pobreza real das pessoas, que ainda nio foi superada'®.

Por outro lado, a fé crista, em sua especificidade, reconfigura as categorias
de transcendéncia e imanéncia, tdo polarizadas no mundo grego. Citando
Theilhard de Chardin, Leonardo propde a categoria de transparéncia, mais fiel ao
mistério da encarnacdo, reconhecendo que “a transcendéncia participa da

. a . 137
imanéncia e vice-versa” .

Em ambos os casos, notemos que as analises
propostas lutam contra as oposi¢des excludentes. As tentativas de solugdo destas
exclusdes conceituais buscam referir-se ou a concretude da vida (pobreza real) ou
a novas categorias “reconciliadoras” (transparéncia).

Outra questao importante, relacionada com o debate sobre a racionalidade
moderna e pds-moderna, € a logica do discurso. A maior critica feita a “volta ao
fundamento” proposta por Clodovis € a excessiva linearidade de seu pensamento.
Para falar desta linearidade, porém, os autores saem da alternativa
modernidade/pés-modernidade e oferecem classificacdes e filiacdes diversas:
falam de uma logica aristotélica, neo-escoldstica, cartesiana e althusseriana'>®,
Além disso, notam que Clodovis integra em sua reflexdo as contribui¢des da
dialética e da hermenéutica moderna, mas com um detalhe: rejeitando qualquer
simetria entre os polos, ele ndo abre mao da dialética “com dominante” ou

T 139
principio “regente”

. Pode-se, de fato, reconhecer que Clodovis aplica padroes
mistos em sua epistemologia, incluindo a linearidade hierdrquica, a tensao

dialética e a circularidade hermenéutica.

33 E o que afirma M. de Franca Miranda: “A rapida modernizagio do Brasil ndo deixa de ser
sentida por nds. Experimentamos cada dia a sucessdo ininterrupta de mudangas. Nem bem
digerimos algumas delas e ja nos fazem engolir outras. Vivemos com um pé na pré-modernidade,
outro na modernidade e talvez com a cabega na pds-modernidade! Ou melhor: sobrevivemos”.
FRANCA MIRANDA, M. Um catolicismo desafiado: Igreja e pluralismo religioso no Brasil. Sao
Paulo: Paulinas, 1996, p. 5.

3¢ Cf. HAMMES, E. J. Entrevista, p. 43

B7.Cf. BOFF, L. op. cit., p. 706.

B8 Cf. SUSIN, L. C.; HAMMES, E. J., Artigo, p. 285-6; BOFF, L. op. cit., p. 709.

39 Cf. SUSIN, L. C.; HAMMES, E. I., Artigo, p. 285.
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Considerando que o discurso atual de Clodovis privilegia a linearidade
logica, alguns interlocutores insistirdo na importdncia da circularidade
hermenéutica'*’. Para justificar sua op¢do ndo sé logicamente, mas também
teologicamente, fazem um paralelo entre o circulo hermenéutico e a pericorese
trinitaria: evitam-se, aqui, tanto uma simples simetria quanto os dualismos,
destacando, a0 mesmo tempo, as especificidades e a rela¢do intrinseca entre os
termos'*!. Propde-se, além disso, considerar a 16gica contempordnea das “redes”
ou das “teias”, em que todos os “lugares” sdo, ao mesmo tempo, ‘“centros” e
“descentrados”, remetendo para além de si'*.

Em relagdo a este ponto, mais propriamente metodologico, Clodovis
considera a critica de Aquino Junior honesta, reconhecendo a necessidade de uma
maior explicitacdo de algumas de suas posi¢des (especialmente da relacdo entre
T1 e T2 ou M1 e M2). Sua busca, segundo suas proprias palavras, ¢ a “ordem do

95143

discurso” ™, tentando evitar tanto o dualismo ¢ a dicotomia, de um lado, quanto o

. . . 144 . ..
monismo ¢ o fusionalismo, do outro . Por isso, ele critica aqueles que se

145
7" e, ao falar do

mostram ‘“avessos a toda ‘hierarquia’, mesmo no pensamento
“efeito de retorno” dos pobres sobre Deus, ele diz aos tedlogos “apressados’:
“Calma, gente: a dialética aqui tem Dono!”'*.

De fato, estamos diante de dois tipos de exercicios intelectuais que
escolheram acentuar dimensdes distintas: ¢ evidente que ambos os grupos se dao
conta da necessidade de articular elementos distintos, mas Clodovis esta dando
énfase no que ¢ “distinto”, enquanto seus interlocutores estdo dando énfase ao
esforco de “articulagdo”. E assim que se compreende a insisténcia na relagdo
entre salvacdo e libertacdo historica, defendida legitimamente pelos TdL como
uma de suas colaboragdes mais preciosas a teologia cristi'*’. Clodovis, por sua

vez, sempre demonstrou uma preocupagdo com a pureza metodolodgica, insistindo

primeiramente nas distingdes, nas especificidades, para melhor articuléd-las

140 Cf. SUSIN, L. C.; HAMMES, E. J., Artigo, p. 284-90.

41 Cf. ibid., p. 285.

142 Cf. ibid., p. 286. Isto ndo diria respeito somente & realidade humana, mas também a propria
realidade divina, cuja transcendéncia “consiste em transcender-se a si mesmo em dire¢@o a nos, as
criaturas e as mais frageis, uma transcendéncia de transcondescendéncia”. Ibid., p. 286-7.

'3 Cf. BOFF, C. Réplica, p. 895.

14 Cf. ibid., p. 910.

3 Ibid., p. 910.

16 Ibid., p. 902.

7 Cf. SUSIN, L. C.; HAMMES, E. J.4rtigo, p. 283; BOFF, L. op. cit., p. 709.
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rigorosa ¢ logicamente em seguida. Este tipo de pensar, de grande qualidade
académica, esbarra num problema: “o real da vida é um pouco mais misturado”'*®,
A teologia também ¢ provocada a pensar o lugar destas misturas.

Neste nivel do debate, duas questdes mefodologicas devem ser também
destacadas. A primeira diz respeito a uma posi¢do tedrica, decisiva no pensamento
de Clodovis, da distingdo entre a ordem do ser e a ordem do conhecer, entre o
amor e o discurso, entre a vida e o pensamento. Segundo Aquino Junior, esta
distingdo, logicamente legitima, chega, em alguns momentos, a uma
contraposicdo, particularmente problematica para qualquer teologia crista'®’. A
segunda diz respeito a mais uma distingao feita por Clodovis, desta vez, entre T1 e
T2. Nos termos propostos pelo autor, seria, realmente, possivel a refundi¢do ou a
volta dialética que ele propde? A forte énfase na hierarquia ndo enfraqueceria a
dialética desejada e proposta®’? Estes sdo alguns temores fedricos de seus

interlocutores.

3.1.2.3.
A mediagao-pobre: entre o “principio” e o “lugar”

Como vimos ao longo de nosso trabalho, todo discurso religioso e teoldgico,
enquanto palavra de Deus e sobre Deus, €, necessariamente, mediado. A tradi¢ao
teologica € testemunha da multiplicidade de linguagens e de perspectivas para
expressar, de modo mais ou menos adequado, o inesgotavel mistério que ¢ Deus.
Nosso discurso €, entdo, diverso, segundo a ponfe que tomamos para vincular
Theos ¢ logos. E aqui se encontra a principal critica metodoldgica de Clodovis aos
TdL: Cristo deve ser o principio primeiro € o unico absoluto para fazer uma
auténtica teologia. Qualquer substituicdo ou desordem em relagdo a outros
principios — também aceitos pelo autor — implicard numa trai¢do ao verdadeiro
servico teoldgico. Sua critica tem um foco bem definido: os pobres ndo podem
ocupar esta fun¢do de principio primeiro da teologia.

A ambivaléncia semantica de nosso subtitulo ¢ intencional: para os
interlocutores de Clodovis, a mediagdo privilegiada do discurso teoldgico (e de
sua pratica consequente) deve ser o pobre, compreendido em suas multiplas

dimensdes (econdmica, social, espiritual, relacional, etc); para Clodovis, esta

S T IBANIO, J. B. Excesso de zelo metodolégico.
149 Cf. AQUINO Ir, F. de. Artigo, nota 41, p. 606.
150 Cf. JUNGES, F. C. op. cit., p. 23.
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mediagdo, por mais importante que seja, ¢ insuficiente e, por isso, s6 pode ser
segunda: tratar-se-ia, assim, de uma mediacdo pobre, ndo consistente por si so.
Ora, evidentemente, os pobres sempre ocuparam um lugar de destaque na

. " - ex 151
doutrina e na préatica cristas

. Contudo, a reviravolta proposta pela TdL, a partir
da experiéncia eclesial latino-americana, tirou-os da condi¢do de “destinatarios”
da caridade cristd ou de “temas” da teologia, reconhecendo neles um “lugar”
privilegiado para experimentar ¢ conhecer Jesus Cristo' . A elei¢io deste “lugar
teolégico”, justificado pela vida eclesial e pela teologia da encarnacdo'™,
provocou um deslocamento do olhar, do discurso e da pratica eclesial e social em
muitas comunidades cristds, no Brasil, na América Latina e no mundo.

Entrando na logica proposta por Clodovis — que defende a teologia, antes de
tudo, como palavra de Deus —, a escolha (ou o reconhecimento) dos pobres como
“lugar teologico” afirma que eles, antes de serem um caminho para Deus, revelam
o caminho (método) de Deus em nossa direcdo no processo historico-salvifico: a
quenose154. Os TdL defendem, assim, o estatuto privilegiado, embora ndo
exclusivo, dos pobres como via de acesso experiencial e cognitivo a Deus,
exigindo uma verdadeira ruptura epistemoldgica com o conhecimento religioso
comum e uma conversao de vida consequentelSS. Trata-se, entdo, de reconhecer
que a opgdo feita ndo diz respeito, somente, a um regime de urgéncia (pela
desigualdade social gritante na América Latina), mas a descoberta de um regime
de exceléncia sub specie contrarii, “escandalo e loucura, ruptura epistemologica,
sabedoria e teologia verdadeiramente cristd”'°.

Estes fatores, confirmados pela centralidade dos pobres na pratica e na
pregacdo evangélica de Jesus, ndo permitiriam considera-los como um “tema”

. . . 157 +
entre outros, por mais fundamental que seja, nem como “principio segundo” ”'. E

necessario considerar sua “densidade sacramental”, por respeito a forma escolhida

151 Basta citar, a titulo de exemplo, a recomendagio das “colunas da Igreja de Jerusalém” a Paulo:

“No6s s6 nos deviamos lembrar dos pobres, o que, alids, tenho procurado fazer com solicitude” (Gl
2,10).

132 Cf. COMBLIN, . op. cit.

'35 Cf. BOFF, L. op. cit., p. 704-7.

34 Cf. SUSIN, L. C.; HAMMES, E. I., Artigo, p. 293.

133 Cf. ibid., p. 295; BOFF, L. op. cit., p. 707-8.

3¢ SUSIN, L. C.; HAMMES, E. J., Artigo, p. 296, contra BOFF, C. Fundamento, p. 1008, que
afirma: “O ‘regime das exceléncias’, onde Deus detém a primazia, foi atropelado pelo ‘regime das
urgéncias’, vindo o pobre em primeiro lugar”.

57 Cf. BOFF, L. op. cit., p. 705.
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: - 158
por Deus para se aproximar da humanidade

. Além disso, ao lado dos “lugares”
onde o Cristo est4 realmente presente — na Eucaristia, na comunidade, na Criacao
— 0s pobres sdao a “prova de fogo” de toda teologia e vida cristds, como o lugar
mais humilde e escandaloso da presenca divina entre nos'™.

Embora tanto Clodovis como os TdL reconhecam a importancia da “opg¢ao
preferencial pelos pobres”, o problema central se encontra no modo de
compreendé-la em relagdo ao Cristo. Clodovis insiste que nao se vai,
necessariamente, dos pobres ao Cristo. Os TdL o rebatem, afirmando que a
historia — antiga e recente — demonstra que ndo se vai, necessariamente, de Cristo
aos pobres'®. Pode-se perguntar: o problema ndo estaria, aqui, justamente na
afirmacdo das relagdes necessdrias, negligenciando o carater de opg¢do — eleigdo
gratuita, mas justal 1 _ explicito tanto em relacio & pratica divina quanto a
pratica eclesial?

No entanto, a preocupacdo de ambos, embora distinta, parece-nos legitima.
Os TdL consideram o risco de ruptura no exercicio enfatico de distin¢ao feito por
Clodovis'®. Assim, se o lugar teologico por exceléncia é a positividade da fé,
contida nas Escrituras cristas, este “lugar” sempre € lido e compreendido a partir
de “lugares” distintos: ¢ impossivel, entdo, a realizagdo de uma teologia “neutra”

(ao modo de uma T1 abstrata)'®.

18 Cf. Ibid., p. 706.

19 Cf. SUSIN, L. C. Entrevista, p. 42.

' Cf. SUSIN, L. C.; HAMMES, E. J.4rtigo, p. 286; MALVEZZI, R. op. cit. Pelos exemplos e
contraexemplos apresentados nos artigos, podemos verificar que ambos tém razdo em relagdo a
sua analise negativa — ndo se passa necessariamente de Cristo ao pobre e vice-versa — e,
consequentemente, ambos estdo equivocados em relacdo a sua proposta afirmativa, quando
insistem na passagem (teorica ou existencial) necessaria de Cristo ao pobre e vice-versa.

" Ver a belissima descri¢do de eleigdo do texto de Susin e Hammes: “Opgio preferencial ou
‘elei¢do’ que tem uma logica somente explicada por um amor ‘justo’, ao estilo da pergunta sobre
‘quem ¢ o preferido da mae?’ e cuja resposta, no ensinamento arabe, é: ‘0 menor até que cresga, o
distante até que chegue, o doente até que cure’. Ou seja, para amar a todos com justica e igualdade
€ necessario dar preferéncias”. SUSIN, L. C.; HAMMES, E. J. 4rtigo, p. 293.

12 Cf. BOFF, L. op. cit., p. 707. Os equivocos teoldgicos desta distingdo podem ser notados, por
exemplo, num subtitulo de um artigo sobre o documento de Aparecida: “O envio ad extra aos
pobres e aos outros para comunicar vida plena”. Este “ad extra”, embora incoerente em relagdo ao
Evangelho, parece ser coerente e consequente em relagdo a estrutura adotada pelo documento. Cf.
SUSIN, L. C.; HAMMES, E. J. Artigo, p. 294, citando um artigo de RASCHIETTI, S. Ser e fazer
discipulos missionarios: uma leitura do Documento de Aparecida a partir do mandato missionario
de Mateus. In: Revista Eclesiastica Brasileira 67, n. 268, 2007, p. 929-48.

' Cf. HAMMES, E. J. Entrevista, p. 39. Libanio afirma, ji em relagio a Teoria do Método
Teologico: “Rejeitar sem mais a afirmacdo de que a teologia parta da ‘experiéncia de fé¢ da
comunidade’, como faz o autor, pode ser um pouco exagerado. Pois, a experiéncia de fé da
comunidade, em ultima analise, € elemento de reconhecimento da Palavra de Deus”. LIBANIO, J.
B. Recensdo sobre o livro “Teoria do método teoldgico”, de C. Boff, p. 433.
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Clodovis, por sua vez, sem negar a variedade de “lugares teologicos”, quer
atentar para a hierarquia desses “lugares”, cuja dignidade s6 pode vir do Cristo'**,
O autor aponta a necessidade de uma justa articulagao entre Cristo e pobres, nao
mais através da media¢dao socioanalitica — que, por seu méfodo, nao daria conta
integralmente da complexidade da humanidade —, mas através de uma mediagao
filosofica, propriamente antropologica. Nenhuma teologia pode desprezar, entdo, a
mediacao filosofica, embora nem toda filosofia sirva como mediacao adequada a
teologia crista'®.

Uma vez mais, o problema ndo estd nos polos (embora todo debate
polémico tenda a uma polarizagdo), mas no tipo de relacdo proposta entre os
polos: Clodovis propde uma relagdo que mantém a tensdo, sempre com O
dominante Cristo, com a possibilidade do “efeito de retorno”; os TdL propdem
uma relagdo predominantemente circular, na qual os polos da relagdo devem estar
vinculados um ao outro ao longo de todo o processo reflexivo. Considerando tanto
a diferenca formal quanto a busca comum acima expostas, podemos dizer que o
que chamamos de “lugar teoldgico” ndo se encontra nos polos extremos e
distintos, seja de uma equagdo abstrata seja de existéncias concretas, mas no

encontro entre eles.

3.1.2.4.
O discurso: entre o explicito e o implicito

O discurso de nossos autores oferece, também, elementos que vao além de
um debate epistemologico. Nao se pode desprezar o fato de que os textos tenham
tomado um estilo polémico, o que explica a polariza¢do das posigdes, a partir de
caricaturas dos argumentos adversarios e de suspeitas reciprocas de heresia.
Entretanto, de um lado, Clodovis reconhece, em todos os seus textos, a
importancia do servigo prestado a Igreja e ao mundo pelos tedlogos da libertagao
(TdL) e a pertinéncia de suas intuigdes, passando logo em seguida a um ataque
vigoroso dos pontos que ele considera mais frageis e problematicos; do outro
lado, seus interlocutores o reconhecem como “um dos seus” e elogiam seu esforco
reflexivo e militante ao longo de sua carreira académica e servigo pastoral,

passando, também, ao ataque decidido dos argumentos apresentados por Clodovis

14 Cf. BOFF, C. Réplica, p. 909.
195 Cf. ibid., p. 922.
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e, além disso, do tom de seu texto, considerado demasiado “magisterial”. Assim,
os textos apresentam, a0 mesmo tempo, um reconhecimento e uma critica mutuos.

Ora, a reflexdo metodologica de Clodovis Boff havia dado legitimidade ao
novo modo de fazer teologia em gestacdo na América Latina. Porém, o debate
colocou em evidéncia que a concep¢do de TdL, sustentada desde o inicio por
Clodovis, era uma possivel, entre outras'®. De todo modo, era inegavel que, desta
vez, a critica vinha de dentro do movimento. O principal ponto criticado e a forma
assumida pela critica, porém, pareciam ainda mais duros do que as instrugdes
magisteriais romanas. Que elementos revelam tal dureza?

Primeiramente, os tedlogos que debateram com Clodovis apontam,
repetidamente, para o fato de o alvo de suas criticas ser demasiado impreciso e
universalista. O que ele chama de “corrente hegemodnica” da TdL parece
indefinido, uma vez que seus ultimos artigos ndo citam passagens, nomes, livros
etc'®”. A critica torna-se, assim, generalizada. E, por isso, ela é considerada pouco
académica e, além disso, injusta. Alguns tedlogos reconhecem, porém, que o
carater abrupto das criticas recentes de Clodovis deve ser interpretado como vindo
de alguém que “ja advertiu sobre o problema também a saciedade
anteriormente”'®®. Contudo, o criticado siléncio em relacdo a textos e a nomes é
rompido, sendo causa de surpresa e indignagdo. Dois tedlogos sdo criticados
nominalmente: Jon Sobrino e Karl Rahner — o primeiro, por sua pretensa intengao
de substituir o intellecto fidei pelo intellecto amoris; o segundo, por sua virada
antropocéntrica, que teria inserido o espirito modernista na teologia. Para os
criticos de Clodovis, ele ndo teria feito justiga ao pensamento nem de um nem de
outro'®.

Alguns de seus interlocutores, buscando compreender o que possibilita tal
posicdo defendida atualmente por Clodovis, apontam para a distingdo, sustentada

ao longo de sua reflexdo metodologica, entre T1 e T2, reservando a TdL o direito

1% Isso foi destacado, especialmente, por Aquino Jr., citando dois autores que haviam evidenciado
esta especificidade de Clodovis: “Francisco Taborda, por exemplo, apresenta o método de TdL
proposto por Clodovis Boff como um entre outros [...] e Antonio Gonzalez, indo mais longe ainda,
afirma: ‘Embora se costume apresentar o livro de Clodovis Boff, Teologia e pratica: Teologia do
politico e suas mediagoes, como a fundamentacdo epistemologica da teologia da libertagéo [...], o
certo € que o proprio autor ndo entende sua obra como uma fundamentagdo de uma nova teologia
como ¢ a teologia da libertacdo, mas como uma mediagdo entre os temas classicos da teologia e as
ciéncias sociais’”. AQUINO Jr., F. de. Artigo, nota 3, p. 598.

17 Cf. COMBLIN, J. op. cit.

' SUSIN, L. C.; HAMMES, E. J. Artigo, p. 278.

19 Cf. Idem, p. 279; AQUINO Jr., F. de. Artigo, p. 612-613.
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de ser uma reflexdo regional, periférica no exercicio teologico'’’. Além disso,
para outros, o “excesso de zelo” metodologico de Clodovis'’', sua légica
excessivamente linear'”* e sua teologia pouco pneumatologica'” levariam a um
corte demasiado grande entre teoria e realidade'’®, fazendo-o pecar,
consequentemente, por uma falta de vigilancia ideoldgica. Quais seriam as
consequéncias de suas criticas? Quem sairia, de fato, perdendom?

O debate também revelaria, assim, intengdes, sentimentos e preocupagoes.
Em seu artigo Volta ao fundamento: réplica, Clodovis desabafa: “E dificil
arrancar-lhes isto, que ¢ pré-condi¢do de toda teologia: uma sonora e rotunda
confissdo de fé em Kyrios”'°. O tedlogo, considerando a importancia de realizar
uma reflexdo teologica confessante, provoca seus interlocutores, tentando “ouvir”
deles esta confissao de modo claro e absoluto. Diante do debate polarizado, ele
lamenta, porém, que eles ndo paregam “dispostos a declarar, sem mais, a Cristo
como o principio regente de todo discurso teologico™'””.

O carater imperativo da solicitagdo de Clodovis estd ligado a outra
preocupacdao: o autor estd enfrentando o problema da sempre possivel
instrumentalizacdo da fé, do risco de reducao da teologia a slogans de militancia

178

e, em ultima instdncia, da tentacdo de manipulagdo de Deus . A solugdo

proposta por ele, para além do método, pode ser compreendida como um apelo ao

179

reconhecimento da eclesialidade da TdL '~ (no sentido também institucional e

hierarquico do termo), renunciando ao possivel projeto de substituir-se a teologia

1" Essa posigdo ¢ criticada por Leonardo, por ndo ter base na tradigdo (op. cit., p. 707), e por
Aquino Jr. (Artigo, p. 601-8), que contrapde a concep¢do de Clodovis a epistemologia mais
integral de Ellacuria.

"I LIBANIO, J. B. Excesso de zelo metodolégico.

2 SUSIN, L. C.; HAMMES, E. J.4rtigo, p. 287.

"> BOFF, L. op. cit., p. 708.

7% Sobre o corte: “Vale também lembrar que entre o ‘mundo da vida’ e as ciéncias se da uma
ruptura epistemolédgica ou separagdo, porém esta ndo ¢ absoluta porque o ‘mundo da vida’ e o
sentido nele implicado constituem o transfundo da subjetividade do cientifico e de sua pratica”.
JUNGES, F. C. op. cit., p. 39, referindo-se a concep¢ao de Scanonne.

175 “Quem vai sofrer serdio os pobres na medida em que a Igreja se desinteressa deles por medo de
cair numa heresia”. COMBLIN, J. op. cit.

" BOFF, C. Réplica, p. 912.

" bid., p. 907.

78 Cf. SUSIN, L. C.Entrevista, p. 40.

' Isto ja podia ser notado, por exemplo, em “Epistemologia y método™, p. 81: “A Otica primeira e
fundamental da teologia da libertagdo, como a de qualquer outra teologia, é a fé positiva; sua otica
segunda e particular, como uma teologia entre as demais, é a experiéncia do oprimido”. BOFF, C.
Epistemologia y método de la teologia de la liberacién. In: ELLACURIA, I.; SOBRINO, J. (orgs).
Mysterium Liberationis. Conceptos fundamentales de la teologia de la liberacién (tomo I).
Madrid: Ed. Trotta, 1990, p. 79-115. A tradugao e o italico sd0 nossos.
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tradicional da Igreja e aceitando, humildemente, colaborar com o enriquecimento
do longo processo reflexivo da fé.

Seus interlocutores, por sua vez, estariam de acordo com essas
preocupacdes. Contudo, ao ler Clodovis — tendo como pano de fundo a historia de
resisténcias ao movimento — eles se vinculam, prioritariamente, a outras questoes.
Primeiramente, parece-lhes necessario defender a busca de uma expressao
teoldgica auténtica e autdctone do cristianismo latino-americano'™. E por essa
busca que eles se solidarizam com Sobrino ¢ com Rahner, ndo somente pela
solidez tedrica do pensamento de ambos, mas porque eles tentaram elaborar uma
resposta teologica a altura dos problemas conjunturais, sociais ou intelectuais, que
encontravam'®'. A maior preocupago expressa, porém, esta relacionada com as
possiveis consequéncias do texto de Clodovis: a reflexdo desenvolvida por ele
poderia provocar uma nova censura a TdL, uma confusdo dos agentes de pastoral
e, em ultima instancia, o abandono de um engajamento efetivo com a libertacao
dos pobres'®?.

Além disso, devemos destacar um ultimo ponto que aparece, discretamente,
em um texto, quase como um lamento: Clodovis teria atacado muito duramente
um movimento teologico que produziu martires. Assim o expressa Malvezzi:
“Muitos morreram por sua op¢do. Portanto, temos muitos erros e falhas, mas ¢
bom lembrar que, em nenhum momento da Igreja, ela foi totalmente fiel ao seu
fundador. Ndo pode cobrar de nés o perfeccionismo que jamais existiu”'®*. Este
tom de lamento, que pode ser notado praticamente em todos os textos do debate,
coloca em evidéncia uma realidade extratextual: pela luta comum, pelos martirios
sofridos e celebrados, pela tentativa conjunta de elaborar algo proprio e encarnado
em nossas terras, criou-se, entre um numero significativo de tedlogos, pastores,
agentes pastorais e sociais, um “espirito de corpo”, que os impulsiona fortemente

— e, julgamos, legitimamente — a defesa e a autodefesa de suas intuigoes,

%0 Ela “manteve a busca de um método que refletisse o rosto e a alma do cristianismo latino-
americano, na responsabilidade pela fé diante da realidade, para além de um mero ‘reflexo da
reflexdo’ europeia”. SUSIN, L. C.; HAMMES, E. J. Artigo, p. 280-1.

'8 A defesa teérica de Sobrino e Rahner se concentra nos seguintes pontos: o primeiro, nas
palavras-chave de sua cristologia — seguimento e missdo — que remetem aos “discipulos
missionarios” de Aparecida; e o segundo, na categoria central de sua teologia — Mistério —, que
afasta qualquer possibilidade de imanentismo teologico. Cf. ibid., p. 290-1.

'8 Isso & expresso, principalmente, nos textos de L. Boff, J. Comblin ¢ R. Malvezzi. Dai a reago
indignada: “O general Videla dizia ‘Cristo ¢ Senhor’. O general Pinochet dizia ‘Cristo ¢ Senhor’.
Era f€? Ou era blasfémia?” COMBLIN, J. op. cit.

'S MALVEZZI, R. op. cit.
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convicgdes e projetos. Considerando o potencial de vida presente nestes
sentimentos, devemos nos perguntar: haveria um espago legitimo, regulado, para
tal forca na reflexdo epistemologica? Para o avango de nossa teologia e para a
promocao da vida, alimentada por ela, parece-nos urgente explicitar alguns pontos

demasiado implicitos na reflexdo teoldgica brasileira.

3.1.2.5.
O desafio: entre logos e pathos

O percurso que fizemos até aqui pde em evidéncia a existéncia de duas
linhas de pensamento que surgem num mesmo movimento eclesial e teologico: as
experiéncias, preocupagdes, sensibilidades e acentos distintos sdo a causa deste
“afastamento”, que ¢ testemunha, porém, da riqueza do exercicio teologico da fé
cristd. E evidente que ndo é necessario insistir numa snica forma de teologizar.
Assim como os evangelhos canonicos, em sua profunda unidade de fé, oferecem
respostas distintas, com acentos proprios a destinatarios variados, ¢ legitimo
pensar a diversidade teoldgica nesta mesma perspectiva. Alids, o debate que
estamos analisando ndo revelaria algumas tensdes teoldgicas ja presentes nos
evangelhos e na historia da Igreja?

Biblicamente, os TdL estariam mais proximos de uma teologia de tipo
sindtico, com a centralidade no anuncio e na presentificacgio do Reino'™,
enquanto Clodovis tenderia para uma teologia de tipo joanino, que comega
proclamando o “no principio era o Verbo” para chegar a mistica unitiva do Amor.
Doutrinariamente, o debate atual se insere na longa tradicdo de conflitos
provocados por sensibilidades e acentos distintos como, por exemplo, as
diferencas exegéticas e cristoldgicas entre as antigas escolas de Antioquia e de
Alexandria. E a boa noticia para a teologia no Brasil estd, justamente, no
aparecimento destas tensdes. Ora, ha quanto tempo ndo se dava, nestas terras, um
verdadeiro debate teologico publico inter pares? Nossa teologia queria ser aberta

ao mundo, mas a que mundo? Por que estas diferengas num mesmo movimento

18 «A unidade dos tratados da teologia da libertagio esta fundamentada no Reino. A centralidade
do Reino de Deus na reflexdo teoldgica possibilita a articulagdo equilibrada entre imanéncia e
transcendéncia”. GONCALVES, P. S. L. Liberationis Mysterium. O projeto sistematico da
teologia da libertagdo. Um estudo teoldgico na perspectiva da regula fidei. Roma: Ed. PUG, 1997,
p. 428.
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teologico — tdo gritantes'® — ndo apareceram com clareza ha mais tempo? As
repetidas justificacdes e prestagdes de conta aos interlocutores magisteriais e a
muitos outros autores europeus, mestres de pensamento de nossos tedlogos locais,
pode frear um debate interno saudavel e necessario para oxigenar as questdes €
permitir a emergéncia de sensibilidades distintas que proponham, legitimamente,
respostas variadas para uma problematica comum.

Nos textos que estudamos, uma confusdo “formal”, destacada por Clodovis
em sua réplica, pode ser notada. Os autores nao se encontram no mesmo nivel
conceitual "*®. Principio, comeco e ponto de partida sdo usados indistintamente,
mas significam coisas distintas para uns e para outros'®’. A discussio ndo avangca,
pois hd sempre um “mas”. Clodovis diz: pobres, sim, mas Cristo primeiro; seus
interlocutores dizem: Cristo primeiro, sim, mas nunca sem 0s pobres.

Constatamos, também, varios pontos comuns e alguns paradoxos na mutua
critica que foi se firmando ao longo do debate. Primeiramente, notamos que a
teologia de Clodovis, que vai se tornando cada vez mais espiritual e buscando ser
“saborosa”, € criticada como sendo excessivamente racionalista. Os TdL, por sua
vez, que t€m a intencdo explicita de dialogar com o mundo social e académico
nao-eclesial, sdo criticados como pouco consistentes epistemologicamente.
Ambos, porém, estdo preocupados com a relevancia da teologia no mundo.
Desejam, também, que ela ndo se torne mais uma “ciéncia da religido”, mas que
seja teologia confessante'™, dando respostas a partir de sua especificidade aos

desafios contextuais. Mas quais desafios?

185 «Com rarissimas excegdes, os tedlogos da libertagio quase nunca se confrontaram de modo
mais profundo e consequente com essa problematica. E os poucos que o fizeram, Clodovis Boff e
Ignacio Ellacuria, partiram de pressupostos teoricos tdo diferentes que chegaram a conclusdes nao
apenas distintas, mas, sob certos aspectos, até mesmo contrarias”. AQUINO JR., F. de. Teoria
teologica — Praxis teologal: sobre o método da Teologia da Libertacdo. Sao Paulo: Paulinas,
2012, p. 10.

186 Comentando a Notificagdo romana sobre dois livros de J. Sobrino, Aquino Jr. faz um
esclarecimento interessante: “O que a Notificagdo romana e Clodovis Boff, seguindo Tomas de
Aquino e Melchor Cano, chamam ‘lugar teoldgico’, Ignacio Ellacuria e Jon Sobrino chamam
‘fontes’ da teologia — como fazem algumas vezes Melchor Cano e a propria Notificagdo —,
reservando a expressdo ‘lugar teoldgico’ para designar o a partir de onde, o horizonte, o ponto de
vista ou a perspectiva social em que o tedlogo se situa ao ler e interpretar as proprias ‘fontes’ da
teologia”. Ibid., p. 155.

'8 Para exemplificar sua posi¢io, Clodovis d4 um exemplo de facil compreensio, afirmando que
“no método ‘ver, julgar e agir’, o ‘ver’ é apenas o ‘comego’, enquanto o ‘principio’ esta
manifestamente no ‘julgar’: julgar, justamente, tomando a Palavra como principio de
discernimento e de vida”. BOFF, C. Réplica, p. 911.

'8 Ver, por exemplo: “E com a quase exclusividade do método historico-critico, a teologia cristd
do Ocidente, em sua busca de afirmacdo académica, tende a se transformar em ‘ciéncia da religiao’
deixando de ser teologia viva, sabedoria, fonte de sentido e orienta¢do da pratica”. SUSIN, L. C.;
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Ambos fazem criticas as racionalidades modernas e p6s-modernas, mas
assumem sua forma e estdo muito atentos as suas buscas. Clodovis, com seu rigor
metodoldgico, da énfase a teologia enquanto discurso critico da fé e, com seu
coracio pastoral, interroga-se sobre a migracdo religiosa'®’. Ele reage contra a
ruptura racionalista moderna e afirma cada vez mais a Tradigdo — integrando,
porém, a critica e o rigor cientifico. Reage, também, contra o discurso fraco pds-
moderno e afirma, cada vez mais, um discurso forte metafisico (principio
primeiro, verdade, fim ultimo), integrando, por sua vez, a dimensdo mistica e
afetiva da fé. Ele concentra sua energia intelectual numa luta contra o
imanentismo moderno, que provoca uma grave ruptura com Deus, dando origem
a relagdes injustas entre os homens.

Seus interlocutores da TdL, por sua vez, com sua busca de ortopraxis, dao
énfase a teologia como um auxilio & prdtica da fé, e com seu coragdo pastoral,
questionam-se sobre a sempre presente ameaca de idolatria'”°. Eles reagem contra
o individualismo moderno e afirmam a importancia da vida comunitaria e da ac¢ao
conjunta — integrando, porém, as grandes utopias revolucionarias. Reagem,
também, contra uma religiosidade pds-moderna exageradamente emotiva e
afirmam uma espiritualidade encarnada do Reino — integrando, porém, o “outro
mundo possivel”’, com pequenas iniciativas e sonhos alternativos. Sua energia
intelectual € concentrada na luta contra a afomizagdo e a opressdo modernas, que
provoca grave ruptura entre os homens, dando origem a uma religiosidade paga,
uma relagdo idolatrica com o pantedo dos deuses.

Além disso, um ponto merece destaque: em sua critica mutua, uma palavra
importante aparece aplicada aos dois lados. Considera-se que Clodovis “¢ um
grande apaixonado pelo ‘Gnico fundamento’ que da identidade cristd a

99191

teologia” ~ . Clodovis, por sua vez, refere-se a seus interlocutores nestes termos:

HAMMES, E. J. Artigo, p. 291-2. E também: “Quer dizer: ainda antes de comegar a refletir, o
tedlogo declara, em clima de fé, que s6 Cristo é o Senhor”, sendo “o resultado ¢ um discurso
sociorreligioso, apenas enfarinhado de teologia”. BOFF, C. Réplica, p. 897.

% Ele se interroga sobre a opgdo dos pobres pelas igrejas neopentecostais e sobre a demanda
espiritual dos jovens. Cf. ibid., p. 921; 924.

0 Ver, por exemplo: “Ou se parte dos pobres e se encontra o Mistério Divino fragilizado nas
fissuras de suas vidas como seu poder e seu segredo, ou aqueles ndo se encontram, porque a
idolatria supre os arquétipos religiosos sem as irmas e os irmdos”. SUSIN, L. C.; HAMMES, E.
J.Artigo, p. 297.

P bid., p. 284.
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Por uma espécie de ciime do pobre, sua teologia reveste muitas vezes a linguagem
e até a logica da paixdo. Dai também sua sofreguidao ideoldgica e seu urgentismo
histérico, atropelando as mediagdes analiticas e mesmo praticas.'**

Ambos falam de paixdo, embora o foco seja distinto. Se isso ¢ um ponto a
ser considerado em qualquer tipo de pensamento, parece-nos que ele ndo pode ser
negligenciado na andlise de uma reflexao de brasileiros, ainda mais relacionada a
um assunto tdo fundamental como a fé. Haveria espaco, numa reflexdo
metodoldgica, para incluir este pathos, esta forga que deve ser considerada,
valorizada e balizada? Ou ela s6 poderia continuar a agir implicitamente — e
descontroladamente? O logos sobre os pobres e o logos sobre Cristo sé se
compreendem mais integralmente, em nosso contexto, se consideramos, também,
ainda que criticamente, o pathos pelos pobres e o pathos por Cristo'*”.

Finalizando esta parte de nossa analise, queremos destacar o fato de que
nossos tedlogos, em sua reflexdo, fazem um esfor¢o herclleo para articular,
relacionar, reconciliar os distantes e mesmo o contraditério. Por qué? Isto brota,
certamente, da exigéncia da fé, que busca enxergar e promover a reconciliacdo no
mundo, e do movimento da inteligéncia, que se desenvolve na articulagdao das
ideias. Contudo, ndo poderiamos identificar ai, também, implicitamente, uma
espécie de imperativo cultural? Nao se nota neste debate intelectual uma tensao
entre ordem (hierarquia) e flexibilidade (relagdes), texto (mediagdes filosoficas e
cientificas de matriz europeia) e contexto (situagdes brasileiras concretas), rigor
(ciéncia) e cordialidade (afetividade), dom (intuicdo) e conquista (esforco
metodico), clareza (pureza) e emaranhado de informagdes e perspectivas
(mistura)? Esta tensdo ndo se inscreveria numa dindmica cultural mais ampla, que

pode iluminar nossa reflexao e expandir os horizontes de nossa analise?

3.2,
Breve hermenéutica da brasilidade: o imperativo da invengao

O debate que acabamos de expor foi interpretado a partir de distintas

perspectivas. Estas interpretagdes situam a problemdtica seja num ambiente

2 BOFF, C. Réplica, p. 915.

19 Este pathos remete, em tltima instancia, ao proprio Deus da fé biblica, que ndo sustenta uma
universalidade abstrata, mas, surpreendentemente, toma partido, e sempre do mais fragil. Por isso,
Comblin e Aquino Jr. (Artigo, p. 608-13) criticam a consideracdo de um Deus abstrato e uma
posterior opc¢ao pelos pobres (momentos 1 e 2 da teologia).
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familiar, seja num ambiente teologico-eclesial. Nossa proposta, aqui, ¢ a de situa-
la num contexto mais amplo. Seguindo o exemplo de um discurso teoldgico
contextual, a analise deste debate deve se enriquecer com uma hermenéutica sobre
o contexto no qual ele ganhou “corpo”. Assim, uma hermenéutica da brasilidade,
ainda que breve e limitada, pode oferecer novas pistas para uma hermenéutica do
discurso teologico no Brasil.

Logo de entrada, devemos reconhecer que toda busca de inteligibilidade
sobre as realidades humanas — e, de modo especial, sobre os processos historicos
de formag¢do de uma nagdo, de sua(s) cultura(s) e de suas instituigdes — assume o
risco inevitavel das parcialidades, das generalizagdes ¢ das exclusdoes de dados
importantes que podem escapar aos olhos de um observador. Em rela¢ao a nosso
pais, acrescenta-se uma dificuldade suplementar: a extensao “continental” de seu
territorio e os processos pluricéntricos de sua formagdo cultural — com suas
caracteristicas regionais tdo diversas — se ndo se revelam como uma barreira
intransponivel para um discurso legitimo, exigem, no minimo, bastante prudéncia
e reveréncia diante da riqueza da aventura humana desenvolvida nestas terras'”*. E
com esta atitude que iniciamos este didlogo com alguns intérpretes do Brasil.

“Intérpretes”: eles sdo o foco de nossa andlise neste momento. Nao
concentramos nossa aten¢do, principalmente, nas feorias desenvolvidas por eles,
mas na logica interna do proprio processo de interpretagdo. Desde a elaboragao de
uma teoria hermenéutica contemporanea, nossa atencao pode se descentrar, ainda
que momentaneamente, dos resultados finais do exercicio de compreensdo de uma
realidade dada, para voltar-se a elementos pré-cognitivos fundamentais em um
processo interpretativo: a “pré-compreensao”’, os “pré-conceitos” € mesmo 0s

195 - - . : . L
”7°. Tendo isso em vista, o que buscamos evidenciar, aqui, ¢ uma espécie

“gostos
de interpretacdo das interpretagdes, tentando identificar elementos fundantes do
exercicio de autocompreensdo do Brasil por parte de alguns nomes do

pensamento brasileiro. Deste modo, nossa busca nao ¢ a do encadeamento nem de

1% Sobre a heterogeneidade da sociedade brasileira, O. lanni afirma: “Sob o aspecto social, racial,
regional e cultural, entre outros, continua em aberto a questdo nacional. Em perspectiva ampla, a
histéria do Brasil pode ser vista como a de uma nagdo em processo, a procura de sua fisionomia. E
como se estivesse espalhada no espago, dispersa no tempo, buscando conformar-se ao nome,
encontrar-se com a propria imagem, transformar-se em conceito”. IANNI, O. A ideia de Brasil
Moderno. Sao Paulo: Brasiliense, 1992, p. 180.

"% Cf. GADAMER, H.-G. Vérité et Méthode. 2°™édition. Paris: Seuil, 1996. Para a analise sobre
o gosto, ver p. 51 et. seq.; sobre os “pré-conceitos” como condigdes da compreensdo, ver p. 298 et.
seq.
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fatos histéricos nem de teorias sociopoliticas, mas da evidenciagdo progressiva do
que ha de “ndo-tematizado” na constituicdo de uma nova identidade nacional, de
um novo imagindrio frente ao mundo, de um modo singular de relagdo com a
realidade. Mas por onde comecar?

Inspirados pela busca de Clodovis por uma teologia saborosa; pela
evocacao de Libanio sobre o sabor do doce e a receita; pela recorréncia biblica do
dom do alimento, desde o Génesis, passando pelos Evangelhos (multiplicacao dos
paes e ceia eucaristica), chegando ao banquete escatoldgico do Apocalipse; e por
nossa propria questdo inicial, que buscava ndo s6 compreender, mas também
alimentar a fé em terras brasileiras, tomamos a liberdade de partir de uma
realidade banal, mas fundamental na vida de qualquer ser humano, em qualquer
lugar do planeta: a relagdo com a comida. Em seguida, para descobrir pontes entre
a logica comum a estes gestos banais, a historia politica de nossas institui¢oes € a
NnosSs0s processos cognitivos, seguiremos o0s passos de uma teoria do Brasil,
acompanhando seu didlogo com as diversas tradi¢cdes interpretativas e

apresentando sua propria interpretagdao de nossa realidade sociocultural.

3.21.
Do sabor ao saber: explicitando uma outra légica

Ao buscar identificar a singularidade de uma nagdo, suas identidades
culturais, seu modo de ver o mundo ¢ de se relacionar com ele, corre-se o risco da
aplicacdo de categorias inadequadas, forjadas em e para outros contextos
historicos e culturais. No caso do Brasil, devido a sua historia de colonizacao,
vive-se aqui uma relacdo ambigua com o continente europeu (seu pensamento,
seus modelos e suas institui¢des), algo entre a admiracao e o desejo de autonomia,
ambos legitimos. Nao ¢ necessaria uma profunda investigagdo sobre nossa relacao
com o antigo continente para compreender que as diferencas historicas e culturais
impedem uma simples transposi¢do de conceitos e de projetos civilizacionais.
Tentativas repetidas revelam que a realidade se encarrega, de algum modo, de
resistir a 1sso, dando origem a fendmenos ja chamados de “ideias fora de

196
lugar” ™.

1% Sobre a transposi¢io do liberalismo europeu para terras brasileiras: “Ao longo de sua
reproducgdo social, incansavelmente o Brasil pde e repde ideias europeias, sempre em sentido
improprio”. SCHWARZ, R. 4s ideias fora de lugar. Disponivel em:
<http://www.culturabrasil.pro.br/schwarz.htm>. Acesso em: 20 maio 2013.
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Para escapar dos esquemas mentais ja viciados e vislumbrar novos
caminhos possiveis de andlise, podemos identificar logicas escondidas em gestos
simples, cotidianos, aparentemente desprovidos de interesse epistémico. Se
procuramos especificidades, singularidades, tracos que ndo sejam simplesmente
exodticos, mas que talvez revelem algo de “normativo” para a compreensdo do
Brasil, podemos voltar o olhar a nossa gastronomia. De fato, hd uma légica, um
nomos, uma lei propria, escondidos nesta relagdo tao fundamental com a comida.
Gosto ¢ algo terminantemente particular sendo, a0 mesmo tempo, cultural. Nossa
cultura forma nosso gosto e vice-versa. E as coisas de que gostamos revelam
muito do que somos'’. Se isso traz algo de verdadeiro (e acreditamos que sim),
deve haver uma coeréncia entre nosso prato, nossa logica e nossa ética; entre
nosso modo de comer, de pensar e de agir.

A titulo de exemplo, fagcamos duas pequenas comparagdes com um pais
famoso por sua gastronomia: por um lado, ao se ver e saborear um prato
tipicamente francés, com uma estética propria e com a valorizacdo do gosto de
cada coisa separadamente, ¢ legitimo pensar em Descartes, com sua
epistemologia das ideias claras e distintas. Estdo ai relacionados, coerentemente,
um gosto e um pensamento franceses! Por outro, se olhamos os pratos brasileiros,
podemos suspeitar que ndo deveriamos repetir, simplesmente, 0 mesmo principio
cognitivo de Descartes. Esse principio ndo nos alimenta suficientemente,
simplesmente porque temos outra relagdo com o que nos € vital. Nem melhor,
nem pior que a dele: apenas distinta. A mistura faz parte de nosso cotidiano; mas
ndo qualquer mistura! Busca-se a boa mistura, a mistura gostosa, que pode ser
apreciada pelo nosso paladar e pelo paladar de nossos amigos. Esta busca nao
poderia ser considerada um processo cognitivo?

Para continuar a mesa, pensemos em outro exemplo culinario comparativo.
A observacdo gastrondmica revela que um dos valores maximos da sociedade
burguesa francesa ¢ a tradicdo. Nesse tipo de sociedade, o reconhecimento
maximo (e o prego o diz!) estd numa afirmagao do tipo: “Ha 300 anos, esta receita

',’

¢ feita do mesmo jeito, nesta mesma casa!”. Entretanto, em terras brasileiras, toda

%7 Ja dizia J. A. Brillat Savarin, em Fisiologia do gosto (1825): “A gastronomia ¢ o conhecimento
do ser humano através daquilo que ele come”, ou ainda Emmanuel Lévinas, em O fempo e o outro:
“S30 os alimentos que caracterizam nossa existéncia no mundo”. LEVINAS, E. Le Temps et
I’Autre, 45-46, apud MURAKAMI, Yasuhiko. Lévinas phénoménologue. Grenoble: Ed. Jérome
Millon: 2002, p. 67. A tradugdo da citagdo é nossa.
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dona-de-casa — das mais simples as mais requintadas — ndo tardara a personalizar
sua receita: “Aqui diz agucar, mas eu vou colocar um pouco de mel... deve ficar
bom!”. A receita existe e deve ser considerada, mas também reinventada.

Sao s6 dois pequenos exemplos, insuficientemente aprofundados aqui, mas
que sugerem relacoes diferenciadas (além de valores e gostos distintos) com o
puro e o misturado; com a histéria e a tradicdo; com as regras recebidas; com o
estavel e o mutavel; com o outro que prova e aprova (ou ndo) o que produzimos.
E se esses dados ndo forem periféricos? Haveria uma interpretacao sociologica
que conseguiria estabelecer o vinculo entre estas experiéncias banais, nossa
autocompreensao social e nossos modelos institucionais? Acreditamos encontrar

pistas para responder a estas perguntas na obra de Rubem Barboza Filho'*®.

3.2.2.
Na génese de um pais, o barroco como estilo

Desde ao menos sua independéncia, hd uma tentativa incessante de dizer o
que é esse territorio que se tornou pais ou “O que faz o brasil, Brasil?”'”’. Nesses
discursos, cada vez mais precisos ¢ cientificos, uma palavra volta reiteradamente:
formagdo. Procura-se ndo somente as origens de quem somos, mas principalmente
0s processos que nos conduziram até aqui*®.

Compreender a formag¢do deste pais parece ter se tornado, entdo, um desafio
instigante, permanente e vital. Quais ingredientes formam a historia politica,
social e cultural deste pais? Como eles se misturam? Que resultados apresentam?
Seguindo os passos dos chamados iberistas — mas abrindo novos caminhos de

compreensdo da realidade brasileira —, Rubem Barboza Filho volta o olhar para a

%% A posicdo de nosso autor esta longe de ser consenso entre os cientistas sociais brasileiros, mas
ela tem o mérito de colocar o problema em uma perspectiva genealdgica historica, social e
cultural, levando em consideragdo a dimensdo simbolica, negligenciada em muitas analises. Para a
compreensdo do debates entre duas grandes linhas interpretativas da antropologia social brasileira,
ver WERNECK VIANA, L. Americanistas e iberistas: a polémica de Oliveira Viana com Tavares
Bastos. In: DADOS — Revista de Ciéncias Sociais, Rio de Janeiro, v. 34, n. 2, 1991, p. 145-89.
9t DAMATTA, R. O que faz o brasil, Brasil? Rio de Janeiro: Rocco, 1986.

20 A importancia desta ideia é explicitada em uma lista apresentada por Bernardo Ricupero:
“Fazem parte desse quase gé€nero, livros como Formagdo do Brasil contemporaneo (1942), de
Caio Prado Jr., Formagdo economica do Brasil (1958), de Celso Furtado, Formagdo da literatura
brasileira (1959), de Antonio Candido, e Formagdo politica do Brasil (1967), de Paula
Beiguelman. Ndo menos interessante ¢ notar que o subtitulo de Casa grande e senzala (1933), de
Gilberto Freyre, indica que se discute a ‘formacdo da familia patriarcal brasileira’, e o de Os donos
do poder (1958), de Raymundo Faoro, explicar que se trata da ‘formacdo do patronato politico
brasileiro’. Por fim, o titulo de um livro como Raizes do Brasil (1936), de Sérgio Buarque de
Holanda, ndo esconde que ¢ a mesma ordem de preocupagdes que o inspira”. RICUPERO, B. Da
formacao a forma. Ainda as “ideias fora do lugar”. In: Lua Nova. Sao Paulo, n. 73, 2007, p. 66.
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especificidade da tradi¢do ibérica e para o carater unico do que ela gerou em terras
americanas. A partir desse olhar, ele elabora uma interpretagdo bem fundada da
propria dinamica que impulsiona o Brasil, movendo inclusive seus intérpretes.
Segundo ele, o que forjou a singularidade de nosso pais teria sido uma
assimilagdo particular do espirito barroco; barroco que “é mais do que um estilo

, . . 1 55201
de arte: € um estilo de vida”"".

Segundo uma longa andlise apresentada em seu mais extenso livro**?,
retomada e reelaborada em varios outros artigos, Barboza Filho nos apresenta as
caracteristicas comuns ¢ as especificidades das trés grandes formas assumidas
pelo barroco no Ocidente: o barroco europeu nao-ibérico, o europeu ibérico e o
ibero-americano. Arauto dos tempos modernos, o barroco se desenvolveu no séc.
XVI até meados do séc. XVIII como a primeira resposta europeia a crise da visao
teocéntrica do mundo, que fundamentava toda a organizacdo social ao longo da
Idade Média. Observa-se, nesse periodo, uma mudanga profunda da metafisica
medieval — que via o mundo como Cosmos objetivo e ordenado, como uma
“cascata de ser” que partia de Deus em direcdo aos outros seres — e a gestagdo da
metafisica moderna, que atribui a subjetividade o papel de construcdo de uma
nova normatividade, agora de “baixo para cima”.

Nesse contexto, ndo ¢ de se admirar que o “homem barroco” experimente
um conflito entre dois valores: o passado — transcendente — e o presente —
imanente. Consequentemente, seu discurso tenta abarcar antagonismos €
contradigdes™”, mas revela-se altamente pessimista e doloroso. A linguagem
privilegiada para falar desses sentimentos € a arte: vive-se, entdo, a teatralizagao e
“artificializa¢do” dos dramas da subjetividade. Desenvolve-se, nesse periodo, uma
subjetividade tragica, em duvida, em soliddo, devido a um sentimento geral de

204

grande perda de sentido” . Nota-se uma precedéncia (ndo-excludente) do eros em

~ N N eq . . . . 2
relagio ao logos, dando énfase 4 ideia de provisoriedade e movimento™. Este

' BARBOZA FILHO, R. Barroco: nossa origem e singularidade. In: Acervo. Rio de Janeiro, v.

19, n. 1-2 (p. 7-22), jan/dez 2006, p. 8.

202 Cf. idem. Tradigiio e artificio. Iberismo e barroco na formagdo americana. Belo Horizonte: Ed.
UFMGQG, 2000. Um estudo de 502 paginas.

% Trata-se de um “discurso” que integra também sensibilidades de camadas sociais distintas.
Barboza Filho, fazendo referéncia a Chaunu, afirma que o barroco “descobre o modo de expressio
arquitetural, plastico e estético adequado a teologia dos clérigos, a representagdo intelectual das
elites e as necessidades da sensibilidade popular”. Ibid., p. 322.

2% «Q Barroco ¢ certificagio, ¢ verismo e voluntarismo produzido por uma subjetividade em
davida e solidao”. Ibid., p. 327.

295 Merquior vé o sensualismo barroco como traducdo artistica do Verbum caro factum, o mistério
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“estilo” ndo ¢é somente artistico ou cultural, mas revela-se também como politico:
0 que estd em jogo ¢ uma busca incansavel do poder e da ordem. Por isso, o
principe (poder absoluto) deve ocupar o lugar de organiza¢do do real deixado por
um Deus absconditus, um Deus que se esconde.

Apesar dessas caracteristicas gerais, o barroco tomou formas muito distintas
segundo o lugar concreto onde tais conflitos tomavam corpo””. De um lado, havia
regides de dominio burgués, onde se desenvolveu uma metafisica do sujeito
compreendido como individuo, em oposi¢ao ao Estado moderno nascente (na
Inglaterra, com Hobbes e¢ Locke, e na Franga, com Bossuet e Pascal, por
exemplo). Nessas regides, seguindo a logica de oposi¢do, vive-se um tempo de
ruptura com o passado comum, em vista de uma utopia liberal e igualitaria. No
plano religioso, experimenta-se uma grande soliddo existencial que fundamenta a
busca pela salvacdo pessoal, expressa por uma ascese intramundana e por uma
moral elevada. Na relagdo com o mundo, o trabalho se torna o pilar da economia,
compreendido agora como modo de reelaboragdo autdnoma, produtiva e
sistemdtica da natureza. O desenvolvimento do protestantismo, no mundo
germanico e anglo-saxao, € do jansenismo, no mundo catolico francés2°7, segue a
logica deste barroco.

De outro lado, havia regides de dominio aristocratico (a Ibéria), onde se
desenvolveu outra metafisica do sujeito, aqui compreendido como pessoa, em
relagdo com o Estado (o que dard origem a realeza moderna): na verdade, neste
tempo de crise, ¢ a subjetividade do Rei (sua “voluntas”) que garantira a
manutencdo da visdo organicista e arquitetonica do mundo, dando equilibrio e
harmonia a sociedade, como seu /ogos exterior. Assim, nessas regides, seguindo
uma légica de relacdo, ndo se quer romper com o passado, mas preserva-lo, ou
melhor, restaurd-lo, desejo alimentado pela utopia de uma reconstru¢cao da ordem

pelo rei. No plano religioso, observa-se uma tentativa obstinada de religacdo com

da Encarnagdo, expresso em combinagdes contraditorias entre eros e logos. Cf. BARBOZA
FILHO, R. Tradigdo e artificio, p. 323.

2% Sobre a diferenca do barroco em regides de predomindncia aristocratica e em regides de
predominancia burguesa, ver ibid., p. 322-3.

7 Para ilustrar este espirito, ver a critica dos jansenistas: “A moral relaxada [dos jesuitas] ¢ o
probabilismo seriam os instrumentos de uma negociagdo com o mundo — ao contrario de sua
rejeicdo —, resultando numa afronta aos mandamentos de Deus, a pureza da religido e a autarquia
da razao”. Ibid., p. 323.
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. 1208
o transcendente perdido

, exuberantemente manifesta na dramatiza¢do da
liturgia®® e na monumentalidade arquitetdnica dos templos religiosos. A
economia ordena-se pela vontade do rei e se sustenta pelo trabalho das
corporagdes. O movimento de reforma catodlica, também chamado de contra-
reforma, segue a logica deste outro barroco.

E este segundo tipo de barroco que chega as Américas no tempo das grandes
navegagoes ¢ se desenvolve no periodo colonial. Porém, ele sofrera mutagdes
substanciais, provocadas pela situagao particular do novo continente. Deste lado
do Atlantico, ndo era uma mentalidade predominantemente burguesa ou
aristocratica que moldava o sentimento comum das jovens coldnias, mas o
encontro complexo dos europeus ibéricos, dos amerindios, dos escravos negros,
dos cristdos novos e, logo em seguida, dos mesti¢os, que ndo se identificavam
plenamente com nenhum deles. Esses grupos ndo dispunham de uma tradi¢ao
comum com que deveriam romper ou que queriam conservar ou restaurar. Suas
origens, em poucas geragdes, tornaram-se ‘“‘esfareladas”, opacas, gerando uma
ansia de construgdo: seja do passado, do futuro ou, mais precisamente, do sentido.

Como no barroco europeu, ha um déficit da presencga ordenadora de Deus ou
dos deuses. E a resposta ibérica que chega as coldnias, aquela que vé o rei e sua
vontade como novo principio ordenador da sociedade; mas, aqui, o rei também ¢é
absconditus, gerando um sentimento de indeterminacdo ética e de sentido.
Nenhuma utopia se desenvolve seriamente nestas terras pela a auséncia de uma
consciéncia de “futuro” temporal, propria das sociedades de tempo (com forte
énfase na historia): nossas sociedades de espaco, preocupadas, sobretudo, com a
expansao e a integracdo territorial, vivem simbolicamente em um eterno presente,
sempre mutante. A propria natureza, exuberante e hostil, torna-se a base da
economia; o trabalho, aqui, ¢ expresso pela for¢a: € ela que possibilita o saque da
natureza (extrativismo) e o saque dos homens (escravidao). Nesse contexto, a
religido, elemento tradicionalmente integrador de uma sociedade, também ndo

consegue administrar plenamente essa diversidade: desenvolve-se um cristianismo

% Barboza Filho afirma: “O horror vacui do Barroco ganha aqui uma dimensio especial: trata-se
de preencher estes espagos infinitos [de] que falava Pascal e que separavam o homem de Deus”.
BARBOZA FILHO, R. Tradi¢ao e artificio, p. 327.

29 Diante do sentimento de afastamento de Deus, as “mediagdes”, ja comuns na Idade Média, sdo
altamente multiplicadas: santos, martires, anjos, a Virgem... Cf. ibid., p. 326.
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sincrético, negociado, com um forte elemento ritualista, mas incapaz de oferecer
uma configura¢ao moral estavel e clara.

Apo0s este breve percurso das principais caracteristicas do espirito barroco,
partindo das mais gerais em direcdo as mais particulares, cabe-nos destacar as
consequéncias para a formagdo de uma identidade brasileira, herdeira desse
contexto sociocultural mais amplo. Segundo Barboza Filho, nosso barroco pode

ser assim definido:

Forma de vida e ambiente criados pelo trdgico encontro de ragas e povos
arrancados de suas origens, obrigados a liquidar a coeréncia de seus
sistemas e significados metafisicos para conviverem e sobreviverem numa
imensidao hostil.*"

Aparecem aqui alguns elementos apontados acima — e partilhados com as
outras sociedades ibero-americanas — como a cria¢do de um novo modo de vida a
partir do encontro-confronto de povos diversos e do “esfarelamento” de suas
tradicdes. E isso acompanhado da consequente perda de coeréncia das
representacoes simbdlicas e sociais e da metafisica que as sustentavam, além da
necessaria busca de convivéncia e sobrevivéncia numa extensdo territorial
provocante e ameacadora. Esta pluralidade de tradigdes, todas enfraquecidas, dara
origem a uma nova forma de presenca no mundo, obrigada continuamente a
reinventar tradigdes™'".

Assim, tradigdes, ideias e linguagens, tanto antigas quanto novas, sao
constantemente importadas e reinventadas no Brasil. Mas vale a pena entender o
que estaria na base dessa reinven¢do. Ora, os rumos distintos da modernidade
europeia dariam origem a organizagdes sociais € cognitivas distintas. Em uma
analise interessante sobre os trés tipos modernos de linguagem desenvolvidos no
Ocidente e suas principais mediagdoes, Barboza Filho faz a distingdo entre a
linguagem dos interesses (de matriz anglo-saxa), cujo medium principal seria o

212

trabalho” ', a linguagem da razdo (de matriz centro-europeia), cujo medium

213

principal seria o direito (a lei)”~ e a linguagem dos sentimentos (de matriz

21" BARBOZA FILHO, R. Tradicdo e artificio, p. 15.

I Afirma o autor: “O Brasil que nasce da experiéncia barroca de autonomia ndo é velho nem
novo, nem em parte velho e em parte novo: ¢ um modo de viver arbitrariamente a sua tradigdo e
outras tradigdes, todas deslocadas e disponiveis pelo barroquismo”. Ibid., p. 438.

22 1dem. As linguagens da democracia. In: Revista Brasileira de Ciéncias Sociais, v. 23, n. 67,
jun 2008, p. 19.

283 Ibid., p. 25.
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ibérica), cujo medium principal seriam a religido e a arte’'*. Essas trés linguagens
nao sdo de modo algum excludentes; elas estariam, ao contrario, sempre em
relagdo. O que varia (e isso faz toda a diferenca!) ¢ seu elemento articulador
central. Nossa mais importante heranga cultural ibérica nao viria tanto de sua
tradi¢do, de sua religido, de suas utopias ou de sua economia, mas deste ultimo
tipo de linguagem®"’.

Esta linguagem foi a mais adequada para expressar a nova experiéncia de
subjetividade vivida nessas terras e a percepcao de que a sociedade ndo existe
naturalmente e que tudo deve ser criado — o que pode ser notado em nosso
extenso calendario de festas litargicas religiosas, politicas e civis. Desta
experiéncia barroca origindria, surge o imperativo de criagdo, de invencao
simbolica, artistica, voluntarista da realidade’®. Assim, a proposta de
interpretacdo do Brasil apresentada por Barboza Filho ndo toma necessariamente a

21
7 _ mas a de

forma de uma apologia erudita da Ibéria — na linha de um Morse
uma tentativa de interpretagdo amplamente documentada, visando a compreender
os caminhos diversos da modernidade europeia e sua assimilagdo na América ¢ a
lancar nova luz sobre o que estd no fundamento das ideias e das instituicoes deste
pais. Somente uma compreensao adequada do que move este “sentimento”

brasileiro poderd permitir a criagdo de instituicdes apropriadas a este contexto

cultural, diverso, antagdnico, mas com uma poténcia criativa singular’'*.

2* BARBOZA FILHO, R. 4s linguagens da democracia, p. 31.

215 E ainda o que afirma Barboza Filho: “A América foi se fazendo. Nio pela tradigdo, pela
religido, pela utopia ou pela economia. Mas foi se erguendo, e este é seu mistério, a sua
particularidade. Se nido podemos encontrar um momento fundador, capaz de brilhar e persistir
como um sol e uma fonte de sentido e de ordem, certamente temos uma origem: um barroco
destituido de metafisica, mistura de indeterminacdo ética, fragmentagéo real e fome de sentido. O
que herdamos do barroco ibérico ndo foram as formas de vida e as crencas peninsulares, mas a
linguagem do sentimento, com sua natureza estética, com sua capacidade de integrar antagonismos
e diferengas, com sua veeméncia teatral e seu voluntarismo”. Ibid., p. 32.

218 Barboza Filho afirma: “Enquanto o barroco ibérico € a reafirmacao subjetivista da tradi¢do e do
passado, ¢ um giro voluntarista de uma sociedade em busca de seus fundamentos tradicionais, o
barroco brasileiro vive uma dindmica oposta, completando-se apenas ao criar expressivamente o
novo: uma nacao, uma nova totalidade histérica”. Idem, Barroco: nossa origem e singularidade, p.
21.

27 Cf. MORSE, Richard M. O Espelho de Préspero: cultura e ideias nas Américas. Sdo Paulo:
Companhia das Letras, 1988.

218 Assim, com nosso autor, podemos afirmar: “O Brasil ndo se constréi por cissiparidade,
replicando uma matriz inica e universalista. Ele se ergue e se da uma identidade juntando o
diferente e o diverso, o proprio e o ocidental, através da vontade e de um permanente exercicio de
plasticidade, politicamente conduzido e expressivamente concebido. Tradigdo, portanto, que nao
se resolve e se pacifica pela origem, que procura o tempo para a decantagdo de uma vida ética,
movendo-se pela politica e pelo direito para a construcdo de formas de vida progressivas”.
BARBOZA FILHO, R. Sentimento de Democracia. In: Lua Nova, n. 59, 2003, p. 45.
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3.2.3.
Por uma relagao criativa: a teia barroca

Chegando quase ao fim desse topico, devemos reconhecer que o proprio
caminho de analise aqui desenvolvido foi, também ele, uma inven¢ao a brasileira.
A tentativa de colocar em relagdo assuntos aparentemente tdo distantes como
comida e formacgao historico-politico-social de um pais pareceria fadada ao
fracasso. Mas, surpreendentemente, podemos encontrar 0 mesmo movimento
apontado por Barboza Filho nas simples descri¢des gastronomicas esbogadas
anteriormente: uma livre e complexa relagdo com as tradi¢cdes diversas, a busca
incessante do singular e do novo através da juncdo de elementos muitas vezes
antagonicos, a reinvengdo constante como modo de ser e de estar no mundo.

O pathos construtivista, proprio do barroco brasileiro, desenvolveu nestas
terras uma capacidade — ou, para ir mais longe, um imperativo — de reinvencao da
realidade. Para isso, vé-se desenvolvido o gosto por articular e integrar

: 219
antagonismos

. A festa, considerada como um elemento importante da cultura
brasileira, revela sua funcdo integradora e criadora de um sentimento de unidade
nacional: percebe-se isso em nossos carnavais, nos jogos de futebol, nas mais
diversas expressdoes musicais de nossas culturas regionais. Vale ressaltar algo
importante, que poderia ser considerado como coincidéncia por aqueles que
desconhecem a simbologia do barroco ibérico: nos trés campos acima
apresentados, ¢ muito comum a invengdo de “reis” e “rainhas”, elementos
construtores de uma unidade que ndo existe naturalmente.

De todo modo, o que estd em jogo nesta reflexdo ¢ a busca de uma
adequacdo cada vez maior entre interior (cultura) e exterior (instituigdes)®.
Podemos continuar buscando o fio de Ariadne (centrado numa determinada ideia
evolucionista de historia) ou aceitarmos avangar considerando nossa teia barroca
(centrada na ideia de relacao criativa)zzl. Evidenciando uma distin¢ao explicita tao
tipica das linguas ibéricas, podemos nos perguntar: nossa visdo de mundo estaria

(13

simbolicamente fundada somente na ideia de “ser” (com sua consequente

1% Para pensar na forga politica deste “gosto”, pensemos, por exemplo, na projegdo atual da
diplomacia brasileira.

% Concordamos, assim, com as palavras de Ricupero: “Sugerimos, assim, que ‘as ideias fora do
lugar’ mais do que expressarem um fato — a inadequag@o de certas referéncias intelectuais a um
dado contexto social — indicam um processo, de formacdo, que se completaria na forma, até
porque [...] no momento que se passa a ter forma ha ‘a conciliagdo do exterior e do interior’”.
RICUPERO, B. Da formacgdo a forma, p. 64.

221 cf. BARBOZA FILHO, R. Tradicdo e artificio, p. 406.
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metafisica e a busca do imutavel) ou, com a mesma forca, integraria a ideia de
“estar” (com sua consequente percep¢do corpéreo-espacial e a consciéncia aguda

do provisério)***?

3.3.
Pro-vocagées para uma nova geragao de tedlogos brasileiros

Esta interlocug¢do com as teorias sociais produzidas recentemente no Brasil,
além de corresponder a uma op¢ao do movimento teoldgico que analisamos, tem
o mérito de reposicionar nossa discussdo, situando-a no seio de uma reflexao mais
ampla. Os te6logos brasileiros seriam, também eles, intérpretes ndo somente da f¢,
mas, mais amplamente, também do Brasil? Em outras palavras: o que estd em
jogo no debate que nos ocupa sdo somente questdes eclesiais ad intra, ou elas, por
sua forma e conteudo, interessariam também a sociedade brasileira em seu
exercicio de autocompreensao e de constru¢ao de um projeto nacional? O lugar da
teologia — enquanto feologia! — no espago publico brasileiro depende da resposta
que daremos a estas questoes. O exercicio que acabamos de fazer ¢ fruto de uma
opc¢do interpretativa consciente: como afirmamos, queremos situar o debate por
nds estudado para além de desentendimentos familiares ou de polémicas
ideologicas (embora esses fatores ndo possam ser desprezados).

Em todo debate, ¢ comum que os animos se exaltem e que a poténcia afetiva
dos autores ponha em evidéncia os valores irrenunciaveis que eles defendem. No
caso estudado, as singularidades tornaram-se mais explicitas, destacando-se as
diferengas de acento e de sensibilidade teoldgica, mas revelando, também, uma
dindmica cultural ainda fortemente marcada pela heranga barroca, com sua
exuberancia, seu pathos construtivista e seu esfor¢o de integragdo incessante dos
antagonismos. Assim, quisemos adotar uma perspectiva que ilumina e se deixa
iluminar por nossa historia, nossas culturas, nossos valores. Chegando ao ultimo
passo de nosso estudo, convém recolher alguns frutos deste percurso. Os frutos,
porém, provém de darvores distintas: alguns vém diretamente do conteudo
apresentado por nossos autores; outros surgem da provocacdo e da inspiracao

possibilitada pelo percurso que fizemos. Contudo, mais do que um discurso

2 Cf. BARBOZA FILHO, R. Tradi¢do e artificio, p. 407. Sobre a consideragdo do provisorio: “O
provisorio deixa de ser a manifestagdo da auséncia, da falta, da imperfeicdo ou do excesso,
medidos por padrdes teoricamente estabilizados, para erigir-se no modo proprio da vida e na forma
apropriada de sua reproducao”. Idem, Sentimento de Democracia, p. 29.
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programatico, trata-se de propor, aqui, um discurso sugestivo, pro-vocativo, sob a
forma de perguntas ou, no mais ousado dos casos, de postulados teoldgicos.

O primeiro fruto que precisamos colher ¢ aquele que garante o
reconhecimento e a acolhida de todos os outros que virdo a seguir: trata-se da
convicgdo sobre a importancia e a pertinéncia, no “aredpago” dos multiplos
discursos contemporaneos, de uma palavra teologica sobre os assuntos
fundamentais e vitais para nosso povo. E admiravel o esfor¢o de nossos tedlogos
para garantir ou resgatar o lugar publico desta palavra, para que o discurso da fé
seja nao somente ad ecclesiam, mas principalmente ex corde ecclesiae. Para além
de sua funcdo eclesial de guarda, promogao e¢ de explicitagdo da fé, uma leitura
teologica da realidade, além de enriquecer e expandir as fronteiras do exercicio
humano de compreensdo ¢ de autocompreensao, deve acrescentar a criticidade
cientifica o pathos critico tdo proprio do profetismo biblico: a critica anti-
idolatrica, que denuncia a tendéncia humana a fixar imagens e conceitos,
pervertendo e manipulando as relagdes com Deus e entre os homens. Pela propria
dindmica e exigéncia da fé, ndo deveria haver ciéncia mais peregrina do que a
teologia.

Para manifestar, simbolicamente, esta convicgao, ainda que nosso trabalho
seja mais metateolégico do que propriamente teoldgico, as reflexdes que
desenvolvemos neste topico serdo expressas a luz de trés imagens ou experiéncias
relacionais do mundo biblico, significativas para uma teologia que vai se
descobrindo e se construindo, a0 mesmo tempo, como “encarnada” e aberta ao
mundo: a promessa de uma terra, o dom de uma heranga e o envio do unigénito.
Seguindo uma “provocagio” de Lima Vaz sobre o futuro da teologia®®, estes trés

momentos correspondem, respectivamente, a importante constituicdo de uma

3 Num livro erudito e vigoroso, em que em busca refletir sobre as “raizes” complexas do
fendomeno chamado “modernidade”, o filésofo H. C. de L. Vaz assim descreve sua compreensao
do futuro da teologia: “A teologia é, essencialmente, um exercicio de memodria dos eventos
inaugurais da historia da salvacao transmitidos pelos textos fundadores e traduzidos na linguagem
de um discurso logicamente articulado. Desde os primeiros passos da memoria teoldgica do século
III, essa linguagem encontrou na suprassungdo da memoria metafisica a estrutura conceptual
adequada a sua propria expressdo. Tudo leva a crer que o futuro da teologia como saber
socialmente reconhecido e legitimado estara ligado a novas formas de inter-relagdo dialética entre
a memoria fidei e a memoria enti, ou seja, ao exercicio da memoria teologica na forma de um
discurso explicita e criticamente ontologico”. VAZ, H. C. de L. Raizes da Modernidade. Sao
Paulo: Loyola, 2002, p. 286. Nosso desafio, hoje, seria o de buscar, encontrar e construir essas
“novas formas” de inter-relagao.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1212753/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1212753/CA

106

memoria triplice: a busca de uma memoria historico-cultural, uma memoria

teoldgica e uma memoria ontologica.

3.3.1.
Uma terra e a concretizagao da promessa

Nossa reflexdo sobre os desafios atuais da teologia no Brasil pode partir
desta imagem tao significativa da ferra prometida. Com a escolha desta imagem,
que relaciona tanto a concretude de uma terra quanto a relagdo de confianga
expressa por uma promessa, queremos associar a leitura de nossa historia singular
a experiéncia singular do povo de Israel, apontando estes lugares concretos onde
se atualiza a relagdo entre Deus e seu(s) povo(s). A teologia realizada no Brasil
quer partir deste chdo concreto que se torna, para nos, terra onde a promessa de
Deus ganha corpo.

A andlise que apresentamos do barroco ibérico fala, sim, de respostas
diferenciadas a crise moderna, mas aponta também para um assunto pouco
explorado por nossa teologia: como compreender as respostas que foram dadas
diante da crise — e a expansdo territorial consequente — ndo somente a partir dos
critérios técnicos, culturais, econdmicos — seguramente muito importantes —, mas
também de suas motivagdes religiosas e existenciais? Como ignorar o dinamismo
messianico presente na Ibéria e a poténcia de um movimento centrifugo, liderado
por um Rei, tdo caracteristico da esperanca judaico-cristd? A critica dos
documentos magisteriais romanos & TdL notaram esta marca presente em nossa
reflexdo. Apontaram, porém, para os problemas da tentacdo de um messianismo
puramente imanente e terrestre, sem apontar para a necessidade de uma andlise
mais aprofundada da poténcia construtiva que a f€, nestas terras, carrega em suas
entranhas. A teologia brasileira deveria revisitar os elementos messianicos
presentes no imaginario e nas esperas de nosso povo>".

Ora, ainda que ndo consideremos tal postulado, devemos, ao menos,
reconhecer que ndo se pode realizar uma reflexdo teoldgica relevante e pertinente

neste pais sem um respeito benevolente para com as multiplas formas tomadas

% Ver um estudo, relativamente antigo, sobre as “ideias religiosas no Brasil”, que leva em
consideracao esta aspiracdo messidnica: TORRES, J. C. de O. Histéria das ideias religiosas no
Brasil: a Igreja e a Sociedade Brasileira. Sdo Paulo: Ed. Grijalbo, 1968; e a tese de uma tedloga
brasileira, recentemente publicada, sobre o messianismo de Antdnio Vieira: ABRAO, M.
Lembra-te do futuro: a teologia de Antonio Vieira a luz da histéria do futuro. Sao Paulo:
Loyola, 2013.
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pelo cristianismo em terras brasileiras, levando a sério a memoria historica do pais
e as identidades complexas dela consequentes. Herdeiro de uma histéria de
evangelizagdo bastante ambigua, ligada a colonizagdo portuguesa, o Brasil
conhece uma diversidade de figuras do cristianismo e uma pluralidade de praticas
religiosas de origem africana e amerindia. Um catolicismo de tipo popular®®’,
sensivelmente diferente do catolicismo tradicional europeu, conjugado a uma
cosmovisao que ndo realiza uma ruptura entre o espiritual e o material, esta no
fundamento do imaginario cristdo brasileiro?*°,

A defini¢do do catolicismo como religido oficial ndo impediu que os
diversos grupos étnicos forjassem uma nova forma de viver sua religiosidade e
sua fé em Cristo, bastante diferente do modo de seu pais colonizador. Por isso, se
alguém quer pensar seriamente a fé neste contexto nao pode desprezar a priori as
formas sincréticas conhecidas pela fé cristd, mas deve considera-las tanto uma
forma de resisténcia simbolica histérica quanto uma verdadeira tentativa de viver
autenticamente esta nova fé. Seria irresponsavel apagar de nossa memoria o fato
de que a fé cristd tenha se modelado nestas terras num contexto dificil,
frequentemente de violéncia, principalmente contra os escravos de origem
africana e amerindia®®’. Entretanto, nem mesmo estas dificuldades e violéncias
puderam impedir a acdo do Espirito, que trabalha em todo ser humano, e somos
testemunhas do dinamismo do cristianismo neste pais, que sempre ensaia novos
comecos em uma aventura sempre nova, chamada por L. Boff de
“eclesiogénese”***. Novas figuras de Igreja foram construidas ao longo de alguns

séculos de comunicacdo (ou de mestigagem?) entre o imaginario barroco-catolico

3 Sobre o catolicismo popular como “matriz” das mais significativas figuras eclesiais da
atualidade: “Ele representa a memdria viva da evangelizagdo, isto €, do encontro da mensagem
evangélica com as culturas que configuram a miscigenagdo do povo brasileiro”. RUBENS, P.
Discerner la foi dans des contextes religieux ambigus: enjeux d’une théologie du croire. Paris:
Cerf, 2004, p. 23.

26 Na “Mariologia social”, ao falar do potencial libertador da piedade mariana em geral,
defendendo sua legitima existéncia ao lado da liturgia, Clodovis enumera as caracteristicas dessa
piedade. Segundo ele, ela sempre vem marcada pelo sentimento, pela exuberancia, pela
expressividade, pela vitalidade e pelo carater maravilhoso. Cf. BOFF, C. MS, p. 549-646.
*’Clodovis afirma: “Arrancar alguém de sua tradigdo significa desenraiza-lo, e por isso destrui-lo
cultural e mesmo fisicamente. E o que sucedeu com os africanos escravizados ou com os indios
destribalizados. Por isso, a tradi¢do costuma ser a arma de resisténcia dos que veem sua identidade
ameagada. A memoria identitaria é potencial de protesto”. BOFF, C. TMT, p. 239.

228 Cf. BOFF, L. Eclesiogénese: a reinvencao da igreja. Rio de Janeiro: Record, 2008.
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portugués e as culturas, as religides e 0 mundo simbolico dos povos amerindios e
dos povos vindos da Africa®®’.

Hé outras dimensdes, ligadas a historia socioeclesial de nosso pais, que
nossa reflexdo teoldgica nao pode desprezar. Dizemos socioeclesial, pois nossa
sociedade, como muitas sociedades europeias antigas, foi se estruturando,
também, a partir de uma dinamica eclesial. Basta um exemplo comparativo para
apontar a necessidade de um maior aprofundamento desta questdo: se grandes
cidades europeias foram fundadas em volta de mosteiros — logo, em torno da
estabilidade caracteristica da vida monacal —, muitas de nossas grandes cidades
foram fundadas a partir de colégios, conduzidos por missionarios — logo, em torno
de sua caracteristica itinerdncia. Parece-nos importante pensar o exercicio da f¢,
bem como sua reflexdo, levando em consideragdo o lugar simbdlico ocupado
ainda hoje por essa itinerancia, com seu carater de auséncia, de provisoriedade, de
movimento, além da consequente abertura as surpresas e a novidade —
caracteristicas apontadas, também, na andlise socioldgica que apresentamos. Nao
se trata, evidentemente, de negar o lugar da presenca, da estabilidade, da
repeticdo, mas de apontar a existéncia de outras ldgicas, possibilitadas por uma
experiéncia historica concreta distinta.

Buscando resumir o que estd em jogo nesta breve reflexdo, sob a forma de
um imperativo, poderiamos dizer: ¢ necessario e urgente um novo exercicio de
memoria eclesial e teoldgica da construgao coletiva de nosso pais, bem como uma
atitude de reveréncia diante das multiplas respostas legitimas ao anuncio do
Evangelho em nossas terras. Trata-se, em nosso caso, de ver e escutar esta historia
— diferentemente de outras abordagens legitimas — a partir da relagdo com Deus,
do motor da fé. Falar de histdria ndo significa olhar somente para o passado, mas
também exige “dar ouvidos” as varias vozes que emergem em nosso contexto

atual, escutando a sinfonia de narrativas impregnadas de fé que permitiram e

2 Em sua tese doutoral, G. DE MORI aplica a um tema especifico (o tempo) a atitude aqui
defendida: “Ao invés de partir da ruptura estabelecida pela reflexdo conceitual entre /ogos e mito,
a teologia deve comecar sua analise da representagdo popular da relagdo entre tempo e eternidade,
pela acolhida do que esta representagdo tem de mais proprio. [...] [Esta atitude] ndo suprime o
momento critico, o da confrontagdo com o sentido que Jesus da a sua existéncia e que € a
revelacdo teoldgica do sentido da propria existéncia do real. Este momento ndo apaga, entdo, a
verdade da representagdo popular, mas lhe mostra qual ¢ a plenitude a qual ela ¢ chamada, em
Jesus Cristo”. MORI, G. L. de. Le temps. Enigme des hommes, mistére de Dieu. Paris: Cerf,
2006, p. 370. A traducdo da citagdo é nossa.
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permitem a constitui¢do dindmica de uma nagdo tdo diversa e tdo mesti¢a: uma

~ )
nagdo de na¢des™".

3.3.2.
A heranca e a gratuidade de uma relagao

Nesta busca por uma teologia pertinente e relevante no contexto brasileiro,
parece-nos necessario evitar duas atitudes diametralmente opostas: a primeira
seria uma busca exagerada de originalidade, querendo se diferenciar tanto da
tradigdo teologica em geral quanto da teologia produzida recentemente no Brasil;
a segunda seria uma simples postura de apologia e de repeticdo, seja em relacao
aos documentos eclesiais ou aos movimentos teoldgicos brasileiros (da libertagao,
carismatico e neotradicionalista, citando os mais presentes na vida eclesial atual).

Encontramos, nas Escrituras, a mais bela forma de relagdo com aqueles que
nos precedem e com o Senhor: trata-se do aprendizado da relagdo de filiagdo e,
em consequéncia, da acolhida de uma heranga. Na relagdo entre Deus e seu povo,
a heranca é um dom matuo™'. Mesmo o texto do Evangelho de Mateus, tdo citado
nos artigos que estudamos, fala do tema central do “Reino que meu Pai lhes
preparou desde a criagdo do mundo” como algo que se deve receber “como
heranca” (Mt 25,34). Toda acolhida de uma heranca indica tanto a diferenga entre
quem a da e quem a recebe, quanto a intima relagdo que os une. Queremos, entao,
acolher a heranga teoldgica dos que nos precederam, com a gratiddo, a gratuidade
e a liberdade que devem caracterizar esta “sucessdo missionaria”.

A elaboragdao metodoldgica de Clodovis e o debate que estudamos fazem
emergir uma série de “pontos de aten¢do”, que podem ser divididos em dois
grandes grupos. Chamaremos o primeiro grupo de “heranca comum”, aquela que
partilhamos com o mundo inteiro; o segundo grupo serd denominado de “heranca
especifica”, pois diz respeito a singularidade de nossa histdria, a vivéncia eclesial

e a reflexdo teoldgica proprias de nosso pais. O modo de relagdo mais adequado

29 Cf. um estudo teologico interessante, que levou a sério esta questdo da pluralidade do contexto
brasileiro, ¢ a obra ja citada: FRANCA MIRANDA, M. Um catolicismo desafiado: Igreja e
pluralismo religioso no Brasil. Sdo Paulo: Paulinas, 1996.

#! Ver este movimento duplo na comparagdo entre Génesis 15,7: “YHWH disse a Abrdo: ‘Eu sou
YHWH, que fez vocé sair de Ur dos caldeus, para lhe dar esta terra como heranca’”; e Exodo 34.9:
“Perdoa nossas faltas e pecados, e recebe-nos como fua heranga”.
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com todo tipo de heranga ¢ o exercicio constante de discernimento, tdo destacado
por Clodovis e pelo magistério®>.

Em relacdo a “heranga comum”, nosso estudo pde em destaque a
importancia de elementos da tradi¢cdo reflexiva ocidental, tanto filosofica quanto
cientifica, tais como o rigor da pesquisa, a clareza do discurso, o método
racionalmente fundado, a precisdo conceitual e a vigilancia ou a autocritica
tedricas. Nao se pode fazer teologia em nossos tempos sem acolher estes
principios e integra-los no discurso sistematico da fé. Contudo, como vimos, ha
espaco para uma reflexdo sobre a relacdo entre a racionalidade antiga, moderna e
pos-moderna, e entre a logica linear, circular, espiral ou a “teia” descentralizada.
Sao tradi¢oes que dialogam dentro de uma mesma tradicao civilizatoria.

Ainda no rol da “heranga comum” — mas agora compartilhada somente
pelos cristdos —, destacam-se os elementos proprios da fé, que recebemos da
tradi¢do teoldgica eclesial. Dentre eles, podemos ressaltar a relagdo com as
Escrituras, os métodos e a reflexdo teoldgica da patristica grega e latina, as
orientacdes gerais e especificas do magistério, a importancia fundamental da
experiéncia espiritual na reflexdo teologica, ou na linguagem sintética tradicional,
o “deposito da f€”. Assim, o tedlogo cristdo ndo ¢ e nem pode ser autorreferencial
— ou seja, nao ha “tabula rasa” em teologia —, mas se compreende como parte
integrante da grande historia da fé judaico-cristd, sempre em relagdo com os “pais
e maes da f&”, mas também atento e aberto a histéria religiosa de outros povos e
culturas. Desta heranca, alguns pontos merecem destaque, por sua singularidade e
por serem os fundamentos nos quais se sustenta a fé cristd: a fé trinitdria, o
mistério da encarnagdo do Filho e a confissdo da ressurreicdo de Cristo.
Voltaremos a estes pontos logo abaixo.

Nossa “heranca especifica” brota dos caminhos Unicos que constituiram
nossa nagdo. A leitura do “movimento” de nossa histéria que apresentamos — ¢
verdade, uma leitura entre outras, mas pertinente e instigante — coloca em

evidéncia alguns tragos socioculturais que ndo podem ser desprezados em nossa

2 Sobre esta perspectiva fundamental em teologia, ver o livro (ja citado) que apresenta ao publico
francéfono a tese doutoral de um tedlogo brasileiro: RUBENS, P. Discerner la foi dans dés
contextes religieux ambigus: enjeux d’une théologie Du croire. Paris: Cerf, 2004. A primeira
parte estd publicada em portugués: Idem. O rosto plural da fé: da ambiguidade religiosa ao
discernimento do crer. Sdo Paulo: Loyola, 2008.
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~ ; 233 - A . ~
reflexdo teoldgica™ . Destacamos, aqui, alguns deles: pela precedéncia (ndo
excludente) do eros em relagdo ao logos, nota-se a énfase na nocdo de
provisoriedade e de movimento, além da Iuta para integrar elementos

A s 234
antagonicos

; pela auséncia de um principio unificador explicito, surge a
incansavel busca politica (e epistemoldgical!) do poder e da ordem; pela presenca
e “esfarelamento” das multiplas tradi¢des que se encontram, surgem tensdes € a
busca incessante de consensos e de reinvencgdes de nossa tradicdo; pela
experiéncia barroca origindria (em seu conjunto), surge o pathos construtivista € o
imperativo de uma criagdo voluntarista da realidade, com a “artificializacdo”
exuberante do mundo interior e exterior ¢ a expressao comunicativa através da
arte e da linguagem dos sentimentos.

Esta heranga especifica também ¢é composta por nossa tradicdo teologica
relativamente recente — sem esquecer, evidentemente, que nossos tedlogos sdo,
eles proprios, também herdeiros de outros, tanto da grande Tradi¢do, quanto de
seus mestres, sobretudo europeus. Do esfor¢o tedrico de fundamentacao desta
nova teologia e do debate recente nos vém alguns “bens intelectuais” que nao
podemos desprezar. Em relagdo a uma atitude de fundo, destacam-se o imperativo
de uma teologia contextualizada, a importancia da relagdo entre teoria € agdo ¢ a
tensdo entre o universal (grande Igreja) e o singular (nossas comunidades de f¢).
No campo estritamente metodologico, podem-se ressaltar a fecundidade do
didlogo com as ciéncias, principalmente sociais, a énfase metodologica numa

. ~ . ~ ’ 2 r o
articulacdo de mediacées e de métodos™’, além da necessiria e constante

23 Sobre a atualidade do barroco na cultura brasileira: “O barroco ndo foi. Ele ainda é, continua
presente em quase todas as manifestagdes da cultura brasileira, da arquitetura a pintura, da comida
a moda, passando pelo futebol e pelo corpo feminino... Barroca ¢ a técnica de composigdo que
Villa-Lobos usou para criar suas nove Bachianas. Barroco ¢ o cinema de Glauber Rocha, ¢ nossa
exuberante natureza, ¢ o futebol de Pelé e de todos os que, driblando a racionalidade burra dos
técnicos, preferem a curva misteriosa de um chute ou o esplendor de uma finta. Afinal, o barroco ¢
o estilo em que, ao contrario do renascentista, as regras e a premeditagdo importam menos que a
improvisagdo”. VENTURA, Z. O Barroco ¢ estilo ou sera a alma do Brasil? In: Revista Epoca, 13
dez 2010. Disponivel em: <http:/revistaepoca.globo.com/Revista/Epoca/0,,EMI156437-
15518,00.htmI>. Acesso em: 26 jun 2013.

234 A partir destas caracteristicas, valeria a pena pensar em um estudo aprofundado sobre o lugar
do paradoxo em nossa reflexdo, que H. de Lubac chama de “irmdo sorridente” e “menos
apressado” da dialética. Com essa perspectiva, ele afirma: “O paradoxo ¢ o verso daquilo que a
sintese seria a frente. Mas esta frente nos foge sempre. [...] O paradoxo € a busca ou a espera da
sintese. Expressdo provisoria de uma vista sempre incompleta, mas que se orienta rumo a
plenitude”. LUBAC, H. de. Nouveaux paradoxes. Paris: Seuil, 1955, p. 9.

% Sobre a redugio da TdL a uma teologia regional, P. F. de Andrade afirma: “De um lado, tal
reducdo ¢ justificada, com certa razdo, a partir da constatacdo da impossibilidade de que o método
principal utilizado na Teologia da Libertagdo (mediacao socioanalitica — mediagao hermenéutica —
mediagdo praxica) possa ser aplicado sem mais e com exclusividade a todo os tratados teoldgicos,
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vigilancia ideoldgica (a consciéncia da inser¢do social de todo discurso). Por fim,
em relacdo ao proprio exercicio teologico, destacam-se uma hermenéutica biblica
e teologica conscientemente engajada, uma atencao constante a “luta das imagens
de Deus” presentes em qualquer discurso € — sua principal contribui¢do para a
teologia cristd — a consideragdo do lugar teologico e epistemoldgico do encontro
com os pobres.

Como o debate girou em torno deste ultimo ponto, este parece ser um
elemento importante de reflexdo para o exercicio teoldgico no Brasil. No
momento, basta colocar em evidéncia que a discussdo revela a urgéncia de uma
compreensdo mais aprofundada sobre a logica biblica da elei¢do e da experiéncia
libertadora da alegria pela escolha de outro! A reagdo conflituosa — e mesmo
violenta — diante de um amor-elei¢cdo que parece diminuir a forga e a possibilidade
de um amor-universal atravessa as diversas narrativas biblicas®®. Assim, a
experiéncia eclesial de uma “opgdo preferencial pelos pobres” faz emergir a
questdo teoldgica mais ampla da legitimidade de uma eleigdo e, para ir mais além,
toca a questdo humana da violéncia que brota dos ciimes e da inveja. Julgamos,
assim, que esta questdo biblica fundante ainda tem muito a oferecer para a
reflexdo teologica e para a pratica dos cristaos.

Uma ultima reflexdo, que aparece brevemente na réplica de Clodovis,
merece destaque: o lugar da filosofia na teologia brasileira. O ganho obtido pelo
didlogo com as ciéncias sociais ¢ bastante considerdvel, mas a TdL no Brasil
sofreu com a auséncia de uma mediacdo filosofica propria, coerente com seu
discurso e experiéncia®’. Dizemos “no Brasil”, pois o mesmo nio se deu
necessariamente em outros paises. Ellacuria, por exemplo, esteve em didlogo

intimo com a filosofia de Xavier Zubiri, epistemdlogo espanhol, o que resultou

recobrindo-os em sua totalidade. [...] [Porém], o método usado por esta Teologia em sua
globalidade ndo pode ser reduzido ao clédssico ver-julgar-agir, sendo que na verdade na Teologia
da Libertagdo usa-se uma pluralidade de métodos, de acordo com as necessidades impostas pelo
tratado teoldgico que se aborda”. ANDRADE, P. F. C. de. Fé e eficacia. O uso da sociologia na
Teologia da Libertacdo. Sao Paulo: Loyola, 1991, p. 141. O italico é nosso.

56 cf, por exemplo, o ciime de Caim em relagdo a Abel; a relacdo de Abrado com Isaac e Ismael;
a relacdo entre os irmaos Esau e Jaco; a saga de José e seus irmaos (todos no Génesis); a alianga de
Deus com Israel e o lugar das na¢des (Exodo e profetas) ; o Filho Amado, o herdeiro, assassinado
na parabola contada por Jesus (Evangelho)...

7 Reconhecendo que toda teologia supde uma filosofia, a0 menos implicita, e a ndo necessidade
de uma mediacdo filosofica entre teologia e ciéncias humanas, P. F. de Andrade afirma: “A
Teologia da Libertagdo possui sua filosofia implicita e acerca desta filosofia ainda faltam estudos
de maior porte. Até o momento, os filosofos latino-americanos nao dedicaram a devida atengdo a
esta questao”. ANDRADE, P. F. C. de. F¢ e eficdcia, p. 169.
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numa metodologia teoldgica (da libertagdo) mais bem fundada filosoficamente®,
Faltou aos tedlogos da libertagdo um didlogo com, ao menos, um bom filésofo; e
mesmo a Clodovis, faltou um ibérico “Zubiri”, um interlocutor filos6fico mais
proximo de nossa experiéncia cultural e de nossas buscas.

Ora, a auséncia de uma mediagao filoséfica adequada pode fazer com que a
teologia no Brasil se dilua no meio das chamadas “ciéncias da religido”, muito
mais facilmente aceitas no ambiente universitario, devido a sua semelhanca em
relagdo a linguagem e ao método das outras ciéncias. Tanto a filosofia quanto a
teologia podem e devem manter seu lugar na universidade, justamente a partir de
sua alteridade, de sua diferenca de principio, de método e de linguagem.
Estabelecer as condi¢des necessarias para vencer as forcas de homogeneizagdo e
para garantir este “lugar” da reflexdo filosofica e teoldgica nas arenas publicas do

saber metddico humano também faz parte de nossa heranca.

3.3.3.
O unigénito e a coragem de se deixar enviar

Os jovens tedlogos deste pais herdam sua historia, seu chdo, suas culturas,
seus desafios; de nossa tradi¢do reflexiva, recebem as “regras do jogo” do
pensamento ordenado e comunicativo; de nossa tradigdo teoldgica eclesial,
acolhem a semente da Boa Noticia e seu desenrolar tedrico e pratico na historia da
humanidade; da tradicdo da teologia brasileira, herdam suas utopias, seu esforco
de fundamentacdo racional, seu ela de promocao de vida. Resta ainda uma tltima
questdo: e agora? O que fazer com este dom que constitui muito do que somos,
mas que, como a recepcao da “heranca” biblica, impele-nos a nos tornarmos
heranga?

A fé cristd na fecundidade salvifica do Filho unigénito pode nos apontar
alguns caminhos para assumir a missdo que nos ¢ devida. Para a fé, Jesus ¢ o
Unigénito que quer incluir a todos na relacao de filiagdo que ele tem com o Pai e
na relacao de fraternidade que ele tem com a humanidade. Tornar-se filho e fazer-
se proximo: sdo seus apelos constantes, para que cada um(a) se torne Unico(a)
como ele é tnico™. Desde o inicio de nosso trabalho, estamos investigando este

processo pelo qual nossa teologia no Brasil vai se tornando unica, singular,

2% Cf. AQUINO Jr., F. de. Entrevista, p. 39-40.
239 Cf. FEDOU, M. (dir.). Le Fils unique et ses fréres: Unicité du Christ et pluralisme religicux.
Paris: Ed. Facultés Jésuites de Paris, 2002.
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desejosa de corresponder as necessidades e aos anseios mais profundos dos
homens e mulheres desta nagao.

Contudo, segundo a fé, o melhor modo de concretizar o legitimo desejo de
inculturagdo ¢ a experiéncia do envio. Tornar-se unico sé tem sentido verdadeiro
para quem se deixa enviar para servir a outros, a partir de sua singularidade. Cada
Vez que uma pessoa, um grupo ou uma hagao renunciam a construir ou a partilhar
sua unicidade, a criacdo ¢ o mundo humano ficam menos belos € menos ricos.
Aplicando isso a teologia, podemos dizer que o mundo cristdo espera de nos que
fagamos teologia a partir de nossa experiéncia unica, como brasileiros. Este ndo ¢,
porém, o objetivo ultimo: nossa vocag¢do € colocar tudo o que somos, o que
experimentamos, o que cremos, 0 modo como enxergamos, com a linguagem que
temos a servigo do enriquecimento dos outros, como sinal da superabundancia de
Deus. Isto ¢ tornar-se unigénito; isto é tornar-se heranga.

A partir de toda reflexdo estudada e desenvolvida até aqui, queremos
destacar trés questdes epistemologicas a serem aprofundadas por uma reflexao
teologica que se inscreve nesta grande tradicdo cristd e que quer colaborar com ela
a partir de seu lugar no mundo. A primeira questdo diz respeito ao estatuto
cientifico da teologia. Logo acima, defendemos o lugar préprio da teologia em
meio aos diversos saberes constituidos. Contudo, uma nova reflexdo
epistemologica se faz necessaria para se estabelecer em que consiste sua
cientificidade. Se aceitamos a premissa, classica desde Platdo e Aristoteles, que a
ciéncia verdadeira € ciéncia do universal; se consideramos, como fizemos acima,
que a fé crista est4 assentada, principalmente, em trés confissdes — a fé trinitéria, a
encarna¢do do Verbo e a ressurrei¢do de Cristo —, todas significando realidades
unicas e irrepetiveis®"’; como pensar a cientificidade da teologia?

De fato, paradoxalmente, neste tempo historico no qual se valoriza o carater
unico de todas as pessoas e todos os seres, uma das dificuldades de muitos de
nossos contemporaneos em relagdo a fé ¢ o carater singular de suas afirmacdes.
Expressoes como Filho unico de Deus, tinico Salvador e Mediador, inico nome
acima de todos os nomes, estdo entre as afirmagdes cristds mais incomodas. No

entanto, a fé cristd ndo seria a mesma sem afirma-lo. O debate que estudamos

0 £ esta perspectiva da relagio entre a irrepetivel encarnagio do Filho dnico ¢ a comunicagdo da
filiagdo a todos que conduz a reflexdo cristologica d¢ HURTADO, M. A encarnacdo. Debate
cristologico na teologia crista das religides. Sdo Paulo: Paulinas, 2012.
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apontou para a problemdtica do “principio Unico”, unico aqui sendo
compreendido como primeiro e excelente; a sensibilidade pés-moderna também
aponta para a valoriza¢ao do “Unico”, embora desconfie do “absoluto” e resista a
ele.

Nossa reflexdo nos remete a esta questdo fundamental: haveria espago, no
mundo cientifico, para desenvolver uma epistemologia do singular, do tinico, do
irrepetivel? Além disso, haveria espago para pensar tanto a experiéncia do Deus
absconditus barroco (citado pelos socidlogos), quanto o “eclipse de Deus”
moderno e poés-moderno (citado por Clodovis), a luz da descoberta de Deus nos
pobres — sub specie contrarii? Como pensar a relagao entre a auséncia de um ser
amado ¢ a revelagdo de uma presenca singular®*'? Parece-nos que nossa teologia
teria uma colaboragdo a oferecer neste campo que, certamente, diz respeito a
nossa relagdo com Deus, mas também com o mundo e com os outros.

A segunda questdo também permeou o debate dos tedlogos e diz respeito a
l6gica mais adequada a nossa reflexdo teoldgica e a pratica dela consequente. Nao
houve consenso neste ponto, havendo acusagdes mutuas de logica linear, de um
lado, e confusao total, de outro. Entre estes “extremos”, havia a proposta da 16gica
circular ou mesmo da “teia” barroca. Para além deste debate, um ponto importante
aparecia como consenso: o privilégio epistemologico dos pobres. No entanto,
nenhum dos autores aprofundou suficientemente o que isto quer dizer. Como se
relacionam o privilégio epistemologico dos pobres (afirmado pela teologia dos
sinoticos) e a logica da quenose divina (afirmada pela teologia paulina)? A cruz
de Cristo, cravada no coracdo do mistério cristdo, pode ser considerada
“escandalo” e “loucura” (1Co 1,23). Nesta reflexdo sobre o estatuto cientifico da
teologia, parece ser necessaria também uma conversdo epistemologica.

Sera que nosso debate continuard polarizado entre os grandes movimentos
culturais, frequentemente homogeneizantes, chamados de “modernidade” e “pos-
modernidade”, ou — evidentemente, sem ignora-los — poderiamos buscar elevar ao

nivel reflexivo conceitual a ja longa experiéncia eclesial de encontro com os mais

! Por exemplo, por que as Escrituras, em nome de Deus — que se revela como Rei, Esposo e Pai
unico de seu povo —, langa-nos um apelo incessante ao cuidado do estrangeiro, da vitiva e do
orfao? Ora, um estrangeiro ¢ alguém que vem de outro povo e que, por isso, ndo tem mais seu rei;
uma viiva ¢ uma esposa que ndo tem mais esposo; um 6rfao ¢ um filho que ndo tem mais pai.
Através da “alteridade interpeladora”, que consiste nos gritos silenciosos de todos os indigentes
deste mundo, cuja vida e existéncia estdo ameacadas, Deus se revela a nos e nos faz enxergar o
que verdadeiramente estd em jogo neste debate: que nem um se perca!
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pobres? Em outras palavras, haveria espaco para desenvolver e integrar, também
na academia, ndo somente uma tematica dos pobres, mas propriamente a /ogica
dos pobres®*?, que irrompe como critica as nossas categorias demasiado rigidas e,
muitas vezes, afastadas da dindmica de combate pela vida? Se escolhermos este
caminho, a ruptura entre ciéncia e senso comum, entre teologia e discurso
religioso ndo pode se dar no nivel dos valores, dos gostos e das buscas, mas
somente da autocriticidade e do rigor reflexivo. Podemos ser pré-modernos,
modernos e pds-modernos, mas sem abandonar as tonalidades ‘“barrocas” de
nosso povo: exuberadncia, arte, sentimento, criatividade, expressdo, novidade...
Esta ¢ mais uma reflexdo epistemologica que, a partir de nossa tradigdo teologica,
ainda espera ser assumida e aprofundada.

Por fim, a terceira questdo diz respeito a unidade da teologia em meio a
pluralidade de contextos™*. O debate teolégico que nos ocupou ao longo de nosso
trabalho ndo € o inico no cendrio brasileiro. Se aceitamos a classificagcdo proposta
por Libanio, teriamos, pelo menos, quatro tendéncias teologicas correspondentes
aos grandes atuais “cendrios de Igreja”: Igreja da institui¢do, Igreja do carisma,

Igreja da pregacio e Igreja da praxis-libertadora®*

. Quando falamos de teologia
contextual no “Brasil”, temos aguda consciéncia da diversidade englobada por
este nome: trata-se, na verdade, de vdarios contextos, que oferecerdo respostas
distintas para problemadticas variadas. Contudo, se cada grupo ¢ provocado por
distintos “aguilhdes na carne”, ha apelos comuns que devem servir de inspira¢ao
para qualquer teologia produzida em nossas terras.

O contato com o Evangelho nos apresenta um sonoro e incessante ‘“nao se
g p

esquecam...”, semelhante aquele apelo ouvido por Paulo em Jerusalém: “Nao se

*? Vinculada a reafirmacio da “densidade epistemolégica da praxis”, esta ¢ uma questdo
importante em AQUINO JR., F. de. Teoria teolégica — Praxis teologal: sobre o método da
Teologia da Libertacdo. Sao Paulo: Paulinas, 2012.

3 Esta busca de “unidade na pluralidade” ndo seria, ela mesma, a incessante tarefa de integracdo
assumida por cada ser humano ao longo de sua vida, como resposta ao apelo salvifico de Deus?
Cf. GARCIA RUBIO, A. Unidade na pluralidade. O ser humano a luz da fé e da reflexdo cristis.
Sédo Paulo: Paulinas, 1989.

24 Cf. LIBANIO, J. B. Censrios de Igreja. Loyola: Sdo Paulo, 1999. Sobre a convivéncia de
varios “modelos de Igreja”, ver também: “E preciso aqui evitar o risco mecanicista de dizer que
um primeiro modelo de Igreja desapareceu, para dar lugar ao que surgiu posteriormente. Alguns
resquicios da eclesiologia medieval (Cristandade) estdo presentes no século XX, inclusive na
atualidade, bem como da eclesiologia tridentina (Sociedade Perfeita). Tais concepgdes
eclesiologicas ndo sdo contraditorias entre si: ha um consenso no dissenso. Elas convivem
oferecendo subsidios para a propria Igreja inserir-se politicamente na cultura contemporanea”.
ARAUIJO, J. C. S. Igreja Catélica no Brasil: um estudo de mentalidade ideoldgica. Sio Paulo:
Paulinas, 1986, p. 113.
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esquecam dos pobres...”. Jesus se aproxima das mulheres, mesmo das adulteras e
prostituidas, e nos diz: “Nao se esque¢am das diferencas de género”; Jesus se
aproxima da cananeia ¢ do centurido romano e nos diz: “Nao se esquecam das
diferencas de etnia e de cultura”; Jesus se aproxima dos leprosos, dos cegos, dos
surdos e nos diz: “Nado se esquecam das enfermidades, do sofrimento e da
exclusdo das pessoas”; Jesus se aproxima de Bartimeu e da mulher na casa do
fariseu Simao e nos diz: “Nao se esquecam daqueles que ninguém mais enxerga’;
Jesus se aproxima das multidoes que o buscam e nos diz: “Nao se esquecam das
fomes, de pao e da Palavra”; Jesus se aproxima da fé extraordinaria da cananeia e
do centurido e nos diz: “Nao se esquecam de se surpreender”; Jesus se aproxima
do mistério de sua paixao e morte ¢ nos diz: “Nao se esquecam de amar até o
fim”.

Tanto a justa distingdo quanto a articulacdo teorica, perseguida por todos os
tedlogos estudados, s6 sdo possiveis através desta decisdo fundamental de “fazer-
se proximo”. A histdria recente de nossa teologia demonstra a fecundidade deste
gesto, tanto para a vida eclesial quanto para a reflexdo sobre e a partir da fé. Dai
surge uma convicgdo € uma esperanga: estamos nos aproximando, também, cada
vez mais, de nossos desafios, nossos sonhos, nossos gostos, nossas logicas, para
sermos colaboradores do mistério fecundo do Deus-Trinitario, que, por ser Amor,
ndo cessa de criar vinculos entre os seres humanos e de gerar vida, rumo a

plenitude, em todo tempo e lugar.
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Conclusao

Entre as primeiras grandes elaboragdes teoldgicas da Igreja primitiva,
encontramos a confissdo de fé na Encarnagdo da Palavra eterna de Deus e sua
plena identificagdo com Jesus, o Cristo. Esta “cristologia do Logos”, desenvolvida
especialmente por Jodo, Paulo e suas comunidades, reconhece que a revelagao
divina se da na articula¢do entre o que ha de mais universal e atemporal — a
Palavra eterna pela qual tudo foi criado (cf. Jo 1,3; Cl 1,16) — e o que ha de mais
singular e historico — a totalidade da vida e da missdo de Jesus de Nazaré, homem,
galileu, judeu.

Gragas a esta concepg¢do original e fundante, enraizada na progressiva
revelacao historica feita a Israel, a fé cristd ndo ¢ autorizada a menosprezar nada
do que ¢ unico e singular no mundo — se ela deseja ser consequente com o modo
como o Deus de Jesus Cristo se relaciona com a humanidade, revelando-se e
doando-se a ela. Seja na defesa ética da vida Unica, singular e vulneravel do
“estrangeiro, da vitiva e do o0rfao”, seja na investigacao intelectual sobre o que ha
de comum em meio a imensa diversidade dos seres ou na admira¢do agradecida
diante da unicidade de cada pessoa, cada povo e cada cultura, a reflexdo e a
prética cristds sdo impelidas a reconhecer e a explicitar esta intima e misteriosa
articulacdo entre o universal e o singular, entre o comum e o Unico, entre Deus e o
mundo.

Sao convicgdes como essas que deram origem a busca de uma vivéncia
“inculturada” da fé, respeitando a particularidade dos povos e acolhendo a riqueza
que Deus manifesta em suas distintas tradigdes. Contudo, se todo encontro
verdadeiro provoca mudancas, o encontro com o Evangelho ndo pode deixar
nenhuma cultura simplesmente inalterada. Cultura ¢ movimento, relagdo,
dinamismo... Mesmo a cultura judaica, no seio da qual o Evangelho foi anunciado
primeiramente, foi tocada, provocada e desafiada em seus proprios fundamentos.
Fendmeno semelhante acontece ainda hoje com cada povo e cada cultura que, em
contato com o Evangelho, sdo impulsionados a revisitar suas crengas, convicgoes

e tradi¢des, aprofundando-as e, no que for necessario, convertendo-as.
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Foi diante desta constatacdo e desta convic¢do de fé que nds chegamos,
legitimamente, a elaboracdo da questdo: como isto se deu e se da neste lugar
concreto e singular em que vivemos a fé cristd, o Brasil? Uma pesquisa como a
nossa, centrada na metodologia teoldgica desenvolvida no Brasil, poderia parecer
demasiadamente técnica e meramente tedrica, mas ela brotou de pressupostos e
implicagdes da propria experiéncia da fé. Trata-se, na verdade, de uma triplice
exigéncia interna ao ato feologico como ato de fé: diante de si mesmo, o tedlogo
deve buscar uma autenticidade intelectual que lhe permita ser fiel a sua
experiéncia fundante de Deus (vivida em uma comunidade eclesial especifica ¢
moldada por sua propria cultura), sempre aberto ao outro; diante deste outro, o
tedlogo preocupa-se com a comunicabilidade da fé em seu proprio contexto
(buscando uma adequagdo entre forma e conteudo), sempre atento e aberto a
outros contextos; e diante de Deus, o tedlogo busca desenvolver uma atitude de
adoragdo, escuta e gratiddo, atento a uma revelagdo que continua se dando a
partir do encontro do Evangelho com a unicidade de cada pessoa, cada povo e
cada cultura. O mundo humano seria menos rico € menos bonito sem esta
variedade... Podemos afirmar o mesmo em relacdo a reflexdo teologica.

Nosso estudo nos fez tocar a uma série de questdes importantes e cabe a nos
destaca-las neste momento. O primeiro elemento que queremos evidenciar refere-
se a uma auséncia: ndo encontramos artigos de fedlogas neste debate'. Isto pode
ser consequéncia de um numero ainda relativamente pequeno de mulheres no
ambiente teolodgico brasileiro ou pode ser um sinal de que a questdo esteve
colocada de um modo demasiadamente masculino, ndo despertando o interesse de
nossas tedlogas. De todo modo, como o “feminino” apareceu, no debate, como um
protagonista emergente na sensibilidade reflexiva, politica e relacional de nossos
contemporaneos, a teologia brasileira tem muito a ganhar e a avangar com uma
abertura maior a reflexdo, também académica, de mulheres de fé.

Outro elemento que podemos ressaltar estd ligado a propria nocdo de
debate. Frequentemente, concebemos a busca da verdade e do equilibrio como
uma ponderacdo que leva a uma certa “mediania”. Como toda polémica tende a
polarizacdo, e esta polarizacao pode ser 1til para colocar em evidéncia os valores

vitais que estdo em jogo para cada interlocutor, podemos nos perguntar: € se o

' Embora, como citamos, algumas tenham colaborado com a elaboragdo do artigo assinado por
Susin e Hammes.
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“meio” que buscamos ndo fosse algo a ser alcangado sozinho, mas algo que so se
produz na auténtica relacdo, mesmo em tensdo? Se ao invés de buscarmos
simplesmente uma sintese entre opostos (com o risco de eliminar os extremos — ¢
as diferengas!), aceitassemos o paradoxo do contato entre extremos (ou algo perto
deles), abertos respectivamente um ao outro>? Ou seja, posi¢des firmes, rigorosas
e vigorosas, mas relacionais. Isto evitaria os excessos tanto de um “pensamento
fraco” — e sem posicao definida —, quanto de um “pensamento forte” — e opressor.
Teriamos “pensamentos fortes” que aprenderiam quando se inclinar, pois
saberiam se fazer “fracos” diante da admiragdo e do reconhecimento das buscas,
das razdes e dos sentimentos de outros. Esta concepgao esteve presente no modo
como apresentamos as diversas reflexdes teologicas e sociologicas e, também,
nossas proprias contribuigdes.

Além destes elementos extratextuais, o proprio conteudo de nosso estudo
pde em evidéncia alguns elementos preciosos que iluminam o exercicio teoldgico
brasileiro atual: a necessidade do discernimento entre o que sdo convicgdes €
intuicdes fundamentais e as opgdes mutaveis do método propriamente dito; a
fecundidade de um debate teoldgico sério entre pares de uma mesma area cultural,
evidentemente sem fechar-se a outras areas; a importancia do didlogo com a
filosofia e as ciéncias humanas (especialmente as sociais), buscando parceiros que
também tentem pensar o contexto brasileiro e pensar a partir dele; a centralidade
e a atualidade da questdo de Deus para compreender ndo somente a vivéncia da f¢,
mas também as evolucdes culturais (elemento presente tanto na analise
magisterial quanto no debate entre os tedlogos, além de sua mengdo, sob o modo
da “auséncia” do Deus absconditus, na analise sociologica do barroco e de sua
influéncia na formagdo do Brasil); a tomada de consciéncia da distin¢do das
diversas racionalidades, de seus pontos fortes, de suas fragilidades, de sua
adequacdo (ou ndo) a cada contexto historico e sociogeografico; a particularidade
da escolha de mediacoes, que moldardo o olhar tanto sobre a questdo de Deus e de

sua relagdo com o mundo, quanto sobre o tipo de racionalidade adequado a este

’ Dizia a tedlogo apaixonado pelos paradoxos, H. de Lubac: “O proprio da fé ¢é crer... na
convergéncia misteriosa e real de duas verdades. E essa convergéncia ndo se obtém através de
algum meio mediocre que removeria de cada verdade o que ela tem de determinado e a levaria
diplomaticamente a fazer concessdes a outra; o dever unificador do espirito € o de assumir, em
cada uma, o que ela tem de cortante e abrupto, e de toma-las, opostas e juntas; tanto ¢ verdade que,
vista e provada do lado do homem, a tenséo entre as verdades ¢ a verdade das verdades”. LUBAC,
H. de. Le Mystére du Surnaturel. Paris: Aubier, 1965, p. 214 (nota), dialogando com Etienne
Borne. A tradugao da citacao é nossa.
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discurso. Assim, a op¢do pelos pobres € a perspectiva contextual — pensar a partir
da experiéncia, da racionalidade e dos desafios brasileiros — deram e dardo um
“tom” singular ao discurso e a pratica da fé em nossas terras.

Por fim, julgamos importante concluir nosso trabalho dando um destaque
especial a um elemento que apareceu quase perifericamente e que poderia ter
passado despercebido, apesar de sua poténcia: o lugar fundamental da paixdo’
como for¢a motriz da vida de fé e, consequentemente, do exercicio teologico.
Trata-se da paixdo pelo Cristo e da paixao com Cristo, pelo projeto do Pai, pelo
cuidado da criacdo, pela salvacdo e reconciliagdo da humanidade e, de modo
especial, pela vida dos mais vulneraveis. Esta paixdo ¢ o Sopro que impulsiona
cada um a se colocar inteiramente a servi¢o da vida, em todas as suas dimensoes,

para que nem um(a) se perca e para que todos(as) tenham Vida em plenitude.

* Como Clodovis afirmou que o século atual seria marcado pelo “feminino”, vale a pena destacar a
obra recente de uma tedloga brasileira, que pde em relevo justamente esta paixdo. Ver
BINGEMER, M. C. O mistério e o mundo: paixdo por Deus em tempos de descrenga. Rio de
Janeiro: Rocco, 2013.
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