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O Espirito Santo renova todas as coisas

A importancia dada pelo Concilio Vaticano Il aos sinais dos tempos abre
caminhos para uma nova concepcdo de Igreja, de pastoral e de teologia. De
fato, “a pneumatologia cristd ndo nos fecha no claustro da Igreja, mas nos lanca
na historia”®°. Esse é o horizonte abracado pela teologia latino-americana pds-
conciliar que Victor Codina ressalta em sua pneumatologia.

O esquecimento do Espirito reduz a sua atividade a experiéncia espiritual,
mistica e a hierarquia39°, deixando a historia e as atividades humanas fora do
ambito da acdo do Espirito. Nesse contexto, surgem as expressdes Reino de
Deus e Reino do Mundo, que acentuam o divorcio entre fé e vida, enquanto a
histéria moderna torna-se anticlerical, assunto impréprio para os cristdos®*.

Abrir-se ao mundo implica reconhecer que o Reino é o centro da
mensagem de Jesus e a Igreja, semente do Reino, esta a servico do Reino, em
continuo processo de conversao ao Reino. Perder esse horizonte é fechar-se em
um eclesiocentrismo estéril, autossuficiente e antievangélico®®.

O atual inverno eclesial é atribuido a incapacidade de a Igreja ouvir 0s
clamores do Espirito. Uma Igreja consciente de que seu centro é o Reino
reconhece como seu dever a defesa da vida e o direito dos povos
marginalizados e crucificados®*®. Transformar o ser humano e a histéria implica
reconhecer a a¢do do Espirito no mundo, na Igreja e na propria histéria®**.

Limitar a escuta da Palavra de Deus a Escritura e a Tradi¢cao é impedir que
a Verdade ilumine a histéria. A verdadeira teologia interpreta a Palavra, a partir
da vida do povo, com o mesmo Espirito que a inspirou (DV 12), abrindo-se aos
sinais dos tempos®®. Refugiar-se nos redutos da cristandade é impedir a agéo
do Espirito. S0 é possivel abragar a humanidade e leva-la ao Pai pelas suas
duas maos: o Filho e o Espirito.

A reflexdo teoldgica pos-conciliar sobre os sinais dos tempos, assumida
pela Igreja, na América Latina, teve o seu desdobramento na abertura da Igreja

e da teologia ao mundo moderno e, especialmente, ao mundo dos pobres.

%9 CODINA, V. Creo en el Espiritu Santo: Pneumatologia narrativa. Santander: Sal Terrae,

Coleccion: Presencia Teol6gica, 78, 1994, p. 75.

%0 f. 1d. No extingais el Espiritu. Una iniciacion a la Pneumatologia. Santander: Sal Terrae,
Coleccion: Presencia Teologica, v. 166, 2008, p. 161.

%114, Creo en el Espiritu Santo., p. 76.

%92 cf 1d. No extingais el Espiritu., p. 162.

%93 Cf. Ibid., p. 194.

%%d. Creo en el Espiritu Santo., p. 78-79.

%95 Cf. 1d. Teologia y experiencia espiritual. Santander: Sal Terrae, Coleccion: Teologia y mundo

actual, 1977, p. 200.
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4.1.
Os sinais dos tempos revelam o Espirito sem fronteiras

A Sagrada Escritura revela uma visdo universalista do Espirito enviado
sobre toda carne (At 2,17) e todo o . “A Escritura lida através da Tradigdo mais
original abre-nos a uma dimensdo nova do Espirito que ultrapassa o ambito
pessoal e a referéncia ao Povo de Deus ou & Igreja™®.

Ele dirige, secretamente, a obra de Deus no mundo e o drama da salvacao
no cenario da histéria®*’. Toda a verdade provém do Espirito, forca dindmica que
tudo move em direcdo ao Reino de justica e de fraternidade, antecipando os
Novos Céus e a Nova Terra. Essa perspectiva justifica a énfase que o Concilio
da a auscultacdo dos sinais dos tempos, sinais da presenca e da acdo do
Espirito que tudo governa.

A pertinéncia do tema marcou o Concilio Vaticano Il, imprimindo-lhe uma
originalidade. Reconhecer a presenca do Espirito na historia ndo é tarefa
simples. Paulo o identifica como um kairés (Rm 13,11), tempo de graga, uma
clareira que irrompe em meio aos acontecimentos e pode ser percebido,
captado, interpretado, acolhido.

Jodo XXIll, o Papa do aggiornamento eclesial, retoma a importancia dos
sinais dos tempos, através da bula Humanae Salutis (1961), que convoca 0O
Concilio Vaticano Il, e da Enciclica Pacem in Terris (1963). Intui que “enquanto
para a humanidade surgia uma nova era, obrigagbes de uma gravidade e
amplitude imensas pesavam sobre a Igreja, como nas épocas mais tragicas da
sua histéria” (HS 3), precisando ser assumidas pela Igreja para ser sinal visivel
do Reino. E “o Sopro evangelizador leva-nos pela méo a perguntar-nos o que o
Senhor esta querendo dizer-nos através do devir histérico da humanidade”%.

Ao recuperar sua dimensdo pneumatoldgica, a Igreja inaugura uma nova
relacdo com a sociedade, na qual, como parte integrante, deve discernir os
sinais e a presenca do Espirito®®®. A conviccdo de que a historia ndo esta a
margem do projeto salvifico, compromete toda a Igreja a discernir os sinais dos

tempos como condig&o de levar adiante a missdo confiada por Jesus Cristo.

% CODINA, V. No extingais el Espiritu., p. 165.

%97 cf. ADVERSUS HAER Apud CODINA, V. No extingais el Espiritu., p. 165.

398 GUTIERREZ, G. A atualidade de Medellin In CELAM. Conclusdes da Conferéncia de Medellin —
1968: Trinta anos depois, Medellin é ainda atual? 2. ed. Sdo Paulo: Paulinas, 2004, pp. 237-252.
399 CODINA, V. El Espiritu del Sefior llena el universo. Una reflexion desde América Latina In
Concilium, n. 342, 2011, p. 152.
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400 & discernir os sinais dos

O Concilio reforca a necessidade de auscultar
tempos (GS 4,1; 11,1; 44,2), pois a tarefa evangelizadora exige uma atitude
perscrutadora dos sinais dos tempos como caminho de aproximacdo da
realidade sempre nova*.

Os sinais dos tempos sdo interpelacbes que nascem das grandes
aspiracdes da humanidade, suscitadas pelo Espirito, e se manifestam dentro e
fora da Igreja. O Papa retoma a indicacdo mateana sobre a necessidade de
discernir os sinais dos tempos (Mt 16,3) e perceber a esperanca em meio as
trevas (HS 4).

Povo de Deus, conduzido pelo Espirito, a Igreja deve esforcar-se para
discernir e captar nos acontecimentos e nas aspiracées comuns da humanidade,
a novidade do Espirito presente na histéria (GS 11).

Nesse horizonte, impde-se a necessidade de partir da realidade da vida,
onde se vive esperancas e temores, aspiracdes e desencantos (GS 1), lugar
teoldgico por exceléncia, onde Deus se revela e se comunica (GS 4-10), para
depois chegar as opcdes pastorais. Partir da histéria para elaborar uma teologia
que, em comunhdo com a Escritura, a Tradicdo Eclesial e o Magistério,
resignifique a existéncia humana. Assim entendida, a histéria ndo pode mais ser
banalizada, nem desconhecida.

Os profetas captavam a mensagem de lahweh a partir da realidade de

402 Deus Pai atua,

Israel e Jesus se revelou com suas palavras e sua vida
dinamicamente*®, levando seu projeto a plenitude, através das duas maos, a do
Filho e a do Espirito, que “se complementam, se entretecem, se
compenetram™®. No entanto, é o Espirito que nos faz compreender a Palavra
do Nazareno e continua sua misséo na Igreja e no mundo.

O discernimento leva em conta essa relacdo, considerando a presenca e a
acao do Espirito sempre em “consonancia com o Evangelho de Jesus, sua vida
e sua opcdo pelos excluidos, sua pregagdo profética, sua morte e

ressurreicao™®. A mensagem do Espirito é a mensagem de Jesus. Sua miss&o

400 Auscultar é o termo que designa a escuta dos sons internos do corpo, baseado no verbo latino

auscultare que exige uma redobrada aplicagdo do ouvido para conhecer os ruidos produzidos
dentro do organismo.

9L Cf. GUTIERREZ, G. A atualidade de Medellin p. 242.

492 cf. CODINA, V. No extingais el Espiritu., p. 169.

403 Cf. Id. Una presencia silenciosa: El Espiritu Santo en los ejercicios ignacianos. Barcelona: Edita
Cristianisme | Justicia, 2011, p. 24.

%4 1d. No extingais el Espiritu., p. 169.

“% Ibid., p. 171.
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é fazer memaria, atualizar e consumar a vida e a obra de Jesus. Como Espirito
de justica e de solidariedade, prepara e prolonga na histéria a obra de Jesus*®®.
Conforme a tradicdo biblica e patristica, um discernimento verdadeiro

passa necessariamente por um coracao purificado®”’

. A lampada do nosso corpo
é o0 olho e se ele est4 doente, todo o corpo estard as escuras (Mt 6,22-23).
Quem esta com Jesus procede como Jesus (1Jo 2,6). Portanto, € fundamental
tornar-se sensivel aos valores do Evangelho (Rm 12,2), converter-se ao Espirito
do Senhor (1Cor 2,14-16), aceitar a loucura da cruz e a predilecdo pelos
pequenos e pelos fracos (1Cor 1,20-21.27-29).

Em Paulo, o discernimento é dom do Espirito (1Cor 12,10)*® e esta no
centro da vida de todo cristdo. A Lei antiga deu lugar ao Espirito de liberdade
que move a partir de dentro o agir dos filhos de Deus Pai (Gl 4,4-6)**°. Segundo
Jodo, a fidelidade a Jesus encarnado, a comunh&o com o0s apdstolos e o amor
fraterno (1Jo 4,3.7-8)*° indicam quando o Espirito é o de Jesus.

Nesse horizonte, o discernimento € uma experiéncia do Espirito,
reconhecida pelos seus frutos**'. O Espirito de Jesus leva paz e alegria ndo
apenas ao coracdo, mas a toda comunidade, especialmente aos pobres e
excluidos (Lc 2,8-14), conduzindo todos ao amor fraterno, ao servico, a
entrega*?. Codina adverte, porém, que esses sinais podem esconder muita

ambiguidade®™

, 0 que faz do discernimento uma tarefa complexa e delicada.
Com a emergéncia dos sinais dos tempos, o discernimento deveria
recuperar o seu sentido mais amplo e integral, j3 que “o Espirito ndo atua
somente no interior dos coracdes, mas também na histéria”***. No entanto,
“abrir-se a histéria, a ideologias, movimentos, desejos e inquietudes dos povos e
grupos sociais™*® é ainda um desafio. Misteriosamente, o Espirito move todas as
pessoas e religides por caminhos salvificos, as vezes desconhecidos e
desconcertantes, mas ndo concebe uma espiritualidade cristd que relativize ou

negue o Mistério e o nome de Jesus, “fora do qual ndo ha salvagao” (Hb 4,12)*°.

406
407
408
409
410
411
412

Id. Seguir Jesus hoje: da modernidade a solidariedade. Sdo Paulo: Paulinas, 1993, p. 28.
Cf. CODINA, V. No extingais el Espiritu., p. 171.
Cf. Id. Una presencia silenciosa., p. 17.

Cf. Id. Creo en el Espiritu Santo., p. 99.

Cf. Id. No extingais el Espiritu., p. 171.

Cf. Id. Creo en el Espiritu Santo., p. 100.

Cf. Id. No extingais el Espiritu., p. 171.

13 Cf. Ibid., p. 170.

“41d. Creo en el Espiritu Santo., p. 101.

“151d. No extingais el Espiritu., p. 172.

1 1d. Una presencia silenciosa., p. 24.
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Medellin foi um dos primeiros e grandes exercicios do discernimento,
solicitado pelo Concilio Vaticano Il, para descobrir a vontade de Deus nos sinais
dos tempos, na busca de solugbes adequadas aos problemas latino-americanos.

4.2.
A irrupcéo dos pobres na teologia contemporanea

A reflexdo poés-conciliar, que inaugura uma nova era, tem um significado
particular na América Latina, onde se ouve um clamor que ndo pode ser
silenciado, o clamor dos pobres. A teologia da pobreza e dos pobres é fruto de
uma evolucao.

Antes do Concilio Vaticano I, a teologia se concentrava na pobreza
espiritual®’. O termo pobreza aparece nas sinteses teoldgicas, mas o termo

pobre raramente é mencionado*®

, OU seja, a realidade sociolégica dos pobres
nao foi objeto da teologia desse tempo.

O Concilio Vaticano Il recolhe os frutos da inquietacdo suscitada pela
corrente espiritual, pastoral e teologica da Igreja francesa e belga diante da
realidade dos pobres, e langa um novo olhar sobre o tema.

Jodo XXIII revela sua sensibilidade para com os pobres na célebre
alocucéo de 11/09/62, ao proclamar que “em face dos paises subdesenvolvidos,
a Igreja apresenta-se, tal qual é e quer ser, como a Igreja de todos e
particularmente a Igreja dos pobres™**°.

O Cardeal Lercaro, na intervencao conciliar de 7/12/62, ao fundamentar a
necessidade de tornar o mistério de Cristo nos pobres e a evangelizacdo dos
pobres o tema central do Concilio, afirma que a pobreza nédo é s6 uma questao
social, mas cristolégica, pois expressa um aspecto essencial do mistério de
Cristo*®. E o testemunho de alguns bispos do Terceiro Mundo tem sido decisivo

para o surgimento de uma teologia dos pobres.

“1” Codina sintetiza as linhas de fundo da pobreza espiritual na atitude existencial de humildade

diante de Deus e de liberdade diante dos bens temporais, que inclui a dimensao teologal da
esperanca filial em Deus, de quem busca apoio definitivo somente em Deus. E a atitude dos
anawin ou dos pobres de lahweh no AT que tém no Senhor seu Unico defensor. A pobreza
espiritual corresponde a bem-aventuranca de Mt 5,3 (Bem-aventurados os pobres de espirito),
Unica referéncia em toda a Biblia, que sem o confronto com os pobres reais do nosso mundo,
facilmente se esquece que, antes de ser atitude espiritual, é tragica realidade social, podendo
converter-se em convite a resignagdo passiva para os pobres e em tranquilidade de consciéncia
para os ricos, que justificam suas riquezas com o desapego interior (Cf. Id. Seguir Jesus hoje., pp.
19-22).

418 Cf. Ibid., p. 15.

“19 AAS 54 Apud CODINA, V. Seguir Jesus hoje., p. 16.

“20 Cf. CODINA, V. Seguir Jesus hoje., p. 16.
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A Gaudium et Spes lembra que “as alegrias e as esperangas, as tristezas e
as angustias dos homens de hoje, sobretudo dos pobres e dos que sofrem, séo
também as alegrias e as esperancas, as tristezas e as angustias dos discipulos
de Cristo” (GS 1). Os elementos mais significativos da teologia dos pobres se
encontram na Lumen Gentium e na Gaudium et Spes, mas como justaposicéo a
classica teologia espiritual da pobreza, observa Codina. Até quando se fala de
pobreza, fala-se a partir da perspectiva classica da pobreza espiritual. E a
producdo teoldgica poés-conciliar se revela pouco sensivel aos pobres,
mantendo-se mais na linha da pobreza espiritual*?.

A causa dos pobres nao esteve no centro das questdes conciliares, mas as
suas indicagbes foram suficientes para que os bispos do Terceiro Mundo

celebrassem o “Pacto das Catacumbas™?

e uma nova histdria comecasse em
um contexto em que os pobres irrompem na histéria, na sociedade e na Igreja*?.

Os ausentes da historia, os “ndo convidados para o banquete” (Mt 22,9)
tomam consciéncia de sua miséria e, ao lutar pela sua libertagdo, passam de
sujeitos passivos e dependentes a protagonistas histéricos**,

A fidelidade a Jesus Cristo esta intimamente relacionada com os pobres.
Sempre que a Igreja se afastou dos pobres esqueceu o Evangelho. A sua
conversdo sempre passou pelos pobres*®. Na América Latina, os pobres
irrompem na teologia da Libertacdo que os escuta e tem em Medellin e Puebla
sua maior expressao eclesial.

Medellin (1968) torna-se um divisor de aguas na Igreja latino-americana ao
fazer de forma criativa a recepcao e uma releitura do Concilio, partindo de sua
realidade, onde “um surdo clamor nasce de milhdes de homens, pedindo
libertagcdo que nao Ihe chegava de nenhuma parte” (M 14, 1, 2).

Nesse contexto, cresce a “consciéncia da gravidade desse clamor’® e a

sensibilidade pela dor do povo leva “os Santos Padres da América Latina”**" a se

aproximarem de seus problemas e esperancgas.

2L Cf. Ibid., p. 18.

22 No término do Concilio, os bispos da Igreja dos Pobres do Terceiro Mundo, celebram a
eucaristia na catacumba de Domitila e fazem um pacto de propagacdo de uma Igreja servidora e
pobre, para obterem a graca de serem plenamente fiéis ao Espirito de Jesus, que 0s consagrou e
0s enviou para evangelizar os pobres (Lc 4,18). Este pacto ficou conhecido como o Pacto das
Catacumbas, cujo objetivo era viver uma vida de pobreza e renuncia dos privilégios do poder
hierarquico, fazendo dos pobres o local por exceléncia para o exercicio do ministério.

423 Cf. CODINA, V. No extingais el Espiritu., p. 188.

24 ¢f. 1d. Op.cit., p. 98.

%5 Cf. CODINA, V. Los pobres, la Iglesia y la Teologia. In VIRGIL, José Maria (org.). Bajar de la
Cruz a los Pobres: Cristologia de la Liberacién. Comision teolégica Internacional de la ASETT
(Asociacién Ecuménica de Tedlogos/as del tercer Mundo). 2. ed. p. 53. Disponivel Em:
<http://www.servicioskoinonia.org/LibrosDigitales/LDK/ASETTBajarDeLaCruz2.pdf>. Acesso em:
02.08.11.

2% CODINA, V. Creo en el Espiritu Santo., p. 80.
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A Carta Pastoral de 1973 do Epicopado nordestino brasileiro intitula-se:
“Ouvi os clamores do meu povo”. O martir Oscar Romero, na véspera do seu
martirio, defende as vitimas da violéncia militar salvadorenha com o apelo: “Em
nome de Deus, portanto, e em nome deste povo sofrido, cujos lamentos sobem
ao céu cada dia mais tumultuosos, eu vos peco, eu vos ordeno em nome de
Deus: cesse a repressao!”?®

Medellin realca o sentido biblico da pobreza, identificando a pobreza
material com a caréncia dos bens deste mundo, fruto da injustica e do pecado
dos homens; a pobreza espiritual com a atitude de disponibilidade,
despreendimento e abertura para Deus, determinando a superioridade dos bens
do Reinos; e a pobreza solidaria, como testemunho contra o mal que ela
respresenta e a liberdade espiritual perante os bens, como Cristo que “sendo
rico se fez pobre” (2Cor 8,9) para nos salvar (M 14, 1, 4).

Puebla (1979) reconhece que da “América Latina sobe um clamor cada
vez mais impressionante. E o grito de um povo que sofre e reclama justica,
liberdade e respeito aos direitos mais fundamentais dos homens e dos povos” (P
87). Em Medellin o clamor era surdo, agora é “claro, crescente, impetuoso e, por
vezes, ameacador” (P 89).

Puebla identifica os tragos do Cristo sofredor no rosto de tantos jovens
desorientados, criancas golpeadas pela pobreza, indigenas marginalizados,
camponeses explorados, operarios mal remunerados, desempregados e
subempregados, marginalizados e amontoados urbanos, ancidos encostados (P
31-39). A partir dessa realidade, oposta ao projeto de Deus (P 28), a Igreja da
Ameérica Latina faz a opcao preferencial pelos pobres (P 1134-1165).

Medellin e Puebla analisam a realidade humana, social, econbmica e
politica da América Latina. A realidade de miséria e de dor constatada é
contraria ao plano de Deus e qualificada teologicamente como pecado. Nesse
contexto, o Espirito suscita vozes que mobilizam a sociedade para que Ihes seja
garantida a vida.

O clamor do Espirito € um clamor profético que pede justica. E o clamor de
Abel, dos Israelitas no Egito, dos desterrados na Babilénia, dos marginalizados e
excluidos do tempo de Jesus, dos pecadores, leprosos, enfermos, mulheres,
criancas, samaritanos e pobres, dos quais Jesus se compadece, escuta-lhes o

clamor, integra-os na sociede, defende-os, come com eles, da-lhes de comer,

427

128 Id. No extingdis el Espiritu., p. 188.

Id. Seguir Jesus hoje., p. 278.
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identifica-se com eles de tal modo que o juizo final versara sobre o modo pelo
gual se age em relacdo a eles (Mt 25, 31-45).

A orientagdo conciliar que recomenda escutar e discernir os sinais dos
tempos (GS 4,1; 11,1, 44,2) foi fundamental para que na América Latina a Igreja
avancasse na direcdo dos pobres®®,

A exigéncia de escutar e discernir os sinais dos tempos revela o clamor do
Espirito no clamor do povo. Na experiéncia israelita, o Espirito suscita juizes e
profetas para denunciar a injustica e promover o direito; unge reis para governar
0 povo com justica e os pobres com equidade; unge o Servo de lahweh para
anunciar a boa nova aos pobres e proclamar a libertacdo aos encarcerados (Is
61,1; Is 42,1-3). Apesar disso, de Israel sobe incessantes gritos de desespero
acusando a injustica (Is 5,7).

Os profetas alimentam a esperangca do povo com o anuncio do Messias, 0
Ungido, o Emanuel (Is 7), Aquele que devera restabelecer o direito e a justica (Is
9, 6). Sobre ele repousara o Espirito de lahweh para fazer justica aos pobres e
pequenos (Is 11), promessas que se cumprem em Jesus de Nazaré (Lc 4,18-21).
Portanto, ha uma relagao entre a uncao pelo Espirito e a missao de Jesus que,
orientada para o direito e a justica, é sinal visivel do Reino, em um mundo
dominado pela injustica e pela desigualdade®®.

O clamor dos pobres indica a presenca e a acao do Espirito, que “clama
pelo Reino, pela Nova Terra e pelo Novo Céu’**. Fato que a Igreja ndo pode
esquecer, pois desde as suas origens “junto ao querigma e a liturgia, a Igreja
exerce a diaconia**?, o servico aos pobres’(DCE 25). Mas, a Igreja sempre se
mostrou mais sensivel ao assistencialismo do que a pratica da justica**®.

Consciente da pobreza continental, em Medellin e Puebla, a Igreja
denuncia as estruturas de pecado, de morte e de injustica. Ao propor a opgéo

preferencial pelos pobres assinala o potencial evangelizador dos pobres**.

429
430
431
43

CODINA, V. Los pobres, la Iglesia y la Teologia., p. 54.

Cf. CODINA. V. Creo en el Espiritu Santo., p. 83.

Id. No extingais el Espiritu., p. 186.

? Essa diaconia, que se concretizou de diversas maneiras ao longo da histéria, se limitava a
caridade. A partir do século XIX, porém, passou a buscar também mudangas nas estruturas
inLustas da sociedade.

33 Cf. 1d. No extingais el Espiritu., p. 187.

434 Cf. 1d. Los pobres, la Iglesia y la Teologia., p. 54.
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4.2.1.
Uma experiéncia espiritual que gera vida

Enquanto no primeiro mundo a modernidade se concentra na primeira
llustracdo, de inspiracdo kantiana, no Terceiro Mundo, frente a vida que é
eliminada e desumanizada, a segunda llustracdo, de inspiracdo marxista, mais
sensivel a injustica, & necessidade de libertacdo, a praxis transformadora da
realidade, tem maior ressonéncia, e a teologia promove a passagem da
modernidade & solidariedade™”.

Nesse contexto, enquanto a teologia europeia se preocupa com O
secularismo e seu interlocutor € o mundo moderno, desenvolvido, secularizado,
rico e culto, a teologia latino-americana esta preocupada com a vida que é
banalizada e seu interlocutor € o mundo dos insignificantes, pobres, excluidos,
oprimidos e condenados a morte. “O clamor dos pobres constitui um lugar
telogico privilegiado onde a Palavra se faz histéria e o Espirito a recria”*®.

Em Medellin e Puebla, que adotam uma postura profético-libertadora, a
reflexdo teoldgica torna-se perigosa e gera conflitos e martirios, fazendo surgir
uma nuvem de testemunhas (Hb 12,1) em favor da vida e da justica.

A teologia da libertacdo, feita a partir do reverso da histéria, parte do
pressuposto de que a salvacdo, além de ser interior e escatolégica, tem uma
dimenséo histérica®®’. E uma teologia da misericordia, que se comove diante do

sofrimento do povo, cujo horizonte é o Reino de Deus.

Sua metodologia reflete sua viséo teoldgica. Parte da realidade do sofrimento do
povo (mediagdo socioanalitica), que ¢é iluminada pela Palavra (mediagao
hermenéutica) para concluir em uma préaxis libertadora (mediagdo praxica). Seu
ponto de partida implica, em primeiro lugar, uma experiéncia humana, pré-
teoldgica, que se comove ante o sofrimento humano, indigna-se perante a injutica
e quer aliviar o soffimento combatendo a injustica. Essa atitude humana de
misericérdia se converte em uma experiéncia espiritual que experimenta Cristo
nos pobres, nos crucificados deste mundo, expressdo do pecado no mundo €, ao
mesmo tempo, revelagdo, em sua alteridade excluida, do rosto do Deus do Reino

que quer vida para todos**®,

A nova experiéncia espiritual brota do contato direto com os pobres. Nasce
da contemplacdo da vida cotidiana do povo que caminha na presenca do
Senhor, experimentando a dor e a indignacéo ética diante do sofrimento injusto

que padece a maioria do Continente, com uma mistura de compaixao,

435 Cf. 1d. No extingais el Espiritu., p. 188.

3% ELLACURIA, 1. Apud CODINA, V. No extingais el Espiritu., p. 189.
“37 Cf. CODINA, V. No extingais el Espiritu., p. 190.
“3 Ibid., p. 190.
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misericordia, impoténcia, solidariedade e fracasso™®°, gue se desdobra em
esfor¢os para reverter a historia.

Os pobres sdo a mediacdo objetiva necessaria para a auténtica
experiéncia espiritual, o ponto de partida para a reflexdo teoldgica, o lugar
teoldgico imprescindivel para o acesso a Deus*®.

Trata-se de uma experiéncia concreta, balizada pelos rostos pobres e
sofridos dos camponeses sem terra, das criancas e jovens sem perspectivas,
dos homens e mulheres sem trabalho, dos afro-americanos humilhados pela sua
cor, dos indigenas desprezados pela sua cultura, dos pobres perseguidos,
encarcerados, torturados e martirizados***, nos quais se contempla o Crucificado
gque se identifica com os que prolongam sua paixao. “Na solidariedade com os
crucificados da histéria realiza-se uma experiéncia de comunhdo, uma
verdadeira liturgia vital e histérica, que néo anula as liturgias sacramentais, mas
lhes confere pleno sentido”**.

Ao aproximar-se do povo a Igreja se confronta com a pessoa de Jesus,
gue percorria todas as cidades e povoados ensinando, pregando o Evangelho do
Reino, compadecendo-se das multiddes cansadas e abatidas, como ovelhas
sem pastor, curando toda sorte de doencas e enfermidades (Mt 9,35-36).

No contraste com a experiéncia de dor e de morte, experimenta o Deus da
vida, o Deus do Reino, que é vida em abundancia para todos. Experimenta um
Deus que escuta o clamor dos pobres e os liberta, derruba os poderosos do
trono e levanta os humilhados**. Experimenta “o sentido profundo das bem-
aventurancas e do seguimento de Jesus, e a certeza de que toda passagem da
morte para a vida € um caminho pascal que humaniza e antecipa o Reino
definitivo de Deus™*. Experimenta a confianca filial em Abba-Pai, sabendo-se
totalmente dependente daquele que faz o Reino crescer, como a semente que
se desenvolve enquanto o semeador dorme (Mc 4, 26-29).

A opgéao pelos pobres e pela justica, portanto, € lugar de encontro com o
Deus libertador e fonte de espiritualidade. A solidariedade alimenta
evangelicamente a vida espiritual e acorda a sensibilidade que impulsiona a

solidaredade. E uma experiéncia do Espirito que é vida e amor que acolhe e

439
440
441

Cf. Id. Creo en el Espiritu Santo., p. 85.
Cf. Id. Seqguir Jesus hoje., p. 27.

Cf. Id. Creo en el Espiritu Santo., p. 85
42 1bid., p. 86.

43 Cf. CODINA. V. Seguir Jesus hoje., p. 27.
“441d. Creo en el Espiritu Santo., p. 87.
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salva, renova e interpela, perdoa e profetiza, alegra e recria a humanidade®*.

Toda teologia pressupde uma experiéncia espiritual, sem a qual resulta estéril.

Na América Latina, a experiéncia do mistério de Cristo deu origem a uma
teologia, essencialmente, libertadora. “Sem essa experiéncia espiritual ndo se
pode compreender a teologia da libertagao™*°.

Os pobres, para Codina, sdo muito mais que objeto de compaixdo, de
assistencialismo, da ética social ou vitimas do pecado estrutural. Conforme
Lucas, a eles foram revelados de forma especial os mistérios do Reino (Lc 10,
21). O Espirito confere a eles uma espécie de conaturalidade com o Reino de
Deus que lhes abre os olhos e o coracdo para compreender o que os sabios ndo
conseguem captar*”’.

A benevoléncia de Deus quis revelar-se aos pequenos e através deles
confundir os sabios e poderosos448. “Como o Servo de lahweh, emitem uma luz
especial para compreender o projeto de Deus, que os torna lugar hermenéutico
e teoldgico da fé e base para a estruturacdo de toda teologia”**°. A homenagem
de Casaldaliga a Romero evidencia o potencial evangelizador dos pobres
quando diz: “os pobres te ensinaram a ler o Evangelho™*® (P 1147).

O mistério de Cristo nos pobres é aspecto essencial do mistério de Cristo,
anunciado pelos profetas como sinal auténtico do messianismo de Cristo*!. A
questdo dos pobres, portanto, ndo € s6 um problema socioeconémico, ético ou
politico, mas essencialmente cristoldgica, € mistério estritamente ligado a funcao
messianica e escatoldgica de Jesus e a revelacdo da Boa Nova do Reino*?.

A realidade dos pobres € em si mesma uma denuncia profética do pecado
do mundo. “Em um mundo de pobres e ricos, de oprimidos e opressores, de
insatisfeitos e satisfeitos, Deus se pde do lado dos pobres e amaldicoa os
ricos”*. A predilecdo dos pobres no Reino de Deus néo esta vinculada a sua
bondade, mas Unica e exclusivamente a benevoléncia de Deus que decide ficar
do lado dos fracos™*.

Os pobres, que sdo mediagdo necessaria para a auténtica pobreza

espiritual, sdo também mediacdo objetiva, historicamente necesséria, para a

4 |bid., p. 87.

4% 1d. Los pobres, la Iglesia y la Teologia., p. 59.
“71d. Una Iglesia nazarena. Teologia desde os insignificantes. Santander: Sal Terrae, 2010, p. 51-
52.

“8 bid., p. 27.

49 1d. Los pobres, la Iglesia y la Teologia., p. 54.
5014, Una Iglesia nazarena., p. 49.

451 Cf. 1d. Seguir Jesus hoje., p. 23.

%2 Cf, Ibid.

53 bid., p. 24.

“54 Cf. CODINA, V. Una Iglesia nazarena., p. 26.
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auténtica teologia cristd, ou seja, ponto de partida para a reflexdo teolégoca,
lugar teoldgico imprescindivel para o acesso correto a Deus*,

O potencial evangelizador dos pobres se manifesta enquanto interpelam a
conversao, realizando em sua vida os valores evangélicos de solidariedade,
servico, simplicidade e disponibilidade em acolher o dom de Deus (P 1147).

A escatologia cristd, tecida pela confianca de que é possivel reverter a
histéria, exige sinais precursores do Reino, sobretudo em relacdo aos pobres, e

na ressurreicdo de Jesus ja contempla o triunfo da justica e da libertagéio®®.

4.2.2.
Uma nova hermenéutica biblica a partir do pobre

A leitura da Escritura na perspectiva dos pobres compreende a leitura do
Exodo. O povo clama e lahweh ouve seu povo, e enquanto o liberta orienta-o
para a Alianca. Assim, o Exodo torna-se o evento fundante, a experiéncia vital,
que serd celebrada anualmente por Israel na Pascoa. Mas Israel esquece a
experiéncia fundante e a Alianga.

lahweh, em sua pedagogia, suscita profetas que o exorta a pratica do
direito e da justica. No exilio, o resto de Israel, os anawin, os pobres de lahweh,
redescobrem o Deus Unico e tornam-se a raiz de onde brota o rebento, o
Messias ungido pelo Espirito, que praticara o direito e a justica.

Essa perspectiva ganha profundidade no NT. Pela encarnagéo, o Filho,
que se torna pobre entre os pobres, faz o caminho que parte de Belém, passa
por Nazaré e termina em Jerusalém. O magnificat proclama que Deus esta com
0s pobres e 0 anuncio do nascimento de Jesus é feito aos pastores, os excluidos
de enté&o.

Em Nazaré, Jesus se identifica com o Servo de lahweh, o Ungido que veio
para libertar, curar e anunciar a boa noticia aos pobres (Is 61,1-2), e passa a
dedicar sua vida aos pobres e excluidos, com os quais senta a mesa e 0s
constitui juizes no tribunal escatolégico da histéria (Mt 25)**’. “Jesus anuncia um
Reino de vida plena e eterna para todos, mas que comeca salvando da morte 0s
que tem a vida ameagada”**®.

N&o ha fé em Deus Pai sem a realizacdo do Reino que comeca ja neste

mundo®*. A morte de Jesus é consequéncia de sua opcdo pelos pobres e de

5% 1d. Seguir Jesus hoje., p. 27.

%6 Cf. Ibid., p. 28.

“>” CODINA. V. Los pobres, la Iglesia y La Teologia., p. 55.
8 1bid., p. 55-56.

“59 Cf. CODINA, V. Una Iglesia nazarena., p. 51.
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sua critica aos dirigentes de uma religido excludente e exploradora dos pobres,
das viuvas, dos orfdos e dos estrangeiros. O samaritano, cujas entranhas se
comovem diante do ferido no caminho, aponta para o projeto de Deus e revela a

misericordia do Pai*®, que se torna “vulneravel frente ao sofrimento

11461.

A sociologia e a economia, ao demonstrar que a pobreza nao é fruto do
acaso, nem castigo divino, abrem caminhos para que a teologia responda e
compreenda a mensagem cristad a partir dos pobres. Sem negar 0s outros, este
enfoque reivindica legitimidade e, por ser profundamente evangélico, ilumina a
Igreja e a humanidade, constituida pela maioria pobre®®2,

Nesse horizonte, compreende-se melhor o projeto de Deus, simbolizado no
banquete do Reino (Mt 22,1-14), que é antes de tudo experiéncia comunitaria,
koinonia, ao qual sdo convidados prioritariamente 0os que a sociedade exclui. O
Reino de Deus comeca |4 onde a vida humana é defendida e dignificada®®®.

Antes de constituir o Povo de Deus com um sentido teoldgico e littrgico (el
Iaés)““, Jesus atende o povo pobre, ignorante, enfermo, pecador, excluido e mal
visto pelos dirigentes (el 6¢chlos)*®. Antes de anunciar o Pdo da Vida, Jesus da
de comer ao povo faminto. Enquanto a teologia classica se preocupa mais com
el laés, na América Latina acredita-se que s6 se pode formar o Povo de Deus
atendendo primeiro as necessidades de el 6chlos.

O autor ndo nega a gratuidade da salvacdo, a necessidade da oracéo e da
liturgia, nem que a plenitude do Reino é escatolégica e que Jesus redime e salva
de nossos pecados com sua morte e ressurrei¢ao.

O que ele afirma é que sem a referéncia aos pobres, a fé, o Evangelho e a
Igreja ndo podem ser plenamente compreendidos e vividos. A salvacdo implica
libertacdo historica, o Misterium salutis ha de ser Misterium liberationis, e a
Igreja, sacramento historico de libertagdo, deve converter-se continuamente ao
Reino de Deus. Compreende-se porque fora dos pobres ndo ha salvacao”®.

Jodo Paulo Il fala da Igreja dos pobres (LE 8), sublinhando a opcéo
preferencial da Igreja pelos pobres (TMA 51) como necessidade imprescindivel

para a Igreja Universal, pois Jesus veio para eles (Mt 11,5; Lc 7,22).

460
461
462

Id. Los pobres, la Iglesia y la Teologia., p. 56.

Id. Una Iglesia nazarena., p. 34.

Cf. Id. Los pobres, la Iglesia y la Teologia., p. 56.

463 Cf. Ibid., p. 56.

464 Quando os evangelhos se referem ao Povo de Deus usam o termo grego laés.

%5 Nos evangelhos o termo grego 6chlos aparece 170 vezes, designando ndo s6 as multidGes,
mas também as pessoas ignorantes, malditas, de condi¢cao social humilde, que desconheciam a lei
Jo 7,49).

% CODINA, V. Los pobres, la Iglesia y la Teologia., p. 57.
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4.2.3.
Uma Igreja pneumatica dos pobres

Diante da situacdo de abandono e opressdo do povo dos anos 60, a
insuficiéncia da Acdo Catdlica para conter o processo de desumanizacdo e a
necessidade de um trabalho educativo que respeitasse mais a caminhada do
povo, muitos cristdos despertaram para uma leitura mais libertadora e
ecuménica da Biblia. A abertura conciliar, as descobertas da exegese, a Dei
Verbum, as Conferéncias de Medellin e Puebla foram decisivas para que o povo
tivesse a Biblia novamente em suas maos.

Esse contexto favorece a formacdo de inidmeras Comunidades Eclesiais
de Base, Circulos Biblicos e Grupos de Reflexdo. O povo comeca a ler a Biblia
com os olhos e o coragéo, interpretando a Palavra, ndo a partir da hermenéutica
moderna, mas da hermenéutica da vida, com o Espirito de vida que a inspirou.

Utilizando o método Ver-Julgar-Agir*®’, desenvolve-se uma nova maneira
de se considerar e experimentar a acdo reveladora de Deus dentro da historia.
Antes de saber o que Deus fala, procura-se ver a situagdo do povo, e com a
ajuda da Palavra julga-se a situagdo. Aos poucos, 0 povo percebe que a fala de
Deus ndo vem da Biblia, mas dos fatos iluminados pela Biblia que os leva a agir
de uma maneira que renova a vida.

Surge, assim, a leitura popular da Biblia, que parte sempre do pré-texto, ou
seja, da realidade dura da vida, da prépria histéria. A Biblia aparece como um
espelho que reflete aquilo que o povo vive e se estabelece uma profunda ligacdo
entre a Palavra e a vida.

A seguir, recorre-se ao texto, a Palavra que € lida no ambiente de fé e de
fratenidade, o contexto, sem o qual, ndo é possivel captar o sentido do texto. O
sentido biblico ndo estad s6 na mensagem que a razao capta, objetivando através
de raciocinios; esta também no sentido que da ao coragdo. Como diz Paulo,
“‘pela perseveranca e pela consolagcdo que proporcionam as Escrituras,
tenhamos esperanca” (Rm 15,4)*,

O método encontra um paralelo em Lucas, no episddio de Emaus. Ao se

interessar primeiro pelo conteddo da conversa (Lc 24,13-24), Jesus parte da

87 O VER se entende ndo como um falar sobre uma realidade, sendo como se V&, se entende e se

assume. O JULGAR avalia pessoas, estruturas e culturas no hoje da histéria, haurindo e
enriquecendo-se com toda a verdade e todo o bem que oferecem. O AGIR os recebe e transforma,
purifica e completa. Reconhece os novos lugares teoldgicos (l6cus) que nédo deixa de CELEBRAR.
Os passos do método sdo vasos comunicantes que mutuamente se relacionam, garantida no
AVALIAR (MARTINS, José. El ir y venir del método ver - juzgar - actuar In CELAM. Aparecida:
Renacer de una esperanza. Costa Rica: Amerindia: novembro de 2007, p. 54).

4% MESTERS, C.; OROFINO, F. Sobre a Leitura Popular da Biblia no Brasil. Disponivel em:
<http://www.cebi.org.br/noticia.php?secaold=12&noticiald=132>. Acesso em 09.11.11.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 10118149/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 10118149/CA

106

realidade dos discipulos, esclarece a situagéo recorrendo a Escritura (Lc 24,25-
27) e sO depois os convida para celebrar e partilhar o pédo (Lc 24,28-32). Ao
experimentarem a presenca viva de Jesus, os olhos se abrem e eles voltam a
Jerusalém para compartilhar a experiéncia do Ressuscitado.

O povo Ié a Biblia com novos olhos e se compromete com a transformagéo
social e estrutural*®. O povo recupera a Biblia como Palavra de Deus, histéria
da salvacéo do préprio povo de Deus, para que todos os povos possam refazer

470

a sua proépria histéria a luz da Palavra®™™. O povo que |é a Biblia se depara com

uma histéria igual a dele, uma histéria de luta pelos mesmos valores que ele
quer conquistar: terra, justica, fraternidade, vida**.

Descobre que “se Deus ouviu o gemidos de lIsrael, viu a sua miséria,
conheceu suas angustias e os socorreu” (Ex 2,24; 3,7), entdo Ele esta com o
povo e escuta 0s seus clamores. O povo se aproxima da Palavra e Deus se
achega ao povo, revelando-se “libertador, ndo um Deus neutro ou indiferente ao
sofrimento do povo™*™.

O Espirito, que move a partir de dentro, estabelece um circulo
hermenéutico-transformador. A escuta da Palavra gera a comunidade que se
pde a servico do povo, e que, por sua vez, requer novas luzes que vem da
Palavra.

O povo descobre a Palavra de Deus na Biblia e na vida. Interpreta a
vida com a ajuda da Biblia, que revela a presenca libertadora de Deus. Ao se
perceberem em uma caminhada biblica, as comunidades que surgem nesse
horizonte unem a fé e a vida, a Palavra e 0 compromisso, a visdo da realidade
iluminada pela Palavra e a praxis social*’®. Percebem que a Biblia esta a servico
da interpretacdo da vida. “A Biblia € como o coracdo, fora do corpo da
comunidade e da vida do povo, morre e faz morrer™’.

Para o Oriente, ndo basta mudar estruturas, é fundamental e necesséaria a
conversdo pessoal (metandia), raiz de toda mudanca social e econdmica’®. A
Igreja influencia a sociedade pelo testemunho do povo*™.

Em um mundo pobre, a Igreja se faz samaritana, que se compadece,

compartilha e cura; para um povo que busca a Deus, a Igreja volta a ser

469
470
471
472

Cf. CODINA, V. O credo dos pobres. Sdo Paulo: Paulinas, 1997, p. 95.

Id. Creo en el Espiritu Santo., p. 88.

Cf. MESTERS, C.; OROFINO, F. Sobre a Leitura Popular da Biblia no Brasil.

CODINA, V. Una Iglesia nazarena., p. 33.

“731d. Creo en el Espiritu Santo., p. 88.

4" MESTERS, C.; OROFINO, F. Sobre a Leitura Popular da Biblia no Brasil.

47 CODINA, V. Los caminos del Oriente Cristiano: Iniciacion a la teologia oriental. Santander: Sal
Terrae, 1997, p. 155.

7 Ibid., p. 154.
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santuario; para um povo que anseia pela Boa Nova, a Igreja se torna missionaria
em didlogo; para um povo que reivindica seus direitos, a Igreja se torna profética,
julga as situagdes, anuncia a esperanca e exige a conversio e a agéo*’’.

Segundo Codina, essa Igreja ndo é fruto de uma estratégia pastoral, mas
do Espirito Santo que fecunda a Palavra, conduz e renova a face da Igreja. No
Continente majoritariamente cristdo e pobre a libertacdo se da pelo engajamento
que tem nas CEBs sua configurac&o eclesial mais significativa®’®.

Nesse contexto, os diferentes servicos e ministérios eclesiais se renovam.
Os pastores se aproximam do povo, defendem os seus direitos, escutam o seu
clamor e respeitam as suas culturas. Ao anunciar, também denunciam,
testemunhando o Evangelho libertador. Sdo caluniados, perseguidos e alguns
sofrem o martirio.

Uma multidao de leigos, religiosos, homens e mulheres trabalham por uma
Igreja popular, comprometida, servidora e libertadora; presente ndo s6 no ambito
eclesial, mas na acdo social, no mundo da educacgdo, da saude, dos direitos
humanos, da comunicacéo, da economia, dos sindicatos, das associagfes civis

e da politica*”®

. Os pobres que evangelizam os pobres se tornam protagonistas
de uma sociedade-Reino.

Para Codina, “atras de toda essa eclesiogénese, suscitando carismas
novos, dando forca aos martires, criando novos estilos de vida religiosa e

alimentando a espiritualidade do povo simples, esta o Espirito do Senhor™*°.

4.2.4.
O Espirito suscita um novo paradigma teolégico

A histéria testemunha que na base de toda teologia fecunda, se encontra
uma profunda experiéncia espiritual. A teologia veterotestametaria surge no
contexto experiencial do Exodo e a teologia neotestametéaria pressupde a vida
de Jesus de Nazaré, sua paixdo, morte e ressurreicdo, e a experiéncia eclesial
do Ressuscitado.

A teologia patristica esta enraizada na experiéncia eclesial de comunhé&o
com a Trindade e com os irmaos mais pobres, a teologia monastica é fruto da
experiéncia da Lectio Divina e a escolastica tem na experiéncia religiosa dos

mendicantes e de alguns misticos sua origem.

" MUNOS, R. Apud CODINA, V. Creo en el Espiritu Santo., pp. 89-90.
78 CODINA, V. Seguir Jesus hoje., p. 98.

479 Cf. 1d. Creo en el Espiritu Santo., p. 91.

%0 Cf. Ibid., pp. 92-93.
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A renovacao teoldgica, consolidada pelo Concilio Vaticano Il, é fruto de um
grande movimento de renovagdo biblica, patristica, litargica, pastoral e
ecuménica. A teologia latino-americana alicergou sua fecundidade na
experiéncia eclesial junto dos pobres e, ao promover a praxis de solidariedade e
de justica, torna-se conhecida como teologia da libertac&o™".

Enquanto a teologia europeia enfrenta o ateismo moderno, resignificando a
fé no horizonte escatolégico do ainda ndo do Reino, a teologia da libertacdo
busca razdes para tanta miséria e a libertacéo de toda exploracéo e opress&o*®?,
movida pelo principio da misericérdia que busca acima de tudo, baixar os pobres
da cruz*®,

Nessa perspectiva, “A teologia da libertacdo é feita a partir dos ausentes
da historia, do reverso da histéria, a partir dos cristos acoitados das indias™*®*,
gue este sistema econémico produziu, levando Ignacio Ellacuria, no auge de sua
indignacdo, a sugerir uma andlise coproldgica®® da modernidade a partir do
Terceiro Mundo.

A teologia europeia se abre ao mundo moderno e a teologia da libertagéo
se abre ao mundo dos pobres, a partir de uma experiéncia de solidariedade.

Essa teologia rompe com a epistemologia das teologias anteriores,
suscitando mudanca de paradigma e o surgimento de uma nova matriz teoldgica
que provoca tensdes e conflitos*®. Como sempre, “o evangelho de Jesus Cristo
suscitou mas interpretacdes, contradicdes e conflitos™*®’.

A conflitividade é uma caracteristica da Igreja que prolonga a paixdo de
Jesus Cristo. O martirologico latino-americano constitui uma das paginas mais

tragicas e, ao mesmo tempo, mais gloriosas dessa Igreja“*®.

4.2.5.
Uma teologia que se revela conflitiva

A sociedade neoliberal capitalista sente-se criticada e ameacada pela

visdo libertadora do cristianismo latino-americano*®®, onde ser cristdo é sindnimo

8L Cf. Ibid., p. 93.

82 SOBRINO, J. Apud CODINA, V. Creo en el Espiritu Santo., pp. 94-96.

“3 1bid., p. 96.

“84 Cf. CODINA, V. Creo en el Espiritu Santo., p. 96.

485 Coprologia € a ciéncia que estuda as fezes, e mais especificamente as fezes humanas, com o
objetivo de auxiliar no diagnostico e prognéstico de doencas do sistema digestivo.

486 cof, CODINA, V. Creo en el Espiritu Santo., p. 97.

“871d. Una Iglesia nazarena., p. 27.

“%8 Cf. 1d. Creo en el Espiritu Santo., p. 92.

“89 CODINA. V. Los pobres, la Iglesia y la Teologia., p. 58.
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de perseguicdo e martirio, como na Igreja das origens que também foi
desprezada®®.

As mudancas de paradigma teolégico sempre foram acompanhadas de
tensbes e resisténcias, suscitando insegurancas e suspeitas. Por isso, a
conflitividade também se revela nos setores da prépria Igreja.

Segundo Codina, a escuta do Espirito no clamor dos pobres latino-
americanos rende muitos frutos evangélicos. Os carismas laicais desabrocham,
0s pastores se aproximam do povo e defendem os pobres, a vida religiosa se
insere nos meios populares e o ecumenismo avanca*®.

Mas, a primavera eclesial latino-americana (1970-1980) d& lugar a um
inverno eclesial (1990). Desaparecem os “Santos Padres” da América Latina, as
Comunidades Eclesiais de Base entram em declinio, a IV conferéncia Episcopal
Latino-Americana muda o método de reflexdo, e entre os tedlogos da libertacdo
alguns morrem ou sédo martirizados e outros abandonam o ministério. Vive-se um
tempo de siléncio, perplexidade, desesperanca e confus&o*®.

Para alguns a teologia da libertacdo morreu. A estes, Codina diz que os
pobres ndo s6 aumentaram, mas se tornaram miseraveis e sdo excluidos,
massas sobrantes. E que enquanto houver pobres havera necessidade de
escutar seu clamor.

A lgreja latino-americana, para ser fiel ao seu Senhor, fez em Medellin e
Puebla uma opc¢éo preferencial pelos pobres*. Sua teologia tematizou essa
experiéncia espiritual em clave de libertacéo profética.

Essa caminhada, porém, suscitou suspeita e reacbes do poder politico e
econdmico, e da proépria Igreja. Mas, a opc¢do pelos pobres se mantém firme e
irrevogavel, apoiada por Jodo Paulo Il, para quem a teologia da libertacdo é
valida, conveniente e necessaria na América Latina.

Auscultar o clamor do Espirito através dos pobres compromete e gera
conflitos. Melhor ainda é discernir a escuta do clamor do Espirito nos pobres e a
experiéncia espiritual de solidariedade que gera essa reflexdo teoldgica original.

As criticas recebidas favorecem esse discernimento.

9% 1d.; IRARRAZAVAL, D. Sacramentos de Iniciacdo. Agua e Espirito de Liberdade. Petropolis:

Vozes, 1991, p. 64.

9L Cf. 1d. No extingais el Espiritu., p. 191.
92 Cf. Ibid.

“93 Cf. 1d. Creo en el Espiritu Santo., p. 164.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 10118149/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 10118149/CA

110

4.2.5.1.
A critica que vem do poder

A teologia da libertacdo tem despertado suspeita e mal estar tanto nos
setores politicos, como nos setores eclesiasticos*. Tornou-se “um dos maiores
perigos para a seguranga dos Estados Unidos da América™®, desencadeando
inUmeras reacdes, entre elas a manutencao de uma vigilancia continua que, em
1969, constata tratar-se de uma Igreja ndo mais confiavel, restando-lhe apenas
as forcas armadas™®.

Em 1978, durante uma entrevista coletiva a imprensa na embaixada dos
Estados Unidos em Roma, 0s americanos criticam a teologia da libertacdo e
para resistir a essa linha libertadora, se comprometem apoiar o0 envio para a
América Latina de grupos fundamentalistas conservadores*’.

O Documento de Santa Fé — |, de 1980, afirma que “a politica exterior dos
Estados Unidos deve comecar a fazer frente a teologia da libertacao”, pois o
papel da Igreja na América Latina é vital para o conceito de liberdade politica*®®.

As criticas que sofre revelam o interesse dos poderosos ndo pela ortodoxia
doutrinal da teologia, nem pelos valores evangélicos do Reino, mas pelas
consequéncias a politica econdmica, que ndo considera os interesses e as

necessidades dos pobres.

4.2.5.2.
A critica que vem da Igreja

A teologia latino-americana suscita muitas interrogacées e desconfiancas
na propria Igreja. As criticas vém de toda parte, porém causam grande impacto
as adverténcias e o0s siléncios impostos aos teodlogos da libertacdo e as
instrucdes da Sagrada Congregacao para a Doutrina da Fé.

A instrucéo Libertatis Nuntius (1984), sobre alguns aspectos da teologia da
libertacdo, questiona e adverte para 0s seus perigos, critica e a acusa de
“infiltracdo marxista”. A inevitvel reagdo leva a Sagrada Congregagdo a
anunciar uma segunda Instrucdo, denominada Libertatis Conscientia (1986),
sobre a liberdade crista e libertacdo, orienta e alerta para os perigos da teologia

da libertacdo de forma mais positiva.

494 CODINA, V. Parabolas de la mina y el lago. Teologia desde la noche oscura. Salamanca:

Sl’sgueme, 1990, p. 78.

“%Ibid., p. 88.

49 Cria no Panaméa uma escola para os futuros militares, repressores do povo.

“97 Cf. CODINA, V. Creo en el Espiritu Santo., p. 102.

9% Cf. DOCUMENTO DE SANTA FE Apud CODINA, V. Creo en el Espiritu Santo., p. 103.
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Em carta aos bispos do Brasil, em 1986, Jodo Paulo Il declara que a
teologia da libertacdo, ndo somente é oportuna, mas util e necessaria®®,
amenizando as tensdes. Sem duvida, € dever do Magistério zelar pela
integridade doutrinal, mas Codina sugere que antes de tudo € preciso “escutar e
tentar compreender o que se diz, porque se diz e a partir de onde se diz”>®.

O autor analisa como vélidas as observacdes e oportunas as adverténcias
das Instrucdes sobre o risco de substituicdo da Palavra de Deus por ideologias
estranhas a fé, o uso acritico das analises marxistas e da reducdo da fé a
dimensao sociopolitica.

O marxismo exerceu grande fascinio e a sua analise da realidade continha
riscos. Por isso mesmo, os tedlogos da libertacdo jamais o utilizaram como um
todo ideologico; e como instrumentos de trabalho utilizaram apenas as
contribuicdes socioeconémicas positivas®, como o fizeram a teologia patristica

com o platonismo e a teologia medieval com o aristotelismo.

4.2.5.3.
A critica que vem dos pobres

As CEBs, que tiveram seu esplendor na década de 1975 a 1985, hoje
estdo em crise. A impermeabilidade dos sistemas dificulta o profetismo, restando
apenas alguns espacos como dos partidos politicos e dos sindicatos.

Para Codina, as CEBs se revelam incapazes de evangelizar as camadas
superiores da sociedade e de penetrar nas massas populares, onde surge a
maioria das seitas e dos novos movimentos religiosos, com grandes
perspectivas de expansdo. Codina identifica na insatisfacéo religiosa dos setores
populares, que ndo encontram nas igrejas historicas resposta as suas
inquietacdes, a razdo fundamental do problema.

As seitas se organizam em comunidades pequenas onde o0s lacos séo
afetivos, as pessoas sdo valorizadas e participantes, seus problemas tém
respostas, os ministros sao pessoas do povo, a doutrina é simples, concreta e a
celebracéo alegre e viva®®.

O pentecostalismo, que faz o povo sentir-se salvo, renascido pelo Espirito,
com grande penetragdo nas massas urbanas e populares, pode representar um

novo sinal dos tempos, semelhante ao que foi a Reforma Protestante (séc.

499 ¢, CODINA, V. Creo en el Espiritu Santo., p. 107.
%014, No extingais el Espiritu., p. 190.

%L cf, 1d. Creo en el Espiritu Santo., p. 108.

%92 Cf, Ibid., pp. 114-115.
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XVI)°%. Do lado catélico, o crescimento do movimento de renovac&o carismatica
guestiona as CEBs.

A busca pelo sagrado e o florescimento das seitas € mais uma critica a
uma Igreja doutrinal, institucional e clerical, estruturada no polo cristolégico®®,
gue se esgota, enquanto 0s pobres clamam por uma Igreja inserida nos meios

populares que dé mais espaco a dimensédo pneumatolégica.

4.2.5.4.
A critica que vem da teologia da libertacao

A teologia da libertacdo se ocupou em defender-se das criticas e
perseguicdes e deixou de produzir material de nivel académico.

Equivocou-se ao abandonar as classes médias e exigir a inser¢cdo nas
classes populares; ao desenvolver sua reflexao teolégica a margem das ciéncias
sociais, tirando do povo a oportunidade de encontrar na religido a solu¢éo para
os seus problemas®®.

SO mais tarde deu atengdo as culturas indigenas, afro-americanas e a
mulher, ndo como “os mais pobres entre os pobres, mas como portadores de
valores culturais™. Tudo isso, amplia o horizonte das mediacdes teoldgicas que
ndo pode mais se reduzir ao ambito sdcio-analitico.

Ao analisar os impactos positivos deste caminho de libertacdo, Victor
Codina descobre os frutos do Espirito de Jesus: a identificacdo com os ideais e 0
estilo de sua vida, a op¢ao pelos pobres, a esperanca e a denuncia do pecado, a
presenca da cruz, do conflito e do martirio, a comunhdo, a fidelidade a tradigdo
da Igreja, a espiritualidade evangélica, a solidariedade, a gratuidade, a Igreja dos
pobres. Porém, alguns temas carecem de aprofundamento como o realismo, o
dialogo, o senso critico, a sinceridade, a sensibilidade para novos contextos e a

superacao do triunfalismo.

Encontramo-nos diante de uma crise de paradigma: ndo podemos olhar com
nostalgia para o passado e nem nos fixar no presente. Quic4, as criticas, as
suspeitas e os desejos de um reajuste teolégico e pastoral que, de diversos
angulos e setores, surgiram na igreja pos-conciliar, para além de formulacdes
infelizes ou interesses inconfessados, nos convidam, ndo a abandonar o caminho

empreendido, mas a aprofunda-lo ainda mais e a enriquecé-l05°7.

%93 cf. COMBLIN, J. Apud CODINA, V. Creo en el Espiritu Santo., p. 115.

%4 CODINA, V. Creo en el Espiritu Santo., pp. 115-116.

%5 cf. SEGUNDO, J. L. Apud CODINA, V. Creo en el Espiritu Santo., pp. 116-117.
%% CODINA, V. Creo en el Espiritu Santo., p. 118.

%07 Cf. Ibid., p. 166.
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Tudo isso indica que a teologia da libertagdo estd revendo seus
pressupostos para avancar de modo mais pleno e integral. O Espirito renova
suas interpelacdes e faz despontar um novo paradigma no horizonte eclesial e

teoldgico®®. E preciso discernir os novos sinais destes tempos.

4.2.6.
A questéo de fundo do debate

O problema central ndo est4, segundo o autor, no uso da analise marxista,
na supremacia da Igreja do centro sobre a periferia, nem nos aspectos politicos
do tema. A questdo € teoldgica, diz da relacdo entre a histéria humana e o
advento do Reino, libertacéo e salvacdo, esforco humano e a escatologia, Antigo
e Novo Testamento®®,

A perspectiva messianica veterotestamentaria inclui o triunfo histérico de
Israel. lahweh libertara o povo de toda opressao, também das sociopoliticas, na
medida da fidelidade a Alianga, que sera responsabilizada pelo exilio e pelas
derrotas militares. Essa perspectiva acompanha o grupo dos doze, que espera
um Reino de Deus terreno.

Este messianismo estid vinculado a escatologia do AT, pois a fé na
ressurreicdo € da época dos Macabeus e de Daniel. A morte de Jesus
representa o fracasso desse messianismo politico e Sua ressurreicdo confirma
que Deus esta com Ele e que ha esperanca para os derrotados pela injustica e
pela morte. A dor, a opressdo, a violéncia continuam na histéria e o Espirito
Santo é enviado para transforma-la.

Em contextos diferentes, duas tendéncias se definem como respostas: a
de cristandade e a espiritualista, evidenciadas “na cristandade ocidental, que
deixa o Reino para dedicar-se a uma cidade bem instalada na historia, e na
ortodoxia oriental, que tem esquecido estes problemas enquanto vive na

1510

sociedade dos anjos e na contemplagdo liturgica do céu Mas, lembra

EVDOKIMOV, “toda cidade histérica ndo é mais que um sinal e uma parabola
profética do Reino™*.
Os movimentos proféticos sempre criticaram 0s extremos, o poder

eclesiastico e o espiritualismo desencarnado, mas o debate continua: “o homem

%98 . Ibid., pp. 119-120.
509 ¢of, CODINA, V. La cuestion de fondo en el debate sobre la Teologia de la liberacion., p. 80.
zi’ EVDOKIMOV, P. Apud CODINA, V. Los caminos del Oriente Cristiano., p. 152.

Ibid.
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deve esperar passivamente que Deus intervenha ou deve valorizar o
compromisso livre?”>*2,

A teologia dos paises desenvolvidos ndo encontra razées para mudar a
historia e sustenta uma postura mais espiritualista que acentua a ruptura entre o
AT e o NT, a converséo pessoal, a leitura espiritualista e interior de Jesus e do
evangelho. Os herdeiros desta tendéncia defendem uma nova cristandade.

A teologia da libertacdo identifica-se com o0s movimentos proféticos e
procura nao “confundir a forca teoldgica dos pobres com a forga estratégica e

politica deles”"?

, enquanto a ortodoxia alinha-se a perspectiva que desvaloriza a
histéria em beneficio da escatologia®*.

Conforme Evdokimov, “se a tentacdo ocidental € a de esquecer a
escatologia e construir aqui uma cidade terrena e secular, a tenta¢cdo ortodoxa €
a de buscar uma escatologia sem histéria”™®®. Dos documentos romanos, se
depreende a importancia de uma reflexdo continuada e coletiva sobre a relacao
entre escatologia e historia, salvacdo escatoldgica e libertagéo historica*®.

Uma leitura do evangelho a partir dos pobres ndo conduz a um
espiritualismo individualista e ultraterreno. Nessa perspectiva, 0 Reino
escatolégico € compreendido como dom de Deus que se realizara plenamente
na consumacao dos tempos, mas a esperan¢a escatolégica da salvacdo €
sustentada pelos sinais concretos de amor fraterno, de libertagBes parciais e
historicas que antecipam o Reino, como se deu com os milagres de Jesus.

O cristdo nao pode perder de vista a relagdo entre histéria e escatologia. A
esperanca biblico-cristd é a bussola para o didlogo com as ciéncias humanas e
sociais e as utopias politicas, que podem proporcionar os caminhos concretos
para analisar a sociedade e transforma-la.

A teologia da libertagdo situa-se entre a analise da realidade e o
compromisso, enquanto a teologia europeia é ahistorica e essencialista,
académica e racional, neutra e universal, deduzida diretamente da Palavra de

Deus’!’ e, portanto, desligada de um contexto que ja ndo lhe diz nada.

*12 CODINA, V. La cuestion de fondo en el debate sobre la Teologia de la liberacion., p. 83.

13 GONZALES FAUS, J. I. Apud CODINA, V. La cuestion de fondo en el debate sobre la Teologia
de la liberacion., p. 85.

>4 CODINA, V. La cuestion de fondo en el debate sobre la Teologia de la liberacién., p. 85.

> 1d. Los caminos del Oriente Cristiano., p. 151.

%1 Cf. Id. Creo en el Espiritu Santo: Pneumatologia narrativa. Santander: Sal Terrae, p. 110.

®7 Cf. 1d. La cuestion de fondo en el debate sobre la Teologia de la liberacion., p. 86.
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A partir do sepulcro vazio, a histéria j& ndo pode encerrar-se em si mesma,
pois a esperanca do Reino a atravessa, fazendo com que a Terra e a dor dos
homens sejam transfiguradas, através da comunh&o das pessoas com Deus®®,

A teologia da libertagdo experimenta e acredita que o Espirito conduz a
histéria a plenitude e faz o caminho do Reino que passa pela cruz. “Em meio aos
fracassos e retrocessos, sem nenhuma seguranca fora da fé, o povo avanca
lentamente para o Reino”®*. Este é o grande e atual desafio, a razdo Gltima do

debate teoldgico da libertacdo, segundo Vitor Codina.

4.3.
A primavera da lugar ao inverno eclesial, mas o Espirito silenciado
nédo silencia

O Concilio Vaticano Il suscita uma nova primavera eclesial, um verdadeiro

s

kairés. A novidade conciliar é cercada de entusiasmo eclesial, espiritual e
pastoral®®. A euforia produzida pela abertura da Igreja leva a “excessos,

"2 e assusta os dirigentes®®, suscita

exageros, abusos e deserches
desconfiangas, reforca oposicbes e muito cedo a primavera da lugar a um
inverno eclesial (Rahner), o dia d& lugar a noite escura (J.I. Gonzales Faus),
volta-se a grande disciplina (J.B. Libanio), a restauragdo (G.C. Zizola), a
involugdo (Concilium), ao centramento (J. Comblin), ao reajuste estrutural e
pastoral (C. Boff), ao fundamentalismo (P. Hebbelthwaite)*?>.

Codina esta certo de que depois da noite vem um novo dia, que o Espirito
continua esvoagando sobre o caos, dando vida a criagdo, a Igreja, e a histéria®*.
Espera-se pelos Novos Céus e pela Nova Terra.

Estamos diante de um contexto eclesial, marcado pelas mudancas sociais,

%2 @ suscita

culturais e religiosas, que favorece a volta da Cristandade
preocupacdes que levaram Jodo Paulo Il a recomendar a plena recepc¢do do
Concilio (TMA 36).

Segundo o autor,

a Igreja tem se convertido em um problema, um

escandalo, um impedimento para a fé, um sinal de contradicdo™%. Vive-se o

%18 f. 1d. Los caminos del Oriente Cristiano., p. 154.

*19 14, La cuestion de fondo en el debate sobre la Teologia de la liberacion., p. 86.

%20 cf CODINA, V. No extingais el Espiritu., pp. 144-145.

2L Cf bid., p. 145.

%22 Cf, 1d. Sentirse Iglesia en el invierno eclesial. Barcelona: Cristianisme i Justicia, EIDES 46,
2006, p. 6.

52314, Creo en el Espiritu Santo., p. 143.

524 cf. 1d. No extingais el Espiritu., p. 246.

%5 0 tema pode ser aprofundado em Id. No extingais el Espiritu., p. 145; Id. Creo en el Espiritu
Santo., pp. 143-145.

526 Cf. Id. Sentirse Iglesia en el invierno eclesial., p. 4.
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divorcio entre fé e vida®?’. Nesse contexto, situa-se o Informe sobre a fé e o
Sinodo de 1985, convocado por Jodo Paulo Il para celebrar, avaliar e promover
o Concilio Vaticano Il.

No Informe sobre a fé°®, Ratzinger situa o Concilio Vaticano Il no
crepusculo, provocado pelas heresias deste tempo e por um antiespirito do
Concilio que distancia as expectativas de Jodo XXIIl e de Paulo VI e relega a
recepcao conciliar para um tempo que ainda ndo chegou®®.

Para ele, a crise deve ser combatida pela restauracéo eclesial, uma volta
aos textos auténticos do Concilio. No entanto, a sua posi¢cao europeia, pouco
inclinada a dimensdo da historicidade eclesial e a captacdo dos sinais dos
tempos, tende a uma eclesiologia essencialista e universal, com reservas ao
conceito de Povo de Deus e as Conferéncias Episcopais. V& com esperanca 0s
movimentos  laicais, como a Renovagdo Carismatica, Focolares,
Neocatecumenais, Comunhéo e Libertagéo53°. Todo o Informe se situa na linha
dos tedlogos criticos diante do pdés-concilio, agrupados em torno da revista
Communio®*. Essas posturas marcam a Igreja nesse tempo.

O Sinodo de 1985 repropde uma eclesiologia de Koinonia, mas nao
consegue integrar seus elementos juridicos, presentes nos documentos
conciliares®®. Por falta de estruturas juridicas, o Vaticano Il ndo conseguiu
institucionalizar sua eclesiologia de comunhdo de forma préatica, concreta®®,
onde repousam as grandes tensdes®, que ndo se reduzem a eclesiologia de
comunhdo e juridica, mas entre as formas de se relacionar a Igreja com o
mundo: a que define a Igreja a partir de si mesma (LG) e a que considera a
Igreja a partir da sua relagédo com o mundo (GS)**°.

Codina atribui essa desarticulagcéo entre as duas posicdes a relacdo entre
cristologia e pneumatologia. Se o Espirito estd somente na Igreja, a eclesiologia
pode prescindir do mundo em sua definigdo, mas se o Espirito enche todo o
universo (GS 11; Sb 1,7), entdo a eclesiologia tem uma referéncia essencial ao
mundo, ndo somente como campo de missdo, mas como forma integral do seu

proprio ser Igreja®®.

527 Cf. Ibid., p. 4.

528 Entrevista realizada por um jornalista italiano com o entdo Cardeal Ratzinger, em 1985.
%29 cf. CODINA, V. Creo en el Espiritu Santo., p. 146.

%30 Cf, Ibid., p. 147.

8L A revista Communio foi criada em 1972 por um grupo de tedlogos dissidentes da revista
Concilium, que nasceu das raizes do Concilio Vaticano Il.

%32 cf. ACERBI, A. Apud CODINA, V. Creo en el Espiritu Santo., p. 148.

533 ¢of, CODINA, V. Sentirse Iglesia en el invierno eclesial., p. 6.

%% PALACIO, C. Apud CODINA, V. Creo en el Espiritu Santo., p. 148.

%% |pid, p. 149.

%% Cf. CODINA, V. Creo en el Espiritu Santo., p. 149.
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Duas tendéncias marcam a Conferéncia de Santo Domingo (1992). De um
lado, a posi¢cdo mais teorica e doutrinal da Nova Evangelizacdo e do papel da
hierarquia frente ao secularismo e as seitas, substituem o método ver-julgar-agir
pela iluminacdo teolégica e a palavra libertacdo por promogdo humana,
desarticulando a agao social da evangelizagao.

De outro lado, a Nova Evangelizacdo, a Boa Noticia para os pobres do
continente, reafirma o compromisso com a violacdo dos direitos humanos, a
defesa da vida e das culturas oprimidas, o divarcio entre fé e vida, a opcéo pelos
pobres, a inculturacdo da fé, o fortalecimento das CEBs, a ministerialidade laical
e a vida religiosa inserida, em continuidade com o Concilio Vaticano I, Medellin

e Puebla®®’

. Mas as limitacdes dessa posicdo logo aparecem.

A Igreja desse tempo vive imersa em uma atmosfera de inseguranca e
medo, buscando afirmar sua identidade com o retorno as raizes da fé e da
Tradicdo, o que é muito salutar. Mas, “a isso se acrescenta o desejo de uma

1538

seguranga doutrinal, moral, juridica e estrutural™®, que se traduz em uma

doutrina de seguranca eclesial que busca a uniformidade e a centralizac&o°*°,
caracterizando uma involucao eclesial. Atrds desses medos esconde-se 0 medo
da novidade de Deus e do seu Espirito, clamando por uma nova reflexao.

A queda do Leste europeu, a crise do Ocidente, & ansia pelo sagrado e a
emergéncia de algo novo nos paises do Sul, acrescenta-se o mal-estar eclesial.
E noite escura, tempo de perplexidade e de discernimento.

O Ocidente vence o inimigo do Leste, mas eis que despontam os barbaros
do Sul, dos quais o Norte se defende estabelecendo um novo apartheid, definido
pela miséria e o subdesenvolvimento, que os distancia e faz passar da
dependéncia a exclusdo®. Enquanto o Norte se consolida, o Sul fica para tras
com sua economia, produtividade e tecnologia. “Um novo muro espesso substitui
o antigo muro de Berlim™*,

Nesse contexto, os povos do Sul recuperam a iniciativa e se organizam
para defender os direitos humanos e buscar alternativas sociais e humanitarias.
Trata-se da emergéncia do civico®* que retrata um povo que reage diante das

situacdes de injustica e desumanidade, no qual subjaz o Espirito de vida.

%87 Cf. Ibid., pp. 153-154.

°% |pid., pp. 156-157.

%39 Cf, Ibid., p. 157.

40 CODINA, V. Creo en el Espiritu Santo., p. 125.

> bid., p. 126.

2 A Cupula dos Povos na Rio+20 por Justica Social e Ambiental foi um evento organizado pela
sociedade civil global, realizado em junho de 2012 no Rio de Janeiro, paralelamente a Conferéncia
das Nagbes Unidas sobre Desenvolvimento Sustentavel (UNCSD), a Rio+20. A Cupula dos Povos
transformou a Conferéncia em uma oportunidade para tratar dos problemas que afligem a
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4.4.
A emergéncia do paradigma cultural na teologia latino-americana

Cansado de viver sob a égide do mundo cultural e religioso medieval, o ser
humano encontra na Modernidade uma nova forma de se organizar e de viver.

As relacgdes sociais passam a ser reguladas pela economia e a religido é
relegada a esfera privada. No mercado da Modernidade, o consumidor escolhe
livremente os valores adequados ao seu perfil.

Apesar de seus valores irrenunciaveis®?, a Modernidade ndo da conta de
seus ambiciosos sonhos e entra em crise. “A sede profunda do ser humano por
felicidade, paz, sentido, amor permanece sem respostas”**. De seu proprio
interior, emerge a pos-modernidade caracterizada por uma estetizacdo geral da
vida, uma ética individualista, um leque politeista de valores, um imediatismo da
vida privada e a fruicdo do momento, um pensamento inconsistente, um dialogo
débil, onde o sujeito desaparece>®.

Em resposta a situacdo de incertezas e de vazio, deixada pelo ocaso das
ideologias, desperta uma ansia pelo sagrado, uma busca de sentido para as

questdes fundamentais da vida®*®

gue, no contexto latino-americano, manifesta o
desejo compulsivo do milagroso e do extraordinario, que ameniza a dureza da
pobreza®’, onde o sagrado é mais um objeto a ser consumido.

A gravidade do problema socioeconémico desse tempo obriga a teologia
latino-americana a deter-se nele, analisa-lo e buscar as mediacbes
socioanaliticas para compreendé-lo corretamente e aborda-lo teologicamente.

Percebe que a verdadeira libertacdo inclui a dimenséo cultural, pois sobre

“os mais pobres entre os pobres”*®

, 0s indigenas, os negros e a mulher, além da
opressdo econbmica, recai a opressdo cultural, racial e sexual. Porém, a
sensibilidade teoldgica libertadora percebe também que esses subgrupos nao
Sa0 apenas 0S mais pobres entre os pobres, mas sujeitos dotados de uma

riqueza cultural propria®®.

humanidade e demonstrou a for¢a politica dos povos organizados mediante o convite: Venha
reinventar o mundo.

%43 Cf. CODINA, V. Creo en el Espiritu Santo., p. 133.

¥4 MIRANDA, M. F. A Salvacao de Jesus Cristo: A doutrina da graca. S3o Paulo: Loyola, 2004, p.
14.
%% Cf. CODINA, V. Creo en el Espiritu Santo., p. 129.

> 1pid., p. 135.

47 Cf. SOMETTI, J. Apud CODINA, V. Creo en el Espiritu Santo., p. 135.

%48 Cf. CODINA, V. Creo en el Espiritu Santo., p. 167.

> Ibid., p. 167. Cultura aqui se entende como o modo particular de relacionar-se com a natureza,
com uma comunidade humana histérica e com o mundo de valores e simbolos que dao sentido a
sua vida (cf. GS 53; P 386).
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No entanto, o processo de mundializagdo imp&e uma cultura globalizada e
uniforme em torno da ideia de uma aldeia global e de uma cultura planetéria,
porém, cresce também a consciéncia de que “toda tentativa de homogeneizar a

»550

cultura é, no fundo, etnocentrismo e colonialismo Com a queda do

I°*! e corroboram

socialismo, os conflitos mundiais migram para o ambito cultura
para florescimento do paradigma da cultura®?.

Constata-se que “os povos nao podem ser compreendidos somente a
partir da economia, mas de sua lingua, sua cultura, sua religido, suas atitudes
perante a vida e a morte” (CA 34).

Nesse momento, segundo o autor, ja se pode ouvir 0 clamor do Espirito
que pede respeito ao pluralismo cultural e ao dialogo intercultural. A humanidade
gue outrora descobriu a importancia da producéo e do progresso, da justica e da
solidariedade, agora descobre a riqueza que vem do horizonte cultural e o
desafio de promover a solidariedade e o dialogo cultural que enriquece a vida
dos povos, consolidando suas identidades autoctones, sem relativiza-las.

No horizonte de tantas mudancas sociais e eclesiais configura-se o
paradigma cultural como um novo sinal dos tempos, uma nova interpelacdo para
a Igreja e para a teologia, sobretudo na América Latina. Diante da razéo
ilustrada moderna emerge a razdo simbolica®™:. Diante do medo que nos
imobiliza e da tentacdo de voltar para tras, a luz da pneumatologia codiniana,
abrem-se novas perspectivas para a missdo da Igreja, que nos convidam a

avancar no caminho.

Esta é a encruzilhada: ndo podemos voltar atras, mas, tampouco, podemos
cristalizar-nos indefinidamente no presente, nem sequer no presente do Vaticano
Il ou da teologia latino-americana, em razdo das mudancas sociopoliticas e a nova
sensibilidade espiritual. Existe um caminho percorrido que é substancialmente
vélido e irrevogavel, mas no qual ndo podemos ficar parados. E preciso continuar
avancando, porque existem sinais que nos impulsionam a ir mais além, a

descobrir novos desafios do Espirito, presentes na prépria crise atual®™*.

A Igreja sempre defendeu o patriménio da fé, mas muitas vezes “se fez
cega e surda ante os sinais e as vozes do Espirito que clamava com for¢a na
histéria e que pedia uma abertura & novidade do Reino de Deus™. As

mudangas no contexto vital exigem mudancas nas estratégias evangelizadoras,

%%0 Cf, Ibid., p. 169.

**1 Nesse horizonte se inscrevem os atentados dirigidos contra os simbolos da cultura ocidental: o

mercado e as armas (World Trade Center de Nova lorque e o Pentagono); os conflitos entre
alestinos e israelitas.

%2 Cf. Ibid.

%33 Cf. Ibid., p. 163.

%% Cf. Ibid., p. 166.

%55 CODINA, V. No extingais el Espiritu., p. 178.
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portanto, “saber captar a presenga do Espirito na historia, saber discernir os

7556 & fundamental.

sinais dos tempos

O relato de Pentecostes revela a estreita relagdo entre o Espirito e o
pluralismo de linguas e culturas (At 2). Impulsionada pelo Espirito, a Igreja
primitiva abre-se ao mundo mediterraneo e Greco-romano>>’.

O conflito eclesial entre os cristdos judeus e os de origem helénica (At 6,1)
foi de ordem cultural. Expulsos de Jerusalém (At 8,1) propagavam um
cristianismo sem circuncisdo em Antioquia. O conflito foi resolvido nho Concilio de
Jerusalém (At 15; GI 2,11-14) com a abertura aos diferentes campos de
evangelizacao.

Com Paulo, e durante o primeiro milénio, a atividade evangelizadora da
Igreja se desenvolveu no compasso da inculturagdo, produzindo costumes,
teologias, liturgias e estruturas diferentes. No segundo milénio, a Igreja perde
essa capacidade e, a partir da Reforma Gregoriana, impde a cultura ocidental
latina, identificando-a com a fé crista.

O conflito e a ruptura entre o Ocidente e o Oriente estdo relacionados as
diferengas culturais entre Roma e Constantinopla. Na Reforma Protestante, as
diferencas culturais e as formas de viver a fé entre o mundo germénico e latino
somaram-se aos problemas teolégicos™®.

O Vaticano Il, com uma nova sensibilidade pneumatol6gica, se abre a
todas as culturas, fazendo justica a sua universalidade e catolicidade. A
Gaudium et Spes reconhece a importancia da cultura (GS 53-62) e a Lumen
Gentium d& autonomia as Igrejas locais, nas quais e pelas quais existe a Igreja
Universal (LG 23; AG 6.8.20.22)>°.

A partir do Concilio a Igreja se mostra mais sensivel ao tema da cultura
com a Populorum progressio (1967), Evangelii nuntianti (1975), como elemento
fundamental a missdo evangelizadora, embora, segundo Codina, muito se tem
ainda para avancar e aprender do Espirito sobre estes novos sinais dos tempos.

As palavras de Jodo Paulo Il expressam bem o desenvolvimento do novo
paradigma: “Seria superficial e vazia uma evangelizagdo que nao chegasse ao
coracao das culturas, pois uma fé que ndo impregna uma cultura ndo sera uma

fé plenamente recebida, nem retamente entendida e nem vitalmente

%% |pid., p. 176.

" As noc¢Oes de pessoa (prosopon), substancia (ousia), consubstancialidade (homo-ousios), entre
outras, advém da cultura helénica. Costumes e tradicbes romanas também foram integrados a
teologia e a liturgia cristd. Exemplificando, o Natal coincide com a o nascimento do Sol invicto e o
titulo imperial de Sumo Pontifice passou ao papa.

%% |pid., p. 205.

%% Cf. Ibid.
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assumida”®. Compreende-se porque o tema da cultura foi introduzido em Santo
Domingo e a op¢éo pela evangelizacdo inculturada é a sua originalidade®®.

Nesse horizonte, o cristianismo ndo sé enriquece as culturas, mas também
ele “pode receber de outras culturas e de outras religidbes elementos que
iluminem sua prépria identidade”®.

Com essa nova compreensdo, a teologia latino-americana ndo pode
limitar-se a usar mediacdes soOcio-analiticas para analisar e compreender a
realidade, mas precisa incluir mediacdes antropolégicas e culturais®®.

Do mundo inteiro e particularmente da Asia, Africa e América Latina se
erguem vozes pedindo para que o Cristianismo supere sua identificacdo com a
cultura ocidental, que empobreceu a originalidade da mensagem crista***. No
Oriente vive-se a experiéncia crista de forma mais biblica®®®.

Na América Latina, o cristianismo é Boa Noticia aos pobres. Na Asia e
Africa, o cristianismo se incultura com o desenvolvimento de teologias proprias.

Nos clamores que sobem desses povos, 0 Espirito clama e move a Igreja a
abrir-se aos diferentes e as diferentes culturas de forma mais desprendida e
despretensiosa.

A posicao codiniana € clara. Nao se pode difundir o Evangelho a partir de
fora, nem de longe, nem é suficiente fazer adaptacées. E indispensavel inserir-se
em cada cultura para que cada comunidade faca crescer o Evangelho a partir do
préprio seio cultural, como o grao de trigo que morre para nascer. “Nao basta
evangelizar as culturas e nelas se encarnar; é necessario evangelizar a partir
das culturas, das sementes do Verbo que o Espirito depositou nelas”®.

Neste sentido, “toda cultura é uma totalidade sensata, mas ndo uma

grandeza fechada e intocavel. A mudanca de contexto com seus desafios ou o

%9 JOAO PAULO II. Sinodo dos Leigos. 1987, proposicdo 34. Disponivel em:
<http://www.vatican.va/holy_father/john_paul_ii/apost_exhortations/documents/hf_jp-
ii_exh_30121988_christifideles-laici_po.html>. Acesso: 08.11.11.

581 Cf. CODINA, V. Creo en el Espiritu Santo., p. 175.

562 MIRANDA, M. F. Inculturagdo da fé e sincretismo religioso In REB, vol. 60, fasc. 238, 2000, p.
289.

%63 ¢f, CODINA, V. Creo en el Espiritu Santo., p. 175.

Sl ocidentalizagdo do cristianismo acentuou a dimenséo intelectual da fé. O Logos biblico (em
hebraico Dabar, que significa ao mesmo tempo, palavra e evento), na Encarnacdo, o Verbo
(Logos, Dabar), que se fez carne, ficou condicionado ao Logos helénico (razéo légica). A revelagéo
foi concebida como uma comunicacdo de verdades e de dogmas e ndo como portadora da boa
noticia de Jesus de Nazaré. O cristianismo ocidental se converteu mais em noticia do que em
mistica. (cf. CODINA, V. No extingais el Espiritu., pp. 206-208; cf. Id. Una Iglesia nazarena., pp.
147-155).

%85 A experiéncia cristd Oriental se manteve vinculada de forma mais estreita as origens biblicas da
fé, tornando-se mais contemplativa e mistica, aberta ao Mistério inefavel da Trindade, perante o
qeual guarda siléncio (cf. Id. No extingais el Espiritu., p. 208).

%% CODINA, V. Creo en el Espiritu Santo., p. 212.
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contato com outras culturas podem leva-la a transformacdes, acarretando
aprofundamento ou enriquecimento de suas caracteristica proprias™®’.

A teologia latino-americana se abre ao paradigma cultural, reconhecendo
ai um novo lugar teoldgico, onde o Espirito atua. Por isso, “o mundo das culturas
e das religides, da terra e da mulher, das festas e dos ritos, est4 gravido do
Espirito, que derramou as sementes do Verbo em seu seio para que possa

nascer algo novo™®,

4.4.1.
Uma nova reflexao teoldgica

Codina insiste que para ser fecunda a teologia neste novo horizonte
mundial se devera “reforcar e completar a Cristologia libertadora de Jesus de
Nazaré com uma adequada Pneumatologia”®. Algumas crises eclesiais latino-
americanas, para ele, estéo vinculadas a uma deficiente Pneumatologia teérica e
pratica. E a nova realidade que emerge devera suscitar uma nova reflexao
teolégica e uma nova praxis, que leve em conta a necessidade de mudancas
pessoais e processos mais longos de conscientizagdo e conversdo que
garantam as transformacdes estruturais necessarias®’.

A Conferéncia de Aparecida (2007), que retoma o método ver-julgar-agir,
renova a opgao pelos pobres (DAp 391-398) e define o perfil do cristdo como
discipulo missionario compromedito com a vida de nossos povos. Uma Igreja
gue escuta o clamor do Espirito no pobre esta centrada nos interesses do Reino
de Deus, na defesa da vida e dos direitos dos pobres.

Na teologia codiniana, a causa dos pobres ocupa o centro de toda a acao
evangelizadora e a tarefa de descer os pobres da cruz € compromisso que
ultrapassa as fronteiras da Igreja, da fé crista e das religides.

A opcao pelos pobres repercute na propria Igreja, que deve “escutar os

pobres e deixar-se evangelizar por eles”"*

, 0 que implica transformagéo das
suas estruturas econbmicas, administrativas e pastorias. Codina lembra que os
mistérios do Reino foram revelados antes aos pequenos, pobres e simples (Lc
10,21) e assegura que 0 Unico sacramento necessario para a salvagdo é o

sacramento do pobre®”,

7 MIRANDA, M. F. Inculturacéo da fé e sincretismo religioso., p. 286.

568 CODINA, V. Creo en el Espiritu Santo., p. 214.

%9 1d. No extingais el Espiritu., p. 192.

570 ¢f. Ibid.

" |pid. p. 195.

"2 pIXLEY, J.; BOFF, C. Apud CODINA, V. No extingais el Espiritu., p. 195.
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A sabedoria codiniana percebe no pluralismo teolégico e eclesiolégico das
Igrejas locais, algo mais profundo a ser considerado: “O mistério absoluto,
inefavel, indizivel, incompreensivel e infinito de Deus™".

Nenhuma teologia, nenhum dogma pode expressa-lo de forma perfeita e
adequada, pois o Mistério transcende toda formulacdo légica. Os concilios e o
proprio Tomas de Aquino afirmam que € muito mais o que desconhecemos do
que o que conhecemos de Deus. Essa visdo do Mistério requer uma atitude de
“siléncio, modéstia e respeito, abertura e acolhimento das novas aproximacoes,
sempre inadequadas ao Mistério absoluto de Deus™"*.

E um engano considerar valida e segura para toda a Igreja a teologia de
um setor. Na histdria da Igreja coesistiram diversas teologias locais, plenamente
aceitas, no norte da Africa, Alexandria, Antioquia, Jerusalém, Mildo, Galias,
Hispéania. No AT e no NT também coexistem diversas teologias.

Os evangelhos apresentam varias imagens de Jesus e, segundo o autor,
nao se pode acusar os sinéticos de negar a divindade de Jesus por nao falar da
preexisténcia do Verbo como faz Jodo em seu prélogo. Também séo diversas as
eclesiologias do NT e nao se pode absolutizar uma como legitima.

Essa compreensao confere legitimidade a configuracdo das Igrejas locais
dentro da Igreja Universal, em comunhd&o eclesial de fé com o bispo de Roma.

Dentro desse horizonte, portanto, € legitima a configuracao da Igreja latino-
americana com sua histéria, tradicdo, teologia, espiritualidade, op¢des pastorais
e estruturas eclesiais, sua inculturacéo, seus santos e martires®’®. Julga-las a

distancia é diagnoticar uma enfermidade sem ver o paciente.

4.4.2.
O Espirito que da a vida também clama

O Espirito ndo se manifesta apenas em sua dimenséao silenciosa, na brisa
suave do Horeb (1Rs 19,12), mas também no clamor, no pranto e no lamento.

No AT, sua presenca misteriosa clama pelo direito e pela justica. No NT,
todo o clamor do povo oprimido é assumido por Jesus que sobe ao Pai através
de seus rogos, lagrimas e suplicas (Hb 5,7), no grito de dor, de abandono e de
entrega confiante na cruz (Lc 23, 46).

Na verdade, a Escritura € um grande clamor ao Senhor da Vida, clamor

pela libertagdo definitiva de toda injustica e de toda morte. Nesse clamor é o

573 CODINA. V. Los pobres, la Iglesia y la Teologia., p. 58.

574 [1.:
Ibid., pp. 58-59.
"5 |bid., p. 59.
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Espirito que clama por um mundo novo e pelo Reino, missdo assumida por
Jesus e levada adiante pelo Espirito. Ele continua clamando hoje a partir da
historia, dos sinais dos tempos, do clamor do povo e da Igreja.

4.42.1.
Da razdo sobe um clamor

A Igreja, desde o inicio, dialoga com a razdo grega e utiliza suas
categorias para explicitar a sua fé. Mas este esfor¢co perde sua forca na medida
em gue a razao ilustrada reinvidica liberdade e autonomia e conquista sua
maioridade. O mundo laico define seus critérios morais, faz progredir a ciéncia,
trabalha pela justica e pela paz e ndo admite mais tutelas, enquanto a Igreja
fecha-se em si mesma.

Desponta no horizonte do mundo um humanismo laico, aberto a seu modo
a transcendéncia, critico, livre, autbnomo, criativo e responsavel por sua historia.
Nesse mundo Codina reconhece o clamor do Espirito. Por toda parte clama-se
pelo fim das hierarquias politicas, religiosas, familiares e culturais®”®. No mundo,
aumenta a pobreza, mas também surgem novos movimentos sociais.

A virada milenar caracteriza-se por um tsunami social, cientifico,
econdmico, politico, cultural e religioso, surpreendente e paralizante. A Igreja
sente-se desafiada, confusa e insegura. Suas estruturas de governo, sua moral
sexual e social, sua atitude em relagdo a sociedade, as Igrejas e religides, as
culturas, aos jovens, as mulheres, a ciéncia, a tecnologia, ndo respondem as
suas exigéncias.

A atitude involucionista e restauracionista pré-conciliar devolve a Igreja ao
contexto medieval, distanciando-a cada vez mais do mundo contemporaneo.

Na verdade, a Igreja “ndo aceita um mundo laico que lhe escapa da tutela,

nem se convence de que ela ndo é a unica fonte de moralidade™’’

e de
salvacdo. N&o aceita o Concilio Vaticano Il que reconhece a consisténcia propria
de todas as coisas, concedida pelo Criador (GS 36), e procura afirmar-se em
uma neocristandade, com uma espiritualidade exigente no ambito pessoal, mas
distante do mundo.

De fato, a cristandade agoniza, mas ainda ndo desapareceu®®. Em um

mundo que j& tem voz e se orgniza em torno da participagdo democrética que

576 Cf. CODINA, V. No extingais el Espiritu., p. 182.
7 |pid., p. 184.
578 Cf. CODINA. V. Una Iglesia nazarena., p. 129.
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favorece o pluralismo e promove a mulher’”, a Igreja fecha as janelas abertas
por Joao XXXIII.

Afinal, a Igreja acredita que o Espirito guia e dirige a histéria ou tem medo
da novidade do Espirito e quer extingui-lo? Para Codina, nesse movimento, que

se articula em novos paradigmas, o Espirito renova a face da terra.

4.4.2.2.
No clamor dos diferentes o Espirito esta presente

O Espirito que clama por justica, também clama no clamor dos diferentes,
que segundo Codina vem dos outros, dos distintos, da alteridade, da
dessemelhanca, da diversidade, e supde uma sensibilidade que ultrapassa a
razao instrumental ilustrada, abrindo a raz&o simboélica®®.

A histéria revela que o reconhecimento da existéncia dos diferentes tende
a dois extremos: Integra-los, dissolvendo sua identidade, ou exclui-los. Porém,
segundo o autor, ha nessas diferencas “um nucleo irredutivel que nao se deixa
manipular’®®.

A irrupcéo do cultural em nosso tempo surge como novo sinal dos tempos,
trazendo consigo novas exigéncias ao modo de fazer teologia. Além da
problematica socioeconébmica e politica, 0 novo paradigma nos desafia a
considerar as mulheres, os indigenas e os afro-americanos, a religido, a terra, o

rito e a festa®®

. No clamor dos diferentes o Espirito clama por respeito as
particularidades.

Pentecostes € uma antitese de Babel (Gn 11). Enquanto Babel é confusao
e dispersao, fruto da orgulhosa pretensdo humana de construir uma civilizacdo
prescindindo de Deus, Pentecostes € a comunhao na diversidade, irrupcao do
Espirito de Deus no mundo para que viva um estilo novo de existéncia
humana®®.

A experiéncia exilica possibilitou uma releitura da histérica salvifica e o
reconhecimento de lahweh, o Deus experimentado como Salvador e Criador do

universo, o Deus de todos os povos e nacdes®™. Esse horizonte permitiu & Igreja

%9 1d. No extingais el Espiritu., p. 184.

%80 ¢f, Ibid., p. 195.

581 Segundo o autor, uma mulher oprimida, marginalizada, ndo € somente uma pessoa
marginalizada, € uma pessoa diferente, outra, diferente do vardo. A cultura indigena, duramente
empobrecida e marginalizada, ndo pode ser reduzida a um empobrecido qualquer (Cf. CODINA, V.
No extingais el Espiritu., p. 196).

%82 14. Creo en el Espiritu Santo., p. 189.

%83 Cf. Ibid., p. 190.

%8 Cf. CODINA, V. No extingais el Espiritu., p. 197.
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nascente abrir o Evangelho a outras culturas e religides (At 15), admitir que o
Espirito se derrama sobre todos os outros, diferentes do povo eleito (Gl 2).

A catolidade da Igreja é fruto da sua sensibilidade pneumatolégica. De
fato, quando o Espirito ficou esquecido, a unidade eclesial se transformou em
uniformidade e monopdlio hierarquico®.

A teologia latino-americana toma consciéncia da perspectiva cultural e
amplia o horizonte do pobre como lugar teoldgico. Reconhece que a realidade
ndo se esgota na analise socioeconbmica e as media¢Bes soOcio-analiticas
tornam-se insuficientes.

A razdo moderna passa a conviver com a razao simbolica que possibilita a
compreensdo das dimensdes antropoldgicas. O indigena, o afro-americano e a
mulher sdo mais que uma subclasse social, 0s mais pobres entre 0os pobres, sdo
diferentes.

Conforme o autor, se o pobre, economicamente oprimido, é lugar
cristolégico, a mulher, o indigena e o afro-americano sdo lugares
pneumatoldgicos. A razao simbdlica e as mediacbes antropoldgicas favorecem
uma pneumatologia que esta na base de uma cristologia pneumatoldgica, de
uma eclesiologia que tenha presente o principio pneumatolégico, de uma
sacramentologia que seja epiclética, de uma moral vivificada pelo Espirito, e de
uma pneumatologia cristolégica, sem o que nunca saberemos de que Espirito
estamos falando®®.

Abrir-se a pneumatologia a partir de uma cristologia libertadora € ainda um
desafio e uma tarefa que a teologia latino-americana tem pela frente. Tendo
utilizado até entao prioritariamente um instrumental teolégico mais especifico do
Norte, sdo escassos 0s elementos de uma teologia indigena, afro-americana ou
feminina. Victor Codina acena para a necessidade de uma teologia a partir do
Sul, da razdo simbdlica, de uma pneumatologia latino-americana®’.

“Vivemos um momento em que a irrupgdo dos outros, dos diferentes se
torna impossivel desconhecer, algo impactante, universal, globalizado,
mundial”®®. Alguns autores qualificam este novo momento histérico como uma

1589

abertura a “terceira ilustracao™", cuja inspiracéo é representada por Lévinas e

Habermas que falam da alteridade e da comunicabilidade dos diferentes, para os

%8 1d. Creo en el Espiritu Santo., p. 190.

%8 |bid., p. 192.
587 .
Ibid., p. 193.
%88 Cf. 1d. No extingais el Espiritu., p. 197.
%89 BRIGHENTI, A. A Igreja do futuro e o futuro da Igreja: Perspectivas para a evangelizacdo na
aurora do terceiro milénio. 3. ed. Sao Paulo: Paulus, 2004.
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quais ndo ha um sujeito histérico, mas muitos sujeitos diferentes®®. Estamos
diante de uma nova visdo, uma nova sensibilidade que nos abre para horizontes

desconhecidos.

4.4.2.3.
As sementes do Verbo resignificam as Religides

Com a irrupgdo do cultural, novos lugares teolégicos e novos temas
precisam ser considerados pela teologia, como a religido, a criacdo e a terra, a
mulher, o indigena e o afro-americano, a festa, o rito. O anseio de experimentar
Deus irrompe com muita forca, vinculado a cultura e a razdo simbdlica, e
“proporciona ao povo motivos para viver e esperar, apesar de tantas

opressdes”®.

Essa religiosidade é um verdadeiro lugar teolégico onde se
experimenta a presenca e a for¢ca do Espirito como caminho de salvagéo para a
grande maioria da humanidade.

A separacdo entre fé e religido gera esterilidade. A Palavra de Deus
chegou até nos através da experiéncia religiosa de Israel, de Jesus e da Igreja,
com suas mediacdes histéricas e culturais®®. E verdade que toda religiosidade
necessita de purificacdo, mas, segundo o autor, estamos diante de um novo
lugar teoldgico, em estreita conexdo com a dimensdo do pobre, aos quais se
revela o rosto de Deus (Mt 11,25; Lc 10,21).

Codina vai mais além ao considerar o tema das outras religides em estreita
ligacdo com o tema das diferentes culturas, pois “a religido constitui a alma e o
coracdo de todas as culturas, o que da sentido Ultimo & vida e a morte”™*. Este
tempo coloca-nos frente a irrupcdo de uma diversidade religiosa que nos
interroga e convida ao dialogo.

A possibilidade da salvacdo fora da Igreja ja foi assimilada e a discusséo
teoldgica atual se concentra no “significado das religides no designio salvifico de
Deus e o lugar de Cristo e da Igreja no plano salvifico”®*. Nesse horizonte, a
centralidade do Cristianismo fundamenta-se na relacdo com o Espirito que
desde a criagdo enche todo o universo, fazendo com que todas as religides

participem misteriosamente do Espirito de Cristo, que se une de algum modo a

%9 cf. CODINA, V. No extingais el Espiritu., p. 198.
%1 1d. Creo en el Espiritu Santo., p. 194.

%2 hid., p. 195.

%93 CODINA, V. No extingais el Espiritu., p. 209.

% |pid., p. 212.
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todo homem pela encarnacdo (GS 22), tornando-se n’Ele caminho de
salvacao®®.

E dificil conjugar a centralidade de Cristo e a salvacdo universal sem
aceitar a presenca do Espirito em Cristo, na Igreja e em todas as religibes; sem

respeitar e acolher silenciosamente o mistério das experiéncias de Deus.

4.4.2.4.
O clamor da criacédo e da Terra

E verdade que o planeta esta enfermo, a Terra estad morrendo e junto as
espécies em extincdo a humanidade pode estar desaparecendo. O Espirito que
da a vida clama por uma teologia da criacdo e da Terra mais eficaz. Os
movimentos ecoldgicos despertam a consciéncia de que a Terra, a nossa casa
comum, est4 ameacgada.

Estamos diante de um problema ético, teolégico e espiritual. A
humanidade, chamada para habitar e cuidar (kabash) da Terra (Gn 1,28)°® a
submete a seus interesses e caprichos. No coracdo da Terra, que geme em
dores de parto e clama por libertagéo, o Espirito pede respeito ao plano do Pai.
O mundo criado é diafania e transparéncia do Criador®’. Por isso, “a criagdo é
sacramento de Deus, obra de suas maos e primeira revelacdo do Criador’%. Na
Escritura, “o Espirito € quem fecunda e faz maturar toda a criacdo até sua
plenitude escatoldgica”*.

A teologia da criacdo situa a humanidade dentro de um contexto global,
onde tudo esta intimamente relacionado e interdependente. O Espirito Criador
enche todo o universo, tudo penetra e vivifica. Da experiéncia vital da Terra
surge uma espiritualidade césmica alimentada pela fé de que “nele vivemos, nos
movemos e existimos” (At 17,28).

As tradi¢cbes dos povos nativos revelam “uma profunda comunhdo com a
Mae Terra, uma relacéo de reciprocidade, complementacéao,
correspondéncia”®®. A Terra é mée que alimenta seus filhos, da qual precisa
cuidar (SD 172). “A teologia da Terra na América Latina € uma teologia da

cultura e da justica, da criagdo e da libertagdo”™®’. Através da Terra, povos e

%95 Cf, Ibid., p. 214.

%% ¢f, Ibid., p. 219.

%7 |pid., p. 218.

598 CODINA, V. Creo en el Espiritu Santo., p. 197.

%9 1d. No extingais el Espiritu., p. 221.

%90 |pid., p. 220.

1 O tema pode ser aprofundado em: CODINA, V. Teologia Simbdlica da Terra. Petropolis: Vozes,
1996.
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religibes experimentam o amor materno de Deus, sua ternura, sua bondade e
sua vida. “Ao grito dos pobres se une hoje o grito da Terra”®%,

Estes elementos convergem para a afirmacao codiniana de que a Terra &
um lugar teoldgico. Através dela temos acesso a Deus, que encheu toda a Terra
com a presenca vivificante e materna do seu Espirito®®. A Igreja deve escutar o
Espirito que clama na criagdo®”. Victor Codina vincula o esquecimento do
Espirito na teologia latina a mentalidade moderna, mercantilista, instrumentalista,

destruidora da Terra®®.

4.4.2.5.
No clamor feminino ouve-se a ruah semita

O clamor das mulheres, que vem de todas as ragas, culturas, sociedades e
religies®, e reivindica seu lugar, sua dignidade, seu protagonismo na histéria e
na Igreja, ganha forga e visibilidade como um novo sinal dos tempos.

A historia reservou-lhe o papel da maternidade, da educagdo e dos
cuidados domeésticos, ornando-a com as virtudes femininas da submissao e da
obediéncia, da passividade e do siléncio, da emogé&o acritica e da dev095106°7. A
figura de Maria, a profetiza do Magnificat, tem sido instrumentalizada para
legitimé&-las e valoriza-las.

A mulher, mais intuitiva e profunda®®

, irrompe com sua forga, por entre 0s
preconceitos e estruturas patriarcais e sexistas, reivindicando o direito de
compartilhar a riqueza do seu carisma feminino. Para além de uma alteridade
excluida, de uma pobreza de rosto feminino, associada ou ndo a raga e a cor, as
mulheres sao “sujeitos humanos, historicos, vitais, com sua riqueza humana e
espiritual, seu temperamento e génio préprios, suas potencialidades e suas

capacidades diversas”®.

7

A mulher é sujeito humano e teoldgico que reivindica a originalidade
feminina da experiéncia espiritual e teologica. E verdade que aos poucos a
teologia feminista vai surgindo com seus “elementos simbdlicos e sapienciais,

holisticos e teldricos, que correspondem perfeitamente & razdo simbolica”®°.

602
603
604

BOFF, L. Apud CODINA, V. No extingais el Espiritu., p. 217.

CODINA, V. Creo en el Espiritu Santo., p. 199.

O Objetivo da Campanha da Fraternidade 2011 foi a conscientizacdo das consequéncias do
a(guecimento global, das mudancas climéticas e preservacéo das condi¢des de vida do Planeta.

895 f, 1d. No extingais el Espiritu., p. 221.

896 ¢f. Ibid., p. 198.

807 Cf. Ibid., p. 200.

%98 cf. 1d. Creo en el Espiritu Santo., p. 178.

%9914, No extingais el Espiritu., p. 200.

®191d. Creo en el Espiritu Santo., p. 201.
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Para além das discussbes de género, a ruah feminina semita tem grande
conaturalidade com a mulher como fonte de vida, de ternura, de sabedoria®*. O
que se atribui ao Espirito também se espera da maternidade e da feminilidade.

O Espirito move a humanidade na busca de um maior alinhamento com o
testemunho profético de Jesus que convive com as mulheres e as chama para
segui-lo. As inUmeras atitudes restritivas a mulher na Igreja contrastam com as
de Jesus e se opdem ao movimento mundial que defende os direitos das
mulheres®?. O siléncio da Igreja frente & igualdade essencial entre vardo e
mulher mantém o androcentrismo social e faz da Igreja uma das estruturas mais
patriarcais da histéria atual®.

Escutar o clamor que expressa 0s anseios femininos implica mudanca de
atitudes frente ao outro sexo, abertura ao dialogo e a aceitagdo da riqueza

humana, religiosa e crista que Ihe € propria.

4.4.2.6.
A diferenca que vem dos povos nativos

O indio e o0 negro pertencem as categorias humanas mais empobrecidas e
séo descobertos pela V Conferéncia Latino-Americana como “sujeitos de uma

»614

grande riqueza humana, cultural, religiosa e teoldgica A presenca das

sementes do Verbo abre uma nova perspectiva para a teologia do Continente®*®.
Mas, s6 com a audacia do Espirito se pode superar o medo de reconhecé-lo
agindo dentro e fora da Igreja.

Se levarmos em conta a declaragdo messianica sobre a revelacdo dos
mistérios do Reino aos pobres, ndo havera contradicdo entre o magistério e o
sensus fidelium®®. Escuta-los, portanto, torna-se fundamental.

A riqueza simbdlica de sua tradicdo religiosa, que expressa a fé, a
religiosidade e o senso mistico do povo, a busca por mais vida, a integracdo de
valores e a forga para superar as dificuldades existenciais, segundo o autor, &
lugar teolégico e, como tal, precisa ser mais considerado e explorado em favor

do Evangelho.

8L Cf. 1d. No extingais el Espiritu., p. 201.

12 1pid., p. 157.

%13 Cf. Ibid., p. 202.

%14 CODINA, V. Creo en el Espiritu Santo., p. 202.
815 Cf, Ibid., p. 203.

616 Cf. CODINA. V. Una Iglesia nazarena., p. 55.
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4.4.2.7.
A sabedoria do povo e a razdo simbdlica

Na América Latina busca-se uma alternativa a razdo moderna, a partir de
outra logica, a razao simbdlica, que “pertence ao ambito do cordial, imaginativo,

vital, mistico, poético e enlaca as raizes ultimas do ser humano e do povo™®*’.

Trata-se de uma aptiddo para captar sapiencialmente o ultimo e definitivo da vida,
0 ser e o estar, diante do ter e do aparecer. Possui uma dimenséo de integralidade
e totalidade holistica que supera toda dicotomia entre corpo e espirito, sujeito e
comunidade, passado e presente, histéria e futuro. Sabe integrar simbolicamente
o que foi separado [...]. E uma posicéo célida, terna, muito afetuosa diante da vida
e compassiva diante da dor alheia, que tende a solidariedade e a partilha,
rompendo todo individualismo egoista reduzido a familia ou ao partido. Descobre
na realidade um plus de sentido, que vai muito além do realismo plano ou
quantitativo, sem cair em idealismos desligados da vida. A realidade esta cheia de
sentido; seu realismo é magico e surpreendente. Trata-se de uma aptiddo para
captar e expressar a profundidade do ser e da vida, para celebra-la em ritos e
narra-la em mitos. E uma aceitacdo do diferente, do ndo homogéneo, respeitosa
do outro e do plural®®.

A razdo simbdlica privilegia o mundo do coragdo, da vivéncia, da
experiéncia, da religido. N&o se preocupa somente com 0OS meios Ou
instrumentos, e sim com os fins, com o para qué e para onde®*®. Muitos destes
aspectos ja sado postulados pela modernidade e pés-modernidade para corrigir a
eficacia do racionalismo. Mas € nos povos do Sul que ela emerge com sua
riqueza humana e espiritual.

A mistica do trabalho j& € insuficiente, a transformacdo do mundo
necessita uma perspectiva utpica, a histéria busca seu horizonte udltimo. A
teologia descobre a graca, a celebracdo, o mistério e busca ser uma doxologia.

O rito duro que so fala de esforco e compromisso € transformado em
cancédo de esperanca de quem sabe que acima dos pequenos projetos humanos
ha um mistério de amor que se chama Pai®®. O mais importante é a atitude do
ser humano diante do mistério, a abertura, a capacidade para admirar e
agradecer. Sem ela, torna-se um ressentido diante da vida e do mundo®.

Estamos diante de uma proposta alternativa, diante de um modo diferente
de lidar com a realidade global e, portanto, diante de um novo paradigma

histérico e também teoldgico, estreitamente vinculado & cultura®?.

%17 CODINA, V. Una Iglesia nazarena., p. 177.
*18 |bid.
®1° Cf. GONZALEZ FAUSS, J. I. Apud CODINA, V. Creo en el Espiritu Santo., p. 177.
620 CODINA, V. Teologia y experiencia espiritual. Santander: Sal terrae, 1977, p.248.
621 :

Ibid, p.250.
822 Cf, 1d. Creo en el Espiritu Santo., 1994, p. 185.
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A solidariedade com os pobres inclui, além dos seus anseios de justica e
de libertacdo da pobreza, suas culturas, aspiracoes e religiosidade.

O ambito da razéo simbdlica é a cotidianidade, 14 onde se vive a vida, se
luta, se celebra, se resiste, se vive a cultura popular, se reza, se transmite
sabedoria, privilegiando as relagbes que constroem a fraternidade, respeitam a
pessoa, criam comunidades e sao fontes de sentido. O centro de tudo € a vida
gque se defende, se celebra e se transmite, afirma Codina.

Essa perspectiva supde novos sujeitos teoldgicos e novos temas. “Além da
probleméatica socioeconémica e politica, o paradigma cultural nos desafia a ter
presente as mulheres, os indigenas, os afro-americanos, a religido, a terra, o rito
e a festa”.

A emergéncia de uma razao simbolica evidencia a importancia de uma
teologia menos racional e mais simbélica®®, presente na Sagrada Escritura e na
Igreja primitiva.

As culturas latino-americanas, mais simboélicas, césmicas e miticas, se
alinham com a mentalidade semitica e biblica que se expressa através de mitos
e parabolas®.

Nesse sentido, segundo Codina, ndo se trata apenas de um problema
cultural ou pedagdgico, mas teolégico mesmo: o Mistério absoluto de Deus sé
pode ser expresso de forma analdgica, através de mitos, relatos, simbolos,
enigmas, como fez Jesus que nao definiu 0 que € o Reino de Deus, mas o
explicou em parabolas®®.

Nessa perspectiva, o dogma sé pode ser compreendido na medida em que
for vivido e a mistica é a teologia por exceléncia, o0 que ndo exclui a reflexao,

mas reconhece que “s6 a admiragao capta algo”®*

qgue a razado ndo alcanca.

A razdo decaida, que busca causas e efeitos na demonstracdo, deve
converter-se em teologia da vida, cuja razao busca o amor, o siléncio, a beleza,
o simbolo, o mistério, ja que “a Deus s6 se capta pelo siléncio e a admiragdo™®?’.
Codina faz uma distingdo entre sinal e simbolo. O sinal ensina, informa,

enquanto que no simbolo existe uma presenca, misteriosa, porém real, do que

%2 para aprofundar o tema em: Id. Parabolas de la mina y el lago. Teologia desde la noche oscura.

Salamanca: Siqueme, 1990, pp. 117-148.
624 Codina desenvolve este tema de forma ampla na obra: CODINA, V. Una teologia méas simbolica
ng)opular. In Id. Parabolas de la minay el lago, pp. 117-184.
CODINA, V. Una Iglesia nazarena., p. 195.
GREGORIO DE NISA Apud CODINA, V. Los caminos del Oriente Cristiano., p. 32.
CODINA, V. Los caminos del Oriente Cristiano., p.34.
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simboliza. O simbolo oferece o sentido e o receptaculo da realidade misteriosa

628

gue se comunica’*®. Os sacramentos se inscrevem nessa légica.

628 Cf. Ibid, p.37.
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