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3
A revelacao e a existéncia humana

O cristianismo é uma religi&o revelada™*

e a revelacdo na teologia crista
é entendida como a manifestacdo divina para o conhecimento humano, como
compreende Gerald O’Collins. Mas essa afirmagdo sozinha ndo pode resolver
questdes importantes sobre a revelagdo, como por exemplo: como um ser
humano historicamente situado, condicionado por uma cultura e limitado por
uma linguagem pode ter acesso a revelacdo? Como essa manifestacdo divina
que vem de um outro que ndo sou eu pode chegar até mim como uma
revelagdo? Como o ser humano finito sob as condi¢des da existéncia pode
conhecer essa revelacdo? Esses questionamentos se desdobram em questfes
epistemoldgicas e hermenéuticas™. No centro da revelagdo ha uma Escritura,
por isso o cristianismo é conhecido como uma das religides do livro, expressao
utilizada pelo profeta Maomé ao se referir ao Judaismo, ao Cristianismo e ao
Islamismo como as “trés religides do livro”. Uma revelacdo que chega até seus
ouvintes*®®, através de uma palavra, que mostra, segundo Karl Barth, que Deus
é o primeiro parceiro de uma alianga, cujo proposito é revelar a si mesmo. Mas
nesta palavra, Deus também “revela o ser humano como filho e servo, como
amado por ele e, portanto, como segundo parceiro da alianca; em sintese:

revela o ser humano como ser humano de Deus™*’. Para K. Barth, a revelagéo

1% Sobre a revelagdo Gerald O’ Collins opina da seguinte forma: “Os cristios créem que
através da historia do Antigo e do Novo Testamento o Pai, o Filho e o Espirito Santo se
manifestaram como um Deus que cuida de nds com um amor infinitamente misericordioso. O
cristianismo é uma religido revelada. A revelagdo é constantemente pressuposta em todas as
discussdes sobre eventos particulares e detalhes especificos da religido cristd. O entendimento
da revelagdo inclui e afeta toda a teologia. A revelacdo estd entre os termos mais gerais
disponiveis para designar compreensivamente o objeto da fé (o Deus auto-revelado), e o
conteido da teologia (O que Deus nos manifestou). O estudo da revela¢do ndo é apenas uma
tarefa inicial e fundamental, mas também, num sentido verdadeiro, coextensivo a toda a
teologia”. O’COLLINS, Gerald. Teologia Fundamental. Sdo Paulo: Loyola, 1991, p. 72.

1% para o filosofo francés, Paul Ricoeur sempre houve um problema de hermenéutica no
cristianismo, porque a religido crista se inicia com uma pregacdo fundamental sustentando que
em Jesus Cristo o reino de Deus havia chegado. Mas essa pregacdo fundamental, segundo o
filosofo, essa palavra chegou até nos através da escrita, através das Escrituras. Cf. RICOEUR,
Paul. Sobre a Interpretagdo Biblica. Sdo Paulo: Fonte Editorial, Novo Século, 2004, p. 45.

156 para Karl Rahner o ser humano é o ouvinte da palavra. Uma palavra que néo tem apenas um
carater categorial: Escritura, Tradigdo, mas tem um sentido “ontologico-existencial” que
constitui a condig8o de possibilidade para que o ser humano conheca a si mesmo e 0 mundo a
sua volta. Cf. RAHNER, Karl. Curso Fundamental da Fé. Sao Paulo: Paulus, 2004.

T BARTH, Karl. Introducéo a teologia evangélica. Sdo Leopoldo: Sinodal e IEPG, 2003, p.
19.
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contém essa dupla revelagdo, “a alianga — €, portanto: Deus como Deus do ser
humano e o ser humano como ser humano de Deus — essa histdria, essa obra
como tal é o enunciado da palavra de Deus, que a distingue de qualquer outra
palavra”'®®,

No primeiro capitulo, a pesquisa refletiu sobre os limites da razdo e como
a razdo humana, marcada pela finitude, se perguntava pela revelacdo. Um dos
pontos abordados na pesquisa também foi a maneira da razdo conhecer e como
ela estd condicionada estruturalmente pela relagdo cognitiva sujeito-objeto.
Mas Deus ndo pode ser objeto do conhecimento humano, dentro de um modelo
cartesiano, configurado pelo dualismo entre sujeito-objeto. “Aqui estou eu, o
sujeito, e 14 adiante esta Deus, 0 objeto”. Desta maneira, ou Deus é visto como
objeto ou o ser humano se torna objeto para ele, como diria Paul Tillich™>®.
Entender a revelacdo sem tornar Deus um objeto e conseqlientemente néo
tomar o conteudo da revelacdo como um dado objetivo constitui, entdo, um
desafio para a teologia.

A revelacdo se encontra na ordem do Sagrado, pois € Deus quem se
revela e ndo um idolo que pode ser manipulado e esgotado pelo conhecimento
humano. Entretanto, uma realidade s6 pode se tornar significativa para o ser
humano se for compreendida e percebida por ele. Essa percep¢do, no entanto,
sempre acontece na finitude, na histdria, condicionada por uma linguagem.
Mas se Deus ndo pode ser conhecida pela estrutura sujeito-objeto, com a qual a
linguagem estd estruturalmente comprometida, como foi sustentado no
primeiro capitulo, parece, entdo, que a ciéncia de Deus é vedada ao
conhecimento humano. Num primeiro momento o leitor de Paul Tillich pode
chegar a esta conclusdo. Contudo, o tedlogo da cultura ndo € um cético. Na
teologia tillichiana existem influéncias filosoficas que vé@o de Origines,

passando por Agostinho chegando até Schelling, entre outros™®, que permitem

18 BARTH, Karl. 2003, p. 19.

9 TILLICH, Paul, 1986, p. 105.

180 Segundo Carl Braaten, “Origenes ¢ Agostinho foram os dois te6logos da igreja antiga que
mais influéncia exerceram em Tillich. Foi o seu mesmo neo-platonismo que atraiu Tillich para
sua drbita. Quando Tillich exp&e as doutrinas de Origenes e de Agostinho fica dificil distinguir
0 seu pensamento do deles. Ndo se trata apenas da leitura do proprio pensamento no
pensamento deles; eu acho que Tillich ao I&-los encontrou as préprias idéias a partir deles,
provavelmente ao tracar seu proprio itinerario de volta as origens, de Schelling, passando por
Boehme, pelo misticismo germanico, depois pelo agostinianismo medieval até chegar ao
platonismo cristdo primitivo. De qualquer forma, Tillich sentia-se em casa com o0 pensamento
de Origines e Agostinho”. BRAATEN, Carl, 1986, p. 17.
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tematizar sobre Deus. Na epistemologia de Agostinho, segundo P. Tillich,
Deus nédo pode ser concebido como um objeto entre outros objetos, porque ele
¢ percebido na alma, ou seja, ele esta no centro do ser humano, antes mesmo de

161 ~
. “Deus nao é um

qualquer separacdo ente subjetividade e objetividade
estranho, cuja existéncia ou ndo existéncia se pudesse discutir. Antes, ele € 0
nosso proprio a priori; precede-nos em dignidade, realidade e em validez

l6gica”*®%. Em outras palavras:

Na tradicdo agostinista, a fonte de toda a filosofia da religido é a presenca
imediata da presenca de Deus na alma ou, como prefiro dizer, a experiéncia do
incondicionado, do supremo, em termos de preocupagdo suprema ou
incondicionada. Trata-se do prius de todas as coisas. Ndo se discute se alguém
existe ou ndo. Agostinho liga essa quest&o ao problema da certeza'®,

Ao se afastar, no entanto, desse modelo ontologico-platénico a teologia
cristd passou a enxergar a revelagdo como assuntos a respeito de Deus,
informacdes de carater moral e comportamento e ndo a revelacdo do proprio
Deus. A ortodoxia protestante, na opinido do teélogo neo-ortodoxo, Emil
Brunner, entende a revelacdo como doutrina, sendo assim, tudo o que se faz em
relacdo a ela é num sentido formal com propdsitos de instrucéo e catequéticos.
Mas, para E. Brunner, a revelacdo ndo é uma verdade doutrinal, e sim uma
pessoa. “A ‘Palavra de Deus’ ¢ uma Pessoa, uma existéncia humana, um
homem em quem o préprio Deus nos encontra”'®*. Sobre esse assunto, 0
tedlogo catdlico Gerald O’ Collins explica que durante muito tempo a
revelagdo foi compreendida como uma manifestacdo sobrenatural inacessivel a
razdo que deveria ser aceita por critérios de autoridade'®®. Neste sentido a fé
crista se refugiava numa ortodoxia estéril e a revelacdo era apresentada pelo
ponto de vista “de proposi¢do”, 0 que implicava em verdades doutrinais que
deveram ser aceitas, pois falavam a respeito de Deus. Em outro momento a
teologia, tanto catolica quanto protestante, via essa auto-comunicagdo divina
como uma manifestacdo da graga que convidava o ser humano a entrar num

relacionamento pessoal com Deus™®.

161 Cf. TILLICH, Paul, 2000, p. 125.
162 H
Ibid.
' Ibid.
164 BRUNNER, Emil. Dogmatica Vol 1 — Doutrina Cristd de Deus. So Paulo: Editora Crista
Novo Século, 2004, p. 31 e 47.
185 Cf. O’COLLINS, Gerald, 1991, p 73.
1% Cf. Ibid.
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Para G. O’Collins, quando se trata da revelacdo, a pergunta primaria e
mais adequada ¢ “Quem & revelado?”, mais do que ‘O que é revelado?'®” No
entanto, nos dois modelos persiste, segundo Gerald O’Collins, um forte
elemento cognitivo. O primeiro ao revelar novas verdades sobre Deus que
necessitam ter seu significado desvelado para ser aceito, que é o proposicional.
E o segundo subjaz a compreensdo de um di&logo entre o divino e o
humano®®, o modelo personalista. Neste Gltimo, aparece o sentido de dialogo,
0 que implica numa “palavra” que deve ser comunicada e decifrada. Para G. O’
Collins, os dois modelos dependem da linguagem, tanto o personalista quanto o
proposicional, pois se tornam reféns da estrutura sujeito-objeto.

A critica de G. O’ Collins ndo destroi a concepcao de um TU divino que
se encontra com o EU. Pois neste encontro ndo hd nenhum objeto a ser
alcangado. Mas, num modelo de verdades que devem ser conhecidas ou num
modelo de uma palavra que deve ter o seu significado decifrado, ha uma
acentuacdo do carater cognitivo da revelacdo que ndo pode fugir da
epistemologia moderna do cogito cartesiano'®®. Se a recepcdo da revelagéo for
compreendida assim, ela se torna algo que so interessa a razdo instrumental,
caindo num intelectualismo ortodoxo que faz de Deus um objeto que pode ser
conhecido e instrumentalizado, através de proposicdes irrefutaveis. Se a
teologia cristd ndo entender que a revelacdo é sempre a revelacdo de um

170

mistério que nunca pode ser revelado™" ela sempre se tornard refém do

187 Cf. O’COLLINS, Gerald, 1991, p. 73.

188 Cf. Ibid., p. 75.

%9 0O tedlogo Alessandro Rocha faz algumas consideracdes importantes sobre o cogito
cartesiano em seu livro Experiéncia e Discernimento. Ele afirma que o modelo cartesiano ao
propor um dualismo entre sujeito e objeto, tendo o primeiro o status de res cogitans e o
segundo tendo uma condicéo inferior de res extensa é uma epistemologia subjacente ao modelo
cientifico moderno e permanece até hoje e por isso é necessario pensar outros modelos que nao
seja somente o cartesiano. “E claro que a relagdo entre o pensante e 0 pensado estabelece 0
distico sujeito/objeto, porém isso ndo significa a necessidade de que este distico se constitua
numa hierarquia epistemoldgica que exija a operacdo da mente como Unica forma de percepcao
da realidade (racionalismo) presente no mundo dos objetos ou dos fenémenos”. ROCHA,
Alessandro Rodrigues. Experiéncia e Discernimento. Sdo Paulo: Fonte Editorial, 2010, p.
118.

170 Se a revelagfio pudesse ser esgotada por enunciados e conceitos ela perderia o seu aspecto
de Mysterium Tremendum. “Objeto realmente ‘misterioso’ ¢ inapreensivel ndo sO porque
minha apercepc¢ao do mesmo tem certas limitagdes incontornaveis, mas porque me deparo com
algo ‘totalmente diferente’, cuja natureza e qualidade sdo incomensuraveis para a minha
natureza, razdo pela qual estaco diante dele com pasmo estarrecido. Primorosa é a descri¢do
que Agostinho faz desse aspecto estarrecedor do ‘totalmente outro’... em Confissdes 11, 9,1: O
que é quilo que reluz através de mim e percute meu coracdo sem feri-lo? Estremeco tanto
guanto me inflamo. Estremeco no quanto Ihe sou dessemelhante. Inflamo-me no quanto lhe sou
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dogmatismo. A contribuicdo de Paul Ricouer serd necesséria em alguns

momentos da pesquisa. Nas palavras do filésofo francés:

Mas dizer que o Deus que revela a si mesmo é um Deus oculto é confessar que
a revelacdo nunca pode constituir um corpo de verdades no qual uma instituicdo
possa dela se ostentar ou se orgulhar em possui-la. Assim, dissipar a
obscuridade massiva do conceito de revelacéo é também, ao mesmo tempo, por

fim a toda forma totalitaria de autoridade que possa reivindicar reter a verdade

revelada™.

3.1
Aspectos epistemoldgicos para o conhecimento da revelacao

Se Deus ndo pode ser objeto do conhecimento humano dentro da
estrutura sujeito-objeto, como a pesquisa vem sustentando ao longo deste texto
e se a revelagdo “é a manifestagdo do fundamento do ser para o conhecimento
humano”, como afirma P. Tillich, surge, entdo necessidade de deter-se em
como a revelacdo pode responder as perguntas suscitadas pela razdo? Em
relacdo aos limites da razdo, P. Tillich propbe que, ao lado da ontologia, a
Teologia também deve se ocupar de questbes epistemoldgicas. Mas o que
dizer sobre a epistemologia? Para Paul Tillich em toda afirmacédo
epistemoldgica esta implicito um caréter teolégico'”>. Quando o tedlogo
afirma, entdo, que a epistemologia é parte da ontologia, ele deseja ressaltar que

ha no caminho do conhecimento do ser a necessidade também de se conhecer

semelhante”. OTTO, Rudolf. O Sagrado. Sdo Leopoldo: Est e Sinodal, Petrépolis: Vozes,
2007, pp. 59-60.

™1 RICOEUR, Paul, 2004, p. 89.

172 Nas meditag®es cartesianas, Edmund Husserl, afirma que na redug&o fenomenoldgica o ego
alcanca a si mesmo de uma maneira originaria: o proprio objeto esta ai diante de mim -, mas
nessa presenca, o objeto possui para o sujeito que o percebe, um conjunto aberto ao infinito de
possibilidades indeterminadas, as quais ndo sdo, elas proprias, atualmente percebidas. Este
halo, este ‘horizonte’ ¢ de tal ordem que ele implica a possibilidade de ser determinado nas e
pelas experiéncias possiveis. De um modo anédlogo, a certeza apoditica da experiéncia
transcendental apreende o meu ‘eu sou’ transcendental de modo a implicar a indeterminagao de
um horizonte aberto. Cf. HUSSERL, Edmund. As Medita¢gdes Cartesianas. Sdo Paulo:
Madras, 2001, p. 40. Nessa experiéncia de conhecimento ou eu transcendental conhece a si
mesmo no ato de conhecer ao se desdobrar e v& como aquele que conhece. Esse ato de estar-
presente-a-si-mesmo, Karl Rahner, chama de experiéncia transcendental: “(...) Evidente que
essa experiéncia transcendental da transcendéncia humana ndo é a experiéncia de determinado
objeto singular que se experimenta ao lado das outras coisas, mas e a disposi¢do fundamental
gue precede e compenetra toda experiéncia objetiva. (...) Mas 0 homem é e continua sendo ser
de transcendéncia, ou seja, aquele ente ao qual a infinitude indisponivel e silenciosa da
realidade se apresenta continuamente como mistério. Assim o homem torna-se pura abertura
para este mistério e precisamente pde-se como pessoa e sujeito perante si mesmo”. RAHNER,
Karl, 2004, pp. 49-50. Sendo assim, em toda experiéncia humana do conhecimento, além de
conhecer a si mesmo o ser humano abre-se para a possibilidade de conhecer Deus.
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como nds podemos conhecer. Porém, ele esta ciente de que a teologia ndo
possui uma epistemologia prépria e para isso precisa fazer uso da filosofia'’.
Muitas consideracGes ja foram feitas no primeiro capitulo sobre os
modos da razdo conhecer e os condicionamentos da razdo na existéncia.
Porém, alguns pressupostos importantes em relacdo a razao e a revelagdo ainda
devem ser ditos, antes de entrarmos onde Paul Tillich se ancora para tratar de
alguns principios epistemologicos que ajudem a compreender a revelacdo.
Como ja foi dito, no primeiro capitulo P. Tillich diferencia a razdo ontologica
da razdo técnica (racionar). Ele entende a razdo ontolégica como a capacidade
da mente humana de apreender e transformar a realidade e a raz&o tecnica
como a razdo reduzida ao seu aspecto de raciocinar'’*. “Enquanto a razio, no
sentido de Logos determina os fins e s6 em segundo lugar os meios, a razdo no
sentido técnico determina os meios e se limita a aceitar os fins que Ihe séo

999175

dados desde ‘fora dela mesma , como ja foi afirmado. No entanto, nem

Deus nem o ser humano podem ser compreendidos pela razdo técnica, pela
relacdo meios/fins. O ser humano e Deus ndo sdo coisas que podem ser
instrumentalizadas para determinados fins. O conhecimento instrumental, de
cunho controlador, é determinado predominantemente pelo distanciamento. A
razao instrumental “une sujeito e objeto para estabelecer o controle do objeto

pelo sujeito™’®. Essa operacdo é denunciada por P. Tillich da seguinte maneira:

Transforma o objeto em uma ‘coisa’ completamente condicionada e calculével.
Ele o priva de qualquer qualidade subjetiva. O conhecimento controlador olha
seu objeto como algo que ndo lhe pode devolver o olhar. Certamente, em todo
tipo de conhecimento, sujeito e objeto estdo logicamente distinguidos. Ha
sempre um objeto, mesmo em nosso conhecimento de Deus. Mas o
conhecimento controlador ‘objetifica’ ndo s6 logicamente (o que ¢é inevitavel),
mas ontologicamente e eticamente. Nenhuma coisa, contudo € meramente uma
coisa. (...) Nada é absolutamente estranho. Falando de forma metaforica, poder-
se-ia dizer que da mesma maneira como olhamos as coisas, assim as coisas
olham para n6s com a expectativa de serem recebidas e com a oferta de nos

enriquecer na unifo cognitiva'’’.

173 para Tillich a tarefa da teologia em relacéo a epistemologia é sempre um problema pois ela
tem “sempre que prestar contas de suas vias de acesso ao conhecimento, porque elas parecem
divergir radicalmente das vias ordinarias”. TILLICH, PAUL, 2005, p. 85.

174 Cf. 1bid., p 86.

%5 |bid., p 87.

78 1bid., p 110.

Y7 Ibid.
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O Deus do Evangelho néo esta sujeito as relacdes meio/fins e, segundo 0
te6logo da cultura Paul Tillich, onde prevalega o conceito de razdo técnica
(raciocinar), a religido é rejeitada como supersticdo'’®. Mas a teologia pode
fazer logicamente uso da razdo técnica para fins metodoldgicos, apesar de que
Deus ndo pode ser ontologicamente ou eticamente um objeto. No entanto, se a
razdo técnica ndo consegue dar conta da realidade de Deus, ela se torna uma
questdo para ser resolvida pela razdo ontologica. Paul Tillich esclarece, entdo,
que um dos grandes erros da tradicdo filoséfica foi considerar a razéo
ontoldgica, sem levar em conta sua configuracdo na existéncia. Esse foi o erro
da filosofia idealista, num modelo hegeliano. O idealismo filosofico identificou
a revelacdo com a razdo ontolégica'”. Segundo P. Tillich, a teologia deve
reafirmar que o logos universal é idéntico, sim, com a razdo. Mas como ja foi
dito no primeiro capitulo, o ser humano na existéncia encontra-se alienado da
sua esséncia. Neste sentido, a razdo na existéncia esta sujeita a destruicdo, a
finitude e a separagdo. “Sua efetivagdo ndo é uma questdo técnica, mas de
‘queda’ e ‘salvacdo’®. Sendo assim, na existéncia é a razdo que pergunta
pela revelagdo, pois ela também estéd sujeita aos limites da finitude e também
carece de ser salva. A unidade essencial da razdo ontoldgica com o ser-em-si é
quebrada na existéncia'®.

Nesse ponto, Paul Tillich caminha junto com todos os outros teélogos da

neo-ortodoxia: o ser humano sozinho solto no mundo, somente com a sua

178 Cf. TILLICH, Paul, 2005, p. 88.

1% O professor Inécio Helfer, da Unisinos, explica que a filosofia de Hegel, ensina que a ideia
se realiza através do seu proprio desenvolvimento, em trés momentos distintos: 1) ‘ideia em si
para si’, que ¢ o Logos, estudado pela logica; 2) ‘ideia fora de si’, a natureza, tratada pela
filosofia da natureza; 3) ‘ideia que retoma a si’, o espirito, tematizado pela filosofia do espirito.
O desdobramento de si do absoluto se faz de uma forma sistematica, resumindo em trés partes
principais: filosofia da Idgica, filosofia da natureza e filosofia do espirito. Nesses trés ambitos
encontra-se a realidade. Isso também significa, “entender que as diferentes dimensodes do saber
da ciéncia empirica, as dimensGes da politica, da estética, da religido, etc., de um lado, se
integram no denominador uno, a idéia, através do movimento de reposi¢cdo da multiplicidade
da razdo que universaliza, e, por outro, significa entender que as préprias estruturas
fundamentais do mundo s&o dindmicas, pois sdo intrinsecamente postas em movimento de sua
reposicdo numa sucessdo necessaria. O ato de conhecer, na perspectiva da filosofia
especulativa, revela a estrutura do ser”. HELFER, Inacio. “Hegel” In: PECORARO, Rossano
(org). Os filésofos- Classicos da Filosofia. Vol 11. De Kant a Popper. Petrépolis: Vozes, Rio
de Janeiro: Editora Puc Rio, 2008, pp. 57-82.

180 TILLICH, Paul, 2005, p. 88.

181 Sobre isso nos detemos longamente no primeiro capitulo, mas vale lembrar que os mitos
platdnicos das quedas das almas e da queda de Addo e Eva mostram muito bem essa passagem
da unidade como o fundamento divino do ser para o plano da alienacdo, da historia e da
contingéncia.
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faculdade racional, ndo pode alcancar realidades infinitas, ndo pode fazer a
experiéncia do mistério. No entanto, este ser humano concreto que necessita de

»182  por ser

salvacdo, mesmo na finitude, pode participar do “Novo Ser
portador do logos, o ser humano histérico, mesmo que seja condicionado por
sua finitude, é capaz de conformar o mundo a sua volta, pois a0 mesmo tempo
é alguém que tem o mundo diante de si e o configura, e também é configurado
por ele. Sendo assim, a realidade divina é percebida dentro de um universo
finito que é configurado pela mente humana, pela cultura humana, pelos
sentimentos humanos. A revelacdo, automanifestacdo divina, entdo, ndo é uma
realidade caida do céu pronta e acabada, pois dela o ser humano também
participa. Pois ele é chamado a receber a revelacdo dentro de seus

condicionamentos finitos e historicos, o que implica em elementos subjetivos.

3.1.1.
Abertura existencial para o conhecimento de Deus

Porém, a razdo na existéncia ndo é meramente finita, afirma o tedlogo
Paul Tillich. “E verdade que a razdo, como tudo na existéncia, esta sujeita as
condigBes da existéncia (...). Na vida efetiva da razdo sua estrutura basica ndo

se perde completamente™'®

, lembra o tedlogo da cultura. Isso significa que,
embora a razdo na existéncia ndo seja idéntica ao ser-em-si, pois 0 ser humano
se encontra alienado de sua esséncia, nela ainda permanece o fundamento do
ser, levando o ser humano a se perguntar pela revelagdo, dando sentido a sua
existéncia, conhecendo-se como ser de finitude e transcendéncia'®. Isso
significa a rejeicdo do essencialismo idealista, que traz tudo para dentro da
razdo, tornando a realidade divina idéntica a razdo humana. Sendo assim, um
ser humano guiado por sua razéo seria um ser perfeito, fechado em si mesmo.

No entanto, o conceito de alienacdo existencial formulado por P. Tillich,

182 paul Tillich usa o termo Novo Ser para se referir a Jesus Cristo. Para entendermos como
Jesus aparece como o Novo Ser € preciso lembrar, como o tedlogo aplica o termo “ser” a Deus,
que se apresenta como o “poder de ser”, ou seja, o poder de vencer o ndo-Ser, 0 seu préprio ndo
ser, e 0 ndo ser absoluto. De maneira andloga, Jesus como o Novo Ser aponta para o poder de
derrotar e de resistir a alienacdo existencial. Ter uma experiéncia com o Novo Ser em Jesus
como o Cristo, significa, entdo, participar do poder que em Cristo, venceu a alienacéo
existencial. “O Novo Ser é o ser essencial que, sob as condi¢des da existéncia transpde o
abismo entre esséncia e existéncia. Para expressar esta ideia Paulo uso o termo ‘nova criatura’,
chamando aqueles que estdo ‘em Cristo’ de ‘novas criaturas’”. TILLICH, Paul, 2005, p. 408.
18 1bid., p. 96.

184 Cf. Ibid.
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explicado no primeiro capitulo, mostra como a dimensdo do pecado refuta essa
ideia. O ser humano, como ser-no-mundo, nédo esta fechado para se relacionar
com o divino. Em sua obra Teologia da Cultura, Paul Tillich trabalha esse
conflito, a partir da teologia classica, abordando dois tipos de filosofia da
religido, duas maneiras de se chegar a Deus. Uma ele chama de “superacao da
alienacdo” e a outra de “acolhimento do alienado”®. Tillich chama esses dois
tipos de religido: um de modo ontoldgico e o outro de modo cosmoldgico.
Aquele que busca a superacdo da alienacdo, para ele, simboliza 0 método
ontoldgico na filosofia da religido™®®. O que procura encontrar Deus com um
estranho, ele chama de método cosmolégico. O primeiro modo é representado
por Agostinho e a escola franciscana escolastica do século XIIl e o segundo
por Tomas de Aquino.

Na solucéo agostiniana, argumenta P. Tillich, Deus se confunde com a
verdade, veritas € Deus. Pois onde se acha a verdade ai se encontra Deus, a
propria verdade, afirmou Agostinho™®’. Nesse sentido, depois de experimentar
0 ceticismo, Agostinho se propde resolver a questdo dos dois absolutos, a
questdo da verdade e de Deus. Esse problema, segundo P. Tillich, é resolvido
de uma maneira que o religioso passa a abarcar todas as questdes filosoficas,
incluindo Deus. “Deus € o pressuposto da questdo de Deus; eis a resposta
ontoldgica ao problema da filosofia da religido. Deus jamais sera alcancado se
for objeto da busca e ndo sua base”'®®. A escola franciscana, representada por
Alexandre de Hales, Boaventura e Mateus de Aquasparta continuou o
pensamento agostiniano, mas o modificou com certa influencia do
aristotelismo medieval. Nessa escola, a énfase estava no conhecimento
imediato de Deus. Tanto para Boaventura quanto para Mateus, Deus esta
verdadeiramente presente na alma e é conhecido sem mediagdo alguma. Pois

ele é o principio de todo conhecimento, a primeira verdade da qual todas as

185 Para P. Tillich, “no primeiro caso, descobrimo-nos quando encontramos Deus; percebemos
algo idéntico a n6s, embora infinitamente transcendente do qual estamos separados, mas do
qual nunca estivemos realmente distantes. No segundo caso, encontramos um estranho quando
chegamos a Deus. O encontro é acidental. Ndo pertencemos, em esséncia, um ao outro
Podemos até nos tornar amigos baseados em conjectura ou tentativa. Mas ndo temos certeza a
respeito de esse outro que encontramos. Ele pode desaparecer e s6 poderemos fazer
comentarios provaveis a seu respeito”. TILLICH, Paul. Teologia da Cultura. Sdo Paulo:
Fonte Editorial, 2009, p. 47.

186 Cf. TILLICH, Paul, 2010, p. 47.

187 Cf. Ibid., p. 49.

1% 1bid., p. 50.
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outras derivam. “Dessa forma, ¢ a identidade de sujeito e objeto. Ndo esta
sujeito & dlvida, pois subjetividade e a objetividade ndo estdo separadas™®’,
afirma Paul Tillich.

A davida como um elemento psicoldgico é sempre possivel, mas nao no
sentido l6gico, pois o absoluto € afirmado até no ato da duvida, porque esta

190 A critica a0 método

implicito em todas as relacBes ente sujeito e predicado
ontoldgico encontra-se no proprio modelo, em sua tentativa de identificar o
sujeito e o objeto, em relacdo ao Ser-em-si. No misticismo de Agostinho e
principalmente em Mestre Eckhart encontra-se, segundo P. Tillich, a dindmica
critica do método ontoldgico. Para Eckhart, ndo h& entre Deus e a alma
nenhuma estranheza ou distanciamento, pois a alma nao é apenas igual a Deus,
mas ele mesmo®®*. Para P. Tillich, essa afirmac&o é no minimo paradoxal, pois
a afirmacdo da identidade sempre pressupbe certo distanciamento. O
argumento ontolégico em favor da existéncia de Deus, de acordo com P.
Tillich, deve ser entendido nessa chave de leitura, pois ndo se trata somente da
existéncia ou ndo de Deus, mas da sua evidéncia imediata na alma. “Trata-se
da descricdo racional de nossa mente com o Ser-em-si”*%2. A critica a esse
método levou grande parte das pessoas a duvidarem sobre a certeza do dado
religioso como imediato. E assim foi substituido, na histéria, o primeiro tipo de
filosofia da religido pelo segundo, 0 modelo cosmolégico.

De acordo com P. Tillich, um dos pontos principais da ‘“dissolucao
tomista” do método ontoldgico pode ser vista da seguinte maneira: “o caminho
racional para Deus n3o é imediato, mas mediado™®. Se antes a Escola
Franciscana e agostiniana entendiam que Deus se revelava na alma, na
“dissolucao tomista”, no método cosmoldgico, entende-se que o conhecimento
de Deus precisa ser suplementado pela autoridade. Sendo assim, a
racionalidade imediata dos franciscanos, que dizia que Deus se revela na alma,
foi substituida por uma racionalidade argumentativa e por uma autoridade nao

194

racional, estranha, heterbnoma™". O argumento proposto era: se ndo sabemos

nada de Deus, pois o unico conhecimento de Deus é o conhecimento que ele

89 TILLICH, Paul, 2010, p. 50.
190 Cf. Ibid.

191 ¢f. 1bid., p. 52.

192 Ipid.

198 1bid., p. 53.

194 Cf. Ibid., p. 54.
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tem de si mesmo, precisamos chegar a Deus, entdo, pelos efeitos. Ou seja, é da
deducdo do mundo que se chega a Deus. Outra maneira de conhecer Deus é
através da mediacdo das Escrituras e da autoridade da Igreja.

No argumento proposto por Tomas de Aquino os seres humanos nédo
podem alcancar a verdade ndo criada, sozinhos'®. “Os principios, os
transcendentais, ndo sdo a presenca do divino em nds por meio dos quais
vemos todas as coisas, mas a estrutura de nossa mente criada”**®. Segundo P.
Tillich, dessa maneira o conhecimento absoluto é destruido. Devemos aceitar
as proposicdes da ciéncia que Deus tem de si mesmo e que 0S anjos podem
compreender completamente, somente através da autoridade. Em decorréncia
disso, a Biblia passa a ser vista como um conjunto de proposic6es verdadeiras
sobre Deus e ndo um guia para a contemplacdo como desejava Boaventura'®’.
Crer e pensar se separam, mas nao se opdem, pois segundo Tomas de Aquino,
como foi percebido por P. Tillich, o “mesmo objeto ndao pode pertencer ao
mesmo tempo a fé e ao conhecimento, pois a fé ndo depende de contato
imediato com o seu objeto”®. Para P. Tillich vem dai a confuséo em torno do
termo “fé&” que passa a ser entendido como crenga.

A epistemologia tomista esta presa aos sentidos, e por isso o intelecto
humano ndo pode chegar ao conhecimento de Deus, porque na existéncia o
conhecimento humano comeca pelos sentidos. Sendo assim, s6 se pode chegar
até Deus com a ajuda da categoria de causalidade'®®. Na teologia tomista, em
Deus estdo presentes a esséncia e a existéncia, mas em relacdo a existéncia de
Deus, ela subiste eternamente nela mesma. Porém a mente ndo € capaz de

captar essa existéncia a ndo ser por demonstracdo da evidéncia do mundo.

1% Na opinido de W. Pannenberg, “o aristotelismo cristio da Idade Média, em contraposigdo,
deslocou-se o ponto de dependéncia da autoridade. Passou a ser considerado decisivo, entdo,
gue a esséncia de Deus transcende os limites naturais da razdo, ao passo que Agostinho havia
considerado a esséncia divina como perfeitamente acessivel ao conhecimento racional. Para o
aristotelismo medieval, o conhecimento de Deus como tal necessitava uma intermediacdo
autorizadora e era considerado acessivel somente a fé. Por outro lado, era forgoso admitir que
também a razdo era capaz de captar a ideia de Deus. A partir disso, 0 conhecimento
“sobrenatural” de Deus da tradicdo religiosa pdde ser avaliado como produto de uma
autoridade exterior & razdo, que ndo mais é racionalmente plausivel (...) Contra a fé na
autoridade levantou-se, portanto, no iluminismo, o principio da autonomia da razdo, e desse
modo inverteu-se a relacéo entre razdo natural e revelacdo, entre filosofia e teologia: a razéo
aplicada, entdo, como critério de avaliagdo da autoridade das pretensdes religiosas de
revelacdo”. PANNENBERG, Wolfhart, 2008, p. 25.

196 TILLICH, Paul, 2010, p. 54.

97 Cf. Ibid.

1% 1bid., p. 55.

199 Cf. Ibid.
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Segundo P. Tillich, esse conceito iguala a existéncia de Deus a de uma pedra,
ou a qualquer objeto no mundo. Duns Scotus deu um passo nessa direcao,
quando afirmou a “separacao insuperavel entre o ser finito e o ser infinito de
Deus”?®. Paul Tillich constata, entdo, que em Duns Scotus ha uma imploséo da

dissolucéo tomista da solugéo agostiniana:

Somente a autoridade pode ir além da probabilidade racional de Deus. Tal
probabilidade ndo passa de pura possibilidade. O conceito de ser perde seu
carater ontoldgico; trata-se de uma palavra usada tanta para seres finitos como
para o infinito. Deus deixa de ser o Ser-em-si-mesmo e transforma-se num ser
particular que deve ser conhecido, cognitione particulari. Occam, pai do
nominalismo posterior, chamava Deus de res singularissima. Ndo pode ser
conhecido por abstragcdo nem por intui¢do; isto €, ndo pode ser conhecido a néo
ser por meio do habito da graca no inconsciente, capaz de mover a vontade a se
submeter a autoridade®”.

Superados o método ontolégico com sua identificacdo ingénua da
evidéncia imediata e o método cosmoldgico com sua énfase na confianca
externa na autoridade, para o tedlogo da cultura abre-se espaco para que o
elemento contingente da religido se torne visivel?®. Para P. Tillich é obvio que
o0 idealismo aleméo pertence ao tipo ontolégico da filosofia da religido, porém
a maior parte da filosofia empirica é representada pelo tipo cosmoldgico.
Entretanto, “a fé contém certo elemento contingente e exige risco. Combina a
certeza ontoldgica com a incerteza a respeito de todas as coisas condicionadas
e concretas™®. No entanto, P. Tillich deixa claro que o fim do método
cosmoldgico é o fim de toda tentativa de atitude racional na religido e com o
fim do método ontolégico a religido também foi destruida®®.

Para P. Tillich, o método ontol6gico desenvolvido por Agostinho, se bem
criticado e reinterpretado, é capaz de dissolver a mentalidade esquizofrénica
que separa religido e cultura e isso implica o risco da fé. O risco da fé, no
entanto, ndo significa que a fé seja um assentimento a proposicoes a respeito de
Deus que devem ser aceitas, pois sdo incapazes de verificagdo no presente e
talvez 0 possam ser no futuro®®. O risco da fé quer dizer que o elemento

incondicional, que transcende todas as tentativas de fixar o divino em

200 TLLICH, Paul, 2010, p. 56.
2% | bid.

202 cf. Ibid., p .57.

23 bid., p. 65.

204 Cf. Ibid., pp. 60-61

205 Cf. Ibid., p. 66.
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objetos?®, pode se tornar uma questio de preocupacdo suprema, quando
aparece de forma concreta. Pois a realidade divina pode ser vista em mitos e
simbolos, atividades rituais e sacramentais, e nos misticos. O risco da fé exige
uma decisdo existencial que implica na reunido da decisdo em polaridade com
a liberdade e o destino. Sendo assim, na atual conjuntura, a teologia ainda tem
como tarefa esclarecer epistemologicamente como a mente humana pode

conhecer a Deus.

3.1.2.
Os limites da razdo e o conhecimento humano

Se a revelagcdo é a manifestacdo do ser para o conhecimento humano,
como ja foi dito, a funcdo cognitiva da razdo ontologica deve ser um assunto
importante para a teologia sistematica ao desenvolver o seu conceito de

revelacao®®’

. Jesus Cristo, compreendido como a revelagdo final, reiine aquilo
que foi separado no ser na existéncia. Segundo P. Tillich, s&o os conflitos da
razdo existencial que levam a pergunta pela revelacdo. De acordo com o
tedlogo, entdo, a funcdo cognitiva da razdo ontoldgica pressupde que todo
conhecimento é uma maneira de unido®®. “Em todo ato cognitivo, aquele que
conhece e aquilo que é conhecido estdo unidos; o abismo entre sujeito e objeto
é superado™®®. Se na relagéo sujeito-objeto, dentro de um modelo cartesiano o
objeto é controlado pelo sujeito pensante (cogito), numa relacdo independente
do objeto, separada do mundo. E se no empirismo o sujeito € controlado pelo
objeto, na funcao cognitiva da razdo, “o sujeito ‘apreende’ o objeto adaptando

a si mesmo e, a0 mesmo tempo, adapta-se ao objeto’?*°

., superando o abismo
entre sujeito e objeto, pela correlagdo entre eles. No conhecimento, porém,
acontece uma unido muito especial. Ela inclui o distanciamento, a separacao,
“6 uma unido através da separacdo”**. Se no modelo ontolégico da filosofia da

religido defendido por Mestre Eckhart ndo ha separacao entre sujeito e objeto,

206 Cf, TILLICH, Paul, 2010, p. 63.
207 Cf. TILLICH, Paul, 2005, p. 107.
208 Cf. Ibid.

29 I bid.

210 1bid.

2 1bid.
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sendo Deus a propria alma, na compreensdo da revelacdo a partir da fé, o
elemento da separacao deve permanecer incluido. Nas palavras de Paul Tillich:

Para se conhecer uma coisa, deve-se “olhar” para ela, e, para poder fazer isso,
deve-se estar “a distancia”. A distdncia cognitiva é o pressuposto da unido
cognitiva. A maioria dos fildsofos viu ambos os aspectos. A velha disputa para
saber se o igual reconhece o igual ou se o desigual reconhece o desigual é a
expressdo classica da percepcdo de que a unido (que pressupde alguma

igualdade) e a distancia (que pressupfe alguma desigualdade) sdo elementos

polares no processo do conhecimento®?.

A questdo da unido e da separacdo constitui um problema ontoldgico do
conhecimento que, segundo P. Tillich, levou Platdo a desenvolver o mito da
unido original da alma com as esséncias (ideias) e da separacdo na existéncia e
da recordacdo delas. No método ontolégico de Agostinho ha uma clara
influéncia platénica. Dificil é sair da concepcdo da pré-existéncia das almas.
No entanto, se isso for olhado apenas por um ponto de vista mitolégico, néo
constitui um problema para o cristianismo. A unido com o fundamento daquilo
gue da fundamento a existéncia jamais € rompido completamente, mas néo se
pode esquecer a alienacdo existencial, trabalhada no primeiro capitulo. Neste
sentido, um objeto particular nunca é totalmente estranho, pois contém
elementos essenciais “com os quais o sujeito que conhece esta essencialmente
unido e os quais pode recordar quando olha para as coisas”?*®. Por tras dessa
questdo epistemoldgica encontra-se uma discussdo filosofica interminavel
sobre a possibilidade do conhecimento humano.

Na historia da filosofia, o ceticismo afastou a possibilidade de unir objeto
e sujeito. O criticismo, no modelo kantiano, afastou o objeto como coisa-em-si
do &mbito do conhecimento, sem, contudo, explicar como é possivel apreender
a realidade e ndo s6 a aparéncia®**. No empirismo houve uma tentativa de
eliminar completamente a diferenca entre sujeito e objeto e com isso afastar a
possibilidade de erro. No dualismo, nos moldes platonicos, postulou-se uma
“unido transcendente de sujeito e objeto em uma mente ou substancia divina,

sem explicar a participagdo do ser humano nela”*®. Em todas essas tentativas

222 TILLICH, Paul, 2005, p. 107.
23 |bid., p. 108.

214 Cf. 1bid.

25 1bid.
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estava, segundo Tillich, a consciéncia do problema ontolégico do
conhecimento: a unidade entre separacao e uniéo.

A questdo sobre o problema da unido e da separacdo no ato cognitivo é
um debate importante para a teologia, pois traz em seu interior a pergunta sobre
0 conhecimento da revelagdo. Nos grupos religiosos, esse problema se torna
evidente em relacdo ao dogmatismo, que surge de uma interpretacdo
equivocada do que seja o conhecimento. Nestas tradi¢cGes o elemento cognitivo
aparece como uma realidade fria, distante que implica a separacdo de sujeito e
objeto®*®. No entanto, ndo é somente isso, pois se conhecimento une, ele nos
une com o qué? Podemos nos unir a uma realidade que reivindica ser
incondicional e de fato ndo €, como em momentos politicos totalitarios, ou em
teocracias fundamentalistas, mas podemos nos unir com algo que seja
verdadeiramente incondicional. A razdo cognitiva, segundo P. Tillich esta
sujeita ao conflito entre unido e distanciamento em todo ato cognitivo. “Deste
conflito surge a pergunta por um conhecimento que una a certeza da uniao
existencial com a abertura do distanciamento cognitivo. Esta pergunta € a
pergunta pelo conhecimento da revelacéo™?*’.

O conhecimento da revelacdo exige uma aproximacgao existencial, mas
inclui certo distanciamento critico, cognitivo. O conhecimento pautado pelo
distanciamento, segundo P. Tillich, ¢ do tipo controlador (instrumental). “Este
conhecimento é o exemplo mais importante, embora ndo Unico, de razdo
técnica. Ele une sujeito e objeto para estabelecer o controle do objeto pelo
sujeito”?'®. Nesse tipo de conhecimento, afirma P. Tillich, o objeto é
transformado numa coisa, “condicionada e calculavel”, desprovida de qualquer
qualidade subjetiva. “O conhecimento controlador olha seu objeto como algo
que no lhe pode devolver o olhar***. Neste tipo de conhecimento ha uma
distingdo clara entre sujeito e objeto. Em todo conhecimento ha sempre um
objeto, e até Deus se torna um objeto, mas isso s6 pode ocorrer de um ponto de
vista légico, ndo ontologico.

Deus ndo pode ser conhecido pela razdo tecnica, pelo conhecimento

controlador, que exige afastamento. O conhecimento de Deus exige uma

216 Cf. TILLICH, Paul, 2005, p. 109.
27 |bid., p. 110.

28 1hid.

9 1bid.
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aproximagcéo existencial. Pois nada pode ser simplesmente uma coisa, “nada ¢
absolutamente estranho”. Em todo conhecimento h4 sempre uma reciprocidade
no olhar. “Falando de forma metaforica, poder-se-ia dizer que da mesma
maneira como olhamos as coisas, assim as coisas olham para nés com a
expectativa de serem recebidas e com a oferta de nos enriquecer na uniéo

cognitiva??°,

3.1.3.

A exigéncia da aproximagao para se conhecer Deus

Para Paul Tillich, sem unido o ser humano ndo pode ter acesso ao
conhecimento; sem que haja unido e distanciamento, que implica em
reconhecimento e reciprocidade, ndo pode existir ato cognitivo. O
conhecimento controlador se opde ao tipo de conhecimento receptivo, que nao
pode ser determinado pelas relacdes meios-fins®**. No conhecimento receptivo,
0 objeto ndo € uma realidade distante, que deve ser dissecada e se torna apenas
um objeto para o sujeito. Neste tipo de conhecimento o objeto é percebido em
sua unido com o sujeito e também pode incluir as emocdes???. Enquanto o
conhecimento controlador tenta afastar o sentimento, pois 0 que importa é o
rigor do distanciamento cientifico que lida com o objeto sempre, como uma
realidade separada do sujeito, 0 conhecimento receptivo pressupde a
proximidade.

No conhecimento receptivo, embora a emocdo seja o veiculo para receber
a cognicao, segundo P Tillich, ele esta longe de converter o contetdo cognitivo
em emocional. Ele permanece como contetdo racional que deve ser olhado
com critérios e prudéncia critica’>. Em relacéo ao conhecimento da revelacéo,

224
I

ndo é o conhecimento controlador, da razdo técnica, instrumenta que

prevalece. Nela é o conhecimento receptivo que predomina, mas sempre ha um

220 TILLICH, Paul, 2005, p. 110.

221 Cf. Ibid., p. 111.

222 Cf. Ibid.

223 Cf. Ibid.

224 Segundo Alessandro Rocha, “esse dominio da razio — que gera a categorizagio sujeito-
objeto para dirigir o processo de conhecimento — sobre as demais expressfes humanas
produziu uma abordagem instrumental e mecénica sobre 0 mundo dos fenémenos, que hoje é
conhecida como razdo instrumental”. ROCHA, Alessandro, 2010, p. 69.
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elemento critico de distanciamento. Mas “nenhuma unido de sujeito e objeto é
possivel sem participacdo emocional”?®.

O conhecimento receptivo, no entanto, € visto com desconfianca, pois
implica em recepcdo, unido, uma correlacdo. Mas o conhecimento controlador
de uma maneira geral impregnou a mentalidade publica que est4 repleta de
exigéncias metodoldgicas que dominam muitos niveis da realidade que deve
ser conhecida. “Vida, espirito, personalidade, comunidade, sentidos, valores,
até mesmo nossa preocupacdo ultima, deveriam ser tratados em termos de
distanciamento, analise, calculo e utilizacdo técnica”?*®. Nesse emaranhado, em
que o conhecimento humano se inseriu, 0 ser humano torna-se apenas “uma
coisa entre outras coisas”.

Mas a razdo ndo pode ser relegada apenas ao plano de raciocinar, de
instrumentalizar, da razdo técnica, pois deve incluir o ludico e o afetivo. Na
atualidade, o socidlogo e educador francés Edgar Morin também faz coro a
essa critica. Para o socidlogo Edgar Morin, a verdadeira racionalidade esta
aberta por natureza a todos os afetos. “A verdadeira racionalidade conhece os
limites da logica, do determinismo e do mecanicismo; sabe que a mente
humana ndo poderia ser onisciente, que a realidade comporta mistério”?’. Nas

palavras de E. Morin:

O homem da racionalidade é também o da afetividade, do mito e do delirio
(demens). O homem do trabalho é também o homem do jogo (ludens). O
homem empirico é também o homem imaginario (imaginarius). O homem da
economia é também o do consumismo (consumans). O homem prosaico é
também o da poesia, isto €, do fervor, da participacdo, do amor, do éxtase. O
amor é poesia. Um amor nascente inunda o mundo de poesia, um amor
duradouro irriga de poesia a vida cotidiana, o fim de um amor devolve-nos a
prosa. Assim, o ser humano ndo s6 vive de racionalidade e de técnica; ele se
desgasta, se entrega, se dedica a dangas, transes, mitos, magias, ritos; cré nas
virtudes do sacrificio, viveu freqlientemente para preparar sua outra vida além
da morte??®,

O conhecimento da revelacdo ndo pode ser pautado pelo conhecimento
controlador. O conhecimento da revelagdo exige uma ciéncia que contemple o
ludico, o amor e a poesia. Neste sentido, o te6logo Paul Tillich afirma que a

revelagcdo reivindica uma unido completa com aquilo que se manifesta na

225 TILLICH, Paul, 2005, p. 111.
22 |bid., p. 112.

22 MORIN, Edgar, 2000, p. 23.
228 |bid., p. 59.
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revelagdo. “Ela é conhecimento receptivo em sua plenitude”®’. A pergunta
pela revelagdo ¢ uma pergunta existencial, o “oposto de existencial ¢
distanciado”®®. Para P. Tillich, os movimentos que se levantaram contra o
conhecimento instrumental, ou seja, o romantismo, a filosofia da vida e o
existencialismo, devem se perguntar pela revelacdo, ou se entregar a razao
técnica®®!,

Na pergunta pela revelacdo, encontra-se a reivindicagdo de ser
verdadeira, pois em todo ato cognitivo sempre ha um esfor¢co no sentido de
encontrar a verdade, e se ndo for assim a revelacdo se torna apenas um
amontoado de sentencas semanticas que podem ser descartadas®?. “Se nio o
fizer, a reivindicacdo teoldgica pode ser descartada com um simples expediente
semantico, como o fazem frequentemente os naturalistas e positivistas”>*®, Para
naturalistas e empiristas, a verdade sé pode ser atestada através de afirmacdes
empiricamente verificadas, ficando de fora tudo o que n&o pode ser verificado
empiricamente, como 0s sentimentos, as injusticas, 0s enganos, ou seja, a vida.

O ser humano, como alguém complexo, ndo pode ser reduzido
unicamente a razdo, como reivindicava o modelo racionalista cartesiano ou aos
sentidos, como no modelo positivista-empirico?®*. Segundo Paul Tillich, para
os filésofos analiticos, a questdo da verdade é uma convencdo aceita por todos.
Para a filosofia moderna é uma questéo de juizos que podem ser verdadeiros ou
falsos?*>. No modelo contemporaneo, de Karl Popper, por exemplo, 0 que guia
0 conhecimento cientifico sdo as hipdteses que podem ser testadas,

corroboradas ou ndo, pois € no encontro com as expectativas frustradas que se

22 TILLICH, Paul, 2005, p. 113.

20 |bid., p. 321.

2L Cf. Ibid., p. 113.

232 Cf. Ibid.

%3 | bid.

2% para o fil6sofo francés Edgar Morin: “De fato, o sentimento, a raiva, o amor e a amizade
podem-nos cegar. Mas é preciso dizer que j& no mundo mamifero e, sobretudo, no mundo
humano, o desenvolvimento da inteligéncia é inseparavel do mundo da afetividade, isto é, da
curiosidade, da paixao, que, por sua vez, sdo a mola da pesquisa filoséfica ou cientifica. A
afetividade pode asfixiar o conhecimento, mas pode também fortalecé-lo. Ha estreita relagdo
entre inteligéncia e afetividade: a faculdade de raciocinar pode ser diminuida, ou mesmo
destruida, pelo déficit de emogdo; o enfraquecimento da capacidade de reagir emocionalmente
pode mesmo estar na raiz de comportamentos irracionais. Portanto, ndo ha um estagio superior
da razdo dominante da emogdo, mas um eixo intelecto < afeto e, de certa maneira, a
capacidade de emogoes ¢ indispensavel ao estabelecimento de comportamentos racionais”.
MORIN, Edgar, 2000, pp. 20-21.

25 TILLICH, Paul, 2005, p. 114.
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pode tocar o real®®®. Sendo assim, em muitos modelos de conhecimento ha
varios caminhos para se encontrar a verdade, mas nem todas as realidades
podem ser verificadas pelo método experimental, repetivel, empirico?*’.

Nas questdes relacionadas a vida, por exemplo, o método experimental
deve ser substituido pelo experiencial que é capaz abarcar a totalidade de um
processo vital sem a obrigacdo de se deter em elementos calculaveis que s6 a
verificacdo experimental pode fazer®®. “Esta verificacdo de carater ndo-
experimental é mais fiel a vida, embora menos exata e definida, e constitui de
longe a maior parte de toda a verificacdo cognitiva”®*®. Grande parte dos atos
cognitivos humanos é de teor experiencial, fruto de experiéncias cotidianas,
mais do que um processo separado do seu ambiente natural, que pode ser
repetido, muitas vezes, em condi¢des apropriadas. No entanto, como afirma
Paul Tillich, em muitos casos as verificac0es experimentais e experienciais
atuam juntas, mas em outros casos 0 elemento experimental ndo é levado em
conta®?. Trata-se de dois tipos de conhecimento, o receptivo que implica o
elemento emocional que pressupbde a intimidade, e o da distancia, do
conhecimento controlador.

No conhecimento técnico, 0 experimento pode ser controlado e repetido
muitas vezes, na seguranca, de um laboratério separado da vida, 0 que gera a
seguranca de uma verificacdo eficaz**'. No entanto, no conhecimento receptivo
é impossivel repetir as experiéncias, controla-las, pois € no processo da vida
que cabe o teste. Este teste, todavia, € indefinido e implica um elemento de
risco. Na relacdo entre fé e revelacdo, € preciso assumir o risco da fé. Para o
tedlogo da cultura, a fé s6 pode ser tratada como certeza na medida em que ela
se baseia na experiéncia do sagrado, mas ao mesmo tempo ela se situa no

campo das incertezas, uma vez que o infinito, para o qual ela esta orientada, é

2% POPPER, Karl. A l6gica da Pesquisa Cientifica. 6 ed. Sao Paulo: Cultrix, 2000, pp. 33-34.
27 Cf. TILLICH, Paul, 2005, p. 115.

238 Cf. Ibid.

| bid.

240 Cf. 1bid.

1 No mundo das coisas, no qual prevalece a relacdo EU-1SSO conhecimento controlador
encontra seu lugar por exceléncia, mas na relagdo do EU-TU ndo pode existir o controle, pois
ndo nenhuma objeto que possa ser controlado, somente um tu que entra relacdo comigo.
“Aquele que diz TU ndo tem coisa alguma por objeto. Pois, onde ha uma coisa ha também
outra coisa; cada 1SSO é limitado por outro 1SSO; 0 ISSO sd existe na medida em que é
limitado por outro ISSO. Na medida em que profere o TU, coisa alguma existe. O TU néo se
confina a nada. Quem diz TU ndo possui coisa alguma, ndo possui nada. Ele permanece em
relagdo.” BUBER, Martin, 1977, p. 5.
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experimentado por um ser finito®*>. A dimensdo receptiva do conhecimento
traz para a teologia o sentido de experiéncia. Na experiéncia nos aproximamos
da certeza existencial do conhecimento das realidades espirituais, sem, contudo

abrir mao do elemento critico, que o distanciamento exige.

3.2.
A relevancia da experiéncia humana para a revelacao

A revelacgdo so é revelacdo para quem dela participa, ou seja, através da
experiéncia. Pois a revelagdo ndo ¢ algo objetivo, “algo que nos confronta, fora
de n6és mesmos... mas um processo, um evento... [pois] a realidade da

99243

revelacdo culmina no ‘sujeito’ que a recebe” ™, afirma Emil Brunner, te6logo

neo-ortodoxo. A revelagdo, neste sentido, deixa de ser um corpo de verdades

»244 o se torna uma realidade

gque caem prontas do céu, como um “ditado
existencial. Sendo assim, a categoria de experiéncia torna-se fundamental para
se entender o significado da revelagdo. “A questdo da experiéncia tem sido
uma questdo central onde quer que se discuta a natureza do método da
teologia”®*®. No entanto, a experiéncia ndo é uma fonte de onde procedem os
conteddos da teologia, mas € um meio através dos quais eles sdo
existencialmentes recebidos®*®. Com o objetivo de aprofundar no tema da
experiéncia e suas contribuicbes para a teologia, a pesquisa se deterd
brevemente nas consideragdes do tedlogo fundamental Gerald O"Collins.

Para Gerald O’Collins, ha uma dimensao religiosa em toda experiéncia
humana. Eis, entdo, as afirmagdes de Gerald O’ Collins para examinar trés
aspectos importantes: o sujeito, a propria experiéncia, e as consequéncias. a) o
sujeito — A experiéncia envolve um contato direto e imediato. Ninguém pode
fazer essa experiéncia por nds. As experiéncias revelam o que nossa vida €, nds

SOmos e seremos 0 que experimentamos. Uma experiéncia genuina modifica a

2 TILLICH, Paul, 2002, p. 15.

3 BRUNNER, Emil. Dogmética Vol 1 — Doutrina Cristd de Deus. S&o Paulo: Editora Crist
Novo Século, 2004, pp. 35-36.

24 Sobre a reflexio do entendimento da revelagio com um “ditado” ver Andrés Torres
Queiruga em Repensar a Revelagdo — A Revelacdo Divina na Realizacdo Humana. Séo
Paulo: paulinas, 2010, pp. 38-45. Para Tillich, entender a palavra como meio da revelagdo, ndo
é entende-la como informagdes sobre uma verdade que até agora permaneceu oculta. “Se fosse
assim, se a revelacdo fosse informacdo, ndo seria necessaria qualquer transparéncia da
linguagem.” TILLICH, Paul, 2005, p. 136.

> TILLICH, Paul, 2002, p. 56.

8 Cf. Ibid., p. 5
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existéncia inteira de uma pessoa. A experiéncia ndo tem somente um carater
individual, mas implica também, uma dimensdo comunitaria. b) a propria
experiéncia - Toda experiéncia tem um significado e sempre leva a uma nova
direcdo. A experiéncia € sempre concreta, ndo existem experiéncias “em
geral”. Ela sugere algo novo, inesperado. As experiéncias podem ser
classificadas como positivas, negativas ou ambiguas. c) As conseqiiéncias -
Sd0 quatro as consequéncias da experiéncia: discernimento, interpretacéo,
expressao e memoria.

Na experiéncia sabemos que estamos experimentando algo. Mas essa
intencionalidade (Edmund Husserl) precisa de uma interpretacdo (Paul
Ricoeur). Nao existe uma experiéncia puramente “objetiva”, neutra e nao-
interpretada. Nao se pode vivenciar uma experiéncia sem que de algum modo
ela seja conceitualizada, exteriorizada e expressa pela linguagem ou por outro
modo qualquer. As experiéncias continuam a viver em nossa memoria**’.
Sobre a experiéncia religiosa, como ja foi dito, ha em toda experiéncia humana
uma experiéncia religiosa. Para Gerald O’Collins, entretanto, ¢ necessario fazer
uma distingédo entre as experiéncias conscientes que denotam a experiéncia da
revelacdo e da salvacdo histérica, das outras experiéncias que ndo sao
nomeadas®*®. “A dimensdo religiosa ¢ um fator a mais em toda a nossa
experiéncia, um dado primordial em todo atuar, reagir, conhecer, querer, sentir
e simbolizar**®. Sendo assim é necessario se deter sobre os fundamentos
epistemoldgicos da experiéncia e o seu significado para a revelacdo. Se em
toda experiéncia ou atividade humana ha um fundamento ultimo, se torna

imperativo dar atencdo a fenomenologia de Edmund Husserl.

3.2.1.
Fundamentos para entender a experiéncia do conhecimento

Na teologia de P. Tillich existem pressupostos importantes que se

assentam na fenomenologia®® de Edmund Husserl®*. Porém, antes, de falar de

7 Cf. O’COLLINS, Gerald, 1991, pp. 47-65.

248 Cf. Ibid., p. 65.

249 1bid.

0 Fenomenologia (do grego phainesthai, aquilo que se apresenta ou que se mostra)

#1 para Edmund Husserl, “assim como Descartes, Hume e Kant revolucionaram a
Modernidade através de suas respectivas contribui¢cdes para o racionalismo, 0 empirismo € 0
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E. Husserl vale a pena observar algumas afirmacdes do te6logo catélico Karl
Rahner que ajudardo na compreensdo deste problema, depois voltaremos a Paul
Tillich.

Para falar de experiéncia, o te6logo K. Rahner prop@e lancar luzes sobre
alguns problemas epistemoldgicos fundamentais. A questdo de K. Rahner é
sobre o sujeito, uma concepc¢do que foge do idealismo exagerado do Cogito
Cartesiano, que ao tentar justificar a existéncia do mundo parte de uma atitude
fundamental centralizada no eu penso®?. Segundo K. Rahner, o conhecimento
se distancia do idealismo e também de um realismo ingénuo que € criticado por
ele. “Freqlientemente imaginamos a natureza do conhecimento segundo o
modelo do quadro-negro, sobre o qual se inscreve um objeto, surgindo este
como que vindo de fora e aparecendo sobre o quadro”?*®. Neste modelo de
conhecimento entende-se a realidade como se fosse uma copia, pois pressupde
um conceito de “verdade como a correspondéncia de uma proposi¢cdo com o
objeto”®*. Neste sentido, 0 que é conhecido aparece como algo que vem de
fora (heterdbnomo), segundo uma lei propria, que se impde de modo receptivo
ao conhecimento humano, sem nenhuma intermediacdo do sujeito, que é
apenas como uma pagina em branco. Para K. Rahner, o conhecimento € uma
realidade muito mais complexa. Na fenomenologia, a correlacdo entre o sujeito
e 0 objeto impede um subjetivismo e também um objetivismo. Karl Rahner faz

um resumo da fenomenologia de Edmund Husserl. Nas palavras do teélogo:

Pelo menos o conhecimento intelectual de um sujeito pessoal ndo é de tal sorte
que objeto se apresenta vindo de fora e € assim ‘possuido’ como conhecido.
Trata-se, antes de conhecimento em que 0 sujeito que conhece possui no
conhecimento tanto a si mesmo como Seu conhecimento. Isso ndo ocorre
somente quando o sujeito em ato segundo posterior reflete sobre estar presente a
si mesmo do sujeito no seu conhecimento, ou seja, quando ele reflete sobre o
fato de que ele conheceu algo em primeiro ato e depois faz deste primeiro ato de
conhecimento objeto de seu conhecimento. Ter conhecimento como tal,

idealismo, Husserl contribuiu de maneira decisiva para uma nova leitura dos problemas
filosoficos da ontologia, da subjetividade e da linguagem, pela sua nova concepcdo de como
devemos abordar o problema do conhecimento, através de uma incansavel investigacdo sobre o
significado de fendmenos visados pela consciéncia enquanto fluxo temporal de experiéncias
vividas ou vivéncias (Erlebnisse).” OLIVEIRA, Nythamar de. “Husserl”. In: PECORARO,
Rossano (org). Os fildsofos- Classicos da Filosofia. Vol Il. De Kant a Popper. Petropolis:
Vozes, Rio de Janeiro: Editora Puc Rio, 2008, pp. 231-253.

22 Cf. ANDRADE, Ricardo Jardim. “A era da representacéo ou o sentido do mundo moderno
segundo Heidegger”; In. Revista da Sociedade de Estudos e atividades filosoficas secdo Rio
de Janeiro. N° 8, 2009. Coedicio UAPE, pp. 66-77.

3 RAHNER, Karl, 2004, p. 29.

>4 Ibid.
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enquanto distinto de seu objeto objetivado, e autoposse no conhecimento de si
mesmo constituem caracteristicas de todo conhecimento. No conhecimento ndo
somente se sabe algo, mas também €é sabido conjuntamente o préprio saber do
sujeito que conhece. (...) O arco de tensdo entre os dois podlos, ‘sujeito’ e

‘objeto’, ndo se pode superar nem sequer quando o sujeito toma a si mesmo

como seu préprio objeto®”.

Nos dois pdlos do sujeito e do objeto existe uma correlacdo que ndo pode
ser dissolvida de modo algum. No sujeito que pensa, conhece e é conhecido, e
do objeto que é também conhecido. Esse argumento esta proximo do que Paul
Tillich chama de seu método da correlacdo, desenvolvido no inicio de sua
teologia sistematica, que foi explicado no primeiro capitulo, mas que sera
retomado aqui®®. Na fenomenologia, afirma P. Tillich, tenta-se chegar ao
significado do mundo deixando de lado a realidade a qual se refere. Esta
atitude corresponde & epoché”’, que significa a “suspensdo dos juizos, dos
pressupostos™®*®, Para E. Husserl o que interessa é como as coisas aparecem,

ou seja, os fendmenos. O lema do método fenomenoldgico ¢é voltar “as proprias

coisas” e por isso a fenomenologia ¢ considerada como um “método de

%5 RAHNER, Karl, 2004, pp. 29-31

2% O método da correlagio pressupde que “os conteudos da fé cristd através de perguntas
existenciais e de respostas teologicas em interdependéncia mutua. O termo ‘correlacdo’ pode
ser usado de trés maneiras. Ele pode designar a correspondéncia de diferentes séries de dados,
como em registros estatisticos. Pode designar a interdependéncia I6gica de conceitos, como
relacGes polares, e pode designar a interdependéncia real de coisas ou eventos em conjuntos
estruturais. Se este termo € usado na teologia, todos os trés sentidos tém aplicagdes
importantes. Ha4 uma correlagcdo no sentido de correspondéncia entre simbolos religiosos e
aquilo que é simbolizado por eles. H&4 uma correla¢do no sentido légico entre os conceitos que
denotam o humano e aqueles que denotam o divino. E ha uma correlagdo no sentido fatual
entre a preocupacdo Ultima do ser humano e aquilo pelo que ele se preocupa de forma Gltima.
O primeiro sentido de correlacéo se refere ao problema central do conhecimento religioso. O
segundo sentido de correlacdo determina as afirmacdes sobre Deus e 0 mundo; por exemplo, a
correlacdo do infinito e do finito. O terceiro sentido de correlagdo qualifica a relagdo divino-
humana dentro da experiéncia religiosa. O terceiro uso do pensamento correlativo na teologia
provocou o protesto de te6logos como Karl Barth, porque temem que qualquer relagdo divino-
humana torne Deus parcialmente dependente do ser humano. Mas embora Deus, em sua
natureza abismal, de forma alguma dependa do ser humano, Deus em sua automanifestacio ao
ser humano ¢ dependente da forma em que o ser humano recebe sua manifestagao”. TILLICH,
Paul, 2005, p. 75.

7 para E. Husserl existe uma “inibi¢do universal de todas as tomadas de posicao frente ao
mundo objectivo, a qual damos o nome de epoché fenomenolégica, torna-se justamente 0 meio
metddico pelo qual me apreendo puramente como aquele eu e aquela vida da consciéncia na
qual e para a qual todo 0 mundo objectivo é para mim, e é tal como para mim é. Tudo o que é
mundano, todo o ser espacio-temporal é para mim em virtude de o experimentar, percepcionar,
recordar, de algum modo o pensar, julgar, valorar, desejar”. HUSSERL, Edmund.
Conferéncias de Paris. Lisboa: Edigdes 70, 1992, p. 6. Em outras palavras: “(...) a epoché
nada modifica quanto a0 mundano, que a experiéncia é experiéncia dele e, por conseguinte, a
respectiva consciéncia é também consciéncia dele. (...) A percepcdo da casa, mesmo quando
suspendo a actividade da crenga perceptiva, €, tomada tal como a vivo, percepcdo desta e
justamente desta casa que aparece assim ¢ assado (...)”.HUSSERL, Edmund, 1992, p. 11

% ROCHA, Alessandro, p. 136.
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evidenciacdo”®®. Na fenomenologia 0s pressupostos anteriores, ou seja, 0s
preconceitos sdo suspensos para que a coisa apareca tal como ela é em si

mesma. Nao se trata, como em Descartes, de duvidar da existéncia do mundo

260

(davida metodica)™”, mas da suspensdo do juizo. Como conseqiiéncia da

epoché, o mundo é reduzido a consciéncia®®. Nas palavras do proprio E.
Husserl:

Todas as distingdes que estabelego entre a experiéncia auténtica e a enganadora,
entre 0 ser e a sua aparéncia, realizam-se na propria esfera da minha
consciéncia, assim como, num grau superior, distingo entre o pensamento
evidente e ndo evidente, entre 0 necessario a priori e o absurdo, entre 0
empiricamente verdadeiro ou falso. Ser real de maneira evidente, ser necessario
para 0 pensamento, ser absurdo, ser possivel para 0 pensamento, ser provavel,
etc. SAo apenas caracteres que aparecem no campo da minha consciéncia do
objeto intencional em questdo. Qualquer prova e qualquer justificacdo da
verdade e do ser completam-se inteiramente em mim, e o resultado é um carater
do cogitatum do meu cogito®®.

Uma maneira de exemplificar essa ideia é pensar que na consciéncia um
objeto pode apresentar-se de muitas maneiras, ou seja, muitas percepgdes que
sempre serdo percebidas por um determinado ponto de vista, de um lugar, por
um modo de olhar, que muda, quando muda a posic¢do do objeto ou do sujeito.
Sendo assim, de modo algum o conhecimento pode ser esgotado, pois uma
coisa nunca tera todos os seus angulos esgotados e explorados®®®. A realidade

%9 ROCHA, Alessandro, p. 136

260 Cf. DESCARTES, René, 2009, pp. 57-72.

%! para se entender o método de E. Hussuel é importante notar que na percepgio
fenomenolégica, o0 mundo é apreendido pelos juizos mediatos (percepcdo empirica) que se
fundamentam nos juizos imediatos (intuicdo, sem mediacéo dos sentidos). Os juizos mediatos
acontecem na mediagdo da realidade concreta e 0s juizos imediatos acontecem a partir dos
conceitos, do universal. Sendo assim, a evidéncia seria a consciéncia do preenchimento
(percepcgdo empirica) da significagdo vazio (universal) que é a doacgdo originaria do objeto
intuitivamente na consciéncia. Edmund Husserl afirma que todo estado de consciéncia em
geral é, em si mesmo, consciéncia de alguma coisa, qualquer que seja a existéncia real deste
objeto.?®* No fundo, na redugdo da epoché, ndo muda nada no mundo, pois tudo permanece
como estd, ja que as coisas aparecem como fendmenos. N&o se trata de discutir se elas existem
ou ndo, mas como elas aparecem na consciéncia.

202 HUSSERL, Edmund, 2001, p. 98.

263 Nythamar de Oliveira contribui nesse debate nos ajudando a compreender um pouco mais,
do método de Edmund Husserl: “(...) Husserl buscava uma terceira via entre o subjetivismo e o
objetivismo, de forma a evitar tanto o logicismo dos racionalistas quanto o psicologismo dos
empiristas. Embora ele rejeite o subjetivismo cartesiano, Husserl reconhece a sua divida para
com guinada transcendental: as cogitationes inerentes ao proprio exercicio de pensar (cogitare)
a minha relacdo ao objeto de meu pensamento sdo um ponto de partido decisivo para as
meditacOes cartesianas. Aqui se encontram a chave cartesiana para a mathesis universalis de
todo conhecimento possivel, o ponto arquimediano de toda investigagdo e o prelidio a toda
antropologia filoséfica. Por outro lado, é mister questionar também o empirismo por uma
arqueologia da coisa intuida, de forma a desvelar as origens de uma constituicdo
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do conhecimento, entdo, nunca serd absoluta, mesmo que seja sempre uma
possibilidade. Para E. Husserl, que segundo ele, medita de acordo com o
modelo cartesiano, pode extrair do eu transcendental um ponto de vista
filoséfico. Neste ponto de vista, orientador de sua epistemologia, o ser do eu
transcendental, ou seja, 0 sujeito epistemoldgico, ndo o eu empirico do ego,
precede qualquer existéncia®®®. Se dissermos, entfio, que esse eu percebe o
mundo, ele estd interessado nele e acontece assim, uma “atitude
fenomenologicamente modificada, um desdobramento do eu”?®. Aparece um
eu aparentemente desinteressado no mundo, um ingénuo espectador e outro eu
fenomenoldgico, o eu transcendental portador do estado intencional, ou seja, a
consciéncia de alguma coisa®®. Na intencionalidade, cada estado da
consciéncia possui um ‘“horizonte” que varia de acordo com a mudanga de
outras conexdes e estados da consciéncia. “E um horizonte intencional, cuja
caracteristica € remover as potencialidades da consciéncia que pertencem a

esse mesmo horizonte?®’,

Sendo assim, ele afirma, “em toda percepc¢do
exterior, os lados do objeto que sdo ‘realmente percebidos’ remetem aos que
ainda ndo o séo e que somente sdo antecipados na expectativa de maneira nao
intuitiva como aspectos ‘que estdo por vir na percep¢do’?®®. No ir e vir de
novas conexdes, a partir do mesmo horizonte, em cada nova percepcao assume
um novo sentido®.

Para o filésofo francés P. Ricoeur, a filosofia transcendental de E.
Husserl ¢ uma filosofia do “sentido”. Sua conceituacdo de sentido é a mais
ampla possivel. Segundo ele, é “para 14 de toda estreiteza intelectualista:
sentido percebido, sentido imaginado, sentido querido, sentido experimentado

afetivamente, sentido julgado e dito, sentido 16gico?’°. Sendo assim, o sentido

transcendental. Husserl revisita o desafio humeano [Hume] e provocou o idealismo
transcendental de Kant, reformulando o problema do ceticismo e a ameaca constante do
psicologismo, mas sem contentar-se com uma ruptura nouménica que nos separa da “coisa-em-
si”. Para Husserl, ao contrario, devemos pela fenomenologia retornar as coisas mesmas (zuriick
zu den Sachen selbst), ndo mais concebidas como fatos, sense data ou matéria bruta dos
sentidos, mas pela dagéo do sentido (Sinngebung) na propria correlacdo entre a consciéncia e o
ser do fendmeno”. OLIVEIRA, Nythamar de. “Husserl”, 2008, p. 234.

264 Cf. HUSSERL, Edmund, 2001, p. 45.

%% |bid., p. 53.

266 Cf. Ibid., Segunda Meditagao.

%7 | bid., p. 62.

2% 1bid.

299 Cf. Ibid.

2" RICOEUR, Paul. Na Escola da Fenomenologia. Petrépolis: Vozes, 2009, p. 184.
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do mundo que a parece aqui é o sentido do mundo em mim, “o sentido inerente
a minha existéncia e, em Gltima analise o sentido da minha vida™?"*. Nessa
filosofia, um mesmo objeto orientado por estruturas tipicas da intencionalidade
pode ter o seu contetldo preenchido na consciéncia. Ou seja, aquilo que néo foi
realmente percebido por estruturas que correspondem a propria percepcdo: a
memdria, a lembranca, a designacdo simbélica, os afetos, etc?’%. Neste sentido,
0 mundo é sempre o0 que ele é em si mesmo, porém nunca sozinho, pois
somado as percepcdes das coisas, acrescentam-se outras percepcoes
intencionais. Sendo assim, a epoché é a saida do génio de E. Husserl para fugir

de um objetivismo, sem cair no idealismo:

E preciso entender isso da seguinte maneira. Na qualidade de ego, encontro-me
num mundo ambiente que “existe para mim” de maneira continua. Nesse
mundo encontram-se objetos como “existentes para mim”, sobretudo os que ja
me sdo conhecidos em suas articulagdes permanentes e aqueles cujo
conhecimento € apenas antecipado. Os objetos que existem no primeiro sentido
existem para mim gragas a uma aquisigdo original, ou seja, a uma percepc¢ao
original e & explicagdo em intui¢Ges particulares daquilo que até entdo nunca foi
percebido. Dessa forma, o objeto constitui-se em minha atividade sintética sob a
forma explicita “de objeto idéntico de suas propriedades multiplas”; ele se
constitui, portanto, como idéntico a si mesmo, determinando-se em suas
propriedades multiplas. Essa atividade, pela qual coloco e explico a existéncia,
cria um habitus no meu eu, e por meio desse habitus o objeto em questdo me
pertence de forma permanente, como objeto de suas determinagdes. Tais
aquisicbes permanentes constituem o meu meio familiar, como horizontes de
objetos ainda desconhecidos, ou seja, dos que devo adquirir, mas que ja

antecipo em sua estrutura formal de objetos®’.

Na fenomenologia de E. Husserl o fundamento do conhecimento
acontece na consciéncia. Sendo assim, ele também é compreendido como um
filésofo do cogito. O cogito cartesiano € explicado por Ricardo Jardim Andrade
em seu artigo a Era da representacdo. Segundo R. Jardim Andrade na
metafisica de Descartes, de acordo com a critica de M. Heidegger, a Unica
certeza que existe é a simultaneidade entre o que é representado (o objeto) e
aquele que representa (o sujeito). “Fora da certeza da representacdo, fora da
correlacdo sujeito/objeto, fora da bitola do cogito ndo ha salvagéo”m. Nesta
direcdo 0 conhecimento ndo aparece como uma certeza objetivante fora do

sujeito, mas existe uma determinacédo do sujeito sobre o objeto. Para E. Husserl

2’1 RICOEUR, Paul, 2009, p. 184.

272 cf, HUSSERL, Edmund, 2001, p. 68.

% |bid., p. 84.

" ANDRADE, Ricardo Jardim, 2009, p. 72.
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a certeza do mundo ndo é uma realidade apodictica como é a realidade do
eu?”. Na epoché o mundo objetivo, segundo E. Husserl, ndo nos coloca diante

do nada. Em outras palavras:

A percepcdo externa (que certamente ndo é apodictica) €, sem duvida, uma
experiéncia do objeto em si — o0 proprio objeto esta ali [diante de mim] -, mas,
nessa presenca, o objeto possui, para o sujeito que percebe, um conjunto aberto
e infinito de possibilidades indeterminadas que ndo sdo, elas proprias,
atualmente percebidas®’.

Na fenomenologia husserliana 0 mundo ndo é, entdo, uma realidade
objetiva independente do sujeito e nem é determinado por ele. Como se sua
existéncia dependesse apenas da evidéncia apotictica do eu como no cogito

cartesiano®’’

. O método de E. Husserl pressupde uma correlacao entre o sujeito
e 0 mundo, numa tentativa de escapar do subjetivismo e do objetivismo, como
afirmou Nythamar de Oliveira, em nota. E neste aspecto da reflexdo de E.
Husserl que se insere 0 método da correlagdo de Paul Tillich, no qual aparece
uma clara influéncia husserliana. Para o te6logo, Deus constitui uma realidade
abismal e de forma alguma depende do ser humano®'®. Ele néo pode ser objeto
do conhecimento humano dentro da relacdo sujeito-objeto do modelo
cartesiano. Deus ndo pode ser plenamente conhecido pela razdo humana como
ser (ente) existente ou n&o.

No entanto, no método da correlagdo, ha uma interdependéncia mutua
entre ‘Deus para nos’ e ‘nds para Deus’?"®, pois “Deus em sua
automanifestacdo ao ser humano é dependente da forma em que o ser humano
recebe sua manifestacdo”®. Mas néo se trata de uma realidade psicolégica,
como defendia Feuerbach®®, como explica A. Rocha. Neste sentido, a
experiéncia religiosa ndo esta firmada em certezas psicologicas € nem muito
menos em realidades objetivas. Sua legitimidade se encontra na fé. N&o se trata
de psicologismos. Para o tedlogo da cultura, quem penetra na esfera da fe esta

pisando no “Santissimo da vida”. Pois, a fé como estar possuido por aquilo que

25 Cf. HUSSERL, Edmund, 2001, p. 34.

27 | bid., p. 40.

27 Cf. 1bid., p. 36.

278 Cf. TILLICH, Paul, 2005, p. 75.

2% Cf. Ibid.

2 I bid.

%81 “Deus ¢ a mais alta subjetividade do homem, abstraida de si mesmo.” (Trecho de “A
Esséncia do Cristianismo” de L. Feuerbach).
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nos toca incondicionalmente, “é um ato da pessoa como um todo. Ela se realiza
no centro da vida pessoal e todos os elementos desta dela participam. Fé € o ato
mais intimo e global do espirito humano”?2. O conhecimento de Deus, ou seja,
a dimensdo da fé ndo é uma realidade fora do mundo. E como realidade
inerente ao ser humano, ela se da na historia no contexto do conhecimento
humano. A contribuicdo de Edmund Husserl ao conhecimento humano
acontece como uma saida para escapar do subjetivismo e do objetivismo. Na
experiéncia religiosa 0 mesmo deve acontecer. O conhecimento de Deus nao
tem nada a ver com o conhecimento controlador frio, objetivo, mas com uma
certeza existencial que brota da fé. Mas também ndo tem a ver com o controle
do objeto pelo sujeito, como acontece no cogito cartesiano. Deus ndo pode ser
objeto do conhecimento humano. O conhecimento de Deus nao pode ser

controlado nem controlar ninguém. Na ordem do sagrado impera a gratuidade.

3.3.
Uma perspectiva existencial da revelagéo

Pensar a revelacdo desde um ponto de vista existencial € crer que a
mesma ndo € um ditado divino ou uma informacdo sobre assuntos que dizem
respeito a Deus e que deveriam ser apreendidos somente pelo conhecimento
puramente intelectual. Vista dessa maneira, a revelacdo perde o seu carater
objetivo separado da dimensdo humana e se encarna na realidade. Ela deixa de
ser um punhado de assercdes acerca de Deus que caem prontas do céu, de
cima, esmagando e anulando a subjetividade humana. Se no método da
correlagdo, ha segundo Paul Tillich, a correlagdo de “nds para Deus” e de
“Deus para nds”, nas afirmagdes do tedlogo aparecem a dimensdo divina e
humana em modos correlatos. A revelacdo vista por um angulo que inclua na
historia a relagdo entre Deus e o ser humano acarreta o tema da subjetividade,
que de acordo com o tedlogo jesuita Jodo Batista Libanio, traz em seu interior a
relevancia da experiéncia existencial.

Nesta direcdo, a compreensdo da realidade é relegada ao @mbito da

decisdo e da responsabilidade em polaridade com a liberdade e o destino,

82 TILLICH, Paul, 2002, p. 7.
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estabelecendo assim um circulo hermenéutico®®®. “Dentro de sua experiéncia, o
homem compreende a realidade, e a compreensdo da realidade, por sua vez,
amplia-lhe a compreensdo da experiéncia. A experiéncia é o limite do
conhecimento?®*. Sendo assim, é dentro dos limites da experiéncia humana

gue o ser humano recebe e interpreta a revelagdo®®

. “A revelagdo ¢, na
verdade, sob o aspecto do conhecimento, uma interpretacdo, marcada pelas
condices histdricas, pelas experiéncias daquele que cré”?. A dimensdo da
historia € tematizada pela teologia cristd a partir da influéncia do
existencialismo. A questdo do tempo em relacdo aos problemas da existéncia
foi tematizada por Martin Heidegger em Ser e Tempo®’. Como filésofo e

h288

tedlogo existencialista, a revelacdo em Paul Tillich®™" é pensada como algo que

283 Cf. LIBANIO. Jodo Batista. Teologia da revelacéo a partir da modernidade. S&o Paulo.
Loyola, 1992, p. 165.

284 1bid.

285 Cf. Ibid., p. 167.

%8 |bid., p. 166.

%87 A filosofia de Heidegger reorienta o pensamento metafisico que pensava o ser de um ponto
vista da estabilidade, do eterno presente, explica o professor Ricardo Jardim. Na metafisica, o
inteligivel podia ser controlado e dominado pela razdo e tudo o que dizia respeito a experiéncia
sensivel, as relagdes sociais e a historia, era secundario. ANDRADE, Ricardo Jardim. “A
Cultura: O homem como ser no mundo, In.: HUHNE, Leda Miranda (Org). Fazer Filosofia.
Rio de Janeiro: UAPE, 1994, p 39. Sobre o ser humano e como ele se constroi na historia como
abertura ao mistério afirma o professor: “O homem ¢é continuamente provocado pelo ser em seu
mistério e estranheza. Ao responder a este apelo, assume sua subjetividade e cria um mundo,
isto é, arranjo de entes. Porque se abre ao mistério, pode impor-se a realidade; porque é medido
pelo ser, pode medir o ser. O homem, portanto, ndo é uma coisa acabada, mas um sujeito que
se autoconstroi permanentemente na histéria, significando e resignificando a realidade a partir
de um sistema de referencia ou de um mundo, sempre provisorio, incompleto e mutavel. A
realidade jamais aparece ao homem em si mesma. Mas na moldura ou no cenario de um
mundo. Cada mundo é uma interpretacdo da realidade. Cada época um modo de o se
diferencar-se. Transformando-se o mundo, transforma-se também a realidade; mudando-se
época, ¢ uma outra diferenca do ser que se manifesta. No dizer de Heidegger, ‘o tempo € o
horizonte de toda e qualquer compreenséo do ser’, ‘o tempo ¢ o sentido do ser’”. ANDRADE,
Ricardo Jardim, 1994, p. 36.

288 «“Em 1924-25 ele foi professor em Marburg ao lado do jovem Heidegger que preparava seu
monumental livro “Ser e Tempo”, publicado em 1927. Tillich conhecia a tese central de
Heidegger que era a da radical temporalidade da existéncia que nés somos. Em1926, P. Tillich
sucedeu, na catedra de filosofia em Frankfurt, o jovem professor Max Scheller, um excelente
fenomendlogo da escola de Husserl e Heidegger. Tillich foi expulso da cétedra pelas forcas
nazistas pelo motivo de ter pedido o afastamento dos alunos que perseguiam judeus e
socialistas. P. Tillich orgulhava-se de ter sido afastado de suas pesquisas pelo partido nazista.
Paul Tillich ¢, portanto um filésofo da existéncia cotidiana, ligado a corrente fenomenolégica.
Além disto, Tillich é tedlogo cristdo para quem a transcendéncia é fundamental para ser
homem de fé. Portanto, como fildsofo e tedlogo trata da questdo do ser. Mas ndo do ser
abstrato da filosofia e teologia medievais para as quais o ser era 0 mais geral dos conceitos,
indefinivel por estar acima de todo género e diferenca especifica. Paul Tillich também ndo trata
do ser heideggeriano que é imanente, temporal que se revela e se vela em cada ente. Pelo
contrario, o ser de Tillich tem nome e existéncia propria, realidade Gltima que nos concerne e
nos interpela, Deus pessoal”. PEGORARO, Olimto. “Paul Tillich e o existencialismo”.
Correlatio n. 5. (junho de 2004).
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se da na realidade concreta, na experiéncia humana e através da histéria
humana. Para P. Tillich ndo se trata de conceber a revelagcdo apenas como algo
que acontece na historia humana, mas sim de pensa-la através da historia
humana, no tempo. A dimensdo histérica € uma realidade inerente ao ser

humano como entende Jodo Batista Libanio:

A filosofia da existéncia (Jarpers, Heidegger) tem o mérito de salientar a
historicidade como dimensdo, determinacdo fundamental do homem em
oposicao a sua condicao de natureza (Naturlichkeit). A historicidade determina
o homem mais profundamente que o ser-natural. A propria historia, como
acontecimento, deve ser entendida a partir da historicidade do homem. Sé existe
histria como acontecimento porque e enquanto historicidade é uma

determinacéo fundamental da existéncia humana®®.

A revelacdo passa assim a ser compreendida no interior das condi¢des em
que ela foi escrita e também nas condicdes histdricas onde ela é interpretada®®°.
Neste sentido a revelagdo deixa de ter um carater objetivo, fora da correlacéo
com o ser humano, e passa a ter um carater essencialmente hermenéutico.
Numa interpretacdo mais existencialista, o carater objetivo e pronto da
revelacdo, € substituido pela categoria de experiéncia. A categoria de
experiéncia é abordada por P. Tillich dentro de uma perspectiva critica do

291
|9

método fenomenoldgico de Husserl~~, como ja foi dito, mas é importante

ressaltar.

289 L IBANIO. Jo#o Batista, 1992, p. 290.

2% Cf. Ibid., p 285.

21 0 método fenomenoldgico ressalta P. Tillich tem seu mérito por ser capaz de evidenciar de
modo convincente uma realidade a qualquer pessoa que deseja olhar na mesma diregdo. “A
fenomenologia ¢ uma forma de considerar os fendomenos tal como ‘se apresentam’, sem a
interferéncia de preconceitos e explicacdes negativas ou positivas.” Para se olhar na mesma
dire¢do e considerar uma realidade evidente, 0 método de Husserl, se utiliza de um exemplo
gue ganha através dele um sentido universal. Paul Tillich questiona, entdo, qual o critério para
se eleger um exemplo, pergunta que segundo, ele, fica sem resposta e por isso, ele propde, falar
da revelagdo, através de uma “fenomenologia critica”. Para ele a decisdo de um exemplo ¢
fundamental em relagdo a revelacdo, pois ndo pode ser qualquer exemplo, como uma espécie
no reino da natureza. “Mas a vida espiritual cria mais do que exemplares; ela cria
corporificacdes Unicas de algo universal.” Neste sentido, a escolha de um exemplo que
demonstre o significado do conceito de revelagdo ¢ de fundamental importancia. “Esta decisdo
é critica na forma e existencial na matéria. Realmente, ela depende de uma revelagdo que foi
recebida e considerada como final e que ¢ critica com respeito a outras revelagdes.” Sem
davida, na busca do significado da revelacdo utiliza-se 0 método fenomenol6gico, mas uma
“fenomenologia critica”, pois une um elemento intuitivo-descritivo com outro existencial-
critico. “O elemento existencial-critico é o critério segundo o qual se seleciona o exemplo; o
elemento intuitivo-descritivo é a técnica mediante a qual se descreve o sentido que é manifesto
no exemplo.” Esses dois elementos podem caminhar juntos, através da escolha de exemplos de
“absoluta concretude e absoluta universalidade.” Embora Paul Tillich reconhe¢a que em quase
toda religido exista uma reivindicacdo de conter uma revelacdo, o elemento existencial, no seu
método, fica claro com a escolha da revelacdo cristd em Jesus Cristo. Como tedlogo cristéo,
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Segundo a tedloga Maria Clara Luchetti Bingemer, para falar de Deus,
por uma perspectiva cristd, s6 pode ser possivel se for a partir de uma
experiéncia. “Uma experiéncia (...) porque ¢ divina, ¢ profundamente humana,
desde o momento em que, na plenitude dos tempos, a fé cristd proclama que o
proprio Deus se fez carne, se fez humanidade, Verbo encarnado, em Jesus
Cristo™?%?, Para ela, experimentar Deus n&o é ver nada, néo é perceber coisa
alguma, pois ndao ha nenhum objeto a ser percebido, nenhuma coisa em
particular para ser conhecida, o que ha é um experiéncia de carater universal
que se da quando experimentamos, tocamos, ouvimos, vemos e sentimos Deus
em nossas experiéncias concretas no cotidiano®-.

De acordo com Maria Clara Bingemer, o cristianismo perdeu a
possibilidade de falar das experiéncias humanas tendo Deus no fundo de cada
uma delas. Isso se deu por um divorcio entre a préatica da fé e as experiéncias
significativas que moldam o ser humano no mais profundo®‘. Esse divorcio,
fruto da critica a religido realizada pelo iluminismo € alvo de te6logos que
pretendem dialogar com a cultura de sua época, como Karl Rahner e Paul
Tillich, entre outros. Para M. C. Bingemer, as experiéncias humanas geradoras
de sentido, “ndo encontram mais analogia na experiéncia cristd, seja no campo
pessoal, seja no comunitario e no eclesial deixam de ser realizadoras,

salvadoras™?®®,

Sendo assim, ndo existe revelacdo em geral, ndo existe
experiéncia de Deus em geral, pois uma experiéncia para ser essencialmente
crista precisa ser tematizada, numa correlagdo entre Deus e 0 ser humano. Uma
experiéncia que se da enquanto mistério. “Mistério revelado, certamente,
mistério amoroso que se aproxima e se acerca salvadoramente. Mas nem por

59296

iSO menos mistério”*””, assegura Maria Clara. A seguir a pesquisa buscara a

compreensdo de revelacao para Paul Tillich e a sua relagdo com o mistério.

esse elemento existencial ndo pode ser relegado ao segundo plano. O elemento-critico
evidencia-se na descri¢do do significado da revelacdo e nos critérios para afirmar Jesus Cristo,
como a revelagdo final A teologia, entdo, segundo Tillich, deve usar a fenomenologia critica
para obter uma descricdo normativa dos seus significados espirituais e para tratar de seus
conceitos basicos. TILLICH, Paul, 2005, p 119-120.

22 BINGEMER, Maria Clara L. Alteridade e Vulnerabilidade — Experiéncia de Deus e
pluralismo religioso no moderno em crise. Sao Paulo: Loyola, 1993, pp. 60-61.

%3 Cf. Ibid., p. 61.

2% Cf. Ibid.

2% Ibid.

% |bid., p. 63.
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3.3.1.
A relacdo entre revelacdo e mistério

Para falar de sentido da revelagdo a pesquisa se detera sobre as marcas da
revelacdo que incluem os conceitos de mistério, éxtase e milagre; e também
sobre 0s meios da revelacdo. E um desses conceitos é a relacdo entre revelacéo
e mistério. A palavra mistério tradicionalmente tem sido entendida como
“remover o véu”, como nos lembra Paul Tillich. Esse conceito traz consigo a
consciéncia de “algo oculto que ndo pode ser alcancado pelas vias comuns de
obtencdo do conhecimento”®’. A teologia tem usado esse conceito e no senso
comum a palavra revelacdo tem sido usada como um pensamento oculto que
sera revelado. Outra maneira corriqueira de entender o conceito de revelacdo é
guando acontece o testemunho de alguém no sentido de revelar circunstancias
de um crime, outra maneira € a ideia de insight que vem a uma pessoa “como
uma revelagao”.

A palavra mistério é derivado de muein, “fechar os olhos”. “O mistério
caracteriza uma dimensdo que ‘precede’ a relacdo sujeito-objeto”®. Diante
disso, ¢ importante reafirmar que ¢ “impossivel expressar a experiéncia do
mistério em linguagem comum, por esta linguagem nasceu do esquema sujeito-
objeto e esta presa a ele”?®®. Outra consideracdo importante trazida por Paul
Tillich, é a afirmacdo de que tudo que é essencialmente mistério jamais pode
perder esse carater, mesmo que seja revelado. “De outra forma, ser-nos-ia
revelado algo que sO aparentemente era mistério e ndo aquilo que é
essencialmente mistério™*®. Esse aparente paradoxo, que é afirmado pela
teologia, segundo o te6logo da cultura, significa que a revelacdo permanece um
mistério mesmo que revelado. Para Paul Tillich, no entanto, ndo ha um
paradoxo real, porque na revelagdo existem elementos cognitivos. “A revelagao
daquilo que é essencial e necessariamente misterioso significa a manifestacao,
no contexto da experiéncia comum, de algo que transcende o contexto da

experiéncia”®’. Na experiéncia da revelagdo, conhecemos um pouco mais do

27 TILLICH, Paul, 2005, p. 121.
2% | bid.

29 |bid.

%0 1bid., p. 122.

% 1bid.
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mistério. Sobre a relacdo entre mistério e experiéncia, Paul Tillich nos fala um

pouco mais:

Em primeiro lugar, sua realidade se tornou uma questdo de experiéncia. Em
segundo lugar, nossa relacdo com o mistério também se tornou uma questdo de
experiéncia. Ambos sdo elementos cognitivos. Mas a revelacdo ndo dissolve o
mistério em conhecimento. E tampouco acrescenta algo diretamente a totalidade

de nosso conhecimento comum, ou seja, 0 nosso conhecimento sobre a estrutura

sujeito-objeto da realidade®®.

O verdadeiro mistério, afirma Paul Tillich, aparece quando a razdo é
levada para além de si mesma, e ¢ conduzida até o seu ‘fundamento e abismo’,
“aquilo que ‘precede’ a razdo, ao fato de que ‘o ser ¢ o ndo-ser ndo é
(Parménides), ao fato original (Ur-Tatsache) de que ha algo e ndo nada™®.
Essa experiéncia, Paul Tillich chama de ‘lado negativo’ do mistério, lado que
por estar presente em todas as fungdes da razdo, se manifesta tanto na razéo
subjetiva (estrutura da mente) quanto na razao objetiva (realidade-mundo). O
sentimento de finitude, que aparece em todas as coisas no mundo, segundo
Paul Tillich, é o ‘choque ontoldgico’ que se apodera da mente humana quando
se encontra com a ameaca do n&o-ser>**.

O lado negativo da revelacdo estd sempre presente em todas as
experiéncias, e se pode vé-lo tanto nas experiéncias cognitivas como nas
comunitarias. Sem ele, 0 mistério ndo seria mistério. “Sem o ‘estou perdido” de
Isaias em sua visdo vocacional, ndo pode haver experiéncia de Deus (Is 6:5).
Sem a ‘noite escura da alma’, o mistico ndo pode experienciar o mistério do
fundamento™®®. As afirmacdes de Paul Tillich revelam certo apofatismo em

sua teologia, cuja influéncia remete ao Pseudo Dionisio®®.

302 TILLICH, Paul, 2005, p. 122.

%3 1bid.

%04 Cf. Ibid., p. 123.

%% | bid.

%% pseudo Dionisio: “No momento presente, segundo os dons que recebemos, usamos
simbolos que nos sdo préprios para atingir as realidades divinas, e sdo eles, mais uma vez, que
nos elevam a medida de nossas for¢as, a verdade simples e uma dos espetaculos inteligiveis;
usando plenamente da intuicdo que podemos ter da forma divina, despojando-nos de toda a
operagdo intelectual, tendemos o quanto & permitido sem sacrilégio, a este Raio supra-
essencial, que contém desde toda eternidade, segundo um modo do qual é dizer muito pouco
chama-lo inefavel, os termos de todo conhecimento, este Raio que ndo se saberia nem conceber
nem exprimir, nem captar por alguma espécie de visdo, porque estd separado de todas as
coisas: se é demasiado pouco dizé-lo incognoscivel, possui ele, contudo em si antecipadamente
de maneira global e supra-essencial as defini¢des de todo conhecimento e de toda poténcia
relativas as esséncias; seu poder ndo € acessivel a nenhuma criatura supraceleste. Todo
conhecimento, com efeito, leva a um ser. Ora todo ser é limitado. O raio, por conseguinte, que
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Mas héa também na revelagdo, um lado positivo, que “se apresenta como
fundamento e ndo apenas como abismo™*®’. Ele aparece como fundamento do
ser que vence 0 ndo-ser. “Aparece como nossa preocupagdo ultima ¢ se
expressa em simbolos e mitos que apontam para a profundidade da razéo e seu
mistério™*®, A revelacdo é a manifestacdo daquilo que nos diz respeito de
forma Jdltima, porque € o fundamento de nosso ser. A revelacdo €
compreendida, entdo, como eventos reveladores que descrevem
acontecimentos que chocam, transformam, d&o sentido e significacdo ultima a
existéncia humana, levando a uma existéncia auténtica®®®. “Eles procedem de
fontes divinas, do poder daquilo que é santo e que, portanto, possui uma
reivindicacdo incondicional sobre nds. S6 o mistério que é de preocupacdo
Gltima para nés aparece na revelacdo™®°. O que define, entdo, se um evento é
ou ndo uma revelacdo é o seu carater ultimo, o seu poder de configurar o
sujeito e 0 mundo, ou seja, o poder de dar sentido, de transformar a existéncia.

A revelacdo sempre aparece de modo concreto, pois a revelagdo do
mistério que é fonte de preocupacdo Ultima, Deus, aparece sempre direcionada
a alguém numa situacdo concreta de preocupacio®*. Em todos os eventos, de
acordo com P. Tillich, considerados reveladores, a concretude esta presente,
por isso nao existe revelagdo em geral. “A revelagdo se apodera de um

individuo ou de um grupo, geralmente de um grupo através de um individuo;

esta além de toda esséncia, deve transcender todo conhecimento”. PSEUDO-DIONISIO, o
Areopagita. “Os nomes divinos”. Obra Completa. S3o Paulo: Paulus, 2004, p. 15.

%7 TILLICH, Paul, 2005, p. 123.

%% 1bid.

90 professor Edebrande Cavalieri faz um paralelo interessante sobre a concepcéo de pecado
em Rudolf Bultmann e a andlise existencial de inautenticidade desenvolvida por Heidegger.
“Ha uma certa semelhanga entre a analise existencial da inautenticidade desenvolvida por
Heidegger e a compreensdo Biblica de pecado trabalhada por Bultmann. Pecado e
inautenticidade da existéncia se descreve como uma determinagdo Ontica, e ndo como pecado.
N&o exclui a possibilidade de existir o pecado, mas nem julga e nem afirma sua existéncia.
Bultmann pelo contrério, fala da inautenticidade a luz da fé, porém ndo fé pessoal ou a partir de
sua profissdo de fé. A experiéncia da existéncia inauténtica ndo se compreende apenas com a
descricdo do pecado, mas como eu me apresento enquanto pecador. O homem sé se reconhece
como pecador quando se pde em frente a Deus que o livra de seu pecado. Entdo, a
compreensdo da existéncia inauténtica como pecador s6 é possivel na fé. Ndo se conhece
verdadeiramente o pecado através da reflexdo sobre 0 mesmo. E s pode conhecer o pecado
guando se conhece a graca, ou melhor, quando a experienciamos. Nisso estd a diferenca
fundamental entre a fé cristd e a filosofia.” CAVALIERI, Edebrande. “A teologia
existencialista de Bultmann como expressdo do pensamento moderno”, In.: HIGUET, Etienne
(Org). Teologia e Modernidade. Sdo Paulo: Fonte Editorial, 2005, pp.101-136.

19 T|LLICH, Paul, 2005, p. 123.

311 Cf. Ibid.
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ela s6 tem poder revelador nesta correlacdo™®*?. Nisso se manifesta o carater
existencial da revelacdo: ela s6 pode ser recebida numa situacdo concreta. Sem
essa concretude a revelacdo seria apenas um relato sobre revelagdes que outros
receberam. O simples relato, porém, desses acontecimentos reveladores, ou a
compreensdo dos mesmos, para quem ndo pertence ao grupo que foi tomado
pela revelagdo, ndo os torna reveladores para eles. “Néao ha revelacdo se nio
houver alguém que a receba como preocupacéo Gltima3*2,

Na revelacdo, explica Paul Tillich, hd sempre um evento subjetivo e
outro objetivo que sdo interdependentes. No lado subjetivo alguém se sente
tomado pela manifestagdo do mistério. No lado negativo o que fica em
evidéncia é que acontece, ou seja, algo ocorre quando alguém é tomado pela
manifestacdo do mistério®'*. “Ndo ¢é possivel separar esses dois aspectos. Se
nada acontece objetivamente, nada € revelado. Se ninguém recebe
subjetivamente o que acontece, o evento deixa de revelar algo™". A revelacéo,
entdo, conclui Paul Tillich, “ndo é real sem o aspecto receptivo € ndo ¢ real
sem que algo seja dado**®. Tratado esse assunto, que é de extrema importancia
para a nossa pesquisa, trataremos de outros aspectos sobre a realidade da
revelacdo em Paul Tillich. No entanto, nem todos os elementos expostos na
Teologia Sisteméatica serdo abordados aqui, mas somente aqueles que
contribuem para o interesse desse trabalho. Trataremos a seguir, entdo, da

relagdo entre revelagéo e éxtase.

3.3.2.
O éxtase, 0 milagre e a palavra na concepc¢ao de revelacao

A palavra ‘éxtase’ significa ‘estar fora de si mesmo’. Esse sair fora de si,
segundo Paul Tillich, aponta para uma situa¢do na qual a mente transcende a
sua realidade habitual. O éxtase ndo é a negacdo da razdo, mas um estado da
mente, onde a razdo se encontra para além de si mesma, além do abismo
sujeito-objeto. “A ‘razd@o extatica’ continua sendo razdo. Ela ndo recebe nada

irracional ou antir-racional — o0 que ndo poderia fazer sem autodestruir-se -, mas

322 TILLICH, Paul, 2005, p. 123.
33 \bid., p. 124.

3 Ibid.

5 bid.

3% bid.
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transcende a condi¢do bésica da racionalidade finita, a estrutura sujeito-
objeto™®!”. O éxtase, segundo Tillich, é o estado que os misticos procuram
alcancar por meio de suas préaticas ascéticas. No entanto, eles sabem que isso é
apenas uma preparacdo, pois a experiéncia do éxtase se da sempre numa

situacéo de revelagéo do mistério®'®

. O éxtase € uma experiéncia que acontece
quando a mente se vé possuida pelo mistério, e por isso ndo existe revelagcdo
sem éxtase. Sem ele, a revelacdo deixa de ser revelacdo e 0 que ocorre é no
maximo uma informagdo que poder ser atestada ou ndo cientificamente. “O
‘€xtase do profeta’, acerca do qual canta o hino e do qual a literatura profética
estd repleta, indica que a experiéncia do éxtase possui um significado
universal™®®®,

Na experiéncia extatica o “choque ontologico” ¢ também percebido. Nela
o sentimento de finitude, de ndo-ser, é preservado e superado ao mesmo tempo.
Nessa experiéncia de éxtase acontece o0 processo de revelacdo. O choque
ontologico “é preservado no poder aniquilador da presenga divina (mysterium
tremendum) e é superado no poder fascinante da presenca divina (mysterium
fascinosum)™*?°. O estado extético da razdo néo destréi a estrutura racional da
razao, pois embora o éxtase revelatério ndo seja um produto da razéo, ele ndo a
destroi. Porém a possessao demoniaca destroi todos 0s aspectos éticos e 16gicos
da razdo. “Na possessdo demoniaca, a mente ndo esta ‘fora de si mesma’, mas
em poder de alguns elementos dela mesma que aspiram ser a totalidade da
mente, apoderam-se do centro racional e o destroem”®*'. No entanto, ha um
ponto comum entre possessao demoniaca e éxtase, pois em ambos a estrutura
sujeito-objeto da mente esta suspensa.

O éxtase, segundo Paul Tillich, em seu elemento cognitivo, € comumente
chamado de ‘inspiragdao’. Mas ele alerta que qualquer compreensdao de
inspiracdo biblica como um ato mecénico, que entende a revelagdo como um
“ditado divino” deve ser rejeitada. Pois um ato assim, onde a razdo ¢ invadida
por um corpo estranho, destruiria a estrutura racional da mente. “Em tltima

analise, uma doutrina mecanica ou qualquer outra doutrina ndo extatica da

3
3
3
3
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" TILLICH, Paul, 2005, p. 124.
8 Cf. Ibid., pp. 124-125.

° 1bid., p. 125.

° Ibid., p. 126.
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inspiracdo é demoniaca. Ela destroi a estrutura racional que deveria receber a

inspiracdo™*??. Em outras palavras:

E 6bvio que a inspiragdo, se com este nome se designa a qualidade cognitiva da
experiéncia extatica, ndo pode mediar conhecimento de objetos ou relacGes
finitas. Ela nada acrescenta ao complexo de conhecimento que é determinado
pela estrutura sujeito-objeto da raz&o. A inspiragdo abre nova dimensdo de

conhecimento, a dimensdo de compreensdo em relagdo com nossa preocupagao

altima e com o mistério do ser®Z,

Outro conceito importante da teologia de P. Tillich é a relagdo entre
revelacdo e milagre. Paul Tillich prefere a palavra ‘evento’ para falar de
milagre do que ‘sinal’ ¢ fala assim em evento-sinal®?*. Para ele, o sentido
original de milagre, como aquilo que produz assombro’ ¢ o que melhor
descreve o sentido objetivo da experiéncia revelatéria. Esse sentido, no
entanto, foi substituido por um conceito de milagre como interferéncia
sobrenatural que destroem as estruturas naturais de um evento. Segundo Paul
Tillich, a compreensao supranaturalista, de muitos cristdos, do que seja milagre
vem de uma compreensdo ingénua da religido; e de periodos racionalistas, nos
quais a quebra das leis naturais € o ponto principal para entender os relatos de
milagres®®. “Um milagre genuino &, sobretudo, um evento assombroso,
incomum, abalador, mas que ndo contradiz a estrutura racional da
realidade™?. Em segundo lugar, “¢ um evento que aponta para o mistério do
ser, expressando sua relagdo conosco de uma forma definida™®*’. Em terceiro
lugar, um milagre “é uma ocorréncia que recebemos como evento-Sinal em
uma experiéncia extatica”.

Segundo o tedlogo da cultura, se esses trés elementos ndo estiverem
juntos ndo ha milagre que deva ser considerado auténtico. “Aquilo que abala
sem apontar para o mistério do ser ndo é milagre, mas magia. Aquilo que ndo é
recebido em éxtase € um relato sobre uma crenga num milagre, ndo um milagre
efetivo™®®. A compreensdo do milagre é um dado da fé uma realidade

existencial como ¢ enfatizada “nos relatos sindticos dos milagres de Jesus.

322 TILLICH, Paul, 2005, p. 127.
323 Ibid.

324 Cf. bid.

325 Cf. Ibid., p. 128.

326 TILLICH, Paul, 2005, p. 129.
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Milagres tdo- somente sdo dados aqueles para quem eles sdo eventos-sinais,
para aqueles que os recebem em fé. Jesus se recusa a realizar milagres
‘objetivos™*°. A realizacdo de milagres “objetivos”, no sentido de uma
interferéncia sobrenatural, seria uma contradi¢do, pois Deus cindiria a si
mesmo, como afirma o dualismo religioso.

A palavra como meio de revelacdo é outro conceito importante nesta
pesquisa. A revelacdo, para o tedlogo da cultura, ndo pode ser entendida sem a
palavra como meio da revelacdo. Segundo ele, ndo se pode descrever o
conhecimento de Deus sem uma analise semantica da palavra simbolica. “Nao
se pode interpretar a mensagem biblica sem principios semanticos e
hermenéuticos™*!. Mas para Paul Tillich a palavra de Deus ndo é somente
falada, ¢ também outros simbolismos religiosos que dentro e fora do
testemunho biblico sdo usados como a visdo, o tato e a degustacdo, além da

332

audicdo para descrever a experiéncia da presenca de Deus™. “Portanto, a

‘palavra’ s6 pode se tornar um simbolo abrangente da automanifestagcdo divina

333 am Jesus Cristo.

se a ‘Palavra’ divina puder ser vista, provada e ouvida

Sobre o carater hermenéutico da revelacdo é interessante se voltar para as
consideracdes de Paul Ricoeur. Segundo o filésofo francés, as religides que se
referem a Abrado, o judaismo, o cristianismo e o islamismo séo trés religiGes
do livro sim, mas sdo diferentes entre si®*. A relacdo do cristianismo com o
texto sagrado é muito diferente dessas outras tradicdes, ela ndo possui uma
lingua sagrada. Pois o fato de a Biblia ser traduzida em muitas linguas ja
denota um sentido hermenéutico. A hermenéutica biblica, entdo, possui um
carater regional, uma hermenéutica Unica, pois a Biblia, segundo Paul Ricoeur,
é um dos grandes poemas da existéncia®*>. “E um caso tnico porque todas suas
formas parciais de discurso referem-se aquele Nome que é o ponto de
intercessdo e o ponto de desaparecimento de todo o discurso sobre Deus, 0
nome do inominavel”®®. Neste sentido, hd& um relagdo paradoxal que

categoriza 0 mundo do texto e a revelagdo em seu sentido amplo de discurso

330 TILLICH, Paul, 2005, p. 129.

31 \bid., p. 134.

%32 Cf. Ibid., p. 135.

333 Ibid.

34 Cf. RICOEUR, Paul, 2004, p. 93.
35 Cf. Ibid., p. 99.

3 1bid.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0912231/CA

DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0912231/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 0912231/CA

93

poético com aquilo que é especifico no sentido biblico. Voltaremos a tratar
sobre esse assunto, no Gltimo capitulo, sobre o sentido do simbolo como
linguagem da fe.

A revelacdo através da palavra, segundo P. Tillich, ndo pode ser
confundida de forma alguma com palavras reveladas. Pois a compreensdo da
Biblia como revelagdo “ndo vem da letra. Funda-se na experiéncia que

relata”%’

, como nos lembra o tedlogo Jodo Batista Libanio. Para Paul Tillich, a
revelacdo usa a linguagem comum para explicar a vida psiquica e espiritual de
todos os seres humanos. “O poder denotativo da linguagem ¢ sua capacidade
de captar e comunicar sentidos gerais. O poder expressivo da linguagem é sua
capacidade de discernir e comunicar estados pessoais™**¢. No entendimento do
tedlogo, a maior parte da linguagem se move nesses dois polos: “quanto mais
cientifica e técnica, tanto mais préxima do polo denotativo; quanto mais
poética e comunitaria, tanto mais proxima do polo expressivo™*. A linguagem
comum esta presa a estrutura sujeito-objeto, e por isso mesmo quando lida com
questdes de preocupag¢ao tltima, ndo ¢ um meio de revelagdo. “Ela ndo possui
0 ‘som’ e a ‘voz’ que tornam perceptivel aquilo que ¢ ltimo™3%.

Quando a linguagem comum fala de questBes Gltimas, do ser e do
sentido, ela transita no nivel do preliminar, das realidades condicionadas e do
finito, enfraquecendo seu poder revelador®**. No entanto, a linguagem como
meio de revelagdo possui 0 ‘som’ e a ‘voz’ do mistério de Deus em linguagens
humanas. “A linguagem como esse poder ¢ ‘Palavra de Deus’. Utilizando uma
metafora dptica para caracterizar a linguagem, poder-se-ia dizer que a Palavra

»342  afirma P.

de Deus como palavra da revelacdo é linguagem transparente
Tillich. Pois na linguagem comum, brilha, transparece a automanifestacdo da
profundidade do ser e do sentido, ou na expressdo de P. Ricoeur, a linguagem
morre para si mesma. Essa palavra, no entanto, ndo pode ser separada dos
eventos reveladores, da experiéncia que acolhe esses eventos. Nas palavras de

P. Tillich:

%7 LIBANIO, Jodo Batista, 1992, p. 374.
338 TILLICH, Paul, 2005, p. 135.

% Ibid.

0 1bid., p. 136.

3L Cf. Ibid.
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E obvio que a palavra como meio da revelagdo, a ‘Palavra de Deus’, ndo é uma

palavra de informacdo sobre uma verdade que, de outra forma, permaneceria

oculta. Se fosse isso, se a revelacdo fosse uma informacdo, ndo seria necessaria
qualquer ‘transparéncia’ da linguagem. A linguagem comum, sem transmitir
qualquer ‘som’ da ultimidade, poderia dar informagdes sobre ‘assuntos divinos’.

Tal informacdo seria de interesse cognitivo e talvez ético, mas careceria de

qualquer caracteristica de revelacdo. N&o teria o poder de aprender, abalar,

transformar, este poder que se atribui a ‘Palavra de Deus’>®,

No intuito de esclarecer como Paul Tillich entende o que seja revelagéo e
mostrar a relevancia do pensamento desse tedlogo em relacdo a teologia
classica, a pesquisa se detera ainda no sentido da revelacdo, abordando dois
pontos: A dindmica da revelagdo e o conhecimento da revelacdo. Na dindmica
da revelacdo ha dois elementos que se correspondem: a revelagdo original e a
revelagdo dependente. “Uma revelagdo original ¢ uma revelacdo que ocorre
numa constelacdo que ndo existia antes. Neste milagre e éxtase estdo unidos
pela primeira vez***, Na revelagdo dependente, o milagre e a recepcéo original
estdo unidos como um elemento doador. Mas o elemento receptor sempre
muda quando novas pessoas entram na mesma correlacdo de revelagéo.
Podemos observar um exemplo: “¢ verdade que ‘Jesus Cristo (...) 0 mesmo
ontem, hoje e para sempre’ ¢ o ponto irremovivel de referéncia em todos os
periodos da historia da Igreja. Mas o ato de referir-se a ele nunca é o
mesmo™*°. Pois novas geracdes recebem essa revelacdo, entram numa nova
correlagdo com ela e as transformam potencialmente. “A revelagdo, seja
original ou dependente, tem poder revelador sé para as pessoas que participam

nela, que entram numa correlagdo revelatoria™**.

Isso exclui segundo P.
Tillich todo conceito ndo-existencial de revelagdo. Uma revelacdo que fosse
somente informacdo sobre o passado, ndo tem um caréater revelador € preciso
entrar numa correlagéo com ela.

Sobre o conhecimento da revelacdo, P. Tillich volta a afirmar que a
revelacdo é a manifestacdo do mistério do ser para a funcdo cognitiva da razéo,
mediado por um conhecimento®’. “Tal conhecimento, no entanto, s6 pode ser

recebido em uma situacdo revelatoria, atraves éxtase e do milagre. Esta

3 TILLICH, Paul, 2005, p. 136.
¥4 1bid., p. 138.

% Ibid.

8 bid., p. 139.

7 Cf. Ibid., p. 140.
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correlagdo indica o carater especial do ‘conhecimento da revelagdo®**®. Sendo
assim, o conhecimento da revelacdo ndo pode se separar de maneira nenhuma
da situacdo de revelacdo. Como a revelagdo é a manifestacdo do mistério e do
sentido, ela ndo pode acrescentar nada ao nosso conhecimento comum “sobre
as estruturas da natureza, da histéria e do ser humano™**°. Sobre isso é bom
lembrar que o conhecimento da revelagdo ndo interfere no conhecimento
comum. “Tampouco o conhecimento comum pode interferir no conhecimento
da revelacdo. Nenhuma teoria cientifica é mais favoravel a verdade da

revelacdo do que outra™®®. Em outras palavras:

Um leitor do Novo Testamento, por exemplo, um filélogo, para quem seus
contetidos nédo séo objetos de preocupacdo Ultima, pode ser capaz de interpretar
0 texto exata e corretamente, mas ndo percebera o significado revelador de suas
palavras e frases. Ele pode falar com precisdo cientifica sobre elas, como se
fossem relatos a respeito de uma pretensa revelagdo, mas ndo pode falar delas
como testemunhas de uma revelagdo efetiva. Seu conhecimento dos
documentos da revelacdo ndo é existencial. Como tal, pode contribuir muito
para uma compreensdo histérica e filosofica dos documentos, mas ndo pode

contribuir em nada ao conhecimento da revelagdo mediada através desses

documentos®*.

3.3.3.
A revelagao final vence os conflitos da razéo na existéncia

Sobre a revelacdo efetiva a pesquisa abordara os seguintes pontos: a
conceituacdo de Paul Tillich sobre o que é a revelacdo efetiva e final, sua
compreensdo sobre a historia da revelacdo e por ultimo a relagcdo entre
revelagdo e salvacdo. No sentido da revelagdo, P. Tillich esclareceu os critérios
que o cristianismo considera 0 que seja revelagdo. No entanto, o critério da
revelacdo ainda ndo foi explicitado e sera explicitado de agora em diante. Para
Paul Tillich, do ponto de vista do circulo teoldgico, na revelagdo, “a pessoa
tomada por uma experiéncia revelatdria cré que esta € a verdade com respeito
ao mistério do ser e sua relacdo com ele”®2. Neste sentido, no processo da

revelagdo existe uma relacdo de aproximacao do “objeto”, porém se a pessoa

8 TILLICH, Paul, 2005, p. 140.
9 \bid., p. 141.

0 Ibid.

5L bid.

%2 1bid., p. 143.
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olha outras revelagbes com a qual ndo estd numa correlagdo, ela se coloca
numa posicao de distanciamento.

Na aproximacdo, o processo da revelacdo fica evidente a dimensdo
concreta. No entanto, uma pessoa pode achar que uma revelagdo concreta ndo
pode ter uma preocupacao Ultima, e achar que o que € verdadeiramente Gltimo

853 Porém, no cristianismo ha um

estd para além de qualquer concretude
elemento de altissima concretude que € a reivindicacdo de ter sua revelacao
centralizada em Jesus Cristo. “Esta reivindicagcdo estabelece a igreja crista, e
onde ela estiver ausente, o cristianismo deixou de existir™***. O tedlogo
esclarece que a revelacdo final significa mais que ultima, se Ultimo for
entendido como a Ultima revelacdo genuina. “Mas a revelacdo final significa
mais do que a ultima revelacdo genuina, significa a revelacdo decisiva
culminante, inexcedivel, aquela que € o critério de todas as outras. Essa é a
reivindicacdo crista. E esta é a base da teologia crista™.

No entanto, a questdo basica, levantada por P. Tillich é como se pode
justificar essa reivindicacdo na teologia cristd. Para Paul Tillich essa resposta
pode ser dada da seguinte maneira: “uma revelagdo ¢ final se tem o poder de
negar-se a si mesma sem perder a si mesma. Este paradoxo esta baseado no
fato de que toda revelacdo é condicionada pelo meio no qual e através do qual
se manifesta”**®. Uma revelagdo s6 pode ser final se ela sacrificar tudo nela que
seja finito. SO assim pode tornar-se transparente ao mistério que revela.
Segundo P. Tillich, na descricdo de Jesus como o Cristo, Jesus se apresenta
como a imagem de um ser humano que possui essas qualidades. Jesus se nega a
aceitar qualquer iniciativa que desejava fazé-lo objeto de idolatria. Nas

palavras de Paul Tillich:

Na cruz, Jesus sacrificou aquele meio de revelagcdo que se manifestou a seus
seguidores messidnicos em poder e significagdo. Par nos, isso significa que ao
segui-lo, somos libertos da autoridade de tudo o que nele é finito (...). S6 como
crucificado ele é “graca e verdade” e nao lei. S6 como aquele que sacrificou sua
carne, isto €, sua existéncia historica, ele é Espirito ou Nova Criatura. (...).
Mesmo o Cristo s6 é Cristo porque ndo insistiu em sua igualdade com Deus,
mas despojou-se dela enquanto posse pessoal (Fp 2). Sobre esta base, a teologia
cristd pode afirmar o carater final da revelagdo em Jesus como o Cristo. A

53 Cf. TILLICH, Paul, 2005, p. 143.
354 H
Ibid.
% Ibid.
%% Ibid.
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reivindicacdo de qualquer coisa finita de ser final por si prépria é demoniaca.
Jesus rejeitou esta possibilidade como tentacdo demoniaca e, conforme as
palavras do quarto evangelho, enfatizou que de si mesmo ndo tinha nada, mas
recebera tudo de seu Pai. Ele permaneceu transparente ao mistério divino até
sua morte, que foi a manifestagéo final de sua transparéncia®’.

Para Paul Tillich, a revelag&o final ndo € um evento isolado, pois Jesus s6
foi aceito como o Cristo, porque antes houve uma preparacao que ambientou a
sua recepc¢do. Porém, ndo se trata de uma revelacdo na historia, mas atraves da
histéria®®. “A historia da preparacio e da recepcio da revelacdo final pode ser
chamada de ‘historia da revelagio’**°. A histéria da revelagdo, segundo Paul
Tillich, ndo é o conjunto de todas as histérias de revelacbes e nem as histérias
da religido judaica e cristd. Tal historia ndo existe como algo objetivo, isolado,
pois sO existe revelacdo quando ha uma relacdo existencial com o evento

revelatdrio®®°

. “A historia da revelacdo é a histdria interpretada a luz da
revelacdo final. O evento da revelacéo final se estabelece como centro, meta e
origem dos eventos reveladores que ocorrem no periodo de preparacdo e no
periodo de recepcao’®®.

Segundo P. Tillich, quando a teologia humanista tenta identificar a
historia da revelacdo com a histdria da religido e da cultura, eles acreditam que
ha revelacdo em toda parte e nenhuma é final. Quando a neo-ortodoxia tenta
eliminar a histdria da salvacéo, identificando a revelagcdo com a revelacao final,
afirma que s6 ha uma revelagdo, em Jesus como Cristo. Para P. Tillich, ambas
opiniGes devem ser rejeitadas. Porque quando é negada a revelacao efetiva, a
dimensao final se torna distante, sem um envolvimento existencial. E quando
se nega a preparacdo histdérica para a aparicdo do evento de Jesus como o
Cristo, a revelagdo final surge como algo estranho “que ndo tem qualquer
relacdo com a existéncia humana e com a histéria™*®2. Sendo assim, a ‘historia
da revelagdo’ é um “correlato necessario da revelagéo final que ndo deveria ser
equiparada a uma histéria da religido nem ser eliminada por um

supranaturalismo religioso™®.

%7 TILLICH, Paul, 2005, p. 145.
%8 Cf. Ibid., p .133.

%9 \bid., p. 148.

%0 Cf. Ibid., p. 145.

%1 \bid., pp. 145-146.

%2 bid., p. 149.

33 1bid.
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Sem o0s simbolos criados pela revelagdo universal em seu periodo de
preparacdo, a revelacdo final ndo seria compreensivel. Sem as experiéncias
religiosas criadas pela revelagdo universal, ndo existiriam categorias nem
formas para receber a revelacdo final. A terminologia biblica estd repleta de
palavras cujo sentido e conotacBes seriam completamente estranhos aos
ouvintes leitores se ndo tivesse havido revelacBes anteriores no judaismo e no
paganismo. As missdes nao teriam alcangado ninguém se ndo tivesse existido
uma preparacao para a mensagem cristé na revelacio universal®®.

Para o te6logo Paul Tillich, no entanto, ndo ha como separar revelacao e
salvagdo. “A historia da revelagdo ¢ a historia da salvacdo sdo a mesma
historia. A revelacdo s6 pode ser recebida na presenca da salvacao, e a salvacédo

7385 Mas se

s6 pode ocorrer dentro de uma correlacdo de revelagdo
entendermos a revelacdo como informagdes sobre ‘assuntos divinos’ ou a
sujeicdo a uma autoridade pode sim existir revelagdo sem salvacdo. Neste caso,
segundo P. Tillich, recebe-se uma informacdo sem que haja transformacéo
alguma na existéncia daquele que a recebe. “Nem éxtase nem milagre
pertencem a esta nocdo de situacdo revelatoria. O Espirito divino ¢é
desnecesséario, ou se torna um informante e mestre supranatural de verdades
objetivas, ndo existenciais”. Segundo P. Tillich, a revelacdo como € recebida
pelos seres humanos, condicionados, serd sempre uma revelacdo fragmentada.
Da mesma forma a salvagdo. “A revelagdo e salvagdo sdo completas, finais e
imutaveis com respeito ao evento revelatorio e salvifico; sdo preliminares,
fragmentarias e mutaveis com respeito as pessoas que recebem a verdade
reveladora e o poder salvador”®®. A limitacdo encontra-se no ser humano que
recebe a revelacdo e é alcancado pela salvacdo, ndo em Deus, como afirma o

te6logo Andrés Torres Queiruga®®’.

%4 TILLICH, Paul, 2005, pp. 149-150.

%5 \bid., p. 154.

% 1bid., p. 156.

%7 para Andrés Torres Queiruga, a impossibilidade de Deus n&o poder se revelar plenamente
ndo estd na onipoténcia divina, mas na limitacdo humana. “Se a comunicac¢do entre iguais ¢
sempre dificil e sujeita a equivocos, como deveria sé-lo entre Deus e os homens?” Segundo
Queiruga, a revelacdo progressiva € a maneira encontrada por um Deus transcendente para se
manifestar seres finitos e limitados por sua contingéncia historica e cultural. Olhar para a
histéria € a receita que Andrés Torres Queiruga oferece para evitar 0s equivocos na
interpretagdo da Escritura. Nas palavras do tedlogo: “Se, apesar da cruel brevidade dessas
reflexdes, olharmos a partir delas o processo da revelagdo na historia, tudo mudaria de figura,
tornando-se mais claro, mais calido, mais humano e (...) mais divino. N&o estamos diante de
um Deus “mesquinho” ou “caprichoso”, o qual, porque quer, restringe inicialmente sua
revelacdo a um so povo e, além disso, comeca tarde (...) além disso, ele o faz em conta-gotas e
dizendo de forma obscura 0 que poderia dizer claramente”. QUEIRUGA, André Torres. Do
terror de Isaac ao Abba de Jesus. Sao Paulo: Paulinas, 2001, p. 21.
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A revelacdo final, segundo Paul Tillich, supera o conflito entre
autonomia e heteronomia, tratado no primeiro capitulo, gerando uma teonomia.
A revelacdo é a resposta aos conflitos existenciais da razdo, e a revelacéo final
“responde as perguntas e supera os conflitos da razdo da existéncia™®®. De
acordo com o tedlogo da cultura, “a revelagdao final inclui dois elementos
fundamentais para a reunido de autonomia e heteronomia: a completa
transparéncia do fundamento do ser naquele que é portador da revelacdo
final”*®, continua P. Tillich, “e o completo auto-sacrificio do meio da
revelacdo™”°. A presenca do fundamento divino como se apresenta em Jesus
como o Cristo € responsavel pela substancia espiritual presente em todas as
formas criativas da razdo. Essa presenca da a dimensdo de profundidade que
une heteronomia e autonomia através de simbolos expressados em mitos e
ritos. A Igreja, como comunidade do Novo Ser, segundo P. Tillich, é o lugar
onde a nova teonomia se efetiva e “partir dela, derrama-se sobre a totalidade da
vida cultural do ser humano e confere um centro Espiritual a vida espiritual do
ser humano*"*. Sendo assim, explicita o tedlogo, a Igreja como ela deveria ser,
ndo existe contradicdo entre heteronomia e autonomia. Porém, como a “Igreja
ndo é somente comunidade do Novo Ser; ela também é um grupo socioldgico

imerso nos conflitos da existéncia®"2

, € ela estara sempre sujeita a tentacdo de
ser uma realidade heterbnoma, tornando-se alvo das criticas e das reacfes
autdbnomas. No entanto, ressalta P. Tillich, a Igreja nunca deixara de, no seu
interior, abarcar forcas tednomas®"*.

A razdo final também supera o conflito entre o absolutismo e o
relativismo, pois a “revelacdo final ndo destrdi a razdo, mas ela a pleniﬁca”374.
O Novo Ser liberta a razdo do conflito entre absolutismo e relativismo
apresentando-se como aquilo que é absolutamente concreto: a vida pessoal
concreta de Jesus como o Cristo que é milagrosa e extaticamente a
manifestacdo do mistério do ser, no tempo e espago, sob a condicdo da

existéncia. A revelacdo final tem um carater de concretude historica, por isso

%8 TILLICH, PAUL, 2005, p. 157.
%9 |bid.

0 |bid.

1 \bid., p. 158.

2 |bid.

33 Cf. Ibid.

% 1bid., p. 160.
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ndo € um absurdo légico. Por ser um evento concreto que como tal possui uma
racionalidade e, portanto, pode ser expresso em termos contraditorios. “O
aspecto concreto da revelacdo final aparece na imagem de Jesus como o Cristo.
A reivindicacdo cristd paradoxal é que esta imagem tem validez incondicional
e universal™®”. Por ter validade incondicional e universal ela nio esté sujeita as
criticas do relativismo positivista ou cinico.

No entanto, essa imagem de Jesus ndo pode aparecer como lei absoluta.
Pois a revelacdo final ndo nos oferece uma ética absoluta, doutrinas absolutas
ou ideal de vida e comunitéarios com validez absoluta. A revelacdo final nos da
exemplos que apontam para aquilo que é realmente absoluto, sem se colocar no
lugar dele. “Quem quer que faga de Jesus, o Cristo, um doador de leis absolutas
gue regem 0 pensamento e a acdo, abre represa para revolta revolucionaria, por
um lado e, para 0 abrandamento relativista, ambos justificaveis, no caso™".
H4&, contudo, para P. Tillich uma lei absoluta que ndo € negada no ato do
sacrificio, mas € plenificada por ele. A lei do amor surge, entdo, como Ultima,

porque nela acontece a negacdo da lei. Nas palavras de P. Tillich:

O paradoxo da revelagdo final, que supera o conflito entre absolutismo e o
relativismo, é o amor. O amor de Jesus como o Cristo, que é a manifestacdo do
amor divino — e sO isso — abarca todo o concreto no eu e no mundo. O amor €
sempre amor, esse é seu aspecto estatico e absoluto. Mas o amor depende
sempre daquilo que é amado, e, portanto, é incapaz de impor, em nome de um
pretenso absoluto, elementos finitos a uma existéncia finita. O carater absoluto
do amor ¢ seu poder de penetrar na situacdo concreta para a qual ele se volta.
Portanto 0 amor nunca pode se tornar fanatico quando luta para alcancar o
absoluto, nem cinico sob o impacto do relativo. Isto vale para todos os ambitos
da criatividade racional. Onde que esteja presente o paradoxo da revelagéo final,
ndo podem permanecer os absolutos, sejam eles cognitivos ou estéticos, legais
ou comunitarios. O amor vence todos eles, sem produzir ceticismo cognitivo ou
caos estético ou auséncia de lei ou aliena(;éo377.

O conflito entre o formalismo e o emocionalismo é vencido pela
revelacdo final. A superacdo € possivel porque o carater ultimo revelado na
revelacdo final é tdo racional quanto radicalmente emocional, e nenhum lado
pode ser eliminado sem consequéncias destrutivas. Embora a emocéo tenha,
segundo P. Tillich, sido considerada arqui-inimiga do conhecimento, sendo

assim, todo o conhecimento que fosse relevante deveria ser protegido da

5 TILLICH, PAUL, 2005, p. 161.
376 H

Ibid.
37 1bid., p. 162.
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emocdo®®. No entanto, o conhecimento Gltimo, relevante da revelacdo esta
para além dessa afirmagdo. Pois “aquilo que somente podemos apreender com
‘paixdo infinita’ (Kierkegaard) ¢ idéntico aquilo que se pode nos apresenta
como o critério de todo ato de conhecimento racional™’”®. Para P. Tillich, a
superacao dos conflitos da razdo existencial ¢ o que se pode chamar de “razdo
redimida”. Neste sentido, a razdo também estd incluida no poder de cura do
Novo Ser em Jesus como o Cristo. Por isso a teologia ndo poderia atacar a
razdo, mas se ela percebesse que razdo também é objeto da salvacdo como
qualquer outro elemento da realidade, a teologia poderia se utilizar da razéo

tednoma>®’,

3.3.4.
Deus como fundamento da revelacao

No interior do fundamento da revelacdo ha um Deus que misteriosamente
se revela. Porém, Deus como fundamento da revelacdo ndo consiste em
“causa”, sendo a revelacdo um efeito, baseado numa relacdo categorial entre
causa-efeito. Pois a revelagdo ndo pode ser algo de “fora” que entra na
realidade humana, caida do céu. A revelacdo é o “fundamento do ser”
manifesto na existéncia humana. “A relagdo entre o fundamento do ser e suas
manifestacdes reveladoras so pode ser expressa em termos de ac6es finitas que
se originam num ser supremo e transformam o curso de eventos finitos™*®*, diz
P. Tillich. Segundo P. Tillich, o te6logo contemporaneo é desafiado a enfatizar
o carater simbolico de todos os conceitos usados para descrever a
automanifestacdo divina na revelacdo e o uso da palavra de fundamento € um
deles. Para o autor, uma maneira de falar de “fundamento do ser” na linguagem
religiosa ou teoldgica € o uso da palavra Deus. Nessa autocomunicagdo
misteriosa, um dos simbolos utilizado na teologia tillichiana é o da “vida
divina” que ¢ a base para afirmar que nas experiéncias da vida cotidiana existe
uma correlagdo com o fundamento do ser no qual a vida esta enraizada. Neste

sentido, a vida divina aparece com a unidade de todas as coisas.

3
3
3
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8 Cf. TILLICH, PAUL, 2005, p. 164.
° Ibid.Ibid.

O Cf. Ibid.p. 165.
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Para os misticos a realidade da vida divina é percebida por seu carater
inefavel, chamado de “Abismo”. Na linguagem filosofica a estrutura da vida
divina ¢ chamada de “Logos” que ordena o mundo. Na experiéncia religiosa a
vida divina é chamada de “Espirito”. No conhecimento da revelagdo € preciso
que esses trés elementos estejam justos para designar o fundamento da
revelagdo, Deus. “E o carater abismal da vida divina que torna a revelagdo
misteriosa; é o carater l0gico da vida divina que torna possivel a revelacdo do
mistério; € o carater espiritual da vida divina que cria a correlacdo entre éxtase
e milagre (...)”**2.Se um desses elementos for esquecido a revelagdo perde o
seu sentido.

Sem o carater abismal caimos num deismo racionalista que transforma a
revelacdo numa informacéo sobre assuntos divinos. Sem o carater ldgico, a
revelagdo cai hum teismo irracionalista que a torna uma realidade heterbnoma
que exige submissdo a algo que vem de fora, estranho ao mundo humano. Mas
sem a presenca do Espirito é impossivel falar de uma historia da revelacao.
Uma histdria que une revelacdo e salvacao, duas dimensdes que estdo ligadas a
criatividade diretiva de Deus. “Deus dirige os processos da vida individual,
social e universal para a Plenitude do Reino de Deus. As experiéncias
reveladoras estdo imbuidas na experiéncia geral. Sdo distintas delas, mas nédo
estdo separadas das mesmas*®. Na base da histéria da revelagio esté a historia
universal, lugar onde Deus revela seu mistério que permanece mistério mesmo
em sua aparicao.

Sendo assim, cabe ao tedlogo usar os simbolos para falar do fundamento
divino da revelacdo. Se a realidade infinita de um Deus transcendente s6 pode
ser percebido, na finitude humana, a teologia deve estar aberta aos simbolos
para falar de uma dimensdo inesgotavel. A pesquisa vem sustentando desde o
inicio que Deus ndo pode ser objeto do conhecimento dentro da relacéo sujeito-
objeto no modelo cartesiano. No entanto, o0 conceito cristdo de revelacdo
pressupde uma dimensado cognitiva, que s6 pode ser captada por termos finitos,
porque nenhuma expressdo pode dar conta da realidade divina, ja que a
linguagem comum esta comprometida com a estrutura sujeito-objeto. Sendo

assim, aparece na teologia de Paul Tillich o conceito de simbolo o que nos leva

82 TILLICH, PAUL, 2005, p. 166.
%3 Ibid.
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novamente para o problema hermenéutico. No proximo capitulo trataremos

entdo sobre o sentido do simbolo para a fé crista.
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