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O Espirito de Vida na reflexdo da fé

3.1. Introdugao

Demonstrar o Espirito Santo em sua manifestacang é&spirito de Vida
na perspectiva da fé experimentada pelas Comursdgdestds Latino-
americanas, € o escopo desse capitulo.

Visto que, a partir da reflexdo de José Combligspirito é experimentado
em sua acao, gerando frutos concretos como sidatea de mudancas relevantes
na vida das pessoas de fé, precisamos afirmar sjaeviela gerada no e pelo
Espirito Santo é a grande missdo da Terceira Pesdaindade, que embora
manifeste sua forca silenciosamente na histonela é experimentado pelo povo
empobrecido da América Latina, urge ser compreendidmo a forca, a
manifestacéo e a presenca de Deus.

A reflexdo da fé, que chamamos de teologia, dedsemesistematiza seu
pensamento sobre o Espirito Santo, que aqui mast@ho académico nomeamos
comoEspirito de Vidaa partir dos dados escrituristicos, fundamentaredoemo
matéria de fé revelada pela Palavra de Deus.

Neste aspecto percorreremos 0 caminho da pneumiaale José Comblin
desde o seu inicio, ou seja, pela revelacdo bjldicde os conceitos de Espirito
estdo relacionados com movimento, sopro, vida, dedoeus.

Depois, abordaremos, sinteticamente, esse processistematizacao do
conceito Pneuma Divino na reflexdo da Igreja como presenca, forca e
manifestacdo da vida criada e desejada por Deastpda a humanidade. Neste
sentido mencionaremos como a teologia homeia edate pessoa do Espirito e
sua manifestacdo no mundo, tendo sempre em visti agie foi priorizado pelo
nosso autor: o Espirito de Vida, uma das “méos al Bue age na historia do
mundo para transforma-la, produzindo vida e dirgimlo-a para sua plenitude.

Chamamos a atenc¢do, para deixar bem claro, quem deste capitulo
reside apenas na mencdo do conceito que ajuda kcitexpo bindmio
Espirito/Vida, distanciando-nos dos debates pnealogitos e de sua teorizacao

mais aprofundada e sistematizada.
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Necessario serd indicar, neste estudo, também camostragem, a
contribuicdo de dois classicos da pneumatologiaemazd no pensamento de
Comblin, a saber, Yves Cond3r e Jirgen Moltmant?* cujos conceitos
sistematizados sustentam e ajudam na reflexdo skorewtor, para que ele diga
com muita convicgdo: O Espirito Santo, acdo de Deriscipio e suscitador de
vida, manifesta-se na humanidade como a presersggdoeca de Deus para a
libertacdo de tudo que ameaca, sufoca e destrGda gobretudo em suas

expressdes mais vulneraveis, sinalizadas pelostaepdos deste mundo.

3.2. O conceito teolégico de Pneuma Divino nas Escrituras

A Palavra de Deus nomeia e entend®reeuma Divinocomo presenca,

manifestacdauah,'®

sopro, vento, dom, for¢ca de Deus e principio da.vi

O Antigo e o Novo Testamentos, tornam-se o0 pontgpatéda, e muitas
vezes, de retomada, e porque nao dizer, de chemadatodo tipo de reflexdo
teoldgica.

A Revelacdo d&®neuma Divinee da longa e gradativamente na Histéria da
Salvacgéo, e € justamente neste longo processo aps® rautor, José Comblin

busca fundamentar e dar sentido as suas afirmap@&esa ddEspirito de Vida

183yves Congar, dominicano, nascido em 1904, foi usiglandes teélogos do Concilio Vaticano
Il e autor de uma obra ecuménica e teol6gica ceréigl. Foi elevado a dignidade cardinalicia
por Jodo Paulo Il em 30 de outubro de 1994. Faleoe995.

184 Jiirgen Moltmann é um dos principais te6logos lartes contemporaneos. Ele nasceu em 1926
em Hamburgo, Alemanha. Moltmann é um escritor ficoli centrado integralmente em “olhar a
teologia sob um ponto de vista particular: a esgaraMoltmann é o criador da 'Teologia da
Esperanca’, em que desenvolve as idéias da reéaizi; Reino, como promessa fundamental de
Deus. Ele também destaca muito a importancia di&rnusda cruz.

%5No AT a palavra ruah ocorre cerca de 380 vezes2Fmassagens fala-se da “ruah Yahweh.”
O sentido literal é tao variado, e as épocas decpd@ncia dos escritos sdo tao diversas, que se
torna impossivel encontrar um padrdo simples patsso linguistico e formar um conceito para
as situacbes envolvida€f. MOLTMANN, Jirgen.O Espirito da vidap. 29. Congar € mais
preciso, apont®78 utilizacdes de “ruah” no AT, distribuidas ermédrgrupos de importancia
quantitativa sensivelmente igual. E o vento, o sajw ar; é a forca viva no homem, principio de
vida (respiracao), sede do conhecimento e dosreentos; é a forca de vida de Deus, pela qual
Ele age e faz agir, tanto no plano fisico como fan@ “espiritual”. Cf. CONGAR, Yves.
Revelacdo e experiéncia do Espiriicaducdo de Euclides Martins Balancin. 22 ed. Baalo:
Paulinas, 2009, p. cit.,, p. 1@. nimero é ainda aumentado na percepcao de Wilflebiandt,
que chega a registrar 389 ocorréncias de “ruah” AG hebraico.Cf. HILDEBRANDT, Wilf.
Teologia do Espirito de Deus no Antigo Testame®&m. Paulo: Academia Crista & Loyola, 2008,
p. 19.
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colhendo, através de imagens oferecidas pelastilfssrielementos suficientes

para conceitua-Lo como tal.

3.2.1. No Antigo Testamento: sopro de vida

Nas Escrituras Veterotestamentarias encontramos uigaeza da
pneumatologia biblica, revelando tradicbes nas sq& radica a confissao
cristd’®® Todavia, uma definicdo da esséncia do Espiritotemrmos de sua
imaterialidade, substancialidade ou realidade Wdpics ndo se encontra no
Antigo Testamento (AT)®” Mesmo que o AT oferecesse possibilidade para tal
reflexdo, o foco de nosso interesse reside mesmguactange ao conceito de
“espirito” e sua etapa evolutiva, sempre relidaterpretado pela experiéncia de
fé do NT.

Como diz Wilf Hildebrandt em sua obra “Teologia Bspirito de Deus no
Antigo Testamento”, é quase tao dificil tracar atéodos ventos que percorrem o
universo quanto identificar as origens das noc@e®spirito” no Antigo Oriente.
Quase tdo complexo é “tracar do pano de fundo @graeumatologia de Israel
como apresentado no AT®® Talvez seja por essa razdo que nosso autor, José
Comblin, ao desenvolver sua teologia do Espiritoconjunto de sua obra tenha
se ocupado pouco, dando como pressuposto tal estudo

Por isso recorremos a Hildebrandt que nos inforoe & literatura do AT
apresenta uma variedade de conceitos relacionamnsas percepcdes israelitas
do Espirito. Para ele, referéncias ao Espirito dastno AT s&o principalmente
com o termauah.*®

Igualmente recorremos ao pensamento de Hilberaih, reflexdo aponta

166 Cf. HILBERATH, Bernd JockerVida a partir do espirito - Pneumatologitm: SCHNEIDER,
Theodor (org).Manual de DogmaticaVol. |. Traducdo de Luis M. Sander. Petropoliziz¥s,
2008, p. 409.

167 Cf. Ibidem, p. 418.

188 d. Teologia do Espirito de Deus no Antigo Testamgntd9.

%9 Das ocorréncias de “ruah” no AT aproximadamente? T@ferem-se & atividade de Deus no
mundo da natureza e na vida humanidade. Nestasgess, “ruah” é traduzido por “Espirito” e
indica a obra e atividade do Espirito de Deus. ©stsignificados do termo sé@o “vento”, em seu
sentido comum de ar em movimento, e “félego”. Aamaidas referéncias a “ruah” contudo, tém
significado antropolégico que pode apontar paraeasocdes e disposicbes da humanidade. E
mais, “ruah” é usado para expressar o principio ar@dor de vida em ambos, seres humanos e
animais Cf. Idem.
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essa riqueza na experiéncia de Israel refletidaot@buloruah,*”®

gue assinala
um nexo entre Espirito e vidd. Este vocabulo hebraicouah conforme

Hilberath, designa:

O movimento do vento e da respiragéo e, com issw, [gara a respiragdo ou a
atmosfera climatica necessarios para a vida (ooveftescante que traz chuva
fértil). Ambas as coisas ndo estdo dadas como @bym, e a experiéncia da
auséncia mortifera dauah ou das forgas destruidoras do vento (do leste)
caracterizam a ambivaléncia da existéncia huriidna.

Por outro lado, continua Hilberathyah designa também uma vitalidade
fisica e psiquica imprevisivel, enorme e até vialee, além disso, ndo s6 as
forcas atuantes a partir de dentro, mas tambémesgem sobre o ser humano a
partir de ford’® S6 a partir do exilio o termo hebraico passa aifiigr a
respiracdo tranquila e comum do ser humano. Com Bgora sua acepcao
também pode ser traduzida por “espirito”, entendiélo tanto como parte, mas
como capacidade do ser humano ou sinénimo do™éu”.

Hilberath afirma que “é caracteristico das expeig@ndo Espirito no AT o
fato de que o emprego profano ou antropolégicorah € muitas vezes
enquadrado num contexto teolégico de significadd.”

A transicao fluida mostra-se onde o vento apareggdnstrumento do agir
curativo ou destruidor de Deus e o espirito vital s&r humano é atribuido
implicita ou explicitamente a Deus ou a seu Espictmo doador de toda a

vidal’®

170 Moltmann avisa-nos que se quisermos compreendealarp veterotestamentaria “ruah”
teremos que esquecer a palavra ocidental “espipm’ tanto a palavra gregeevpa como a
palavra latina “spiritus” foram formadas em oposigédmatéria e corpo, e significam alguma coisa
de imaterial. Quer falemos grego ou latim, ingllemao, [portugués e espanhol], com “Espirito
de Deus” estamos nos referindo a algo que nao iposspo, que esta situado acima de tudo
guanto é sensivel e terreno. Citando J. Daniémando falamos na” ruah Yahweh,” em hebraico,
estamos dizendo: Deus é um furacdo, uma tempestacke, forca no corpo e na alma, na
humanidade e na naturezaf. MOLTMANN, Jirgen.O Espirito da vidap. 29. No mesmo
sentido Yves Congar assinala qReah-soprando implica esta oposi¢cao aorpoou aocorpéreo.
Mesmo no grego profano e em seu uso filoséfiseumaexpressa a substancia viva e geradora
difundida nos animais, nas plantas e em todas @asda Biblia, a huah-soprondo é
desencarnada, ela é antes a animacédo de um &frff@ONGAR, YvesRevelacdo e experiéncia
do Espiritg p. 18.

171 Cf. HILBERATH, Bernd JochenVida a partir do Espiritpp. 409.

2 1dem.

173 Cf. Idem.

74 Cf. Idem.

75 1dem.

176 Cf. Ibidem, p. 410.
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O Espirito se manifesta em todo AT como acdo desBalvando a vida de seu
povo, o que resulta afirmar que as primeiras e&peras dd®neuma Divinad&o-
se, propriamente, na ac¢do libertadorayd@éwehque tira o povo da condi¢cdo de
escravo no Egito, conduzindo-o para a terra prataefDt 26). O Espirito é
experimentado primeiramente nos lideres e profetgmr conseguinte por si
mesmo, em sua acéo (Is 63, 11.14).

Nesta dire¢do, conclui Comblin, que o Espirito apamo AT como forga
divina, cuja personalidade néo se evidencia clantandodavia, Ele é a forca que
move os heréis do passado, os juizes, os profet@saefuturo Messias®

Na esteira de Comblin, Hilberath afirma que umampiia utilizagcéo
acumulada deuah aparece nos primeiros livros historicos (Jz; 1San)mesmo
passo que o termo hebraico designa um pé de vempestuoso e assustador,

autoriza a empreender feitos grandiosos e até masymwiolentos.

O Espirito de Deus “impele” a Sanséo (Jz 13, 2&)bfevém” a Otniel (Jz 3, 10) e
a Jefté (Jz 11, 29), aos mensageiros de Saul (8&0)le por fim ao proprio Saul
(1Sm 19,23); Ele “reveste” a Gededo (Jz 6, 34)n&@” em Sanséo (Jz 14, 6.19;
15, 14) e por fim mais uma vez em Saul (1Sm 1@;6L1, 6). As acbes bélicas de
salvamento sdo, em Ultima analise, guerra¥ alewveh nas quais sueuah toma
inicitiva (Jz 6, 34; 11, 29; 1Sm 11,6§.

Portanto, Israel vive, a partir da experiénciartibs@ora derahweha certeza
de que Deus se compadece da aflicio de seu povimdouo clamor dos
oprimidos, e afastando, em momentos de perigovésrde suauah, a aflicéo,
apoderando-se ela de individuos e capacitando o pavresisténcia as forcas
inimigas. Em ultima analise, éRneuma Divinajue presenteia e anima o carisma
dos lideres em favor do povo escolhtfd.

A ruah também encontra-se no contexto do profetismo iegtabnde néo
vem apenas sobre individuos, mas também sobregimigiros de profetas (1Sm
10, 5-13; 19, 20-24). Mas vale lembrar que a agaBreeuma Divineem colocar

Y"HILBERATH, Bernd JocherVida a partir do Espiritpp. 411.
178 Cf. COMBLIN, JoséO Espirito Santo e sua missan 334.
"9 HILBERATH, Bernd Jochen. Loc. cit., p. 411.

180 Cf. 1dem.
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as pessoas em éxtd8eermanece uma manifestacéo passageira (18224).

Também no caso dos lideres carismaticos o arrebatanpelaruah de Yahweh
permanece um fendmeno Unico e em todo caso passagemo demonstra a
vinculacdo do Espirito & Monarquia e Israel. Se yorlado, em Saul, euah,
através do arrebatamento extatico se aproxima afasta, causando em seu
coragdo mudanga (1Sm 10, 10), por outro, em Daudrcessdo do Espirito
associa-se a pregacao e instrucéo operadas peltwnEapirito.>>

A experiéncia dauah atinge um novo estagio com Davi, ndo intervindo
mais em situacOes de extrema aflicdo, mas tornaedt#diva permanente para o
ungido deYahwehNeste sentido, o discurso sobre o Espirito pameancretude
quando s6 se fala do rei como o dotado paddn, deixando em segundo plano a
acao direta do Espiritd?

Hilberath lembra-nos que “tanto no profetismo gdéssico quanto no
profetismo literario de Amos até Jeremias faltasguateiramente a vocacao pela
ruah de Yahwehou a invocacédo deld® Para este autor, isso se justifica pelo
distanciamento dos fendbmenos extéaticos e pelaauaffdo com falsos profetas.
Mas em Ezequiel, embora a pregacado profética amddaseja designada como
acao do Espirito, se esboca, entretanto, uma rtdudeano sentido teoldgico de
ruah: ele se sente levantado (Ez 3, 14), arrebatad8,(Bgpelauahde Deus (Ez
11, 24; 37, 1%°

Essa realidade da acdo dah como Espirito de Deus torna-se mais
frequente na época do exilio, sobretudo nos cisceto torno de Deutero-Isaias e
Trito-Isaias, quanddrahwehcoloca seu Espirito sobre seu servo (Is 42, 1),
repousando sobre seu ungido (Is 61, 1). No eXiboael dirige seu olhar ndo sé
para frente, para a possibilidade de salvacdo nwofumas para tras: o povo e

seus profetas e tedlogos Iéem a propria histonma othos novos, abertos pela

1810 extase profético ndo representa um aspecta#émpeda experiéncia veterotestamentaria do
Espirito, o que é sublinhado pela expresséo ruathinel(ruah Yahweh s6 se encontra em 1Sm
10,6), que é sempre usada nestes contextos egoslalar uma origem cananéia. O que deve ser
decisivo para a experiéncia do Espirito por paetdstdael € o fato de que o éxtase, embora seja
produzido pelo Espirito, ndo esta ligado as patagracfes salvadoras de Yahwelf: Ibidem, p.
412.

182 Cf. HILBERATH, Bernd JochenVida a partir do Espiritpp. 412.

%3 1dem.

184 Ct. Idem.

185 |bidem, p. 413.

18 Cf. Idem.
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experiéncia do cativeird®* Essa experiéncia exilica marca um momento decisivo
entre a relacdo Espirito/Profeta e a palavra poafé&, assim, como diz Hilberath,

a palavraruah adquire contornos mais nitidos comaah Yahweh tornando
possivel uma pneumatolodi&.

Para Hilberath a experiéncia de exilio serviu mara Israel aprofundasse
sua experiéncia de Deus, ampliando-a conotandora permanente dependéncia
da ruah, doadora de vida, ondé&’ahweh & experimentado e afirmado
primeiramente como Criador que age atraves deusia(Gn 1, 2; Ex 14, 21; 15,
8; Sl 33, 6; 104, 9) e também, que o ser humarm® d@awuah de Deus (Gn 2, 7; 6,
17; 7, 15-22)}%°

Por fim, o termo “Espirito Santo” aparece nitidateeno AT em Is 63,
10.11; SI 51, 13, onde se visa qualificar o Egpif@ivino como santo,
distinguindo-o do espirito humano, e assim, expreassoberania intransponivel
da atuacdo do Espirito Divino. Hilberath lembra-gaos “embora ocasionalmente
aruah pareca um poder que atua quase de modo autdnomagar nenhum ela
torna-se grandeza divina prépria ao ladordéwet’ *°° Como no caso das outras
figuras mediadoras que aparecem no AT, palavrdbedsaia,Yahwehcontinua
sendo sempre o sujeito.

Interessante também perceber no discurso acerEsmidto Santo, no que
tange ao relacionamento entgah de Deus e seres humanos, significa que o
Espirito sai de sua transcendéncia para livramevaa 0s seres humanos, cuja
santidade se direciona a salvacao, cura e sagffica

Concluimos, portanto, que no ATraah de Yahwehé a forca criadora de
Deus que presenteia e mantém a vida, que atuasmoeogcantervém de maneira
salvadora na historia e promete vida nova e deftnipara o individuo na

comunidadé®?

3.2.2. No Novo Testamento: vida segundo o Espirito

8" HILBERATH, Bernd JocherVida a partir do Espiritpp. 414.
188 Cf. Idem.

189 |bidem, p. 415.

19 bidem, p. 418.

191 Cf. Idem.

192 Cf. Ibidem, p. 419.
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As comunidades do Novo testamento (NT) entendenaenegse Espirito,
gue insuflou vida nas criaturas no Génesis e queréonetido pelos profetas, era
0 mesmo Espirito que desceu sobre Maria na conaefgdesus (Mt 1, 18; Lc 1,
35), que ungiu Jesus no batismo (Mc 1, 10) e faiadeado sobre a comunidade

cristd em Pentecostes (At 2,43

ainda que interpretassem o Espirito em termos #iga@ecente cristdos como o
Espirito de Cristo, a comunidade crista primitiva eontinuidade entre o Espirito
que experimentavam em Cristo e o Sopro de Deus a#icria¢cdo e na histéria de
Israel. Paulo vé esse mesmo Sopro de Vida agddines nos cristdos, adotando-
0s na vida divina e capacitando-os a orar: ‘Abka!’ PRm 8,15). Jodo vé esse
mesmo Espirito como dado aos cristdos como seu gado pessoal, que
permanecera para sempre com &lés.

Edwards defende que, a luz de suas experiénciapgs@sais, 0s primeiros
cristdos identificaram &neuma Divinocomo o doador de vid&Z§opoior), no
sentido daquele que nos leva a uma participacawidea da ressurreicdo. A
palavra “Doador de vida” viria a tornar-se uma raficdo central do Credo
niceno-constantinopolitand®

Nas Escrituras Neotestamentéarias, o Espirito S&ntonceituado como
dom por exceléncia (Lc 24, 49; At 1, 4; 2, 33.38pmessa do Pai e do Filho,
presenca antecipada do Reino e primicias da ressinr(At 2, 33; 13, 23,33°

O Pneuma Divincé também no NT a for¢ca de Deus, cujo carater pesso
aparece mais claramente. Os textos de Jodo, porpéxefalam nitidamente de
Espirito como uma pessoa semelhante ao Filho e cpsaubstituir a presenca do
Filho de Deus. Em Jo&o, o Espirito Santo é umtsyjgjual ao Pai e ao Filho. E
autor de acBes. Nao é uma simples forca movidaRsélou pelo Filhd?’

No centro da pneumatologia de Jo&o encontra-se raclRa®® como
Espirito da verdade. Para Hilberath, o fato de eg&a concepcdo absorveu a
antiga experiéncia do nexo existente entre Espgitwida € mostrado pelo
entrelacamento dos teologimenos “palavra-verdatke-&spirito”, tipicamente

193 cf. EDWARDS, DenisSopro de vida — uma teologia do Espirito Criaddraducéo de Luis
Carlos Borges. Sdo Paulo: Loyola, 2007, p. 69.

1% 1dem.

195 Cf. Ibidem, pp. 69-70.

19 Cf. COMBLIN, JoséO Espirito Santo e a libertacépp. 218-219.

197Cf. Id. O Espirito Santo e sua missjn,334.

1% O termo “Paraclito” vem do grego “para-kaléo” ( chraar para qualquer necessidade). Em
latim: “advogatus”, de “ad-vocari”, com o verbo “veari’(chamar). Cf. KLOPPENBURG,
BoaventuraParakletos, o Espirito SantBetrépolis: Vozes, 1998, p. 11.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0912219/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 0912219/CA

67

joaninos. O que Paulo diz acerca de Cristo pnegmatomo ser humano
escatoldgico (1Cor 15, 45), torna-se em Jodo ocasgaracteristico do Espirito:
Ele € Pneuma zoopoigrEspirito vivificador. Por isso, portanto, as pats de
Jesus sao “Espirito e vida” (63b), porque nelasaseunica a0 mesmo tempo o
Espirito criador de vid&®
Comblin vai buscar nos escritos paulinos a afp@oade que “o Espirito €

vida” (Rm 8, 10), lembrando que a conceituacdo @dostmlo baseia-se na
contraposicao morte-carne, vida-espirito.

A concepcdo paulina de carne, muito longe de seiref corpo, € o mundo
tal como existe agora, dominado pelo pecado eipeistica:

A carne ndo é o corpo, mas a vida humana destauidéiminuida por meio de
homicidios, injusticas, domina¢des, roubos, exglwaescravidao, indiferenca. A
carne € o mundo de injustica, de pecado e de nieste. mundo inflige a morte.
N&o gera a vida, mas morte. Por isso leva a cdiinupgndo constroi a vida. E a
forca do Espirito que vai construir a vida, “poislesejo da carne € a morte, ao
passo que o desejo do Espirito é vida e paz (Fa)*¥,

Desde o principio ®neuma Divincesta presente e faz germinar vida. Havia
vida entre os santos, os profetas, os sabios, m&pao AT e também entre os
pagaos que ja estavam seguindo o caminho do EBspiorque Ele j4 estava
presente e ativeh”

Do testemunho biblico resulta um critério paraigerdjue vida nova € vida
segundo o Espirito: a vida do ser humano e de docidacao deve-se a atuagéo
vivificadora do Espirito divino. O respeito peloegtem vida €, por conseguinte,
“uma postura profundamente espiritual. A vida evasidade nédo sao factiveis, e
também para preservar a vida e conservar a crag&eres humanos dependem
do poder vital do Espirito de Deus?.

Para Hilberath vida significa: existir no poderkspirito Criador a partir de
Deus e em direcéo a Ele. A realidade do Espirigode amor exibem a mesma
estrutura, realizam-se no ser-a-partir-de-si ees&w-com-o-outro, ou seja, vida

conforme o Espirito é vida em relacdo.

199 Cf. HILBERATH, Bernd JochenVida a partir do Espiritppp. 439-440.
20 COMBLIN, JoséA vida em busca da liberdadep. 161-162.

20LCf, Idem.

292 H|LBERATH, Bernd Jochen. Op.cit., p. 489.

203 Cf. |dem.
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Para o NT, esta experiéncia &meuma Divinondo € algo acessoério ou
secundério, menos importante do que a revelacadillo. Ao contrario, a
experiéncia do Espirito é a que esta na raiz dé’NT.

Com o Espirito que desce sobre os apostolos chmgasailtimos dias que
os profetas anunciaram (Jr 31; JI 3), a histériehggou a seu fim, j& comeca a
escatologia, o definitivo. Isto ndo significa quéempo se detenha e que ja nédo
vai acontecer mais nada, mas sim que nada quaita¢inte novo ou maior sera
dito ou feito da parte de Deus, pois a Palavrandefa de Deus ja foi pronunciada
em Cristo, que se encarnou no seio de nossa hist@Pneuma Divinoé que
permite que a humanidade compreenda que, com & racast Ressurreicao de
Cristo, tudo foi renovado, e que esta é a chaveodepreensao da historia. O
Pneuma Divinondo dé inicio a uma nova era, que substitua aer@risto por
outra superior: ao contrério, o Espirito leva astmnacdo a missao de Jesus e seu
projeto do Reing”

Como no AT, o Espirito de Deus € ativo na formagastabelecimento do
Povo de Deus, onde Deus continua chamando ativarpand Si um Povo. Jesus
experimenta esta filiacdo de uma maneira Unicé8(122; Jo 3. 34-36; At 13, 33),
mas indica que todos os que créem podem experimanteesma dimensao de
filiacdo (Mt 11, 27

No NT, oPneuma Divineesta intimamente ligado a dimenséo comunitaria e
eclesial, faz nascer a Igreja, que precisa serinah &lternativo que preanuncia a
nova humanidade, o Reino de Deus. E esta Igrejapélida pelo Espirito a
missdo, a abertura a novos povos e culturas, amiseio que envolve toda a
humanidade. “O Espirito que recebemos nos levaver v conduzir uma vida
nova, procedendo segundo o Espirito” (Gl 3,46).

Assim, concluimos que para o NT a obra do Espi#ovida do cristdo
efetua renovacdo e transformacdo continuas, epessesso de transformacao

envolve um compromisso para viver a vida “no E&piA®®

204 Cf. BINGEMER, Maria Clara L. & GADINO FELLER, VDeus Trindade: a vida no coracdo
do mundoValencia/Sao Paulo: Siquem & Paulinas, 2002, pp-11d».

205 Cf. CODINA, Victor. N&o extingais o Espirito (1Ts 5,19) — Iniciacdo @eBmatologia. S&o
Paulo: Paulinas, 2010, pp. 59-60.

206 cf. HILDEBRANDT, Wilf. Teologia do Espirito de Deus no AT. 216.

297 CODINA, Victor.N&o extingais o Espiritqp. 60-61.

208 Cf, HILDEBRANDT, Wilf. Op.cit., p. 220.
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3.2.3. Focos divergentes do Pneuma Divino nos dois Testamentos

Como acabamos de verPoeuma Diving@ nhomeado pelas Escrituras como
a manifestacdo da forga vital de Deus para geds, \@ assim o reconhecemos
como Espirito de Vida, que pela acdo de seu saprduz a vida no Espirito.

A cosmovisédo biblica sobre a acdoRireuma Divinpna forca e na palavra
que criam e transformam, na perspectiva dos dossaireentos € geralmente a
mesma. E a mesma cosmovisdo na formacdo do Powmede pelo Espirito,
como também em sua transformacéo e renovacao.

Entretanto, esse Espirito de Vida é enfocado difereente pelos dois
Testamentos, no que diz respeito a Sua ac&do noarhihlico e sua relacdo com
este Povo de Deus, como tdo bem o expressou HalddrExplicitaremos essa
divergéncia, para encerrar nosso passeio pelasgsabiblicas sobre o conceito
de Espirito/Vida. Para este autor, “0 foco do ATaesobre a capacitacdo do
Espirito de individuos especificos para situactgsedficas e necessidades

particulares®®®

enquanto que para o NT, na vida eclesial, focaliza as
expressodes dos dons individuais no grupo.

Para exemplificar os focos de um e de outro dos dobmentos
testamentarios, Hildebrandt afirma que “papéis ideranca em grupo séo
raramente retratados pelo AT, e até entre os grppaféticos o dominio é de
individuos distintos”, enquanto que, para o NT,rslolideranca, habilidades e
individuos devem funcionar juntos para o benefa@otodos os membros e sua
efetividade na Igreja®*°

O ministério em equipe é advogado e praticado @sttaleres do NT desde
o inicio da Igreja primitiva. Embora surjam difidades, o Espirito Santo ajuda a
resolver questdes e disputas espinhosas (At 18; 15, 1-21). Assim como 0S
artesdos do Templo requeriam ferramentas paraaealiconstrucdo da habitacéo
de Deus, assim também os lideres do NT requerens égpirituais para
realizarem a construcdo do Povo de Deus (1Cof'tP)utro aspecto interessante
onde o foco dd&®neumase diferencia é justamente na provisdo e diregd@ayo

gue Deus escolheu para Si.

zfl’z HILDEBRANDT, Wilf. Teologia do Espirito de Deus no AT. 220.
Idem.
211 Cf. Ibidem, pp. 220-221.
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Como no AT, Deus sustenta e guia seu povo de naapedvidencial também na
era do NT. Mas o foco, no NT, ndo est4 tanto sabrgrovisdes fisicas, mas sobre
a heranca espiritual. Jesus clarifica a énfaseitesphido geral para o particular.
Embora existam inumeros exemplos de Jesus e dja Ilgustentando as
necessidades fisicas do povo (Mt 14, 13-21; Mc®, At 4, 32-37), o foco esta na
expansdo do Evangelho. O diretor e implementadomidado é o Espirito. O
Espirito guia Jesus a partir do inicio de seu nd@ris (Mt 4, 1). Individuos, tais
como Simedo, sdo guiados pelo Espirito (Lc 2, 2ias o envolvimento
predominante do Espirito na expans&o do Reinmasséia obra como diretor.

Embora o foco seja diferente, acentuando a acagspdrito de Vida é o
mesmo, na criacdo, na libertacdo do povo, profeaaonstituicdo das liderancas
carisméaticas, na eleicdo dos mesmos, no anunditedsias, no batismo de Jesus,
em seu ministério publico, em sua Ressurreicadapé@d, em Pentecostes, na
formacédo da Igreja, Novo Povo de Deus. Vejamosagoomo passamos do

conceito biblico d®neuma Divingara sua sistematizacao teologica.

3.3. O Pneuma Divino como manifestacdo de vida na compreensao
teologica

Num primeiro momento, buscaremos mencionar aqui® ¢ chamou de
“0 esquecimento do Espirito” na teologia, demomstoa em seguida a reflexdo

pontuada no periodo patristico, escolastico e macgez neles destacando as

by

imagens e figuras utilizadas até a pneumatologiavdticano Il. A teologia
ocidental, sempre reservou a pneumatologia um lpgaférico no seu fazer
teologico, pois se esqueceu da teologia do Espbatato. Este ficou a margem

das grandes discussdes teoldgicas. Assim, a pnelogiattem sido vista numa

bY

relacdo de subordinacdo & cristolodfai se falar em “esquecimento do

Espirito.”*

22 HILDEBRANDT, Wilf. Teologia do Espirito de Deus no AT. 217.

213 Um artigo muito instigante de Antonio Magalhde$ watar essa questdo acerca do papel
marginal ou do total esquecimento do Espirito Saptis este surge apenas como “adendo de
outros temas considerados mais importantes.” CfGMBHAES, Antonio Carlos de MeloO
Espirito Santo como tema central da Teologia. Gmsfl perspectivas, desafids: Via teoldgica,
p.73; MUHLEN HeribertUna mystica Person@aderborn: Schoning, 1968, p. 629s.

4 HILBERATH, Bernd JocherVida a partir do Espiritpp. 403.
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Nosso autdr® trata 0 assunto como uma ndo assimilacdo teolddyca
Pneuma Divinano Ocidente, em contraste com a teologia oriegtsd, colocou o
Espirito Santo no centro da sua reflexdo teolodtesa Comblin, a TdL, enquanto
critica da teologia ocidental assumiu também osmosdimites. A evidéncia se
da na énfase cristologica e sua fundamentacéo lasiagagia®'® Isso significa
que a TdL, mesmo como teologia deaxis ndo reservou ao Espirito o lugar
central. Ora, para Comblin, abordar o cristianigpeto angulo dgraxis deve
necessariamente conduzir ao Espirito. Este, segefejorealiza sua obra no
mundo através da acal.

Para Hendrikus Berkhof, a pneumatologia, de fato, esquecida pela
teologia sistematica ou, conforme sua propria esgdt@, houve um “descuido” do
Espirito por parte dela. Tal descuido €, em paeresponsabilidade do proprio
Espirito, que “distrai constantemente nossa ateded& mesmo, centrando-a em
Jesus Cristo®®

As razbes histéricas sdo também responsaveis $g@ descuido do
Espirito, pois as igrejas oficiais temiam que ositusiastas” (montanistas,
anabatistas, quackers, pentecostais e outrosydefem um rompimento entre o
Espirito e o Cristo, ou entre o Espirito e as Ha@$ e a Igreja. A preocupacado de
Berkhof é o elo entre o Espirito e a Igreja, aWalao Cristc*®

Esquecimento, lentiddo ou necessidade? E verdadeaqteologia do
Espirito comegou seu processo devagar, com algpmasas tentativas ja nos
séculos Il e lll para se explicitar no conjuntotdda a teologia. Denis Edwards
entende esta lentiddo em razdo de os tedlogos rdomeen sua atencdo na
Palavra de Deus combogos linguagem comum entre os neoplatbnicos e
estoéicos, desenvolvendo sua teologia em tornorda tke Cristo como bogosde

220

Deus:“" Havia, nestes dois primeiros séculos da era custa falta de clareza a
respeito da natureza distinta da Pessoa e do hialdal Espirito Santo. “Muitas

215 Cf. COMBLIN, JoséO tempo da acdqp. 22-23; também COMBLIN, Jog®.Espirito Santo
e a liberacéo

2% De modo semelhante Antonio Magalhdes observaumue leitura superficial da teologia
latinoamericana nos ultimos trinta anos evidencigiée os temas da imagem de Jesus Cristo e a
compreensdo de igreja definiram os caminhos daexéft teoldgica libertadora.Cf.
MAGALHAES, Antonio CarlosO Espirito Santo como tema central da Teologiar2.

217 Cf. COMBLIN, José.O tempo da acdop. 22. Na mesma obra ele afirn@:Espirito nos é
enviado para nos fazer agi€f. p. 53.

218 BERKHOF, HendrikusLa doctrina del Espiritu Sant@uenos Aires: La Aurora, 1969, p. 8.
219 cf. BERKHOF, HendrikusLa doctrina del Espiritu Santg. 10.

220 cf. EDWARDS, DenisSopro de vidap. 71.
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vezes havia uma sobreposicao na linguagem da Raalw Espirito, e em alguns
casos, 0 que se dizia de Cristo podia ser ditospdrin.?**

Depois que o Concilio de Nicéfd esclareceu a divindade da Palavra, a
Teologia do Espirito Santo passou para o palcaaetdrnando sua explicitacdo
no processo criacional mais enfrentada e debatida.

Duas grandes correntes teoldgicas vao se formagteazando as relagbes
do Espirito e do Filho dentro da teologia tringara latina, mais analitica, e a
ortodoxa, mais simbdlica.

A tradicdo latina sobre a Trindade, herdeira det@Agostinhé®® partira,
por um lado, da distincdo entre enunciados absolatimo “santo”, “todo-
poderoso”, “incriado”, “bondade’sobre Deus e, por outro, de enunciados
relativos “Pai-Filho”.

Merecem nossa atencéo, ainda que de maneira suminsamples mencgéao,
a nomeacdo e entendimento Boeuma Divinono pensamento teoldgico de
algumas figuras recorrentes, tanto do periodogb@wiquanto do escolastico, que
constituiram essa Tradicao latina e grega, comtoS3&aneu, Santo Atanasio, S&o
Basilio, Santo Ambrdsio, Santo Agostinho, Ansel®&p Tomas de Aquino e Sao
Boaventura de Bagnoregio.

Santo Irineu (115-190) desenvolveu sua teologiardado e da salvacao
mantendo juntos Palavra e Espirito. Como muitofatiicido grega depois dele,
Irineu fora inspirado pelo Salmo 33, 6: “pela sadara, o Senhor fez os céus, e
todo o exército deles, com o sopro de sua btiaara Santo Irineu, Deus cria
por meio da Palavra e do Espirito, e cria com %thaags maos”, a da Palavra e a
do Espirito: “a humanidade tendo sido moldada ncdnpelas duas ‘maos de
Deus’, a do Filho e a do Espirito, é feita & inmage semelhanca de Detf§>™
Segundo Santo Irineu, o Pai “planeja e ordenaFjlloo “executa e cria” e 0
Espirito “nutre e aumentd?® Essa faculdade d®neuma Divinp de nutrir e

aumentar, € acao do Espirito de Vida, que gera vida

22l EDWARDS, DenisSopro de vidap. 72.

222 Cf. Concilio de Nicéia, ano 325.

22 Ocidente ante a Revelacdo da Tri-unidade de DefisCONGAR, Y. El Espiritu Santo.
Barcelona: Herder, 1983, pp. 517-567), especialen8anto Agostinho (cf. Ibidem, pp. 518-533).
2% |rineu, Contra as heresia$.22.1.9 (ANF 1, 347).

%5 |bidem, 5.28.4 (ANF 1, 557).

% |bidem, 4.38.3 (ANF 1, 521-522).
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Santo Atanasio (296-377) é testemunha vigorosa ma teologia do
Espirito, afirmando a divindade do Espirito, unosera substancida@moousious
com Deus?’ Por causa de sua convicgdo da unidade entre er®al@ Espirito,
Atanasio consegue ampliar a doutrina mais claragnanticulada do Espirito
Criador. O Espirito cria, participando no ato divitnico da criaca®’® e criar é
suscitar vida, dar vida, como fica melhor expliddéam S&o Basilio (329-379).

Seguindo a teologia de Santo Atanasio, Sdo Basiisgcia o trabalho do
Espirito com o dar a vida, completar e santiffl@AEm Sobre o Espirito Santo
insiste em que o Espirito € um poder criador tramdente em atuacao e por meio
de tudo o que exist&’

Perto do fim da vida, ele discute o papel criadpEdpirito em uma série de
sermdes sobre os seis dias da criacdo, chakexdeemeronNessa reflexado sobre
o sopro de Deus que varreu as aguas (Gn 1, 2)idBasiela-nos que compartilha
a interpretacdo que aprendeu com um tedlogo sifispirito de Deus paira sobre
a dgua como um passaro que cobre 0s ovos com spo, germitindo que
venham & vida por meio do calor que conféte.

Na mesma época e na mesma linha de Santo Atan&sio Basilio, Santo
Ambrosio de Mildo (340-397), desenvolveu uma teialagticulada do Espirito
criador, insistindo em que o Espirito é o que wida a todas as criatura¥.

Santo Agostinho (354-430) dedicou-se intensamentena teologia do
Espirito Santo, que pode ser encontrada em uma iolasa,De Trinitate
concluida no ano de 419. Ele parte do fato de tguss atributos sdo comuns ao
Pai e ao Filho, que ndo os opdem nem os distingoemo bondade e santidade.
Agostinho ndo ousa afirmar que estes atributos dmede santidade seriam o
Espirito Santo. Todavia, para Agostinho, o Pai @&ai sendo do Filho, o Filho
nao é Filho sendo do Pai, mas o Espirito é Esmlasodois, sendo entdo, Aquele
que é comum ao Pai e ao Filho, a santidade comims,de amor deles e sua
unidade. Portanto, o Espirito é Espirito e Amordless primeiras Pessdads.

Em sua pneumatologia, Santo Agostinho nomeia oriEs@@anto como

227 Cf. AtanasioCarta a Serapiad,,27.

228 Cf. Ibidem, 1,28.

229 Cf. Basilio,Sobre o Espirito Santb6.38 (SC 17, 376-378).

230 Cf. Ibidem, 19.49 (SC 17, 418).

231 cf. EDWARDS, DenisSopro de vidap. 76.

232 Cf. Ambroésio de MildoSobre o Espirito Sant@,5.32.

23 Cf. CONGAR, YvesRevelacéo e experiéncia do Espiriop. 108-112.
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“Dom de Deus”, uma de suas propriedades ou nonssoais, pois, quando Ele
nos é dado, nos une a Deus e entre nds pelo mesmp que sela no proprio
Deus a unidade do Amor e da BED acento pneumatolégico na doutrina de fé
encontrou no Concilio Constantinopolitffosua primeira sintese, constituindo
na teologia patristica um rico tesouro acerc®aeuma Divino.

Ja no século Vi*® iniciou-se um longo debate entre Oriente e Ocilent
torno doFilioque, chegando ao século ®{ a um desfecho traumatico, com a
ruptura entre os dois lados.

O drama do cisma talvez tenha contribuido parayamiodim siléncio na
teologia do Ocidente quanto @&neuma Divinonos séculos seguintes, até o
reflorescimento desta teologia pneumatica no sé¢Xlo

Para Sdo Boaventura (1221-1274) o Espirito Santo &mor mdatuo,
reciproco do Pai e do Filho, pois a perfeicdo doraesta na reciprocidade. O
nome de Amor, atribuido a Deus convém especialmemtespirito Santo, ja que
Ele é a prépria reciprocidad®

Ja Santo Tomas (1225-1274), afirma Comblin, conleeaauncia diversas
vezes a tematica do amor-mutuo e do Espirito Saniép entre o Pai e o Filho,
mas nao lhe consegue atribuir uma importancia pdralh porque na sua
metafisica ndo consegue deduzir o Espirito Saptrta dessa nocdo. Apesar das
restricbes de Santo Tomas, o tema do Espirito amidwno fez muito sucesso na
teologia moderna e contemporanea, porque tem @ssi@s nas concepcoes
psicoldgicas do Ocidente moderfid.

Na Reforma, o tema pneumatolégico se deslocou patamatica da
inspiracdo, na discussdo sobr&aa Scripturade Lutero e a defesa catdlica da
Tradicdo como também inspirada (DS 1501). Do Vatic&™ ao Vaticano II, o
tema pneumatolégico reaparece nas discussdes sobRalavra de Deus,
“novamente acerca do debate sobre a inspiracéda, exlasiologia, afirmando a

234 Cf. CONGAR, YvesRevelacdo e experiéncia do Espiripp. 108-112.
235 Cf. Concilio de Constantinopla I, ano 381

236 cf. Concilio de Toledo Ill, ano 589.

237 Cf. Cisma de 1054 entre Ocidente e Oriente.

238 Cf. COMBLIN, JoséO Espirito Santo e a libertacép. 218.

239 Cf. I1dem.

240 cf. Concilio Vaticano I, ano 1869-1870.
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presenca atuante do Espirito Santo na Igreja camte fde todas as gracas e
carismas™*

Para Medeiros Silva, esse reflorescimento da teokbg Espirito Santo foi
“antecipado na enciclica de Ledo Xtf, com a qual o Papa insistia, além de
aspectos doutrinarios, na festa solene de Pengscbst

Medeiros defende que o tema pneumatolégico sengtexee presente na
teologia catolica, mesmo com o predominio cristicld@ a visibilidade do culto
mariano. Para este autor, somente com o acontettirderConcilio Vaticano Il é
gue a teologia catdlica recuperou o equilibrio pmaelégico, mesmo que néo
oferecesse uma sintese sistematica sobre o nféSmo.

Entdo, na historia da pneumatologia salientou-se€amunto de categorias,
imagens ou metaforas para se compreen@erenima Divinodom, vida, verdade,
liberdade, amor. Elas podem ser retomadas as gfiesadnteiramente biblicas do
Symbolum niceno-constantinopolitade 381: “O Espirito € experimentado na
historia da salvagcdo como o0 santo e santificadoe, como dom divino € ao
mesmo tempo (com o Pai e o Filho) o doador divifRamf' isso “a Igreja confessa
em seu Credo (DS 150) como ‘Senhor’, que proced®alo(e do Filho) e é
adorado e glorificado juntamente com o Pai e coFifA

241 Cf. MEDEIROS SILVA, Jodo Justino deneumatologia e Mariologigp. 250.

242 Cf, Carta Enciclic®ivinum illud munus1897, de Le&o XIIl.

243 MEDEIROS SILVA, Joao Justino de. Op. cit., p. 246.

244 cf. O Concilio Vaticano Il foi realizado num clima deusa de cristomonismo na teologia
catélica, e foi considerado como concilio eclegidd, a0 mesmo tempo seu ensinamento pode
ser qualificado como essencialmente pneumatolég@abera, pois, a teologia pds-conciliar
ampliar a reflexdo, como de fato ocorrera, alargandempre mais nas Ultimas décadas a
teologia do Espirito SantoCf. MEDEIROS SILVA, Jodo Justino dePneumatologia e
Mariologia, pp. 246-247.

245 HILBERATH, Bernd JocherVida a partir do Espiritpp. 477.
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Para Hilberath, a atuacdo Baeuma Divinanostra-se em seu poder criador
de vida e vivificador. EssEspirito de Vidaé o Espirito da verdade, “que falou
pelos profetas”. O Espirito testemunha perante ndmunteiro que em Cristo o
Pai presenteia a vida verdadeira. O proprio Espiitificador € vida e o proprio
advogado ou defensor que testemunha que a verdadgdade, da mesma
maneira que o préprio Espirito que liberta é artiade indisponivet:®

O Espirito criador de vida, testemunha da verdadtunglamento da
liberdade, é o presente do amor divino. Nesta das&p eram resumidas, desde
Agostinho, as caracteristicas do Espfffto.

O Espirito Santo é experimentado como Espiritordorade Deus que cria
vida, testemunha a verdade e fundamenta a libefdade

Chegando ao século XX, temos trés tipos de pengamperumatologico. O
primeiro € representado por Karl Barth (+1968); egusdo por Paul Tillich
(+1965) e o terceiro por Heribert Muhlen (*1927% @bis primeiros representam
o lado protestante da teologia do Espirito, eraetso, o lado catdlico.

Em Barth, o Espirito Santo é definido como “podsiade e realidade
subjetivas da Revelacad’® enquanto que para Tillich “a proposicéo de quesDeu
€ Espirito significa que a vida como espirito é&mlmlo oniabrangente da vida
divina.”*® O conceito de Tillich, diferentemente de Bartha &ida, e ndo a
revelacad™

Muhlen parte das experiéncias do Espirito para niedeer sua
pneumatologia. A experiéncia do Espirito € expeiggrda mediacdo que se

246 Cf. HILBERATH, Bernd JocherVida a partir do Espiritpp. 477.

247 Cf. Idem.

248 Cf. |bidem, p. 478.

249 No Espirito é constituida a auto-revelacéo de Dearso acontecimento relacional que tem seu
ponto de partida em Deus; por sua realidade esda-aevelacdo atinge seu destinatario, o ser
humano. A partir do Espirito se fundamenta a posd#durle da liberdade humana voltada para
Deus. Portanto, Deus é nesta medida Espirito Saatderiormente em si mesmo ato de
comunhdo, de comunicagao, amor, dadiva (K. Bartbgratik, vol. I/ 1.494)Cf. HILBERATH,
Bernd JocherVida a partir do Espiritpp. 474.

20 TILLICH, Paul. Teologia sistemétics4o Leopoldo / S&o Paulo: Sinodal & Pauljnad. I,
1984, p. 288.

#1 para tal pneumatologia a ‘partir de baixo’ coloca-sespecialmente a pergunta pelo
relacionamento entre espirito humano e Espiritandivdescrito por Tillich sobretudo a partir do
acontecimento do éxtase, que se mostra particulatenea oracdo. Ao passo que Barth pensa
coerentemente em termos de Trindade e teologi&wdzlacao, Tillich pretende manter abertas as
afirmacdes da doutrina classica da Trindade pargressar em simbolos abrangentes a
automanifestacdo da vida divina para o ser huméhiaLICH, Paul. Teologia sistematic&ao
Leopoldo / S&o Paulo: Sinodal & Paulinasl. 111, p. 337). Cf. HILBERATH, Bernd Jochekida

a partir do Espiritg p. 474.
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automedeia e é experiéncia de Cristo. A relacare drdpirito e Cristo se da a
partir da diferenca. A experiéncia do Espiritoréao de se chegar ao Cristo.

Mas é no advento do século XX, com o acontecimafdoConcilio
Ecumeénico, que a teologia se abre ao reposiciornantavido e importante da
acéo e da missdo meuma Divino

O Concilio Vaticano Il, no dizer de Kloppenburgegenteou-nos com uma
excepcional abundéancia de textos sobRneuma Divinpnada mais nhada menos
que 258 referéncias, onde a Terceira Pessoa dalaflenaparece como o
santificador (Ef 2, 18), Aquele que oferece vidermd (Jo 4, 14), que vivifica
(Rm 8, 10-11), guia (Jo 16, 13), conduz (Ap 22, &Wjre outras acbes biblic¢as.

Os dados da pneumatologia neotestamentaria sd@namiais para o
ensinamento do Vaticano Il, cujo cristocentrismadiado nas Escrituras permitiu
a assimilagdo da dimensao pneumatolédgica. Assiornando as fontes biblicas,
o Concilio insistiu na referéncia cristolégica dgi@ do Espirito, ou seja, na
afirmacéo de que o Espirito é o Espirito de Crssua obra ndo € outra sendo a
de Cristo™?

Mas essas mencdes, embora numerosas, segundo Cordgarsao
suficientes para elaborar uma pneumatologia, mies gnoderiam levar apenas a
um “polvilhar de Espirito Santo” os textos deciditmte pneumatolégicds’

Ainda assim, Congar conseguiu descobrir elementes vdrdadeira
pneumatologia: a referéncia cristolégica, a fungi® animador da Igreja,
superacdo de um monoteismo pré-trinitario, valgéiwados dons e carismas na
Igreja e revalorizacdo das Igrejas locais ou pagies®°

Vejamos, a seguir, de maneira sucinta, a contdoude Yves Congar e de
Jirgen Moltmann, como pensamento teolégico comtasgmeumatologicos que

influenciaram nosso autor.

22 Cf. KLOPPENBURG, Boaventur®arakletos, o Espirito Santp. 46.

253 Cf. MEDEIROS SILVA, Jo&o Justino deneumatologia e mariologja. 250.
254 Cf. CONGAR, YvesRevelagao e experiéncia do Espirito 218.

%5 Cf. Ibidem, pp. 218-224.
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3.3.1. O Espirito de Vida na pneumatologia de Yves  Congar

Yves Congdr® foi testemunha privilegiada das grandes transfoéms que
construiram o século XX. Bem cedo abragou o desdéorefletir também
teologicamente a realidade que o cercava. Foi nmitmmpreendido, mas depois
de multiplos dissabores acabou sendo reconhecidm@tas intuicoes, prestando
uma decisiva contribuicdo ao Concilio Vaticanocimo perito e redator. Como
tedlogo multiplo, Congar abordou a problematicardeacao laical, desenvolveu
0 conceito de eclesiologia de comunhé&o e, instamlo desafios como o da
Renovacdo Carismatica Catollica, mas ndo s0, lasgoua reflexao
Pneumatoldgic&’’ que nos interessa nesta pesquisa.

Importante lembrar aqui que para Congar as miss®&isto e do Espirito
se unem para instituir e dar vida a Igreja. Com, isgstologia e pneumatologia se
unem na eclesiologia. Assim, a Igreja €, ao mesmp0o, instituicdo de Cristo
(fundador histérico) e acontecimento de graca pougiu da encarnacdo e da
vida historica de Jesus e também de Pentecostesnt®o sua atividade sera
anamnesiqfatos fundacionais) epiclesis(vida promovida pelo Espirito). E sua
estrutura serd a0 mesmo tempo hierarquica e cogmiain®

Deste modo, Congar trabalha a reflexdo sobre aittspémpre a partir da
realidade comunitaria da Igreja, articulando CristBspirito como duas missées
gue se convergem para um mesmo fim. Este sera ch@agrara a reflexdo de
Comblin ao tratar a manifestacdoRiseuma Divinaomo uma das maos do Pai.

De inicio, nas palavras reflexivas de Yves CongaESpirito € sem rosto,

quase sem nome préprio. E o vento que nio se \@guwagita qualquer coisa.

%% No primeiro volume Espirito na Economjalepois de uma preciosa nota introdutéria sobre a
Experiéncia, que figura entre os textos teolégicess lUcidos sobre o tema, Congar estuda, a
manifestacdo do Espirito tal como se deu e foirelila nas Escrituras e na historia do
cristianismo, com seus altos e baixos, até Vatidhr® segundo volumeEle é o Senhor e da a
vida, depois de analisar a a¢do do Espirito como abrigréja e sopro divino que se faz sentir na
vida em nossas vidas pessoais, Congar elaboranmeipsi estudo sistematico da Renovagédo
Carismatica e conclui o volume mostrando a presemgante do Espirito em todo o mundo.O
terceiro volumeQ rio que corre no Oriente e no Ocidentontém uma importante andlise das
doutrinas oriental e ocidental sobre a Trindadehas®e da maneira de entender a acao do Espirito
nos sacramentos.

%7 Cf. FAGUNDES, ClaudibertoA pneumatologia cristolégica de Yves Congar eistaiogia do
pro-seguimento com Espirito de Jon Sobrino: umagpsta para um mundo desigual e plural.
Dissertacdo de Mestrado — PUC-RS, 2006. p. 10.

28 Cf. FERNANDEZ, Benito Mended.a recuperacién de la eclesiologia pneumatica eesYv
Congar,in: WAGNER, H et aliEcclesia Tertii Millennii Advenientip. 436.
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Nés o conhecemos pelos seus efeitos. Ele € Aquelé€ glado para produzir tudo
aquilo que se poderia resumir como comunidade dbss~de Deus, o corpo
universal do Filho tGnico feito homem. Ele é, poced&ncia, o Dom?>°

Também Congar diz queiah pode ser o sopro de Deus que comunica vida
(Ex 15, 8-10; Sl 33, 6); por consequéncia, a raggw do homem, principio e
sinal de vida (Gn 7, 22; Sl 104, 29-30). Continuan@ar, “nds dizemos ‘tomar
folego’, ‘expirar. E também o sopro, a animacaage az realizar uma obra,
sobretudo se é, de certo modo, obra de Deus.” Bso de Besalel quanto a
mobilia do santuéario (Ex 31, 3s). “E evidentemeaitela mais verdadeiro se se
trata de conduzir o Povo de Dei8®,

Segundo Congar, 0 “sopro-espirito” recebe variadifizacdes, conforme o
efeito dos quais Ele € principio. “E assim que &li&ifala de espirito de
entendimento (Ex 28, 3), de sabedoria (Dt 31, 3;9335, 31), mas também de
cime (Nm 5, 14).%°!

Em Congar, o segredo da pneumatologia é a sualag@muestreita com a
realizacdo do designio de Deus no Cristo Jesusagardando sempre a
santificagdo como participagdo antecipada na vedBelis, quer na intimidade da
oracao, quer na transformacao da sociedade seguiadangelho.

Para Fagundes, “ao analisar hoje muitas das caoitibiks de Congar para a
reflexdo pneumatoldgica, o leitor desavisado paedechar algumas posicoes
6bvias e redundante$®?

Evitar e corrigir tal impressdo € manter um olhacrenizado com a época
em que se situa o estudo do tedlogo dominicanogegtarlo da questdo nos anos

precedentes e imediatamente posteriores ao CoNeilicano Il

Mesmo nos inicios da década de 80 (quando veidlecplseu maior livro sobre o
Espirito Santo), sobretudo devido a Renovacédo i@atisa Catdlica que tomava
enorme forca em muitos circulos, varios pontosaescidos pelos movimentos
renovadores do pré-concilio precisaram ser reds#ta Dentre eles a justa
colocacdo da Pneumatologia em relagdo com a Q@rigtoe a Teologia Trinitaria.
Com esse pressuposto basico, Yves Congar abreearaeparte de seu maior
estudo sobre o Espirito Santo (CONGAR, YEk.Espirito Santo Barcelona:

Herder, 1991. 22 ed.) com o sugestivo titulo “OifgpSanto na Tri-Unidade

9 CONGAR, YvesO rio da vida corre no Oriente e no Ocidenteaducdo de Euclides Martins
Balancin. S&do Paulo: Paulinas, 2005, p. 198.

204, Revelacdo e experiéncia do Espiripo 19.

%1 1dem.

%2 EAGUNDES, ClaudibertoA pneumatologia cristolégica de Yves Congar] 3.
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Divina” que constitui a0 mesmo tempo um programar& necessidade para a
compreensao da acao do Espirito Santo. Partindevetacao biblica e da liturgia,

constata, como principio, que os textos refereaeSspirito e ao Filho pertencem
a um mesmo plano, o da econofira.

Congar recorda as principais imagens do Espiriteesaptadas pela
Escritura: sopro, ar, vento, 4gua, fogo, linguasodge, pomba, uncédo, dedo de
Deus... Outras ainda como selo, amor, dom, paz.esgecer aguelas utilizadas
pela liturgia no hind/eni Creator’®*

Comblin encontra na Teologia do Espirito de Yvesdao a melhor
definicdo do Espirito como dom, a partir das Es@id. Percorrendo as paginas
evangélicas de Lucas (Lc 24, 49), continuadas ems Abs Apostolos (At 1, 4; 2,
33.38) e pela literatura paulina (Gl 3, 14; Ef 3; 2Tm 1, 1), Congar afirma que
“o Espirito € dom por exceléncia porque sera, &lé,jcomo penhor, o agente
desse acabamento da criacédo, através de uma nagaoccuja primicia esta na
ressurreicdo-glorificacéo de Jesus Cri§to.

“Pelo dom do Espirito, consequéncia da exaltacddedes (At 2, 33), os
tempos escatologicos foram inaugurados; deveng ia aalvacao total, ao Reino,”
completando e levando a perfeicéo toda a criacao.

Ao refletir sobre o Espirito Santo, colhendo nasriigas e na Tradicdo, as
imagens de dom e amor, Congar contribui para aetiorggao dd®neuma Divino
como Fonte de Vida. Vida que também € o conceipdoexdo por Moltmann, e
que muito interessa a nossa pesquisa por ser, dgegbamblin, a finalidade

ultima da libertagcdo no Espirito.

2653 EAGUNDES, ClaudibertoA pneumatologia cristoldgica de Yves Congar. 13-14.

64 \eni Creator Spiritus/ Mentes tuorum visita/ Implgoerna gratia/ Quae tu creasti pectora” e
os trechos “Qui diceris Paraclitus/ Altissimi donubrei/ Fons vivus, ignis, caritas/ et spiritalis
unctio./ Tu septiformis munere/ Digitus paternaetdeme/ Tu rite promissum Patris/ Sermone
ditans guttura.(cf. LITURGIA HORARUM, Vol. Il: Tempus Quadragesimae, Sacrum Triduum
Paschale, Tempus Paschate 834.) O hino inteiro poderia ser consideradma um desfile de
imagens mais lembradas, e portanto, evidenciadastaalicdo a respeito do Espirito. Congar
refere o0 texto e sua origem histérica (tambénvdoi, Sancte Spiritu€CONGAR, Y.EI Espiritu
Santo, pp. 138-142). Por fim, um estudo baseado nessaéSeigupode ser encontrado em
CANTALAMESSA, R. O canto do Espirito Santoneditacdes sobre \deni Creator Petrdpolis:
Vozes, 1998.

85 Cf. CONGAR, YvesO rio da vida corre no Oriente e no Ocidenpe 198.
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3.3.2. “O Espirito da Vida” na pneumatologia de Jir  gen Moltmann

Segundo a reflexdo de Josias da Costa Jihiem sua Tese Doutoral, a
reflexdo teoldgica, em chave pneumatologica de riviin, revelou as limitacdes
dos métodos teoldgicos sobre o Espirito preserganadernidade. J4 no século
XIX, a problematizacdo coube ao espiritualismorilbeque entendeu o ‘espirito’
liberal como extenséo do espirito humano, semstocentrismo.

Nesta pneumatologia, que tem como ponto de paatakperiéncia e a teologia
do Espirito Santo, ndo existe tensdo entre expgiéte vida e experiéncia do
Espirito, pois as experiéncias da vida sdo expadaérde Deus e nesta unidade de
experiéncias revela-se o “Espirito da vida”. A viéa portanto, o interesse de
Moltmann. Ela deve ser afirmada; isto significa gua pneumatologia € urpaaxis
pois quer despertar 0 povo no primeiro mundo déapala falta de sentid®’

O Espirito da Vida tem como missao promover a Vvia.por este motivo
gue Deus nos enviou o0 seu Espirito, para promoyameservar a vida. Dentro
desta perspectiva, a missado ndo € a expansaocdatééa partir do proselitismo,
mas a paixao pelo Reino de Deus.

O Espirito Santo envolve a vida e sua renovacadollmann faz questao
de ficar com o termo hebraico para espinit@h, félego da vida de Deus. Dai a
sua concepcao de que o Espirito Santo ndo podeeficdausurado na economia
da salvacdo, mas também numa economia ecoldogicaab@acdo. A sua
pneumatologia parte de que a criagcdo € obra de Peayge, portanto, deve-se
entender o Espirito Santo no mundo criado, porfaéttegitimo dizer que J.
Moltmann tem uma pneumatologia ecoldgica. A vidam&ada por Deus e o seu
Espirito esta em toda a sua criacdo, sendo asdgref@ deve engajar-se em

promover a vida. Para J. Moltmann, o Espirito Saéio esta limitado a Igreja e

266 Cf. COSTA JUNIOR. Josia® Espirito criador capitulo IV.
67 Cf. MOLTMANN, Jiirgen A fonte da vidaS&o Paulo: Loyola, 2002, p.27.
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seu horario de culto, Ele pertence ao mundo, esoldia latino-americana, a
igreja torna-se sinal da acao salvifica do Esp8#ato no mundg®®

Vale salientar ainda que a pneumatologia moltmayang® mostra atual e se
apresenta como superacao aos metodos que circugrsceeacdo do Espirito aos
limitantes espagos eclesiasticos. Tais métodos tizerfam a relacdo
pneumatologia/eclesiologia (como no caso de Yvayg&o, ou 0s que entendem
a acdo do Espirito apenas como uma confirmacadmente subjetiva do
processo revelador objetivo de Jesus, na medidguarsublinharam a relagcéo
subserviente pneumatologia/cristologia (como éso ci Karl Barth).

Também é digno de nota o fato de que sua pneurgaadarinitaria e esta
concernida em um projeto que significa superarque&smento do Espirito, pois
Moltmann, nas ultimas décadas, tem colocado a palogia no centro do seu
labor teolégico. Com razéo, Richard BauckR¥megistra que isto decorre da sua
doutrina trinitaria, na qual as trés pessoas dévagarelacionam reciprocamente.

Moltmann recorre ao classico ensino trinitario deeja oriental. Ele ndo
aceita 0 monofisismo extremado ocidental e aprasemta alternativa trinitaria
com integracao das doutrinas cristoldgica e sdteyica.

Em sua obraO Espirito da vida,ele empreende uma pneumatologia
trinitaria a partir da experiéncia e da teologia Hspirito Santo. Partir da
experiéncia significa ultrapassar os limites ddogia da igreja, que é a “teologia
dos pastores e dos padréS’.ou seja, é a teologia da revelacdo. Partir da
experiénciasignifica fazer “teologia de leigo$*! e isso implica privilegiar e
ampliar os espacos onde a vida se faz e refazpdezpe reproduz, que significa
estender os espacos de comunhéo com o Espirito.

Moltmann realca a relativa autonomia do Espiritodastacar que Ele é a

fonte da vida A vida criada, desenvolvida, renovada e a vidanet de todas as

288 Jiirgen Moltmann entende o Espirito em termos pasilicomo o Espirito que ressuscitou Jesus
e que mora em quem cré no Cristo e no seu fututoMOLTMANN, Jirgen. Teologia da
esperancaestudos sobre os fundamentos e as consequénciamaeescatologia cristaSao
Paulo: Helder, 1971, p. 251. E o Espirito escaioy a vida da nova criagdo ja presente na
experiéncia da Igreja. Ele conjuga Espirito, sofnio e participacdo na missdo da Igreja e amor
de Jesus Cristo. O que é de grande importanciar aesealtado nessa obra classica para o
entendimento do desenvolvimento pneumatolégicoepiosté a localizacao histérica do Espirito
entre a ressurreicdo de Jesus e o futuro de CHata. Moltmann, o Espirito surge de um evento
histérico e revela perigos e possibilidades eségiobs. Cf. Ibidem, p. 252.

269 cf. BAUKHAM, Richard. The theology of Jiirgen MoltmanB&dinburgh: T&T Clark, 1995, p.
21.

2O MOLTMANN, Jiirgen.O Espirito da vidap. 29.

2 1dem.
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criaturas. Assim, ®rdo Salutisesta voltada para @onceito da vidapor isso ele
fala de libertacao e justificacdo para a vida, megacéo da vida, carismas da vida
e experiéncia mistica da vida.

Em A comunh&o e a pessoa do EspijfftoMoltmann vai afirmar que a vida
deve ser entendida como relagbes, sob pena deendods. Relacdo entre os
seres humanos e a estes com as demais criaturasnédelo ele extrai da propria
Trindade, que é uma comunidade ou, conforme afitmanardo Boff, “é a
melhor comunidade®”® A comunidade interna da Trindade acolhe todaagda,
com vistas a vida eterna. A meta do Espirito, ptotaé a comunhdo. Tal
comunhdo ndo se limita aos espacos eclesidstintss as supera. A partir do
modelo de comunhao trinitaria é possivel pensac@amunh&o entre os géneros e
entre as geracoes.

O bindmio Espirito/Vida servir4 para José Combhiatar sua pneumatogia,
na qual o Espirito Santo € Vida e toda a Sua ag&ocbmo Ultima instancia a
propria vida: libertacdo para vida, palavra queagéda, testemunho de vida,
comunhdo de vida. Neste sentido, como veremostarsegespirito da Vida, no
conceito de Moltmann, de Amor e Dom, de Yves Congar Espirito de vida e
libertacdo para a vida, acdo de Deus na histéri@aha, no entendimento de José

Comblin.

3.3.3. A conceituacao de Espirito de Vida na 6tica  de Comblin.

O projeto teoldgico sobre d&neuma Divino, de José Comblin, foi
concebido, num periodo de 25 anos, acentuandotaspgae segundo ele, foram
quase ignorados pela teologia, que dedicou-se pamente as relacdes intra-
trinitarias, e, por conseguinte a presenca do iEs@anto no sistema institucional

da Igreja?’™

272 Cf. MOLTMANN, Jiirgen.O Espirito da vidapp. 207-287.

273 Assim expressa o titulo da sua obra, que é umas&dp em linguagem mais simples de “A
Trindade e a sociedade”, na qual ele é muito devddoMoltmann. Cf. BOFF, Leonardé
Santissima Trindade é a melhor comunidade

274 Cf. COMBLIN, JoséA vida em busca da liberdade. 7.
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Para entender como nosso autor compreende o Bsfaitto, buscamos,
primeiramente, no esboco de seu pensamento teo)égi@m concepg¢do sobre
Deus.

Em toda a sua obra, Deus aparece, sobretudo, cgam Gontinua de
libertacdo, de construcdo e transformacdo da efd® Para Comblin, Deus é
acao! E a partir dessa expressao explicita suaagiossobre Deus, elaborando e
orientando em torno dessa expressao sua refleafiyiea®’®

Desta maneira, valendo-se do NT, Comblin pode afirque a mensagem
central do Evangelho € o anuncio das duas Missdes#o as “duas maos” do
Pai.

Arnaldo dos Santos ajuda-nos a afirmar que o iebjete Comblin, em
torno da expressao “Deus é acao”, é o de mostiaramicidade da acdo de Deus
e a sua continuidade na histéria, bem como o cdotelesta acdo que é a
libertacéio da humanidade da escraviddo do petado.

A expressédo de Comblin de que “Deus € acado” temaimentacdo biblica,
cujos textos, impregnados desta acao divina, aamamqgue Deus age libertando,
construindo e transformando a humanidd8eOs textos veterotestamentarios
mostram a libertacdo operada por Deus em favoeul@avo, mas ndo demonstra
como Deus age realmente, porque, segundo Comblimar@acdes, muitas vezes,
sdo movidas pelo sentimento religioso, desejosusddéls populares. Nestas
narragbes persistem duas ideologias complementaregleologia do Deus
guerreiro e vencedor e a ideologia do milagre eitdaia.>"®

Por outro lado, no “NT da-se a revelacdo de uma fawna da acao divina,
que contraria as ideologias presentes na leiturATddeus age atraves da vida,
morte e ressurreicdo de seu Filho. Deus age nardamento de seu Espirit®

Para Comblin, Jesus, por sua vida e mensagem, desrag ideologias
religiosas da acao libertadora de Deus pela vimitlgre, da vitoria e da guerra,
pois recusou valer-se de milagre para salvar o.g&/@ na cruz que essa recusa

de Jesus se desenha mais claraméfite.”

275 Cf. COMBLIN, JoséO tempo da acd@. 11.

210 Cf. Idem.

277 Cf. SANTOS, José Arnaldo Juliano d@sEspirito Santppp. 7-8.
28 Cf. COMBLIN, José. Loc.cit.

219 Cf. Ibidem, pp. 47-48.

280 | dem.

81 |bidem,, pp. 47-48.
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Por outro lado, de Pentecostes aos nossos diessenga e acdo do Espirito
desmentem essas ideologias, através de sua dis@igiedagogia na prépria
historia.

Por fim, Comblin desenvolve sua teologia da aca®ees demonstrando
que essa agcdo comporta duas missdes, a do Filldp éeapirito Santo, de onde
toda a economia da salvacdo procede, constituisddogs principios da acéo
divina?®?

E neste contexto e a partir dessa compreensaoiddeadeus que Comblin
nomeia e conceituaPneuma Divinoo Espirito Santo € ac¢do. E uma das méos de
Deus Pai agindo na histéria para libertar todarmaanidade da for¢a do pecado.

Comblin reconhece a complexidade abarcada pelajtessustenta, de que
o Espirito Santo € o agir de Deus, e o faz semprsigtonia com as Escrituras e
com a Tradicdo de que este “agir de Deus” € Dewsnoegindo. Neste sentido,
0 conceito de Espirito trabalhado por Comblin p&arsempre da afirmacédo
dogmatica de que o Espirito € uma Pessoa DivinausDverdadeiro de Deus
verdadeiro” e no aspecto da misséo, o Espiritotdtonsom o Filho a acdo do
Pai.

Reconhece ainda que a Tradicdo, tanto Oriental tqu&cidental,
desenvolveu uma enorme reflexdo tematica sobrenaetaacdo ddPneuma
Divino, e destacaria apenas os temas mais relevantesspesmanidades latino-
americanas, ou seja, o conceitos de Espirito conu,alom e vid&>?

Em sua obra “O Espirito Santo e a libertagédo” ipdotde Santo Agostinho,
que afirma que “Deus € amor”, e portanto o “EspiBanto é amor”, por ser a
comunhdo substancial do Pai e do Filho, e por exdelolos os nomes atribuidos
ao Pai e ao Filho, Comblin ndo se ocupa em desesval reflexdo, mas téao
somente acend-la como argumento dos Padres da. If@jsequéncia, tratando
do século Xll, entende que a teologia do Espirdtm@ amor é apontada como
segunda etapa de reflexdo, realizada na abadidaa®/i®r. Nesta reflexdo, “em
Deus esta a maior expressao de perfeicdo, ondeautrarpessoa € a exceléncia
deste amor.” Neste sentido, “o Filho precisa doifispSanto para sentir que o
Espirito recebe o mesmo améf®

82 Cf. COMBLIN, JoséO tempo da acdqp. 47-48.
283 Cf. |d. O Espirito Santo e a libertacap. 217.
284 1dem.
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Comblin, fundamentado no NT, reconhece o Espirbona@ dom por
exceléncia, Aquele que é prometido pelo Pai e pétm (Lc 24, 49; At 1, 4; 2,
33.38). O Espirito € a presenca do Reino de Detecipado, as primicias da
Ressurreicédo (At 2, 33; 13, 23.32; 26, 6).

O Espirito como dom faz parte do pensamento deoS&gstinho, dando
ao Espirito o nome proprio de Dom. Citando Con@omblin diz que “Para
Agostinho os doadores sdo o Pai e o Filho. O DanES&pirito Santo, e o0 que €
dado pelo Espirito é o préprio Deus, tornado DGn.”

Para Santo Tomés, o Espirito Santo é a abertuideds para fora de si
mesmo. O movimento que Deus €, tende a uma expaasdaovez maior. Todo
dom é gratuito. O dom que Deus faz de si mesmo rasu@s concorda
perfeitamente com a Sua natureza de expansao, dosn @ préprio Espirito
mostra que Deus é projecdo de si mesmo par&‘fora.

Para a Tradi¢cdo Oriental, lembra-nos Comblin, ccetta de Vida é o nome
proprio do Espirito. “S&o Joao Crisostomo ja digiee 0 Espirito Santo € vida
porque a Igreja ndo poderia viver sem Ef§.E, nesse sentido, a comunidade
somente comeca a viver pela Vida que infunde n&apirito Santo. O Espirito é
a fonte da Igreja, dando existéncia e fecundid&e.trés simbolos biblicos
fundamentais que se aplicam ao Espirito, o sopkgyua e o fogo, referem-se
todos & vid&®®

A imagem “vida”, atribuida ao Espirito Santo, € aisrutilizada pelo nosso
autor em sua pneumatologia, de onde parte paraaramieuma Divincem Si
préoprio. Assim, Comblin nos lembra que o “Espirnfm aparece na forma de uma
pessoa, e nem o nome d’Ele é nome de pessoa, masforma de poder, o poder

de Deus.?®®

285 COMBLIN, JoséO Espirito Santo e a libertacép. 219.
280 Cf. Idem.

27 |bidem, p. 220.

28 Cf, |bidem, p. 217.

891d. O Espirito de Vidap. 406.
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Este conceito de “poder de Deus” ou “Deus de pogeder, forca, energia,
sugere, segundo Comblin, ja na Igreja Primitivanifieatacdes excepcionais do
Espirito®®°

O Espirito € um poder: sua presenca manifesta-seode visivel, quer por
sinais na realidade fisica, quer por sinais psgiots?®* poder total, poder
criador de Deus e, mais do que poder criador, potegrante de Deus, cujo nivel
de ser tem que ser equiparado ao nivel de Jedbs, d&@ Deus. Mas em que
consiste este poder? Qual é a natureza desse poder?

Comblin insiste em que a resposta consiste just@Emesa revelacdo do
Espirito, que se manifesta ao longo de toda a nisséria’*> Compreendendo
esta histéria, compreende-se o poder de Deus.

Nesta compreensdo, Comblin parte pedagogicameqtela@ue chama de
posicdo central, Benosié® do Pneuma DivinoEsse “esvaziamento” do Espirito
se estende pelos séculos, onde podemos dizer gamos a experiéncia da
kenosisdo Pneuma Diving™*

Estakenosisdo Pneuma Divinoconsiste em penetrar dentro da histéria do
género humano inteiro, onde o poder divino se ekesnb as forcas e os fatores
que movem a propria histéria. Neste sentido, a dgd®neuma Divinmado se da
habitualmente por meio de milagres, forcando abh&t mas antes, esconde-se

nela até o ponto de se confundir com elaP@uma Divinoinfiltra-se, no

2% Cf. O mago Simé&o ficou impressionado e procurou compsse poder‘Observando os
grandes milagres e prodigios, que se realizavasou festupefato” (At 8,13)Um dia “vendo
Simao que pela imposicdo das maos dos apéstolasyrderia o Espirito Santo, ofereceu-lhes
dinheiro dizendo: Dai-me também esse poder, pagaaquele a quem eu impuser as maos receba
o Espirito Santo” (At 8, 18s)Os fariseus ficaram estupefatos pelos milagres mbéam
preocupados. Procuraram saber a origem desse paglegriam identificar o poder. Siméo ficou
impressionado ndo somente pelos milagres, mas tampélos fendbmenos extaticos que
acompanhavam a imposicdo das macfs.Ibidem, pp. 406-407.

21 0s ap6stolos ndo negam essas manifestacdes sensi@einegam que o Espirito Santo seja
um poder, uma energia capaz de produzir efeitoi/eils mas ndo se trata apenas de uma
manifestacdo de um poder de fazer maravilhas 8saa psicologicas. O Espirito, que também
assim se manifesta, € muito mais do que isto. Fatda efusdo do Espirito de Deus prometido
como dom final da histéria da salvagdo, o termoa@asagracao final de Israel, explica Pedro no
dia de Pentecoste€f. Ibidem, pp. 407-408.

292 Assim como a vida de Jesus foi uma revelacéo, desvelamento” da realidade do Filho de
Deus numa linguagem humana, assim a histéria dm BevDeus é a longa revelacao do Espirito,
0 “desvelamento” do poder de Deusf. Ibidem, p. 409.

2% 0O termo ‘Kenosis” foi usado por Paulo na Epistola aos Filipenses apaxprimir a
“humilhacdo”,0 “aniquilamento”,isto é, a“reducéo a nadafle Jesus durante a sua vida mortal.
Certas tradugBes usam também a paldesvaziamento” (FI 2, 6-8). Cf. [dem.

294 Cf. Ibidem, p. 410.
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decorrer da historia, aceita adaptar o seu ritmaa®do com o ritmo dela,
guestdo de que falaremos mais adiante.

Para Comblin, d>neumaDbDivino procede de acordo com esse ritmo, e age
vagarosamente, confundindo-se com o processo hblatual ponto que sua
presenca pode nao ser percebida, pois é uma paediscgeta, agindo e movendo
homens e estruturas de modo imperceptivel, sontktéxtavel com o decorrer
dos séculos e das civilizacFes.

Assim, oPneuma Divinnao intervém para criar novas forcas ou introduzir
fatores novos no decorrer dos processos histoncas,para “despertar, estimular
e apoiar os fatores naturais, as energias humpai@sgue o ser humano ponha na
histéria toda a sua energia, dirigindo-a pararéamente humano$®®

O Pneuma Divincse apresenta na historia ndo por meio dos canaia®
expressdes dos poderestabelecidos, e sim fora deles. “Ele ndo acréscena
nova forma de poder: simplesmente manifesta stsepca naquilo que ndo tem
poder, fazendo surgir um novo poder, singular, agwindo numa forca, mas
antes numa fraqueza (Mt 10, 19-2¢%"

Comblin esta convicto de que o poder Bloeuma Divinondo consegue
nada daquilo que se espera dum poder; ndo condetgrader o homem, mas por
outro lado é suficientemente forte para que o testdo seja proferido, pois sua

forca consiste na palavra publica, proféfita.

295 Cf. COMBLIN, JoséO Espirito de Vidap. 412.

2% dem.

297 Comblin afirma que entre todas as forcas , o Espitiespreza justamente todas aquelas as
quais damos habitualmente o0 nome de poder, portage permitem impor a vontade do “eu”
sobre o0 “nés”, pois poder é essa capacidade de mppoa vontade aos homens: poder politico,
que é capacidade de lograr a integracdo das vorgadeividuais e grupais dentro das estruturas
de uma sociedade; poder militar, que é capacidagergor a subordinagédo ao poder politico por
meio do medo a violéncia fisica; poder econdmice ua capacidade de orientar as forcas
produtivas de acordo com os planos sociais; podétual que é capacidade de orientar as
atividades dos homens por meio da pressdo dassidé&éluindo nas forcas psicologicas que
movem os homen@f. Ibidem, pp. 412-413.

2% |bidem, pp. 413-414.

29 porém, esta palavra inspirada pelo Espirito n4m gropria defesa do acusado. N&o se trata de
uma palavra de um advogado capaz de salvar o sentelda condenacdo. Neste sentido, o
testemunho do apéstolo ndo o salva da morte, neande realizar este efeito. A testemunha néo
procura salvar-se a si propria, nem se trata dewvemcer 0s seus juizes, mas antes, o testemunho
tem por finalidade a expanséo do Reino de Deussteinunha morrera, mas antes permanecera,
caminhara e atingira outras pessoas que se tornar@eas testemunhas. A palavra do Espirito
nao é forte para defender os seus portadores gaia manter a continuidade do testemun@b.
COMBLIN, JoséO Espirito de Vidapp. 415-416.
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A aceitacdo dd’neuma Divinode estar presente na historia simplesmente
na condi¢cdo de palavra profética, é, segundo Comalietapa definitiva de sua
kenosis onde oPneuma Divinoreduzido a uma pura palavra € realmente o
Espirito esvaziado e entregue as forcas da histi o0 menor possivel de todos
os apoios humand®’

Nas palavras de Paulo apéstolo, “o esvaziament®ndauma Diving@ mais
acentuado quando ndo somente o “Espirito esta icedazcondicdo de palavra,
mas Ele escolheu como portadores dessa palavrasasgs menos dotadas de
eloguéncia. Para o0 apostolo, a palavra nem segtéerevestida da cultura ou da
eloquéncia, mas antes entregue a pessoas totalcmntens, desprestigiadas da
“sabedoria” humana (1Cor 1, 26-28).

E justamente nas palavras paulinas “da fraquezBeles” que Comblin
encontra uma formula condensadakdeosisdo Pneuma pois é nessa fraqueza
que o poder ddPneumase manifesta (1Cor 1, 28} Um paradoxo, segundo
Comblin, da simultaneidade de dois anuncio$deuma sua vinda ao mundo é,
assim como o foi o advento de Jesus, a manifesdgdmqueza de Deus. “De
um lado o anuncio de que veio o Espirito, a pleleitdos dons divinos que é o
dom dos ultimos tempos, o poder ultimo de Deus.dwtro lado, o anuncio da
fraqueza desse mesmo Espirit”

Comblin afirma ser este paradoxo um ponto de Eagata a compreensao
da esséncia dBneuma Divinppois a loucura da sabedoria divina e da fraqueza
de Deus contém a realidade do Espffito.

O poder na fraqueza, préprio émeuma Divinp ndo constitui uma forca
destinada a reforcar a afirmacéo de um “eu”, nera bharreira ou uma resisténcia
para reprimir outras vontades do “eu”, nem oferdleerpossibilidades de ser ou
expandir-se, pois o Espirito de Deus ndo precigender-se. Nada pode ameaca-
Lo. Antes, esse poder na fraqueza é a capacidadead® ser, de fazer com que

surjam realidades novas, construindo sem destada,ncriando liberdade sem

390 cf. COMBLIN, JoséO Espirito de Vidap. 416.

301 Cf. Ibidem, p. 418.

392 | pidem, p. 4109.

303 Cf. Assim como na cruz Deus da a conhecer o que Ekalnente em si préprio, assim
também sucede na loucura da sabedoria do Espirita ‘#Kenosis” do Espirito na historiaCf.
Idem.
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reprimir outras liberdades: ndo € poder para lmi@s somente para ser, existir e
manter o sef®

Segundo Comblin, € n&enosisque o Pneuma Divinomanifesta sua
natureza: totalmente paciente, sem limites, quesad@pde aos poderes, ndo mede
forcas, ndo destroi, pois é poder de vida, quela &imais forte que a morte e que
a vida ndo precisa se impor, nem matar, nem deg@ua vencer, nem vencer na
histéria para vencer realmente. E um poder que, ggvao dissemos, ser,
liberdade, um poder sobre as energias que consffem

O Pneuma Divinpao entrar no mundo, mantém e faz a sua transceiadé
nao se transforma num dos poderes carnais: naorise tiqueza, nem forca

armada, nem cultura ou ciéncia, nem autoridadéiqaoli

O Espirito habita no meio dessas realidades mamtansua realidade prépria e
transcendente: o poder de fazer vida, amor e boler@ o de construir; ndo usa os
poderes deste mundo; expbe-se a eles todos; estegales todos. O poder do
Espirito sabe conseguir que os demais poderesn#erti a si proprios e sabe
esperar até que o fagam. N&o & poder para impa,paE@ que 0S outros se
limitem a si proprios e abandonem a sua condicdopatter de afirmacéo,
dominac&o e repress¥5.

O primeiro efeito do poder dBneuma Divincé a vida. Comblin chega a
esta conclusdo argumentando quePmeuma Divinoé poder de fazer vida,
aumentar vida, pois Ele é fonte de vida. Como jafiomamos no primeiro
capitulo deste trabalho, o “poder do Espirito tem gfeito buscar e descobrir a
vida em todas as partes, salvar e levantar a wdke @la estd ameagada ou
destruida ou marginalizad®?*

Para Comblin, @neuma Divinovai ao encontro da mecha ainda fumegante,
da vida que pode ressurgir, que ainda ndo morreabeura a todo ser vivente
para salvar toda vida, para envolver toda a reddidaudo o que estava perdido

num movimento de renovacéao de vida.

Como o Espirito € uma circulacdo de vida que invaaeundo, ndo ha pecador,
ndo ha ladrdo, ndo ha malfeitor, ndo ha miseravelndio possa ser restaurado: a
vida escondida nele pode viver de novo. O Espieito esse poder, pois Ele ndo

304 Cf. COMBLIN, JoséO Espirito de Vidap. 420.
395 Cf. Ibidem, pp. 420-421.

%% 1dem.

97 |bidem, p. 422.
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condena, ndo exclui, ndo rejeita: abre-se perigestrpara todos numa paciéncia
radical®®

Abertura perigosa d®neuma Diving pois Ele se expde a repressdo dos

poderes ameacados pela exuberancia de vida quaemandas as partes:

Se 0s coxos, o0s paraliticos, os miseraveis estdidamlos ao banquete, 0s outros
sentem-se ameacados. Se as prostitutas pudererinzorse de Jesus, a gente
boa sente-se preocupada. Se 0s pobres e misepoddasn levantar a voz e
comecgar a viver, 0os poderosos sentem que 0s séukgins poderiam ser
discutidos ou limitados. Reagem pela repressaotu@ono Espirito é uma forca
de vida que nada pode conter, nem a vontade de chostpodere®?

Comblin, recorrendo ao NT, convence-se de que sder de vida néo
pode ser limitado nem mesmo pelo martirio, comoca®o do primeiro martir
Estevao (At 7, 55), de Paulo (FI 4, 3) e de Joadlg] 11). Bastam estas citacdes
para demonstrar que o poder do Espirito torna-98 manifesto justamente no
momento em que todos os demais poderes desapanegerae voltaram contra

as testemunhas.

Nesse momento € que o discipulo se sente uniditaa &s criaturas, numa abertura
completa e disposto a suscitar vida em todas. Nesseento deixa de querer as
coisas e as pessoas para si proprios e em funcéip para querer somente que
existam e existam sem limite. Deixa de temer e efendler-se contra os outros.
Abre-se num olhar verdadeiro para todas as crigttfra

Nesse sentido, 0 mundo € o campo aberto em qupiot&suscita vida.

Por tudo que dissertamos sobr@meuma Divinacomo expresséao do Deus
da Vida, nomeando-O como Espirito de Vida, podetinsr que, numa leitura
pnematolégica de chave libertadora, como € o cas€amblin, o Espirito &
Libertador e, enquanto tal, se manifesta na agdompendo libertacdo e
transformacgao para produzir vida.

Para Comblin, tanto o Filho quanto o Espirito Sa&#o manifestacbes do
Pai de quem procedem, e nem o Filho, nem o Es@atdo sdo essencialmente
distintos do Pai, embora sejam Pessoas os Tréssentbdo definido pelos
Concilios. Contudo, o Filho e o Espirito Santo rfestaram-se nesse nosso

398 COMBLIN, JoséO Espirito de Vidap. 423.
399 |bidem, p. 424.
310 |bidem, p. 425.
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mundo, e pelas suas manifestagbes podemos presalguima coisa da sua
realidade de Pessoas Divinas, ainda que seja deirmanalogicd™

3.4. A manifestacdo do Pneuma Divino na vida do mundo

Comblin afirma que em sua pneumatologia a intec@oocurar sondar o
que faz o Espirito Santo no mundo, sabendo o gaepesduzindo na Terra e por
onde esta agindo. “N&o se trata apenas da acaspldt& Santo pela Igreja ou
pelos cristdos, mas por todos 0s que pertencemewsd contingente do Povo de
Deus.”!?

Comblin esta convicto de quekspirito de Vidaesta presente no mundo
inteiro, dirigindo seu agir da mesma maneira enogoéPartindo desta premissa,
focalizaremos tdo somente, nesta secdo, 0 quesamento teoldgico, ao longo
dos séculos, concebeu e expressou sobre o Espiittro da categoria de vida,
onde e quando nosso autor encontrou argumentos@acaituar o Espirito como
Vida. Mas antes, desejamos acenar para aquilo gueosfigurou como

pensamento pneumatolégico, no registro da libestaca

Para mostrar as manifestacées divinas, Combliizassle das figuras de

Santo Irineu, as “duas maos do Pai”, que expleies a seguir.

3.4.1. As “Duas Maos” do Pai

Amparando-se na expressao de Santo Irineu, queaafjue o Pai age pelas
suas “duas maos”, ou seja, o Filho e o EspiritddGarsso autor desenvolve sua
reflexdo focando nessas duas fontes da Revelacd®els. Com muita
propriedade, Comblin nomeia essas duas fontes @mfduas méos” de Deus,

iguais em forca e valor, embora distintas entreqsie agem em conjunto,

1L Cf. COMBLIN, José0 Espirito de Vidap. 425.
#21d. A vida em busca da liberdade. 7.
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produzindo cada uma operacoes diferentes, mas eoraptares, buscando um e
mesmo resultadd?

Para Comblin, existe esta dupla dimensédo da acdDdeds, e a sustenta
fundamentando-se na Teologia Cristd Oriental, quesarvou, paralelamente a
missao dd/erbo,a importancia da missao émeuma Divino

Estas duas missGes se completam e se iluminam memta, impedindo,
deste modo, que por si proprias, nenhuma das dauesitai a totalidade da acéo
do Pai. Diferentes sim, mas complementares.

Para afirmar isso, Comblin encontra nas Escritisaistetudo no NT, como
as primeiras comunidades perceberam esses doissnubiskintos da agéo de
Deus. Segundo nosso autor, o proprio NT apresentaastrutura fundamental
que distingue paralelamente as duas missdes. Osgéltas elucidam dois
anuncios: a vinda do Filho e a vinda do Espiritat§aambos formando uma sé
totalidade articulada porque tanto o Filho quantespirito foram enviados pelo
Pai

A primeira articulacéo feita pelo nosso tedlogoe gonstitui um elemento
sustentavel de sua tese, esta presente nos duigcaidps da expressao de Mc 1,
1: “Evangelho de Jesus Cristo”. Nesta expressamuianaha um duplo sentido,
ou seja, Evangelho proclamado por Jesus Cristcaadelho de Jesus Cristo, de
onde Comblin conclui que os dois objetivos do @Gussmo sdo definidos e
derivados desta expresséo: no discurso cristdgesténte o anuncio da vinda de
Cristo e 0 Reino anunciado por Efé.

Fundamentando-se em At 1, 3, Comblin admite quas.@écquem explicita
melhor e claramente que a realizacdo do Reino des Bemissdo do Espirito
Santo. Neste texto de Lucas, que € concluido comrsiculo 7, Jesus aparece
apos a Ressurreicdo aos Apostolos, falando-lhese smbReino de Deus e o
anuncio do Espirito: “sereis batizados no Esp8uato”(At 1, 5)3°

Apoés o versiculo 7, ha uma explicita equivalénciteeReino de Deus e
Espirito Santo, donde é facil para Comblin conclyire em Lucas ha uma

acentuada explicitacdo sobre a estrutura binarimet@ssagem cristd, pois na sua

313 Cf. LYON, Irineu de.Adversus haeresed,7,4; cf. COMBLIN, JoséO Espirito Santo e a
libertacdq p. 178; cf. IdO tempo da acap. 21s.

314 Cf. COMBLIN, JoséA misséo do Espirito Santp. 297.

315 Cf. Idem.

316 Cf. SANTOS. José Arnaldo Julian®.Espirito Santpp. 18.
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primeira parte o evangelista expfe a historiavddbo Encarnado, e na segunda
parte, pelo menos no comeco, a histéria do Espfrito

Para Comblin, ainda no contexto do NT, Paulo foemqumelhor soube
perceber que a morte de Jesus nao foi o fim daa&dve sim o comeco de uma
nova histéria. “O objeto do Evangelho é o EspirKo. afirmar que o ‘Senhor é
Espirito’ (2Cor 3, 17), Paulo quer dizer que a dadie que Jesus traz é o Espirito,
a idade do Espiritc®*®

Mas é o Evangelho de Jodo, para Comblin, o que anedikplicita o
paralelismo das duas missdes, anunciando que Jesysmas que € necessario
sua saida de cena para que o Espirito venha. Naaljem de Comblin, Jodo
anuncia que o Pai enviou ao mundo, para seremmtesteas de Sua obra, dois
“Advogados”, suscitando, assim, duas missodes, trajessicdo deu-se no evento
pascal (Jo 14, 15-26; 16, 5-1%).

A primeira diferenciagdo entre a missdo do Cristo doPneumaDbivino,
conforme nosso autor, encontra-se justamente recteazacdo da missao do
Espirito: Ele age na multiplicidade e diversida@é/erbg por sua vez, assumiu
um s6 individuo humano, localizado num tempo e$ipecie num lugar
determinado, onde e quando a sua missao suprirassanalidade prépria de um
anico homem, dando-lhe a prépria pessoa do FillDees.

Diversamente, ¢®neumabDivino ndo se encarna num individuo e n&o esta
ligado a um ponto determinado, mas antes € endaddos os paises do mundo
em todos os tempos, fazendo-se presente em todananfdade e agindo em
todos os seres humanos, independentemente deutwaas; classes e religioes.

Comblin esta convencido de que o Espirito habitstanenultiplicidade,
assumindo a diversidade, onde e a partir da qua, wun movimento de
comunhao e convergéncia. “O Espirito vem para gqubomnens aparecam, para
gue se manifestem as obras deles, ou as obras doddiscipulos.” Deste modo,
“a pretensdo do Espirito € esconder-se por traatuacdo dos homens cujas

personalidades ele dinamiz&®

317 Cf. COMBLIN, JoséA misséao do Espirito Santpp. 298-299.
318 | pidem, p. 300.

319 Cf. 1dem.

320 |bidem, p. 178.
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Um segundo elemento que caracteriza a diversidadeddas missdes €
sinalizado por Comblin pelo meio assumido e poreoagem diversificadamente

o Verboe oPneuma

O Espirito age em meio a imperfeicdo dos homengyamo que o Filho, ao

encarnar-se hum individuo humano, forma um homenfeif@ que ultrapassa

infinitamente todos os demais seres humanos. Oritespghanto existe na

imperfeicdo de inUmeros individuos que caminham pduz no meio das trevas e
buscam uma libertacdo no meio do pecado que od@rénEspirito Santo produz
um imenso movimento de comunhd@o e convergéncia rma humanidade

pecadora, corrupta e vitima do rial.

Ja o Filho, como o mostramos, encarna-se num sé@iomue por si €
presenca do fim deste movimento, antecipando ondohvida humanidade nova
para a qual caminha a multiddo conduzida pelo Es@anto’*?

O “escondimento” do Espirito Santo em Sua agéo deuoeiro elemento
que diferencia sua missado da missdd/ddba O Filho se faz presente de forma
transparente através dos gestos de Jesus, fazemdalic a presenca da pessoa
divina e as manifestacdes humanas.

O Verbo assumiu fei¢cdes tangiveis e reconheciveis porlesjugue se
fizeram discipulos do homem Jesus. Pelo contrésges mesmos discipulos ndo
tém nunca o sentimento da presenca do Espiritop @dmComblin, numa forma
clara, pois Ele emerge desde dentro, num movimantado das profundezas da
personalidade. Por outro lado, continua Comblinpmoonento de sua acéo, sabe-
se que Ele age, mas que sua acao ndo é percelidadiato, pois ela mistura-se
a acdo humana, para que seja produzida conjuntanuend sé manifestacao
histérica®*

Por fim, Comblin apresenta o seu ultimo argument® gvela a diferenca
entre as “duas missdes”: espaco e temp¥®edo deu-se a conhecer dentro de
uma evolugdo muito breve e o Espirito continua awgd de uma evolugéo
demasiadamente lenta, cujas manifestacdes, seropas B imprevistas, seguem

aparecendo ao longo da histéria da humaniddde.

321 COMBLIN, JoséA miss&o do Espirito Santp. 179.
$22.Cf. |dem.

323 Cf. Ibidem, p. 302.

324 Cf. Ibidem, p. 303.
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Séo evidentes para Comblin as diferengcas que eawmnh cada uma das
missdes divinas, mas néo resulta para ele que édsemcas sejam divergentes,
isoladas, mas antes convergentes, complementan®es, dois principios que se
interpenetram, pois revelam uma acado conjuntavddbo e do Pneumaque
produz uma s6 obra, 0 Reino de D&Js.

Comblin explica e justifica essa complementariedademonstrando,
através das etapas da vinda do Espirito Santo sus,Jeomo uUnico objetivo a
envolver as duas miss6&8.Estas etapas sdo reconhecidas pelo nosso autor em
dois momentos do NT, na experiéncia de envio. Nlmgiro envio, O Espirito é
enviado pelo Pai para anunciar a Maria a vindd/eido e, no segundo, apés a
Ressurreicdo, o proprio Filho/Verbo, glorificadoyia o Espirito aos homeffs.

Neste primeiro momento, Cristo € a Pessoa principals totalmente
submisso ao Espirito Santo, pois Ele ndo veio faaer a sua vontade, mas sim a
vontade de quem O enviou, e essa vontade foi caadaipelo Espirito. Ja no
segundo momento, a Pessoa principal € o Espirés, por sua vez, subordinado
totalmente ao Filho, pois o “Espirito ndo ha darfglor si mesmo, mas dira tudo o
que tiver ouvido... Ele recebera do que é meupasanunciar{Jo 16, 13s§?®

Neste sentido, Comblin explica que Jesus remetapdstolos ao Espirito
Santo e a atuacao dele, pois Ele néo recebeu aardssrealizar por si s6 0 que
promete. A profundidade de sua missao é orientafisedpulos para a acao do
Espirito Santo. Por outro lado, o Espirito ndo terira preocupacdo a nao ser o
préprio Jesus.

A preocupacdo do nosso autor € evidenciar queoCesEspirito Santo
constituem, juntos, uma sé obra, que é a constrdga®eino de Deus. Para
sustentar essa evidéncia, Comblin recorre a EpistelSdo Paulo aos Efésios,
onde encontramos uma primeira explicitacdo da ootado do Filho e do
Espirito: “E nele (em Cristo) que v0s... fostesradados com a marca do Espirito
Santo” (Ef 1, 13) e que por “Ele € que uns e outeosos acesso ao Pai, num so

Espirito” (Ef 2, 17). Assim, a conclusdo de Combéira de que Cristo e o Espirito

325 Cf. COMBLIN, JoséA misséo do Espirito Santp. 303.
326 Cf. Ibidem, p. 183.

327 Cf. Ibidem, pp. 304-305.

328 Cf. |dem.
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Santo ndo realizam obras paralelas, pois ambosasd®uas M&aos” do Pai
trabalhando numa s6 obta.

3.4.2. Presenca e missao do Pneuma no mundo

Para Comblin, o Espirito entra na historia destedouenviado pelo Pai e
por Jesus Ressuscitado, como segunda missao queetamra missao do Filho,
atualizando a vinda da Palavra de Deus e tornanpieesente no meio dos

processos e movimentos das sociedades humanas.

O Espirito atualizou a presenca da Palavra de DeuBnpério Romano e nas
sociedades vizinhas, na cristandade em toda axterséo, sofrendo o contrapeso
historico dos seus limites. Atualizou também a Walaas nacdes modernas e no
nosso mundo contemporéneo, em que todas as apéiésase acham de repente em
contato, ainda que ndo mantenham por enquantodeirdalialogs™™

O Espirito Santo foi enviado ao Povo de Deus, emdgédo, que existe em
vista do mundo; por isso, o Espirito Santo é emviad mundo inteiro para
realizar uma “nova criacdo”, donde sua a¢ao ngagne mundo esta subordinada
ao fim da nova criacdo. Neste sentido, Comblin ieitplsua teologia da Unica
acao do Espirito de Vida no mundo a partir de adaésgorias: a nova criagcdo e
Sua presenca atraveés da historia.

O grande aspecto da realidade fundada pelo Esgiricsua acdo rumo a
renovacdo da humanidade e que esta agdo j& marsfeats visiveis na histéria.
Para Comblin, devemos estudar a acdo do Espipiarta desta acdo vivida na
historia, mas nunca a partir de ideias ou sistafeasleias a respeito da historia.
Mas da realidade pratica vivida no decorrer doslleée no momento atual. E o
gue nosso autor chama de busca de compreens@oderisistoria.

Neste sentido nossas a¢cées ndo sao isoladas. Sieuanma histéria. S&o
feitas pela histéria e fazem a histéria, seja acdda individuo, seja da

coletividade human®’ Por outro lado, “se o Espirito esta4 na origem atzies

329 Cf. COMBLIN, JoséA misséo do Espirito Santp. 306.
%301d. O Espirito Santo no mundp. 87.
3L Cf. 1d. O Tempo da aca®. 66.
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humanas, Ele entra também na histdria, desempenhandpapel que O torna
transformador desta historia>?

O Espirito, nas palavras de Comblin, constréi ooRier Deus, preparando o
caminho para o advento final do Reino de Deusegtensentido, acompanhando a
evolucdo da humanidade, para infundir nela um &uphto de alma>*®

A compreensdo de Comblin sobre o significado dagmea do Espirito
Santo na Igreja parte justamente de seu entendimamttermo “habitacéo”,
corrigido e separado de sua semantica comum, gusuglere ser influenciada
pela sociedade capitalista e seus critérios. Segesid compreensao, “habitacéo”
se confunde com “propriedade”, e neste sentidcerfyreside ou habita uma casa
é dono dela, o centro del#*

Assim, conforme Comblin, o Espirito mostra, nadris, como Ele a julga,
e € por isso que esta histéria do Espirito venr fpage integrante da concepgao
cristd de historid>® que pode ser resumida em duas palavras: “acelitstéia e
transforma-la.®*

Ao desenvolver a concepcao cristd de histéria, Giomhsiste que a
histéria é feita de fatos brutos que é precisotaceno entanto, esta mesma
histéria deve passar por um discernimento, poispelEsui um rumo gue nem
sempre é o designio de D€S.

A missédo do Espirito Santo é justamente de fazgtam@ historia como um
fato: ela ndo é boa, é ambigua, mas é um desafinod que agir nesta histéria,
num lugar unico definido por ela e ndo num contescolhido por nés, segundo
nossos anseios. E na ambiguidade da histéria dspivito mostra os caminhos
da acéo.

Por outro lado, aceitar a realidade € também acwitias as forcas da
redencdo que existem nela e que dela despontarde gmdemos concluir que
ndo somos chamados a fazer uma outra historia,ansadvar esta que esta em
curso a partir da redencdo que também esta na&cao.

Aceitar a historia €, portanto, penetrar na redkdambigua desta mesma

332 COMBLIN, JoséO Tempo da aci@. 66.
333|d. O Espirito Santo no mungp. 87.
3341d. O Tempo da acadgp. 35-39.

335 Cf. Ibidem, p. 68.

33 Ibidem, p. 68.

337 Cf. Ibidem, pp. 69-74.

338 Cf. Ibidem,, p. 70.
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histéria e abrir-se ao Espirito, a fim de que Ebdssa perceber os caminhos de
transformacdo que se deve seguir. Nesta linha, pelpdo Espirito, nesta
penetracdo da realidade objetiva, ndo se manifestasentido de fazer
compreender a historia através das ciéncias, auéstide um processo puramente
intelectual, mas, antes, fazer com que tudo se yalta o0 seu objeto real, que é o

ser humano. E deste modo que o Espirito transfarhistéria®>°

nunca propondo

outros movimentos historicos além daqueles qustaria ja vive, pois o Espirito
0s aceita e reconhece seu valor positivo, masntem&®, penetrando no interior
desses movimentos histéricos, para modific&10s.

O sentido referencial da histéria, que demonstranaifestacdo do Espirito
que age nos homens para fazer histéria, € indipaddComblin na figura dos
pobres: € na acdo dos empobrecidos que o Espiaibifegata sua acao, pois Ele
ndo age através da dominacgdo e da imposi¢cdo, doddua historia como uma
forca dominadora, imprimindo sua vontade, mas s e promovendo a
liberdade dos homeris:

Por isso, insiste Comblin, o Espirito introduz m&tdria um elemento novo:
“Ele age por meio dos pobres e fracos, por meiovitasas e dos oprimidos. Ele
é a forca histérica dos pobre$? Ele é Libertador, e os sinais desta acdo sdo
identificados através da palavra, do testemunhopdaunhdo e da constancia dos
pobres®*®

Assim, o grande sinal da presenca do Espirito starma é quando os pobres
desunidos e desorganizados que ndo tém histérize es&p manipulados pelos
poderosos, comecam a existir, fazendo historia.

O Espirito Santo suscita, debaixo da histéria feitdos poderes deste
mundo, outra histoéria, a histdria da ascensdo do dos pobres, pois ao agir na
histéria manifesta-se como forca histérica dos embrgerando liberdade,
comunhao do povo, vida e valorizagcdo daqueles gusistemas hodiernos da
sociedade desprezam. Nao uma historia paralelap cdissemos, mas uma
transformacdo na prépria histéria. Nesta transfoémaos Frutos da acdo do

Pneuma Divinona histdria dos empobrecidos sdo, como o demona$ram

339 Cf. COMBLIN, JoséO Tempo da acd®. 75.

340 Cf. Ibidem, p. 76.

31t Ibidem, p. 74.

%21d. O Espirito Santo e sua missap. cit., p. 340.
33 Cf. Idem.
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primeiro capitulo deste trabalho, a liberdade, \pala comunidade, povo,

convergindo para o mesmo fim, a vida.

3.4.3. O Pneuma Divino e a libertacao

Chegamos ao final deste segundo capitulo aindaucoanpalavra a ser dita
sobre a relagcdo d®neuma Divinee o processo de libertacdo, uma vez que a obra
de base desta pesquisa € chamada pelo autor, &aiies¢mos na primeira parte,
o “Espirito Santo e a libertacéo”.

A primeira experiéncia que os homens fazem de Desegundo o
testemunho escrituristico, é a experiéncia de umemsa libertacdo para a vida.
Aqueles que sdao chamados pela Palavra de Deugjeede o Espirito de Deus
toma posse, experimentam libertacbes em diferedtesinios de sua vida.
Interiormente a sua energia vital se liberta dogjitios da culpa e da melancolia
da morte, exteriormente quebram-se os grilhdes apasssdes econdmicas,
politicas e culturais. Interiormente surge uma nuida, exteriormente novos
espacos vitais sdo abert8s.

E mérito da Conferéncia de Puebla haver situadosmirio segundo a
perspectiva libertadora, sem negar, no entanto ssilbidade e importancia
carismatica. E no Espirito, que por meio de sua siydficante conduziu a Igreja
Latino-americana, em sintonia com Medellin, a umdara e profética opcéo
preferencial e solidaria pelos pobres’ (DP 1134¥ridd maior foi o de haver
situado esta acgéo libertadora no horizonte trioit&egundo a férmula comunh&o
e participagdo, cuja chave de unificacdo foi carsida de caréater
pneumatolégico (DP 1667>

Comblin entende a libertacdo como um caminho nor@ vida nova, mas
ndo como estado final e antes uma longa viagenodie & vida e de toda a
histéria da humanidade. Deste modo, libertacdo énavimento nunca acabado,
nunca definitivo, pois a vida nova ndo tem seuroesin si mesma. Nao € a vida

de um individuo que tende a salvar-se, preservamseafirmar-se sozinho,

%4 Cf. MOLTMANN, Jiirgen.O Espirito da vidap. 101.
%5 Cf. MEDEIROS SILVA, Jo&o Justino deneumatologia e Mariologigp. 252.
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considerando Deus e 0s outros como rivais, inimit@® é uma vida de defesa
de si mesmo, mas é uma vida aberta e totalmemntgert*®

E neste caminho longo para a vida nova que nogso encontra a conexao
de comunhéo e relacdo entre a humanidade e asaBd3sainas, pois para ele
Deus penetra nesta nossa vida, vivendo-a e assoHaindeste sentido, a nossa
vida ja é, de per si, aceitar a vida de Deus nasoainhéo intra-trinitaria, o Pai,
o Filho e o Espirito Santti’

Aceitar a vida de Deus é abrir-se a vontade dorfmrdpeus para que Ele
faca 0 que quer fazer por meio de nés, pois podetizes que j4 ndo vivemos,
mas as Pessoas Divinas é que vivem em nés e porde@ios

Esta vida nova somente € movida pela forca de Pats a libertacdo de
toda a humanidade. E no caminho da vida nova qus Berevela com toda a sua
intensidade. O Espirito nos leva a Jesus Cristatr@ala histéria e modelo do
homem intimamente ligado ao Criador, que por sualgea a humanidade a
Deus.

Segundo Comblin, “libertacdo” aparece nas Escstuteaduzida por
“salvacao”, “Reino de Deus”, “vida”, “homem novo3ao variadas expressoes
que significam 0 mesmo processo, 0 mesmo movingmtmido da acao de Deus
e acdo dos homen¥

Quando os homens se libertam de modo mais pessal ,auténtico, mais
adequado a eles, é sinal de que Deus esta agindmaFsé realidade: acéo de
Deus e dos homens na libertadab.

A libertacdo € um movimento que existe realmentenet dos homens,
mas nao chama atencao, pois é o que acontece nalospobres. Da verdadeira
libertacdo se fala pouco nos meios de comunicagfantes se fala como se fosse
subversdo, desordem, falta de religido. A libedagao esta onde se fala dela,
pois muitos falam e ndo agem. A libertacdo est& @edage contra o mal e suas
estruturas™*

A libertacdo néo se limita a libertacdo da mortevida eterna, no fim da

vida, mas antes comeca nesta vida, neste mundangeiém pode esperar

346 Cf. COMBLIN, JoséO Espirito e sua missép. 126.
%47 Cf. Idem.

%8 Cf. Idem.

39 Cf. Ibidem, p. 104.

30 Cf. 1dem.

%51 Cf. Ibidem, p. 105.
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participar da libertacao final, se ndo tiver conmpetido com a libertacdo durante
a vida. Esta libertacdo tem por objeto a totakddd homem e do mundo, pois o
préprio mundo material esta contaminado pelo pebadtanc>?

A libertacdo destroi e constroi. Destroi o mal esdas as suas formas,
morte, dominacdo e exploracdo, injusticas e oferi3astroi as relacdes sociais
baseadas na dominagdo de uns sobre 0s outroséiDestestruturas que quase
obrigam o ser humano a manter as relacdes de peeadssim, obrigam a
pecar>?

Na mesma linha, a libertagdo constroi tudo o quiel& inventa as relagdes
sociais de fraternidade e de servico mutuo, edifmaas estruturas na sociedade e
no mundo. A libertacdo é luta, porque muitos adrers se opdem a ela. Cada
um de nés ja tem em si mesmo um inimigo da lib&daEsta luta comeca dentro
de n6s mesmos, contra 0 medo, a covardia, 0 egpépreguica e a indiferenca,
pois cada um de nés traz dentro de si um dominadogpressor dos fracos.

Depois, a libertacdo € luta contra os que domirexploram e submetem a
injustica, defendendo privilégios e egoismo. Essa hdo busca a morte, mas a
conversédo dos malfeitores.

Libertagcdo, ainda, € luta para mudar as estruinjastas do pecado. Esta
mudanca vem através do chamado, da pressao stucetemplo, da acéo politica
em todas as suas formas.

E bom lembrar que a luta pela libertagido ndo usarraas do pecado: ndo
usa a morte, a ferida, a violéncia fisica ou mond@lp usa a corrupcao pelo
dinheiro nem pela mentira. Usa as mesmas armassgead Jesus: a denuncia
profética, o anuncio de um Reino Novo, a mobilipadéd Povo de Deus para
protestar, pedir e realizar. A aplicacdo dessesosneilepende da evolucéo
histérica®®

A libertacdo é obra dé®neuma Divino Ele move a acdo dos homens,
guiando e orientando o uso, a transformacao eem@do dos recursos materiais e
intelectuais, as técnicas e as ciéncias, a orggioza a promocao histérica dos

meios de acéo oferecidos no muritfoTodavia, oPneuma Divinondo opera a

%2 Cf. COMBLIN, JoséO Espirito e sua missép. 126.
333 Cf. Idem.

34 Cf. Ibidem, p. 105.

55 Cf. Ibidem, p. 106.

36 Cf. Idem.
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libertacdo somente por meio dos cristdos que semdieristdos. O que vale,
segundo Comblin, é o fazer e ndo o dizer. Muitésrtr que ndo sao cristaos e, na
realidade, o sédo, movidos pelo Espirito, pois agugle luta pela vida, todo
aquele que luta realmente contra a morte e o nualfra& a opressdo e a

humilhacdo dos pobres, vem do Espirito e perteadeeino de Deu$’

O conjunto do processo de libertacdo da humanidadeada pessoa e em sua
totalidade é a manifestacdo Baeuma Divino Por isso, podemos de certo modo
condensar o movimento de libertacdo numa conte@plap Pneuma Divino
Sendo, portanto, a libertacdo da humanidade faigelida missdo d&@neuma
Divino e resultado desta missdo. E através dela que psdemtender que
realmente Deus esté presente na histéria dos hareunes age na transformagéo da
humanidade, no sentido de sua caminhada do peead@pgomunidade dos filhos
de Deus e irméos de Jesus Cridfo.

A experiéncia do Espirito € um verdadeiro impulsotrdnsformacao, pois
sua acéo se manifesta na renovacéo do ser huntnsceiedade (DP 84.109). O
Espirito vivifica, garantindo os processos de wdébertacdo, e seu apice é a
vivéncia do amor e da caridade. Evidencia-se, asgira 0 agir do Espirito na
histéria converge todaraxis, cujo sentido é garantir a verdade e a vida, o amor
a liberdade (DP 202-204, 967-970).

3.5. Concluséo parcial

Tendo feito um rapido percurso pela historia, apandicando, aqui e ali
elementos que ajudam a nomear o Espirito comonadarocesso de libertagéo,
podemos concluir, ao final deste capitulo, qudPreeuma Divinoé vida e
libertacdo para a vida. Este é o esforco de Joséblig ao explicitar sua
pneumatologia a partir da experiéncia concretacdasunidades empobrecidas
latino-americanas, ou seja, a experiéncia de #idbhalhada no primeiro capitulo,
gue constrdi a teologia, e esta, como reflexa@dgue ilumina a vida.

Assim como a consciéncia do Deus Criador da-se emamente na

experiéncia de libertacdo, operada pelo agir desDeu histéria do seu Povo

%57 Cf. COMBLIN, José0 Espirito e sua missép. 107.
%8 |bidem, p. 327.
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eleito, a consciéncia do Espirito de Vida, Espigte é vida, principio, sopro e
forca para gerar, manter, defender, proteger a #dantes, experiéncia de vida
nova, libertada, tdo presente na vida de fé do Ratino-americano.

Muita rica e profunda é a histéria da teologia dpiEto. Aqui preferimos
apenas colher, durante todo o processo, algunseetemn do pensamento
teolégico que auxiliam na nomeac¢do Blweuma Divinocomo manifestagdo de
vida e libertacéo.

Embora o Espirito Santo, dado pelo Pai e pelo Filrtha sido reconhecido
e proclamado como a Terceira Pessoa da Trindadieutana crista, sofreu em
toda a teologia um certo distanciamento e esquetimera por razdo do mesmo
Espirito, que é discreto e age pedagogicamenteoicnafa historia, ora pela
propria Igreja, que centrou sua teologia na Pedsdalho.

Na América Latina, a TdL, ainda que, influenciaddapeologia européia,
tenha privilegiado o Cristo no processo libertados pobres e excluidos, abriu
espaco para uma pneumatologia da libertacao.

Para José Comblin, esse Espirito de Vida da reflebedldgica, ou
inteligéncia da fé, € o Espirito experimentado petanmunidades cristas
empobrecidas do nosso Continente Latino-americgne, anseiam por Vida

Nova, libertacdo, Vida segundo o Espirito.
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