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3.
A letra de Joseph de Anchieta

(..
Confiai no Criador,
aceitando sua lei,
com sujeicdo e amor.
Do Padre, vosso instrutor,
a doutrina obedecei.
Vinde, amados,
para Deus, bem a seus lados!
Trazendo-o no coracao,
irei gozar na amplidao,
junto aos bem-aventurados,
em sua prépria manséao

(José de Anchieta
Auto da Pregacao Universal)

7

Se o0 legado literario de José de Anchieta é Unito seu objetivo
apostélico ou catequético, percorré-lo significanfoantar-se com uma
multiplicidade suficiente para obrigar a escolha.

O jesuita produziu em quatro diferentes géneratas;asermdes, poesia e
teatro. Para cada um h& um publico diverso e, rmatscrita de um mesmo texto
em diferentes linguas implica na consideracao tkretites destinatarios para
uma mesma mensagem textual. Pesem, ainda, os nomttestorico e cultural
vividos no Brasil e na Europa e que influenciaratoremaneira a sua producéo, a
ponto de colocarem-se também como uma opc¢éo dealeiaquela.

A obra anchietana, portanto, oferece ao seu leoa boa variedade de
enfoques e abordagens. Aqui, ela sera apresentadazéo direta dos elementos
que interessam para que, adiante, possam ser éangadondicdes aproveitadas a
discussao sobre seu engajamento.

Nao foi pretensdo esgotar cada género trabalhadlm s#or, nem
tampouco fazer uma apresentacdo extensiva de saarhs destacar em cada
um daqueles os elementos que possibilitam a id=ag#o do contexto historico e
politico de sua producéo, a recepcao respectigardim, as marcas da escrita de
Anchieta, suas influéncias, leituras, percepcdanuedo e pratica intelectual.
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Cada um dos géneros foi aprofundado naquilo quedoiebido como
potencializador para a consecucdo da respostadipargunta motivadora deste
estudo. Assim, asartas serdo analisadas sob dois panoramas: o primeiro, a
possibilidade de se reconhecer uma escrita de diremelato do século XVI,
quando comeca a ser configurada a ideia modersaljetividade. O segundo, a
perspectiva ficcional de quem imagina situagéesuinddas, mas que, uma vez
relatadas, se tornam reais diante de um destioaéargual € necessario justificar
o0 empenho de um processo colonizador.

A andlise dossermdesanchietanos empreende um caminho que busca
encontrar as marcas de leitura proprias da eslidade jesuita na constituicao
dos textos pregados do pulpito as assembleias.liieaae 0 drama escritos por
Anchieta sé@o prédigos em elementos religiosos,@m sermdes temos em maior
evidéncia a prética dos Exercicios Espirituais rifcib de Loyola, metodologia
que molda o ser e o fazer jesuitico.

Alfredo Bosi alude a escrita lirica de Anchieta coommomento em que o
padre jdestava entrando em um outro tempo historico e figjom, 0 tempo da
pessoa que escolhe aceitar ou recusar o amor de Deus pessoal e
estranhadamente human(Bosi, 1994, p. 92). Apoesia anchietana revela
compenetracao, portanto, devocao e mistica, deshmtama explicitacdo daquilo
gue o jesuita trazia em seu coracao e que narathazia ao povo, na tentativa de
vé-lo tocado pelo mesmo Deus que Ihe abrasavamPqara além disso, os
poemas de Anchieta sdo marcados pelas leituraas f@elo padre em sua
juventude em Coimbra e séo profundamente alinhemimisas exigéncias culturais
e religiosas de sua época. Mais: a escrita detlbeean diferentes linguas revela
diferentes intengdes, que ultrapassam a ideiar@ensapenas fruto de um éxtase
espiritual.

O teatroanchietano € ele mesmo o palco maximo da pratteguética do
jesuita empreendida através da literatura — e g®wv mesmo € a forma de
expressdo com que mais se reconhece o trabalho iskionério em terras
brasileiras. Aqui, a producao teatral de Anchedei apreciada a partir de sua
possibilidade de producdo de sentido e presencdemtativa de avaliar sua

efetividade enquanto instrumento de evangelizacao.
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3.1
As cartas do Pe. José

Naqueles tempos de descobertas maritimas, eranfiemdal o registro do
territério encontrado e também do empreendiment@® hownhecido como
colonizacdo Os governantes executivos o faziam através dagrafia e dos
relatos de seus desbravadores. A Companhia de, J@sism era fundamental o
registro de sua acdo apostolica. Diferentementeuttes religiosos da época, 0s
jesuitas eram impelidos a uma vida apostélica gateoolocando-se junto aqueles
que mais precisavam, levando o Evangelho de Jess®.C Por isso eram
enviados aos mais diferentes paises, sobretudogueosurgiam das investidas
maritimas’. Para ter em conta o trabalho realizado por sessionarios, Inacio
de Loyola incluiu nas Constituicdes da Companhianas explicitas sobre a
emissdo periodica de cartas destinadas a CurianeravGeral, iniciando, assim,
uma intensa correspondéncia entre os jesuitasegestende até os dias atdais.

Ainda novi¢co da Companhia de Jesus, José de Aadiedesignado pelo
Pe. Nobrega como o responsavel pela escrita déasscda Provincia. Isto
aconteceu muito provavelmente pela fluéncia quanarino tinha com as linguas.
Anchieta escrevia ndo somente ao Superior Gera ,amais, outros Provinciais e
jesuitas espalhados pela Europa. A correspondd@adi@ompanhia de Jesus esta
reunida em Roma, no Arquivo Romano da Companhi¢edas, mas também sao
encontradas cépias — manuscritas e transcritas eadas em diversos outros
Arquivos Gerais e Bibliotecas. Especificamente pardrasil, as cartas de
Anchieta constituem importantes documentos hisiériga que muitas vezes
relatam fatos sociais, politicos e culturais dastitwicdo deste pais.

A Cdaria Provincial as cartas eram escritas em |asemdo enviadas de

quatro em quatro meses, @siadrimestraise, anualmente, seguiaCarta Anua

37D. Jodo I, rei de Portugal foi o maior patroapa das missées da Companhia de Jesus nos
primordios da Ordem. Inécio chegava a dizer ‘gigetodos os principes e reis cristaos, a Dom
Jodo Il tinha por principal benfeitor da Companhi@ costumava acrescentar algumas vezes,
gue era a Companhia mais de el-Rei D. Jodo, que 0B VASCONCELOS, SimadCrénica
da Companhia de Jesus3? edicdo. Volume Il. Petropolis: Editora VozES77, p. 24.

% Ressalta 0 Pe. Hélio Abranches Viotti, “entre msvadoras providéncias do fundador da
Companhia de Jesus estava a obrigacdo, impostases esissionarios, de um intenso
intercambio epistolar com a sede em Roma.” VIOTHLA., “Introducdo Geral.” In:
ANCHIETA, J. Cartas. Correspondéncia Ativa e Passiva. Org. Hélio AbhascViotti, S.J.,
Obras Completgs$° Volume, 22 Edicdo. Sdo Paulo: EdicBes Loy#&4, p. 25.
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com registros mais detalhados. Tratavam de difesem$suntos: relatos de éxitos
e fracassos, trabalhos empreendidos, necessidadesgnvolvimento da colbnia,
a expansao portuguesa, conquistas... Em comunm¢cepgéo das maos de Deus e
da Virgem Maria que os guiava: a marca da fé, aiébeia a Igreja e a fidelidade
ao Rei.

Para esta pesquisa foi utilizado o compéndio queer@ correspondéncia
ativa e passiva de José de Anchieta, organizads jaelicbes Loyola, quando do
lancamento por aquela editora dabras Completagie Anchieta. O volume
referente aartasé o de numero 6 e foi organizado pelo Pe. HélioaAthes
Viotti, S.J*° Neste compéndio é relacionado um total de 63 €aémse trés)
cartas, considerando correspondéncia ativa e padsiAnchietd. Desse total,
26 (vinte e seis) cartas sdo especificamente delstina Curia do Geral dos
Jesuitas em Rorfia

Quando chegou ao Brasil em 1553, a colonizagdoasldstrras tinha
apenas 19 and$. Tratava-se, pois, de uma regido nova, tropicalm co
caracteristicas naturais bem diferentes das e@®péds nativos que aqui viviam
também despertavam curiosidade por sua organizagial, cultural e religiosa.
Havia, ainda, a possibilidade de torn&-los cristdwsescravos. Além disso, era
absolutamente necessaria sua adesdo aos portugwgsdando-os no
conhecimento e dominio do novo territério. O des#gosaber sobre as novas
terras ndo estava, porém, apenas na curiosidade,pai@ além desta, envolvia
guestdes politicas, comerciais, apostolicas eiizas.

E Anchieta sabia sobre essas questdes, conhecartitgmente sua
posicdo de colonizador, dono da ciéncia e da féadata. Os textos das cartas
que escreveu — sobretudo as Anuas e as Quadrilmestpderiam ter sido
meramente documentais. O que os destaca é quercdaidos que denotam a
personalidade de Anchieta e a sua propria expéiéam solo brasileiro,

distinguindo-o de outros tantos epistolégrafos gu€ompanhia de Jesus teve

39 ANCHIETA, Joseph deCartas. Correspondéncia Ativa e Passiva. Obras Completagol6 22
edicdo. Org. Pe. Hélio Abranches Viotti. S.J. Saol®. Edicdes Loyola, 1984.

%0 organizador menciona também pelo menos 24 (einpeatro) cartas e documentos de autoria
de Anchieta, cujos registros se encontram, masxbgs foram perdidos com o passar do tempo,
restando de alguns apenas pequenos fragmentos.

4! Destas, 05 (cinco) tiveram como destinatario gpodinacio de Loyola, fundador e primeiro
Geral da Companhia de Jesus.

2 pApesar de descoberto em 1500, a colonizag&o dsil Béacomecgou efetivamente em 1534.
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durante o Brasil Colonia. O autor deixa transpares®e suas cartas sua veia
poética e relata situacdes de pleno maravilhamemesmo que este fosse
limitado por sua visdo de mundo, impregnada petasasjesuitica e pela pratica
colonizadora.

Tomo por exemplo a carta emitida ao ja Superioal@@e. Diogo Laines,
em 31 de maio de 1560, conhecida con@agta sobre as coisas naturais de Sao
Vicente ou simplesment&;arta de S&o Vicenté&sta carta demonstra bem alguns
aspectos importantes para a compreensdo da espistalar de Anchieta. Em
sendo fruto de uma solicitacdo especifica do setind¢arid®, revela-se em um
dialogo entre um superior e um subordinado, no geatlestaca uma clara e
obstinada tentativa de relatar as maravilhas etdg$tico da terra e das conquistas
realizadas sob a bandeira da fé. Um segundo impgetessa carta traz € o seu
préprio relato, tdo minuciosamente apresentadoagoenstitui ainda hoje como
texto referencial nos estudos sobre a Mata AtlamtaBrasil.

Nesta carta, Anchieta mostra-se, sobretudo, fiedobcitacdo de seu
interlocutor e tenta, exaustivamente, construir ueaidade: ndo mente sobre os
fatos, mas se utiliza da linguagem literaria paglides vida e assim, persuadir
seus destinatarios da veracidade daquilo que raorstréi, assim, um relato da
realidade social inegavelmente baseado na higjaeavive, onde a cada dia lhe
aparecem situacdes inusitadas, que geram conhdosnens facilmente testados
e provados, outros tratados pelo olhar da fé epguainda, simples narrativas de
relatos que a ele chegam e sobre os quais naogpestar a veracidade. De todo
modo, esforca-se em dizer a Europa o que aquiedant

De fato, existia uma relacdo de dependéncia enfpevo nativo e 0s
colonos que aqui viviam. As formas de conduta $ocfalimentos, as casas, 0s
animais e os riscos que impunham aos seres humasosmédios, enfim, tudo
era diferente daquilo que os europeus conheciam.rdldo estabelecida,
portanto, advinha a sobrevivéncia de ambos. Dainatiucdo de uma realidade

impregnada de conhecimentos bastante especificosite mistério os quais,

“ O Pe. Diogo Laines assumiu como Superior GeralCdmpanhia substituindo o préprio
fundador, morto em 1556. Dois anos depois, Pe.gsadirigiu carta a todas as Provincias da
Companhia espalhadas pelo mundo, solicitando irEod®s a respeito da ecologia e cultura das
areas geograficas por onde estivessem trabalhanjiswuitas. E em resposta a essa solicitacdo
gue Anchieta escreve.
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quando néo resolvidos a luz da fé cristd, eramadost como préprios da cultura
indigena e de sua inferioridade moral. Estabelggjaentdo, um conhecimento
compartilhado que permeava todas as experiénommsndo-as reais e relevantes.
E isso era construido repetidamente, de forma fued#al para a manutencéo da
estabilidade social, transformando-se, efetivamesrteum fato social, ainda que
ficcional. (cf. Olinto, 2003, p. 82-83)

O relato de Anchieta é modelado pela condicdo delseumoutro que
observa e que precisa construir um discurso sajuigaque vé, ainda que recorra
a marcas pessoais em sua escrita. Alfredo BosisemensaidAnchieta ou As
Flechas Opostas do Sagradanalisa a subjetividade anchietana através de sua
producao teatral e lirica. Deste texto, pode-serinfjue as cartas do Pe. José
revelam uma subjetividade definida em um grau nmediara diluido no relato
documental que atende a prescricdo recebida, omgeotrada em trechos
claramente poéticos onde tenta explicar fatos énfi@mos que trazem a tona seu
encantamento pessoal com a realidade experimefitada.

O jesuita precisava, portanto, escrever com taid&@que tornasse sua
realidade acessivel ao seu interlocutor. Para ,tarfémecia um esclarecimento
sobre o contexto cultural que apresentava comoadeit, de modo que, uma
vez registrado no papel permitisse que o destinat&wesse uma compreensao
sobre a cultura e a realidade locais, tal comoGliford Geertz “de maneira
suficiente para que alguém possa adquirir algunmapoeensdo do que elas
[cultura e realidade] podem ser” (cf. Geertz, 20@R4.90).

Depois, precisava demonstrar e consolidar a eti@éto empreendimento
aqui realizado pela Companhia de Jesus para ac8aldbs homens. Por isso,
inseriu no texto a dimensdo da fé e da conversiwewido quando apresenta
casos de confronto com as crencas indigenas e&@isidimites diante da forca
natural. Justifica-as como a vitoria da fé sobngilagque ndo conseguia explicar.

Clifford Geertz assinala que “a distancia entreeragir com 0s outros e

“ No texto, Bosi indica que a subjetividade de Asthié praticamente nula em seus autos
teatrais, destinados especificamente a catequesen 3ua poesia ela aparece traduzida por uma
aproximacao a narrativa mistica que enfatiza ac#ieleentre o “eu/homem” e o “tu/Deus”,
relacdo esta pessoal, quase carnal. Cf. BOSI, Achieta ou as flechas opostas do sagrado”. In

Dialética da ColonizagdoSé&o Paulo: Companhia das Letras. 1994, p. 64-93.
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representa-los onde ndo estdo, sempre imensa, dnasuito notada, de repente
tornou-se extremamente visivel.” (Geertz, 20024,71).

Sabe-se que Anchieta foi um homem profundamenteadtago pelos
indios. Aprendeu a ama-los e a respeita-los, goiara eles uma linguagem
propria onde reunia o ludico e a evangelizacéosejdea verdadeiramente salva-
los. Por isso, compreende que é do indio o luganrideipal informante daquilo
que ndo conheée deixa claro seu respeito as orientacdes dogends sobre o
que poderia ou nao servir de alimento, a produgamedicamentos, o0 modo de
conviver com 0s animais e alguns costumes da wadals Mais: ndo se exime de
relatd-los ao europeu, dando ao indio o destaquecide mesmo quando néo
podia fornecer uma explicacao racional.

Retomando a Carta de S&o Vicente, sabe-se que elada hoje, um
documento valioso para a pesquisa historica, géogré ecoldgica das origens
do Brasil. Anchieta, portanto, cumpriu seu objetidsponibilizando um relato
ricamente detalhado sobre a realidade aqui viidaara além disso, ndo se pode
subestimar o valor literario do escrito, que é e gas interessa aqui.

Sua narrativa € poética, recheada de estratétgadritis; quando o autor
ndo consegue explicar algum fendbmeno natural pelarralidade, apela a poesia
ou a ficcdo. Cria, assim, uma ficcdo social “apm@@maomo ficcdes operacionais
para poder conviver em espacos sociais” (Olint@32@. 82) especifica de uma
colonia habitada por “colonos atonitos e cobigcoses™nativos curiosos e
invadidos” (Araujo, 2003, p. 11).

Clifford Geertz diz que

O que um etnégrafo propriamente dito deve fazaradugares, voltar de la com
informacgfes sobre como as pessoas vivem e toreas eformacgdes disponiveis
a comunidade especializada, de uma forma préaticaiez de ficar vadiando por
bibliotecas, refletindo sobre questdes literai@eertz, 2002b, p. 11-12)

N&o se pode atribuir a Anchieta a qualidade de umageafo, ainda que
seus relatos em cartas e outros escritos sejam¢g@enda, documentos de grande

importancia para a compreensdo da vida culturabaialsnos primoérdios do

4> Em outras cartas, Anchieta detalhou mais profurtéenseu trabalho com os indios, indicando
algumas vezes como esses informes chegavam ao ogdiecamento. Sobre o papel e a
importancia do informante na producédo etnografisgaeressante ver os textos de James Clifford
in SANTOS, J.R. (org.)A Experiéncia Etnografia e a Antropologia Literaria no Século XX
Rio de Janeiro. Ed. UFRJ. 1998. pp. 17-63.e pp-132.
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Brasil, bem como na descricdo dos fatores natdoaisis. Continuando com

Geertz,

(...) o que dizem [os etnografos] tem menos a ar uma aparéncia factual, ou
com um ar de elegancia conceitual, do que comapacidade de nos convencer
de que o que eles dizem resulta de haverem reanpametrado numa outra
forma de vida (ou, se vocé preferir, de terem gidaetrados por ela) — de
realmente haverem, de um modo ou de outro ‘eséaddel é ai, ao nos convencer
de que esse milagre dos bastidores ocorreu, queasscrita. (Geertz, 2002b, p.
15)

Efetivamente, Anchieta “esteve 1a”. Nao fez, pordaflexdes literarias
acerca das situacdes que viveu mas empreendeusgnta gue ao mesmo tempo
relata situacdes e possui qualidades literariasiitaptes.

Ainda no texto da&Carta de Sao Vicente possivel identificar marcas da
escrita anchietana que aqui especificamente destdegursos ou trechos
similares podem também ser encontrados em outrasiagecartas, que passarei

também a citar, quando necessario.

Em primeiro lugar, a saudagéo idéntica a adotadaanaria de suas cartas:
A paz de Cristo seja conosco. (Anchieta, 1984, C26ta de S&o Vicente)

Ou

Jesus Maria. A paz de Nosso Senhor Jesus Crigfa estmpre em nossas almas.
Amém. (Anchieta, 1984, p. 55, Carta a Inicio dedlayem julho de 1554)

Os relatos contidos nas cartas possuem sempre mpramisso com a
verdade de tudo o que ali é informado. Este p#atohieta o firma seja por sua
condicdo moral, seja por sua responsabilidade dnati Contudo, pelo trabalho
cotidiano com os indios e com o0s outros habitaltesis, sabe bem que nem
sempre tudo o que Ihe chega aos ouvidos podeasaddrcomo verdade. Assim,
guando ndo possui certeza sobre a veracidade thss rilatados adverte seus

leitores:

Mas vou dizer outra coisa, que V. Fopsa Paternidadgulgara se € mais digna
de lastima, ou de riso, e talvez deplore a cegueirazombe da loucura.
(Anchieta, 1984, p. 12&arta de Sao Vicente
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O conhecimento sobre as ciéncias naturais que ipaSsyparco,
possivelmente extraido da formacao missionariargoebeu e de algumas outras
leituras de gosto pessoal. Mas isto ndo é empegdhe que se exima de relatar a

Europa a nova terra. Sédo@arta de Sao Vicentas seguintes trechos:

H& também por aqui ongas, que sdo de duas variedade cor de veado, mais
pequenas e mais cruéis; outras malhadas e pintldé/ersas cores, que sao as
mais frequentes em toda a parte (...) (Anchietd419. 135)

“[As cobras] Engolem (como disse) certos animades (...) e ndo os podendo
0 estdmago digerir, ficam por terra como mortas) pederem mover, até que
apodrece o ventre ao mesmo tempo que a comidaéie astaves de rapina lhes
rasgam o ventre e o devoram com o que tém. Depaiepra, informe e meio
devorada, comega a refazer-se, crescem as caevedyre-a a pele e volta a
antiga forma.” (p. 131)

E, quando ndo lhe é possivel explicar cientificamedeterminados
fendbmenos ou ou atribui-lhes a Providéncia Divatano em: {...) e com a ajuda
de Deus facilmente sardnfAnchieta, 1984, p. 140), ou recheia o texto csuma
poesia, possivelmente inspirada pela da belezalizada por ele e que o deixa

profundamente impactado:

Os trovdes ribombam com tal estampido que causaito medo mas raros caem
raios, e é tanto o fulgor dos relampagos que ddskm e obscurecem a vista e
parecem disputar ao dia o esplendor de sua luzhféra, 1984, p. 126)

Mas a fé é a linha que costura sua escrita; at@delés tudo € explicavel.
Anchieta e seus companheiros sofriam com os rewisdalta de conforto, da
caréncia de bens, da distancia familiar, mas asf&ustentava, providenciava
recursos, os salvava de infortinios sendo, solweted grande estimulo a
continuar. Assim, seus relatos sdo também impregnasbm o fervor do

heroismo e a motivacao apostolica. Diz o jesuita:

Esperamos com a graca e favor divino, que haoa@her ubérrimos frutos por
meio dos operarios que o Senhor mandard para gsta tdo fecunda; mas
julgamos que ja ndo € pouco fruto o maior benefildoDeus,que entre tanta
multiddo de infiéis,algumas poucas ovelhas se ahate ao menos de comer
seus proximos. (Anchieta, 1984, p. 73, Carta aidnde Loyola, em setembro de

1554°)

“5 E nesta mesma carta que relata a fundacgéo deedigeSiao Paulo.
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Ou

Levados a um lugar baixo, com o navio ja adernadtamos de implorar o favor
divino, expondo as reliquias dos Santos, que tinkaponosco. Lancando as
ondas um Agnus Dei, acalmou-se 0 mau tempo e nEETES hum pego mais
fundo, onde se deitou a ancora e, com pouco trapattire a admiragédo de todos,
se tornou a por o leme em seu lugar. (Anchieta4198 129, Carta de Sé&o
Vicente)

Homem de fé, Anchieta apresenta um Deus vivo entgue historia. Por
isso, essa mesma historia € o espaco de concéetidagconversdo, onde todas as
situagbes podem — e devem — ser aproveitadas parangelizacdo. Assim, no
pequeno relato que faz, ja ao fim @arta de S&o Vicentsobre o entendimento
dos indios a respeito damisas naturais e que inclui a existéncia de seres
imaginarios, repudiados pelo Catolicismo de entle, ndo reprova a crenga
indigena, mas deixa antever um espaco de trabatiif

Quanto ao que costuma atemorizar os indios, osctegpenoturnos ou antes
deménios, o direi em poucas palavras. E conhezidoda na boca de todos,
haver uns deménios que os brasis chamam corupieamuitas vezes no mato
acometem os indios, e os ferem com acoites, attemea matam. Disto sdo
testemunhas nossos irmaos que viram algumas vezesrtos por elas.

(..

Deste modo ha outros fantasmas, que ndo s6 apawwdndios, mas também
Ihes fazem mal. Nem admira que, com este e outoglhantes, que seria longo
relatar, queira o deménio tornar-se temido destasidy que ignoram a Deus, a
exercer contra eles crudelissima tirania. (Anchie®84, p. 144-145)

Permeando o aspecto religioso, hd a questdo daagéondo jesuita na
espiritualidade prépria de sua Ordem, moldada gexascicios Espirituais. Estes
sdo fontes de um processo que prescinde uma repesBmal entre homem e
Deus, em um movimento de conhecimento de si medm@utro e do tempo
histérico, possibilitando o florescer da subjetadé.

Vivendo no século XVI, ainda marcado pelo Crissamd medieval
ibérico, e, inserido em uma instituicao religiosanca envergadura da Companhia
de Jesus, é delicada a tarefa de definir uma &spessoal de Anchieta. Seus
valores sdo diluidos no conjunto Ordem a qual peegetornando-se quase que
coletivo. Contudo, seus escritos aos poucos revedmminfluéncias das
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transformacdes sociais de sua época que irdo trmmethumanismo que busca
seu eixo antropocéntrico” (Aradjo, 2003, p. 9),aé,sim, este “eu” comeca a
aparecer, destacando uma subjetividade que ecledeinta experiéncia de
religiosidade pessoal. As cartas anchietanas igfuils esse caminho, e aos
poucos em suas linhas deixam antever o homem gescs&ide por detras dos
votos feitos a Companhia de Jesus. Em carta eswif@e. Inacio Tolosa, ja no
fim de sua vida, sua dedicacdo e entrega a Congdidam patentes. Diz

Anchieta:

O Pe. Provincial me mandava licenga para que ssevem qualquer parte da
provincia que quisesse. Ndo quis tanta liberdadeH.seria grande desatino,
guando eu quarenta e dois anos que deixei em tlide aisposicdo de mim nas

maos dos superiores, querer eu agora, no cabordemelhice dispor de mim.

(Anchieta, 1984, p. 422, Carta ao Pe. Inacio Toldsaembro de 1596)

Esta é a penltima carta escrita por Anchieta @esguem registro. E nela
que, adiante, o jesuita vai revelar dar-se mellmon ©s indios que com os
portugueses, indicando sua opc¢éao definitiva e saamtao para com os colonos.

Anchieta tinha plena nocédo da sua acdo colonizaglatas meios podia
lancar méo para realizar sua catequese. Poréndoaappstélica de sua Ordem,
naquilo que é inspirada por sua espiritualidadeypreende uneu e umoutro
integrados ndo sO orgéanica e espiritualmente, nolsetsido, culturalmente.
Talvez ai resida a eficiéncia de seu trabalho apost amplamente reconhecido.
Porém, ainda que os indigenas acreditassem em daemdoi justamente pelo
temor que tais seres imaginérios despertavam rasishque Anchieta anteviu a
possibilidade de trazé-los a fé cristd. E esseofeispaco no qual trabalhou,
continua e criativamente, aquele que viria a samelllo como o “Apostolo do
Brasil”, e que reconhecia a si mesmo como “o Ultid@o Companhia, José.”
férmula com que costumava assinar suas cartasnatgwezes modificada para
“0 minimo da Companhia” (cf. Anchieta, 1984, p. 1225 e outras).

Por fim, surge a pergunta na forma literal comoff@ll Geertz a
apresenta em seu texto “Estar aqui. De quem éa afthal?”: “o0 que acontece
com a realidade quando ela é despachada pararmeXigeertz, 2002b, p. 171).

As cartas que Anchieta escreveu tinham um objetafinido e todas as

reunidas nas Obras Completas relatam o trabalhsiané&io da Companhia de
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Jesus. Porém, ha um publico destinatario paraiséursnes. E, antecipando a
visdo mais contemporanea sobre a escrita antrdpalgAnchieta antecipa o

tedrico e ndo somente o informa como desejavamdesimatarios, mas também
os implica — e a outros leitores — definitivamenge continuidade do trabalho
empreendido pelos jesuitas no Brasil quando cotmsafechos de suas cartas

peticOes desses tipos:

(...) pedimos aos que acharem gosto em ler ou estéis coisas que queiram ter
o trabalho de rezar por nés e pela conversdo gaste (Anchieta, 1984, p. 145,
Carta de Séo Vicente)

Ou

Nos santos sacrificios e oragfes de Vossa Patdmidade todos os nossos
carissimos irmaos desejamos e pedimos muito semamlados a Deus Nosso
Senhor, para que nos dé graca, com que conhecatoospeamos perfeitamente
sua santissima vontade. (Anchieta, 1984, p. 20%a@a Geral Diogo Laines, em
abril de 1563).

3.2.
Os Sermoes: Anchieta leitor de Inacio

Ao chegar ao Brasil, Anchieta encontrou aqui umeaiestade em que
conviviam os nativos da terra, dotados de uma r@ukureligiosidade préprias, e
os colonos portugueses, muitos deles degredadasramente corrompidos. E,
portanto, um universo socio-cultural a ser alteyadavertido e domesticado. Nos

idos de mil e quinhentos, a Europa representava

(...) um espaco mental, cultural, geogréafico e mom@aais ou menos unitario. O
Brasil era moda, a nesga americana selvagem erdpsmmetida com 0 mundo
antigo. Nesse quadro complexo é que se dao a ezalifiv e a poética da
catequeseda qual Anchieta serd o principal expodntAqui, a Idade Média

47V. 0 que diz Clifford Gertz:Ym dos pressupostos que alicercavam os escritasoltgicos
até data muito recente — 0 de que seus objetosstlele e seu publico eram ndo apenas
separados (...) 0os primeiros deviam ser descritogs ndo convidados a se manifestar, e os
Ultimos deviam ser informados, mas ndo implicadosaticamente se desfé£Geertz, 2002b,
p. 173)
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remonta aos primordios maniqueistas da primeistacrilade, a do éxtase mistico
e martiroldgico (Aradjo, 2003, p. 17).

A leitura na Colbnia seguiu o curso imposto pelarffmle e é possivel
saber com alguma precisdo o que aqui erd’lidmchieta empreendeu uma obra
literaria que retratou as exigéncias e leituraselésmpo, sendo identificaveis trés
grandes linhas de influéncia em seus escritos. , @ngae diz respeito a devocao
religiosa; outra, a especifica as Belas Letras, spuieeflete indelevelmente nas
suas composi¢cdes poeéticas e teatrais; e, por fima ulltima respectiva
especificamente as leituras de formacao do jesutaraquestdes da Companhia de
Jesus.

No século XVI, a Igreja representava no Brasil wspago privilegiado de
cultura, no qual claramente se destacavam os gssu@uando aqui chegaram,
ainda nos primordios da colonizagdo, os padres atap@nhia de Jesus teriam
trazido consigo livros. Muito embora néo se tenhagistro dos titulos nem das
respectivas quantidades, infere-se que tenham esdale devocgaoaqueles
necessarios a tarefa evangelizado¢Aradjo, 1999, p.24). Cartas da época
registram os pedidos de Manuel da Nébrega, entidonuial jesuita, solicitando
livros a Curia Geral da Companhia, em Roma (cf.0fral1999, p. 24-25).
Anchieta certamente tivera acesso a esses liveas Bidégrafos o retratam como
homem devoto da Virgem Maria e dos santos, dotadonda piedade tipica de
sua época a qual se vé refletida nas odes queof&amtissimo Sacramento e a
diversos santos, na sua pratica sacerdotal e eangeptos simbolicos cristdos que
inseriu em seus poemas e autos. Um outro destaggte ponto € a precaria
condicdo de circulagcdo de livros na Colbnia, o guEia que muitos textos
fossem copiados diretamente. O proprio Anchietanda ainda irmao, durante
muito tempo dedicou-se a copia dos pontos queHracw para distribuicdo aos
alunos; isto significa um contato com o0s textose gunsejava a leitura e a
consequente apropriacao de ideias.

Anchieta bebeu, entdo, da fonte da poesia medigwdliguesa onde

predominavamas “formas rusticas de composic¢do lirico-amorosa, idath ou

“8 Em O perfil do leitor colonial Jorge de Souza Araujo faz o percurso das leimca8rasil
Colénia, séculos XVI a XIX. ARAUJO, J. Rerfil do leitor colonial. llhéus: Editus, 1999.
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imitadas da tradicdo oral, com substrato humano,dino” (Aradjo, 2003, p.
16). Este tipo de poesia € também tributario daiesgidade cristd mediterranea
e ibérica, na direta ramificacdo da cultura antigagde os sentimentos s&o
colocados em contraponto com a tragédia de Criatoraz (cf. Aradjo, 2003,
p.16).

Em vista da forma como compés ndo é impossivelgoamse Anchieta
muito provavelmente leu — quer em Coimbra, quengaBrasil — os liricos
hispanicos que demonstravam alguma ressonanciacamisfuer sejam “Fray
Ambrosio Montesino, Juan Alvarez Gato, Juan de AatahPero Lopez de Ayala,
Fram Lopez de Gusman, Alvarez de Villasandino, kzopaldonado, Jorge
Manrique, Juan de Mena e Don Iiigo Lopez de Menaomz Marqués de
Santillana”, que teria sido sua principal influén@Araujo, 2003, p. 17).

Jesuita que era, certamente Anchieta também teweo clmnte os
Exercicios Espirituais de Inacio de Loyola. Essripmr Indcio como coroamento
e registro de seu proprio processo de conversasog@lesos Exercicios sdo o
fundamento da mistica jesuitica constituindo-seacom meio de transformacao
da vida baseado no Evangelho de Jesus Cristo batiéacia a Igreja e aos seus
mandamentos. O praticante dos Exercicios — hojdanes em todo o mundo —
vé-se como que marcado por um diferente jeito de sk se inserir no mundo.
Certamente, com Anchieta nao foi diferente. Anteslittrato ou do politico,
havia o0 homem que um dia fizera a opcdo por setaréo s6 sacerdote, mas
jesuita. E esta € uma condicdo que estard paras@lpmada em sua alma e em
suas acoes.

Encontrar, pois, algumas da marcas das leiturashqubieta fez — ou de
sua pratica — dos Exercicios Espirituais é tar@fdaapouco explorada A
oratéria anchietana, contudo, é prédiga em estsityjme condizem com o cédigo
inaciano proprio dos Exercicios Espirituais. O siwisario serviu-se, assim, da
maneira de ser da Companhia de Jesus e de suduesgade para atingir seu

auditério, que em sua maioria desconhecia o método.

49 Além do ja citadoPegadas na praiade Jorge Arajo, destaco também o trabalho deeDul
Maria Viana Mindlin que faz um interessante cotejatn do Poema da Virgem com a
biografia de Anchieta e a pratica dos Exerciciggiriisais. V. MINDLIN, D.M.V., “A obra
literaria de José de Anchieta. Aspectos da LiricaBINGEMER, M.C.L., NEUTZLING, I.,
MAC DOWELL, J.A. (orgs.)A Globalizagdo e os jesuitasorigens, histérias e impactos.
Anais do Seminario Internacional. 2° vol. Sdo Pakttices Loyola. 2007, p. 161-169.
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Biografos e testemunhas ouvidas no processo denieagdo de Anchieta
sdo unanimes em atestar as suas qualidades del@rega&firmam que ele era
profundo conhecedor dos textos evangélicos e portak uma memodria
prodigiosa. O Pe. Hélio Abranches Viotti, SJ, qugaaizou o volume n° 7, das
Obras Completasreferente aoSermde?, relata em sua introducdo os grandes
oradores que Anchieta teria tido oportunidade dé@rcainda em sua infancia
canarina e mais tarde em Coimbra e no Brasil. J@les teriam servido como
auténticos formadores, preparando o missionaria @gulpito.

Seus auditérios, contudo, ndo eram grandes. Aarsdifque a maioria da
populacao fiel estivesse presente aos sermdesdoegms festas religiosas —
auténticos acontecimentos sociais na Colonia. Biitapte lembrar que o nivel
cultural de seus ouvintes era bastante raso, daidiaagdo da vida civil e religiosa
a que estavam sujeitos (cf. Viotti, 1987, p. 21asMtambém pregou exortacdes
aos confrades no periodo em que foi Provinciallipgikainda mais restrito e
especifico, porém com um nivel intelectual um tan&hor que o das vilas.

No volume que Pe. Viotti organizou estdo reunid@s t@xtos entre
sermdes, exortacbes e outros denominados “recadjdias oratérias”. Desse
total, somente 7 possuem o0s textos completos. @widesdo apenas noticias e
pequenos fragmentos que atestam a sua autorian®@iqa serméo pregado por
Anchieta foi o da 202 dominga depois de PentecostesSantos, no ano de 1567,
guando ainda era irmao. Ja ordenado, pregou peleipa vez em 1568, na festa
da Conversdo de S&o Paulo, a 25 de jatfeirBobre este sermdo me deterei para
retomar a analise das marcas das leituras inaciarsabretudo dos Exercicios
Espirituais — na oratoria anchietana. E preciseantes, porém, nos detenhamos
um pouco sobre o texto mesmo dos Exercicios.

Pode-se crer que ao tempo de Anchieta a formacamsidta tinha o

diferencial de poder moldar-se diretamente na fageseu criador, Inacio de

%0 ANCHIETA, J.Sermdes Pesquisa, introducéo e notas do Pe. Hélio Abrancuti, SJ.Obras
Completas,7° vol. Sdo Paulo. Edi¢des Loyola em convénio eoWice-Postulacdo da Causa
de Canonizacao de Anchieta, 1987.

°1 Este sermao foi escrito em portugués e o marasmiginal possui 20 paginas. Esta arquivado
no Arquivo do Colégio Notre-Dame de Antuérpia,glitd pelos jesuitas. Outra copia do texto
esta arquivada no Instituto Histérico e GeograBeasileiro. O texto evangélico que serviu de
base ao sermdo é o dos Atos dos Apostolos, cafituiersiculos 1 a 31, que narram a
conversdo de Saulo e seus primeiros passos COstaccri


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0812803/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 0812803/CA

71

Loyola, ainda vivo e atuante. Essa proximidadedhisa facultava a possibilidade
de uma leitura direta dos desejos que moviam oadmd Diz o Pe. Leonel
Franca, no capitulo introdutorio ao livro onde apréa o método pedagoégico dos

jesuitas:

S. Inécio era 0 homem da gldria de Deus. Esta ss@oe que |he volta inUmeras
vezes a pena, constituia para seu espirito ndocsan@idade vazia, mas a mais
rica das realidades vivas. Gléria de Deus é maaifée das perfeicbes e
exceléncias divinas na realizacéo perfeita dosoglda obra criadora e redentora.
Levar o homem ao conhecimento e a consecucao megpeifico destino €, a um
tempo, salvar o homem e glorificar a Deus (Frah882, p. 77-78).

Os registros biograficos apontam para 1522 comamem que Inacio
teria organizado e escrito os Exercicios EspistaiO livro, antes de ser um
texto literario € composto por uma série de regragxercicios aplicados a um
exercitante por um outro que faz o trabalho de aaminante — ou orientador ou
diretor espiritual. Logo no inicio, Inacio colocate anotagfes aplicaveis ora a
um, ora a outro, e que se propdem a preparar ceggocdos Exercicios. O
percurso é entdo apresentado sob a forma de qestrana¥’, onde o exercitante
medita sobre a vida de Jesus Cristo, em contraamosua propria vida e suas
limitacdes e potencialidades. Ao longo das séresexkrcicios, Inacio propde
algumas medita¢cBes especificas que objetivam conolyzocesso de converséo
interior e de eleicdo ou discernimento. Roland IBzstanalisa o texto dos
Exercicios em seu livr@ade, Fourier, Loyolgublicado no Brasil em 2005, e
indica que Inacio segue as vias purgativa, ilumiaat unitiva da Teologia
Classicd®, articulando as semanas em dois momentos ondemhé&antro
demarcado: ao término da Segunda Semana, € praposiao de liberdade, pelo

qual o exercitante escolhe, em conformidade conorgade divina (Barthes,

*2 Foi utilizada a seguinte edicdo dos ExerciciosiriEsais: LOYOLA, I. Exercicios Espirituais
de Santo InacioSéao Paulo. Ediges Loyola, 1990.

3 As semanasdo sdo contadas como a divisdo respectiva aadéale civil, mas sim como
periodos que englobam meditacdes especificas ddatifito condutor proposto por Inacio.
Assim, a Primeira Semana corresponde a medita¢fie accriacdo e o pecado; a Segunda, aos
mistérios da Encarnacdo e da vida publica de Jesi®rceira a Sua Paixdo e Morte; e, a
Gltima, a Sua ressurreicdo. Tudo permeado por seguwa apdiam o processo de oracdo e de
discernimento, incluidas conforme o percurso feéto préprio autor.

** O préprio Incio cita essas vias na 62 anotag&ocqloca como introdugéo aos Exercicios. V.
LOYOLA, I. op.cit.,p. 16.
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2005, p. 40). Este momento é composto por uma dérimeditacdes conhecidas
pelo nome de Chamamento do Rei Temporal.

Em geral, os exercicios propostos por Inacio seguemmesmo formato
gue consiste em: a proposicdo da matéria a sedadrmmbém chamado como
ver a historig; a composicao de lugar (onde o exercitante @diosa usar de sua
imaginagcdo e sentidos para trazer ao real a maté@riaracdo), a divisdo da
matéria em trés pontos distintos para orientacamavimento de reflexao, e, por
fim, um coléquio que é em si 0 momento de comu@icantre o exercitante e a
divindade. A esses passos, adicione-se um finabwddiacdo e registro da
oracdo,ou seja, a escrita do diario que emborapnéasta na proposi¢cdo do
exercicio em si ocorre na pratica inaciana.

O texto dos Exercicios ndo é propriamente um tkbei@rio. Esta é uma
caracteristica de Inacio que ao longo de sua Védeeeeu além daqueles, um
diario espiritual, parte das Constituicdes da Cothgade Jesus e numerosas
cartas>’

Para Barthes, os Exercicios sdo em si um métodwadg#io que elabora
uma lingua de interlocucdo que circula entre ocitegite e Deus, o que lhes
concede uma dimensao original: ndo se trata de &éaventade de Deus, mas de
encontra-la. Para isso, reune dois codigos: um etgupta e o, 0 outro, da
resposta. O primeiro € colocado no percurso pragw® Exercicios; o segundo,
no diario em que o exercitante registra sua expegé(Yunes, 2007, p. 97).
Barthes assevera ainda que por sua caracteristiedocutoria, o texto dos

Exercicios é dramatico.

(...) por um lado, o exercitante se assemelha aujeito que falasse ignorando o
fim da frase que comeca; vive a incompletude d&e défada, a abertura do
sintagma, fica apartado da perfeicdo da linguagem € seu fechamento
assertivo; e, por outro lado, o proprio fundameteotoda fala, a interlocucao,
nao Ihe é dado, tem que conquista-lo, inventangui em que deve dirigir-se a
divindade e preparar a sua resposta possivel: wiexde tem de aceitar o

> “Em tudo se registra goéuca literatura dos textos, as denotacdes em lugar das metéfaras,
secura do discurso por conta de anotacfes mingciosrcacdes excessivas que, no entanto,
segundo Barthes, se estrutura como uma linguagearileaar Deus a faldar. Cf. YUNES, E.
“Barthes leitor de Loyola”, in BINGEMER, M.C.L., NETZLING, I., MAC DOWELL, J.A.
(orgs.) A Globalizacdo e os jesuitasorigens, histérias e impactos. Anais do Seminario
Internacional. 2° vol. S&o Paulo. Edi¢6es LoyolQ7, p. 93. Grifos da autora.
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trabalho enorme, e no entanto incerto, de um asiestde linguagem, de um
logotécnico. (Barthes, 2005, p. 41).

Essa linguagem construida entre exercitante e dide& pode ser
decodificada através da leitura do diario espiritlzmuele que faz os Exercicios.
Para Inacio, a vontade de Deus ndo pode ser lidamediato, no ato dos
acontecimentos, mas sO € lidaposteriori quando pode ser relacionada a um
outro repertorio de leituras — quer do exercitagtesr de quem o dirige — e que
permite decifrar o encontro das duas vontades.uaady foi forcado a parar, e,
parado, encontrou um conjunto de leituras que gordu um significado a sua
vida, Inacio pode ler o que Deus queria para eder e, assim, pode construir
uma nova vida, convertida ao amor e servico aocipre a Deus. Os Exercicios
Espirituais refletem, portanto, essa experiéncia.

Voltemos, pois, ao texto do Sermédo da Conversa&ate Paulo para
proceder a abordagem ja intencionada. O textoi@acio foi estruturado em sete
partes:

- Exérdia onde é apresentada a batalha entre Cristo e,Spdqerseguia

0S Ccristaos;

- Proposicaoo autor parte do pressuposto que o confrontamarsvencer o
mal na medida em que o homem se deixa vencer em seu
pecados pelo préprio Cristo;

- 12 partea transformacao de Saulo em Paulo;

- 22 partea necessidade de converséao pessoal,

- 32 partequem foi Paulo depois de sua conversao;

- 42 partequem pode ser cada um apos sua propria conversao.

- Peroracéoa entrada de Paulo em Damasco e na Igreja commivas de

salvagéo.

Os Exercicios Espirituais seguem uma estrutura maisnenos padréo
com trés preambulos, trés pontos e um coléquiacidntambém previu algumas
formas especificas de rezar, quer sejam a conteéapla meditacdo, a aplicacdo

dos sentidos. Da mesma forma recomenda que o &xgecaproveite aquilo que
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mais lhe toca a alma, parando e refletindo quanda palavra ou frase lhe
chamar a atencdo ou |lhe despertar algum sentirfiemyola, 1990, p. 12)°

Anchieta iniciou seu texto citando em epigrafeasdrque lhe chamou a
atencdo, provocando sua reflexdo quando refletimeso texto evangélico a fim
de preparar o sermdao: “V4, porque esse homem éstmmento que eu escolhi
para anunciar o meu nome aos pagaos, aos reipavaale Israel.®’ Toda a sua
argumentacao ao longo do serméo tem esse pontariidape chegada: Saulo é o
vaso escolhido que é transformado por Deus em wm Imamem — Paulo.

A primeira parte do sermdo, por sua vez, correspoad Ultimo
predmbulo: a composicdo de lugar. Anchieta aprasehistoria da converséo de
Séo Paulo, inserindo-lhe a metafora lbibo crudelissimo(Saulo enquanto
perseguidor dos cristdos) diante dordeiro mansissimdo proprio Cristo),
demonstrando como foram necessarios a queda eaai@sento de si mesmo
para a concretizacdo da conversdo. Anchieta recaduostoria com citacdes de
ordem moral e incluiu elementos que fazem refeeéacisofrimento de Cristo em
sua Paixdo. Escreveu, pois, como se lesse cadadmhexto evangélico e a ela
fizesse sobrepor uma exegese que referenciasseesampversao.

As segunda, terceira e quarta partes sdo os méeP para reflexao.
Nelas, Anchieta aprofundou sua argumentacdo, afumlo para seu publico as
guestbes que se apresentam a partir da converdgautte e ensejando naquele o
desejo de converter-se também. A Ultima parte @wrB¢ao), correspondeu ao
coloquio final proposto por Inacio em seus ExeosiciEm alguns deles, Inacio
propde ao exercitante um dialogo direto ora comaipd?a com o Filho, ora com a
Trindade e ora com Maria Santissima. Anchieta &goxra seu texto a presenca
de Maria, amparo na hora crucial da morte de Skw,F¢ a quem os homens
podem também solicitar intercessao.

Mais que tais condi¢des estruturais, o conteludiexto revela uma escrita

inaciana. Quando apresenta, logo no Exordio, alHaatantre Cristo e Paulo,

° Cf. Anotacdo n° 2 dos Exercicios Espirituais.

" At 9,15. Cf.Biblia Sagrada Edicdo Pastoral. Sdo Paulo. Edicdes Paulinag.188fo meu.
No original: “Vaselectionis esti mihi iste No texto de Anchieta, a tradugédo biblica usastva
escolhido” em vez de “instrumento” da traducaouilizada.
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Anchieta refere-se a principes e vitorias, tal cdnéxio o faz na Meditacdo das

Duas Bandeira& Diz o pregador:

Nos desafios de pessoas grandes como principesheres que entram em
desafio sobre alguma grande empresa, como sobreina) condado, soi haver
um grande concurso de gente de parte a parteaddsefada uma delas que seu
principe saia com a vitoria. (...)

Ora, somos chamados a um negdcio semelhante. Tdiaoe dos olhos um
notavel desafio e batalha, que se faz entre dussb@e mui notaveis, que séo
Jesus e sao Paulo. Ha mui grande concurso de demprte a parte: de parte de
Jesus estdo todos os coros angélicos e os saatpartd do santo estdo todos os
exércitos infernais dos diabos e dos fariseus,jalade uns e outros ter a vitéria
de sua parte (Anchieta, 1987, p. 60).

E proprio da escrita de Inacio a colocacdo dagdigdas cortes celestes
(anjos e santos) em momentos fundamentais e sallseBxercicios. Anchieta,
ao colocar da parte de Jesus tambéntarss angeélicos e os sanjoatribui
solenidade ao seu texto, tal como fazia o fundador.

A Paixao de Cristo € um elemento presente no ttdnchieta. Nao sé
como resquicio da retdrica medieval que |he é mppras também como o0 meio
capaz de provocar a repulsa ao pecado. Nos Exasciao iniciar a Terceira
Semana, na qual sdo contemplados os mistérios iddoPa Morte de Jesus

Cristo, Inécio coloca a graca a ser pedida:

O 3° predmbuloé a peticdo do que quero. Aqui pedirei dor, sesritm e
confusd@o porque por meus pecados é que o0 SenhiiPax&o. (Loyola, 1990, p.
110, grifo do autor).

E diz Anchieta:

Antes, com o0 mesmo aguilhdo de minha morte te qagrolhoar e vencer,
usando contigo de misericordia. E fazer-te (..spvascolhido, em que eu infunda
minha graca, e fazer-te meu pregador (...). Pam mor tua pregacdo se
convertam os pecadores, e picados com o aguilhdoirtea morte alcancem

% A Meditacdo das Duas Bandeirds proposta ao exercitante durante a Segunda Setusna
Exercicios, quando aquele ja passou pela tomadamsriéncia de seu pecado e ja esta apto a
contemplar alguns mistérios da vida publica de slesinacio coloca, entdo, uma série de
reflexdes que redne com o titulo completoMieditacdo das Duas Bandeiras, uma de Cristo,
chefe supremo e senhor de todos nés, a outra diéeL,linimigo mortal da natureza humana
Nas meditacdes que propde, convoca a imaginacd@xelitante, levando-o a ver campos de
batalha e os exércitos correspondentes aos cortdmieimstando-o a escolher pela bandeira de
Cristo.
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fruto de minha paixdo que é a salvacéo de suasslma (Anchieta, 1987, p.
65, grifos meus).

Na perspectiva inaciana — e cristd — o fruto dad@ade Jesus Cristo € a
salvacdo das almas, ja que o Filho de Deus, pomsuge, redime e salva a
humanidade. Portanto, reconhecer-se pecador éespetlma o aguilhdo da cruz
de Cristo, sem a qual ndo ha salvacao.

Anchieta assemelha o pecador a alguém chagadogma géo se impoe
mais sofrimento posto que endureceu o coracad f&it@a que ndo se sente mais
dor:

E se porventura me dizes, irmao que tu ndo perseg@eisto como Saulo, como
suspeito que estas dizendo em seu coracgdo, estdaenaaior mal e € sinal que
estads ja no cabo. Herpes tens ja nas feridas, gstéerdo tdo chagado nédo o
sentes. (...)

Vede-me aqui a vossos pés, mandai que eu faregi gur mim, tirai-me os

herpes, de que j4 estava comido, sem sentir meu.ma{Anchieta, 1987, p. 68-

69).

A repugnéancia causada pelo pecado, também apasdéemeira Semana
dos Exercicios Espirituais, quando Inacio colo@xercitante em contato com o

seu proéprio pecado:

3° ponto Olharei quem sou eu, diminuindo-me por meio degaracoes. (...) 4°)
Considerarei toda a minha corrupcdo e miséria do owmepo. 5°) Ver-me-ei
como uma chaga e tumor de onde sairam tantos peeatintas maldades e
veneno hediondo. (Loyola, 1990, p. 50, grifo dagut

A proposicdo da conversédo foi apresentada por &temno texto de seu
sermdao através da meditagdo dos Mandamentos dke Ll2eus. Assim, discorreu
sobre a aplicagéo concreta de normas cbi@o tomar o nome de Deus em vao
(2° Mandamento)Nao matarasnao furtaras ndo levantaras falso testemunho
(5°, 7° e 8° Mandamentos). Por sua vez, Inaciosepta ao exercitante como
primeiro modo de rezaa reflexdo sobre os mandamentos como uma dasgorma
de rezar, estendendo-a aos Pecados Capitais, aPdténcias da Alma e aos
Cinco Sentidos. Constitui, pois, esta reflexdo enawia de como examinar a

consciéncia e tomar tais referéncias como paradigieacomportamento. Isto
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tudo esta previsto no conjunto de medita¢gfes lattuTrés modos de orar
(Loyola, 1990, p. 133-136).
Assim, para Anchieta, exortar a pratica dos Manddose era a

possibilidade de conversao da Vila de Sao Paulo:

Por estes buracos se tem coado e derramado tadoradd antiga devogéo e
virtude que havia em ti. (...) Muita devo¢éo eude havia em ti. (...) Que olhos
de bruxas infernais te enfeiticaram e te lancaramarderBene currebagQuem
foi que colocou obstaculo para que vocés ndo obedegais a verdade], Vila de
Sé&o Paulo, pelo caminho dos mandamentos de Deuwsseees vaso escolhido
como ele. Quem te esburacou e fendeu e fez entolicor da graca que tinhas?
(Anchieta, 1987, p. 75, grifos do autdt).

E, encerra, conclamando a que tal como Paulo auémmirou em Damasco
para revestir-se de homem novo, o povo também esgap para que tendo se
convertido através da adeséo a Cruz de Cristoaposgsar na cidade celeste. Tal
como Inacio prevé nos Exercicios, Anchieta exortaveonversdo continua e
pessoal para o alcance da salvagéo. E convidagsapmmvo ao dialogo com Deus
pela intercessao de Maria, presente na hora d& mer$eu Filho.

Assim como citaram seus biografos, era tal a cooagipb de Anchieta
com Deus, que o jesuita vivia como um auténticaesoplativo na acdo. Sua
pregacao, portanto, ndo poderia prescindir desscteaistica que |he era tao
propria. E assim como suas devocOes particulaeegrim gravadas na alma, a
adesdo a Companhia de Jesus e a pratica dos Eox®rEfgpirituais, também
deixaram nele uma marca de Inacio, por ele lidprepiado na medida em que
lhe era possivel passar ao povo. A sua maneirayidiacapresentava os passos do
fundador aos seus ouvintes. Inacio registrou syzeréncia espiritual como
exercicios para preparar e dispor a pessoa paraltrsi afeicoes desordenadas e,
assim, encontrar a vontade de Deus (cf. LoyolaQ19911-12). Anchieta, por sua
vez, explicava o Evangelho dando-lhe as cores dejalee aventura, imagens
literarias que falavam ao afeto de seus ouviniaseria na medida do possivel as
mesmas imagens usadas pelo santo em seus Exertihosz tenha sido esta a
forma que encontrou para se fazer ouvir. Talvehaeapenas aprendido na letra

% Tradugéo cf. Gal 5, Biblica Sagrada Edigéo Pastorabp.cit.
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de Inacio a utilizar o que era préprio do outrorapdele extrair os frutos
desejados.

Como dito, oSermao da Conversdo de Séo Pafdbo primeiro a ser
pregado pelo Pe. José. Nesta ocasido, ele ja eontaw 15 anos de andancas
missionarias em terras brasileiras, portanto tesuyfwiente para conhecer sua
gente e seus desafios. Aos poucos, sua pregacdemanstrando o fruto de sua
pratica de discernimento que ao final da vida @caia definitivamente ao lado
dos indios. Assim é que anos mais tarde, em umasepregado em Santos,
provavelmente no ano de 1574, mostrard oposicétafra expedicdo que partiria
para o sul para captura de indios em Santa Catdbisae ele, entao:

Eu sou o cdo da casa do Senhor, ndo hei de daeidaddar. Digo-vos, da parte
de Deus, que ndo deixeis sair deste porto unsr@ui®s, que estdo de verga
d’alto para fazer viagem aos Patos, indios qu® @&daz conosco e Sdo amigos
Nnossos, a cativad-los com suas costumadas e injustas. De outra sorte hdo de
ver os que foram a ira do Céu sobre si e ndo deemaniseravelmente.
(Anchieta, 1987, p. 29)

A oratéria de Anchieta proclamavalibertacdo do jugo de Satanas, do
pecado e da morte. Pregou a salvac@diotti, 1987, p. 19). Seus sermdes
também aludiam aos santos e as devoc¢Oes que lmecaras. Mas, possuiam
também um conteldo moral, que se aplicava as égpoéticas sociais e politicas.
Se do pulpito o padralava como um santo, com grande espirito e comdg&o
ouvinte&’, foi também daquele lugar que pode denunciar tigRs e expressar

seu descontentamento com o proceder dos colonoslagdo aos indios.

3.3.
O canto do canario

Do periodo em que viveu e estudou em Coimbra, de#nchieta herdou
o apelido de “Canario”, alusdo ndo so a sua origaémarina, mas a facilidade com

qgue produzia versos e cangoes, dos quais, infalitanado se encontra qualquer

80 Cf testemunha no “Processo da Bahia”, o Pe. Baltésrnandes. Este testemunho é citado na
introducéo do Pe. Helio Abranches Viotti, no congiémelativo aosSermdesop.cit., p. 9.
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registro. A producdo lirica de Anchieta de quetesm noticia foi toda ela
empreendida em terras brasileiras. Aqui ele toriacos “elementos de uma
poética para 0s nunca-iniciados de uma Américai@x@ colonos rudes, cuja
assimilacdo, precarissima, no entanto persistiac&imar para os objetivos da
catequese e do projeto colonizador” (Araujo, 2@0282).

Dos tempos de estudante em Portugal, ficaram mflaé que marcaram
indelevelmente a sua forma de poetar. Anchietaafoho de Humanidades
Classicas, o que incluia o ensino do Latim e dg&rBemontando o percurso de
leituras do jesuita a essa época, Jorge de Soazgofaponta que ele teria lido os
grandes cancioneiros tradicionais ibéricos, de iiag@o medieval e cunho

religioso. Diz o pesquisador:

A tradicdo catdlica medieval, a liturgia das Eseds, a plastica orientalidade, o
influxo profundo dos profetas, o verbo escolastioe doutores, tudo isso molda
o estilo anchietano, onde o erudito e o populaasam para expressao fluente da
graciosidade vicentina e da graca mistica. (AraZ003, p. 283)

Em seus poemas, ele aos poucos deixa transpanezersubjetividade
nascente, denotada em devocgOes especiais e entillnsiesples que harmoniza
sentimentos contrarios, céu e inferno, morte easal. Porém, sua poesia
contribuiu para a fixacdo de um imaginario que nei@m@o medievalismo, ainda
que indicasse uma possibilidade de uma relacd@g@esstre homem e Deus. Os
poemas eram declamados em festas ou outras ocesligésas e possuiam um
ritmo que fixava a doutrina que se transmitia —tasuvezes eram musicados —
aproximando do cotidiano daqueles homens as imagex&s. Anchieta escreveu
poesias e can¢bes nas varias linguas com as dudidaya no Brasil. Essa
caracteristica tem relagéo direta com a intencéexmuoética e doutrinadora de seu
trabalho missionario. Nicolas Tapias assinalaa@poca de Anchieta era natural
que o latim e o espanhol fossem reconhecidos caribrguas da cultura”, em
face dos acordos politicos estabelecidos de egt&oeconheciam o latim como a
lingua universal da cristandade e o espanhol, &nmiversal do império cristZ.

¢l Desde 1580, com a anexacdo de Portugal & Espanbkateonizacéo de Felipe Il como rei, essa
ideia se consolidava. V. TAPIAS, N.E. “AnchietdNébrega: Jesuitas fazendo a histéria do
Brasil”, in BINGEMER, M.C., MAC DOWELL, J.A., NEUTEING, I. (org). A Globalizacédo
e os JesuitasOrigens Historia e Impactos. Vol. . S&o Pauloickes Loyola. 2007, p. 238-
239.
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Por outro lado, havia o publico nativo e para dstehieta compbs em
tupi. Mais que exaltar as virtudes de uma lingoa em sonoridade, 0 jesuita
precisava aproximar universos simbdlicos distinsesn perder de vista a sempre

presente perspectiva catequética. Retomo Jorgea8joA

O duplo intento [do uso do tupi em versos] eralmgivar as falas, aproximar as
verdadeddo cristianismo aosentidos broncgdomando o aprendizado da lingua
geral dos nativos como tatica facilitadora dos tblgje da catequese, de par com
0 projeto colonizador em quebrar as resisténcidig@émas, sufocar sua cultura,
transplanta-las integralmente para a cultura pogsag e fixar os fundamentos da
expressao india na lingua do colonizador. (AraZ(03, p. 300, grifos do autor).

Anchieta demonstrou na sua poesia algumas de svagdks pessoais,
revelando na escrita aspectos de sua intimidade@euns e que aparecem nao
somente como efusdo de uma subjetividade, mas tancbéno marca de suas
leituras e influéncias. Assim, fazem parte do spenorio a devo¢cao mariana,
aos santos e ao Santissimo Sacramento, 0s as|igctpsos e a piedade, como €

possivel notar neste pequeno trecho do pdéititaa que aplacd.

Es, com corpo real, real Deus soberano;

Com real divindade és realmente humano.
Inaudito presente, és dom derradeiro

Que ao morrer nos deixou seu gesto alvissareiro.
Monumento e penhor de um amor que néo finda,
Quando ao Pai pela morte ia encetar a vinda.

O plena exultag&o d’'alma casta e conforto,
Salve, de todo amante, 6 delicioso porto!
(Anchieta, 1975, p. 61)

Aos poucos, sua poesia comecou a fazer parte uiiacm das vilas.
Relata Pero Rodrigues citado pelo Pe. Armando Garda “Introducdo” que faz

ao livroPoemas eucaristicos e outros

Outras muitas obras compds em diversos temposu@digha para isso muita
graca e facilidade, em todas as quatro linguas sgiéa, latina, portuguesa,
espanhola e brasilica. Mudava cantigas profanadivirmo e fazia outras novas a
honra de Deus e dos Santos, que se cantavam essigr pelas ruas e pragas,

%2 Os poemas que serdo citados foram extraidos o AMCHIETA, J. Poemas eucaristicos e
outros. De Eucaristia et allis — poemata varia.Qbras Completas2° volume. Sdo Paulo.
Edicdes Loyola, 1975. Tradugdo, introducdo e ndtsta edi¢éo feitas pelo Pe. Armando
Cardoso, S.J.
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todas mui devotas, com que a gente se edificavaveara temor e amor de Deus
(Rodrigues apud Cardoso, 1975, p. 19).

Esta qualidade de Anchieta para vertantigas profanas ao divino
Nicolas Tapias v& como caracteristica de sua Wabié contrafatofd
identificadora por exceléncia da intencionalidadesda poesia. Decerto que para
0 jesuita ndo importava o tipo de poesia a ser ostapse tradicional, culta ou
popular, mas como ela poderia ser utilizada pagargsasao. Nao havia pretensao
artistica em seu trabalho literario, mas uma eVaagpdo a empreender.

O Pe. Cardoso aponta para o uso da parafrase caraotaristica da
poesia de Anchieta, indicando que embora utilistagl de outros textos usados
como modelo, ndo em simples decalquenas uma composi¢cao que requer arte,
onde pode caber muita inspiracdo propria, tanto lem de conceitos como em
calor de vida e coraca@Cardoso, 1975, p. 14).

O fato é que da pena de Anchieta sairam cancfesregs que cairam no
gosto do povo, aproximando-o das imagens que dtgesiesejava plantar no
coracdo dos catequizandos. Sua poesia revestileseel@mentos simples,
aproximando Deus do homem, conferindo-lhe um nonmtermando o divino
presente aos sentidos do corpo. Assim € que a deveessoal do jesuita ao
Santissimo Sacramento servira perfeitamente aiets®do e o corpo de Cristo
tornado sacramento passa a ser alimento para grf@ga para a vida, remédio
para os males. Como em outro trecho do poéitima que aplac¥, ja citado:

Mansoalivio do pobre obra do desditoso,

viva honra e viva gloria ao que ja frui do gozo!

Oh! Que graca tdo nova, e ndo dada aos de antanho,
O que ricos cristaos de to sublime ganho!

Pois vitima se fez a viajadores incréus,

e comida e bebida a degredados réus.

Aos que gozam na pétria ele € pdao, ele é prémio,

e 0s sacia e refaz em seu glorioso grémio

(Anchieta, 1975, p. 61, grifos meus)

% Segundo Tapias, o ternsontrafacturfoi adotado por Bruce Wardropper para definir whea
literaria cujo sentido é substituido por outro adgr Essa substituicdo pode manter o metro, a
rima, e até mesmo o pensamento, desde que naadigatro sentido divinizador. (TAPIAS,
2007, p. 237)

% Hostia quae placaso latim original.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0812803/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 0812803/CA

82

A devocédo ao sacramento da Eucaristia ainda pbssiéh Anchieta fazer
uma critica aos rituais nativos da antropofagiggaando em contraponto ao ato
de comer a carne dos inimigos para dela roubardbdsrcas e as qualidades, a
comunh&o com o corpo e 0 sangue de Jesus Sacrdmentao vias de acesso a

graca divina da salvagcao. Como segue no poema:

Do Autor da vida o corpo adoravel se ingere,
mas nenhuma violéncia a santa carne fere.

Com todos, a hora toda, este péo se reparte,
inteiro em todo o tempo, inteiro em toda parte.
Este exterior de pdo, que nos olhos se aceita,
ao triturar de més humanas se sujeita.

Na carne oculta, mel e vigor Ihe consome

guem com mordida amante, esfomeado o come.
Nada sofre Jesus ou comido ou bebido,

apenas o exterior da ceia é digerido.

Se, apos tal digestado, buscas esse teu dono,
sem mudanca o acharas, como antes, no alto trono
(Anchieta, 1975, p.63, grifos meus)

Mas, se essa forma de fazer poesia revela a devol@mada a servico da
catequese, temos ainda uma outra vertente segoidenghieta que mostra a sua
veia mistica, onde o desejo de unido a Cristo &saptado de forma arrebatadora
e efusiva. Alfredo Bosi chama a atencéo para aguoomposicdes anchietanas
feitas em espanhol que seguiram essa via — tal@ezpor acaso, mas também
motivada pela situacdo politica j& aventada poiaBaa respeito da anexacao de
Portugal ao reino da Espanha e a tentativa de bdaso espanhol como a lingua
do império cristao.

Em sendo a mistica um caminho antes de experiégo@ de
conhecimento intelectual, prescinde absolutameateethcdo com o outro, no
caso, com o proprio Deus. Torno, pois, a citare&lér Bosi, para reafirmar que “a
poesia de Anchieta que escreve liricas sacrast@aegntrando em um outro
tempo historico e psicolégico, o tempo da pess@aeggolhe aceitar ou recusar o
amor de um Deus pessoal e entranhadamente humBosfi, (1994, p. 92).
Olhados por esse viés, chamam a atencdo em seusafo® desejo de

aniquilacao da propria vontade para que Deus s#ssa-se inteiramente de si, a
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luta entre duas liberdades e a busca da unidoitdefimo Amado. Segue um

exemplo, extraido do poentaDeus bondo<a:

Oh! Queira eu te meter dentro em mim, bem no meio
Tu que jorras do Pai, de seu eterno seio.

O Cristo, nosso pai, que dos gozos teus banhas
Os Santos, e encarnaste em virginais entranhas:
Es sustento da mente, és um sorvo do peito,

O Deus, do coragéo fonte e manjar perfeito!
Sacias com teu sangue a garganta que estua:
Oh! Sorva nossa boca agua da fonte tua!

S6 aspire por ti, pao divino da altura,

Encontre s6 em ti meu paladar dogura
(Anchieta, 1975, p. 55, grifos meus)

Anchieta colocou em alguns poemas 0 seu desejmgleds unir-se a
Deus e o fervor de suas devogoes. Este desejovdessenente a Deus e de uniédo
definitiva com o Senhor também tem sua fonte naicarados Exercicios
Espirituais de Santo Inacio. Um ponto central dreré&icios termina exatamente
com a oragdo em que 0 exercitante entrega a Dgqus tem e possui, 0 que quer
e deseja, suas poténcias da alma, dispondo tude tem e € para que o Senhor
dele se sin/&. E mais uma marca do modo de ser e proceder ddtgegue
desponta em sua escrita literaria.

Para além dos poemas devocionais e cancdes quevasctAnchieta
produziu dois poemas épicos, distintos entre sreg®ectivas intencdes.

De gestis Mendi de Saam portugués, dseitos de Mem de S#oi escrito
entre 1560 e 1562 e evoca os feitos do terceircefdador Geral do Brasil em
sua luta contra os indios e os franceses. Tratkesan épico, com 3000 versos
escritos em latim. O poema foi publicado em Coimbnada na lingua latina, por
um filho de Mem de S4, no ano de 1563. Anchieteheoeu bastante bem o
Governador, envolvido que foi com todo o episédiagderra contra 0s tamoios e
os franceses, que culminou na expulsdo destesdzingacdo daqueles. Mem de

Sa era um homem afeito a Companhia, reconhecido clenbom coragéo, cioso

% No latim original:O0 Deus Alme

® Trata-se da oracdo conhecida como Oracdo de $@tim. Diz o texto: “Tomai, Senhor, e
recebei toda aminha liberdade, a minha meméoriainharinteligéncia e toda a minha vontade,
tudo que tenho e tudo o que possuo. Vs mo destéds, Senhor, o restituo. Tudo € vosso; de
tudo disponde segundo a vossa vontade. Dai-me sov@$ior e a vossa graca, que isso me
basta” (Loyola, 1990, p. 131).
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das coisas de El-rei e da Igreja. Assim, o poenchiatano assinala seus feitos
com “grandiosidade homérica e de tal forma quepfdilicado para enaltecer
justamente a sua grandeza nobiliarquica” (Araif)32 p. 213). E um texto de
agradecimento e reconhecimento no qual o relateds®dios chega aos rigores
histérico e geografico, indicando ser o seu autartigpante e observador
testemunhal dos mesmos.

O outro poema épic@e Beata Virgine Dei Matre Marjsou oPoema da
Virgem foi escrito entre 1563 e 1565, é talvez o poenaas nconhecido de
Anchieta, marcado na memdéria imagética pela figloebeato escrevendo suas
linhas nas areias da praia de Iperoig. Tambémaaguerra contra 0s tamoios e 0s
franceses esta no cenario do poema, ainda queef@sus® matéria principal. O
Poema da Virgenfoi escrito por Anchieta em pagamento a promessategria
feito a Virgem Maria para que se mantivesse viwasto, durante o periodo em
que esteve refém entre os tamoios, nas negocidedesz com aqueles, nas quais
se meteram os jesuitas. E uma escrita biografac@ual relata a vida de Nossa
Senhora, numa clara elegia mariolégica. Foi putbicam 1663, por Simédo de
Vasconcelos, também jesuita. Sua versdo em pogugaériginal foi escrito em
latim — somente veio a ser conhecida em 1940, epgA@do Arquivo Nacional.

Jorge Araujo indica ser este poemais lirico que épicoe indica que as
frequentes alusdes as Escrituras aliadas a litarsmgrada transformam-se em
uma via de acesso pagieexperiéncia ascética, eloguente, fruto da contagdo
mistica e do fervor arrebatado e passiof@taujo, 2003, p. 249). Também Dulce
Mindlin identifica as linhas contemplativas do p@nndicando que o autor ao

narrar a vida da Virgem acaba por narrar-se a simoeCito a pesquisadora:

Nao fica muito dificil inferir que Anchieta se g dos Exercicios Espirituais
também como paradigma formal da obra que constagaareias de Iperoig. Ou
seja, 0 poeta ndo se limita jamais a narrar taestera vida da Virgem Maria.
Ele participa, envolve-se, compartilha a experi#@rgpie passa, assim, de agédo
narrada a acao vivenciada, e justamente porqueropfada em todos os tempos
e modos. (Mindlin, 2007. p. 167)

O poema escrito nas areias carecia de um supogiey@antisse o seu
registro mais definitivo, ja que o jesuita ndo digpa de papel em seu exilio junto
aos indios. Ainda que seus biégrafos atestem-lipeodigiosa memoria, seria
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ingénuo considerar que somente ela teria sidotagura de um texto tdo extenso.
Aqui, o recurso da contemplacéo alia-se a memaor@oo recurso que viabilizou

a experiéncia pessoal de Anchieta, marcando-lHma @ permitindo-lhe, apos o

retorno, retomar o texto poético, dando-lhe a fofimel.

Se o0s poemas de Anchieta sdo ao mesmo tempo 6sajeibjeto do lavor
canonico, estética do amor sagrado, flagrantesdspla referencialidade mistico-
medieval” (Araujo, 2003, p. 297), sdo também feaulores da comunicacéo entre
a criatura e o Criador, através da palavra poé#ipeesentada com uma
simplicidade que denota pureza e devocdo. Essastedsticas facilitaram sua
recepcao pelos diversos publicos com os quaisuit@esabalhava e possibilitou a

expansao de seu discurso evangelizador pelasdal&olbnia.

3.4.
Teatro: um sentido para os sentidos

Da producéao teatral anchietana, reunem-se, hojendiuscritos que se
consideram completos e que compdem o terceiro wldas Obras Completas
publicadas pelas Edicdes Loy8laAnchieta escrevia seus autos conforme o
auditério que o receberia: se este era restritocal#gios, escrevia em latim ou
em espanhol; se ganhava as ruas, utilizava o pasug o tupi. E possuiam uma
estrutura particular, praticamente repetida em goeles, quer seja: cinco atos,
divididos em saudacao, didlogo no adro da igreja, desenvamim do didlogo,
danca e despedidé§Cardoso, 1977, p. 235). Ressalte-se, também, egga
estrutura repetitiva e oral € bastante util quaseltrata de incutir e reforcar ideias
como a fé em Cristo e o temor de Deus (Mindlin,7192 34) Anchieta produziu,
enfim, uma obra teatral que excedeu em termos wétieqs, sem ter tido,
contudo, qualquer pretensdo artistica. Trata-seume método adaptado as
exigéncias de seu auditorio, revela uma estrutarendnica e clara, sem deixar

davida sobre qual era a mensagem que transmitiatadl@ de uma precisao

®" Edicéo utilizada para este trabalho: ANCHIETATdatro de Anchieta. Traduc&o versificada,
introducéo e notas de Armando Cardd3bras Completas3® Vol. Sdo Paulo: Loyola, 1977.
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cronolégica e factual, como forma de aproveitamosntecimentos sociais e da
tradicao catodlica para através deles catequizar.

Sua primeira pec¢a, Anchieta a escreveu ainda irerdd,561, a pedido do
Pe. Nobrega que gostaria de ver representado wndautlatal. Trata-se dduto
da Pregacéo Universabu Na festa do Natalpeca anchietana mais representada
no Brasil, com noticias de apresentacao por tod#sta durante anos. Recebeu o
nome Pregacdo Universal por ser destinada a téddms e colonos; a trama
central traz uma alegoria do pecado original eserh portugués, tupi e espanhol.

O Diélogo do Pe. Pero Diganartir, foi escrito para a festa dos mértires
jesuitas que se celebrou no ano de 1574, em coragédwmo martirio de um
grupo de jesuitas que vinha para o Brasil. Foisgmado aos alunos do Colégio
da Companhia em Salvador ou Sdo Vicente (ndo seotesgistro correto), em
lingua espanhola.

Possivelmente em 1584, Anchieta teria escrito uno @ompleto em
homenagem a Sao Sebastido. Deste, contudo, sa westiragmento, incluido no
volume das pecas completas com o tittkaerto do auto de S&o Sebasti&ob
esta forma teria também sido incluido na apres@&atdp autd\a festa de Sao
Lourencq padroeiro de Niter6i e apresentado naquela cjdadel587. Este auto
foi escrito em tupi, portugués e castelhano e cantéodria de Sao Lourengo —
naquela apresentacédo ajudado por S&o Sebastidura demonios que queriam
tomar a cidade fluminense.

O periodo mais proficuo de sua producdo teatralofajue viveu no
Espirito Santo. La escrevéia aldeia de Guaraparippara inauguracao da igreja
dedicada a Sant’anna, em 08 de dezembro de 158%sEnto em tupi e é
considerado uma de suas pecas mais perfeita erngelenestrutura literéria. Em
1589 fez representar®ecebimento que fizeram os indios de GuarapariReao
Provincial Marcal Beliarte escrito em portugués e tupi. Foi este auto que
incentivou o pedido do entdo Pe. Provincial para guCuria Geral, em Roma,
autorizasse a utilizacdo de outras linguas nossaettirais que ndo somente o
latim, o que foi concedido. (Cardoso in Anchiet@/4, p. 58).

Em 15 de agosto de 1590, apresentou-se, em tupyt@No dia da
Assuncdo, quando levaram sua imagem a Reritiba Recebimento do

administrador apostolico Pe. Bartolomeu Simdes Paréi escrito, em 1591-
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1592, quando da visita do padre com a intencdaudeéaslo e consola-lo, ja que
este se apresentava desolado por se sentir meradprpela Igreja. Este auto
também ficou conhecido confuto do Crisma nele Anchieta utilizou o tupi e o
portugués®®

Em portugués e tupi escrevelRecebimento do Padre Marcos da Costa
entdo superior do Espirito Santo, por ocasido deswita as aldeias indigenas em
1596. O autdQuando no Espirito Santo se recebeu uma reliqusa @aze Mil
Virgens — também conhecido comauto de Santa Ursula- foi apresentado
provavelmente em 1595, quando chegou a VitériallB8 reliquia das virgens
martires de Colbnia, na Alemanha, mortas pelos fienodefesa da fé.

Na Vila de Vitoriaou Auto de S&o Mauriciti escrito como uma satira da
disputa empreendida pelo poder na capitania daitsfianto quando da morte
de seu donatario. Sua apresentacdo foi a 22 eelset de 1595. Foi escrito em
portugués e castelhano (destinava-se prioritaritan@ns colonos envolvidos na
contenda) e € 0 mais extenso e bem acabado aviodieeta.Na visitacdo de
Santa Isabelfoi a Ultima peca escrita por Anchieta, tendm tidmposta para a
abertura da Santa Casa de Misericordia de Vilaa/El, a 02 de julho de 1597.
Santa Isabel é considerada padroeira das Santas.Cd¥ossui caracteristicas
bastante diferentes dos outros autos e de todogué mais se aproxima do teatro
vicentino. Foi escrito em espanhol e Anchietagdgénte, ndo chegou a assistir
sua apresentac¢ao, vindo a morrer logo depois.

Retomo a descricdo que o Pe. Maia apresenta ssla®atecimentos que
cercavam uma apresentacao de seus autos teatmaspaomto de partida para a

leitura feita sobre a recepcéo do teatro produgatcAnchieta. Diz o biografo:

A apresentagao de uma peca teatral em S&o Paloadminga, ou nas aldeias
em suas cercanias, era uma verdadeira festa. Dast@guas em torno afluiam
aimorés e tamoios para assistirem aos autos. (...)

E no fim do terceiro ato, vencidos os diabos, qeeiradores, 0s maus espiritos da
floresta, os indios admirados e exultantes pelessacda representa¢do caiam
num fervor carnavalesco de treme-terra, cadencag@asso de siri-congado e
ritmado de tambores, bombos, catacads e curugussefuida trés descargas de
mosquetaria. Farta distribuicdo de espelhinhos psreonvivas, canivetinhos e
estampas aos pajés, vivas a Portugal, vivas ad.Bbasvento agradava a todos
(Maia, 2004, P. 23-24, grifo meu)

% Este auto serviu para fortalecer a admiragéo doepgor Anchieta. Mais tarde, por ocasido de
sua morte, sera 0 mesmo Simdes Pereira, ja bispdrdproclama-lo Apdstolo do Brasil.
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Os autos anchietanos foram exaustivamente repaelsene assistidos por
seus contemporaneos — portugueses e indios, emaoaa — e que constituiam
seu publico. E, foi, sobretudo, a face de sua gheamais voltada esteve para a
catequese. Nao é pretensao analisar o conjuntautos teatrais de Anchieta a
partir de uma perspectiva que envolva seus conse@dpecificos, mas sim,
verificar sua eficacia enquanto instrumento de gekracdo, ou ainda, de
empreender um esforco de avaliacdo da recepcaceldaguenos em dados
guantitativos que em uma visdo que inclui o levaetato de pistas que possam
denotar sua efetiva contribuicdo ao processo denizaicdo e cristianizacdo do

Brasil. Aproveita-se, portanto, aqui, o que diz Guecht:

(...) a critica literaria deve intensificar seufos®s para descobrir a evidéncia
extratextual de acbes cognitivas no passado. Masnmejuando toda opcédo
potencial tenha sido verificada, ainda sobrardos daorias: com relacdo a
épocas passadas, sempre teremos que nos concent@gnicdo de um publico
privilegiado, a saber, aqueles que estiveram erntcgmgle deixar, atras de si,
evidéncias de sua compreenséo; e, mais ainda, sdrapera algo problemético
guanto a reunir os resultados de estudos indivsduaina “historia da recepgéo”
mais geral porque tais estudos individuais normatemendo fornecem
continuidade histérica. Uma forma de evitar esgusdo dilema seria simular
significados para as leituras daquelas épocas wis gao possuimos materiais
receptivos através de reconstru¢cdes soécio-hisgritandamentadas num
conhecimento social dado. (Gumbrecht, 1998, p.B8%#fos do autor)

Ainda que os colonos constituissem um desafio a@oalino dos padres
missionarios, eram os indios que lhes requeriam umagor atencdo. A
experiéncia de coloniza¢do que se praticou nas iBasfoi devastadora para 0s
povos indigenas de suas regides norte e central.uBr momento historico
bastante peculiar, em que, para aqueles, a religifaescobridores era carregada
por cavalos e soldados, arcabuzes e canh@escreve Alfredo Bosi. Porém,

continua o autor,

No caso luso-brasileiro, a ponte entre a vida slitd@os tupis e o cristianismo
acabou-se fazendo gracas ao carater mais semad@lductil e mais terrenal do
catolicismo portugués (...). A devogdo popularit@ndo dispensava o recurso
as imagens: antes, multiplicava-as. Por outro lealia-se muitissimo das figuras
medianeiras entre o fiel e a divindade, como ossabpns e 0s santos, 0s quais
afinal sdo almas de mortos que intercedem pelasv{Bosi, 1993, p.72).
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Embora fossem visiveis certas caracteristicas mitiss como uma dada
docilidade para o aprendizado e o convivio socraljto frequentemente eles
retornavam as suas praticas, mesmo ja depois dadad ou apdés um periodo de
convivio mais proximo com os jesuitas. Um outroeap ainda, esta no espanto
geral do descobridor ao chegar ao Brasil e se degam uma populacdo que
vivia nua, falava uma outra lingua e possuia styaioprios. Era, portanto,
intensa a discussao sobre se aqueles seres possufE@n uma alma e, caso sim,
se era possivel, entdo, que esta fosse conforneadareceitos cristaos.

No Dialogo sobre a conversao do gentiddbrega deixa claro que acredita
serem os indios portadores de uma alma e tracelass Imestras do trabalho
evangelizador a ser empreendido pelos missionaNos.texto, desenvolvido
literariamente, percebe-se o fio do pensamentodedga:os indios sdo capazes
de se converteem direitq porque sdo homens,de factg porque muitos ja se
converteram (Leite in Nobrega 1954, p. 45, grifos do autémportava, porém,
criar condicbes extrinsecas a eles, para que ageNzacado fosse facilitada e
efetiva, o que requeria da parte dos jesuitas, Umsca constante de
aperfeicoamento do modo de evangelizar.

Ao integrar o projeto colonizador, Anchieta agregquele a sua
observacdo sobre como os indestimavam a musica, a danca e as festas de
ritos e espetaculos(Cardoso in Anchieta, 1977, p. 15). Dessas obgéps
iniciais, cria uma obra teatral moldada definitivarte como um instrumento
capaz de atrair e fixar o indio junto a Igreja. fAderma, seu teatro vai incorporar
tanto elementos rituais e mitos indigenas, quanperaonificacdo dos vicios e
virtudes morais ja em uma perspectiva de tambémgiatis colonos. Todos esses
elementos comp&em uma série de alegorias que sff@postas a doutrina crista
e que se aliam a uma forma de representacédo dueetauéncia, poesia, canto,
musica e todo tipo de ornamentacdo possivel. Paltos sdo os adros das
igrejas, 0s portos, as ruas das vielas e os calégio

O teatro de Anchieta é feito de exemplos. Assingptali aberturas e
despedidas do cerimonial indigena, incluindo neletas, dancas e episodios
liricos advindos do cancioneiro popular religiosmedieval. Com isso, viabilizou
uma pratica catequética e possibilitoassuncdo de uma linguagem teatral em

seus multiplos sentidos, linguagem esta de maiaciéatia para seus
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espectadores e nao leitordéradjo, 2003, p. 327). Além disso, sdo percabiae
influéncia do teatro vicentino e medieval, dos gudnchieta herdou os
componentes estéticos e plasticos, aproximanddtwauindigena a cristd — ou o
profano do sagrado — para realizar sua catequese.

Nos primérdios do processo de colonizacdo do Brasa comum a
aceitacdo como convertido do indio apenas batizegln, que este tivesse sido
efetivamente catequizado e levasse uma vida cris&se modo de proceder foi
um dos motivos que levou o Pe. Manuel da Nébreggceever ®ialogo sobre a
conversdo do gentjodemonstrando um novo olhar dos jesuitas sobre o
entendimento do processo de conversao, que ensa@vade batizar, também

catequizar, dentro de uma perspectiva de que séaomnhecimento — racional e

sensorial — dos fundamentos evangélicos era pbossive conversado plena, ou

seja, acon-vertere o tornar nova a vida.

A experiéncia de Inacio de Loyola, profundamenteigada naqueles

jesuitas, fundamenta uma espiritualidade antropedotente integrado?y que

entende como complementares as experiéncias seagikégica, vias de acesso a
um processo continuo de conversado, de conhecintarstaoisas de Deus e da
Igreja e de aprimoramento espiritual. Claro es®mAD era pretensao dos jesuitas
aplicar aos indios os Exercicios Espirituais det@aracio, metodologia que traz
em si algumas exigéncias particulares, clarameg@i® apropriadas aquelas
circunstancias. Por outro lado, o agir dos jesudta ele mesmo plasmado por
essa metodologia, dai a aplicacdo pratica de cexaoseitos e formulacdes
proprias daquela. Assim € que Anchieta tinha nasdicios Espirituais a fonte
de toda uma concepcao sobre a aplicacdo dos seimioioanos ao processo de
evangelizacéo e, sobretudo, ao teatro que desewqlercebendo a possibilidade

de, através dele, produzir uma presenca concretamdginario cristdo, na

tentativa de sua assimilacdo pelos indios e colonos

A indicacdo de Santo Inacio sobre a “aplicacdosdodidos” ocorre na 22

Semana dos Exercicios Espirituais, quando o eaeteitpassa a contemplar os

89 «A experiéncia de Deus em Inacio ndo o biparteiesdrenicamente, num voo espiritual que o
divorciasse do corpo e dos sentimentos, mas, aacion forma a propria corporeidade. E ai,
neste todo antropolégico integrado e harmdniconte@cem as grandes gragcas misticas sensiveis
que vao abrir o caminho ao Deus que é sua fontgigeno, que o vai transformando
radicalmente a sua imagem.” Cf BINGEMER, M.C.Em tudo amar e servir. Mistica
trinitaria e praxis cristd em Santo Inacio de Lay@&o Paulo: Edi¢bes Loyola, 1990, pg. 75.
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mistérios da vida de Jesus Cristo. O Santo a aotagto sucinta e simplesmente.

Diz o texto dos Exercicios:

(...) sera util aplicar os cinco sentidos da imagéo a 12 e 22 contemplacdo da

maneira seguinte:

122 1° ponto Verei com os olhos da imaginacdo as pessoasjdeoasdo e

contemplando as circunstancias em que se encoftram

1232° ponto Pelo sentido da audicdo escutarei o que dizeppdem dizer, (...)

124 3° ponto.Pelo sentido do olfato e do gosto, hei de sergatmrear a suavidade
e a dogura infinitas da divindade, da alma, de sugles e de tudo
0 mais, conforme for a pessoa que se contemp)a. (..

125 4° ponto Exercitarei o sentido do tato, abracando, pongye, e beijando os
lugares que estas pessoas tocaram com 0s pésgesenetiveram,
(...). (Loyola, 1990, p.76-77, grifos do autdr)

Antes mesmo de chegar a esses pontos — apresefdadasmetade do
percurso inaciano — Inécio coloca na 22 anotag@papatoria aos Exercicios, que
0 que mais importa na experiéncia que propde reéiexgese ou o0 conhecimento
que dela pode advir, massentir e saborear as coisas internamef(iteyola,
1990, p. 13). Dessas duas indicacoes afere-se artémpia que o Santo da a
experiéncia sensorial em sua metodologia espiritual

De fato, a mistica inaciana tem como centralidagessoa de Jesus Cristo
Ressuscitado, portanto vivo e concreto (dentro tiea Ccristd, obviamente).
Aplicar os sentidos a contemplacdo imaginativa aass de sua vida relatadas
pelos Evangelhos tem por objetivo corporificar gperiéncia meditativa feita
através da oracdo. Portanto, é licito considerar ajaplicacdo dos sentidos na
concepcao inaciana produz uma presenca sensidelzimdo a pessoa a uma
experiéncia também sensivel em sua relacdo corarsdendente.

Note-se que Inacio ndo fala dos sentidos espisituaas dos sentidos da
imaginagcédo, 0s quais, por sua vez sao “alimentagsds cinco sentidos
corporais, fontes da sensibilidade humana e, peseguinte, de sua afetividade.
Deste modo, pretende-se uma orientacdo da sedad®liou uma mobilizacdo
desta, aqui, desejadamente, em uma direcdo evemgeb sentido de atrair o
homem para Cristo (cf. Cigofa, 1993, p. 9). Samécib concebe, pois, a

" No contexto em que esses pontos sdo colocada® dEnprocesso dos Exercicios Espirituais,
trata-se da contemplacdo de cenas evangélicasddadei Jesus Cristo. Portanto, as pessoas
mencionadas sdo aquelas que conviveram com Jemurssejam — além dele proprio — sua Mée,
séo José e todos os santos apostolos.
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aplicacdo dos sentidos como um todo, corpo e dewando a sério a fungéo de
mediacdo exercida pela imaginacdo que assume wtecambivalentepnde o
real se faz presente de modo irretdzendo a pessoa caminhar em direcdo a
Deus. (cf. Kolvenbach, 1990, p. 43).

O uso dos sentidos corporais, pois, é fundameataiistica inaciana; quer
por seu carater integrador, quer por sua natureabilimadora. Dentro da
metodologia dos Exercicios é imprescindivel a iatedo entre experiéncia e
praxis, entre o “sentido” e o praticaddornando a experiéncia de evangelizacao
em uma auténticpraxis sentida e experimentad®ingemer, 1990, p. 375, grifo
da autora) configurando, assim, definitivamente aim@ convertida.

A face catequética da producéo teatral de Anchiataa representacao de
um mundo estranho ao indigena. Influenciado pallegorias e personagens do
universo cristdo, Anchieta precisa fazer ver aos gspectadores que existe uma
outra realidade que se apresenta de forma primosdgundo uma ordem do
sensivel, do visivel, do audivel, do tangivdtortanto, o mundo que o texto
poético vai significar ultrapassa um discurso infativo, mas necessariamente
obedece uma ordem que atravessa os sentidos (ethdy 2007a, p.78).

Com o passar dos anos, 0s missionarios jesuitasfpercebendo que a
estrutura social e religiosa indigena ndo contevapiuais consagrados a Tupa e
que o centro doador de um sentido religioso ndavasem liturgias ou em
comemoragdes da lembranca de seus mitos, mas ernltomdos mortos, que se
revelava “no conjuro dos bons espiritos e no escorjos maus” (Bosi, 1994,
p.69). Anchieta empreende, entdo, uma escritaatede fundo maniqueista,
apresentando a eterna luta entre o Bem e o Maé Betus e os Demdnidssto
nao significava a tentativa de fazer emergir umaanoessoa, mas dar énfase a
superioridade do Deus cristdo sobre os maus espdyite 0s indios tanto temiam.

Os jesuitas também ja tinham percebido certas teaisteccas dos gentios
gue denotavam um especial gosto pela participagéoituais sociais e religiosos
dos colonizadores. A isso, somava-se seu gostodpelga e pela masica. Neste

cenario, o teatro encaixou-se como um veiculo penfiente adaptavel as

> Considere-se nesse sentido ndo somente o Deligifioinlos cristdos, mas também toda a sua
corte celeste de anjos e santos. Da mesma forrmagomdente 0 Demdnio (ou Anhanga para os
indios) mas toda a sorte de outros espiritos eatsgmalévolas. V. BOSI, Alfredd@ialética
da Colonizacg&o 22 ed. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1994 -68.
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necessidades de evangelizacdo e, dessa forma, pmfmtamente aqui a
conceituacao de Paul Zumthor para o tepadormance “ato teatral, em que se
integram todos os elementos visuais, auditivogesstgue constituem a presenca
de um corpo e as circunstancias nas quais elee&x@imthor, 2005a, p. 69). E
acrescente-se: “performance designa um ato de goagdo como tal; refere-se a
um momento tomado como presente. A palavra signdipresenca concreta de
participantes implicados neste ato de maneira iat&t{Zumthor, 2007b, p. 50).

Portanto, € plausivel considerar o teatro anchietaamo sobremaneira
performatico na medida em que ensejava a produedard sentido através da
personificacdo alegodrica, da audicdo, da cenogrdéiamusica e da encenacdo
ritualistica. O jesuita sabia bem da importanciaudea potencializacdo dos
sentidos para apreensdo do mundo e para a prodiec@speriéncia sensivel.
Acreditava, certamente, que através de ambas lootstpara um efetivo processo
de conversao e evangelizagdo. Seus personagempesentacdo de seus autos,
na forma em que eram estruturados, evocavam umarguwlia além dos limites
formais, como que a trazer presente outras esisiiculturais e a produzir um
encantamento tal que visava fixar o espectadormaninico lugar, transmitindo a
ele umsentimento arrebatador de unicidadgravés da construgdo de um sentido
integrado e perfeitamente compreensivel a realidi@dsua plateia (Greenblatt,
1991, p. 256).

Tal como diz Gumbrecht, o significado etimologicoreépresentacao, traz
a ideia de re-presentificacdo, que €, em si, urerfaesente de forma renovada
aquilo que estava ausente (Gumbrecht, 2001, E143sim o faz Anchieta: torna
presente os valores cristdos que deseja trangpaita seu publico, ora os re-
presentificando aos colonos que deles ja tinhamhemmento, ora o0s
apresentando aos gentios, de uma forma que esdessam identificad-los a sua
cultura, o que Ihes facilitava a compreenséo.

A atividade apostolica de Anchieta foi intensa emssdez ultimos anos de
vida. Nesse periodo vai se tornando claro para eleder do teatro sobre o povo:
uma transmisséo da “fé que primeiro entra pelodm\nclinado a crer pela graca
divina, se confirma fortemente pelos olhos que vé@wncretizando em
personagens da vida real, o mal que devem evitheno que devem praticar”

(Cardoso in Anchieta, 1977, p. 23). Com essa petispe utilizou uma estrutura
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em seus autos que repete de alguma forma o queeritepresentado nas festas
indigenas, trazendo, portanto, para sua obra umalasdade estrutural
compreensivel para os indios. Assim, aproxima-skesde os insere nas
apresentacoes, transformando-os em personagens ativpalco. Faculta-lhes o
tocar, o cheirar outros objetos, o ouvir e o falatras linguas. Em outras palavras,
amplia neles uma apreensdo do mundo cristdo atde®ssentidos aplicados
como mediadores da criacdo de um novo imaginagopassa nao so a perceber,
mas sobretudo a experimentar sensorialmente.

Todos os autos anchietanos trazem as figuras ¢o8riles e dos anjos ou
santos. Os primeiros sempre sao caracterizadarmehiteenas: possuem nomes
dos indios inimigos, utilizam das praticas indigepara aterrorizar a populacao e
sao vestidos com frangalhos o que lhes dava umacfele medo e repulsa. Os
jesuitas sabiam do medo que os indios tinham des sgue consideravam
malévolos; acreditavam que estes atravessavantamishos e lhes faziam mal.
A mencdo a essa crenga, tipicamente indigena, @rachincluia nas pecas
normalmente no desfecho do ato principal. Nas denpartes, vinham os
elementos de acdo e rituais, incluindo-se musicacigsdes ou dancas (cf.
Cardoso, 1977, p. 53).

Um trecho do 2° ato do Autda festa de S&o Lourengmde ilustrar a
insercdo dos seres demoniacos no teatro anchi®aste ato, entram trés diabos
que pretendem destruir a aldeia com seus pecaskistem a eles sdo Lourenco,
sdo Sebastido e 0 Anjo da Guarda. Os nomes dossdialbodos indios — sdo

Guaixara, o chefe, Aimbiré e Saravaia, seus criados

Gua: Molesta-me a boa gente,
fazendo-me crua guerra;
0 povo esta diferente:
quem o mudou de repente,
para danar minha terra?
(...)
Como eu, no mundo, quem h4?
Eu sou bem conceituado,
eu sou o diabao assado
gue se chama Guaixara
em toda a terra afamado!

Agradavel € meu modo:
ndo quero ao indio vencido,
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ndo o quero destruido.
Remexer o0 povo todo
€ somente o que eu envido.

E boa coisa beber,

até vomitar, cauim.

E isto o maior prazer,

isto sO, vamos dizer

isto é gloria, isto sim.
(Anchieta, 1977, p. 145-146)

Os diabos representam, portanto, 0s maus costutigenas, dos quais o
missionario deseja libertar o povo. Esse modo peesentacdo, um tanto satirico,
demonstra por um lado a repulsa que os padrestiiqigdo modo de proceder
indigena, por outro, ao dar aos diabos os homegieleeiros de tribos inimigas,
evocava nos espectadores um sentimento de sugaderiem relagcdo as tribos
que nado se aproximavam da Igreja as quais, portargaegada a salvagdo. Com
isso, Anchieta pretendia fazer nascer no indio anmaerepulsa e 0 mesmo
sentimento de superioridade.

De maneira totalmente diversa, eram apresentadgsie®nagens que
representavam o bem, traduzido pelas figuras @®ptas cortes celestes, quer
sejam, anjos, santos e a Mae de Deus. Sempretes@rados com primor e
interpretados com sinais claros de valentia e puregses personagens entravam
na trama, trazendo consigo a libertacdo das gdorasal e a previsivel vitéria do
bem. Eram vestidos com apurado gosto e todos om@ldransmitiam sua
superioridade. No mesmo auto citado, acontece wirgegdidlogo entre o anjo —

que utiliza asas de canindé - e Saravaia:

Anjo: Quem esta ai deitado?
Morcego, cuica sera?
ou larva de panama?
Vamos, cururu minguado!
Sai para fora gamb@!
Arrebenta!
Vamos, peste fedorental!
bora, miaritacaca,
seboi, tamurataca!
Sar.: Ail morro de morte lenta!
Quem me desperta e me atraca?
(...)
Anjo: Por isso és tu um imundo
gue as almas dos indios mancha
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borra que és, porco do mundo
eu te meto no profundo...

(..
(Anchieta, 1977, p. 160)

Os autos produzidos em comemoracao as festas dims a1 a recepcao
de alguma autoridade cumprem esse mesmo papeldtazaeméria através da
representacdo da histéria de vida do personagetrakea trama. Anchieta se
valia desse recurso nao so6 para transmitir a mensdgsejada, mas também para
presentificar o personagem que se representaven i€3m, criava um imaginario
de herois que venciam demonios e, da mesma foiwnaava presentes os
sentimentos de ordem moral, tais como a Ingratidd@mor e o Amor a Deus.

Considerando-se que a apresentacdo de um autal tessr também
ocasido de acontecimento social nas vilapedormanceque se realizava no
palco atingia sensivelmente indios e colonos. Aatahitilizava todos os recursos
cénicos possiveis a época para atingir sensoriédnoemais possivel seu publico.
O Auto da Vila de Vitoriapor exemplo, que tem como enredo a contenda sobre
sucessao na capitania apos a morte de seu donagwi@ propriamente um auto
catequético mas tem uma profunda preocupacao gestabelecimento da ordem
moral, corrompida pela disputa do poder pelos asonSeu publico era
constituido muito provavelmente por envolvidos eadf. Anchieta faz, entao,
representar personagens que presentificam sentmergituacdes factuais, sem,
contudo, esquecer-se de caracteriza-los como Aalsim, a Vila de Vitéria &
caracterizada como uma nobre matrona, o Governo comvelho encanecido, a
Ingratiddo como uma velha disforme, de grande geatto Embaixador é um
espanhol blasonador. Nesta peca os personagens €eAmor de Deus sdo 0s
pregadores da ordem que deve voltar a reinar redejdtentando mostrar ao
publico espectador a sua prépria concupiscéncexessidade de conversao.

Ao inserir atores indios em suas pecas facultaeg-th encontro ndo sé
com um imaginario cristdo, mas também com a arter@@ dessa cultura,
expressada concretamente nas vestimentas, adanstbssmentos e no proprio
texto teatral. Assim, consegue um maior efeitoaaardo estética e potencializa
a persuasao ideoldgica através do discurso podiicteatro de Anchieta tem

muito de gestual e ritmico atingindo sua intenc@oedpresentificar algo que se
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encontra ausente e que, ao se tornar presentegrenencantar e fazer ressoar 0s
ecos da cultura e doutrina cristas.

O processo de alin-culturacdo empreendido pelajalg@atélica por
ocasido da colonizacdo do Novo Mundo passava pelas dos pregadores e, por
conseguinte, de sua voz e de sua mensagem. Agloddetos de uma veia poética
tinham a peculiaridade de revelar ao homem as ndadiEs de seu
comportamento e destino (Zumthor, 2005b, p. 124%iA é que Anchieta maneja
a sua producao literaria, sobretudo a teatral qmé¢ende provocar em seu
publico a reflexdo sobre a necessidade de convdeséimla.

Como todo texto, a narrativa teatral também setitonem um sistema de
combinacfes que garante a existéncia de lugarassvame se oferecem a
ocupacao pelo leitor/espectador (cf. Iser, 197R1). Esses vazios possibilitam
relacdes entre perspectivas de representacao toet@xcitam o leitor/espectador
a coordena-las. E através dessa relacdo, infegeen publico de Anchieta era
instado a conversdo. O teatro poderia ser comsldempenas como um
instrumento de entretenimento, mas ao trazer &septacao situacoes de ordem
religiosa e moral, enfeitando-as maniqueisticamemteima deliberada luta entre
bem e mal, Anchieta pretendia mais: queria quesblico chegasse a concluséo
da necessidade imperiosa da vitéria do bem coms #pesentava aquele,
incutindo-lhe todas as nuances cristas.

Na medida em que representificava através do atieni® dos sentidos a
repulsa ao mal e o desejo do bem, Anchieta traballtam um instrumental
proprio de uma espiritualidade para a qual a ins@gio tem uma importancia
preponderante, atuando como uma via de captacgoel®eus devia fazer para
fazer-se visivel e para fazer-se oublvenbach, 1990, p.46).

A mensagem universal do Cristianismo, na voz dehfta, foi plasmada
por uma espiritualidade que preconiza a experiéseisorial. Nao é errado,
portanto, dizer que foi dessa forma que o Padreemeu criar um método de
evangelizacdo que pareceu eficaz, apesar de eneaicdes histéricas para uma
perfeita sedimentacdo, o que ndo necessariameniteewcDeste modo, aplico o

dizer de Gumbrecht sobre a influéncia da literaharaistoria;
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Aparentemente a recepcao literdria seria um fatar estabilizacdo, no

guestionamento e na evolugdo — em todo caso, narpadqualitativa — de

estruturas sociais existentes. Tais mudancas séenpoder realizadas

indiretamente, o0 que sugere que os significadas/aflos por leituras de textos
literarios modificam o campo do conhecimento sag@publico que a a base de
sua acao cotidiana. (Gumbrecht, 1998, p. 42)

Fato € que a Companhia de Jesus foi peca funddmencanstituicdo do

Brasil posto que aqui os jesuitas trabalharam mestagdo de uma unidade
religiosa e cultural. Fato é também que a mesmap@ohia foi expulsa do pais
por defender interesses contrarios a Coroa porsague, fato €, por fim, que
Anchieta teve uma atuacao preponderante a parseaddrabalho apostdlico junto
aos indios. Contemplativo na acado, tal como deseja&cio, Anchieta ndo se
privou de incluir no seu fazer apostélico e litexars pontos fundamentais da
mistica inaciana. 1Sso é revelado em seus serrmédas e ora na analise de sua
obra teatral. Nisto esta a maior expressao deesgajamento a Companhia de
Jesus, na medida em que faz da experiéncia agtila pratica a experiéncia
sentida.
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