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3
OS FUNDAMENTOS ETICO-MORAIS DA PAZ EM SANTO
AGOSTINHO

Neste terceiro capitulo, abordaremos os aspectos que fundamentam e norteiam a
visdo ético-moral da paz no pensamento agostiniano; a fonte da lei natural e sua
funcdo, no que tange ao processo de aquisi¢do da paz; as prerrogativas dos graus
da paz apregoados por Santo Agostinho e suas incidéncias na vida pessoal, social
e no Cosmo; a importancia do conceito da Civitas, em Agostinho, para a
construcdo e a promogdo da paz; o respeito aos direitos naturais, imprescindivel
para a consolidacdo da paz; a dignidade do ser humano, pressuposto basilar na
edificacdo da paz; a implantacdo da paz, com o0 empenho e 0 compromisso de

todos os membros da sociedade; a auténtica paz e suas exigéncias.

3.1
A ética em Agostinho

3.1.1
O conceito de ética

N&o se pode compreender, adequadamente, a ética agostiniana fora da
perspectiva do amor, pois 0s homens, para o Hiponense, tendem comumente para

o objeto do seu amor®™* 312

. O homem se revela por aquilo que ama’“. Quando ama o
Sumo Bem, procura ordenadamente usar, com moderag¢do,os bens deste mundo
para um dia possui-los. Quando ama a si mesmo, vive dissolutamente, como se 0s
bens terrenos fossem Unicos e eternos. Para o Serafim da Africa, ha, em toda
criagdo, um imperativo, segundo o qual os bens materiais devem ser utilizados e
ndo fruidos®”®. A ética do Hiponense consiste em seguir essa ordem natural

impressa por Deus no intimo do ser humano. Deus ¢ 0 Bem Supremo do homem,

371. De Civ. Dei XI,28:“As tendéncias dos pesos sdo como que 0s amores dos corpos, quer
busquem, por seu peso, descer, quer busquem, por sua leveza, subir, pois, como o animo é levado
pelo amor aonde quer que V4, assim também o corpo o é por seu peso”.

372. BESCHIN, Giuseppe., op. cit., p.62.

373. De Civ. Dei XI,25: “Donde se segue que das coisas temporais devemos usar, hdo gozar,
para merecermos gozar das eternas. Ndo como 0s perversos, que querem gozar do dinheiro e usar
de Deus, porqgue ndo gastam o dinheiro por amor a Deus, mas prestam culto a Deus por causa do
dinheiro”.
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por isso, Ele é o Fim de toda a criagdo. Assim, a ética auténtica, para o Santo de
Hipona, é aquela que ajuda o ser humano a viver de acordo com esse fim. Para o
Doutor da Graca, ndo se trata de uma lei externa, ou de conotacdo apenas juridica,
Ela € intrinseca a natureza humana. A beleza e o esplendor dos bens visiveis
remetem para uma Beleza e um Bem Supremo, que ultrapassam o efémero e o
limitado. O pensamento do Santo Tedlogo acerca da ética acena para uma
hierarquia dos seres®”*. Deus é a fruicdo, por antonomésia, do ser humano. Viver,
segundo esta indicacdo natural, é preservar a ordem natural formada por uma
escala de valores, que procedem de um Ser Supremo, passa pelos inferiores, sem
jamais esquecer da Grandeza e Magnificéncia dAquele que originou tudo. Neste
sentido, pode-se afirmar que a ética, do Pastor de Hipona, é ampla e convergente.
Ela é imanente e, a0 mesmo tempo, presente na comunhao dos homens consigo e
seus semelhantes®”™.

A doutrina ética do Doutor do Amor, na opinido do estudioso Stanislaw
Kowalczyk, reforga a idéia de que a felicidade do ser humano consiste em unir-se
ao seu Criador através do reto uso dos bens da criagdo®’®. O amor a Deus e ao
préximo é o eixo, sobre o qual, a ética agostiniana gira e, para onde, conflui todo
agir ético®”’. De fato, Nosso Autor acredita que s6, quando Deus, Verdade
Absoluta, é amado, o ser humano pode amar com liberdade e seguranca, pois,
segundo ele, s6 ama a si mesmo e ao préximo, quem é livre*’. Por isso, para o
Teodlogo Hiponense, a ética s6 tem sentido, enquanto acdo e comportamento que
visam o respeito a Lei de Deus, que ordena todos os homens a se amarem como
irmdos. Quando as atitudes humanas nao sao iluminadas por essa mentalidade, o
homem foge da sua vocacdo primordial, que é o amor desinteressado pelo
préximo. O Serafim de Hipona se refere a isso, quando se dirige ao governador

Macedonio nestes termos, falando daqueles que tentam amar de modo diverso do

374. lbidem [X, 16.

375.PEGUEROLES, Juan. El ordem Del amor. Esquema de la ética de San Agustin. In.
AUGUSTINUS, V. XXII, n.85-88, Jul-Dic, 1977,pp.226-227.Segundo alguns comentadores do
Santo como Juan Pegueroles, o ethos agostiniano mantém e protege a ordem natural que remete a
criatura ao Criador, numa perspectiva de amor que se traduz no respeito pelo préximo e pela
criacéo.

376.Cf. KOWALCZYK, Stanislaw. EI Teocentrismo de la Jerarquia de los bienes en la
doctrina de San Agustin.In. AUGUSTINUS, V.XXII,n.87-88,Jul-Dic, 1977,p.234.

377.Cf.CAVALCANTI, Elena. Etica Cristiana nei secoli Ill e IV: Principali elementi di
strutturazione.In.  Atti  del incontro di studiosi dell antichita chistiana, Roma,
Augustinianum,1995,p.30

378. Cf. De Lib. Arb. 11, 14.
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3% 0 homem foi

que ele apresenta acima: tornam-se iniquos e privam-se da justica
criado por Deus, portanto, para amar, 0 Amor por esséncia, mas como ele é
mutével, por ser criatura, sujeito as vicissitudes da vida, pode falhar no exercicio
da virtude, desviando-se da reta ordem descrita por Nosso Autor anteriormente.
Quando o Pastor Africano dirigiu-se também ao governador Macedonio, ele

apresentava a idéia central de sua visdo antropoldgica e da ética com esses termos:

“Deus, portanto é bom de um modo que €é s seu... porquanto o bem pelo qual Ele é
bom é Ele mesmo. O homem, ao invés, é bom enquanto a sua bondade deriva de
Deus... E por virtude do Espirito de Deus que o0s bons se tornam tais, pois a nossa
natureza foi criada capaz de ser participante d’Ele mediante a prépria vontade. E
se, portanto, bom na medida em que se age bem, isto €, se faz o bem com
conhecimento de causa, com amor e com piedade: é-se mau, ao invés, na medida
em que se peca, isto &, se afasta da verdade, da caridade e da piedade... Por isso
mesmo, 0 proprio Senhor aos mesmos que chama bons por causa da participagdo
de graca divina, chama igualmente maus devido aos vicios da fraqueza
humana...”*%,

Outro aspecto importante da ética agostiniana, que deve ser mencionado, € o
fato de que todas as acfes dos homens devem ser realizadas com vistas a
Felicidade, que para Nosso Autor € Deus, finalidade ultima do homem individual
e social®®. O agir humano ndo pode construir-se sem este direcionamento para a
Comunhéo profunda com o Criador, pois 0 homem, para o Santo Te6logo, € um

ser limitado e finito & procura do Infinito. O “fruir” de Deus é a razdo da ética®*.

3.1.2
O fundamento da ética

A ética agostiniana funda as suas raizes na propria estrutura ontoldgica do

homem, criado & “Imagem e Semelhanca de Deus”. Por isso, a ética desenvolvida

379. Epist, 155,15: “Cum ergo illa dilectionem quam divina Lex imperat, debeat homo diligere
Deum, et seipsum, et proximum; non tame ex hoc tria praecepta data sunt, Nec dictum est, in his
tribus, sed: In his duobus praeceptis tota Lex pendet et Prophetae, id est in dilectione Dei ex Toto
corde, ex tota anima, et ex tota mente, et proximi tamquam sui ipsius: videlicet ut intellegeretur
nullam esse aliam dilectionem qua diligit Deum. Qui aliter se diligit, potius se odisse dicendus est;
fit quippe iniquus, privaturque luce iustitiae, cum a potiore ac praestantiore bono aversus, atque
inde vel ad seipsum conversus, ad inferiora et egena utique convertitur; fitque in ipso quod
veracissima scriptum est: Qui autem amat iniquitatem adit animam suam”.

380. Epist., 153,12-13.

381. Epist., 155,2.7.“Quoniam vero te reipublicae scimus amatorem, non aliunde esse beatum
hominem, aliunde civitatem, vida quam sit in illis sacris litteris clarum”.

382 .RAMOS, F. Manfredo. op. cit., pp.46-47.
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pelo Santo Tedlogo gira em torno de dois critérios, que estdo intrinsecamente
presentes no amago da existéncia humana: o “uti” e “frui*®, Eles asseguram o
bom ou o0 mal uso da criagao.

Para o Santo Africano, ontologicamente, o homem foi criado para amar
somente Aquele que é o Amor por exceléncia: Deus. Assim, a natureza com seus
diversos graus de seres € um itinerario que tem como fim o sumo Bem, que da
sentido e move o itinerario ético. A criacdo é bela, exuberante, porém € apenas um
palido reflexo daquela Beleza e daquele Esplendor que sdo, exclusivamente, do
Criador. O mundo tem maravilhosas riquezas e bens materiais, que se constituem
setas que apontam para 0 Bem Supremo, fonte de todos os bens. Ele expressa esta

verdade no De Trinitate, quando afirma:

“Ainda uma vez compreende, se tu podes. N&do se ama sendo certamente o bem,
porque boa é a terra com as altas montanhas, as colinas médias, as planicies dos
campos, bom é o terreno ameno e fértil, boa é a casa ampla e luminosa, dos quartos
dispostos com proporcdes harmoniosas; bons os corpos dos animais dotados de
vida; boa é a corrente de ar da temperatura; bom é o alimento saboroso; boa é a
satde sem sofrimento e fadiga; bom é o rosto do homem, harmonioso, iluminado
de um sorriso suave com vibrantes cores; boa é a alma do amigo pela suavidade da
partilha dos mesmos sentimentos (...) Elimina este e aquele e contempla o préprio
Bem, se podes; agora verds Deus que nao recebe sua bondade de nenhum outro
bem, pois Ele é 0 Bem do qual procede todo bem “,

A Revelagdo Divina contida na Sagrada Escritura enaltece a criagdo como
expressao da Bondade e do Amor de Deus pelo homem. Ressaltam a importancia

desses, colocando-os no centro do Cosmo®®®

. O Universo foi criado para ser polo
de unido entre Deus e o homem. Nosso Autor, tendo diante de si o testemunho da

Sagrada Escritura, reconhece que esse projeto original de Deus foi obscurecido,

383. Os bidgrafos de Agostinho dizem que esta distingdo foi amadurecida durante o processo
de sua prépria conversdo. Segundo esta linha de raciocinio” uti “significa utilizar, servir-se e
“fluir” tem a conotagdo de gozar, ou seja, amar algo por ele mesmo. Apds seu encontro com Cristo
e sua experiéncia do Amor de Deus, o Hiponense chegou a conclusdo que o homem deve servir-se
dos seres e da criacdo, como meio e ndo como fim. Deus € o fim por exceléncia, para o qual tudo
deve convergir. As paginas mais belas e profundas a respeito desse tema estdo nos livros | e Il do
De Doctrina Christiana.

384. De Trin. V111,3.4. Cf. De Civ. Dei XI,21.

385. “Sim, naturalmente vaos foram todos os homens que ignoraram a Deus e que, partindo
dos bens visiveis, ndo foram capazes de conhecer Aquele que €, nem, considerando as obras, de
reconhecer o Artifice... Se, fascinados por sua beleza, os tomaram por deuses, aprendam quanto
Ihes é superior o Senhor dessas coisas, pois foi a propria fonte da beleza que as criou. E se 0s
assombrou sua forca e atividade, calculem quanto mais poderoso é Aquele que as formou, pois a
grandeza e a beleza das criaturas fazem, por analogia, contemplar seu Autor”. Sb 13,1.3-5.
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quando Ad&o pecou, inclinando todo o género humano sobre si mesmo,
desprezando desta forma o Amor Divino. Dentro deste contexto, o Verbo feito
carne veio ao encontro do homem desnorteado e perplexo para ajuda-lo a retomar

388 \/eio iluminar e libertar os seres humanos das trevas

0 caminho da felicidade
do erro para o reto uso da razao, concedendo sabedoria e forca para que 0 “uti” e 0
“frui” alcancem o fim do “fruir” de Deus®®’.

A ética cristd, para nosso Santo Pastor, é racional e a sua vivéncia é fruto da
Graca Divina. Ela é uma expresséo da razdo e da lei Eterna, que oferece principios
solidos para um convivio social, pautado no amor aos semelhantes e no respeito
aos bens da criacdo. A ética agostiniana remete com frequéncia para o Infinito,
porque o homem foi criado com desejo e capacidade de amar, que ndo se
satisfazem na terra, na limitagdo dos seres que fazem parte da criacdo. Sendo
assim, o fundamento da ética do Santo Doutor € Transcendental, pois 0 anseio de

realizacdo e felicidade ultrapassa a prépria existéncia.

3.1.3
A superacdao da ética individualista

Embora a ética do Doutor da Africa parta de um pressuposto ontoldgico, ela
ndo tem nenhuma variante egocéntrica e intimista, pois suas indicacdes atingem a
dimensdo comunitaria, cujas consequéncias repercutem na sociedade. A
comunidade humana é sempre o espaco privilegiado, onde o “uti” e o “frui” se
manifestam. Por isso, a ética de Nosso Autor, na opinido do estudioso Giovanni
Alberto, é também chamada ética social ou ética do amor®®, pois inspira e
direciona para 0 bem comum.

A ética apregoada pelo Santo Tedlogo € participativa e comprometedora,
pois a sua base é o preceito do amor a Deus sobre todas as coisas e ao proximo>®.

Esse mandamento divino impulsiona 0 amor ao proximo, como expressdao do

386. De Civ. Dei 1X,15.

387. Cf. De Doct. Christ. 1,22.20.21.

388.Cf. DI GIOVANNI, Alberto. La dialettica dell’amore. Roma, Edizione Abete, 1965, p.146.

389. “Mestre, qual é o maior mandamento da lei? Ele respondeu: “Amaras ao Senhor teu Deus
de todo o teu coracéo, de toda a tua alma e de todo o teu entendimento. Esse é o maior e 0 primeiro
mandamento. O segundo é semelhante a esse: Amaras o teu proximo como a ti mesmo. Desses
dois mandamentos depende toda a lei e os profetas”. Mt. 22,36-40.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0521451/CA


PUC-RIo - Certificagdo Digital N° 0521451/CA

122

amor a si mesmo®®. Por isso, a vida social s6 merece ser chamada como tal,

391 Assim,

segundo Santo Agostinho, quando se faz dela um exercicio da caridade
a ética de Nosso Autor é profundamente marcada pela dimensdo social. Ela se
apoia sobre quatro colunas: a terra, o trabalho, a familia e a religido. O dominio e
administracdo da terra é fonte de subsisténcia e expressdo da dignidade do homem
em relacdo a criacdo®®?. A familia é a matriz geradora dos cidaddos que compdem
o tecido social®*®. Deus doa aos homens sua graca, para que possam viver em
verdadeira concérdia. Por isso, segundo Stefano Riccio®*, para o Aguia de
Hipona a religido constitui uma forca unificante e espiritualizante da sociedade,
capaz de promover uma ordem social e econdmica justa.

Partindo da experiéncia de sua conversdo, o Te6logo do Amor esta
convencido que somente o amor de Deus pode curar as chagas do egoismo
deixadas pelo pecado original®*. Este causou a deturpacéo da ordem do amor que
tem Deus como Centro. Na realidade, depois da queda do primeiro casal, o ser
humano passou a viver em torno de si mesmo, tornando-se escravo de suas
proprias paixdes, como ja abordamos. A retiddo do amor, que para 0 Santo
Doutor, sé é recuperada em Cristo, € 0 Unico caminho que torna o ser humano
capaz de superar as barreiras do individualismo para viver em comunhdo com
seus semelhantes, buscando ndo somente seus interesses pessoais, mas, sobretudo,
0 bem comum. Para o Pastor de Hipona, somente o homem redimido em Cristo
pode viver em plenitude a ética do amor. Portanto, a graca do Ressuscitado é
imprescindivel para o cristdo, que tem a missao de construir uma sociedade justa e
fraterna. Essa ¢ fruto da caridade que age no homem novo>®.

A superacdo do egocentrismo s6 pode ser alcancada pela rendncia ao
espirito de poder e ganancia, que, com frequéncia, estd presente na sociedade.

390. DUPONT, Anthony. Sermén 90 A — El amor de si, como inicio Del amor Al Prdjimo y a
Dios.In. AUGUSTINUS, V. LII, n. 208-209,Ene\Jun, 2008,p. 28.

391. De Civ. Dei, XIX,23.5: “Dessa maneira, como um s6 justo vive da fé, assim também o
conjunto e o povo de justos viverdo dessa fé que age pela caridade, que leva 0 homem a amar a
Deus como deve e ao proximo como a si mesmo”.

392.Cf. RICCIO, Stefano. Il Pensiero Sociale di S.Agostino nella Mater et Magistra, Napoli,
Editoriale del Mezzogiorno, 1961, p.44.

393. De Civ. Dei XV,16.3.

394. Cf. RICCIO, Stefano. Op. cit. p.44 .

395. Cf. De Civ. Dei XIX,21.2.

396.Cf Serm.350/A,1. In: Discorsi Nuovi, V. XXXV/1, Roma, Citta Nuova, 2002; Caritas enim
innovat hominem: nam sicut cupiditas facit hominem veteram, sic caritas novum. Inde ingemens in
conflictatione cupiditas ait: Inveteravi in omnibus inimicis méis.
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Porém, essa superacdo so é possivel, quando se adere ao “amor Dei”, que inculca,
no crente, o amor pelo bem do outro. O Santo Bispo tem consciéncia de que, para
se chegar a um convivio social justo, € necessario uma transformacdo dos

coracoes®®’

. As estruturas sociais sdo injustas e, por conseguinte, ndo propiciam a
construcdo da paz, porque os membros da cidade terrena ndo se abrem ao
verdadeiro amor que pode sanar as discérdias e contendas humanas®®,

A ética crista suplanta a tendéncia desordenada do ser humano de colocar
seu eu no centro, em detrimento do bem social, pois 0 amor de Cristo impele ao
amor solicito por todos. Para Santo Agostinho é impossivel que alguém faca uma
experiéncia mistica de intimidade com Deus, sem que esta deixe profundas e

auténticas iniciativas em prol dos pobres e menos desfavorecidos.

“Também isto: Sempre que deixastes de fazé-lo com algum de meus pequeninos,
deixastes de fazé-lo comigo, mostra que ndo as fazem, embora creiam que sim. Se
dao péo a cristdo pobre, por ser cristdo, ndo negardo a si mesmos o péo de justica
gue é Cristo, porque Deus ndo atende a quem se da, mas a inten¢do com que se da.
Quem no cristdo ama Cristo, d4 esmola com 0 mesmo espirito que o induz a, sem
castigo, apartar-se de Cristo™*%.

3.14
A ética a servi¢co da paz

A paz é o principal bem da sociedade*®. Ela é sempre um desafio, pois esté
frequentemente ameacada pela explosdo continua das paixdes e desejos
mesquinhos, que tentam dominar o horizonte pessoal e social da histéria. Por isso,
Nosso Autor trabalha a ética cristd em prol da paz, a partir do proprio coracao e da
razdo humana, dando-lhes os critérios para superacdo de seus interesses egoisticos

para buscar o bem comum, como ja exposto. O auténtico encontro com Cristo

397. De Civ. Dei, IX, 15.

398. De Doct. Christ 111,10.15: “Caritatem voco motum animi ad fruendum Deo propter ipsum
et se atque préximo propter Deum; cupiditatem autem motum animi ad fruendum se et préximo et
quolibet corpore non propter Deum... Item quod agit caritas quo sihi prosit, utilitas est, quod autem
agit ut prosit proximo, beneficentia nominatur. Et hic praecedit utilitas, quia Nemo potest ex eo
quod non habet prodesse alteri. Quanto autem magis regnum cupiditatis destruitur, tanto caritatis
augetur”.

399. De Civ. Dei XXI, 27.3.

400. Ibidem XI1X,11: “E tdo nobre bem é a paz, que mesmo entre as coisas terrenas e mortais
nada existe mais grato ao ouvido, nem mais desejavel ao desejo, nem superior em exceléncia.
Abrigo a convicgdo de que, se me detivesse um pouco a falar dele, ndo seria oneroso aos leitores,
tanto pelo fim da cidade de que trabalhamos como pela dogura da paz, ansiada por todos”.
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traz, consequentemente, a paz interior e a vontade de construir as estruturas, que
favorecem a realizacdo da paz exterior. A paz cristd, que resulta de uma vivéncia
ética inspirada no amor, ndo é conformismo e nem acomodagdo diante das
solicitacdes do mal, criadas pelo desejo de poder e de vangléria pessoal. A paz,
para o Doutor do Amor, supde uma postura ética de respeito pela pessoa e pelos
seus direitos, tendo, como principio, o reconhecimento da supremacia de Deus.
Paradoxalmente, a paz supde uma luta que comega no interior do homem. A causa
dessa batalha, que todo homem trava dentro de si, € a desordem ocasionada pela
desobediéncia do primeiro casal*®*. Dal, a razdo precisa dominar as paixdes, que,
continuamente, provocam violéncia para seguir os principios apontados pela
ética’™.

O Santo Teblogo afirma que a paz depende da comunhdo com Deus,
consigo e com o proximo. Sem a concretizacdo dessas trés dimensdes néo se pode
viver em paz. Na concepcdo de Giuseppe Beschin, o Doutor da Paz acredita que a
concérdia social estd subordinada & reta pratica do amor*®. Na opinido de
Domingo Natal Alvarez, o ordo amoris apregoado por Santo Agostinho
compreende trés maneiras de amar*®: a primeira consiste em descobrir e amar a
presenca de Deus no mundo fisico e natural, pois toda criacdo revela o seu poder
Criador (Gn 1,31); a segunda diz respeito ao amor que deve reinar entre oS
homens, Filhos de Deus, criados para viver como irmdos (Jo 13,34); a terceira esta
relacionada a participacdo no mistério de comunhdo das trés Pessoas Divinas,
fonte inexaurivel de amor, base e sustentaculo da fraternidade universal (Jo 14,21-
22). Por isso, a ética agostiniana promove e preserva a paz pessoal e coletiva, ou
seja, 0 acatamento da reta ordem do amor que regula o “uti e frui”*®. De fato, o
ordo amoris agostiniano implica na pronta adesédo da vontade potencializada em

amor, que através do uso dos bens menores busca atingir, unicamente, a fruicéo

401. Cf. Ibidem XIV,26.

402. Cf. Ibidem XIV,15.2.

403. Cf. BESCHIN, Giuseppe. op. cit., pp.144-145

404. Cf. ALVAREZ, Domingo Natal. EI ordo amoris en San Agustin. In: AGUSTINIANA, V.
XLIX, n.149, Mayo/Agosto, 2008, p.551.

405. De Civ. Dei XI1,28: “E provamo-lo, porque nos homens que se amam com maior retidao é
mais amado o amor. Na realidade ndo se chama, com razdo, “homem bom a quem sabe o que é
bom, mas a quem ama o bom. E porque em nés ndo sentimos que amamos 0 amor, gragas ao qual
amamos quanto amamos de bom”.
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em Deus*®, que por sua vez assegura a paz interior, sem a qual néo é possivel a
concérdia entre os cidaddos. A paz da sociedade passa pela constante
subordinagdo dos seres inferiores aos superiores, até chegar aos ditames da razéo
sobre as paixdes e da criatura ao Criador.

Quando os primeiros pais da humanidade desobedeceram a Deus, 0 Cosmo
e 0 homem perderam a sua unidade, que se expressava pelo dominio do homem
sobre si mesmo e a criagdo. Desde entdo, a divisdo passou a reinar a partir do
interior. Cristo, com a sua cruz, resgatou essa unidade interior que proporcionou a
paz a todo género humano®"’.

A ética cristd, na visdo do Bispo de Hipona, é completa, porque nédo visa so
um aspecto da pessoa, ela abrange integralmente todas as dimensdes do ser
humano, remetendo para a paz eterna, "Onde Deus sera tudo em todos™*®. O
Santo Doutor esta convencido que a ética corrobora ndo sé para a paz espiritual,
mas também para a social, pois os beneficios do bem da paz nao se restringem ao
seio da comunidade cristd, mas a todos os homens de boa vontade. De fato, o0s
cristdos sabem que Cristo, pelo mistério da redencdo, o Unico fundamento da paz,
é um patrimdnio universal*®. Tendo consciéncia dessa realidade, os cristios,
segundo nosso Santo Pastor, procuram oferecer seu contributo para a sociedade
em que vivem, empenhando-se pelo testemunho da caridade e do perdao, para que
a paz se difunda. Na verdade, eles sabem que a concordia social é um projeto
divino e humano, que requer o auxilio da graca do alto e os esforgos de toda
comunidade®*.

Desse modo, pode-se dizer, como o Serafim da Africa, que a ética serve aos
interesses da paz, quando procura ser fiel as proprias origens do homem, que,

continuamente, da testemunho da sua finitude, mas, a0 mesmo tempo, do seu

406.BODEI, Remo. Ordo Amoris. Conflitti terreni e felicita celeste. Bologna: Editrice Il
Mulino,1991, p.10.

407. “Ele é a nossa paz: de ambos o0s povos fez um s¢”... Ef. 2,14

408. De Civ. Dei XIV,28: “Por isso, naquela, seus sabios, que vivem segundo o homem, nédo
buscaram sendo os bens do corpo, os da alma ou os de ambos e os que chegaram a conhecer Deus
ndo o honraram nem lhe deram gracas como a Deus, mas desvaneceram-se em seus pensamentos e
obscureceu-se-lhes o néscio coracdo... Nesta, pelo contrario, ndo hd sabedoria humana, mas
piedade, que funda o culto legitimo ao verdadeiro Deus, a espera de premio na sociedade dos
santos, de homens e de anjos, com o fim de que Deus seja tudo em todas as coisas”.

409. “Falando pela pessoa de Deus Pai, diz: Sabei que meu servo sera sabio e sera cumulado de
honra e de gléria. Como sera o assombro para muitos, assim sua beleza e sua gloria serdo
desfiguradas e desonradas pelos homens... O castigo, causa de nossa paz, descarregou sobre Ele e
suas contusdes curaram-nos. Is 53,1-12; De Civ. Dei. XVIII, 39.1.

410. De Civ. Dei XIX,26.
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desejo de infinito. O programa, que a ética agostiniana apresenta, realiza-se no
cotidiano que passa pela abertura aos outros, fruto da paz interior e do dominio

das paixdes mesquinhas, que conduzem a paz social.
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3.2
A moral em Agostinho

3.21
O conceito de moral

A moral agostiniana esta estreitamente ligada aos usos e costumes que se
relacionam aos fins dos bens deste mundo e as consequéncias que isto acarreta a
vida pessoal e social*''. De fato, o Africano registrou, no “De Civitate Dei”
algumas virtudes, inclusive de cunho civico, praticadas pelos romanos, que
enalteceram e glorificaram o Império, como: 0 amor a patria, 0 apreco pela honra

e 0 desejo de liberdade**?

. Mesmo movidos pela ansia de gloria e de dominio, eles
conseguiram, pelo esforco e a perseveranga, o crescimento politico e econémico
do Império*®. Nosso Autor até chega & conclusio de que a pratica destas virtudes
teve o reconhecimento de Deus, o aplauso e o elogio de diversos povos da

historia.

“Por todas essas artes, como que por verdadeiro caminho, aspiram as honras, ao
mando e a gléria”. Foram honrados em quase todas as na¢fes e impuseram as leis
de seu Império a muitos povos. E hoje em dia gozam de gléria nos livros e nas
historias e em quase todo mundo. J& ndo tem por que queixar-se da justica do Deus
Verdadeiro e Supremo: receberam seu galard&o” .

Para o Santo Africano, s6 vive, moralmente, de modo perfeito, quem
procura atingir o Bem Supremo. Por isso, segundo ele, os romanos, embora
tenham sido louvaveis pelo exercicio das virtudes, sobretudo civicas, cometeram

um erro moral ao sobreporem os bens mutaveis ao Imutavel*™. O Santo Africano

411. Ibidem VI111,10.2: “... E moral ou ética, a que trata dos costumes e dos fins dos bens que
devem ser apetecidos e dos males que devem ser evitados....” Ibid., VIII, 10.2.

412. Cf. Ibidem. V, 15.

413. Cf. Ibidem., V, 12.2.

414. lIbidem. V, 16.

415.1bidem VI111,8: “Muitos, amando o que ndo se deve amar, s80 miseraveis; e mais miseraveis
ainda, quando dele gozam. Contudo, ninguém é feliz, se ndo goza do que ama. Isso, porque 0s
mesmos que amam as coisas que se ndo deve amar, ndo se julgam felizes, amando-as, mas
gozando-as. Ndo é feliz, por conseguinte, quem goza do que ama e ama 0 verdadeiro e soberano
bem? Nao é o cumulo da miséria nega-lo? Ora, o verdadeiro e soberano bem é Deus mesmo”...
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acredita que a virtude por exceléncia é conhecer e imitar a Deus*'®. Essa verdade,
para ele j& estava presente nos escritos de Platdo, quando este intuiu que o préprio

fim do bem é viver de acordo com a virtude.

“Basta, no momento, dizer que Platdo estabeleceu que o fim do bem é viver de
acordo com a virtude, o que pode conseguir apenas quem conhece e imita Deus, e
que tal é a Ginica fonte de sua felicidade™"’.

A virtude, que consiste no amor do Sumo Bem*?, é fim para o qual os
homens tendem nesta vida, ainda que, por vezes, ndo tenham consciéncia, como
no caso do povo romano. Para eles, a pratica das virtudes patrioticas tinha apenas
0 desejo imediato de grandeza e poder. No entanto, era expressdo de um anseio
intimo e profundo presente em todo género humano, de gozar do Bem Superior e
Eterno, origem e causa de todos os bens.

A moral do Pastor de Hipona esta plenamente vinculada ao problema da
felicidade*®. Desse modo, o caminho que o homem percorre, através da via
virtuosa, tem, como meta, a felicidade. Esta, segundo o Sabio Pastor, ndo se reduz
a posse dos bens deste mundo e nem, muito menos, aos prestigios de gléria
humana, mas em viver amando a Deus como Fim Supremo da vida. Por isso, a
virtude, para o0 Santo Te6logo é o amor perfeito de Deus*?, cujas centelhas ja se
comeca a vislumbrar aqui, neste exilio, e terd a sua plenitude na eternidade. Desse
modo, vé-se que o conceito de vida virtuosa, no Santo Pastor, difere dos estdicos,
pois estes pensavam que a virtude era algo completamente imanente a alma,
incapaz de transcendé-la. Para Nosso Autor, paz e virtude andam juntas, pois a
paz é um bem do homem e a vida virtuosa tende ao fim em que reside o bem que

ndo pode ser outro sendo o préprio Deus.

416. Cf. lbidem.

417. Ibid. VIII, 7.

418.De Mor. Eccl. Cath. 1,15.25. In: Polemica con i Manichei, V. XIllI/1,Roma, Citta
Nuova,1997: “Quod si virtus ad beatam vitam nos ducit, nihil omnino esse virtutem affirmaverim
nisi Summum amorem Dei”.

419. Cf. De Civ. Dei, . IV, 21.

420. Ibidem X,1: Neste ponto, Santo Agostinho discorda dos plat6nicos, porque segundo ele, a
felicidade verdadeira é eterna e a doutrina platdnica mostra-se incapaz de garantir uma felicidade
duradoura, pois nesta vida a alma é prisioneira do corpo, por isso ndo pode ser feliz. O Hiponense
ndo afirma que ndo se possa ser feliz neste mundo. Ele so insiste que a realizacéo definitiva do ser
humano so6 sera na eternidade. Platdo também ndo afirmou que a causa e o fim da beatitude da
alma é Deus.
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3.2.2
A humildade e o amor reto: fundamentos da moral

Para Bernard Roland-Gosselin*?*

, 0 Pastor Africano cré que a humildade é o
fundamento da vida moral, pois a funcdo desta é ajudar o homem a conhecer a
vontade de Deus, obedecer e a pér em pratica. Nisto consiste a felicidade do ser
humano que constitui, para o Aguia de Hipona, a propria perfeicdo*??. Na verdade,
a teologia moral do Doutor da Graga gira em torno da busca de Deus. O finito que
anseia pelo infinito. Todavia, 0 homem precisa sair de si mesmo, reconhecer que
sozinho € incapaz de encontrar o sentido de sua existéncia, necessita de Deus, do

auxilio de sua graca*®®

. O espirito de auto-suficiéncia, segundo Agostinho, incita a
pensar que o ser humano deve contentar-se apenas com sua finitude*?*. Por isso, 0
Santo Tedlogo afirma que o orgulho é inimigo da auténtica vida moral, pois
despreza Deus do horizonte humano desencadeando a confusdo e a desordem no
género humano. Apds o itinerario da sua conversao, o Tedlogo da Paz ira insistir
sobre a necessidade de ordenar o amor, para que se possa alcancar a verdadeira

felicidade*®

. A experiéncia do amor de Deus libertou o Filho de Ménica da sua
maneira inversa de amar. Ele, da adolescéncia a idade adulta, vivera imerso nas
coisas inferiores, antepondo-as as superiores, cujo apice era Deus. Por isso, 0
Santo de Hipona chega a compreender que a paz depende sempre do

426

direcionamento que se d& ao amor™”. Alias, na Cidade de Deus, o Teblogo da

Africa menciona que a vontade é ma, quando despreza o0 Sumo Bem: “Quando a

421. Cf. ROLAND-GOSSELIN, Bernard. Les Fondements de la morale de Saint Augustin.In :
MELANGES AUGUSTINIENS, Paris, Editeur Marcel Riviére,1931,p.202-203.

422. De Doct. Christ 1,22.21: “Tunc est quippe optimus homo, cum tota vita sua pergit in
incommutabilem vitam et toto affectu inhaeret illi. Si autem se propter se diligit, non se refert ad
Deum, sed ad seipsum conversus non ad incommutabile aliquid convertitur”.

423. Cf. Epist., 155, 4.13.

424. De Civ. Dei, X1V,13.1:“O homem néo foi, em sua queda, reduzido ao nada absoluto, mas,
voltado para si mesmo, seu ser veio a ser menos do que quando estava unido a Quem é em sumo
grau. Ser em si mesmo, ou melhor, comprazer-se em si mesmo, abandonando a Deus, nao é ser
nada, mas aproximar-se do nada. Por isso, nas Sagradas Escrituras, aos soberbos tambhém se Ihes
denomina, dizendo serem 0s que se comprazem em si mesmos. &€ bom ter no alto o coragdo, ndo
elevado a si mesmo, o0 que é privativo da soberba, mas ao Senhor, o que é prdprio da obediéncia,
exclusiva dos humildes”.

425. Ibidem XV,22: “O Criador, se € realmente amado, isto é, se é amado Ele e ndo outra coisa
em seu lugar, ndo pode ser mal amado. O amor, que faz com que a gente ame bem o que deve
amar, deve ser amado também com ordem; assim, existird em nds a virtude, que traz consigo o
viver bem. Por isso, parece-me ser a seguinte a definicdo mais acertada e curta de virtude: A
virtude é a ordem do amor. Eis por que a esposa de Cristo, a Cidade de Deus, canta no Cantico dos
Canticos: Ordenai em mim a caridade”.

426. In lon. Epist, op. cit.,11,14:“Ubis autem caritas, ibi pax, et ubi humilitas, ibi caritas”.
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vontade, abandonando o superior, se converte as coisas inferiores, torna-se ma,

ndo por ser mau o objeto, mas por ser ma a propria converséo™**’,

Essa citacdo
atesta que o livre arbitrio é o principio da moral interior, ja que é dentro do
homem que a sua capacidade de escolher é posta a prova. Cotidianamente, coloca-
-se, diante de cada ser humano, um quadro de coisas ou objetos, que, em si, sdo
bons, contudo ndo deixam de ser inferiores. Alguns homens, porém, atraidos pelas
aparéncias, valorizam, excessivamente, estes bens pereciveis, chegando ao
extremo de abandonar o Bem Supremo: Deus.

Na base da teologia moral agostiniana, encontram-se duas formas de amor,
que o Hiponense classifica como: “amor menor” e “amor maior”. O “amor
menor” € aquele dirigido para os bens mutaveis como os alimentos, o vestuario, o
ouro e a prata. Estes sdo bons em si mesmos, porque foram criados por Deus,
porém tém valor relativo ou médio. Dai, 0 uso que se deve fazer deles nunca
podera tornar-se abusivo. Esses bens precisam ser amados e utilizados com
moderacdo. “Amor Maior”, para 0 nosso Santo Doutor, consiste em reconhecer a
primazia de Deus, ou seja, ama-lo acima de tudo e de todos. A teologia moral de
Santo Agostinho tem, como fio condutor, a supremacia do amor a Deus. De fato,
s6 em Deus e por Deus se ama verdadeiramente, pois Ele é a fonte do amor*®.
Segundo o estudioso Roberto Noriega Fernandez, o Doutor Africano tem a
convic¢do de que essa € a ordem natural do amor, reflexo visivel do amor
trinitario*®. Natural, porque foi estabelecida por Deus desde o principio e
trinitaria, porque € uma participacdo na comunhdo de amor que existe na
Santissima Trindade.

O fim da teologia moral para o Sabio Pastor é recuperar a imagem da

Trindade presente no ser humano, cuja esséncia é o amor*®

. O homem perdeu o
senso e a direcdo do amor, quando se afastou de Deus, Amor por Exceléncia, e
passou a amar desordenadamente, tornou-se incapaz de um amor auténtico. Por
isso, que o Doutor da Trindade insiste que a moral cristd consiste na recuperagao

da semelhanca e da estrutura da Vida Trinitaria. Assim como o Pai, o Filho e 0

427. De Civ. Dei, XII,6.

428. Epist., 155,3.15.“Videlicet ut intellegeretur nullam esse aliam dilectionem qua quisque
diligit seipsum, nisi quod diligit Deum. Qui enim aliter se diligit, potius se odisse...”

429. FERNANDEZ, R. Noriega. Los Fundamentos agustinianos de la moral en la ciudad de
Dios. In: AGUSTINIANA, V. XLVII, n.143, Mayo/Agosto,2006,p.222-223.

430.Cf. De Civ. Dei, X1,28.
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Espirito Santo vivem numa continua doacao reciproca, 0 homem torna-se, cada
vez mais, pessoa livre e responsavel na medida em que se doa sem reservas ao
servico do préximo**!. Desse modo, para o Nosso Autor, a moral cristd é uma
participagdo na beleza de Deus. Todavia, essa visdo da moral, como beleza, néo
deixa Santo Agostinho indiferente diante dos males sociais**2. Desse modo, pode-
-se dizer que a Santissima Trindade é a fonte e a razdo de toda a teologia moral
agostiniana, pois se parte da certeza, que somente deixando-se conduzir pelo
espirito de amor e doacdo presente na comunidade Trinitaria, o homem pode
reencontrar a harmonia e a beleza que possufa antes do pecado®:. A moral
agostiniana ensina que, somente em Cristo, Verbo feito carne, a ordem do amor
pode ser restaurada®**. Porém, o agir do Verbo supde a colaboracdo da criatura
que precisa abrir-se aos efeitos da graga divina.

Em resumo, a moral agostiniana implica humildade, reconhecer que s6 Deus
pode proporcionar a realizacdo do homem*®. Na realidade, somente o Espirito
Santo pode agir no intimo do ser humano e infundir caridade e os dons
sobrenaturais, que auxiliam a natureza decaida na pratica das boas obras*®. O
amor de Deus purifica e reintegra o amor humano, preservando-o das falsas
promessas de felicidade da concupiscéncia. A caridade ordenada é a base e a meta
da moral cristd. Quem deseja amar o préximo de modo auténtico deve,
necessariamente, seguir as inspiracdes do Espirito de Deus que, continuamente

move 0 coracdo e a mente daqueles, que a Ele se confiam. Para o Doutor da

431.Cf. VIDAL, Marciano. La Trinidad: origen y meta de la moral cristiana. En las huellas de
San Agustin y San Buenaventura. In;: MORALIA,V. XXX, n. 113-116,2007,p. 76.

432.De Civ. Dei, I1,2:“Com efeito, Roma, fundada e engrandecida pela coragem dos ancestrais,
haviam-na feito, na grandeza, mais horrenda que na queda. N&o passa agora de ruina de madeira e
pedras, mas na vida deles a beleza moral é que se desmoronou; o coracdo ardia-lhes de paixGes
mais funestas que as chamas que Ihes devoraram os tetos”.

433.De Ver. Rel., XXIX,72: Quid igitur restat, unde non possit anima recordari primam
pulchritudinem quam reliquit, quando de ipsis suis vitiis potest? Ha enim Sapientia Dei pertendit
usque in finem fortiter. Ita per hanc summus ille artifex opera sua in unum finem decoris ordinata
contexuit. Ita illa bonitas a summo ad extremum nulli pulchritudini, quae ab ipso solo esse posset,
invidit; ut nemo ab ipsa veritate deiciatur, qui non excipiatur ab aliqua effigie veritatis”.

434. De Civ. Dei, IX, 21.

435, Cf. Nota 424: “Préprio da humildade (coisa maravilhosa!) elevar o coragdo, e exclusivo da
soberba abaixa-lo. Ao parecer, é paradoxo que a soberba desca e a humildade suba. Mas acontece
que a humildade piedosa nos submete ao Superior e nada ha superior a Deus; por isso, a humildade
gue nos submete a Deus exalta-nos...”

436. Epist.,157,2.4: “Plenitudo quippe legis non est nisi caritas; et utique caritas Dei diffusa est
in cordibus nostris, non per nos ipsos, nec viribus propriae voluntatis, sed per Spiritum Sanctum
qui datus est nobis”.
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Trindade, o amor € a plenitude da moral, sem ele a observancia da lei ndo tem

sentido e os esforcos, para po-la em prética, sdo intteis*®’.

3.2.3
O “amor sui” e o “amor dei” na perspectiva da paz

Segundo o Nosso Autor, a humanidade vive sob a tensdo de duas
vontades*®: uma de carater e conotacao, essencialmente, intimista e interesseira; e
outra, profundamente, marcada por um senso oblativo e comunitario. Na verdade,
sdo duas maneiras de amar distintas que, por sua vez, sao responsaveis pela paz ou
pela discérdia na sociedade®®.

No De Civitate Dei e no De Génesis ad Litteram, o Doutor Africano

descreve, nitidamente, as caracteristicas desses dois amores**°

. O amor sui impede
a concordia social, pois impele e conduz os membros da sociedade somente pela
via do individual e do egocentrismo soberbo. Por isso, recebe o nome de amor
privado, porque reduz o horizonte humano apenas ao ambito pessoal, despreza a
dimensdo da comunhdo com Deus e com o préximo. Dai, surgem os conflitos e as
divisbes na sociedade, que dificultam a implantacdo da paz. A rejeicdo do amor
Dei ocasiona o surgimento de todas as calamidades da historia, inclusive as
guerras que assolam a vida dos povos.

Para o Sabio de Hipona, o amor Dei é o unico caminho que 0 homem deve
escolher para salvaguardar e restaurar a paz e o justo convivio na sociedade. Do
amor Dei ou amor social brota o interesse pelo bem comum que promove a
comunh&o e a unidade. Amando a Deus e, Deus, no proximo*, o ser humano
passa a viver para os seus semelhantes, pois esse amor realiza a unido entre o
individual e o social**>. Assim, o amor Dei contribui para a concretizacéo da paz,

porgue, segundo o Doutor da Graca, esta enraizado em Deus e ndo em si mesmo.

437.Cf. ARMAS, Gregorio. La moral de Santo Agustin,Madrid, Talleres del Asilo de Huérfanos
del Sagrado Corazon de Jesus,1954, p. 38-39.

438. Cf. Nota 174.

439. Cf. ARMOGATHE, Jean-Robert., op. cit., p.42.

440. Cf. Nota 408; De Gen. Ad Litteram. XI, 15. 20. In: La Genesi, V. IX/2, Roma, Citta
Nuova,1989.

441.Cf. BREZZI, Paolo. Individuo e Comunita Nella Tradizione Cristiana antica. In:Citta di
Vita, Anno XVIII, n.3, Magg/Jun, 1963. p.153.

442.Cf. COSTA NUNES, M. Roberto. Santo Agostinho e o Surgimento do Individualismo na
Cultura Ocidental. In.CADERNOS DO CTCH, V. 1, n.1, 1997, pp.71-91.
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O amor humano, no pensamento de Nosso Autor, SO € gratuito e generoso, quando
é inspirado e guiado pelo amor Divino. A paz s6 € possivel, quando se busca o
verdadeiro bem-estar de todos e se vencem o desejo de poder e vangloria pessoais.
O Doutor Africano tem consciéncia de que alguém pode instrumentalizar o ideal
do bem comum para o seu proprio beneficio, favorecendo assim nédo os interesses
da sociedade, mas para atingir fins particulares. Por isso, o Santo Pastor,
repetidamente, adverte que se deve viver e agir segundo Deus e ndo de acordo
com o homem*?®, Para Santo Agostinho, vive, segundo Deus, quem reconhece
seus proprios limites e recorre a Ele, porque sabe que s Nele se encontra o
sentido da vida. Vive, segundo os homens, quem despreza a Vontade de Deus.
Esquece sua condigéo de criatura e usurpa o Senhorio de Deus sobre a criagdo. Na
doutrina agostiniana, quem vive desse modo caminha na mentira e afasta-se da
paz, pois, Deus € o Unico que pode saciar a sede inquietante de paz, que pulsa em
todo género humano.

Na visdo do Hiponense, o amor sui ¢ uma fraude e um engano fruto da
soberba e da vaidade humana, originado da rebelido da criatura contra Criador. O
homem foi criado ndo para amar a si mesmo, vivendo como Se ndo existisse 0
amor de Deus e, por conseguinte, utilizando o proximo como meio para a
realizacdo de seus projetos mesquinhos e inescrupulosos. A verdadeira vocacao do
homem €, em Deus e por Deus, amar todas as criaturas. A insubordinacdo a Deus
e a rejeicdo de seu amor, que tem inicio no cora¢do do homem, roubam a paz e a
unidade interior, gerando as injusticas e as guerras***. Desse modo, 0 amor sui
semeia 0 ddio e a divisdo do tecido social, sendo considerado inimigo da paz.
Nosso Autor apregoa que somente o amor Deli, que Cristo veio reavivar, purificar

e sanar, pode curar a humanidade das nefastas consequiéncias do amor sui**.

443. Cf. De Civ. Dei XIV 4.

444, Cf. Nota 401.

445.Cf. ALVAREZ, Turienzo, Saturnino. San Agustin la concérdia.In; CONCORDIA, n.2,
1982, p. 34.
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3.24
A moral a servi¢co da paz

Quando o Santo Tedlogo disserta sobre o fim da moral, ele remete com
frequéncia para o Soberano Bem, que se identifica com Deus**. A felicidade do
homem consiste em viver unido a Deus nesta vida e na eternidade. No entanto, em
nenhum momento, o Pastor da Africa nega a possibilidade de usufruir da
felicidade na cidade terrena, ainda que ela s6 seja definitiva na pétria celeste™’.

O ser humano tende, naturalmente, para a paz. Ela é um desejo intrinseco ao
homem®**®. Partindo desse dado ontoldgico, a moral agostiniana procura oferecer
alguns critérios para que a paz seja alcancada. De fato, a terceira parte da moral,
que Santo Agostinho classifica como racional, ocupa-se em distinguir o
verdadeiro do falso**°. Segundo o Sabio Teélogo, através da Inteligéncia, dom de
Deus, 0 homem pode, iluminado pela fé, alicercar sua vida moral sobre principios
racionais™’. Desse modo, a moral serve & causa da paz, quando apresenta 0s usos
e costumes de tal forma, que eles ndo desviem os membros da sociedade do fim
Gltimo para o qual foram criados, que é fruir do Sumo-Bem***. Portanto, a moral
ndo pode deixar de visar a realizacdo concreta da existéncia humana, ajudando o
ser humano a tomar consciéncia do principio interior, que deve reger e iluminar o
agir do homem e que esta impresso no amago de cada homem: “Evita o mal e faze

) bem"452.

A auténtica paz jorra da aplicabilidade desse ditame moral, pois, na
verdade, quem procura 0 bem do outro, supera 0 mal do egoismo e se torna arauto
da concérdia e da paz.

Para 0 Santo Africano, a pratica dos bons costumes contribui para a
realizacdo da paz na sociedade, pois, através deles, 0 homem se une ao Sumo
Bem, origem de todos os bens sociais, inclusive da paz. Moral e paz estdo
alicercadas sobre a mesma base que é o reconhecimento de Deus, Sumo Bem. Por

isso, a moral se ocupa dos habitos e costumes do homem na sua dimensao pessoal

446. Cf. De Civ. Dei.VIII,3.4.

447. Ibidem V1,12,

448.Cf. COTTA, Sérgio. Guerra e pace nella filosofia di S. Agostino. In: Atti del Congresso
Internazionale su L umanesimo di SantAgostino, Bari,1986,p.137.

449. Cf. De Civ. Dei VII1,10.

450. Cf. GOSSELIN-ROLAND, Bernard., op. cit.,p.191.

451.Cf. ROHMER, Jean. La finalité morale chez les théologiens de Saint Agustin a Duns
Scot.Paris, Librairie Philosophique J.Vrin,1939, p. 7.

452. De Civ. Dei XIX,14.
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e comunitaria, auxilia estes para que utilizem os bens deste mundo de modo justo
e ordenado, afim de que os mutdveis ndo sejam considerados superiores ao
Imutavel. Deus é o Unico Bem em si que pode fazer os homens felizes. E o fruto
dessa vivéncia moral é a paz. Por isso, a moral agostiniana reclama sempre do
homem maturidade e equilibrio no uso da liberdade diante da criagdo. Sem o
dominio da razdo sobre as paixdes, nunca havera paz, nem interior e nem exterior,
pois a vivéncia da moral, que, para Nosso Autor, € o ordo amoris, é
imprescindivel no processo de aquisicdo da paz. Desse modo, Santo Agostinho
refor¢a que, assim como 0s bons usos e costumes corroboram em prol da paz, os
maus usos e costumes constituem uma inversdo do ordo amoris, acarretam as
guerras e os infortunios para a humanidade. O Doutor da Graca defende que
nenhuma cidade pode manter-se por muito tempo de pé, se ndo estiver fundada

sob costumes morais sélidos e verdadeiros*®,

3.3
A Tranquilitas Ordinis

3.3.1
A lei natural e a paz

A lei natural, para o Doutor da Concordia, corresponde a um conjunto de
principios e normas que expressam a lei eterna no espirito do homem**. O fim
desses principios, segundo o Santo Bispo, é a conservagdo da ordem*™. Essa
concepcdo provém da filosofia de Cicero*®. Porém, diversamente do célebre
orador romano que acreditava que a lei natural procedia unicamente do homem, o
Aguia de Hipona defende que a lei natural esta radicada em Deus, ja que toda a
criacdo, incluindo a natureza humana, depende exclusivamente da participagdo no

ser de Deus.

453.1bidem 11,16:“Assim, males da alma, desregramento da vida, contagio morais, flagelos de
tal modo terriveis que, no testemunho das pessoas mais sabias do paganismo, arruinam as cidade
Cujos muros permanecem de pé, esses deuses pouco se incomodam com deles preservar seus
adoradores; longe disso, trabalham, como ja dissemos, em agrava-los ainda mais”.

454.De Lib. Arb. 1,6.15: “E a nogéo da lei Eterna que foi impressa em nos. A lei através da qual
é justo que todas as coisas estejam num ordenamento perfeito”.

455.Cf. Con Faust XXII, 27. In: Contra Fausto Manicheo, V.XIV/1, Roma, Citta Nuova,
2004,

456.Cf. CERVINO JUAN, A. Delgado. Ley y Naturaleza en San Agustin.In: CIUDAD DE
DIOS, V.209, n.3, Sep/Dic,1996,p.602.
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No pensamento do Sabio Teologo, o principio fundamental, sobre o qual se
apoia a lei natural, é a adesdo aos ditames da razdo. Através do exercicio da
racionalidade, 0 homem vive plenamente sua humanidade*’. Da razdo natural,
brotam o amor pela verdade e pela ordem. Segundo esta maneira de pensar, a lei
natural € um imperativo da justica, que se manifesta nas diversas dimensfes da
vida humana, inclusive no aperfeicoamento das relacdes sociais*®. De fato, na
visdo do Santo Bispo, a lei natural é uma expressao da lei eterna no Cosmo e que
objetiva ordenar toda a criacdo, ou seja, € uma norma divina. Seu fim, é manter a
ordem estabelecida por Deus no universo e a sua preservacdo®®. Ela focaliza,
sobretudo, a Deus como principio e origem do mundo e os dados da revelacao
biblica. Desse modo, o Santo Doutor acredita que a lei natural esta disposta por
Deus como uma aliada do ser humano na misséo de administrador do universo®®.
O dominio outorgado por Deus ao homem, sobre 0 mundo, s6 podera concretizar-

1 0 seu

-se no consentimento a lei natural. Ela € invaridvel, universal e suprema
carater imutavel procede de Deus, que ndo esta sujeito as mudancas dos tempos e
costumes®®®. A lei natural é universal, porque est4 impressa em todo género
humano, independentemente da raca e da cultura*®®, Sendo assim, ndo esta restrita
e nem se limita a um determinado povo ou nacdo*®*. Recebe a conotagdo de
suprema, porque tem a sua origem em Deus, Soberano Juiz e Legislador do
universo, ao qual todos devem aderir sem restricGes, pois, diante dEle, todas as
normas individuais ou coletivas tém uma importancia relativa.

Na perspectiva da paz agostiniana, a lei natural € fundamental. A

tranquilitas ordinis é adquirida somente, quando se tem em conta as prerrogativas

457.Cf. CAMPELO, Moisés Maria., op. cit.,p.460.

458.Cf.PIZZORNI,Reginaldo.Sulla Questione della Legge Naturale in Lattanzio, Ambrogio e
Agostinho.In: Atti del Incontro di Studiosi dell’antichita christiana, Roma, 1995, pp. 367-368.

459.De Nat. et Grat. 11,2.In: Natura e Grazia, V. XVII/1, Roma, Citta Nuova,1981.“Ex hac
igitur ineffabili atque sublimi rerum administrationet, quae fit per Divina Providentiam, quase
trans cripta est naturalis Lex in animam rationalem, ut in ipsa vitae huius conversationem
moribusque terrenis nomine talium distributionum immagine servent”.

460.Cf. BLAZQUEZ, Niceto. La Ley y el Derecho Natural en San Agustin. In: STUDIUM,V.2
1984, pp. 278-279.

461.Cf. Conf. Ill, 7. 13

462.De Civ. Dei XII,5: “Todas as naturezas tem, como ser, seu modo, espécie e certa paz
prépria e, por isso, sdo boas. E, quando estdo colocadas onde a ordem exige,conservam o ser que
receberam. As que ndo receberam ser permanente melhoram ou pioram, segundo a usanca €
movimento das coisas a que se encontram sujeitas por lei de criacdo, tendendo sempre por
Providencia Divina ao fim que leva em si a razdo do governo do universo”.

463. De Trin. VII1,6.9.

464.Cf. PIZZORNI, M. Reginaldo. Diritto naturale in S. Agostino. In: APOLLINARIS,
V.LVII, n.3-4, 1984, p. 516-546.
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do ordenamento do universo. Desse modo, € justo considerar a ordem na criacéo
como um pressuposto da paz*®. Essa tranquilidade da ordem, tdo enfatizada pelo
Teologo de Hipona, é a paz de todas as coisas, ou seja, a ordenada disposic¢ao dos
seres inferiores e superiores, dos iguais e dos diferentes, nos seus devidos lugares.
Por isso, convém falar de uma justica ontologica. Com efeito, partindo-se da
analise do corpo humano, nota-se uma predisposicdo para a paz através de uma
extraordinéria articulacdo dos diversos membros que o compde. Assim, tambem,
toda criacdo tende para a unidade, destino natural que, no pensamento de Santo
Agostinho, significa justica, pois o0 Cosmo foi criado e anseia pela sua harmonia
original*®®. Neste sentido, a injustica é desarmonia, ndo corresponde ao designio
de Deus, que tudo ordenou para a justa conservacdo do universo. O Aguia de
Hipona acredita que a paz estd radicada na natureza do homem e o seu estado
primitivo também era harmonioso*®’. Havia uma perfeita unidade, tanto interior,
quanto exterior*®. Seguindo esta linha, Nosso Autor afirma que a paz s6 pode ser
alcancada pela reordenacgdo interna do homem. Esta deve prescindir qualquer
sistema de governo, pois este sé é eficaz, quando procede, ou a0 menos estimula,
a reconquista daquela unidade que deve reinar no homem e no Cosmo. Assim,
como a lei natural, a paz € um ditame e um desejo universal arraigado na natureza
humana, que ndo exclui nenhum aspecto da criacdo. A atitude de acatar a lei
natural é uma via, através da qual, se chega a paz*®®. De fato, os principios da lei
natural foram estabelecidos por Deus como garantia de seguranca e paz.

3.3.2
Os diversos graus da paz em Agostinho

Os graus da paz agostiniana, para serem bem compreendidos, exigem que se
conheca em que consiste a ordem. No De Ordinis, o Doutor da Graga retoma a

definicdo formulada por Lincenzio. Este afirmava que ordem é o principio que

465. Cf. De Civ. Dei XII,3.

466. Cf. CAMPELO MARIA, Moisés., op. cit., p.437.
467. Ibidem p.447.

468. Cf. nota 465.

469. De Civ. Dei  XII,21.
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move tudo em direc&o ao fim estabelecido por Deus*”. Esta nogdo de ordem esta,

perfeitamente, exposta no seguinte trecho da Cidade de Deus:

“Deus onipotente e uno, Autor e Criador de toda alma e de todo corpo, fonte de
felicidade de quem quer que seja feliz em verdade e ndo em vaidade, que fez o
homem animal racional de corpo e alma..., que a bons e maus deu o0 ser com as
pedras, vida seminal com as arvores, vida sensitiva com 0s animais e vida
intelectual com os anjos apenas, de quem procede toda regra, toda beleza, toda
ordem, de quem promana a medida, 0 numero e 0 peso, de quem procede tudo
guanto naturalmente é, seja qual for seu género e seja qual for seu valor, de quem
procede o germe das plantas, a forma dos germes e 0 movimento dos germes e das
formas, que também deu a carne origem, beleza, complei¢do, fecundidade de
propagacdo, disposicdo de membros, salde e harmonia, que a alma irracional deu
memoria, sentido e apetite, e a racional, além disso, tudo, inteligéncia e vontade,
que ndo deixou sem conveniéncia de partes e sem uma espécie de paz 0 céu e a
terra, 0 anjo e 0 homem, e mesmo a estrutura interna do mais vil animalzinho, a
asinha da ave, a florzinha da erva, uma folha de arvore, de nenhum modo é crivel
que Deus quisesse ficassem alheios as leis de sua Providencia™*".

No capitulo treze do livro XIX do De Civitate Dei, 0 Hiponense apresenta

um extraordinario panorama dos diversos graus da paz*’®

. O primeiro grau da paz
comporta a harmonia de todos os membros do corpo humano e de suas fungdes e a
satisfacdo das necessidades vitais de todos os seres vivos como: a fome, a sede, a

#3 Assim, um homem curvado é, para o Aguia de

roupa, a saude e habitacéo
Hipona, uma imagem palpéavel da desordem e do desequilibrio*™, pois fere a
ordem estabelecida por Deus. Outro exemplo seria alguém suspenso pelos pés e

de cabeca para baixo. Ambas situacOes, para o Pastor de Hipona, trata-se sempre

470.“Ordo est, iniquit, per quem aguntur omnia quae Deus constituit”. De Ord. I, 10.28.

471. De Civ. Dei V, 11.

472. Ibidem XI1X,13.1: “Assim, a paz do corpo é a ordenada complexédo de suas partes; a da
alma irracional, a ordenada calma de suas apeténcias. A paz da alma racional é a ordenada
harmonia entre o conhecimento e a ac&o, a paz do corpo e da alma, a vida bem ordenada e a sadde
do animal. A paz entre 0 homem mortal e Deus é a obediéncia ordenada pela fé sob a lei eterna. A
paz dos homens entre si, sua ordenada concordia. A paz da casa é a ordenada concordia entre 0s
gue mandam e os que obedecem nela; a paz da cidade, a ordenada concoérdia entre governantes e
governados. A paz da cidade celeste é a ordenadissima e concordissima unido para gozar de Deus
e, a0 mesmo tempo, em Deus. A paz de todas as coisas, a tranguilidade da ordem”.

473. Ibidem: X1X,13.2: “O que é necessario & manutencdo ou a recuperacao dessa paz, como,
por exemplo, os elementos na conveniéncia e no dominio de nossos sentidos, a luz visivel, o ar
respirdvel, a agua potavel e tudo quanto serve para alimentar, cobrir, curar e adorar o corpo...”

474, lbidem XIX,4.2 :“Quando adequados e proprios, também o equilibrio e 0 movimento do
corpo se contam entre os principios da natureza. Que sucederd, porém, se alguma indisposicdo faz
os membros tremerem? Que sucedera, se a espinha dorsal se curva a ponto de o homem,
transformando-se em quadripede, arrastar as maos pelo solo”.
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de um estado antinatural*”. Também, quando as leis da natureza ndo seguem seu
curso, como no caso simples da decomposicdo dos cadaveres, a paz se torna
impossivel*’®.

A alma irracional sé goza de paz, quando vive nutrida e tem sua sede
saciada, quando pode superar os efeitos excessivos do frio ou do calor. Na
concepcao do Bispo de Hipona, esta verdade € confirmada pela tendéncia das
feras de fugir das dores e incébmodos, do corpo, tal como entre 0s seres
humanos*’” “Porque a paz da alma irracional é impossivel sem a paz do corpo,
pois ndo pode conseguir a quietude de suas apeténcias™’®. Assim, a paz do corpo
corrobora para a paz da alma. Quando o corpo vive inquieto pelas dores, ou suas
exigéncias naturais ndo sdo satisfeitas, € impossivel a articulacdo de suas diversas
funcdes que Ihe proporcionam harmonia e paz.

O segundo grau da paz, focalizado por Santo Agostinho, visa 0 homem na
sua singularidade. Nos seres racionais, ndo basta satisfazer as necessidades
materiais. E preciso a integragdo entre o pensamento e a a¢io. O Homem tem
inteligéncia que requer uma coeréncia entre o conhecimento e o agir. Nosso Autor
assegura, no entanto, que o ser humano, para encontrar a Verdade e conservar a
ordem, precisa da luz e do beneplacito divino*”®. O Tedlogo do Amor acredita
segundo Remo Piccolomini®®, que, sem auxilio do alto, o ser humano
permaneceria apenas na perspectiva da matéria, sujeito ao erro e a falsidade de
seus raciocinios. Por isso, o Pastor de Hipona afirma que a paz do homem mortal
com Deus se realiza através da obediéncia aos principios que emanam da lei
Suprema. Paradoxalmente, esta paz implica em uma guerra continua da carne

contra o espirito e do espirito contra a carne. Este combate teve inicio, segundo

475. Ibidem X1X,12.3:“A situag8o do corpo e a ordem dos membros sdo antinaturais, porque
invertida a ordem exigida pela natureza, estando em cima o que naturalmente deve estar embaixo.
Semelhante desordem perturba a paz do corpo e por isso é molesta”.

476. Ibidem:“Se o embalsamam, de sorte que se impeca a dissolugdo do cadaver, certa paz une-
Ihe as partes entre si e faz todo o corpo buscar o lugar terreno e conveniente e, por conseguinte,
pacifico. Mas, se ndo o embalsamam e fica entregue ao curso ordinario da natureza, estabelece-se
combate de vapores contrarios que nos ofendem o sentido. E o efeito da putrefagéo, até unir-se aos
elementos do mundo e reentrar em sua paz, peca a peca e pouco a pouco. Dessas transformacées
nada se subtrai as leis do Supremo Criador e Ordenador, que governa a paz do universo”.

477.lbidem nota 473: “Assim como 0s animais mostram amar a paz do corpo, quando se
esquivam da dor, e da paz da alma, quando, para satisfazerem suas necessidades, seguem a voz de
suas apeténcias, assim também, fugindo a morte, indicam as claras quanto amam a paz, que liga a
alma e o corpo”.

478. Ibidem.

479. De Civ. Dei VIII, 3.

480. PICCOLOMINI, Remo.,op. cit., p.118.
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Agostinho, quando a criatura usou sua liberdade de modo arbitrario, perdendo o

dominio de si. A respeito dessa realidade ele afirma:

“Semelhante guerra ndo teria lugar, se, usando do livre-arbitrio, 0 homem tivesse
se conservado na retiddo em que foi criado. Agora, 0 homem feliz que se negou a
conservar-se em paz com Deus luta, infeliz consigo mesmo e, apesar de miseravel
esse mal, € melhor que sua vida anterior. Melhor é combater os vicios que deixar-
se dominar sem choque algum. Melhor é, digo, a guerra com a esperanca da vida
eterna que o cativeiro sem esperanca de liberdade. Verdade é que ansiamos ver-nos
também livres dessa guerra e nos abrasamos no fogo do amor divino por conseguir
essa ordenadissima paz que consigo traz estabilidade e a submissdo do inferior ao
superior. Mas, embora (ndo permita Deus) ndo esperassemos tamanho bem, a ceder
aos vicios e arrojar-nos em seus bracos deveriamos sempre preferir o combate,
apesar de duro™*®,

Dessas palavras, depreende-se que a paz supde, em primeiro lugar, a
submissdo do homem a Deus. Segundo o Doutor da Graca, esta € uma condicao
imprescindivel para que o ser humano readquira o controle sobre si e a paz. Ela é
concedida somente ao homem redimido por Cristo*®. Assim, no pensamento
agostiniano, quem vive unido a Deus, pelos lacos do amor e da obediéncia, pode
dizer que ja desfruta de paz, ainda que esta ndo esteja, completamente, isenta de

luta, como ele deixa entender quando diz:

“Porém, a paz, privativa de nos, aqui e com Deus a gozamos pela fé e eternamente
a desfrutamos com Ele pela visdo clara. Aqui, a paz, tanto a comum como a
privativa de nos; é mais consolo de nossa miséria que gozo de nossa ventura. Nossa
prépria justica, embora verdadeira, quando a referimos ao supremo bem, € tal nesta
vida, que antes consiste na remissdo dos pecados que na perfeicdo das virtudes.
Testemunha-o a oracdo da Cidade de Deus, peregrina no mundo. Clama a Deus
pela boca de todos os seus membros: Perdoa-nos nossas dividas, assim como
perdoa-mos nossos devedores... Os préprios justos tem necessidade de semelhante
oracao, porgque, embora a alma deles esteja submetida a Deus, a razdo ndo impera
perfeitamente aos vicios nesta vida mortal e neste corpo corruptivel e opressor da
alma. Embora mande, nunca o faz sem combate e sem resisténcia por parte das

paixdes”*®,

481. De Civ. Dei XXI,15.

482. Ibidem XXI,16: “Os vicios devem ser considerados vencidos somente quando o sdo pelo
amor de Deus, que ndo da sendo Deus mesmo e unicamente pelo mediador entre Deus e 0s
homens, 0 homem Jesus Cristo, que, para fazer-nos participes de sua divindade, se fez participe de
nossa mortalidade”.

483. Ibidem XIX,27.
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A unido do homem com Deus, que procede da submissdo desse a Vontade
Divina pela fé, impulsiona e sustenta o espirito de concordia dos homens entre si
que ocasiona a paz*™.

Segundo o S&bio de Hipona, s6 a comunhdo da vontade humana com a
divina consolida a concordia da familia e da sociedade, pois Deus € o unico elo
que propicia 0 amor entre os homens*®. Estas duas dimensdes da paz constituem,
para o Doutor da Africa, o terceiro grau da paz. Ambas dependem da
aplicabilidade de dois principios: primeiro, ndo fazer mal a ninguém; segundo,
fazer o bem a quem a gente possa*®.

A obediéncia aos ditames daqueles que governam a casa e o Estado nédo é
fruto da violéncia e da opressdo, mas do desejo do bem comum, que, na
concepcdo de Nosso Autor, deve estar na base de todas as iniciativas de quem

detém o poder na familia ou no Estado®®’

. Quem obedece, percebe que aqueles,
que mandam, estdo procurando assegurar e promover 0 bem estar e a seguranga de
todos, ainda que isso lhes custe sacrificios e fadigas. Por isso, o Sabio Bispo
acredita que somente o amor ao Sumo Bem pode suscitar a paz entre governantes
e governados, pois, quando se ama a Deus, se ama a Si mesmo e ao préximo, com
tanta intensidade que torna possivel a superacéo de interesses mesquinhos*®. O
culto ao Deus Verdadeiro torna o ser humano magnanimo e forte, capaz de
enfrentar os obstaculos que se interpem ao exercicio da caridade como: o desejo
exacerbado de possuir sem limites e usar o poder apenas para fins pessoais. Dal,

compreende-se, segundo o pensador Juan Pegueroles*®®

, porque o Santo Pastor
denomina o amor a Deus de amor social. Ao contrario do amor sui, que exclui

Deus e 0 préximo, privando o homem da unido com o Criador e seus semelhantes,

484. Ibidem nota 477:*“A paz dos homens entre si, sua ordenada concérdia”.

485. Serm 359,9: “Bon ares concordia fratrum; sed videte ubi: In Christo, christianorum. Et
amor proximorum. Quid, si adhuc nondum est frater in Christo? Quia homo, proximus est; ames et
ipsum, ut lucreris et ipsum..., si amas et ipsum, accessisti et ad aliam dilectionem alio dono, et sic
sunt in te duo: concordia fratrum, et amor proximorum”.

486.Cf. De Civ. Dei XIX,14.

487.Epist, 155,3.9 :“Hoc nobis velimus, hoc civitati cuius cives sumus, non enim aliunde beata,
civitas, aliunde homo; cum aliud civitas non sit, quam concors hominum multitudo... Si omnis
iustitia, quarecte iudicando sua cuique distribuis, id laborat, id nititur, ut hi quibus vis ut bene sit,
salvi sint corpore, et ab omni cuius quam improbitate tuti atque pacati, habeant filios...”

488.1bidem nota 232.“Naquela, seus principes e as nac¢des avassaladas véem sob o jugo da
concupiscéncia de dominio; nesta, servem em mutua caridade, os governantes, aconselhando, e 0s
suditos, obedecendo. Aquela ama sua propria forca em seus potentados; esta diz a seu Deus: A ti
hei de amar-te, Senhor, que és minha fortaleza”.

489.Cf. PEGUEROLES, Juan. Amor proximi. El socialismo del amor en San Agustin.In:
ESPIRITU, V.XXX, n.83,Ener/Jun, 1981,p.149.
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0 amor a Deus abre a existéncia humana para uma experiéncia de amor universal.
Este ndo se limita aos membros da familia ou aos concidadaos, ele se estende a
todo género humano, promovendo e sustentando a fraternidade e a unidade entre
todos 0s povos, pois possui conotacdo transcendente®.

A paz, para o Doutor da Caridade, é algo tdo grande e magnifico que
comporta uma prospectiva ascendente. Ela ndo se esgota nesta dimensdo efémera
e terrena. Sua consumacao serd na Jerusalém celeste, onde se gozaréa de Deus para
sempre, sem as lutas e os esfor¢os continuos contra as paixdes desordenadas, que
tentam subjugar os seres humanos e torna-los escravos de seus proprios vicios,
como ja exposto. Deus serd a paz perpétua e a felicidade. Assim, o quarto grau da
paz, ou seja, 0 grau supremo é de carater escatoldgico. Ele estd bem sintetizado

pelas seguintes palavras de Santo Agostinho:

“O rio de paz prometido aos santos €, sem duvida, a abundancia dessa paz que
transcende qualquer outra. Essa paz que nos banhara no fim e de que no livro
precedente ja falamos de sobejo. Diz que esse rio desce sobre aqueles a quem se
promete tamanha felicidade para dar-nos a entender que, na bem-aventurada regiéo
gue é o céu, esse rio sacia todos os anseios. E, como a paz da incorrupcao e da
imortalidade dali flui e chega até aos corpos terrenos, por isso diz que esse rio
desce, quer dizer, transbordando dos seres superiores, cai sobre 0os mais humildes e
torna os homens iguais aos anjos™***,

Nota-se que, em todos 0s niveis da paz agostiniana, sobressai a necessidade
imprescindivel da ordem ontolégica e cosmoldgica que tem como referéncia a lei
eterna. Segundo Juan Fernando Ortega*®, os fundamentos desta visdo estdo no De
Ordine, livro Il. Na concepcdo do Tedlogo Africano, todos 0s graus da paz

constituem uma expressao da lei divina que rege ordenadamente o Cosmo com

490.De Ver. Rel. XLVI,88-89 :“Sed nec sic quidem ab homine homo diligendus est, ut
diliguntur carnales frates, vel filii, vel coniuges, vel quique cognati, aut affines aut cives. Nam et
dilectio ista temporalis est. Non enim ullas tales necessitudines haberemus, quae nascendo et
moriendo contingunt, si natura nostra in praeceptis, et imagine Dei manens, in istam corruptionem
non / relegaretur. Itaque ad pristinam perfectamque naturam nos ipsa veritas vocans, praecipit ut
carnali consuetudini resistamus, docens neminem aptum esse regno Dei, qui non istas carnales
necessitudines oderit... Oderimus ergo temporales necessitudines, si aeternitatis caritate flagramus.
Diligat homo proximum tamquam seipsum. Certe enim sibi ipse nemo est pater, aut filius, aut
affinis aut aliquid huiusmodi, sed tantum homao: qui ergo diligit aliguem tamquam seipsum, hoc in
eo debet diligere, quod sibi ipse est... Ipsa igitur natura humana sine carnali conditione diligenda
est, sive sit perficienda sive perfecta”.

491. De Civ. Dei XX,21.1

492.Cf. ORTEGA, Juan Fernando. La paz y la guerra en el pensamiento agustiniano.In:
REVISTA ESPANOLA DE DERECHO CANONICO, V.XX, n.58, Ener/Abr, 1962,p.6-7.
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sabedoria e amor, direcionando-o, misteriosamente, para a tranquilitas ordinis. Por

isso, ele afirma categoricamente:

“A ordem é a disposicdo que as coisas diferentes e as iguais determina o lugar que
Ihes corresponde. Portanto, como 0s miseraveis, enquanto tais, ndo estdo em paz,
ndo gozam da tranquilidade da ordem, isenta de turbacGes, mas, porque merecida e
justamente miseraveis, mesmo na miséria ndo podem estar fora da ordem. Né&o
estdo unidos aos bem-aventurados, mas deles separados pela lei da ordem. Quando
ndo estdo turbados, unem-se quanto podem as coisas em que estdo. Neles h4,
portanto, certa tranquilidade na respectiva ordem e, por conseguinte, certa paz. S&o
porém, miseraveis, porque, embora estejam onde devem estar, ndo estdo onde ndo
se veriam precisados de sofrer. S&o mais miseraveis, se ndo estdo em paz com a lei
que rege a ordem natural”*®.

3.3.3
A pax da Civitas

Antes de abordar o tema da pax civitas, é necessario conhecer os diversos
sentidos que o Tebdlogo da Paz emprega ao termo civitas. Para Roberto Noriega

Fernandez*®*

, Civitas, em Santo Agostinho, possui trés conotacdes distintas. Na
linguagem ordinaria e pratica, ele se refere a Roma e a Hipona, ambientes em que
vivem os cidaddos bons e os maus. Na perspectiva ontoldgica, significa a
Jerusalém Celeste ou Babil6nia, duas imagens que indicam a presenca do reino de
Deus ou sua auséncia, que se manifesta pela adesdo ou oposicdo ao projeto
Divino. E, quando utiliza com senso teoldgico, ele aplica a igreja peregrina,
formada por aqueles e aquelas que vivem na expectativa da realizacdo definitiva
da paz na patria celeste. Todos estes sentidos tém o homem e sua liberdade como
ponto comum. A paz depende do reto uso que os cidaddos fazem de sua liberdade.

No capitulo XVI do livro X1X da Cidade de Deus, quando se refere a civitas
como espago concreto, onde se constroi a paz, o Pastor Africano afirma que a base
da “pax civitas” é a familia*®. Na sociedade doméstica, encontram-se as raizes da
paz social. Por isso, segundo o Sabio Tedlogo, as regras, que fazem parte da vida
familiar, devem estar em sintonia com as leis do Estado. No entanto, quando

Nosso Autor destaca a funcdo primordial da familia no processo de aquisi¢do da

493. Ibidem nota 472.

494. Cf. FERNANDEZ, R. Noriega., op. cit.,.p.243.

495. De Civ. Dei. XIX,16: Nesta parte da cidade de Deus santo Agostinho dividiu a sociedade
em trés segmentos: domus, urbis e orbis, ou seja, familia, Estado e 0 mundo.
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paz, de modo nenhum pretende relativizar o papel daqueles que detém autoridade,

como deixa claro quando diz:

“A casa deve ser o principio e o fundamento da cidade. Todo principio relaciona-se
com seu fim e toda parte com seu todo. E, por isso, claro e l6gico deva a paz
doméstica redundar em proveito da paz civica, quer dizer, deva a ordenada
concdrdia entre 0os que mandam e o0s que obedecem relacionar-se com a ordenada
concordia entre os cidaddos que mandam e os que obedecem. Donde se segue que

o pai de familia deve dirigir sua casa pelas leis da cidade, de tal forma que se

acomode & paz da cidade™**®.

A cidade, para o Nosso Autor, ndo é uma abstracdo mental. Ela € uma
realidade visivel, palpavel, constituida de homens que vivem e se relacionam por
lagos de afinidade natural e interesses comuns®®’. Na concepcdo do Sabio
Teologo, a cidade é um conjunto de familias que vivem sob a tutela de leis, que
favorecem o bem comum e a seguranca de todos. Por sua vez, a familia é a origem

e 0 sustentaculo da cidade*®®

. De fato, a primeira sociedade tem inicio no
matriménio, em que um dos fins é a perpetuacdo da espécie, que proporciona a
existéncia e a continuidade da cidade.

Quando aborda o problema da paz familiar, o Hiponense delineia alguns
principios, que sdo indispensaveis para que haja a paz doméstica. Em primeiro
lugar, é necessario que haja uma autoridade responsavel pela promocdo do bem
comum. Para que esse fim seja alcancado, deve-se requerer a obediéncia daqueles,
dos quais se devem prover as suas necessidades. Além disso, deve haver um
espirito de colaboracéo, que, muitas vezes, se manifesta através do esquecimento
de si em prol do outro e da comunidade, ou seja, um espirito impregnado de
altruismo e caridade fraterna. Desse modo, a submissdo, que o Nosso Autor
destaca, ndo é motivada por um temor servil, mas pelo amor zeloso e diligente
daqueles que detém a autoridade. Somente agindo assim, se constroi e se mantém
a tranqlilidade do lar e da cidade. J& a paz daqueles que dirigem os destinos da
“domus” e da “civitas”, encontra-se na diligéncia com que ambos buscam o bem

de seus suditos. Desse modo, a paz do chefe de familia procede da sua fidelidade

496. Ibidem

497. De Civ. Dei XV,8.2: “Nesse lance era impossivel instituir com um s6 sujeito uma cidade,
que na realidade ndo passa de multiddo de homens unidos entre si por algum lago social”.

498. lbidem XV,16.3.
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ao compromisso de proteger a sua casa das insidias dos desordeiros e prover todos
de bem estar. A fim de que a ordem seja mantida e a tranquilidade ndo seja
eliminada, o pai de familia pode servir-se, quando for preciso, da forga fisica para
dissipar e conter as ameacas a paz € a seguranca, os inimigos da ordem familiar e
social*®. A esse respeito convém citar um trecho, no qual o Santo Africano

sintetiza seu préprio pensamento:

“Dai nasce também a paz domeéstica, quer dizer, a ordenada concérdia entre quem
manda e 0s que em casa obedecem. Mandam os que cuidam, como o homem a
mulher, os pais aos filhos, os patrdes aos criados. Obedece quem é objeto de
cuidado, como as mulheres aos maridos, os filhos aos pais, 0s criados aos patroes.
Mas em casa do justo que vive da fé e ainda peregrina, longe da cidade celeste,
guem manda também serve aqueles que parece dominar. A razdo é que ndo manda
por desejo de dominio, mas por dever de caridade, ndo por orgulho de reinar, mas
por misericordia de auxiliar”®.

Como j& expusemos, o Hiponense acredita que a paz familiar desemboca
sempre na paz social. Como a cidade € a continuagdo da “domus”, a paz
experimentada por todos os membros da casa se irradia na sociedade, através do
testemunho da caridade vivida no seio do lar. Desse modo, pode-se afirmar que a
unidade da familia é o fundamento, sobre o qual o Estado pode e deve alicercar a
sua paz. No pensamento do Pastor Africano existe paz somente, onde h& ordem.
Nenhuma comunidade adquire paz, ainda que seja pequena como a familia, se ndo
estiver presente um espirito de cooperacdo e organizacdo. Por isso, a
administracdo do lar é confiada a um que tem o encargo ndo s6 de governar, mas
de proteger os seus, banindo, se preciso for, até com a forca, aqueles que, com as
suas acOes, tornam-se uma ameaca a paz e a tranquilidade da casa. Por sua vez, 0s
demais membros devem colaborar com espirito de obediéncia, aderindo as
disposi¢cdes que emanam de seus respectivos chefes. Assim, familia e Estado séo
duas realidades com carater e funcGes diversas, porém unidas pelos lagos da paz,
pois a paz e a concordia dependem uma da outra.

Outra dimenséo da “pax civitas” é o exercicio da justica que, por certo, esta
presente no lar e se manifesta através das relacbes de caridade e pronta
disponibilidade com que os habitantes da mesma se esforgcam para viver de acordo

499. |bidem nota 407.
500. Ibidem nota 452.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0521451/CA


PUC-RIo - Certificagdo Digital N° 0521451/CA

146

com as maximas da caridade e do amor fraterno. De fato, onde existe um
empenho para socorrer as necessidades comuns e se busca a interacdo entre 0s
interesses pessoais e 0s comunitérios, as armadilhas do egoismo séo vencidas e a
paz torna-se viavel. A vivéncia da justica por parte do Estado se d&, quando
aqueles que governam canalizam os seus esforcos em prol de seus suditos, néo
permitindo que 0s seus projetos pessoais se sobreponham as necessidades dos
governados. Segundo Onorato Grassi*®}, o Santo Doutor defende que a justica é a
base e o elemento constitutivo de qualquer cidade pacifica. Porém, com
veeméncia, recorda que a auténtica justica comeca pelo reconhecimento e o culto
ao verdadeiro Deus®?. Nosso Autor insiste que a primazia do amor a Deus é a
fonte e a garantia de toda justica, inclusive aquela do Estado. Assim, a justica sO
existe quando o Estado vive sob o Senhorio de Deus>®. Neste sentido, entende-se
a critica que o Pastor de Hipona faz ao Império Romano, quando afirma que
jamais houve justica e, por conseguinte, paz nos territorios conquistados por
Roma. Em nenhum momento da historia, esta registrado que aqueles que deviam
promover e sustentar a Republica, deram culto ao Deus Verdadeiro e nem, muito
menos, dominado as paixfes do vicio e do mando. Portando, se Deus ndo foi
servido, como se requer de uma auténtica justica, o povo também nunca fora
beneficiado pelos préstimos da Repulblica. Segundo este raciocinio do Doutor
Africano, os direitos dos cidaddos sé sao respeitados, quando os direitos de Deus
s30 reconhecidos™. Outra verdade que advém dessas consideracdes, é que o
Estado existe em funcdo dos direitos do povo.

A paz da “civitas”, na concepcao do Santo Tedlogo, reclama por uma justica
gue tem como principio a obediéncia ao Criador, a submissdo do corpo a alma,

como as paixdes a razd0°". Nenhuma justica é possivel, se a alma ndo se submete

501.GRASSI, Onorato. Il Male storico e la giusta pace in Agostino.In: Atti del Seminario del
centro di Studi Agostiniani,Perugia, Universita, 1997,p.140.

502. Ibidem nota 248.

503. De Civ. Dei. IV,18.

504. Ibidem XI1X,21.1.

505. KLINGNER, Friedrich. La Idea de Justicia de Hesiodo a San Agustin. In : ESTUDIOS
POLITICOS, V. XLIX, n.71-72,Sep/Dic,1953. Ibidem: “Portanto, onde ndo existe verdadeira
justica ndo pode existir comunidade de homens fundada sobre direitos reconhecidos e, portanto,
tampouco povo, segundo a definicdo de Cipido ou de Cicero. E, se ndo pode existir 0 povo,
tampouco a coisa do povo, mas a de conjunto de seres que ndo merece o nome do povo. Se, por
conseguinte, a republica é a coisa do povo e nao existe povo que nédo esteja fundado sobre direitos
reconhecidos e nao ha direito onde nao ha justica, segue-se que onde ndo ha justica ndo ha
republica”.
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a Sabedoria da Ordem Divina®®. Desses diversos graus de justica desdobra-se o
amor humilde e servical com que os membros da cidade de Deus vivem, neste

mundo, que se transformam em prerrogativas da paz:

“Dessa maneira, como um s@ justo vive da fé, assim também o conjunto e o povo
de justos viverdo dessa fé que age pela caridade, que leva o homem a amar a Deus
como deve e ao proximo como a si mesmo. Em conclusdo, onde ndo existe
semelhante justica ndo existe tampouco a congregacdo de homens, fundada sobre
os direitos reconhecidos e comunidades de interesses™"".

Uma cidade alcanca a paz, quando cada um dos seus habitantes vive a
justica a partir do seu proprio interior. Somente em Comunhdo com Deus e no
dominio de suas faculdades, o homem mantém a ordem do amor, que, para
Agostinho, constitui a fonte da justica social, que corrobora com a paz>®. De fato,
se uma cidade é, como ja mencionado pelo Nosso Autor, a unido de homens
movidos por interesses comuns, a concordia da “civitas” depende do objeto desses
interesses®®®. Por isso, 0 Sabio Pastor, baseado na histéria dos povos e, de modo
especial, do Império Romano, cujas paginas estdo permeadas pelo sangue das
guerras e conquistas injustas, assegura que: romanos, atenienses, gregos e
babilénios se consideravam um povo, pois viviam em continua batalha, porém
tinham, entre si, um objetivo comum, que era imperar um sobre o outro. Para
Santo Agostinho, somente os homens de fé podem construir uma cidade justa e

pacifica. E, s6 vive de acordo com a justica quem ama 0 Sumo Bem>™.

“Porque em geral, a cidade dos impios, refrataria as ordens de Deus, que proibe
sacrificar a outros deuses afora Ele, e, por isso, incapaz de fazer a alma prevalecer
sobre o corpo e a raz&o sobre os vicios, desconhece a verdadeira justica™"".

506. Cf. nota 504.

507. De Civ. Dei, X1X,23.5.

508. Cf. OTTORINO, Pasquato. La Giustizia in S.Agostino. In:Atti della Settimane di Studio
del Centro Italiano di Studi Sull alto medioevo,Spolleto,Centro di Studi Medievale,1994,pp.150-
151

509. Cf. De Civ. Dei XIX,24.

510. De Mor. Eccl. Cath. 1,15.25.:lustitiam amorem Deo tantum servientem et ob hoc bene
imperantem ceteris quae homini subiecta sunt...

511. Cf. nota 509.
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3.3.4
Os Direitos Naturais e a paz

O Doutor da Graca tem consciéncia de que os direitos naturais, ancoram no
fato de que o homem ¢é Pessoa dotada de razéo e liberdade e em relacdo com o
Cosmo, porém distinto deste®*?. Desse modo, direito natural, segundo o Filésofo
de Hipona é uma forca inata no ser humano como a religido, a piedade, a gratidao,
a punicdo ao mal, o respeito e a sinceridade nas relagdes sociais®*®. Dele depende
0 acordo entre duas pessoas, 0 reconhecimento da igual dignidade de todos. De
fato, Nosso Autor acredita que o direito natural se expressa através do direito
positivo, que forma os costumes dos povos e das nagdes. No entanto, o Sabio da
Africa ndo pretende minimizar a responsabilidade do homem. Ele afirma que o
ser humano € a Unica criatura capaz de conhecer e amar a verdade e que, possui,
para isso, razdo e livre-arbitrio. O homem, para o Santo Africano, ocupa um posto

singular dentro da criacdo. O valor da Pessoa € exaltado nestes termos:

“Grande e admiravel sentimento de que, entre todos 0s animais mortais, 0 homem ¢
0 Unico capaz. Varios sdo dotados de vista mais aguda que a nossa, para ver a luz
sensivel, mas ndo podem atingir a luz incorporea, cujos raios nos iluminam a alma,
para assegurar-nos a retiddo de nossos juizos. E a medida de nossa participagdo
nessa luz é a medida de nossa inteligéncia”*.

O imperativo de conhecer a verdade abre, segundo o0 Nosso Autor, 0 homem
para 0 mundo, permitindo o desenvolvimento da alteridade. Quanto mais o ser
humano alarga o seu horizonte social, mais ele cresce como Pessoa>’®. Desse
modo, o Doutor Africano defende que os direitos naturais sdo essenciais, e
constituem uma espécie de salvaguarda, que, na vida social, recorda o valor
incomparavel da vida humana e a justa aplicacdo das leis que regem uma cidade
Ou nagéo.

A consideracdo que é devida & Pessoa, bem como o seu livre arbitrio, e

desejo de felicidade terrena e eterna, pode ser explicado por aquela luz interior,

512.Cf.VERGES, Salvador. Derechos humanos y dignidade de la persona:Evolucion vy
progresso estoicismo y S.Agustin.In: STUDIA PATAVINA, n.1, Anno 3, Sett/dic, 1954, p.317.

513. De Div. Quaest. XXXI,1. In: La Vera Religione, V. VI/2, Roma, Citta Nuova, 1995.

514. De Civ. Dei X1,27.2

515.Cf.CAMPELO, Moises Maria. La persona humana, sujeito de la historia. In: ANUARIO
JURIDICO ESCURIALENSE, V. 1, n. XIX-XX,1987/1988,p.312.
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que ilumina a sua razdo no processo de descoberta da verdade, através do

esplendor das criaturas, como afirma o Hiponense:

“Por esses degraus desci as profundezas do inferno, atormentado pela sede da
verdade, enquanto te buscava, Deus meu, ndo com a razao, pela qual me quiseste
superior aos animais, mas com os sentidos da carne. Agora eu te reconhecgo e
confesso a ti que tiveste compaixdo de mim guando eu ainda ndo te conhecia. Tu
estavas mais dentro de mim do que a minha parte mais intima. Eras Superior a tudo
0 que eu tinha de mais elevado™*®,

O Sabio Tedlogo cré, firmemente, que s6, a luz de Deus, pode ser
suficientemente compreendido o valor da Pessoa e, por conseguinte, 0 respeito
pelos seus direitos. Todo homem, independentemente da sua cultura ou nagéo,
possui sempre a mesma dignidade®'”. Por isso, cada homem deve considerar o seu
semelhante como um irmao, reconhecendo nele a imagem de Deus. Essa verdade
repele todo tipo de desigualdade e injustica, e impulsiona maior fraternidade entre
os cidaddos. O Santo Doutor também enfatiza, que a dignidade da Pessoa é
imutavel, porque esta alicercada sobre uma Verdade que néo varia de acordo com

as leis da sociedade e nem depende da vontade dos governantes:

“Se ambos vemos que é verdade, o que tu dizes e o que eu digo, onde o0 vemos?
Certamente ndo eu em ti e tu em mim, mas ambas na prépria Verdade Imutavel que
estd acima de nossas inteligéncias. Se ndo discutimos sobre essa luz do Senhor
nosso Deus, porque discutir sobre a opinido do nosso préximo, que nao
conseguimos contemplar como contemplamos a Verdade Imutével 2>,

O homem, no pensamento agostiniano, como tudo que lhe diz respeito, esta
sempre posto em relacdo a Deus. No entanto, essa abertura ao Transcendente ndo
0 aliena do contexto social e nem o exime de trabalhar em prol da justica e da paz.
Nosso Autor tem plena convic¢do que nenhuma sociedade constroi a paz sem o
respeito pelos direitos naturais. Por isso, no Doutor Africano, segundo Salvador
Verges, é constante o trindmio: Estado-direito-justica®*®. Deus, ao criar todos os

homens, deu-lhes origem e destinos divinos, a fim de que fossem uma s6 familia,

516. Conf., X,35.

517. Cf. CAMPELO, Moises Maria., op. cit.,pp.281-282.

518. Conf., X,35.

519. Cf. COCCIA, Antonio. Unita del Genere Umano e Dignita dell uomo nel pensiero di Sant
Agostino.In: STUDIA PATAVINA, n. 1,Anno 3,Sett/dic,1954, p.316.
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520

edificando a concordia e a paz®*. A esse respeito, € muito significativo este trecho

do Pastor Hiponense:

“Deus, para unificar o género humano, ndo apenas pela semelhanca de natureza,
mas também por lagos de consangiiinidade, para liga-los, digo, com o vinculo da
paz em unidade concorde, quis procedessem de um s6 todos os homens*?.

Seguindo esta linha de raciocinio, seguramente, pode-se afirmar que 0s
direitos naturais integram a paz, pois, se a dignidade da pessoa nao for preservada
e tutelada por aqueles que tém o poder, de nada valem os esfor¢cos para deter as
injusticas que geram as guerras. Por isso, segundo o Santo Africano, a Razéo
Suprema concedeu a todos os homens a luz natural da raz&o, que proporciona o

reconhecimento da dignidade de cada pessoa e o respeito pelos seus direitos®?.

3.35
A Cidadania

O conceito de Cidadania, em Nosso Autor, foi forjado pela cultura Grego-
romana, representada por Platdo, Arist6teles, Virgilio e Cicero®. A leitura das
obras destes pensadores influenciou a maturacdo da visdo do homem e da
sociedade desenvolvidas pelo Pastor Africano, bem como as prerrogativas que ele
sustenta acerca da base de uma verdadeira cidadania.

O tema da cidadania, no Hiponense, tem ambivaléncia terrena e
escatologica. O homem € social por natureza; esta dimensdo da sua existéncia se
manifesta através do convivio social®**. No entanto, Nosso Autor tem presente que
a vida social tem seus desafios originados na tendéncia concupiscente do poder e
do dominio®®. De fato, o homem, quando se revoltou contra o Criador, teve as
suas relacdes interpessoais deturpadas. Facilmente, arroga a si 0 dominio sob os

seus semelhantes, usurpando o lugar de Deus. Ao ser humano, foi concedido um

520. Cf. VERGES, Salvador., op. cit., p.323.

521. De Civ. Dei, XIV,1.

522. Cf. COCCIA, Antonio., op. cit. p.736.

523.Cf. AGUADO, Alberto Fernandez. Apuntes sobre antropologia agostiniana. In:
MAYEUTICA, V. XII, n.33-34, 1986,pp.449-457; MORAN, Felipe Martinez. El espirito
virgiliano en la Ciudad de Dios. In: CIUDAD DE DIQOS, V. CLXVII, T. 1, 1955,pp.

524. Cf. SERRA TRUYOL, Antonio. El Derecho y el estado en San Agustin. Madrid, Editorial
de Derecho Privado, 1944,p.132.

525. Cf. VERGES, Salvador,op.cit.,p.322.
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poder de dominio sobre os seres inanimados, visando a conservacdo do cosmo e a
ordem da criacdo. Os homens possuem razdo que lhe permite livre comando®.
Para o Santo Teologo, uma auténtica cidadania se manifesta através do empenho
na implantacdo de uma ordem social justa, que é um desdobramento do amor Dei.
Os romanos, atraveés da confluéncia de seus interesses comuns, conseguiram
estender as fronteiras do Império e aumentar seu poderio econémico, movidos
apenas pelo desejo de vangloria e prestigio humano, como ja abordamos. Por sua
vez, os cristdos, impulsionados pela graca, podem viver sua cidadania esforgando-
-se para que, neste mundo marcado por diversa sorte de injusticas, 0 amor e 0
servigo generoso eliminem as desigualdades entre as pessoas e as distancias entre
0s povos. Para isso, os membros da Jerusalém do alto vivem e agem, neste seculo,
iluminados pela luz do alto, tendo diante de si, como modelo e exemplo, aquele
amor oblativo que ja predomina na Patria Celeste. Alias, os eleitos sabem que a
paz e a justica, pelas quais anseiam e trabalham, € sempre um palido reflexo

daquela suavissima e gloriosissima paz que brilha na sociedade celeste:

“Por conseguinte, por esse tdo dilatado e duradouro Império, afamado e glorioso
pelas virtudes de homens tdo insignes, se deu a seu intento o galarddo que buscavam e a
n6s nos propuseram exemplo de admonicao necessaria. Isso com o propdsito de que, se
nado tivermos pela gloriosissima cidade de Deus as virtudes de que é imagem, embora
apagada, as que os romanos tiveram pela gléria da cidade terrena, no acicate o poder, e,
se as tivermos n&o nos ensoberbecamos™?’,

Quando o Sabio Pastor enaltece as chamadas “virtudes civicas”, que 0s
romanos praticavam antes do anuncio de Cristo, guiados unicamente pela luz da
razdo natural, ele ressalta que somente o cristianismo pode favorecer o
desabrochar de uma cidadania digna do homem, pois a mensagem do Evangelho
promove e eleva os ideais humanos, dando-lhes a conotacdo da verdadeira justica,
que age pelo amor. Por isso, a reconstrucdo do Império Romano, tdo incitada nas
paginas do “De Civitate Dei”, aponta, continuamente, para Cristo e 0 seu poder
salvifico. O Africano ndo tem ddvida de que uma sociedade justa s6 é edificada,
quando os cidaddos pautam sua cidadania pelo amor Dei**®. Somente este amor

gera espirito de comunhd&o entre os homens. Assim, a atuacdo social € voltada para

526. Cf.BREZZI, Paolo., op. cit, p.159.

527. De Civ. Dei V,18.3.

528. Cf. TORRE, De la Angel Sanchez. Las Virtudes Civicas en el pensamiento de San Agustin
de Hipona. In: AUGUSTINIANA, V.XXXIV, 1993,pp.866-867.
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0 bem comum e ndo deixa espaco para os interesses particulares®”®. Desse modo, a
paz, patrimbnio e necessidade de todos, pode ser alcancada como fruto da
colaboracéo de todos.

Os romanos, ndo obstante haverem demonstrado amor a patria, ndo foram
capazes de edificar uma sociedade justa e fraterna, porque, segundo o Sabio
Doutor, renegaram o Deus Verdadeiro em nome do paganismo. Alem disso, a
veneracao a patria, sentimento natural e espontaneo acabou se transformando em
orgulho e egoismo patri6tico®™.

A religido cristd embora ancorada em valores que transcendem a historia,
contém,em si, a forca, que pode mudar os rumos da sociedade humana,
transformando os coracgdes e as mentes em chamas ardentes de amor e paz, como

explicita o Doutor da Caridade:

“E porque, fazendo e dizendo coisas divinas e vivendo de maneira divina,
amolecida, de certo modo, a dureza dos coragdes e introduzida a paz da justica, na
Igreja de Cristo alcancaram grande gl6ria, nem por isso nela descansaram como no
fim de sua virtude. Pelo contrério, referindo-se a gloria de Deus, cuja graga deviam
0 serem assim, com esse fogo acendiam nagueles a quem pregavam o amor Aquele
que os fizera assim”**.

529. Cf. Epist 138,15.

530. Cf. BRUCCULERI, A. | pensiero Sociale di Santo Agostino, Roma, Edizione Cilvilta
Cattolica, 1945, pp.325-326.

531. De Civ. Dei V,14.
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