PUC-RIo - Certificagao Digital N° 0511074/CA

2.
Sobre o materialismo histérico

2.1
O ser humano, a desfetichizacdo e a revolugdo segundo o materialismo
historico

Karl Marx e Friedrich Engels, em A Ideologia Alema, afirmam que as
premissas do materialismo historico ndo advém de bases arbitrarias, mas de bases
reais, empiricamente comprovaveis, uma vez que elas séo justamente os individuos
reais em acdo no interior de suas condi¢fes materiais de existéncia, sejam estas
condicdes as que encontraram estabelecidas, sejam aquelas que eles mesmos criaram.
Os autores, entdo, ja nesta obra, constatam que a tarefa do materialismo histérico se
constitui como uma “desfetichiza¢do”, ou seja, como um desvelamento do conjunto
de relagbes que engendram os individuos, as instituicdes, as ideologias, os diferentes
modelos econdémicos etc.

As bases do materialismo historico sdo empiricamente verificaveis através de
duas vias distintas. A primeira consiste na constatacdo de que a histéria humana nédo é
possivel sem a existéncia de seres humanos vivos, sendo a sua condicao corporal e as
condicdes naturais a primeira realidade encontrada. Mas nisso 0s seres humanos em
nada sdo diferentes de qualquer outro ser vivo. Entdo, em que o ser humano se
distingue do animal? Segundo os autores, varias respostas sdo possiveis, como a
consciéncia e a religido por exemplo. Contudo, tanto a consciéncia quanto a religido
sO surgem quando o ser humano comeca a produzir 0s seus meios de vida, condi¢éo
para manutencao de seu estado corporal, o que, indiretamente, significa a producéo da
vida material humana. A forma como os seres humanos realizam a producdo dos seus
meios de vida esta sob a dependéncia, em primeiro lugar, da natureza, ou seja, das
condi¢Bes previamente constituidas necessarias a reproducdo. A reprodugdo dos
meios necessarios a manutencdo da existéncia corporal ou fisica do ser humano é

igualmente um modo de vida determinado.
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A forma como os individuos manifestam a sua vida reflete muito exatamente
aquilo que eles sdo. O que sdo coincide portanto com a sua producdo, isto &,
tanto com aquilo que produzem como com a forma como produzem. Aquilo que
os individuos sdo depende portanto das condices materiais da sua produc&o®.

A producdo pressupde individuos que se relacionam bem como a forma destas
relacBes é condicionada pela producdo. Toda forma de producéo, precisamente por se
constituir como uma forma, ou seja, como uma organizacdo, necessita de uma
estrutura social e modos de se compreender o mundo. Deste modo, esta estrutura
nasce da dindmica do conjunto das relagdes sociais, porém nao resulta daquilo que
estes mesmos individuos aparentam ser para si ou para 0s outros, mas sim daquilo
que os individuos realmente sdo, isto &, daquilo que realmente produzem
materialmente. A producdo de visbes de mundo (ideologias), de consciéncia e de
representacdes, também estd intimamente ligada a producdo material e ao comércio
material que se da entre os individuos. Os individuos, portanto, sdo 0s responsaveis
pela producdo de idéias, mas apenas enquanto individuos reais, em atividade no
interior de determinadas condi¢bes que sdo, por sua vez, 0 resultado do
desenvolvimento das suas forcas produtivas e do modo pelo qual ocorrem as relagfes
correspondentes a producao. E neste sentido que os autores escrevem que a ideologia
(enguanto visdo de mundo falseadora da realidade) é uma espécie de camara escura,
uma vez que nela os objetos aparecem invertidos, ou seja, a vida material é que surge
como um produto da consciéncia e ndo a consciéncia como um produto da vida
material. E por este motivo que Marx escreve, no livro Contribuicdo & Critica da
Economia Politica: “Nédo ¢ a consciéncia dos homens que determina o seu ser; ao
contrério, é o seu ser social que determina sua consciéncia’.” No entanto, assim como
é preciso dizer que o ser humano, ou a sua consciéncia, resulta das condicdes
materiais em que vive, é necessario dizer também que é o ser humano, ou 0s

individuos reais, que criam as condi¢des materiais em que vivem.

A filosofia moderna revelou uma grande verdade: o homem ndo nasce jamais
em condicdes que lhe sdo ‘proprias’, ele ¢ sempre ‘jogado’ no mundo, cuja

® MARX, K., ENGELS, F., A Ideologia Alem4, p. 19.
"MARX, K., Contribui¢o & Critica da Economia Politica, p. 45.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0511074/CA


PUC-RIo - Certificagao Digital N° 0511074/CA

33

autenticidade ou inautenticidade ele tem de comprovar por si mesmo, na luta,
‘na praxis’, no processo da historia da propria vida, no curso do qual a realidade
possuida é modificada, reproduzida e transformada®.

Em outras palavras, ninguém escolhe em que mundo, sociedade, pais, classe, etc. vai
nascer e, por isso, todo ser humano é o resultado das condigdes historicas em que
nasce e vive. Logo, mesmo a revolta mais profunda contra um mundo que nega
aquilo que ¢ essencial a qualquer ser humano, mesmo esta revolta é resultado deste
mundo, ou seja, € apenas a negacdo da negacgdo e, por este motivo, ainda depende
daquilo que nega. Mas o que caracteriza a revolta do materialismo histérico é a
consciéncia de que qualquer transformacéo da realidade social ndo pode obter éxito
se for apenas uma revolta individual, somente se ela se constituir como um
movimento social, isto é, revolucionario e ndo uma revolta individual, por mais
herdica que seja. Porém, se, por um lado, uma transformagdo do mundo ndo pode
ocorrer a partir de uma acdo individual, é preciso dizer que, para que esta
transformacdo seja verdadeira, € preciso que as pessoas individualmente estejam
convencidas da necessidade desta transformacao e que, por isso, ja estejam vivendo
uma transformagdo pessoal. Ademais, nenhuma revolu¢do conseguiu éxito
transformando apenas as condigdes econdmicas e institucionais de uma sociedade,
ainda que estas transformacBes sejam necessarias, apesar de insuficientes. E
necessario transformar os individuos no conjunto de suas crencas, desejos e
expectativas, isto ¢, no modo como compreendem e se relacionam com 0s outros,

com o mundo e com a natureza. Che Guevara escreveu que:

Procurarei agora definir o individuo, ator desse estranho e apaixonante drama
que é a construcdo do socialismo, em sua dupla existéncia de ser Unico e de
membro da comunidade. (...) Acho que mais simples é reconhecer sua qualidade
como algo néo realizado, ndo acabado. As taras do passado se transferem ao
presente na consciéncia individual, e é preciso fazer um trabalho continuo para
erradica-las. (...) O processo € duplo,: por um lado atua a sociedade com a
educacdo direta e indireta; por outro, o individuo se submete a um processo
consciente de auto-educacéo”.

8 KOSIK, K., Dialética do Concreto, p. 75.

o GUEVARA, E., “O socialismo ¢ o Homem em Cuba”. In: O Socialismo Humanista, p. 27. E
interessante observar a experiéncia historica que representa o esforco fracassado do Che, durante o seu
mandato de ministro, para superar as taras capitalistas dos individuos através do trabalho voluntario e
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Assim, o desafio de mudar a sociedade torna-se tdo grande quanto o de mudar o
préprio individuo ou o ser humano, desafio este que deve ser buscado
simultaneamente e ndo sucessivamente a uma transformacdo econdmica e
institucional, uma vez que, conforme ja foi visto, o ser humano é resultado das
condigdes historicas em que vive. O homem cria a sua histéria, mas cria sob
determinadas condicdes. Talvez Brecht estivesse pensando nisso quando escreveu:
“Eu, que nada mais amo/Do que a insatisfacdo com o que se pode mudar/ Nada mais
detesto/ Do que a insatisfagdo com o que ndo se pode mudar®®.” A dificuldade ¢ ter a
sabedoria para saber a diferenga. Toda tentativa de se mudar o individuo antes da
sociedade e vice-versa, advogando que antes de se fazer a revolugdo deve-se educar
ou antes de educar se deve fazer a revolucdo resulta em abstracdes segundo o
materialismo historico apresentado neste trabalho, ou seja, resulta da separacdo do
individuo de sua dimenséo social e a sociedade de sua dimens&o individual, visto que

esta € composta de individuos determinados, postos em relacao.

A doutrina materialista que pretende que os homens sejam produtos das
circunstancias e da educacdo, e que conseqlientemente, homens transformados
sejam produtos de outras circunstancias e de uma educacdo modificada, esquece
que sdo precisamente 0s homens que transformam as circunstancias e que o
proprio educador precisa ser educado. E por isso que ela tende inevitavelmente
a dividir a sociedade em duas partes, uma das quais estd acima da sociedade
(por exemplo, Robert Owen) (...) A coincidéncia da mudanca das circunstancias
e da atividade humana ou automudanca s6 pode ser considerada e compreendida
racionalmente como préxis revolucionaria™.

da tentativa de estimular moralmente e ndo materialmente a producdo, ou seja, a superacdo do
individuo burgués através de um trabalho ndo remunerado financeiramente, havendo apenas um
estimulo moral, 0 que est4 de acordo com a proposta marxista de superacdo do trabalho assalariado.
Para Che, tdo importante quanto o trabalho voluntario e o estimulo moral, era a prépria dureza da luta
revoluciondria para superacao das taras capitalistas dos individuos, ou seja, a guerrilha, neste sentido,
também teria uma dimensao pedagdgica e ndo apenas militar, tal como séo as guerras capitalistas. O
desenvolvimento deste tema seria possivel através da analise histérica da agdo do Che como ministro,
trabalhador voluntario e guerrilheiro através da analise tedrica da polémica entre Che e Charles
Bettelheim, o que foi em parte realizado por Michael Léwy no seu livro O Pensamento de Che
Guevara.

0 BRECHT, B., Poemas, p. 91.

1 MARX, K., “Teses sobre Feuerbach”. In: A Ideologia Alema (edic&o resumida), p. 100.
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Portanto, para conhecer o0s seres humanos, o materialismo histérico ndo parte
daquilo que eles pensam, dizem e imaginam e muito menos parte daquilo que o
pensamento, a imaginacao e a palavra escreve acerca de outrem, pois 0 materialismo
historico parte da atividade real dos seres humanos, do processo da vida material.
Partindo da vida material dos individuos, o pensamento, a imaginacdo e a palavra,
tanto daquilo que os homens dizem de si mesmos quanto o que dizem de outros,
tornam-se explicaveis a partir da vida material, ainda que pensamento, palavra e
imaginacdo possuam uma histéria propria, dona de uma relativa autonomia. Em
outras palavras, as visdes de mundo de uma época ndo podem ser simplesmente
deduzidas das condicGes histéricas, uma vez que possuem uma histéria que lhes sdo
préprias, ainda que esta histdria esteja em unidade (e ndo identidade) com o processo
da vida material. Deste modo, visbes de mundo e instituicGes politicas ndo séo
simplesmente efeitos da economia, pois ao se estabelecerem podem também produzir
efeitos na esfera econémica, desde que também se tornem efetivas, ou seja, que
gerem resultados ou produtos materiais.

Cabe a filosofia, entdo, segundo Marx e Engels, expor conceitualmente a
realidade dos individuos materiais e socialmente existentes. A filosofia deixa de ser,
assim, mera especulacdo para se tornar também ciéncia, ou seja, a filosofia enquanto
especulacdo se torna uma das atividades da filosofia do materialismo histérico.
Quando Marx e Engels fizeram a critica desfetichizadora da filosofia, ou seja, quando
desvelaram as leis dos processos materiais que constituem o conjunto de relagdes
sociais de uma época, tinham como alvo, sobretudo nos livros A Sagrada Familia e A
Ideologia Alema, a filosofia alemad dos jovens hegelianos (os irmaos Bauer, Max
Stirner e Feuerbach). Em outras palavras, o materialismo histérico ndo pretende a
abolicdo da filosofia, mas a superacdo da filosofia fetichizada ou idealista, isto &,
aquela filosofia que pensa que a historia € determinada pela consciéncia, ou ainda, a
filosofia como mera especulacdo. O que também ndo quer dizer que nédo caiba
especulagdo no materialismo historico, principalmente porque as vezes so € possivel
especular(formular hipdteses), mas que as especula¢des ndo sejam a base da ciéncia
do materialismo historico para o conhecimento objetivo dos processos materiais.

Marx e Engels escrevem:
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Onde termina a especulacdo, isto é, na vida real, € que comeca a ciéncia real,
positiva, a expressdo da atividade pratica, do processo de desenvolvimento
pratico dos homens. E nesse ponto que termina o fraseado oco sobre a
consciéncia e o saber real passa a ocupar o seu lugar. Ao expor a realidade, a
filosofia deixa de ter um meio onde possa existir de forma autdbnoma. Em vez
dela poder-se-a considerar, quando muito, uma sintese dos resultados mais
gerais que é possivel abstrair do estudo do desenvolvimento histérico dos
homens. Estas abstraces, tomadas em si, destacadas da historia real ndo tem
qualquer valor. Podem quando muito servir para classificar facilmente a matéria
para indicar a sucesséo das estratificacdes particulares. Mas néo dao, de forma
alguma como a filosofia, uma receita, um esquema segundo o qual se possam
acomodar as épocas histéricas. Pelo contrario, a dificuldade comeca
precisamente quando se inicia o estudo e a classificacdo desta matéria, quer se
trate de uma época passada ou do tempo presente’?.

Marx e Engels na Sagrada Familia resumem de modo preciso e hilariante o
procedimento ideoldgico dos jovens hegelianos e de grande parte da filosofia alema

da época:

Quando, partindo das macas, das péras, dos morangos, das améndoas reais eu
formo para mim mesmo a representagdo ‘fruta’, quando, seguindo adiante,
imagino comigo mesmo a representacdo abstrata ‘a fruta’, obtida das frutas
reais, é algo existente fora de mim e inclusive o verdadeiro ser da péra, da maca
etc., acabo esclarecendo — em termos especulativos — ‘a fruta’ como a
‘substéncia’ da péra, da ma¢a, da améndoa, etc. Digo, portanto, que o essencial
da péra ndo é o ser da péra, o essencial da macd ndo € o ser da maca. Que o
essencial dessas coisas ndo é sua existéncia real, passivel de ser apreciada
através dos sentidos, mas sim o ser abstraido por mim delas e a elas atribuido, o
ser da minha representacio, ou seja, ‘a fruta’. E certo que o meu entendimento
finito, baseado nos sentidos, distingue uma macd de uma péra e na péra o
mesmo que na améndoa, ou seja, ‘a fruta’. As frutas reais e especificas passam
a valer apenas como frutas aparentes, cujo ser real é ‘a substancia’, ‘a fruta’*®,

Contudo, o materialismo historico ndo pretende obter apenas o conhecimento
objetivo desfetichizando a histdria, esta pretensdo € o seu momento tedrico. O outro
momento é provar na pratica o conhecimento conseguido. Marx escreve na segunda

tese sobre Feuerbach que a objetividade de uma verdade ndo é uma questdo

2 MARX, K., ENGELS, F., A Ideologia Alem4, p. 27.
3 1d., A Sagrada Familia — Critica da Critica Critica: contra Bruno Bauer e consortes , p. 72.
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meramente tedrica, mas pratica e que se torna escolastica quando isolada da préaxis™*.
A objetividade de uma verdade, entdo, €, a0 mesmo tempo, tedrica e prética, pois
teoria e pratica devem estar em acdo reciproca ou numa unidade dialética. Lukéacs
transcreve uma passagem de uma carta de Engels que ¢ bastante ilustrativa: “The
proof of the pudding is in the eating (comer o pudim é a prova de sua existéncia), diz
Engels, exprimindo de forma popular e significativa a esséncia da segunda tese de
Marx sobre Feuerbach®.”

Mas, a objetividade pratica de uma verdade do materialismo histdrico ainda tem
como pretensdo revolucionar o mundo existente, ou seja, transformar radicalmente
(pela raiz) a estrutura e as leis (econdmicas, culturais e institucionais) que
determinam o conjunto das rela¢fes sociais Em outras palavras, o que o materialismo
pretende é transformar a histéria humanizando o mundo. Mas, Mihailo Markovic
observa que a humanizacdo do mundo pressupde um conceito de ser humano. Ja foi
visto que o ser humano se define segundo a sua producgdo, mas ao longo da historia o
ser humano desempenhou muitas formas diferentes de producdo. Dizer que o ser
humano se define por sua producéo, € dizer também que ele é produzido e é produtor
de sua histdria, uma producdo que s6 é possivel no conjunto das relacfes sociais.
Portanto, o ser humano é um ser social justamente por ser produtivo e isto ndo apenas
porque deseja viver em comunidade, mas também por serem todas as suas qualidades
produtos sociais: idioma, modos de pensar, costumes, gosto, educacdo, valores etc. O
ser humano, precisamente por necessitar produzir para existir, é capaz de analisar
fatos, situacOes ou coisas, extrair conclusdes, prever algumas consequiéncias para 0S
seus atos, adequar o seu comportamento a fins. Porém, com uma freqiiéncia muitas
vezes tragica, estes fins sdo irracionais, oriundos dos instintos mais basicos, das
inclinacbes mais egoistas, de desejos mais arbitrarios e dos interesses mais
imediatistas. E mesmo quando os seus fins sdo racionais, frutos da analise das suas

necessidades, das condicdes e dos meios necessarios para a obtencdo dos objetivos,

1 A segunda tese: “A questdo de atribuir a0 pensamento humano uma verdade objetiva ndo é uma
quest?o tedrica, mas sim pratica. E na praxis que o homem precisa provar a verdade, isto é, a realidade
e a forca, a terrenalidade do seu pensamento. A discussdo sobre a realidade ou irrealidade do
pensamento — isolado da préxis — é puramente escolastica.” Id., “Teses sobre Feuerbach”. In: A
Ideologia Alema (edic&o resumida), p. 100.

> LUKACS, G., Histdria e Consciéncia de Classe, p. 393.
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ocorre que os objetivos mais imediatos e a acdo real podem fazer com que o ser
humano se desvie do fim pretendido. Em outras palavras, o ser humano se constitui
como um ser excessivamente antindmico para tornar imediatamente claro o que se

pretende dizer quando se fala em humanizacdo do mundo. Markovic escreve:

... € amante da paz e agressivo. Queria ter objetivos em comum com 0s demais,
mas com freqiiéncia prefere que o deixem tranqgiiilo. E muito conservador e
rompe com desprazer as tradi¢des, mas, por outro lado, nenhuma forma de vida
tomada em conjunto pode satisfazé-lo duradouramente™®.

O ser humano, entdo, parece viver a sua historia entre estes extremos, onde
épocas diferentes prevalecem ora um ora outro extremo, ou ainda, algo entre eles.
Mas, mesmos estes extremos nédo se constituem como algo dado ou predeterminado,
tendo em vista que sdo produtos da acdo humana. Logo, é preciso resolver o
problema acerca de quais elementos constituem a natureza humana, cuja valoracéo,
através da pratica humana consciente no presente, pretende realizar um futuro onde os
elementos humanos definidos prevalegam.

H4, entdo, duas formas diferentes de conceituar o ser humano: uma descritiva
e outra valorativa. A descritiva € possivel através da analise da histéria do
comportamento do ser humano. O problema do conceito descritivo do ser humano é
que, na melhor das hipoteses, ele proporciona apenas um conjunto de enunciados
empiricos sobre o homem, conjunto este que acaba por deixar uma série de
caracteristicas humanas que, possivelmente, sdo tdo fundamentais quanto aquelas que
pertencem a este conjunto. A forma valorativa de se conceituar o ser humano
pretende, por um lado, valorizar certas caracteristicas humanas sobre outras e, por
outro, orientar uma pratica comprometida com o carater humano correspondente,
visando, por conseguinte, a realizacdo de um futuro que lhe é correspondente. O
conceito valorativo de ser humano pode, entdo, basear-se nos conhecimentos da
pratica humana objetiva que provam certas tendéncias do homem e que permite
pensar a realizagdo de um futuro compativel com o conhecimento destas tendéncias.

O problema € o critério para a elei¢do ou valoracgdo das referidas tendéncias, uma vez

* MARKOVIC, M., Dialética de la Préaxis, p. 68.
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que este critério ndo pode ser escolhido por meios puramente tedricos ou cientificos,
posto que esta sob a dependéncia da orientacdo fundamental que ndo so a ciéncia e a
teoria tornam possivel, mas também por meio do conhecimento das necessidades e
interesses. Mas necessidades e interesses de quem? Para onde aponta esta orientacao?
O critério para determinagdo de um conceito valorativo de ser humano nédo consiste,
pois, na orientacdo determinada por interesses privados, individualistas e
artificialmente criados, mas sim por interesses e necessidades sociais.

Mihailo Markovic observa que estas necessidades estdo presentes no
humanismo, 0 que ndo constitui uma prova nem um argumento contra 0 conceito
valorativo de ser humano. A tradicdo humanista estabeleceu os valores fundamentais
guando se objetiva numa vida ética, ao se pretender um futuro onde haja uma
igualdade que ndo seja apenas legal, mas real, onde todos possam desenvolver
livremente a totalidade de suas potencialidades, condi¢cdo para uma vida feliz, um
futuro onde as pessoas exercam efetivamente a solidariedade e ndo a competicdo
desvairada que exclui quase todos e coloca os demais sob a espada de Damocles da
inseguranca, enfim, quando se pretende humanizar o mundo é preciso valorizar certas
caracteristicas do ser humano em detrimento de outras, caracteristicas estas que sdo
necessarias a uma pratica efetivamente transformadora da realidade. Com isso, néo se
pretende afirmar, numa espécie de humanismo ingénuo ou kitsch, que o egoismo, a
competitividade, a agressividade, o dédio, a covardia, etc. ndo se constituam como
caracteristicas humanas, pois o que se tem em vista ndo é um conceito descritivo do
ser humano, mas sim valorativo. Em outras palavras, as referidas caracteristicas
negativas do homem ndo sdo menos ou mais humanas do que as positivas, as
intermediarias ou as que resultam da mescla de ambas, o ponto ndo é este, pois
qguando se pretende transformar o mundo é preciso valorizar caracteristicas em
detrimento de outras, ainda que o conhecimento tedrico do ser humano, ou da
atividade de seres humanos no conjunto de suas relagbes, seja necessario a
transformacdo da sociedade ou do mundo. Mas, ainda que tal conhecimento seja
necessario, ele ndo é suficiente quando se pretende transformar o mundo; e para
transformar o mundo é preciso estabelecer critérios e valores para esta transformacéo

e estes séo a solidariedade, a liberdade e a igualdade. Solidariedade, porque sem
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unido entre os homens ndo é possivel qualquer transformacdo; liberdade, porque,
conforme seréd visto, a exploragdo do homem pelo homem nada mais é do que o reino
da heteronomia; e igualdade, porque é inadmissivel que seres humanos tenham
melhores condicGes de vida e de desenvolvimento individual do que outros. Portanto,
quando Markovic afirma que os aspectos negativos do ser humano ndo séo
auténticos, o critério desta afirmacdo ndo reside na verdade ou falsidade da
humanidade deste ou daquele aspecto, mas sim na possibilidade de um futuro melhor,
0 que esta em questdo € o conceito valorativo de ser humano.

Quando também se afirma que o conceito valorativo de ser humano fornece a
teoria os valores humanistas necessarios a uma humanizagdo do mundo, ndo se esta
querendo estabelecer um novo sermdo moralista que, na melhor das hipoteses, so
fornece aos pedantes mais uma oportunidade para apontar as vicissitudes de sua
época e dos outros. Pois 0 que se pretende ndo é apenas dizer em nome do que se
pretende realizar a transformagdo do mundo, mas também de se estabelecer os valores
que constituem interesses e necessidades se se quiser efetivamente transformar o
mundo. Portanto, a solidariedade do proletariado ndo reside no fato de que esta classe
traz a bondade no seu coracdo, mas sim no fato de que sem solidariedade, sem uniéo,
ndo é possivel a esta classe obter qualquer vitdria sobre a classe social que a explora;
menos a liberdade, ou uma producdo autodeterminada ou determinada pelos
trabalhadores, € um valor cuja importancia ndo advém de um dever ser abstrato ou
supra-sensivel, uma vez que para superar a exploracdo é preciso acabar com uma
estrutura social de um regime politico, econdmico e cultural que torna possivel a
exploracdo e, com ela, a heteronomia; por fim, a igualdade é também uma
necessidade e um interesse, tendo em vista que é condicdo para a emancipacdo dos
trabalhadores a realizacdo de uma igualdade econémica (e ndo apenas formal ou
juridica), abolindo, por via de consequéncia, todos privilégios. Logo, a liberdade, a
solidariedade e a igualdade ndo sdo apenas imperativos, mas, sobretudo, necessidades
e interesses. A questdo € quem na sociedade possui este interesse? E, esta resposta
ndo pode ser dada sem o conhecimento da sociedade, das leis e da estrutura do
conjunto das relag@es sociais. No entanto, a igualdade, a liberdade e a solidariedade

ndo sdo daquela especie de necessidade cuja realizacdo € natural, algo como a
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necessidade de respirar, comer etc, pois se constituem como necessidades histdricas,
ou seja, necessidades cuja realizacdo depende da consciéncia, mais especificamente,
da consciéncia de classe, isto €, da consciéncia da situacdo e da tarefa histdrica de
uma classe. Dito de outra maneira, estas necessidades ndo se efetivardo
automaticamente, visto que séo apenas possibilidades objetivas; e para que estas se
tornem realidade é preciso uma prética que esta em acdo reciproca com a teoria, uma

pratica orientada pela consciéncia da necessidade.
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2.2
O conceito de historia, dialética e totalidade segundo o materialismo
historico

Lucien Goldmann, em seu livro Ciéncias Humanas e Filosofia, afirma que
todo fato historico é um fato social assim como todo fato social é um fato historico.
Histdria e sociologia estdo intimamente relacionadas no materialismo histdrico. Neste
sentido, 0 materialismo historico abandona a perspectiva de uma sociologia separada
da historia ou de uma historia separada da sociologia, pois abandona qualquer
pretensdo de se separar em ciéncias especializadas o saber humano, visto que a
sociedade é um totalidade, ou seja, ndo existem fatos isolados na realidade social. O
materialismo historico abandona, também, qualquer pretensdo de soma dos resultados
da histéria, da sociologia e das demais ciéncias (como economia, antropologia,
filosofia etc.), uma vez que ele consiste na sintese das duas posi¢cOes teoricas,
constituindo, por conseguinte, uma ciéncia concreta dos fatos humanos.

O momento cientifico do materialismo historico se define pelo conhecimento
rigoroso e preciso possivel dos acontecimentos naquilo que estes possuem de
particular e especifico, ou seja, 0 materialismo histérico também tem como principio
a adequacio rei et intellectus. Contudo, a fisica moderna pretendeu que a pesquisa
cientifica fosse desinteressada, 0 que acabou contribuindo para a criacdo de uma
ideologia cientificista, ou seja, de uma visdo de mundo gque acaba mascarando 0s reais
interesses que determinam a atividade cientifica.

N&o ha duvida de que toda pesquisa precisa de liberdade e independéncia de
qualquer fator estranho a ela. Assim como toda pesquisa exige do pesquisador um
esforco para submeter a sua ideologia a realidade dos fatos, o que ndo € o mesmo que
dizer que é necessario o abandono de toda e qualquer ideologia, mesmo se isso fosse
possivel. A erudicdo tambem é um fator essencial para qualquer pesquisa
consequiente, pois o conhecimento profundo do objeto estudado e dos objetos
correlatos é fundamental a producdo de resultados relevantes. A erudi¢do também é

de suma importancia pois acaba por se tornar um valor social importante.
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No entanto, os referidos valores ndo podem afastar o materialismo histérico
do fato de que o pensamento humano em geral e o conhecimento cientifico em
particular possuem como fundamento o conjunto das atividades humanas em relagédo
e a relacdo destas atividades com o seu meio. Neste sentido, 0 pensamento humano é
um meio para um grupo social e para humanidade inteira, o que fica mais claro nas
ciéncias naturais (fisico-quimicas) do que nas ciéncias ditas humanas, uma vez que a
necessidade da compreensao da natureza para o seu controle e utilizacdo é muito mais
evidente do que o das ciéncias humanas ou histéricas. Mas, esta evidéncia nédo
significa uma superioridade das ciéncias naturais em relacdo as ciéncias humanas no
que se refere ao fato de ser um instrumento para um grupo social ou para a
humanidade inteira. Mas, entdo, em que consiste exatamente a “utilidade” das
ciéncias humanas?

Inicialmente, Lucien Goldmann elimina o argumento de que a histéria e as
demais ciéncias humanas ensinariam aos seres humanos os erros do passado e, com
isso, a agir agora e no futuro de acordo com os fins que 0s homens se propuseram.
Mas, antes de dar os motivos desta afirmacdo, € preciso tratar do problema dos
fundamentos ontoldgicos e epistemologicos do materialismo histérico. O autor, entédo,
afirma que o fundamento deste problema reside no fato de que os filésofos partem de
uma posic¢ao cartesiana, ou seja, designam como o problema do “Outro” aquilo que

melhor seria designado como um problema do “Nos™:

Ego sum, ego existo, escrevia Descartes pondo em relevo este Ego que
permanecera o fundamento de toda filosofia racionalista ou empirista, através
das monadas de Leibniz, a sensacdo dos empiristas, o eu de Fichte e até mesmo
os atributos de Espinosa; fundamento presente ainda em nossos dias quando
lemos numa gramatica ginasiana, como se fosse Obvia, a afirmac¢do: ‘Eu ndo
tem plural. NOs € eu e tu. Nessa perspectiva, sendo o Ego o primeiro dado
fundamental,0 ponto de partida, o problema das relagdes entre os homens,
quando se pde, torna-se naturalmente o problema do ‘Outro’. Os ‘outros’
homens sdo assimilados a realidade fisica e sensivel. Ndo sdo mais do que seres
que vejo e ougo, como vejo uma pedra que cai e ougo sua queda. N&o é de
admirar a constatacdo que, se hd com efeito uma histdria exterior racionalista ou
empirista, ndo ha lugar, no quadro dessas duas perspectivas, para uma filosofia
da historia. E porque para elas o passado é radical e meramente passado, nio
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possuindo qualquer importancia existencial, nem para o presente nem para o
futuro®’.

Segundo Goldmann, os “outros” sdo compreendidos ndo apenas como aqueles
que vejo e ouco, mas como aqueles com os quais ajo em comum, deixando, assim, de
serem somente objetos para se tornarem também sujeitos do conhecimento e da acao.
O “No6s”, portanto, torna-Se a realidade fundamental, uma vez que o ser humano
surge do conjunto das relacBes sociais, ou seja, 0 ser humano é um ser social
precisamente por ser produtivo e, por este motivo, relacional.

O nés ou os individuos concretos no conjunto de suas atividades, por
conseguinte, tornam-se o fundamento ontolégico da histéria. A pretensdo do
materialismo histdrico é conhecer as atitudes do seres humanos diante dos valores, da
comunidade e do universo. Logo, o valor pratico das ciéncias humanas, ou do
materialismo historico, consiste no fato de tornar possivel o conhecimento da acao
humana em diferentes condigdes, na maioria das vezes completamente diferentes da
nossa época. Tal fato torna igualmente possivel o conhecimento de que os individuos,
agindo em comum, fazem parte de uma totalidade historica que os transcende no
tempo, sendo eles a continuidade desta totalidade no presente, enquanto outros
individuos foram no passado e outros continuardo sendo no futuro. O que permite
compreender, para a dialética do materialismo historico, “o passado como etapa e
caminho necessario e valido para a agdo comum dos homens duma mesma classe no
presente, a fim de realizar uma comunidade autentica e universal no futuro®.

Portanto:

Segue-se dai que o objeto das ciéncias historicas € constituido pelas acdes
humanas de todos os lugares e de todos os tempos, na medida em que tiveram

7 GOLDMANN, G. Ciéncias Humanas e Filosofia, p. 21. Ndo é objeto deste trabalho analisar a
pertinéncia da tese dos autores aqui utilizados em relacdo aos outros autores, mas é interessante notar
que o Eu de Fichte é um Eu transcendental, ou seja, o Eu definidor do ser humano e, por este motivo
um No6s. Ndo é mero acaso que Schiller, utilizando-se como base para compreensdo do homem a
Doutrina da Ciéncia de Fichte, escreveu: “Nos somos ndo porque pensamos, queremos, sentimos; e
pensamos, queremos ou sentimos ndo porque somos. Nds somos porque somos. NOs sentimos,
pensamos ou queremos porque além de nds existe algo diverso.” SCHILLER, F. A Educacéo Estética
do Homem, p. 63, 64. Em outras palavras, o “Nos” ndo ¢ uma idéia estranha ao ldealismo
Transcendental, ainda que o materialismo historico a tenha “historicizado”.

¥ GOLDMANN, L., Ciéncias Humanas e Filosofia, p. 22.
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ou ainda tém importancia ou influéncia na existéncia e na estrutura de um
grupo humano e, implicitamente por meio deles, uma importancia ou uma
influéncia na existéncia e na estrutura da comunidade humana presente ou
futura®.

Deste modo, a dialética do materialismo histérico, segundo Lucien Goldmann,
considera um acontecimento historico apenas aquele que tenha ao menos influenciado
minimamente 0s seres humanos. Assim, todo acontecimento que transcende o &mbito
do meramente individual e que tem ou teve influéncia sobre a sociedade, isto é, tudo
que vai além do individuo e atinge a vida social, seja em seu aspecto material seja no
seu aspecto espiritual-ideoldgico, sdo considerados acontecimentos historicos para o
materialismo historico. Logo, para se conhecer uma época € preciso conhecer o seu
cotidiano e, com isso, a sua histéria, ou seja, é preciso conhecer aquilo que se
constitui ou se constituiu como a rotina de uma sociedade e ndo o que caracteriza a
rotina de individuos excepcionais. Em outras palavras, para conhecer o cotidiano de
uma época € preciso tomar conhecimento daquilo que era, ou é, de modo geral, a
rotina das pessoas e ndo de alguns individuos excepcionais, sendo as
excepcionalidades de casos individuais ou particulares melhor compreendidas se
contrastadas e referidas ao que era, ou é comum em uma determinada época®.
Todavia, este cotidiano s6 se revelard se compreendido a partir do conjunto das
relacfes de individuos socialmente produtivos, isto é, a partir da producdo material e
ideoldgica dos individuos socialmente existentes.

O materialismo histérico, portanto, para desvelar a estrutura e as leis do

conjunto de suas relagbes produtivas que determinam o ser humano ndo pode se

% Ibid., p. 23.

20 Karel Kosik define bem o que é cotidianidade bem como a sua importancia: “O que é cotidianidade?
A cotidianidade ndo significa a vida privada em oposicéo a vida pablica. Ndo é tampouco a chamada
vida profana em oposic¢do ao mais nobre mundo oficial: na cotidianidade vive tanto o escrituério como
o imperador. Gerag0es inteiras e milhdes de pessoas viveram e vivem na cotidianidade de sua vida
como em uma atmosfera natural sem que lhes ocorra & mente, nem de longe, a idéia de indagarem qual
o0 sentido dessa cotidianidade. (...) A vida cotidiana é antes de tudo organizagdo, dia a dia, da vida
individual dos homens; a repeticdo de suas acgles vitais € fixada na repeticdo de cada dia, na
distribuicdo do tempo em cada dia. A vida de cada dia é divisdo do tempo e € ritmo em que se escoa a
histéria individual de cada um. A vida de cada dia tem a sua prépria experiéncia, a propria sabedoria, 0
préprio horizonte, as proprias previsoes, as repeti¢des, mas também os dias feriados. A vida de cada
dia ndo é, assim, entendida como oposi¢do ao que sai da norma, aos feriados, a excepcionalidade ou a
Historia: a hipostase da vida de cada dia como banalidade em oposigdo a histdria, como excecao, ja
constitui o resultado de uma certa mistificagdo”. KOSIK, K., Dialética do Concreto, p. 69.
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limitar & producdo meramente material, uma vez que o conjunto dos valores de uma
época também faz parte da vida social e resulta em efeitos na materialidade da vida
social. Desta maneira, a tarefa do materialismo histérico é, em primeiro lugar, fazer
um estudo dos moveis, valores e fins que constituem a consciéncia dos seres humanos
de uma época; em segundo lugar, pesquisar os fatores sociais, econémicos e politicos
dos acontecimentos; e, em terceiro lugar, procurar compreender as relagdes entre o
fator ideoldgico e o fator socio-econémico. A dialética do materialismo historico e,
pelos motivos apresentados, genética, visto que sempre busca a explicacdo dos fatos
humanos na sua histéria material e na histdria das doutrinas ou visées de mundo que
lhes concernem. E acentuado, assim, o aspecto total da vida social, tendo em vista
que sujeito e objeto, vida econdmica e vida psiquica, producdo material e producéo
espiritual (ideoldgica) ndo se encontram separadas, visto que estdo numa unidade

dialética. Segundo Georg Lukécs:

Suponhamos, pois, mesmo sem admitir, que a investigagdo contemporanea
tenha provado a inexatiddo pratica de cada afirmacdo de Marx. Um marxista
‘ortodoxo’ sério poderia reconhecer incondicionalmente todos esses novos
resultados, rejeitar todas as teses particulares de Marx, sem, no entanto, ser
obrigado, por um Unico instante, a renunciar a sua ortodoxia marxista. O
marxismo ortodoxo ndo significa, portanto, um reconhecimento sem critica dos
resultados da investigacao de Marx, ndo significa uma ‘f¢’ numa ou noutra tese,
nem a exegese de um livro ‘sagrado’. Em matéria de marxismo, a ortodoxia se
refere antes e exclusivamente ao método. Ela implica a convicgdo cientifica de
que com o marxismo dialético foi encontrado 0 método de investigacdo correto,
que esse método s6 pode ser desenvolvido, aperfeicoado e aprofundado no
sentido dos seus fundadores, mas que todas as tentativas para supera-lo ou
aperfeicoa-lo conduziram somente a banalizacdo, a fazer dele um ecletismo — e
tinham necessariamente de conduzir a isso?".

Ademais, a totalidade da dialética do materialismo histérico é também
revolucionaria, uma vez que trata da questdo da teoria e da pratica, préatica e teoria
estas que possuem como objetivo transformar a sociedade ao buscar localizar na
realidade social os potenciais transformadores e, com isso, atuar a partir deste
conhecimento. Daniel Bensaid escreve: “Na histdria como na economia, j& ndo se

trata de calcular trajetorias, mas de localizar um campo de possibilidades efetivas, em

2l LUKACS, G., Histdria e Consciéncia de Classe, p. 64.
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gue uma ganhara atualidade com o acontecimento®.” Trata-se, entdo, de desenvolver
a esséncia pratica da teoria a partir da relacdo desta com o seu objeto. N&o se
pretende, pois, submeter a teoria a pratica nem a pratica a teoria, mas coloca-las em
acao reciproca, perfazendo uma unidade ou totalidade dialética.

A dialética do materialismo histérico, segundo Lukécs, também se caracteriza
pela fluidez dos conceitos, tendo em vista que consiste num processo constante de
passagem fluida de uma determinacéo a outra, perfazendo uma superacdo permanente
dos contrarios. Deste modo, 0 nexo causal de um determinismo rigido é substituido
pela acdo reciproca que, em sua esséncia, é definida pela relagdo do sujeito e do
objeto no processo histérico. Sem a relacdo dialética, ou agdo reciproca, entre sujeito
e objeto, a historia se torna metafisica, pois ou 0 sujeito se torna estranho a
objetividade da histdria ou a objetividade da historia se torna impermeavel a acdo dos
sujeitos. Duas conseqiiéncias advém de uma concepcdo metafisica da histéria: a
perspectiva puramente contemplativa e a historia fetichizada. A primeira se define
pela impossibilidade de acdo humana na histdria, uma vez que esta surge desprovida
de sujeitos e, neste sentido, qualquer transformacdo se torna impossivel, posto que a
historia se constitui como uma objetividade pura, fetichizada, ou seja, aparece como
resultado do conjunto das relagcfes entre coisas e ndo do conjunto da relagcdo entre
individuos socialmente existentes e produtivos®. Logo, resta ao sujeito apenas uma
postura contemplativa da histéria, tendo em vista que nenhuma acdo € possivel.
Lukécs afirma também que estas consequiéncias produzem duas posturas diversas do
sujeito: a fatalista e a voluntarista. A primeira se caracteriza pela impossibilidade da
acao e pela inevitabilidade dos fatos e a segunda por uma acéo, na maioria das vezes

individual, que pretende transformar a histéria desconhecendo e desconsiderando o

22 BENSAID, D., “Trabalhar para a Incerteza”. In Marxismo, Modernidade e Utopia, p. 69.

% O fetiche é um conceito de Marx desenvolvido em O Capital: “A mercadoria ¢ misteriosa
simplesmente por encobrir as caracteristicas sociais do proprio trabalho dos homens, apresentando-os
como caracteristicas materiais e propriedades sociais inerentes aos produtos do trabalho; por ocultar,
portanto, a relacéo social entre os trabalhos individuais dos produtores e do trabalho total, ao referi-la
como relagdo social existente, & margem deles, entre os produtos do seu proprio trabalho.” MARX, K.,
O Capital — Critica da Economia Politica Livro 1 tomo 1, p. 94. Logo, uma concepcdo fetichizada da
histéria é aquela que oculta o fato de que a histdria é produzida pelo conjunto das relagdes entre
individuos socialmente existentes e produtivos, surgindo, assim, como uma entidade metafisica, posto
que abstraida (separada) da acdo dos homens.
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conjunto das relacdes sociais que a define; a histdria, por conseguinte, surge como um
produto da mera vontade.

As categorias, ou 0s conceitos, da dialética sdo fluidos também por
exprimirem a propria dindmica contraditéria das forcas sociais que constituem a
historia. Logo, a dialética ndo é apenas um método, pois consiste também na maneira
pela qual a histéria mesma se estrutura, ou seja, no embate dindmico de forgas
contraditorias. Contudo, esta dialética ndo € uma dialética fechada, determinista,
passivel de uma matematizacdo exata. A dialética do materialismo historico € aqui
compreendida como uma dialética dos possiveis, ou das possibilidades, uma vez que
a necessidade historica da dialética do materialismo historico compreende que aquilo
que deve e pode ser, ndo 0 que sera necessariamente. Ndo ha, por conseguinte,
separacdo entre possibilidade e necessidade, o que torna toda necessidade relativa.
Deste modo, quando se afirma que o passado é uma etapa necessaria para o presente,
0 que se pretende dizer é que uma possibilidade tornada fato no passado determina o
presente numa realidade que apenas € uma possibilidade entre outras possibilidades
reais, ou seja, para a producdo de um fato concorrem inGmeras possibilidades

contrérias. Daniel Bensaid escreve citando Marx:

Desde sua tese sobre a filosofia da natureza em Democrito e Epicuro, Marx
maneja perfeitamente essa dialética: ‘O acaso ¢ uma realidade que ndo tem
outro valor sendo a possibilidade. Ora, a possibilidade abstrata € precisamente o
antipoda da possibilidade real. Esta acha-se encerrada, como o entendimento,
dentro de limites precisos; aquela, tal como a imaginagdo, ndo conhece limites.
A possibilidade real busca demonstrar a necessidade e a realidade de seu objeto;
a possibilidade abstrata quase ndo se preocupa com O objeto que pede
explicacdo, mas com o sujeito que explica. Basta que o objeto seja possivel,
concebivel. O que é possivel abstratamente, o que pode ser pensado nao
constitui para o sujeito pensante nem obstaculo, nem limite, nem estorvo. Pouco
importa entdo que essa possibilidade seja alids real, pois o interesse ndo se
estende aqui ao objeto como tal. (...) A necessidade aparece com efeito na
natureza acabada como necessidade relativa, como determinismo. A
necessidade relativa s0 pode ser deduzida dessa possibilidade real. A
possibilidade real ¢ a explicacdo da necessidade relativa.” A possibilidade
inscreve-se nesse jogo do necessario e do contingente, no movimento da
necessidade formal & necessidade absoluta, através da necessidade relativa. Ela
distingue-se da simples possibilidade formal (ou ndo-contradi¢cdo) como da
possibilidade abstrata ou geral. Como possibilidade determinada, ela traz em si
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uma ‘imperfei¢do’, da qual resulta que a ‘possibilidade € a0 mesmo tempo uma
224

contradi¢do ou uma impossibilidade’*".

Segundo Daniel Bensaid acaso e necessidade ndo se excluem, um fato
historico se da como resultado do embate entre fatos possiveis. Neste sentido, a
derrota de Anibal em Zama, por exemplo, ndo era necessaria, ela se tornou
necessaria, mas no momento desta batalha histérica a vitéria de Cipido nédo era certa,
tornando-se necessaria sé quando ocorreu efetivamente, ou seja, quando 0s exércitos
cartagineses derrotados bateram em retirada. E possivel, entdo, explicar as causas da
vitdria romana e da derrota cartaginesa, mas estas eram apenas, durante a batalha,
possibilidades objetivas e ndo necessidades inabaldveis, impossiveis de serem
modificadas. Mas se a dialética € o movimento da histéria e ndo meramente um
método, entdo o que significa o conceito de totalidade historica?

Segundo Luké&cs, a concretude da totalidade dialética do materialismo
historico extrai sua verdade do seu substrato empirico: 0s antagonismos entre as
forcas e as relagbes de producdo que caracterizam a sociedade capitalista. Sendo
assim, ndo existem fatos isolados na realidade social, porque todos os fatos estdo em
relacdo, ainda que numa relacdo antagbnica ou contraditéria. Cabe a teoria marxista,
enquanto conhecimento da realidade social que engendra o ser humano, a superacao
conceitual destas contradigdes e a compreensdo da totalidade dos fatos, mostrando a
sua relacdo e o seu fundamento. Mas como conhecer a realidade se ela é totalidade de
todos os fatos? Pois, conforme observa Karel Kosik na Dialética do Concreto, se esta
totalidade for compreendida como o conjunto de todos os fatos, entdo é possivel
sempre acrescentar um novo fato, um fato contiguo ou um fato esquecido aos fatos ja
estudados, o que torna impossivel ndo s6 a compreensao da realidade social enquanto
uma totalidade antagdnica, mas também a afirmacédo de que a realidade social € uma
totalidade, isto devido a finitude humana. No entanto, a totalidade da realidade social

nédo consiste no conjunto de todos fatos e sim no fato de que a realidade social é um

% BENSAID, D., Marx, o intempestivo, p. 88/89. Bensaid cita outro trecho de Marx extraido de sua
monografia Teorias sobre a Mais-Valia:“Doravante somos obrigados ‘a olhar o imponente espetaculo
da evolugdo da vida como um conjunto de eventos extraordinariamente improvaveis, perfeitamente
I6gicos em retrospectiva e suscetiveis de ser rigorosamente explicados, mas absolutamente impossiveis
de predizer e inteiramente nao reproduziveis.” Ibid., p. 95.
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todo estruturado, dialético, ou seja, cada fato traz em si a totalidade da realidade

social, uma vez que:

Cada fato na sua esséncia ontoldgica reflete toda realidade; e o significado
objetivo dos fatos consiste na riqueza e essencialidade com que eles completam
e ao mesmo tempo refletem a realidade. Por esta razdo é possivel que um fato
deponha mais que outro, ou que o mesmo fato deponha mais, ou menos,
dependendo do método e da atitude subjetiva do cientista, isto €, da capacidade
do cientista de interrogar os fatos e descobrir o seu contetido objetivo®.

Contudo, Kosik observa que duas posturas tedricas podem advir da anélise e
interpretacdo dos fatos. A primeira consiste na analise histérica que, ao invés de
analisar criticamente os fatos tal como ocorreram ou ocorrem, passa a analisar 0s
fatos tal como eles deveriam ter ocorrido. A segunda postura tedrica se traduz na
postura acritica diante dos fatos, o que significa que a teoria passa a narrar
acriticamente, nao distinguindo o essencial do acessério assim como 0 sentido
objetivo e subjetivo dos fatos. As duas posturas ndo sao a do materialismo historico.

O conceito de totalidade, ainda, pode ser erroneamente hipostasiado, ou seja, a
totalidade ganha primazia em relacdo as partes que a compdem. Isto ocorre quando o
processo historico é valorizado em detrimento dos fatos ou de suas determinagdes, ou
seja, quando a teoria deixa de estudar a particularidade e especificidade dos fatos para
compreender apenas 0 processo historico total que tornou possivel esta determinacéo
historica, ou este fato especifico. Com isso, a historia acaba se tornando uma
totalidade em processo desprovido de fatos particulares e especificos, pois “o homem
ndo pode conhecer o contexto do real a ndo ser arrancando os fatos do contexto,
isolando-os e tornando-os relativamente independentes®®.” O materialismo histérico
possui, entdo, aquilo que o autor chama de a oscilacdo dialética, ou seja, ele caminha
do contexto da realidade, onde se busca compreender a origem dos fatos no processo
historico, ao contexto dos fatos, isto €, quando os fatos sdo mediatamente organizados
num ambito tedrico depois de terem sido arrancados do seu contexto e vice versa.

Kosik exemplifica:

% KOSIK, K., Dialética do Concreto, p. 45.
% Ibid., p. 48.
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Os elementos isolados que historicamente precederam o surgimento do
capitalismo — que existiam independentemente dele e que comparados a ele tém
uma existéncia remota (como dinheiro, valor, troca, forca de trabalho) — apds o
surgimento do capital passaram a fazer parte do processo de reproducdo do
capital e existem como seus momentos organicos. Assim o capital, a época do
capitalismo, se transforma numa estrutura significativa que determina o
conteudo interno e o sentido objetivo dos fatores ou elementos, sentido que era
diferente na fase pré-capitalista. A criacdo da totalidade como estrutura
significativa é, portanto, ao mesmo, um processo no qual se cria realmente o
contetido objetivo e significado de todos os seus fatores e partes®’.

Mas, como esta totalidade surge? Que perspectiva a torna possivel? E ainda,
por que se diz que esta totalidade é antagdnica? Para responder a Ultima questéo,
resposta esta fundamental para se responder as duas primeiras questdes, & preciso
voltar a questdo do “nds” enquanto fundamento ontoldgico da historia. J& foi visto a
importancia do “nds” para o materialismo histérico, porém este “nos” sera mais um
conceito abstrato se ndo se levar em consideracdo as contradi¢des sociais. Esta claro
que na sociedade capitalista todos ndo vivem nas mesmas condi¢Ges econémicas,
politicas, sociais e culturais, ou seja, ndo hd exatamente um “nés” humano, uma vez
que a sociedade capitalista € tdo desigual quanto é antagbnica. Tal antagonismo surge
da cisdo originaria que a define: os proprietarios dos meios de producdo, 0s
capitalistas, e aqueles que, por ndo possuirem os meios de producdo, tém de vender a
sua forca de trabalho, o proletariado. A nossa sociedade, entdo, é marcada pela
contradicdo, pela luta, a luta de classes, o que torna, em parte, uma abstracdo o “nés”
humano enquanto definidor de uma identidade humana, ou seja, a identidade que
constituiria o “nds”, que definiria o ser humano, ¢ em parte tornada falsa pela
realidade social hierarquizante e excludente que define o capital. A realidade social
capitalista se constitui pela contradicdo de interesses, tendo em vista que, mesmo se
ndo revolucionarios, os interesses do proletariado (como melhores salarios, melhores
condigdes de trabalho, maior quantidade de empregos etc.) se traduzem em reducéo
da taxa de lucro. Em outras palavras, numa sociedade onde a maioria trabalha numa

atividade desumana para sustentar o luxo e um padrdo de vida desmesurado e, por

2" Ibid., p. 50.
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isso, tragico (para ndo dizer assassino) de uma pequena minoria; huma sociedade
onde aqueles que ndo sdo explorados estdo lutando pelo direito a exploragdo; numa
sociedade onde o ‘“desenvolvimento” tecnoldgico e o econOmico tornaram o
desemprego crescente; numa sociedade que vive sob o lema que afirma que quem néo
trabalha ndo come e isto quando se queima alimentos para se manter 0s pre¢os num
patamar rentavel; em suma, numa sociedade deste tipo, o “nds” precisa ser
relativizado e compreendido em seu contexto histérico. Contudo, se ainda faz sentido
falar em “nds”, é porque todo ser humano ¢ definido pela producdo e pelo conjunto
de relagcdes que lhes sdo necessdrias. Mas este “nds” se torna falso quando se
desconsidera a posicao social e os interesses criados pela légica rentista do capital.
Portanto, a totalidade social capitalista é contraditoria, uma vez que é marcada pela
oposicao de suas duas classes fundamentais: a proletéria e a capitalista.

Entdo, a pergunta retorna: que classe cuja perspectiva torna possivel a visdo
da totalidade antagdnica da realidade social? A perspectiva da produgdo, o que, no
capital, € o mesmo que dizer a perspectiva do proletariado. Entretanto, antes de se
deter sobre a perspectiva do proletariado, é preciso abordar ainda os trés principais
elementos que estruturam a producéo e, conseqiientemente, a vida social. S&o eles: a
vida econémica, a funcdo historica predominante das classes e a no¢ao de consciéncia

possivel.
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2.3
Os trés principais elementos da vida social, o conceito de ideologia e a
perspectiva do proletariado segundo o materialismo historico

Segundo Lucien Goldmann, a primeira questdo que surge, no que diz respeito
aos trés principais elementos que estruturam a producdo e a vida social, é a da
primazia ou ndo do elemento econémico sobre os demais. O autor afirma que a vida
econbmica possui de fato a sua primazia, mas nao de direito, pois o individuo
socialmente existente ndo pode ser cortado em camadas, isto €, uma camada
econdmica, uma camada que diz respeito a classe a que ele pertence e outra que é seu
nivel de consciéncia.

O ser humano, como ja foi afirmado, se relaciona dialeticamente (agindo e
reagindo) com o seu meio econémico, politico, ideoldgico, religioso etc. Deste modo,
ndo h& na consciéncia dos individuos compartimentos estanques e separados,
formando, salvo excec¢des, um todo relativamente coerente. Este fato, por si so, ja é 0
suficiente para explicar a primazia do elemento da vida econémica sobre os demais,
pois, antes de tudo, o ser humano precisa viver, nutrir-se e vestir-se antes de amar,
pensar, crer etc. O dominio econdmico pode até ter pouca influéncia sobre o
pensamento, a crenca ou o amor de um individuo, desde que suas necessidades
basicas, como comer, nutrir-se e vestir-se, estejam asseguradas e satisfeitas, uma vez
que, estando satisfeitas e asseguradas, os individuos podem se dedicar a outras
atividades que nado estejam ligadas a sobrevivéncia.

No entanto, a satisfacdo e a seguranca das necessidades basicas dos homens
nunca foi, ao longo da histéria humana, uma realidade para a imensa maioria dos seus
individuos, o que submete esta imensa maioria a luta constante pela sobrevivéncia.
Logo, a primazia do dominio econdmico ndo se deve a uma escolha teorica arbitraria,
mas sim a uma realidade social arbitraria. Tal arbitrariedade se torna ainda mais clara
nos dias de hoje, tendo em vista que, pela primeira vez na histéria da humanidade, o
desenvolvimento técnico das forcas produtivas permitiria a criagdo de uma realidade
econémica que possibilitaria uma vida social em que a totalidade dos seus individuos

poderia viver com as suas necessidades basicas satisfeitas. Ademais, o referido
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desenvolvimento tecnoldgico tornaria possivel a dedicacdo de um tempo bastante
reduzido a producdo dos meios necessarios a manutencdo da vida Porém, este
mesmo desenvolvimento tecnologico se torna a tecnologia da fome, miséria,
exploracdo e exclusdo humanas, justamente por estar submetido as premissas rentistas
do capital. E por este motivo que a primazia da vida econdmica é uma primazia de
fato, porque € atraves da vida econémica que os individuos adquirem, com o trabalho,
0s rendimentos necessarios a sua sobrevivéncia. Entretanto, esta primazia ndo é de
direito, visto que a realidade social que a determina ndo pode ser justificada, mas
apenas explicada.

Outro elemento estruturante da realidade social capitalista diz respeito as
classes. Segundo Goldmann, as classes se definem por sua posi¢éo na producéo e por
sua relacdo com as demais classes, que estdo diretamente ligadas ao terceiro
elemento, o fato de que, desde a Antiguidade, as classes sociais constituem as infra-
estruturas das ideologias enquanto visdes de mundo. O que significa:

a) Que cada vez que se tratou de encontrar a infra-estrutura duma filosofia,
duma corrente literaria ou artistica, ndo chegamos a uma geracéo, nacao ou
Igreja, a uma profissdo ou qualquer outro grupo social, mas a uma classe
social e sua relacdes com a sociedade. (...) b) Que o maximo de consciéncia
possivel duma classe social constitui hoje uma visao psicologicamente coerente
do mundo que pode exprimir-se no plano religioso, filosofico, literario ou
artistico®®.

Cada classe, entdo, rene um todo relativamente coerente de valores que lhes
sdo especificos e que dizem respeito a organizacdo social e ao modo como
compreende o mundo. Mas, no que se refere ao problema do maximo de consciéncia
possivel de classe, é preciso lembrar que o materialismo histérico se define por sua
critica desfetichizadora tanto da produgdo material quanto da produgdo espiritual
(ideolbgica). Assim, torna-se necessario ao materialismo histérico a analise do
méaximo de consciéncia possivel de uma classe em uma referida época, ainda que a

analise do nivel de consciéncia possivel ndo seja o objeto deste trabalho. Contudo,

8 GOLDMANN, L. Ciéncias Humanas e Filosofia, p. 87.
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ndo deixa de ser interessante o exemplo que o autor se utiliza para ilustrar o seu

conceito de maximo de consciéncia de classe possivel:

Quando em 1917, Lenine, para o escandalo da maioria dos socialistas
ocidentais, preconizou a distribuicdo de terras aos camponeses, 0 que parece
contrario a todo programa socialista, simplesmente levou em conta o fato de que
0 operario russo necessitava, para a Revolucao ter bom éxito, da alianca com o
campesinato pobre e os diaristas agricolas, e de que a coletivizacdo agricola
ultrapassava a consciéncia possivel dos camponeses numa sociedade nao
socialista. Do mesmo modo, o0 nacionalismo do proletariado dos povos
coloniais, o abandono temporario das reivindicacGes especificas condicionam a
colaboragdo com a burguesia desses paises na luta pela independéncia. Ou
ainda, durante a Revolucdo Francesa, a exigéncia de igualdade juridica
representava 0 maximo de consciéncia possivel para a burguesia; a
compreensdo do fato de que a igualdade juridica é puramente formal e em nada
garante a igualdade econdmica ultrapassava a consciéncia possivel da burguesia
revolucionaria®.

Todavia, conforme ja foi dito, as classes se definem por sua posi¢do na ordem
produtiva (material ou espiritual) de uma sociedade. Deste modo, as caracteristicas
que reunem seres humanos diversos sob o conceito de classe dependem ndo sé de
uma identidade ideoldgica (o fato de compartilharem uma mesma visdo de mundo),
mas também de uma identidade econémica, a posicdo na producdo. Conforme
também ja visto, ainda que muito rapidamente, a realidade social capitalista possuli
uma cisdo originaria que é o fundamento das duas principais classes desta realidade
social, a saber: os proprietarios dos meios de producdo, o capitalista, e aqueles que
por ndo possuirem 0s meios de producdo tém de vender a sua forca de trabalho aos
capitalistas. Mas, a posi¢do na producdo determina mecanicamente a ideologia, ou
visdo de mundo, de alguém?

Para responder a esta pergunta e a pergunta sobre a maneira pela qual a
perspectiva do proletariado torna possivel a compreensdo da totalidade antagbnica
capitalista, € preciso abordar antes o problema da ideologia.

Michael Léwy, no seu livro As Aventuras de Karl Marx contra o Baréo de

Munchhausen, afirma que o capitalismo, no decorrer de sua histéria, desenvolve

2 |bid., p. 99/100.
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igualmente as ciéncias naturais “desideologizadas”. Isto ocorre ndo apenas devido a
uma necessidade de conhecimentos cientificos e técnicos do capital e da grande
industria em particular, mas também porque a producdo capitalista, em seu modo,
funda-se sobre mecanismos diretamente econdmicos de extracdo do excedente (a
falsa equivaléncia entre salario e forca de trabalho e a apropriacdo da mais-valia pelo
capitalista), o que cria a necessidade de uma ideologia do tipo econdmico-social e
politico e ndo de tipo cosmologico-religiosa, como na ldade Media. Quando o
capitalismo se torna 0 modo de producdo hegeménico nas principais metropoles da
Europa do fim do século XVIII e inicio do XIX, a ciéncia da natureza pode se
emancipar das ideologias religiosas ou éticas do passado, gerando o embate entre a
filosofia do iluminismo, na forma do seu modelo cientifico-natural de objetividade, e
o dogmatismo escolastico, isto €, contra o obscurantismo clerical, os preconceitos, o
fanatismo religioso e os argumentos de autoridade.

Esse modelo, segundo Ldwy, de neutralidade livre de juizos de valor ou
pressuposicles politicas correspondeu a uma reacdo ndo somente das ciéncias da
natureza, mas também de todo um modo de pensar, inclusive de pensar a sociedade,
como é o caso das ciéncias sociais, que lutava contra uma ideologia que correspondia
a um poder que estava perdendo a sua hegemonia - o cristianismo. A este momento o
autor chama de 0 momento utopico do pensamento burgués, ou seja, um pensamento
cujas representacOes, aspiraces ou imagens-desejo (Wunschbilder) se orientam na
direcdo da ruptura de uma ordem estabelecida, exercendo, assim, uma funcéo
subversiva (umwalzende Funktion). Os principais autores do momento utépico do
pensamento burgués sdo Condorcet e Saint-Simon. Contudo, quando a burguesia
toma o poder o seu pensamento deixa de ser utdpico para se tornar ideoldgico, isto €,
um sistema de representacdo que visa a estabilizacdo e a reproducdo da ordem

vigente, sendo Auguste Comte um dos principais autores desta fase®’. Em suma, tdo

%0 E interessante transcrever uma passagem de Léwy onde ele cita Comte, pois ela ilustra bem o
conservadorismo de Comte: “Nada ilustra tdo brilhantemente o carater e a pretensdo ideologica deste
‘naturalismo positivista’ quanto a sua insisténcia em salvaguardar ‘as leis naturais que, no sistema de
sociabilidade moderno, devem determinar a indispensavel concentracdo das riquezas entre os chefes
industriais’. Otimista, Comte parece, por outro lado, convencido de que ‘os proletarios reconhecerdo,
sob o impulso feminino, as vantagens da Submissdo e de uma digna irresponsabilidade’gragas a
doutrina positivista que ‘ha de preparar os proletarios para respeitarem, e mesmo reforcarem, as leis
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logo a burguesia realiza seu interesse, a tomada de poder e a aboli¢do do feudalismo,
ela oportunamente deixa de ver a sua prépria historicidade e, assim, se naturaliza,
transformando as suas leis em leis naturais, como a gravidade e, conseqlientemente,
tornando-as insuperaveis, trazendo a aparéncia de eternidade ao préprio capitalismo®..

Nas ciéncias sociais, as que tiveram como modelo as ciéncias da natureza, este
periodo ideoldgico ficou conhecido como positivismo. Trés sdo as premissas do seu
modo de estruturacdo: a primeira consiste em entender a sociedade como sendo
regida por leis naturais, o que significa dizer leis invaridveis, independentes da
vontade e da agdo humanas, fazendo reinar na sociedade uma harmonia natural; a
segunda, decorrente da primeira, afirma que a sociedade pode ser
epistemologicamente assimilada pela natureza, ou seja, ela pode ser estudada através
dos métodos e processos empregados pelas ciéncias da natureza; por fim, a terceira
premissa afirma que as ciéncias da sociedade, do mesmo modo que as da natureza,
devem apenas observar e explicar o nexo causal dos fendmenos sociais, de forma
objetiva, neutra, livre de julgamentos de valor ou de ideologias, descartando de

antemé&o as pré-nogoes e os pré-conceitos. Auguste Comte escreve:

Vemos, pelo que procede, que o carater fundamental da filosofia positiva €
tomar todos os fendbmenos como sujeitos a leis naturais invariaveis, cuja
descoberta precisa e cuja reducdo ao menor numero possivel constituem o
objetivo de todos os nossos esforcos, considerando como absolutamente
inacessivel e vazia de sentido para nds a investigacdo das chamadas causas,
sejam primeiras, sejam finais. (...) Pretendemos somente analisar com exatiddo
as circunstancias de sua producdo e vincula-las umas as outras, mediante
relagBes normais de sucesséo e de similitude®.

E por este motivo que Comte pode postular:

naturais da concentragdo do poder e da riqueza...” LOWY, M., As Aventuras de Karl Marx contra o
Bardo Minchhausen, p. 24.

31 Michael Lowy escreve: “Numa passagem bem conhecida da Miséria da Filosofia, Marx constata
que a burguesia tinha proclamado com razdo que as instituicdes da feudalidade eram historicas,
ultrapassadas, arcaicas; enquanto essa mesma burguesia se obstina em apresentar as instituicdes da
ordem capitalista como naturais e eternas. ‘Assim, houve historia, mas ndo ha mais’, acrescenta
ironicamente Marx. A burguesia tinha percebido e denunciado o carater histdrico e transitorio do
sistema feudal; é somente o proletariado que é capaz de perceber e denunciar a historicidade do
sistema burgués.” Id., Método Dialético e Teoria Politica, p. 30-31.

s COMTE, A. “Curso de Filosofia Positiva”. In: Os Pensadores, p. 7.
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Ja agora que o espirito humano fundou a fisica celeste; a fisica terrestre, quer
mecanica, quer quimica; a fisica organica, seja vegetal, seja animal, resta-lhe,
para terminar o sistema das ciéncias de observacdo, fundar a fisica social. (...)
As concepgOes, que tentarei apresentar a respeito do estudo dos fendémenos
sociais e de que espero fazer com que este discurso ja deixe entrever o germe,
ndo poderiam pretender dar imediatamente a fisica social 0 mesmo grau de
perfeicdo que possuem os ramos anteriores da filosofia natural, o que seria
evidentemente quimérico, porquanto estas ja apresentam entre elas, a esse
propdsito, extremas desigualdades, alias, inevitaveis. Mas serdo destinadas a
imprimir a essa Ultima classe de nossos conhecimentos o carater positivo que
todas as outras ja tomaram™.

A naturalizacdo operada pelo positivismo faz com que os autores desta escola
assimilem a realidade social a realidade organica corporal, considerando como
patologias todo comportamento que ponha em risco a ordem social. Emile Durkheim

fornece um exemplo:

Chamaremos normais os fatos que apresentam as formas mais gerais e daremos
aos outros 0 nome de morbidos ou patolégicos. Se concordarmos em chamar
tipo médio o ser esquematico que constituiriamos ao reunir num mesmo todo,
numa espécie de individualidade abstrata, os caracteres mais freqiientes na
espécie com suas formas mais frequentes, poderemos dizer que o tipo normal se
confunde com o tipo médio e que todo desvio em relacdo a este padrao da saude
é um fendmeno morbido. E verdade que o tipo médio e que todo desvio em
relacdo a esse padrdo da saude ndo poderia ser determinado com a mesma
clareza que um tipo individual, ja que seus atributos constitutivos ndo sao
absolutamente fixados, mas sdo suscetiveis de variar. Todavia 0 que nao se pode
por em davida é que ele possa ser constituido, ja que é a matéria imediata da
ciéncia; pois ele se confunde com o tipo genérico. O que a fisiolo%ia estuda séo
as funcdes do organismo médio, e com o sociélogo néo é diferente®.

Também fica claro neste trecho de Durkheim a quantificacdo dos individuos através
do conceito de tipo médio, organismo médio e individualidade abstrata, quantificacdo
esta tdo cara ao capitalismo, uma vez que permite colocar qualquer realidade numa

relacdo de medida, cujo padréo ou critério & sempre abstrato.

% Ibid., p. 9.
% DURKHEIM, E., As Regras do Método Socioldgico, p. 58.
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No entanto, Lowy ndo usa o conceito de ideologia apenas nessa acepgdo™, de
sistema de representacfes que visam a reproducao e a estabilizacdo da ordem vigente,
mas também no sentido de ideologia total ou visdo social de mundo
(Weltanschauung), definida por ele como “um conjunto organico, articulado e
estruturado de valores, representagdes, idéias e orientacbes cognitivas, internamente
unificado por uma perspectiva determinada, por um certo ponto de vista socialmente
condicionado®.” O termo social no conceito de visdo social de mundo busca frisar
dois aspectos: o primeiro trata de uma visdo de mundo social, ou seja, um conjunto
relativamente coerente de idéias sobre o homem, a sociedade, a histdria e a sua
relacdo com a natureza; ja o segundo aspecto frisa que esta visdo esta associada a
certas posi¢Oes sociais, ou ainda, aos interesses e a situacdo de certos grupos ou
classes sociais. Portanto, uma visdo social de mundo pode se constituir tanto
utopicamente, apontando para uma ruptura com o status quo, quanto
ideologicamente, reprodutora da ordem vigente, ou combinar, a0 mesmo tempo,
elementos utdpicos e ideoldgicos, como, por exemplo, o lluminismo, ou ainda, ser em
uma determinada época utdpica revolucionaria e num momento posterior ideoldgica
conservadora, como é 0 caso do positivismo.

A separacdo entre juizos de fato e de valor e, por via de consequiéncia, a
pretensdo positivista de estabelecer uma ciéncia “neutra” da sociedade, nos moldes
das ciéncias da natureza, revela-se impossivel, uma vez que a simples escolha de um
objeto ou de um traco da sociedade a ser explicado entre uma miriade de objetos

possiveis j& implica um valor, uma valorizacdo®”. Em outras palavras, é preciso que

% Terry Eagleton lista algumas das definicdes do termo ideologia, dando um exemplo de sua
polissemia: “a) o processo de producdo de significados, signos e valores na vida social; b) um corpo de
idéias caracteristico de um determinado grupo ou classe social; c¢) idéias que ajudam a legitimar um
poder politico dominante; d) idéias falsas que ajudam a legitimar um poder politico dominante; €)
comunicagdo sistematicamente distorcida; f) aquilo que confere certa posi¢cdo a um sujeito; g) formas
de pensamento motivadas por interesses sociais; h) pensamento de identidade; i) ilusdo socialmente
necessaria; j) a conjuntura de discurso e poder; k) o veiculo pelo qual atores sociais conscientes
entendem o seu mundo; 1) conjunto de crencas entre a realidade linguistica e a realidade fenomenal; n)
oclusdo semidtica.”’EAGLETON, T., ldeologia, p. 15.

% LOWY, M., As Aventuras de Karl Marx contra o Bar&o de Miinchhausen, p. 13.

%" paul Feyerabend escreve no seu Contra o Método: “E possivel, naturalmente, simplificar o meio em
gue o cientista atua, através da simplificacdo de seus principais fatores. Afinal de contas, a historia da
ciéncia ndo consiste apenas de fatos e de conclusdes retiradas dos fatos. Contém, a par disso, idéias,
interpretacdes de fatos, problemas criados por interpretacfes conflitantes, erros, e assim por diante.
Anadlise mais profunda mostra que a ciéncia ndo conhece ‘fatos nus’, pois os fatos de que tomamos
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algo seja valorado para ser explicado. Deste modo, o cientista social estd sempre no
ambito dos valores, valores estes que sdo, por sua vez, determinados pelas condigdes
historicas da sociedade e, por este motivo, pelos valores de uma classe ou de um

grupo social determinado. E por este motivo que Max Weber afirma que:

Nao existe qualquer andlise cientifica ‘objetiva’ da vida cultural, ou das
‘manifestagdes sociais’, que seja independente de determinadas perspectivas
especiais e parciais, gracas as quais estas manifestacdes possam ser, explicita ou
implicitamente, consciente ou inconscientemente, selecionadas, para se
tornarem o objeto da investigacdo, ou analisadas e organizadas relativamente ao
exposto™®.

Todavia, 0 interessante, no que diz respeito a posicdo de Max Weber, é que logo

depois de ele escrever esta passagem, ele escreve em seguida:

A (...) norma fundamental da imparcialidade cientifica € que (...) se deve indicar
ao leitor (e portanto antes de tudo a si proprio), onde e quando acaba de falar o
cientista que reflete, e onde e quando comeca a exprimir-se 0 homem dotado de
vontade, quando os argumentos se dirigem ao entendimento e quando ao
sentimento. O misturar constante da discussdo cientifica dos fatos e do
raciocinio axiologico constitui uma das caracteristicas mais difundidas, mas
também mais perniciosas, nos trabalhos da nossa especialidade®.

Max Weber, entdo, afirma ao mesmo tempo, ser impossivel uma posicdo para a
ciéncia social que independa de valores, mas que esta posicdo deve ser isolada da
metodologia, ou seja, o cientista parte de valores para em seguida assumir uma
posicao neutra em relacdo ao objeto valorado posto em questdo. Lukacs escreve: “no
préprio problema estdo dados tanto a solugdo como o caminho para a solugdo®.”

Neste sentido, os objetos valorados ou postos em questdo influenciam toda pesquisa

conhecimento ja sdo vistos sob certo angulo, sendo, em conseqliéncia, essencialmente ideativos. Se
assim é, a histéria da ciéncia serd tdo complexa ou caética, permeada de enganos e diversificada
quanto o sejam as idéias que encerra; e essas idéias, por sua vez, serdo tdo complexas, caoticas,
permeadas de enganos e diversificadas quanto as mentes dos que as inventaram. Inversamente, uma
pequena lavagem cerebral muito fard no sentido de tornar a historia da ciéncia mais insipida, mais
simples, mais uniforme, mais ‘objetiva’ e mais facilmente acessivel ao tratamento por meio de regras
imutaveis.” FEYERABEND, P. Contra o Método, p. 20-21.

% WEBER, M., Ensaios sobre a Teoria das Ciéncias Sociais, p. 29

¥ Ipid., p. 13.

0 LUKACS, G. Histéria e Consciéncia de Classe, p. 524.
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ou, dito de outra maneira, que o tipo de resposta ja é predeterminado pela prépria
formulacdo das questdes e, para tanto, Léwy cita dois exemplos. O primeiro, extraido
de Durkheim, coloca a questdo: por que certos 6rgdos do corpo social séo
privilegiados? Aqui vemos como pressuposto a sociedade como um corpo possuidor
de o6rgdos privilegiados, ou seja, a sociedade é naturalizada na forma de um corpo
dono de orgdos privilegiados, a burguesia por exemplo. O segundo exemplo é
extraido de Lukacs, cuja questdo €: que classe social cuja consciéncia possivel pode
romper o véu da reificacdo? Neste caso, a sociedade ndo é mais entendida como um
produto da natureza, mas sim como um produto da acdo humana e, por este motivo,
possuidor de histéria, podendo, por isso, ser alterado; além disso, a prépria
perspectiva da questdo € alterada, uma vez que é o proletariado a classe portadora
deste potencial transformador, na medida em que sabemos, pela leitura de Histéria e
Consciéncia de Classe, que a classe cuja consciéncia possivel pode romper o véu da
reificacdo é o proletariado. Em suma, a posicdo advogada por Max Weber acaba por
retomar a separacao positivista entre juizo de fato e juizo de valor ao pretender uma
metodologia neutra, livre de valores. Logo, é impossivel estabelecer em termos
absolutos uma cesura ou corte epistemoldgico radical, para usar o termo de
Althusser-Bachelard, entre ciéncia social e ideologia, esta compreendida como viséo
social de mundo, tendo em vista que o0 objeto valorado ou posto em questdo
determina a metodologia a ser adotada.

No entanto, apesar do fato de tanto a neutralidade metodoldgica weberiana
quanto a neutralidade cientifica positivista serem impossiveis, isto ndo quer dizer que
ela ndo possa ser pretendida filosoficamente como um ideal regulador que impde ao

pesquisador a tarefa infinita de realiza-lo. Mas Agnes Heller observa:

O valor ou os valores que guiam a teoria podem decorrer de duas fontes. Em
primeiro lugar, o cientista pode ligar-se aos valores presentes em sua vida e
consciéncia cotidiana, mas que sdo experimentados de modo irrefletido, quase
como se fossem ‘naturais’. Nesse caso, na elaboracdo de uma teoria, ele sera
guiado pelo sistema de preconceitos do seu tempo e da sua classe social. O
cientista social, na maioria dos casos, € pouco consciente disso. Alias, chega
mesmo a afirmar que seu método é axiologiocamente neutro (wertfrei), ja que
ndo se deixa guiar por um sistema de valores constituido por uma filosofia
qualquer. Sabemos, porém, que ndo existe uma consciéncia ‘vazia’, nem mesmo
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depois de ter sido posto em operacdo o espanto filosofico (thaumazein),
colocando-se ao mundo ‘perguntas infantis’. Sem isso, porém, todos os
prejuizos sdo simplesmente ‘transferidos’ para a teoria, para nela assumir a
mascara da ‘quase-obviedade’. Quando Max Weber exigia que a teoria da
sociedade fosse axiologicamente neutra (Wertfreiheit), atacava em suas
polémicas — com boas razfes — essa ‘transposi¢a0o de valores irrefletida,
cotidiana. A neutralidade axioldgica ndo representa, contudo, a alternativa
realista a uma ciéncia guiada pelo sistema de valores do pensamento cotidiano
irrefletido. E ndo sé porque essa neutralidade € inalcancavel: em filosofia, o
inalcangdvel pode valer ainda como principio regulador. A afirmacdo da
impossibilidade, portanto, ndo vale — do ponto de vista filos6fico — como
argumento contra Max Weber. Decisivo, ao contrério, é o fato de que ela ndo s6
é impossivel, mas também ndo-desejavel. A alternativa desejavel, segundo
nossa concepc¢ao, é a recepcdo do sistema de valores ou da hierarquia de valores
de urTLall filosofia e sua aplicacdo consciente e autoconsciente na criagdo de uma
teoria™.

Mas, que valor, ou que perspectiva, estaria no cume hierarquico desta
hierarquia de valores apontada por Agnes Heller? Se nada ha no &mbito das ciéncias
sociais que ndo esteja determinado por valores, ou visGes sociais de mundo
(ideologias) que, por sua vez, tm sua origem nas classes sociais, entdo é pertinente
ainda chamar a ciéncia social de ciéncia? N&o seria, entdo, cada classe e cada grupo
social dono de uma perspectiva tdo valida quanto qualquer outra? N&o seria a tarefa
do cientista social colecionar perspectivas para se ter uma teoria acerca da realidade
social? N&o estaria esta posicao fornecendo ao relativismo o verniz da ciéncia? E, por
fim, com esta posi¢do, ndo estariamos condenando a ciéncia social a um ecletismo
banal? Léwy, no livro Método Dialético e Teoria Politica, afirma que para o

relativismo consequente (ele se refere a Wilhelm Dilthey) ndo ha verdade objetiva,

“HELLER, A., Filosofia Radical, p. 49-50. Fichte define a tarefa infinita e o ideal regulador da
seguinte maneira: “Submeter a si tudo que é desprovido de razdo, domina-lo livremente e segundo a
sua prépria lei, é o derradeiro fim dltimo do homem; fim Gltimo que é totalmente inacessivel e deve
permanecer eternamente inacessivel, se 0 homem nédo houver de deixar de ser homem e tornar-se Deus.
O conceito de homem implica que o seu postremo fito é inatingivel, que o seu caminho para 0 mesmo
deve ser infinito. Por conseguinte, o destino do homem néo é atingir semelhante meta. Mas ele pode e
deve aproximar-se sempre mais deste fito e, por isso, acercar-se indefinidamente desta meta constitui
a sua verdadeira vocagdo como homem, isto é, como ser racional finito, sensivel mas livre. Se agora a
plena consonancia consigo mesmo se der o nome de perfei¢do, no sentido mais elevado da palavra,
como certamente se pode denominar; entdo a perfei¢do é a meta suprema e inacessivel do homem; mas
0 aperfeicoamento até ao infinito € a sua vocacdo. Ele esta ai para se tornar sempre moralmente
melhor, e tornar tudo melhor, a sua volta, do ponto do vista sensivel, e se ele se olhar na sociedade,
também moralmente melhor, tornando-se deste modo a si mesmo cada vez mais feliz.” FICHTE, J. G.,
Licdes sobre a Vocacdo do Sabio seguido de Reivindicacdo da Liberdade de Pensamento, p. 27-28.
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mas varias verdades - a do proletariado, a da burguesia, a dos conservadores, a dos
revolucionarios -, sendo cada uma delas igualmente verdadeira ou falsa*. Em suma, a
ciéncia social cai, assim, huma noite onde todos os gatos sdo pardos, Como escrevia
Hegel. Deste modo, a Revolucdo Francesa, por exemplo, ndo teria uma historia
verdadeira e objetiva, mas diferentes historias, sendo todas validas — a historia contra-
revolucionéria, a historia liberal, a jacobina, a socialista — ndo importando se elas se
refutam ou ndo, se 0s argumentos e provas sdo suficientes ou ndo. Michael Lowy,
entdo, escreve: “A (historia da Revolugao Francesa) de Joseph de Maistre, explicando
1789 pelo castigo divino dos franceses culpados de pecados abomindveis, seria tdo
boa (ou tdo m&) quanto a de Jaurés, interpretando 0s acontecimentos em termos de

lutas de classe...**”

. Sendo, portanto, esta posi¢do absurda, uma vez que considera
duas posicbes opostas como verdadeiras, entdo é preciso admitir que algumas
perspectivas permitem uma aproximacao relativamente maior da verdade objetiva do
que outras. Mas logo surge a pergunta: que perspectiva estd mais relativamente
préxima da verdade objetiva? E mais: a que classe pertence tal perspectiva?

Lukacs, em seu livro Historia e Consciéncia de Classe, afirma que o
proletariado é um produto da sociedade capitalista assim como a prépria burguesia, o
que significa dizer que ambas as classes compartilham ndo apenas a mesma realidade

imediata, mas também a reificacdo ou alienacdo. Mas Marx e Engels observam que:

A classe possuinte e a classe do proletariado representam a mesma auto-
alienagcdo humana. Mas a primeira das classes se sente bem e aprovada nessa
auto-alienacdo, sabe que a alienacdo é seu proprio poder e nela possui a
aparéncia de uma existéncia humana; a segunda, por sua vez, sente-se
aniquilada nessa alienacdo, vislumbra nela a sua impoténcia e a realidade de
uma existéncia desumana. Ela é, para fazer uso de uma expressao de Hegel, no
interior da abjecdo, a revolta contra essa abjecdo, uma revolta que se vé
impulsionada necessariamente pela contradicdo entre sua natureza humana e

2 E importante notar que este trabalho néo participa da posicdo de Paul Feyerabend, ainda que citado
noutro momento, uma vez que o autor defende uma posicao relativista. “O conhecimento (...) ndo é
uma série de teorias coerentes, a convergir para uma doutrina ideal; ndo é um gradual aproximar-se da
verdade. E, antes, um oceano de alternativas mutuamente incompativeis (e, talvez, até mesmo
incomensuraveis), onde cada teoria singular, cada conto de fadas, cada mito que seja parte do todo
forga as demais partes a manterem articulagdo maior, fazendo com todas que concorram, através desse
processo de competicdo, para o desenvolvimento de nossa ciéncia. FEYERABEND, P., Contra o
Método, p. 40-41. Os motivos desta discordancia serdo esclarecidos ao longo do trabalho.

B LOWY, M., Método Dialético e Teoria Politica, p. 30.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0511074/CA


PUC-RIo - Certificagao Digital N° 0511074/CA

64

sua situacdo de vida, que é a negacéo franca e aberta, resoluta e ampla dessa
mesma natureza®’.

Assim, a realidade social € a mesma tanto para a burguesia quanto para o
proletariado. Contudo, isto ndo quer dizer que as duas classes compreendam
conceitualmente esta realidade da mesma maneira, ou seja, a superacao conceitual do
imediatismo empirico ndo é a mesma nas perspectivas inauguradas pelas duas classes.
Ao contrario do pensamento burgués que, para a superacdo tedrica do pensamento
medieval, precisava tdo somente partir de uma posicdo sem pressupostos, pelo menos
no que se refere a sua tendéncia fundamental, visto que a transformacéo econdmica ja
tinha se efetuado, bastando apenas a sua implementacdo politico-institucional e
ideoldgica, a posicdo tedrica inaugurada pela perspectiva do proletariado tem o
interesse pelo conhecimento da totalidade historica do conjunto das relagdes sociais
que determinaram e determinam o conjunto das relag¢fes sociais no presente. Dito de
outra maneira, o proletariado, para se emancipar efetivamente, precisa abolir toda
forma de exploracao capitalista, toda forma de controle heterénomo da producéo, seja
material ou espiritual e, para tanto, tem a necessidade do conhecimento objetivo da
totalidade histérica. E por este motivo que Marx reafirma o carater engajado de sua
obra no posfacio da segunda edicdo de O Capital: “...se esta critica representa a voz
de uma classe, s6 pode ser a da classe cuja missdo histérica é derrubar o modo de
producdo capitalista e a abolir, finalmente, todas as classes: o proletariado®™.” Marx
reafirma uma posicdo que para ele ja esta clara desde a sua Critica da Filosofia do

Direito de Hegel:

Na formacdo de uma classe que tenha cadeias radicais, de uma classe na
sociedade civil que ndo seja uma classe da sociedade civil, de um estamento que
seja a dissolucdo de todos os estamentos, de uma esfera que possua carater
universal porque os seus sofrimentos sdo universais e que ndo exige uma
reparacao particular porque o mal que lhe é feito ndo € um mal particular, mas
um mal em geral, que ja ndo possa exigir um titulo historico, mas apenas o
titulo humano; de uma esfera que ndo se oponha a consequiéncias particulares,
mas que se oponha totalmente aos pressupostos do sistema politico (...); por
fim, de uma esfera que ndo pode emancipar-se a si mesma nem se emancipar de

*“ MARX, K, ENGELS, E. A Sagrada Familia, p. 48.
* MARX, K. O Capita vol 1 tomo |, p. 25
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todas as outras da sociedade sem emancipa-las a todas — o0 que €, em suma, a
perda total da humanidade, portanto, s pode redimir-se a si mesma por uma
redencdo total do homem. A dissolucdo da sociedade, como classe particular, é
o proletariado™.

Portanto, para superar teoricamente o imediatismo empirico da realidade
social capitalista, o proletariado precisa, ja na teoria, “historicizar” esta realidade,
mostrando que ela ndo é eterna nem é determinada por leis naturais eternas (tal como
pretendia, por exemplo, o positivismo). A perspectiva da totalidade histérica ndo
pode ser alcancada através da perspectiva burguesa, uma vez que o imediatismo da
realidade social capitalista com suas categorias abstratas (quantificacdo do trabalho,
tempo de trabalho abstrato, homem médio, consumidor médio etc.) se constitui como
um interesse do proprio capitalista. Dai a dificuldade para realizar a superagdo teorica
deste imediatismo, pois é de seu interesse a manutencdo desta realidade em seu
aspecto material e espiritual. Este é também o fundamento da tendéncia de se isolar
fatos sociais que caracteriza as ciéncias burguesas, separando-0s, com isso, da
totalidade do conjunto das relagdes sociais, 0 que, entre outras consequéncias, a
fetichizacdo da histéria e a separacdo do saber humano em ciéncias particulares talvez
sejam as mais evidentes. Deste modo, se separa filosofia, sociologia, antropologia,
historia, economia, direito, administracdo de empresas etc. em ciéncias ou disciplinas

que pouco tém contato entre si e, ainda, muitas vezes, tornam-se refratarias aos

*® |d., Critica a Filosofia do Direito de Hegel, p. 156. Com estas citacdes, a do posfacio de O Capital e
da Critica da Filosofia do Direito de Hegel ndo se pretende afirmar que o conjunto da obra de Marx se
configura como um todo que se desenvolveu linearmente, mas apenas enfatizar o que ha de
continuidade na tematica de Marx ao longo de sua producdo tedrica. E claro que ndo ha apenas
continuidade, posto que as descontinuidades sdo muitas, uma delas, por exemplo, € a perspectiva ainda
idealista de compreender os intelectuais (ou o espirito) como elemento ativo e as massas como um
elemento passivo: “As revolugdes precisam de um elemento passivo, de uma base material. A teoria sé
se realiza num povo na medida em que € a realizagdo das suas necessidades.” Idem, p. 152. Posi¢ao
esta que vai mudar radicalmente ao longo de sua obra conforme pode ser compreendido através da
leitura da propria obra de Marx e da leitura da tese de doutorado de Michael Léwy A teoria da
Revolucdo no jovem Marx. Logo, este trabalho ndo divide a obra de Marx em momentos
completamente distintos, a juventude e a maturidade, tal como compreende Louis Althusser em sua
obra A Favor de Marx. “Essa ‘cesura epistemologica’ divide assim o pensamento de Marx em dois
grandes periodos essenciais: o periodo ainda ‘ideologico’, anterior a cesura de 1845, ¢ o periodo
‘cientifico’, posterior a cesura de 1845. Esse segundo periodo pode, ele proprio ser dividido em dois
momentos, o0 momento da maturagdo tedrica ¢ o momento da maturidade tedrica de Marx.”
ALTHUSSER, L., A Favor de Marx , p. 24. E por este motivo que o referido autor pode dizer que: “As
teses de Marx (...) ndo sdo mais que algumas frases (...) e, portanto, (...) férmulas e conceitos
necessariamente desequilibrados e equivocos.” Ibid., p. 24.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0511074/CA


PUC-RIo - Certificagao Digital N° 0511074/CA

66

trabalhos multidisciplinares, isto para ndo falar de trabalhos de cunho materialista
historico.

No entanto, & importante observar que os resultados teoricos da perspectiva do
proletariado podem ser assumidos pela perspectiva tedrica burguesa para uma
implementacdo mais eficaz de uma teoria e de uma pratica que torne possivel a
manutencdo da realidade social capitalista. Um exemplo disto foi a obra de Keynes,
leitor e grande estudioso de Karl Marx. Contudo, mesmo a suposta dialética burguesa
SO se torna possivel através da perspectiva do proletariado, uma vez que a perspectiva
burguesa, abandonada a si mesma, j& ndo apresenta um argumento teorico eficaz
contra a posicdo do materialismo historico. Todavia, mesmo esta suposta dialética
burguesa ndo apresenta qualquer possibilidade de transcendéncia historica ou tedrica,
ou seja, 0 “novo”, enquanto possibilidade de um futuro que ndo apenas repeticdo do
passado, se torna apenas o involucro do mesmo, 0 mesmo da exploragcdo do homem
pelo homem, da exploracdo tragica da natureza, da exclusdo social e da alienag&o.

Outro limite da perspectiva burguesa é a necessidade de se ocultar os aspectos
negativos da manutencdo de uma sociedade capitalista e dos seus pressupostos —
desenvolvimento de forgas produtivas e de tecnologias que tém como premissa a
rentabilidade e ndo o ser humano. Este ocultamento ideolégico operado pela
perspectiva burguesa ocorre em virtude do fato de que é ela a beneficiada pela ldgica
capitalista. Assim, por mais que a burguesia também sofra com a alienacdo, este
sofrimento ¢ “compensado” pelos beneficios proporcionados apenas aos abengoados

pelo deus Capital. Lukacs escreve:

A dupla manifestacdo provém, obviamente, do fato de que, para o trabalhador, o
periodo de trabalho ndo € apenas a forma objetiva da sua mercadoria vendida,
da sua forca de trabalho (sob essa forma, a troca de equivalente, ou seja, a
relacdo quantitativa também é um problema para ele), mas, ao mesmo tempo, a
forma que determina sua existéncia como sujeito, como homem®’.

O proletariado, por conseguinte, vive a sua existéncia, tanto subjetiva quanto objetiva,
sob a lei da mercadoria, ou seja, sob a alienacdo ou reificacdo. Ao contrario do

burgués que é beneficiado pela realidade capitalista, o proletariado ndo o é segundo

*" LUKACS, G., Histéria e Consciéncia de Classe, p. 339.
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Marx, Engels e Lukacs. Deste modo, é através da perspectiva do proletariado que a
visibilidade da exploracdo capitalista torna-se evidente, realidade esta que a
perspectiva burguesa precisa ocultar ideologicamente para tornar possivel a sua
manutencdo enquanto classe dominante e privilegiada. Serd visto mais adiante que
esta realidade se modificou em relacdo a época de Marx, Engels e Lukécs, uma vez
que os trabalhadores se tornaram consumidores e donos de direitos, mas isto se
esclarecera nos capitulos posteriores.

Entrementes, a historia do século XX tem sido uma fonte quase inesgotavel de
fatos que, no minimo, relativizam o caréater revolucionério do proletariado. O que se
depreende das revolugdes proletérias do século XX, sobretudo da Revolugdo Russa, é
que o proletariado parece “esquecer” sua tarefa historica quando assume o poder ou
guando consegue ganhar o suficiente para comprar uma geladeira.

Ndo e objeto deste trabalho analisar as condi¢Bes historicas materiais e
ideoldgicas, 0s “erros” e os “assassinatos em massa” das supostas revolugdes
proletarias. Contudo, Istvan Mészaros, em sua obra Para Além do Capital, afirma que
0 capital € caracterizado, sobretudo, como um controle exterior do trabalho ou da
producdo. Foi um erro tedrico e pratico considerar que o capital poderia ser superado
se apenas se ‘“‘estatizasse” os meios de producdo pelo proletariado vitorioso. No
entanto, o que define o capital, segundo o autor, é o fato de ele ser um controle
externo do trabalho, ou da producéo, e que o simples fato de este controle ser privado
ou estatal ndo abole o controle externo nem a heteronomia alienante que o
caracteriza. A estatizacdo dos meios de producdo s6 poderia ser compreendida como
efetivamente emancipadora se fosse uma mediacdo ou etapa para uma real
socializacdo dos meios de producdo. E por este motivo que Mihailo Markovic, teérico
da antiga lugoslavia, defendia a autogestdo e, com ela, fazia a critica da

burocratizacdo totalitaria do seu pais durante o governo de Tito:

Corresponde a lugoslavia o mérito de haver descoberto a idéia de autogestao e
de ter comecado — sozinha — a aplicd-la. Contudo, lamentavelmente, ndo se
deduz disto que a burocracia se tenha reduzido a uma forga social sem
importancia. Ao contrario, a autogestdo — em que pese a relevancia que se lhe
atribuiu publicamente na teoria oficial — todavia ndo foi desenvolvida ao nivel
que poderia sé-lo. Constantemente é freada e entorpecida por elementos


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0511074/CA


PUC-RIo - Certificagao Digital N° 0511074/CA

68

burocraticos; sua base material & contudo débil e — o mais essencial — n&o é, no
entanto, considerada uma instituicdo que exista ao lado do Estado: no momento
abarca apenas o0s 6rgdos locais do poder social. Isto significa que ndo chegamos
a plena autogestdo e que esta ainda ndo foi cabalmente compreendida. Explica-
la em todo seu sentido significa explicar os pressupostos filosoficos e politicos
sobre o0s quais se sustenta os conceitos de alienacdo politica e burocrética®.

O capital ¢ definido por Mészaros, entdo, como “uma forma incontrolavel de
controle sociometab6lico®.” Deixando de lado a anélise dos demais termos da
definicdo e se atendo apenas ao controle, o capital se caracteriza, portanto, por ser um
controle externo da producdo ou do trabalho. Neste sentido de capital, € possivel o
autor afirmar que o capital pode sobreviver a abolicdo do capitalismo, ou seja, pode
sobreviver a abolicdo da manifestacdo privada do controle externo da producdo. O
que aconteceu na Revolugdo Russa, por exemplo, foi a aboli¢do do capitalismo e ndo
do capital, havendo, com isso, apenas uma modificacdo no seu controle, tendo em
vista que realizado pelo Estado e ndo mais por capitalistas privados. Nao se pretende
afirmar que o capitalismo privado ndo possa coexistir com aspectos do capitalismo
estatal - o Brasil, até pouco tempo atras, tinha a sua economia dominada
predominantemente pelas empresas estatais -, 0 que o autor pretende mostrar, ao
contrario do que foi apregoado pela imprensa®, que a queda da Uni&o Soviética
significou o fim de qualquer alternativa ao capitalismo, que o fim do socialismo
soviético significou apenas que o capitalismo soviético, assim como o capital, ndo
pode sobreviver as suas contradicBes. Por conseguinte, a consciéncia da
insustentabilidade do capital e o fim de uma de suas formas permite, segundo o autor,
manter a esperanca numa transformacdo estrutural radical. Mészaros escreve:
“...mesmo quando o capital sai vitorioso nessas lutas, os antagonismos ndo podem ser
eliminados — apesar de todo arsenal de racionalizacdo acionado pela ideologia
dominante no interesse de tal resultado — precisamente porque so estruturais>.”

No entanto, o que a historia do século XX mostrou € que a perspectiva

revolucionaria do proletariado ndo é o Unico horizonte possivel de visibilidade da

* MARKOVIC, M., Dialética de la Praxis, p. 80.
* MESZAROS, I., Para Além do Capital, p. 96.
%0 Istvan Mészaros escreve: “Margareth Thatcher ganhou o apelido de TINA — a sigla de There Is No
élternative — por negar com mondtona regularidade a possibilidade de alternativas.” Idem, p. 40
Ibid., p. 106.
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realidade social. Portanto, segundo Michael Léwy em As Aventuras de Karl Marx
contra o Bardo Munchhausen, esta perspectiva inaugura somente um horizonte
possivel de visibilidade, ou seja, o cunho revolucionario desta perspectiva so se torna
objetivamente possivel se o proletariado tiver efetivamente o interesse por sua

emancipacdo. Michael Lowy escreve:

Comparamos varias vezes o0 cientista social ao pintor de uma paisagem. Ora,
esta pintura depende em primeiro lugar do que o artista pode ver, isto €, do
observatério de onde ele se acha situado. A metafora topoldgica (que se
encontra em Rosa Luxemburgo e em certas passagens de Mannheim) nos parece
a mais apta para dar conta do alcance da Standortgebundenheit e seus limites.
Mais um ‘mirante’ou um ‘observatorio’ (isto €, um ponto de vista de classe) ¢
elevado, mais ele permite ampliar o horizonte e perceber a paisagem em toda
sua extensdo; as cadeias de montanhas, os vales, os rios ndo conhecidos dos
observatorios inferiores. Evidentemente, nos limites determinados por seu
horizonte de visibilidade, os mirantes mais baixos permitem ver uma parte da
paisagem. Em nossa hipdtese, o observatorio mais alto é o ponto de vista do
proletariado (...); os mirantes situados em niveis inferiores correspondem aos
pontos de vista das outras classes ou fragdes de classes, que se distinguem nao
somente pelas diferencas de altura mas tambem as vezes pelas diversidades de
posi¢Oes sobre uma mesma plataforma: a mesma paisagem pode ser assim
percebida sob angulos distintos e complementares (...). Existe, enfim, uma parte
da paisagem que ¢ visivel de todas as alturas: ¢ a ‘zona de consenso’ entre 0s
diversos pontos de vista, geralmente limitado ao nivel mais imediato, mais
‘terra-a-terra’ do conhecimento (a Bastilha caiu no dia 14 de julho de 1789) etc.
Esta metafora nos parece (de forma imaginaria) que: a) ndo existe visdo de
paisagem que ndo esteja situada em um observatorio determinado; b) a sintese
ou a média exata entre 0s niveis superiores e inferiores ndo representa em nada
um ponto de vista privilegiado ; c) os limites estruturais do horizonte ndo
dependem da boa ou méa vontade do observador, mas da altura e da posi¢do em
que se encontra; d) o pintor pode passar de um mirante a outro (‘livre
flutuacdo’), mas seu horizonte de visibilidade dependerd sempre da posi¢do em
que ele se encontra em tal ou qual momento; €) o observador situado no nivel
superior pode dar conta tantos dos limites como das vises verdadeiras dos
niveis inferiores; f) 0 mirante ndo oferece sendo a possibilidade objetiva de uma
viséo determinada™.

De todas as analises de Lowy da “metafora topologica” este trabalho s6 nao
pode concordar com a b), uma vez que aquilo que foi aqui designado como oscilagédo

dialética, movimento dialético que vai dos fatos ao processo histérico e do processo

2 LOWY, M., As Aventuras de Karl Marx contra o Bardo de Munchhausen, p. 212.
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histérico aos fatos, perfazendo, com isso, a totalidade historica, pode ser
compreendido como o transito tedrico entre os niveis superiores e 0s niveis inferiores
da referida metafora. Logo, a perspectiva burguesa, por exemplo, em sua analise de
fatos isolados pode chegar a resultados muitas vezes ndo perceptiveis a visao
proletdria de mundo. Contudo, isto ndo significa a defesa de um ecletismo tedrico
banal, pois a afirmacdo da possibilidade de ganhos tedricos a partir da visdo burguesa
de mundo significa aqui que eles serdo subsumidos a partir da perspectiva do
proletariado. Entdo, para fazer uso da “metafora topoldgica”, um teorico do
materialismo historico que queira realmente conhecer a realidade social precisa
descer do cume de sua perspectiva e analisar a realidade social ao nivel do chéo,
aprender com ela, quando possivel, e defender a sua posicdo em outro @mbito. No
entanto, a viabilidade desta postura s6 pode ser confirmada se este tedrico ndo so tiver
apreendido a visdo da totalidade, mas também tiver feito dela a sua visdo de mundo.
Conforme ja foi dito, o te6rico do materialismo histérico tem de manter a sua
fidelidade ao fendmeno e, com isso, abrir méo de qualquer imprecisdo ou erro de sua
perspectiva ou de sua visdo de mundo. Em suma, um tedrico consequente do
materialismo historico s6 se torna consequente se estiver aberto a outras perspectivas
e provar no embate tedrico a sustentabilidade da sua, visto que esta sustentabilidade
ndo se da a priori. Mas, esta postura € a defendida em toda obra de Michael Loéwy e é
por este motivo que este trabalho acredita que o autor ao utilizar o termo sintese na
letra b) e escrever “ou média”, na verdade estava se referindo a uma posi¢do
relativista e eclética e ndo a uma posic¢do dialética, em assim sendo nada ha mais a se
dizer. A honestidade tedrica é compreendida neste trabalho como a afirmacdo da
possibilidade de que o outro pode estar certo e de que esta honestidade exige
simultaneamente a coragem de abrir mdo de sua posicdo se a sua imprecisao ou
completa inadequacdo for provada. Estar aberto a outras visdes de mundo ndo é,
entdo, um imperativo do materialismo histérico, mas uma necessidade. Marx foi o
exemplo desta postura, pois foi buscar na economia politica e na filosofia aleméa boa
parte dos seus conceitos (o0 conceito de alienacdo é um deles, extraido dos sistemas de
Hegel e de Feuerbach), mas isto ndo significou uma simples concordancia, mas sim

uma leitura critica que colocou os conceitos mais tradicionais da filosofia (o conceito
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de dialética, por exemplo) e da economia politica (mais-valia e lei da oferta e
procura) sob outra perspectiva, a do proletariado. Uma das grandezas de Marx foi
saber identificar quando alguns economistas politicos e filésofos ndo passavam de
idedlogos vulgares do capital ou metafisicos vulgares. Para tanto, basta ver o respeito
com que ele trata Feuerbach e Hegel na Sagrada Familia e na Ideologia Alema e o
modo devastador como ele aborda as filosofias de Max Stirner e dos irméos Bauer
nos mesmos livros. O mesmo pode ser dito em relacdo ao seu respeito tedrico por
Adam Smith e David Ricardo, tdo diferente do achincalhe teérico a que submete
Malthus.

Outra conseqliéncia que pode ser extraida das revolucBes proletarias e da
realidade hodierna é a da efetividade do conceito de autonomia relativa de Lucien
Goldmann. Segundo o autor, as classes podem ser a infra-estrutura das ideologias
(visGes de mundo), mas o fato de alguém pertencer a uma classe ndo significa que
esta pessoa va adotar mecanicamente a visdo de mundo de sua classe. Isto se da
porque as ideologias guardam uma necessidade imanente de coeréncia interna que,
muitas vezes, pode fazé-las concordar ou discordar de ideologias anteriores ou
contemporaneas que, por sua vez, tém uma outra classe como a sua infra-estrutura.
Deste modo, a historia das ideologias guarda uma relativa autonomia em relacdo a
histéria material, mas esta relatividade esta no fato de que, mesmo quando alguém
adota uma ideologia que pertenceu a uma outra classe no passado, mesmo assim, esta
ideologia teve como infra-estrutura uma classe e, no presente, acaba por se adequar a
ideologia de uma classe social contemporanea, tendo em vista que ideologia neutra é
um oximoro. Outro fator importante, defendido por este trabalho, para a autonomia
relativa das ideologias no que se refere a sua infra-estrutura, diz respeito a historia
pessoal de cada um, uma vez que cada um vive, viveu e vivera a totalidade dos fatos
no interior de suas experiéncias e de sua historia pessoal, e estas podem conduzir as
pessoas a posicdes contrarias a sua classe de origem. Lukacs e Marcuse séo
exemplos, pois pertenceram a classe burguesa e nem por isso deixaram de se opor ao
capital.

Por fim, falta abordar a condi¢do do trabalhador no capital, ou seja, falta
abordar o problema da alienacdo tal como desenvolvido por Marx em sua obra,
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sobretudo nos Manuscritos Econdmico-Filoséficos e n’O Capital. A andlise desta
tese do conceito de alienacdo de Karl Marx se limitard apenas a estes livros, uma vez
que a compreensdo destes conceitos na obra do autor ndo é o objeto deste trabalho,
mas sim a compreensdo da alienacao hodierna. Entretanto, € impossivel compreender
a alienacdo contemporénea sem compreender minimamente este conceito tal como foi
desenvolvido pelo autor alemdo. A razdo disto estd ndo apenas na necessidade de
rigor académico, mas também no fato de que a realidade historica do capital e, com
ele, a da alienacdo do proletariado, persiste, apesar de toda apologia ideoldgica
(falseadora da realidade) que decreta, na melhor das hipdteses, a obra de Marx a
condicdo de artigo de museu. A sua obra é hoje, sem duavida, um cléssico do
pensamento humano, o que ndo era verdade no inicio do século XX, mas um classico
que deixou, conforme Lukacs constatou, o0 método para se compreender a realidade
social capitalista, ou seja, a dialética do materialismo historico e, como se nao
bastasse, algumas das melhores categorias para a compreensdo da condigdo do
trabalhador e do ser humano sob a logica do capital. Portanto, apesar de todas as
transformacoes sofridas pelo capital ao longo do século XX, os seus fundamentos
continuam os mesmos. Cabe observar que a sua incrivel capacidade de transformacéo
e adaptacdao advém justamente de sua instabilidade, o que, por sua vez, é, a0 mesmo
tempo, a sua forca e a sua fraqueza, visto que, para utilizar uma imagem de Istvan
Mészaros: “o0 capitalismo funciona exatamente por ser instavel, assim como um caga

é muito mais &gil por causa de sua instabilidade.”

¥ MESZAROS, I., Para Além do Capital, p. 32.
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2.4
O conceito de alienagdo segundo o materialismo historico

Istvan Mézsaros, em seu livro Teoria da Alienacdo em Marx, afirma que o0s
Manuscritos de Paris, ou 0os Manuscritos Econémico-Filosoficos, configuram-se na
obra de Marx como um sistema in statu nascendi, uma vez que é por meio deles que
Marx comeca a explorar o alcance de sua idéia sintetizadora, a de trabalho alienado.
Segundo Mészaros, o conceito de alienacdo do trabalho é o ponto arquimediano de
Marx para pensar o problema da transcendéncia ou superacdo da auto-alienacdo do
trabalho em todas as esferas da atividade humana. Mas, Mészaros observa também
que o termo alienacgdo, na lingua alema, ndo possui a unidade que tem em inglés (e
em portugués), idioma em que é escrito o seu livro, pois em alemé&o sdo utilizadas trés

palavras para designar o termo: Entausserung, Entfremdung e Verausserung:

Em alemdo, as palavras Entausserung, Entfremdung e Verdusserung sdo usadas
para significar ‘alienagdo’ ou ‘estranhamento’. Entdusserung e Entfremdung séo
usadas com muito mais freqliéncia por Marx do que Verausserung, que €, como
Marx define, ‘die Praxis der Entdusserung’ (a pratica da alienacdao) (Marx-
Engels, Werk, [doravante abreviado MEWE], v.1, p. 376), ou, em outro trecho,
‘Tat der Entausserung (o ato da alienacdo) MEWE, v. supl. I, p. 531) . Assim,
Verausserung € o ato de traduzir na préatica (na forma da venda de alguma coisa)
0 principio da Entdusserung. No uso que Marx faz do termo, ‘Verdusserung’
pode ser intercambiado com Entdusserung quando um ‘ato’ou uma
‘pratica’especifica sao referidos. (Ver MEWE, v. 26, Parte I, p. 7-8, sobre a
doutrina de sir James Stwart concernente ao ‘lucro sobre a alienagdo’.
Alienacdo, nesse contexto, é apresentada por Marx tanto como Verdusserung
quanto como Entdusserung.) Tanto Entausserung como Entfremdung tém uma
triplice funcdo conceitual: (1) referindo-se a um principio geral; (2) expressando
um determinado estado de coisas; e (3) designando um processo que engendra
esse estado. Quando a énfase recai sobre a ‘externalizacdo’ ou ‘objetivagdo’,
Marx usa o termo Entausserung (ou termos como Vergegenstandiglichung), ao
passo que Entfremdung é usado quando a intencdo do autor €é ressaltar o fato de
que o homem esta encontrando oposi¢do por parte de um poder hostil, criado
por ele mesmo, de modo que ele frustra seu proprio propésito®*.

> MESZAROS, I., Teoria da Alienacéo de Marx, pag. 19-20.
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O tradutor brasileiro dos Manuscritos Econdmico-Filosoficos, Jesus Ranieri,
optou por conservar esta falta de unidade, procurando, para tanto, traduzir do aleméo
os diferentes usos que o termo possui. Portanto, este trabalho optou por respeitar a
escolha do tradutor brasileiro no que se refere a compreensdo do conceito de
alienacdo na referida obra de Karl Marx, porque, com isso, acredita-se obter um
maior rigor. Mas, no que tange a questdo desta tese, pensar os elementos de uma
teoria contemporanea da alienacdo, a énfase sera dada ao sentido de estranhamento e
de reificacdo, ou coisificacdo, do trabalhador, entendendo a reificagio como uma
parte da alienacéo.

Esclarecidos estes pontos, torna-se possivel compreender o conceito de
alienacdo tal como desenvolvido por Marx em seus manuscritos. Segundo o autor, a
economia politica (chamada na época de Marx de economia nacional) tem a
propriedade privada como perspectiva e, com isso, a perspectiva do capital. Logo, a
propriedade privada é compreendida pela economia politica como um fato dado e
acabado gque, como uma lei da natureza, ndo pode ser alterado pela agdo humana, o
que significa que a origem da propriedade privada fica sem explicacdo. Quando, por
exemplo, a economia politica busca entender a relacdo entre salério e lucro, o seu
interesse é apenas o do capitalista e, com isso, 0 problema da origem da propriedade
privada dos meios de producdo fica sem explicacdo. Os unicos fatos que o
economista politico procura entender sdo a ganancia e a guerra entre 0S gananciosos,
Ou seja, a concorréncia.

Contudo, Marx parte do presente e neste a pobreza do trabalhador cresce na
medida em que produz mais riqueza, ele se torna uma mercadoria cada vez mais
barata na medida em que produz mais mercadoria, uma vez que o trabalho ndo produz
apenas coisas, mas produz também a si mesmo, conforme foi visto anteriormente.
Fica clara, assim, desde ja, a perspectiva assumida por Marx: a do trabalhador ou a do
proletariado.

No presente, entdo, o trabalhador tem no produto do seu trabalho um ser
estranho, dotado de um poder independente daquele que o produziu. Quanto mais
esforco gasta objetivando o seu trabalho num objeto estranho e independente dele,

mais poderoso se torna o mundo objetivo enquanto que mais fraco se torna o seu
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produtor, pois o ser humano € definido, segundo Marx e o materialismo historico,
através de sua producdo real. Portanto, se ele ndo realiza a sua produgdo em um
objeto, ou produto, auténtico, que ndo guarda qualquer relacdo com ele (com suas
afinidades, desejos, necessidades etc.), entdo ele ndo realiza a si mesmo e, por
conseguinte, produz um mundo que lhe surge como refratério a sua acdo. Mas por
que o ser humano ndo se realiza na produgdo? Por que a producdo e, com ela, o
mundo objetivo se tornaram estranhos, e até hostis, em relacdo aqueles que os
produzem?

Para responder a esta pergunta, Marx comega a investigar o problema da
objetivacdo, ou seja, a producédo do trabalhador. Segundo ele, a natureza é a condi¢do
de possibilidade da producdo, na medida em que esta se define enquanto
transformacdo da natureza, ou seja, o ser humano ndo produz matéria, ele apenas
transforma a matéria oriunda da natureza. A natureza, entdo, fornece os meios de vida
para o ser humano, pois ndo sé lhe fornece as condi¢des necessarias a manutencéao de
sua subsisténcia fisica, mas também por ser a fonte de matéria-prima para realizacéo
do seu trabalho. O trabalhador vive, com isso, numa dupla serviddo, pois enquanto
sujeito fisico ele precisa trabalhar a natureza para se manter e, por outro lado, ele s6
se mantém como trabalhador se se mantiver enquanto sujeito fisico. O estranhamento,
ou a alienacdo, surge quando se perde a relacdo imediata entre o trabalho, ou a
producdo, e o0 seu produto, ou ainda, quando a forca de trabalho nédo se relaciona com
a personalidade do trabalhador.

Entretanto, o estranhamento, ou a alienacdo, ndo advém apenas da objetivacdo
do trabalho, mas também do préprio ato de objetivar ou de produzir, ou seja, a
prépria producdo, independente dos seus produtos, ja é ela mesma estranha e, por
isso, alienante. Nao é apenas o mundo objetivo que se torna estranho, mas 0 que 0
produz, ou ainda, 0 mundo da producdo e do trabalho ja é estranho. O produto, entéo,
se torna o ato final de um processo de producdo alienante e alienado, estranho ao
trabalhador.

O estranhamento ou alienagdo consiste, entdo, num trabalho que € externo ao
trabalhador, posto que néo pertence ao seu ser e, por este motivo, o produtor ndo se

afirma nele. Logo, o trabalhador se sente infeliz, pois suas energias espirituais e
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fisicas ndo podem ser desenvolvidas num trabalho onde tanto o seu processo quanto o
seu resultado lhe séo estranho. O trabalho passa a ser um instrumento de tortura e néo
de realizacdo do trabalhador. E interessante observar, neste momento, a origem da
palavra trabalho em linguas como alemdo, latim e, com esta, francés, espanhol e

portugués:

Na maior parte das linguas européias, o conceito de ‘trabalho’ refere-se
originariamente apenas a atividade do homem sem autodeterminacdo, do
individuo dependente, do servo ou escravo. No espacgo linguistico alemao,
‘Arbeit’ significava o trabalho servil de uma crianga 6rfa ou abandonada e, por
isso, caida na servidao. No latim, ‘laborare’ significava algo como ‘cambalear
sob uma carga pesada’, e em sentido geral designava o sofrimento e 0 vexame
do escravo. As palavras romanicas ‘trabalho’, ‘travail’, ‘trabajo’, etc., derivam
do latim ‘tripalium’, uma espécie de jugo utilizado para torturar e castigar
escravos e outros individuos destituidos de liberdade™.

Os trabalhadores, portanto, s6 estdo préximos a si mesmos quando se
encontram fora do trabalho, uma vez que o seu trabalho ndo é fruto de sua vontade,
mas determinado pela obrigacdo, antes de tudo, de se manter vivo, de subsistir
enquanto ser vivo. Na melhor das hip6teses o trabalhador s6 se sente bem em suas
atividades fora do trabalho, ou seja, quando come, bebe e procria, ou seja, o ser
humano s6 se sente bem enguanto animal e ndo enquanto aquilo que o define: a sua
producao.

Marx aponta, ainda, uma terceira determinagdo do trabalho alienado ou
estranhado. Segundo o autor, ainda se utilizando de uma termilogia de Ludwig
Feuerbach, o ser humano é um ser genérico enquanto produtor teérico e pratico do
seu género, ou seja, quando se coloca em relagcdo consigo mesmo e com 0 Seu género
(a humanidade), o que s6 é possivel pela producdo (trabalho). Assim, o ser humano
sO se torna humano quando exerce o seu ser universal, ou seja, a sua liberdade. O ser
geneérico do ser humano é determinado por se constituir como um ser relacional ou

social, Marcuse escreve:

A determinagdo do homem como ‘ser genérico’ provocou enorme confusao na
pesquisa sobre o pensamento de Marx. (...) O homem ¢ um ‘ser genérico’, isto

> KRISIS, Grupo., Manifesto Contra o Trabalho, p. 43.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0511074/CA


PUC-RIo - Certificagao Digital N° 0511074/CA

77

€, um ser que tem o género (tanto o seu proprio como o dos outros seres) como
seu objeto. O género de um ser ¢ aquilo que ¢ este ser segundo a sua ‘raiz’ e
‘origem’, o ‘principio’ comum a todas as determinagdes especiais de ser do seu
ser: 0 universal que se mantém como o mesmo em todas as particularidades —
esséncia universal desse ser. Se 0 homem faz seu objeto o ‘género’ de todo ser,
a esséncia universal de todo ser pode tornar-se objetiva para ele: ele pode tomar
cada ser como aquilo que é segundo a sua esséncia. E por isso mesmo ele pode
relacionar-se livremente com todo ser: ele ndo esta limitado pela determinagdo
factual momentéanea do ser e por sua relacdo direta com essa determinacgéo; pelo
contrério, ele pode tomar o ser como ele é em sua esséncia, acima de qualquer
determinacédo direta factual; ele pode reconhecer e aprender as possibilidades
que existem em cada ser; ele pode esgotar, transformar, construir, dirigir
(‘produzir’) todo ser segundo essa ‘medida’ imanente (...). O trabalho como
‘atividade vital’ especificamente humana se baseia nesse ‘ser genérico’ do
homem: o trabalho pressupde o poder relacionar-se com o ‘universal’ dos
objetos e com as possibilidades neles imanentes. E o poder relacionar-se com o
proprio género se baseia na liberdade especificamente humana: a auto-
realizacdo, ‘autoproducdo’ do homem®.

Neste sentido, a humanidade do homem se define como a possibilidade do
relacionamento deste com a esséncia das coisas, ou seja, com o ser de possibilidades
que vdo além da determinacdo factual e direta das coisas, o que igualmente lhe
permite desenvolver o seu proprio ser genérico, isto €, as suas proprias possibilidades,
ou ainda, a sua liberdade. Contudo, o trabalho é alienado, a sua producéo é estranha
ao seu ser genérico, uma vez que impossibilita o relacionamento ndo s6 com a
esséncia das coisas, mas também com a propria esséncia do ser humano ou do
trabalhador. Deste modo, na melhor das hipdteses, desenvolve uma ou algumas de
suas possibilidades, tendo em vista que ndo pode se relacionar essencialmente com as

coisas, consigo mesmo e com outros que lhe cercam ou que trabalham junto com ele.

% MARCUSE, H., Idéias para uma Teoria Critica, p. 22-23. Ludwig Feuerbach escreve: “Mas qual é
esta diferenca essencial entre 0 homem e o animal? A resposta mais simples e mais comum, também a
mais popular a esta pergunta é: a consciéncia — mas consciéncia no sentido rigoroso; porque
consciéncia no sentido de sentimento de si préprio, de capacidade de discernimento sensorial, de
percepg¢do e mesmo de juizo das coisas exteriores conforme determinadas caracteristicas sensoriais, tal
tipo de consciéncia ndo pode ser negada aos animais. Consciéncia no sentido rigoroso existe somente
quando, para um ser, ¢ objeto o seu género, a sua qiiididade.” FEUERBACH, L., A Esséncia do
Cristianismo, p. 43. A alienagéo, segundo Feuerbach, consiste em: “Abstrair significa por a esséncia
da natureza fora da natureza, a esséncia do homem fora do homem, a esséncia do pensamento fora do
ato de pensar. Ao fundar todo seu sistema nestes atos de abstracdo, a filosofia hegeliana alienou o
homem de si mesmo. Sem divida, identifica de novo o que separa; mas apenas de um modo que
comporta de novo a separacdo e a mediacéo. A filosofia hegeliana falta a unidade imediata, a certeza
imediata, a verdade imediata.” Id., Principios da Filosofia do Futuro, p. 22.
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Numa relagdo ndo estranha, nédo alienada, inversamente, o ser humano pode exercer
em sua atividade produtiva as suas potencialidades livremente num conjunto de
relacBes sociais que igualmente possibilitam desenvolver as suas possibilidades, visto
que composta por individuos que estdo também se desenvolvendo. Talvez um
exemplo esclarega: imagine um trabalhador livre (ndo alienado) diante de uma pedra
de méarmore, sendo livre o trabalhador, esta pedra ndo é apenas uma pedra, ndo esta
reduzida a sua condigdo factual de pedra, pois ele pode vislumbrar na pedra a sua
possibilidade de devir Davi, Afrodite, Ares, ou ainda, um ledo, um templo, um altar
etc., uma vez que € livre para vislumbrar nela as suas possibilidades. Ademais, para
transformar o marmore em algum personagem biblico, deus, animal ou artefato
sagrado ele tera de transformar a sua sensibilidade e a sua imaginacao, ou seja, terd de
se transformar em um escultor. Inversamente, se for um trabalhador alienado so
poderd se relacionar com a pedra, na melhor das hipo6teses, numa Gnica ou em
algumas possibilidades, aquelas exigidas pelo mercado, pelo seu patrdo, pelo seu
cliente, pois se assim ndo fizer, isto é, se ndo se submeter, a manutencdo de sua
sobrevivéncia estard ameacada. Caso ele se submeta, estara realizando apenas uma ou
algumas de suas possibilidades, atrofiando, deformando e fragmentando, portanto, o
seu ser genérico. O trabalho alienado, ou estranhado, entdo, opde esséncia e
existéncia, ou seja, opde a possibilidade de o ser humano desenvolver a totalidade de
suas potencialidades, isto €, a sua humanidade, ou ainda, 0 seu ser genérico a sua
existéncia, ou seja, ao fato de que tem que preservar as condigdes que permitem a ele
viver ou existir enquanto ser vivo. O ser humano, no trabalho alienado, deixa de se
relacionar humanamente com as coisas, consigo mesmo e, conseqiientemente, com o
outro e, por este motivo, se torna um estranho para si, para 0 mundo e para sociedade.
O ser humano, assim, estd submetido a luta pela sobrevivéncia, reduzindo-se,

conseqiientemente, a condicao de animal.

Mas isto ndo é tudo. O trabalho alienado ou estranhado engendra, ainda, um
elemento estranho a producdo e, por este motivo, estranho ao seu ser genérico, tendo
em vista que a relacdo do trabalhador com o seu trabalho engendra a relagdo
capitalista, isto é, do senhor do trabalho, ou o proprietario da producdo. A
propriedade privada, segundo Marx, é conseqiiéncia necessaria do trabalho alienado,
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da relagéo externa do ser humano com a sua esséncia, pois exterior ao seu ser
genérico. Mas o que é uma relacdo capitalista? Uma relacdo capitalista é, antes de
tudo, uma relacdo essencialmente desprovida de proporcdo, de medida e, por isso
mesmo, tragica. A sua desmesura ocorre porque o capitalista é o dono da producéo,
tanto no que diz respeito aos meios necessarios a produgdo, os meios de producéo,
quanto no que se refere ao resultado da producdo. Logo, o capitalista € dono do
produto e dos meios de producdo, separando, assim, o trabalhador daquilo que €
necessario a sua producdo bem como daquilo que dela é resultado, o que o reduz a
mera forca de trabalho, ou seja, a simples capacidade de produzir. O trabalhador é
separado, por via de consequéncia, de sua esséncia compreendida ndo sé como o seu
ser geneérico, conforme se Ié nos referidos manuscritos, mas também como producéo,
conforme se Ié na Ideologia Alema. No trabalho alienado, o ser humano se torna um
ser abstrato, visto que é separado daquilo que o define. Mas o que significa ser
reduzido a mera forca de trabalho? Significa que ele é compreendido pelo capitalista
como uma capacidade de produzir X numa quantidade de tempo Y. E é justamente a
sua forca de trabalho que o trabalhador tem de vender para os donos dos meios de
producdo, os capitalistas. O trabalhador, assim, é reduzido a condi¢do de mercadoria,
a mesma condicdo a que sdo reduzidas as coisas que ele produz. E, também como as
coisas que produz, esta reduzido a lei da oferta e procura, ou seja, o trabalhador ainda
precisa lutar para conseguir vender a mercadoria que € a sua forca de trabalho, uma
vez que a oferta desta é sempre maior do que a procura, 0 que torna o seu trabalho
sempre uma mercadoria barata®’. Marx, entdo, define o capital como trabalho
acumulado, isto é, capital é acumulo de trabalho. Desta maneira, é possivel afirmar
que o capital se configura como um controle externo da producdo, ou seja, como um
controle heteronomo daquilo que define o ser humano, a producdo. No capital, o
trabalhador (proletariado) vive mais intensamente a alienagdo, o que significa dizer
que o que lhe define enquanto ser humano é também aquilo que lhe é mais

intensamente estranho e hostil. Logo, um dos maiores desafios da camara escura da

5 Marx escreve: “A economia nacional considera o trabalho abstratamente como uma coisa; o trabalho
€ uma mercadoria: se 0 preco é alto, a mercadoria é muito procurada; se é baixo, [a mercadoria] é
muito oferecida; como mercadoria, o trabalho deve baixar cada vez mais de preco: o que forga a isso é
em parte a concorréncia entre capitalista e trabalhador, em parte a concorréncia entre
trabalhadores.”MARX, K., Manuscritos Econdmico-Filosoficos, p. 35.
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ideologia capitalista, que tudo inverte, consiste em fazer da histéria humana,
produzida por homens, uma histdria natural, imutavel e impermeavel & acdo humana,
bem como fazer da heteronomia alienante da producdo capitalista a propria

autonomia emancipadora do trabalho.

Na alienacdo, ou no estranhamento, o trabalho deixa de ser um fim em si
mesmo para se tornar apenas um meio para obtengdo da subsisténcia, ou seja, para
obtencdo do salario que, por sua vez, € pago pelo produto deste mesmo trabalho. A
elevagdo dos salarios, portanto, “nada seria além de um melhor assalariamento do
escravo e nao teria conquistado nem ao trabalhador nem ao trabalho a sua dignidade e
determinac&o®.” O objetivo do materialismo histdrico, conseqiientemente, nio ¢ a
elevacdo dos salarios, uma vez que ela ndo abole o controle heterénomo da producéo
e, conseqlientemente, o estranhamento na producdo. Uma elevacdo salarial ndo passa
de uma melhora no nivel da escraviddo salarial ou da aliena¢do do trabalhador. O
objetivo do materialismo histdrico, entdo, € a abolicdo da alienacdo e, com isso, do
trabalho assalariado, o que consiste também na auto-abolicdo do proletariado
enquanto classe dependente da venda de sua forca de trabalho por um salario®. E por

este motivo que Marx e Engels vao escrever n’A Sagrada Familia:

Se o proletariado vence, nem por isso se converte, de modo nenhum, no lado
absoluto da sociedade, pois ele vence de fato apenas quando supra-sume a si
mesmo e a sua antitese. Ai sim tanto proletariado quanto a sua antitese
condicionante, a propriedade privada, terdo desaparecidos®.

O salario bem como a propriedade privada sdo conseqiiéncias imediatas do
trabalho estranhado ou alienado. O trabalhador ndo conseguira se emancipar de uma
sociedade calcada na propriedade privada, na serviddo salarial e na sua alienacao se
emancipar apenas a si mesmo, pois para que sua emancipacao seja real ele deve abolir

a causa da exploracdo humana, ou seja, ele tem de superar o capital. Deste modo, o

% Ibid., p. 88.

% Friedrich Engels, logo na primeira nota do Manifesto Comunista, define a burguesia e o proletariado
como: “Por burguesia entende-se a classe de capitalistas modernos, proprietarios do meios de
producdo social que empregam o trabalho assalariado. Por proletariado, a classe dos assalariados
modernos que, nao tendo meios préprios de producéo, sdo obrigados a vender sua for¢a de trabalho
para sobreviver.” MARX, K., ENGELS, F., Manifesto Comunista, p. 66.

% |d., A Sagrada Familia, p. 48-49.
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proletariado é a classe universal e a Ultima classe, posto que a emancipacdo do ser
humano de toda opressdo é necessaria ao proletariado, isto se esta classe quiser

realmente se emancipar.

E importante ressaltar, ainda que esta observacio ndo esteja nos manuscritos
de Marx, que a luta de um proletariado efetivamente revolucionario ndo consiste
apenas numa luta por uma elevagdo nos salérios, mas sim pela aboligdo do trabalho
assalariado, porém isto ndo é o mesmo que dizer a luta por melhores salarios, mais
garantias e direitos ndo seja legitima. O que diferencia a luta que o materialismo
historico propugna de uma luta social-democrata, por exemplo, é que enquanto aquele
compreende as referidas melhorias como mediagéo para a abolicdo da ordem salarial,
esta compreende a luta por melhores salérios, garantias, direitos etc., como a meta
final de sua luta, o que ndo elimina o trabalho alienado, tendo em vista que preserva o
controle heteronomo da producdo. Uma das grandes dificuldades do materialismo
historico consiste justamente no fato de que a luta pela aboli¢do da ordem salarial ndo
pode ser separada da luta por melhores salarios sem se tornar abstrata, ou meramente
utépica. Em outras palavras, a luta do materialismo historico deixa de ser
revolucionaria quando se torna realista, ou seja, quando se reduzir a uma atitude que
busca tdo somente adequar as suas pretensGes as premissas de uma realidade
capitalista e, por via de conseqiiéncia, se reconciliando com esta. Logo, O
materialismo histérico para ser efetivamente revoluciondrio deve se tornar a
superacao destes contrarios (o da luta utopista, que ndo leva em consideragdo a luta
por melhores salérios e mais direitos, e o da realista, que s6 leva em consideragdo esta
luta), postulando, assim, a emancipacao do trabalhador da ordem salarial através de
uma incessante luta por mais direitos, mais garantias, por melhorias nas condicdes de
trabalho e por melhores salarios, num crescente que tem como meta final a
impossibilidade de o capital poder cumprir tais exigéncias sem também se abolir. Em
suma, a luta consiste na inviabilizacdo do capital enquanto ordem econdmica.
Entretanto, a social-democracia que caracterizou o fordismo depois de 1929
conseguiu acomodar boa parte do proletariado em sua rede de direitos, garantias,
melhorias salariais etc., mas esta realidade estd sendo superada historicamente pelo

toyotismo ou pela acumulacao flexivel, isto é, pela abolicdo dos ganhos obtidos pela
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social-democracia. N&o € fruto do mero acaso que Sarkozy, durante a sua campanha
eleitoral, ndo cansou de pedir aos franceses que esquecessem de 68, o que significa o
mesmo que dizer aos trabalhadores franceses que esquecam os ganhos obtidos com
estas lutas. Portanto, as atuais condi¢des historicas se tornam novamente explosivas,
pois historicamente o capital ndo tem mais como custear a social-democracia. Resta
saber se o proletariado est4 ou estard preparado para este desafio, preparo este que
ndo deve ser medido tdo somente pelas derrotas ou vitdrias desta classe, mas sim pelo
grau de consciéncia de classe adquirido, ou seja, pelo grau de consciéncia que 0
proletariado atingiu tanto da sua situacdo historica quanto da sua tarefa histérica - a
superacdo do capital e, consequentemente, da ordem salarial. Esta questdo sera

retomada mais adiante no trabalho.

Terminado este breve comentario, torna-se possivel voltar ao tema da
alienacdo. Marx, nos Manuscritos Econémico-Filosoficos, diferencia o lucro, ou o
ganho do capital, do salario do trabalhador. O primeiro, o lucro, é regulado pelos
fundos aplicados, isto €, pela quantidade de dinheiro investido no empreendimento,
pelo resultado de suas negocia¢Ges com outros capitalistas e pela boa ou ma sorte nao
sO destas negociacdes, mas também da venda das mercadorias. O lucro é regulado
igualmente pelo lucro, ou ganho, com os salarios pagos aos trabalhadores. Parece que
Marx ainda ndo dominava o conceito de mais-valia neste momento de sua obra, mas
sobre este conceito € possivel dizer, ainda que brevemente, que ele é caracterizado
pela desproporcéo entre aquilo que o trabalhador produz e aquilo que o capitalista
efetivamente paga por esta producdo. Por exemplo, se um trabalhador produziu dez
mil reais de mercadorias ao longo de um dia do seu trabalho, o capitalista pagara
somente uma pequena parte deste montante, digamos quinhentos reais, sendo o
trabalho ndo pago, aquele que produziu nove mil e quinhentos reais em mercadorias,
justamente base reguladora do lucro para o capitalista e, por este motivo, designado
como sobretrabalho. Nos Manuscritos Econdmico-Filosoficos, Marx chama esta
desproporcao de lucro com os salérios. Mais tarde, com o avango dos seus estudos em
economia politica, ele chamara de mais-valia. No entanto, Marx observa que o salario

ndo é determinado apenas pela lei da oferta e da procura, visto que € determinante
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para o seu calculo a consideragcdo daquilo que apenas torna possivel a sobrevivéncia

do trabalhador:

O prego do trabalho, portanto, também é igual ao custo de producdo dessa
mercadoria. Mas o custo de producdo do trabalho consiste exatamente na
quantidade de meios de subsisténcia necessarios para manter sua capacidade de
trabalho e para impedir a extin¢do da classe operaria. Portanto, o operario ndo
receberd por seu trabalho mais do que o necessario para esse fim; o preco do
trabalho, ou o salario, sera portanto 0 minimo estritamente necessario a
subsisténcia®.

Contudo, lucro, salério, propriedade privada etc., tudo isso é produzido pelo
trabalho alienado, ou seja, pela acdo humana alienada. Assim, Marx define o
comunismo como a apropriacdo efetiva pelo trabalhador da sua esséncia humana, do
Seu ser genérico, ou ainda, nos termos da ldeologia Aleméo, de sua producéo. A forca
de trabalho e personalidade do trabalhador se tornam uma unidade bem como a sua
existéncia e a sua esséncia, a sua liberdade e a sua necessidade. O comunismo, para
Marx, é a luta pratica e teorica pelo fim de uma sociedade onde: “A prostituigdo ¢é
somente uma expressdo particular da prostituicdo universal do trabalhador e, posto
que a prostituicdo é uma relacdo na qual entra ndo s6 o prostituido, mas também o
prostituidor — cuja infamia é ainda maior — assim cai também o capitalista nessa
designacdo®.” O ser humano, com o comunismo, tem a possibilidade de se libertar da
bestialidade a que o capital o submete quando condiciona a manutencdo de sua
existéncia a venda de sua forca de trabalho. Superado o controle externo e
heteronomo da produgdo, superado o capital, o trabalhador pode deixar de
compreender a sociedade como fonte de estranhamento, tornando-se ela , ao
contrario, o lugar e a condicdo para a realizacdo de sua humanidade, ou seja, do seu
ser genérico. Todavia, Marx observa que o individuo é sempre um ser social, isto é,
mesmo quando a sociedade lhe é estranha e hostil, mesmo assim, esta sociedade é
resultado, produto, de sua acdo, de sua atividade, pois, conforme ja foi visto, uma

sociedade estranha é produzida por uma atividade igualmente estranha, mas, ainda

%1 1d., Manifesto do Partido Comunista, p. 105. Sera visto mais adiante que esta realidade muda
significativamente depois da crise de 1929, uma vez que 0 aumento dos salarios e, com isso, 0
desenvolvimento de uma sociedade de consumo serdo as solucfes encontradas pelo fordismo para se
superar a crise de superproducéo de 29.

2 MARX, K., Manuscritos Econdmico-Filoséficos, p. 107.
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assim, produzida por seres humanos, mais especificamente, por trabalhadores. Marx

€SCreve:

Assim como a propriedade privada é apenas a expressao sensivel de que o
homem se torna simultaneamente objetivo para si e simultaneamente se torna
antes um objeto estranho e ndo humano (unmenschlich), que sua externagéo
(Entwirklichung), uma efetividade estranha, assim a supra-suncao positiva da
propriedade privada, ou seja, a apropriacdo sensivel da esséncia e da vida
humanas, do ser humano objetivo, da obra humana para e pelo homem, nao
pode ser apreendida apenas no sentido da fruicdo imediata, unilateral, ndo
somente no sentido da posse. O homem se apropria da esséncia omnilateral de
uma maneira omnilateral, portanto como homem total. Cada uma das suas
relacdes humanas com o mundo, ver, ouvir, cheirar, degustar, sentir, pensar,
intuir, perceber, querer, ser ativo, amar, enfim todos os 0rgdos que séo
imediatamente em sua forma como Orgaos comunitarios, (...) sd&0 no seu
comportamento objetivo ou no seu comportamento para com 0 objeto a
apropriacdo do mesmo, a apropriacdo da efetividade humana; seu
comportamento para com o objeto é o acionamento da efetividade humana (por
isso ela é precisamente tdo multiplice (vielfach) quanto multiplices sdo as
determinagbes essenciais e atividades humanas), eficiéncia humana e
sofrimento humano, pois o sofrimento, humanamente apreendido, € uma
autofruicao do ser humano®.

Mas esta superacdo do capital pelo comunismo s6 é possivel através da
superacdo da propriedade privada, ou seja, com a socializacdo dos meios de
producdo®. Apenas com a superacdo de uma sociedade fundada na propriedade
privada é que se torna possivel ao ser humano apropriar-se dos seus sentidos, uma vez
que a formacéo dos cinco sentidos resulta, ela mesma, da histéria, ou seja, da histéria
de sua producdo. Submetido as necessidades mais primitivas, reduzido a bestialidade
de ter que lutar para ter o direito de ser explorado, pois sé assim pode obter os meios
necessarios a manutencdo de sua existéncia, o ser humano se torna uma caricatura,

para ndao dizer uma deformacdo, de si mesmo, tornando-se um esboco precario de

% Ibid., p. 108.

% Marx e Engels escrevem: “Assim, se o capital é transformado em propriedade comum pertencente a
todos os membros da sociedade, ndo € uma propriedade pessoal que se transforma em propriedade
social. Transforma-se apenas o carater social da propriedade. Ela perde seu carater de classe. (...) De
modo algum pretendemos abolir essa apropriacdo pessoal dos produtos do trabalho necessarios a
reprodugdo da vida imediata, apropriagdo essa que ndo deixa nenhum lucro liquido (Reinertrag) capaz
de conferir poder sobre o trabalho alheio. Queremos apenas abolir o carater miseravel dessa
apropriacdo, que faz com que o operdrio viva unicamente para aumentar o capital e s6 viva na medida
em que o exige o interesse da classe dominante.” MARX, K., ENGELS, F. Manifesto do Partido
Comunista, p. 81.
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suas potencialidades. Mas, por outro lado, numa sociedade efetivamente livre, onde a
producdo é autodeterminada, estas mesmas potencialidades podem ser liberadas e,
assim, o ser humano pode se relacionar livremente consigo mesmo, com o outro, com
a sociedade e com a natureza, visto que agora pode exercer e desenvolver, também
livremente, as suas potencialidades, uma vez que livre da mesquinharia
quantificadora da légica heterénoma do capital. Schiller, ainda dentro dos limites do

Idealismo Transcendental, ja escrevia:

Eternamente acorrentado a um pequeno fragmento do todo, 0 homem sé pode
formar-se enquanto fragmento; ouvindo eternamente 0 mesmo ruido da roda
que ele aciona, ndo desenvolve a harmonia de seu ser e, em lugar de imprimir a
humanidade em sua natureza, torna-se mera reproducéo de sua ocupacao, de sua
ciéncia. Mesmo esta participacdo parca e fragmentéria, porém, que une ainda
membros isolados ao todo, ndo depende de formas que eles dao
espontaneamente (pois como se poderia confiar a sua liberdade a um
mecanismo tdo artificial e avesso a luz?), mas é-lhes prescrita com severidade
escrupulosa num formulario ao qual se mantém preso o livre conhecimento. A
letra morta substitui o entendimento vivo, a memdria bem treinada é guia mais
seguro que o génio e a sensibilidade®.

Schiller contrapunha a esta situacdo, de impressionante semelhanca a
condicdo do trabalhador alienado tal como descrita por Marx , aquilo que seria uma

cultura estética:

Quanto mais facetada se cultiva a receptividade, quanto mais movel é, quanto
mais superficie oferece aos fendbmenos, tanto mais liberdade ganha sua razéo,
tanto mais mundo o homem concebe, tanto mais forma cria fora de si. Sua
cultura consistira, pois, no seguinte; primeiro: proporcionar a faculdade
receptiva os mais multifacetados contatos com o mundo e levar ao maximo a
passividade do sentimento; segundo: conquistar para a faculdade determinante a
maxima independéncia com relacdo a receptiva e ativar ao extremo a atividade
da razdo. Quando as duas qualidades se unificam, o homem conjuga a maxima
plenitude de existéncia a maxima independéncia e liberdade, abarcando o
mundo em lugar de nele perder-se e submetendo a infinita multiplicidade dos
fendmenos & unidade de sua raz&o®.

% SCHILLER, F. A Educacéo Estética do Homem, p. 41.
% Ibid., p. 72-73.
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E 16gico que Schiller ainda esta adstrito a concepgéo idealista de subjetividade
e de objetividade, ainda que ele a compreenda como atividade pulsional®’. E 16gico
também que Schiller pretendia realizar a sua cultura estética através de uma educacao
estética®®, o que, conforme ja visto, é tipico do pensamento burgués, uma vez que
separa realidade objetiva e realidade subjetiva, educacdo do homem e transformacéo
social. Ademais, ndo deixa claro, em nenhum momento, o problema da organizacédo
de tal educacdo, ainda que esta fosse apenas no ambito pedagégico®®. Contudo,

Schiller percebeu com uma clareza espantosa alguns dos principais tracos da

%7 Schiller escreve: “O impulso sensivel torna contingente a nossa indole formal, e 0 impulso formal
torna contingente nossa indole material, a medida que aquele nos constrange fisicamente, e este,
moralmente; ou seja, é contingente se nossa felicidade concorda com a nossa perfei¢do, ou esta com
aquela. O impulso ludico, portanto, no qual ambas atuam juntas, tornara contingentes tanto a nossa
indole formal quanto a material, tanto nossa perfeicdo quanto nossa felicidade; justamente porque a
contingéncia também desaparece com a necessidade, ele suprime a contingéncia nas duas, levando
forma & matéria, e realidade a forma. Na mesma medida em que toma as sensacdes e aos afetos a
influéncia dindmica, ele os harmoniza com as idéias da razdo, e na medida em que despe as leis da
razdo de seu constragimento moral, ele as compatibiliza com o interesse dos sentidos.” Ibid., p. 79. E
interessante observar o quanto Marx, na época dos manuscritos, ainda se utilizava de uma terminologia
do idealismo, ainda que num uso materialista histérico: “O homem € imediatamente ser natural . Como
ser natural, e como ser natural vivo, est4, por um lado, munido de forgas naturais, de forcas vitais, €
um ser natural ativo; estas forgas existem nele como possibilidades e capacidades, corpéreo, sensivel,
objetivo, ele é um ser que sofre, dependente e limitado, assim como o animal e a planta, isto é, os
objetos de suas pulsdes existem fora dele, como objetos independentes dele. Mas esses objetos sdo
objetos de seu carecimento (Bedirfnis), objetos essenciais, indispensaveis para atuacéo e confirmagdo
de suas forcas essenciais. Que o homem é um ser corpdreo, dotado de forgas naturais, vivo, efetivo,
objetivo, sensivel significa que ele tem objetos efetivos, sensiveis como objeto do seu ser, de sua
manifestacdo de vida (Lebenssdusserung), ou que ele pode somente manifestar (dussern) sua vida em
objetos sensiveis efetivos (wirkliche sinnliche Gegensténde). E idéntico: ser (sein) sentido, ou ser
objeto mesmo, natureza, sentido para um terceiro. A fome é uma caréncia natural; ela necessita, por
conseguinte, de uma natureza fora de si, de um objeto fora de si, para se satisfazer, para se saciar. A
fome é a caréncia confessada de meu corpo por um objeto existente (seienden) fora dele, indispensavel
a sua integragdo e externacdo essencial. O sol € 0 objeto da planta, um objeto para ela imprescindivel,
confirmador de sua vida, assim como a planta é objeto do sol, enquanto externacao da forga evocadora
de vida do sol, da forca essencial objetiva do sol.” MARX, K., Manuscritos Econdmico-Filosoficos, p.
127.

%8 Schiller afirma que: “A formacdo da sensibilidade é, portanto, a necessidade mais premente da
época, ndo apenas porque ela vem a ser um meio de tornar o conhecimento melhorado eficaz para a
vida, mas também porque desperta para propria melhora do conhecimento.” SCHILLER, F., A
Educagéo Estética do Homem, p. 51.

% Lukacs chama atengdo ao problema da organizagdo: “Evidentemente, o ‘erro’ pode residir na teoria,
no estabelecimento do objetivo ou mesmo no conhecimento da situacdo. Nao obstante, apenas uma
formulacdo do problema orientada para questdo da organizacdo possibilita criticar efetivamente a
teoria do ponto de vista da praxis. Quando a teoria é diretamente justaposta a uma acgdo sem que fique
claro como é concebido seu efeito sobre esta, portanto, sem esclarecer a ligacdo entre ambas em
termos de organizacéo, a propria teoria so pode ser criticada em relagdo as suas contradigdes tedricas
imanentes.” LUKACS, G., Historia e Consciéncia de Classes, p. 532.
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alienacdo, sendo impressionante a semelhanga da seguinte passagem de Marx com a

pretensdo schilleriana de se educar esteticamente o ser humano:

(...) assim como a musica desperta primeiramente o sentido musical do homem,
assim como para o ouvido ndo musical a mais bela musica ndo tem nenhum
sentido, € nenhum objeto, porque 0 meu objeto s6 pode ser a confirmagdo de
uma das minhas forcas essenciais, portanto sé pode ser para mim da maneira
como a minha forca essencial é para si como capacidade subjetiva, porque o
sentido de um objeto para mim (s6 tem sentido para um sentido que lhe
corresponda) vai precisamente tdo longe quanto o meu sentido, por causa disso
é que os sentidos do homem social sdo sentidos outros que ndo os do néo social;
é apenas pela riqueza objetivamente desdobrada da esséncia humana que a
rigueza da sensibilidade humana subjetiva, que um ouvido musical, um olho
para a beleza da forma, em suma as fruicbes humanas todas se tornam sentidos
capazes, sentidos que se confirmam como forcas essenciais humanas, em parte
recém cultivados, em parte recém engendrados. Pois ndo s6 os cinco sentidos,
mas também os assim chamados sentidos espirituais, 0s sentidos praticos
(vontade, amor etc.), numa palavra o sentido humano, a humanidade dos
sentidos, vem a ser primeiramente pela existéncia do seu objeto, pela natureza
humanizada’.

Portanto, quando Marx pensava na transformacdo da sociedade, na superagéo
da ordem capitalista, ou ainda, na abolicdo do controle heterbnomo do trabalho, ele
estava pensando igualmente na propria transformacdo do ser humano, uma vez que
este é determinado pela historia e a historia, por sua vez, é determinada pela producéo
humana, o que significa dizer que ela é determinada pela atividade de individuos
socialmente existentes e pela atividade passada de individuos que também existiram e
produziram em sociedade. Mais uma vez a transformacdo da sociedade tem de ser
simultanea a transformacédo do ser humano; a educacdo do ser humano nédo pode vir
antes ou depois de uma transformacéo da sociedade, pois tem de ser simultanea, na
medida em que ndo ha separacdo entre ser humano e historia, por estranha (alienada)
e hostil que esta seja. Conseqlientemente, ndo ha possibilidade de se cultivar, na

" MARX, K., Manuscritos Econdémico-Filos6ficos, p. 110. Adorno também escreve sobre esta
tematica: “(...) aquilo que caracteriza propriamente a consciéncia ¢ o pensar em relagdo a realidade, ao
contetdo — a relagdo entre as formas e estruturas de pensamento do sujeito e aquilo que este nao é.
Este sentido mais profundo de consciéncia ou faculdade de pensar ndo é apenas o desenvolvimento
I6gico formal, mas ele corresponde literalmente a capacidade de fazer experiéncias. Eu diria que
pensar € o mesmo que fazer experiéncias intelectuais. Nesta medida e nos termos que procuramos
expor, a educacdo para a experiéncia ¢ idéntica a educagdo para a emancipagdo.” ADORNO, T. W.,
Educagéo e Emancipagéo, p. 151.
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melhor das hipdteses, uma humanidade estética submetida a Idgica selvagem da
alienagéo.

Resta, agora, compreender a alienagédo sob a luz das categorias desenvolvidas
em O Capital, ainda que este conceito, bem como toda terminologia idealista, tenha
sido abandonada pelo autor. Contudo, este abandono terminoldgico ndo se traduz
num abandono daquilo que se refere ao contetdo destes conceitos. Por conseguinte,
este trabalho acredita que o conceito de alienacdo é um dos conceitos centrais da obra
de Marx, a sua idéia sintetizadora, como bem observou Istvan Mészaros. Mas, a
andlise de O Capital limitar-se-a a pensar a alienacdo na perspectiva das categorias
desenvolvidas nesta obra, ou seja, este trabalho limitar-se-4& aos conceitos que
interessam ao seu desenvolvimento.

No livro I volume 1 de O Capital, Marx se detém sobre o “como” a forca de
trabalho pode ser quantificada, isto é, o autor se detém sobre a base de calculo
necessaria a quantificacdo da forca de trabalho, pois s assim a forca de trabalho pode
se tornar mercadoria e, consequentemente, possuir um preco, o salario. Segundo ele,
esta quantificacdo encontra sua base de célculo na categoria de trabalho humano

abstrato:

O corpo da mercadoria que serve de equivalente passa sempre por encarnagao
de trabalho humano abstrato e é sempre o produto de um determinado trabalho
atil, concreto. Esse trabalho concreto torna-se, portanto, expressao de trabalho
humano abstrato. Considera o casaco, por exemplo, simples corporificacdo do
trabalho humano abstrato, e o trabalho do alfaiate, nele realmente aplicado,
apenas a forma em que se realizou o trabalho humano abstrato. Na expressao de
valor do linho, a utilidade do trabalho do alfaiate ndo consiste em que ele faca
um casaco, habitos ou até monges, mas em que produza um corpo que denota
valor, massa de trabalho, portanto, que absolutamente ndo se distingue do
trabalho objetivado no valor do linho. Para ser esse espelho de valor, o trabalho
do alfaiate tem de refletir, apenas, a propriedade abstrata de ser trabalho
humano™.

Mas por que o conceito é designado como trabalho humano abstrato?

" MARX, K., O Capital Livro 1 tomo 1, p. 80.
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E que, nas eventuais e flutuantes proporcdes de troca dos produtos desses
trabalhos particulares, imp&e-se o tempo de trabalho necessario a producdo, que
é a lei natural reguladora, que ndo leva em conta pessoas, como a lei da
gravidade, por exemplo, quando uma casa desmorona. A determinacdo da
quantidade do valor pelo tempo do trabalho é, por isso, um segredo oculto sob
0s movimentos visiveis dos valores relativos das mercadorias. Sua descoberta
destroi a aparéncia de casualidade que reveste a determinacdo das quantidades
de valor dos produtos do trabalho, mas ndo suprime a forma material dessa
determinagdo’.

Mas este tempo de trabalho ndo leva em consideracdo os trabalhos
particulares de cada trabalhador, uma vez que a sua medida é o homem médio, ou
seja, 0 quanto de tempo os homens em geral, ou na média, precisam para produzir
uma quantidade X de valores de uso. E precisamente esta reducdo que possibilita a
troca de uma mesa por cinco vestidos, tendo em vista que o tempo de trabalho, ou o
trabalho humano abstrato, utilizado para a producdo de cinco vestidos é igual ao
tempo de trabalho para a producéo de uma mesa. Assim, o trabalho do costureiro e 0
do carpinteiro podem ser identificados, quantificados e trocados, mesmo sendo
completamente diferentes.

No entanto, o trabalho hoje € assalariado, o que significa dizer que o trabalho
é trocado por dinheiro que, na época de Marx, ainda possuia o seu lastro no ouro. Ao
se trocar trabalho por dinheiro, ou por um titulo referente a uma determinada
quantidade de ouro, o que na verdade estd se trocando é trabalho por outra
mercadoria, 0 ouro, isto porque em sua origem o tempo de trabalho necesséario para se
extrair, para usar o exemplo de Marx, duas ongas de ouro era 0 mesmo para Se
produzir um casaco. E importante notar que o ouro e o dinheiro se tornaram um tipo
de mercadoria que pode ser trocada por qualquer outra, assumindo, assim, a
capacidade de reduzir toda diversidade concreta a sua forma. O trabalho assalariado,
por conseguinte, € a forca de trabalho tornada mercadoria trocada, ou remunerada,
por outra mercadoria, o dinheiro que, por sua vez, € tambem produzido pelo trabalho.

Cabe observar que a troca de mercadorias e a troca de forca de trabalho por
dinheiro sdo elas mesmas relagdes sociais, uma vez que 0 comércio e o trabalho

assalariado séo relacdes entre diferentes produtores de valor de troca e compradores

2 Ibid., p. 97.
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destes valores. Este conjunto de relagdes produtivas pressupde, entdo, uma sociedade
que se estrutura e se organiza econdémica e politicamente para possibilitar estas
relac@es, visto que o valor das mercadorias sO pode ser expresso pela totalidade das
relacBes sociais. Tal fato ocorre, porque o valor de qualquer mercadoria s6 adquire
expressdo geral se todas as outras mercadorias exprimem seu valor através do mesmo
equivalente, o dinheiro.

A mercadoria e especialmente o dinheiro, portanto, ocultam, sob a forma da
igualdade dos produtos do trabalho e da prépria igualdade dos trabalhos particulares,
a medida do trabalho humano, o tempo de trabalho e o trabalho humano abstrato; e,
por fim, sob a forma da relacdo entre os produtos do trabalho, as relagdes entre
produtores, nas quais se afirma o carater social do trabalho. Marx chamou este
ocultamento, conforme ja foi visto, de fetiche da mercadoria. A mercadoria, deste
modo, oculta ndo apenas o trabalho necessario a producdo de valores de uso, mas
também as relacdes sociais necessarias a sua propria existéncia, o que faz, no fim de
todo este processo, com que a propria historia surja como um produto da relacéo entre
coisas e ndo como resultado da acdo humana. Em suma, a historia é fetichizada e,
conseqlientemente, conforme também ja foi visto, é tarefa do materialismo histdrico a
sua desfetichizacdo, ou seja, o descobrimento da base social e historica,
compreendida na totalidade do conjunto de suas relagdes sociais, das instituicdes que
Ihes sdo decorrentes e igualmente reprodutoras, das ideologias enquanto visdes de
mundo falseadoras ou ndo, das classes que se constituem como origem destas
ideologias e, por fim, da compreenséo do nivel de consciéncia possivel de classe.

Esta quantificacdo da forca de trabalho atraves das categorias de tempo de
trabalho e de trabalho humano abstrato se constitui também como a base de célculo
para uma producdo sempre mais rapida, mais intensa e, por isso, mais desumana, uma
vez que ndo esta sob premissas humanas, mas sim rentistas. O objetivo desta
intensificacdo na velocidade da producdo reside na necessidade de o capital aumentar
a taxa de extracdo de mais-valia, o que pode ser obtido de duas maneiras. A primeira,
a mais-valia absoluta, se da pelo aumento do valor total produzido por cada
trabalhador sem, contudo, modificar o0 montante de trabalho necessario, ou seja,

aquele trabalho necessario a producdo de uma quantidade X de valores de uso, ou
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seja, sem aumento do trabalho abstrato. A mais-valia absoluta é possivel, sobretudo,
gracas ao aumento da jornada de trabalho. Esta forma de extracdo de mais-valia
sofreu e sofre intensa resisténcia ndo so por parte do proletariado, mas também, em
alguns casos, de alguns capitalistas individuais. Quando este limite € ativado, resta ao
capital a segunda maneira de extracdo de mais-valia, ou seja, a mais-valia relativa
que, para aumentar o valor total da produgdo, mantém a jornada de trabalho,
diminuindo o tempo de trabalho necessario e, com isso, o valor da forca de trabalho.
A mais-valia relativa pode ser obtida de duas formas: reduzindo a quantidade de
valores de uso consumidos pelo trabalhador, 0 que também ocorre na mais-valia
absoluta, gerando, com isso, grande resisténcia por parte do proletariado; ou
reduzindo a quantidade de tempo necessario a producdo de valores. Esta segunda
forma de mais-valia relativa € a que caracteriza o capitalismo mais dinamico, uma
vez que consiste na incessante introducdo de novas tecnologias na producao e,
conforme sera visto, na constante inovacdo das técnicas de gestdo e extracdo de
trabalho ou de mais-valia. E importante observar que a mais-valia relativa ndo
decorre de um processo consciente dos capitalistas individuais, mas da logica inerente
a que estdo submetidos os préprios capitalistas individuais: a luta constante pela
sobrevivéncia no interior da concorréncia. Assim, aqueles que ndo se adaptam as
novas necessidades oriundas da légica capitalista acabam perecendo, enquanto que
aqueles que se adaptam permanecem e, assim, disseminam a forma pela qual obteve a
sua sobrevivéncia econémica.

Portanto, o trabalhador desprovido dos meios de producdo e, por este
motivo, tendo de produzir um produto estranho a sua personalidade, caso contrario
ndo pode obter o dinheiro necessario a manutencdo de sua existéncia, € 0 mesmo
trabalhador que ainda tem a sua forca de trabalho quantificada pela medida do
trabalho humano abstrato, ou seja, aquele tempo necessario ao homem medio para a
producdo de uma quantidade X de valores de uso. A alienagdo, por conseguinte,
decorre ndo apenas do fato de ser o trabalhador obrigado a vender a sua forga de
trabalho e, com isso, a trabalhar numa atividade estranha e hostil, mas também pelo
simples fato de ter a sua forca de trabalho quantificada quando reduzida a uma media
que nédo passa de uma abstracdo, abstracdo esta, € importante frisar, tornada real pela
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dindmica do controle heterébnomo da producdo que caracteriza o capital. Esta
quantificacdo se torna ainda mais tragica quando determinada pela necessidade
incessante de aumento do ritmo da producdo, o que é obtido, principalmente, pela
utilizacdo em larga escala de novas tecnologias introduzidas constantemente no
mundo do trabalho. Tal tragédia ndo reside apenas na degradacdo do ser humano
submetido ao controle heterbnomo capitalista, mas também no fato de que o opde a
tecnologia, ou seja, 0s avangos tecnoldgicos, ao mesmo tempo, degradam aqueles que
tém a sorte de serem explorados e excluem aqueles que se tornaram supérfluos a
producdo e a exploracdo. Talvez seja possivel pensar que o édio que resulta desta
I6gica perversa seja aquele que caracteriza a barbarie tal como definida por Adorno:

Entendo por barbarie algo muito simples, ou seja, que, estando a civiliza¢do no
mais alto desenvolvimento tecnoldgico, as pessoas se encontrem atrasadas de
um modo peculiarmente disforme em relagdo a prépria civilizacdo — ndo apenas
por ndo terem em sua arrasadora maioria experimentado a formacao nos termos
correspondentes ao conceito de civilizagcdo, mas também por se encontrarem
tomadas por uma agressividade primitiva, um oOdio primitivo ou, na
terminologia culta, um impulso de destruicdo, que contribui para aumentar
ainda mais o perigo de que toda esta civilizacdo venha a explodir, alids uma
tendéncia imanente que a caracteriza’®.

No proximo capitulo serdo abordados os dois principais modos de acumulagdo
que caracterizaram o século XX - 0 modo de acumulacéo rigido, o fordista, e 0 modo
de acumulacéo flexivel, o toyotista - bem como os temas que Ihes sdo correlatos, tais
como o compromisso fordista, a perspectiva do proletariado (se ainda faz sentido ou
ndo se falar nela) e a desregulamentacdo dos direitos do trabalho. Mas, o objetivo
deste capitulo consiste, antes de tudo, em compreender a alienagcdo contemporanea do
trabalhador. Portanto, a questdo que subjaz a todo o proximo capitulo é, sobretudo, a
da passagem de uma alienac&o rigida para uma alienagéo flexivel no que se refere as
transformacgfes no mundo do trabalho, o que é condicdo de possibilidade para se
pensar nos elementos que constituem aquilo que poderia ser uma teoria

contemporanea da alienacéo.

® ADORNO, T. W., Educacéo e Emancipacao, p. 155.
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