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1
O CONTEXTO SOCIOCULTURAL E RELIGIOSO

O modo de viver, sentir e pensar do homem urbano tem passado por
profundas mudangas nos ultimos tempos. A isso chamamos de mudancas
socioculturais. Outros valores passam a dar a ténica da organizacgéo social. A fé,
por ndo ser uma realidade neutra, mas inculturada na historia, € igualmente
afetada por tais mudancas. Emergem entdo uma religiosidade com novas cores e
formas, desafiando a fé cristd e colocando em crise as estruturas eclesiais e as

tradicdes religiosas.

1.1
A atual sensibilidade sociocultural

A abordagem do fendmeno religioso contemporaneo requer, pela sua
complexidade, um sobrevbo, ainda que superficial, no atual contexto
sociocultural, no qual a religido esta inserida e dele faz parte. Sem a pretensao de
sermos exaustivos no assunto, elencaremos algumas das principais caracteristicas
da atual realidade que nos cerca.

Tematizar o presente momento da historia ndo tem sido tarefa facil para
0S que se aventuram abordd-la. ‘Pos-modernidade, ‘ultramodernidade’,
‘supermodernidade’, ‘alta modernidade’, ‘crise da modernidade’, ‘modernidade
tardia’ sdo algumas das expressdes que revelam qudo complexo se apresenta o
atual momento histérico. Para além da terminologia, importa perceber que
“yivemos uma mudanga de época, e o seu nivel mais profundo é o cultural”’. Um
novo paradigma sociocultural se impde, cujo alcance afeta todas as dimensdes da

existéncia humana®. Contudo, a atual realidade n&o pode sem mais ser considerada

! DOCUMENTO DE APARECIDA: Texto conclusivo da V Conferéncia Geral do Episcopado

Latino-Americano e do Caribe. Sdo Paulo: Paulus, 2007, n. 44. Doravante utilizaremos a sigla DA

para nos referirmos ao Documento de Aparecida.

2RUBIO, A. G. Unidade na Pluralidade: o ser humano & luz da fé e da reflexdo cristés. 4.ed. Sao
Paulo: Paulus, 2006, p. 45.
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uma etapa posterior & modernidade, na logica da superacdo. Tendo sido ela gerada
no préprio seio da modernidade®, deve ser olhada a partir de seu prisma peculiar.

Enquanto que a modernidade caracteriza-se pelos avancos e transformagdes
socioculturais decorrentes do progresso da razdo e da tecnologia, iniciados a partir
da revolucdo industrial, assistimos hoje uma desconfianga das promessas da razao,
do progresso ilimitado, das pretensbes do saber. A mesma sensibilidade
desconfiada com tais realidades utOpicas esta sedenta de outras dimensfes e
valores, tais como o afetivo, a integracao, o ecoldgico.

Na intuicdo de Bauman, instaura-se uma ‘modernidade liquida’, em
contraposi¢do a um mundo ‘sélido’ e pesado’, delimitado, estruturado, com regras
claras e posturas definidas®. Os conceitos racionais e unitarios, a ordem, os
dogmas, as instituicbes hierarquizadas cedem lugar a flexibilidade, a
subjetividade, ao ceticismo e a desconfianca diante de todo e qualquer discurso
que advoga verdades absolutas. As grandes narrativas, fornecedoras de sentido
universal, sdo substituidas por pequenas narrativas, em outras palavras, por
pequenos mundos fragmentados. Recusam-se referéncias globalizantes. Ja nédo
existem na pos-modernidade critérios universais nem valores absolutos. Resulta
dai a crise do conceito de sociedade como um mundo todo l6gico e perfeito, qual
o relégio cartesiano.

A ordem da vez é o provisorio, o efémero, a leveza, 0 sofware’, 0 relativo.
“O provisorio, o efémero, o futil e o temporario sdo mais expressivos que o
eterno, o imutavel, o integrado, o harménico e o sublime. A mistura é melhor que
a pureza™. Por isso mesmo estamos na sociedade do ‘risco’, do pensamento

‘débil’®, da decepcéo, da ansiedade. Para Lipovetsky,

A sociedade hipermoderna é propriamente aquela que multiplica ao
infinito as ocasiBes de experiéncias frustantes ... Quando se pbe em
destaque um fantasioso conceito de ‘caréncia zero’ generalizante, como €
possivel escapar do aumento da decepgéo7'

¥ MIRANDA, M. F. A Igreja numa sociedade fragmentada. Sao Paulo: Loyola, 2006, p. 262.

* Cf. BAUMAN. Z. Modernidade Liquida, Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 2001.

*BENEDETTI, R. L. “Pés-modernidade: abordagem socioldgica”. In: TRASFERETTI, J.;
GONCALVES, P. S. L. (orgs.). Teologia na Pds-modernidade: abordagens epistemoldgica,
sistematica e tedrico-pratica. Sdo Paulo: Paulinas, 2003, p. 69.

¢ Cf. VATTIMO. R. (org.). Il pensiero debole, Mildo: Feltrinelli, 1992. E sobre a sociedade da
decepcdo cf. LIPOVETSKY G. A sociedade da Decepcéo. Entrevista coordenada por Bertand
Richard. S&o Paulo: Manole, 2007.

" LIPOVETSKY, G. A Sociedade da decepcao, op. cit., p. 6.
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A reflexdo de Franca Miranda ajuda a entender ainda melhor a ansiedade
gue marca nossa epoca.

Ninguém estd completamente a vontade na sociedade pds-moderna.
Estamos todos contaminados por uma epidemia silenciosa de insegurancga
e de angustia. A oferta generosa e abundante de defini¢Ges da realidade, a
semelhanca de um shopping bem sortido, garante ao individuo maior
espago para sua liberdade, mas simultaneamente, descarrega sobre ele o
dificil 6nus de construir sua propria identidade sem lhe oferecer
referéncias solidas®.

A nova sensibilidade modifica profundamente a relacdo tempo-espago-ser
humano. Nas considera¢cdes de Bauman, “cancela-se a diferenca entre longe e
aqui. O espaco ndo impde mais limites a acdo e seus efeitos. Ele conta pouco, ou

nem conta. Perdeu seu valor estratégico” °. Continua o autor, agora numa perfeita

alusdo entre tempo, espaco ¢ ‘sociedade liquida’:

Os fluidos se movem facilmente. Eles ‘fluem’, escorrem’, ‘esvaem-se ...
Diferentemente dos sélidos, ndo sdo facilmente contidos — contornam
certos obstaculos, dissolvem outros e invadem ou inundam seu caminho
A eigtraordinéria mobilidade dos fluidos é o que os associa a idéia de
leveza™.

Corrobora-se, portanto, o rompimento das fronteiras territoriais. Na busca
da realizacdo imediata a mobilidade ¢ uma das caracteristicas determinantes.
Invadem-se e encurtam-se 0s espacos em tempo inimaginavel.

Nenhuma caracteristica sdo tdo peculiares ao atual contexto sociocultural
quanto a sujetividade e o individualismo. Trata-se do que Lipovetsky chamou de

511

“emancipacdo do individuo em face as imposi¢des coletivas” . Num mundo

marcado pela “anomia social, as pessoas ja ndo tem mais parametros adequados
de medir a viabilidade de seus desejos”.12 Resulta disso, “cada um, diante da
generosa diversidade de fontes, de sentido para a vida, de cunho cultural ou
religioso, deve fazer uso de sua liberdade e optar pessoalmente pelo caminho a
seguir” .

O Documento de V Conferéncia do Episcopado Latino-Americano realizada

em Aparecida, no nimero 47 revela sua preocupag¢do com o acentuado grau de

® MIRANDA, M. F. A Igreja numa sociedade fragmentada, op. cit., p.264.
9 BAUMAN, Z. Modernidade liquida, op. cit., p.136.

9 1bid., p. 8

1 IPOVETSKY, G. A Sociedade da decepcéo, op. cit., p. 2.

2 Ipid., p. 8.
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subjetivismo individualista presente em nossos dias. Ao analisar a situacao

sociocultural, sobretudo da América Latina e Caribe, o Documento afirma:

Também se verifica uma tendéncia para a afirmacdo exasperada de
direitos individualistas e subjetivos. Essa busca € pragmatica e
imediatista, sem preocupacBes com critérios éticos. A afirmacdo dos
direitos individuais e subjetivos, sem um esforco semelhante para
garantir os direitos sociais, culturais e solidarios, resulta em prejuizo da
dignidade de todos, especialmente daqueles que sdo mais pobres e
vulneraveis (DA 47).

O ideal coletivo dos anos 80, visivel nos engajamentos sdcio-
transformadores, foi sendo substituido por uma maior preocupagdo com as
necessidades pessoais. Segundo Garcia “‘um subjetivismo radicalmente
individualista predomina na visdo do ser humano, propria desta sensibilidade pds-
moderna. O principio a nortear a vida de muitas pessoas parece ser: a resposta é
boa, quando funciona bem pra mim!” **. Torna-se visivel, portanto, o alto indice
de individualismo reinante na atual cultura, a busca desenfreada do consumismo e
realizacdo imediata. Dai se compreende a ldgica e a abrangéncia da globalizacéo e
do neoliberalismo, realidades essas centrais nas preocupacdes da V Conferéncia
Episcopal Latino-americano e Caribenha (DA 60-73).

A globalizacdo, ser por um lado trouxe beneficios incalculdveis para a
humanidade, por outro, ndo deixou de aumentar ainda mais a distancia entre os
gue tém e 0s que gquase nada possuem. Ou seja, seu resultado mais imediato foi o
surgimento de uma multiddo de empobrecidos e excluidos do convivio social. “Na
globalizagdo, a dindmica do mercado absolutiza com facilidade a eficacia e a
produtividade como valores reguladores de todas as relagdes humanas” (DA 61).
A economia, regida pela lei do mercado, sob 0 jogo de interesses,
transforma-se em palavra chave. O valor econémico se sobrepde a todos os

outros, inclusive ao ser humano, que se torna uma mercadoria a mais no mercado.

13 MIRANDA, M. F. A Igreja numa sociedade fragmentada, op. cit., p. 61

“RUBIO, A. G. Unidade na pluralidade, op. cit., p. 46.

> MIRANDA, M. F. Um homem perplexo: o cristdo na atual sociedade. S&o Paulo: Loyola, 1996,
p.11.
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1.2
O pluralismo sociocultural e religioso

A hodierna dinamica sociocultural-religiosa se apresenta cada vez mais
plural, fragmentada e por isso mesmo complexa. A rapidez da comunicacdo, a
facilidade de movimentacdo, o avanco da tecnologia, a troca de saberes e
informacdes tém gerado a coexisténcia de diferentes subculturas, praticas,
costumes, idéias, valores num mesmo ambiente. Resulta do impacto da cultura
urbana que nédo respeita fronteiras a intensa troca e apropriacdo de culturas
distintas. Diariamente nos confrontamos com novas linguagens, o que nos da a
impressdo de sermos estranhos em nossa propria casa. Dai o pluralismo se afirmar
como a qualidade mais proeminente da cultura atual.

Vivemos em meio a uma explosdo de diferencas. Nas palavras da sociologa
brasileira Cecilia Mariz: “A cosmovisdo moderna contemporanea ¢ em si
plural”®. As culturas sdo policéntricas, ou seja, vérias fontes de sentido oferecem
uma leitura da realidade, o que significa que j& ndo existe mais um principio
norteador para o todo social. Trata-se de um processo iniciado séculos atrés,
guando cada setor da sociedade, como o politico, o econdmico, o religioso
comecaram a construir fontes de sentido préprios. No exercicio de sua autonomia
e autocompreensdes, tais instancias prescindem daquela visdo Unica e unificadora
do cosmo, cujo pano de fundo era a é cristd'’. A visdo homogénea da realidade é
desfeita, ficando ao encargo de cada setor se apresentar como prépria fonte de
sentido e orientacdo de vida.

A sociedade pds-tradicional valoriza o pluralismo tanto mais a medida que
ele aponta para a autonomia do sujeito, para sua liberdade de escolha, através da
qual ele ja ndo se vé& mais obrigado a aceitar sem mais as influéncias advindas da
tradicdo nem tdo pouco as imposi¢cdes das instituicdes. Diante de uma sociedade
pluralista, com uma generosidade de ofertas de sentidos, orientacdes, praticas, o
ser humano ¢é estimulado a exercer o direito de escolha, ganhando assim a pessoa
humana um valor inédito na historia, pois o que era transmitido pela tradicéo,

agora passa pelo crivo da escolha®.

®MARIZ, C. L. “Catolicismo no Brasil contemporineo: reavivamento e diversidade”. In:
TEIXEIRA, F.; MENEZES R. (orgs.). As religides no Brasil: continuidades e rupturas.
Petrépolis: Vozes, 2006, p.59.

7. Cf. MIRANDA, M. F. A Igreja numa sociedade fragmentada, op. cit., p. 60.

8 Ibid., p. 182.
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Na sociedade pluralista os monopdlios sdo desfeitos. Cada setor da
sociedade ganha autonomia tanto para interpretar a realidade a partir de seu
universo simbolico, como criar suas leis proprias de normatividade e
inteligibilidade™®.

No que tange a religido, importa aqui ndo perder de vista que ela participa
da mesma sensibilidade pluralista que marca a cultura e o social. Ou seja, a
religido, por ser parte integrante da atual dindmica sociocultural, assume o
pluralismo que se afirma em nossa sociedade. Diferentes credos, praticas,
filosofias, pertencas, orientagdes existéncias compdem o atual quadro religioso.
Esoterismo, sincretismo, new age, magia, préaticas, orientagdes, fendmeno
neopentecostal, religiosidade ndo institucionalizadas, novos movimentos
religiosos e espiritualidades sdo algumas das expressdes do vasto, complexo e
plural campo religioso contemporaneo.

As Ultimas pesquisas realizadas no Brasil sobre a religiosidade do pais tém
mostrado a face plural da religido brasileira®®. Surpreende a diversidade de
expressdes religiosas existentes em um pais onde ha pouco tempo o catolicismo
ditava as normas do jogo de significa¢fes simbdlicas do individuo e da sociedade.
Embora continue sendo a religido majoritéria, o catolicismo se vé hoje no desafio
de conviver com um imenso numero de opcdes religiosas, diante das quais o
sujeito se sente a vontade para escolher aquela que mais lhe satisfaz.

O censo de 2000 do IBGE sobre religido, divulgado em maio de 2002,
revela nada menos do que 35 mil respostas diferentes, a pergunta ‘qual a sua
religido’? Apo6s um trabalho de anélise e corre¢des de denominagdo e eliminagao
de respostas repetidas, com o auxilio do Iser Assessoria, chegou-se ao numero de
500 respostas, que ao serem reagrupadas e devidamente classificadas, somam 144
denominagdes religiosas®. Chama igualmente a atengdo o crescente niimero dos
que se declaram sem religido, sendo atualmente esta a segunda opcéo religiosa
gue mais cresce no pais, ficando atras somente da largada pentecostal. Contudo,

sem religido, longe de significar ndo crenca num ser superior, ateismo, aponta

19 H
Ibid., p. 11.
2 Entre elas cf. SOUZA, L. G; FERNANDES, S. R. A. (orgs.). Desafios do catolicismo na cidade:
pesquisas em regifes metropolitanas brasileiras. CERIS-S8o Paulo: Paulus, 2002; JACOB, C. R.
et al. Atlas da filiacdo religiosa e indicadores sociais no Brasil. Rio de Janeiro/PUC-RJ/Loyola,
2003.
2ICAMURCA, M. A. “A Realidade das religides no Brasil no Censo do IBGE-2000". In:
TEIXEIRA, F.; MENEZES R. (orgs.), op. cit., p. 37.
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para a dindmica da desfiliacdo religiosa e religiosidade propria que caracteriza a
religido no momento. N&o seria essa mais um modo de crer, isto €, crer sem
pertencer, dentre o leque de opcdes religiosas na plural sociedade p6s-moderna?

Os numeros da pesquisa acima mencionados revelam, portanto, a
pluralidade de crengas espalhadas em todo o pais. Contudo, é valida a observacéao
de Camurga. Segundo ele, no que tange a uma maior representatividade, todas as
denominacdes citadas na pesquisa representam basicamente 3 blocos: catolicismo,
maior religido do pais, com 73, 8% , os evangélicos, com 15,45%, com
predominancia dos pentecostais, 10, 43%, e os ‘sem religido’, cujo crescimento ja
atinge os 7, 3 %. “Outras religides’ na classificagdo da pesquisa atingiram 3,6%,
entre elas os espiritas Kardecistas, religibes afro-brasileiras (candomblé e
umbanda), religides orientais, judaismo e islamismo”%.

Um campo plural, vasto, complexo, desafiador, composto de mudancas,
combinac@es, articulagbes marca o pluralismo religioso contemporaneo, que €
simultaneamente resultado e fator da secularizacdo. Por estarmos numa sociedade
secularizada, na qual a religido € assunto que diz respeito ao ambito individual, os
monopolios religiosos, até entdo fornecedores das chaves de leitura de realidade
cedem lugar a uma diversidade de crencas, praticas, grupos, enfim, as mais
diversas possibilidades de experimentar o sagrado, concorrendo entre si no vasto
mercado religioso®.

As diversas e novas expressdes religiosas, via de regra plurais em si
mesmas, vao desconstruindo antigos monopdlios religiosos e firmando-se como
uma visivel reacdo a qualquer tentativa de ‘domesticacdo’ do sagrado. Peter
Berger e Hervieu-Léger elucidam a intima relacdo entre pluralismo e

secularizacdo. Segundo Berger,

A caracteristica chave de todas as situagdes pluralistas, quaisquer que
sejam os detalhes de seu pano de fundo histdrico, é que os ex-monopolios
religiosos ndo podem mais contar com a submisséo de suas populagdes.
A submiss&o é voluntéria®.

22Cf. CAMURCA, M. A., op. cit., p.38,

ZCf. MARTELLI, S. A Religifo na sociedade pés-moderna: entre a secularizacdo e a
dessecularizacéo. S&o Paulo: Paulinas, 1995, p. 290.

“BERGER, P. L. O Dossel sagrado: elementos para uma teoria sociolégica da religido. Sdo
Paulo: Paulus, 1985, p.149.
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A sociedade secularizada, livre das amarras do institucional, cria condig¢des
para a proliferacio de novas crencas e praticas religiosas. Uma vez
desqualificados e enfraquecidos os grandes sistemas de explicacdo religiosa do
mundo, nos quais homens e mulheres encontravam seguranca e sentido
existencial, paradoxalmente surgem e se proliferam novas expressoes e formas
religiosas.”®

Decorre da plural e abundante oferta religiosa disponivel ao individuo
contemporaneo uma acirrada concorréncia religiosa. As religides, para
sobreviverem, se véem obrigadas a entrar na l6gica do mercado. Em matéria de
religido, 0 que antes era imposta pela autoridade, hoje, precisa ser colocada no
mercado religioso. As instituicdes religiosas tornam-se agéncias de mercado e as

tradicdes religiosas tornam-se artigos de consumo °.

1.3
Os impactos da atual sociedade na religido

1.3.1
‘Retorno do sagrado’

O pluralismo socioreligioso, acima abordado, além de desvendar a
heterogeneidade de crencas e espiritualidades existentes na atualidade, revela que
a religido estd em alta na sociedade contemporanea. Ao contrario do que as
previsdes socioldgicas do século passado anunciavam, a luz da modernidade nao
conseguiu apagar o fascinio pelo sagrado na virada do milénio. O anincio da
morte de Deus cedeu lugar ao surgimento de uma religido ‘onipresente’.
Assistimos a passagem da ‘religido perdida’ para a ‘religido por todas as
partes.”?’. Longe de ser a indiferenca religiosa a caracteristica do atual momento
histérico, a religido entra no novo milénio com todo vigor. Se na modernidade era
quase consenso afirmar a eliminacdo da religido, através de expressdes como
‘morte de Deus’, ‘era pos-cristd’, hoje percebe-se que o sagrado continua

seduzindo.

% Cf. HERVIEU-LEGER, D. O Peregrino e o convertido: a religido em movimento. Lisboa:
Gradiva, 2005, p. 46 ss.

% Cf. BERGER, P. L. O Dossel sagrado, op. cit., p. 149.

" Ibid., p. 23
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O que buscam os homens, hoje, nas religides? Porque tanto interesse pelo
sagrado? Engana-se, contudo, quem pensa tratar-se de um fendmeno simples.
Engana-se igualmente que pensa ser possivel ler a atual efervescéncia religiosa
sob um unico ponto de vista.

Trata-se de um fenémeno profundamente complexo. O sagrado ‘reaparece’,
porém, com uma fisionomia bastante diferente, com interesses e motivacoes
dispares da sociedade tradicional. O que se assiste atualmente, através da explosao
do sagrado, sdo profundas transformacdes religiosas, emergentes das atuais
transformagdes socioculturais. Dito diferente, expressdes como ‘retorno do
sagrado’, ‘revanche do sagrado’, devem ser entendidas a partir da logica das
atuais mutacdes sociorreligiosas, que afetam também a relacdo do ser humano
com o sagrado.

No intuito de captar de forma ndo artificial tal realidade é preciso uma
leitura mais abrangente do atual fenémeno religioso. Sem sombra de ddvida, o
natural sobrenatural de Rahner conserva sua vitalidade no tocante a sede de Deus
que habita o coracdo humano. Porém, a sede de Deus traz consigo, hoje, as marcas
do atual contexto, o que significa dizer motivacGes diversas se encontram na

busca do sagrado, como por exemplo, o reflgio diante de uma sociedade perplexa.

O individualismo, o pluralismo, o utilitarismo, a indulstria do
consumismo, deixam 0 individuo moderno  desenraizado,
dessubstancializado, desintegrado e solitario; assim 0s sistemas e as
préticas religiosas aparecem-lhe como asilos afetivos e oasis de sentido,
unificando-lhe a existéncia em pedacos®.

A atual efervescéncia coaduna-se perfeitamente com a ldgica capitalista
neoliberal, do individualismo e privatizagdo religiosa. “Como as formas
individualizadas e privatizadas ndo tinham o mesmo nivel de visibilidade, podia-
se pensar que estava a desaparecer nada mais nada menos que a propria dimenséo
de religiosidade das pessoas™?.

A sociedade secularizada, longe de eliminar a religido, modifica-a,
reorganiza-a a fim de coloca-la ao seu servico. Em outras palavras, longe de ser

um dos efeitos da secularizacdo a eliminacdo da religido, ela conduz a um

%2 MIRANDA, M.F. Um Homem perplexo, op. cit., p. 47.
% LIBANIO, J. B. “O sagrado na pés-modernidade”. In: CALAMAN C. (org.) A seducdo do
sagrado. S&o Paulo: Loyola, 1998, p. 61.
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enfraquecimento institucional, conseguintemente ao surgimento de novas
possibilidades subjetivas e individualistas de vivéncia do sagrado.

Para a sociéloga Hervieu-Léger,

Secularizagdo ndo é antes de mais, a perda da religido no mundo moderno.
E o conjunto de processos de recomposicio das crencas que se produzem
numa sociedade cujo motor é a insaciabilidade das expectativas que ela
suscita e cuja condicdo quotidiana é a incerteza legada & procura
interminavel dos meios de satisfazé-las.®.

As grandes instituicdes religiosas, sem controle sob a consciéncia religiosa
do individuo, perdem plausibilidade, cabendo a ele ndo apenas optar entre as
diversas denominagdes como também construir ele proprio seu universo religioso.

O sagrado esta no palco da histéria, porém, reconfigurado. Individualismo,
subjetividade, mobilidade, do enfraquecimento da memoria coletiva sdo nao
apenas algumas das caracteristicas socioculturais como também aspectos
preponderantes na atual sensibilidade religiosa secularizada. VVeremos nos itens
que seguem por onde caminham as principais transformacgdes ‘no retorno do
sagrado’, desafiantes & fé cristd, colocando em crise a pastoral eclesial e suas

estruturas institucionais, sobretudo a paréquia.

1.3.2
Mobilidade religiosa

A vivéncia do sagrado se apresenta cada vez mais mdvel, solta, itinerante,
em perfeita consonancia com o espirito liquido descrito por Balmam. A intuicdo

de Calaman traduz de forma lapidar o ‘novo’ que reveste a religido na atualidade:

O sagrado parece ter se ‘deslocado’ da religido. Anda solto pelo mundo,
percorrendo 0s espacos da sociedade, da economia, da politica, da cultura...
Liberaram o sagrado para ser vivido e sentido nos dominios mais variados,
onde cada individuo constroi seu pequeno mundo... O espantoso e, ao
mesmo tempo fascinante desta histdria, é que o sagrado tornou-se movel,
quase que ‘vagabundo’ (no sentido radical do termo: sem residéncia certa,
errante). Efémero como a experiéncia de um instante®.

%0 Cf. HERVIEU-LEGER, D. O Peregrino e o convertido, op. cit., p. 46
3 CALAMAN, C. (org.), op. cit., p. 2
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Sai de cena a religido estatica das sociedades tradicionais que por séculos
marcou a religido ocidental, para dar lugar a uma religiosidade em pleno
movimento. H& ndo muito tempo as religides eram essencialmente estaveis,
sobretudo no que tange a organizacdo e a pertenca: o crente rigorosamente fiel a
sua instituicdo, os espacos altamente delimitados e definidos, as normas e regras
inquestionavelmente aceitas.

Né&o ¢é dificil perceber que esse mundo religioso ndo tem mais lugar no atual
cenario religioso, ou a0 menos ndo tem o mesmo lugar de antes. Nas sociedades
contemporaneas um outro espirito se impde, de tal forma que ja ndo se pode mais
falar, sendo como excecdo, de fidelidade institucional, estabilidade geografica e
comportamentos pré-estabelecidos.

Visivelmente esta em curso uma religiosidade peregrina, com individuos
religiosamente ndmades. Tornou-se comum na analise socioldgica da religido,
sobretudo no Brasil, a aplicagdo do conceito ‘transito religioso’ para exprimir o
carater errante da religido contemporanea. As novas préaticas religiosas ndo se
prendem nem ao espaco nem ao tempo, enfim, abrem mao de todo e qualquer
enquadramento. O sujeito religioso se sente livre para buscar, experimentar e
vivenciar o sagrado guiado por sua subjetividade. Assediado pela diversidade
religiosa a sua disposicdo, ele transita livremente, sem qualquer sentimento de
culpa, entre as varias opcdes religiosas existentes na busca da construcdo de sua
identidade sociocultural-religiosa®.

Os dados estatisticos comprovam o transito religioso no pais. Nos anos de
1990, uma em cada quatro pessoas mudou de religido, e em S&o Paulo, na mesma
época, a mudanca foi de uma em cada trés pessoas®®. A pergunta de niimero 13 do
questionario referente a pesquisa do CERIS revelou que mais de 20% dos
entrevistados responderam sim & pergunta se ja mudou de religio. A pergunta
‘quanto tempo o sr (a) estd em sua religido atual?, Apenas 60,4% responderam
desde que nasceram®'. Completando os indices da mobilidade religiosa,
Antoniazzi faz mencdo a uma pesquisa realizada na religido metropolitana de Belo

Horizonte, a qual revelou que 60% dos entrevistados ja experimentaram ao menos

%2 Cf. ANTONIAZZI, A. “Perspectivas pastorais a partir da pesquisa”. In: SOUZA, L. A;
FERNANDES, S. R. A (orgs.), op. cit., p. 253.

% Cf. ALMEIDA, R. “Religido na metrépole paulista”. In: Revista Brasileira de Ciéncias Sociais,
vol. 19, n. 56, out/2004.
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uma religido antes de se fixarem naquela que estdo atualmente®, o que ndo quer
dizer que nela continuaram para sempre.

Metéaforas tém sido utilizadas na tentativa de explicar o que se passa com 0
sujeito religioso nébmade e a religido mdvel da pos-modernidade. Se uma das
principais tendéncias religiosas da atualidade é a necessidade do individuo
produzir ele mesmo o significado de sua existéncia, ou se quisermos, sua
identidade sécio religiosa, a partir dos recursos simbolicos a sua disposi¢do, o
peregrino e o convertido sdo, na intuicdo de Hervieu-Léger, as figuras tipicas da
dindmica religiosa contemporanea.

O peregrino sugere em primeiro lugar movimento, experimento, busca,
procura. Dai ser ele o exemplo cristalino do sujeito religioso de nossos dias que se
sente na liberdade de transitar entre os varios credos na busca de experiéncias
religiosas gratificantes.

A figura do convertido, por sua vez, revela a autenticidade do processo da
construcdo da identidade sécio-religiosa de alguém que deseja construir o préprio

universo de significacoes religiosas.

Se 0 peregrino pode servir de emblema a uma modernidade religiosa
caracterizada pela mobilidade das crencas e das pertengas, a figura do
convertido é sem duvida a que oferece a melhor perspectiva para
identificar os processos de formacdo das identidades religiosas nesse
contexto de mobilidade®.

Através da imagem do convertido, a autora propde trés modalidades de
conversdo religiosa no atual contexto de mobilidade de crencas: o que muda de
religido, o que adere voluntariamente a uma religido e o que redescobre a sua
religido de origem®’. No primeiro exemplo, a mudanca religiosa se dé& por rejeitar
uma religido herdada ou imposta por tradicdo. No segundo caso, sem nunca ter
pertencido a uma determinada tradicdo religiosa, escolhe, apds uma caminhada
auténtica, a qual denominacdo deseja pertencer. Trata-se do inicio de um mundo
até entdo desconhecido para ele. O terceiro modelo consiste na refiliagdo, isto é,

na passagem de uma pertenca formal para uma adeséo pessoal.

% ANTONIAZZI, A. “Perspectivas pastorais a partir da pesquisa”, op. cit. In: Souza, L. A;
FERNANDES. S. R. A., op. cit., p. 254.

% Ibid., p. 253.

% HERVIEU-LEGER, D. O Peregrino e o convertido, op. cit., p. 119.

¥ Ibid., p.120 ss.
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O quadro comparativo de Hervieu-Léger ilustra com clareza a diferenciacéo
dos dois modelos religiosos acima mencionados, o praticante e o peregrino. O
praticante: pratica obrigatoria, fixa, comunitaria, territorialmente delimitada
(estavel), ordinaria, costumeira, repetida. O peregrino: voluntaria, autdnoma,
moldavel, individual, desterritorializada, movel, extraordinaria, excepcional,

ocasional®

. Portanto, a figura exemplar do praticante regular e fiel deixa de ser o
padrdo de referéncia do cenério religioso. A dinamica da conformidade e
obrigatoriedade cede lugar a praticas voluntarias descompromissadas, conforme
revela o depoimento de um jovem: “Sou catolico, vou a missa aos domingos.
Bem, nem sempre: ha alturas em que ndo tenho vontade, isso ndo me diz nada”™.
Trata-se, enfim, de um novo jeito de ser religioso, fluido, livre, espontaneo.
N&o é tarefa facil compreender o religioso a partir da mobilidade, uma vez que por
séculos a religido foi marcada por uma realidade estatica. No ambito do
catolicismo, ¢ a ‘civilizagdo paroquial’ quem mais sente os efeitos das
transformacdes religiosas. Desde seu inicio, a paréquia foi o representante
méaximo da religiosidade fixa assim como a figura do praticante regular sempre

definiu o rosto da religiosidade paroquial®.

1.3.3
Privatizac8o das crencas e a crise das institui¢cdes religiosas

Um dos efeitos mais visiveis do atual contexto sociocultural religioso diz
respeito a crise das instituicdes religiosas. Sdo elas que mais sentem de perto 0s
abalos da atual “privatizacdo religiosa®’, da religiosidade mével, por meio da qual
os individuos constroem, numa trajetoria individual e subjetiva, o préprio edificio
religioso.

Surgem a cada dia novas formas e pertencas religiosas que fogem do
controle dos grandes sistemas religiosos institucionais. Sdo, sem sombra de
duvida, transformagfes que visibilizam uma nova era religiosa que rompe com a
sociedade tradicional, conseqiientemente com as formas tradicionais de

relacionar-se com o sagrado.

% Ibid., p. 109.

¥ Ibid., p. 96.

“0 Ibid., p. 99.

* LUCMANN, T. “The New and the Old in Religion”. In: Bourdieu, P. & Coleman, J. (orgs.),
Social Theory for a Changing Society. San Francisco: Westview, 1960, p.176.
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Peter Berger é, sem duvida, a grande referéncia nos estudos da crise
instaurada nas grandes instituigdes religiosas, fruto do processo de secularizagao
da sociedade pluralista. Em ‘O dossel sagrado’, sugestivo titulo de sua obra

classica, o autor afirma:

A situacdo pluralista, ao acabar com o monopolio religioso, faz com que
fique cada vez mais dificil manter ou construir novamente estruturas de
plausibilidade viaveis para a religido. As estruturas de plausibilidade
perdem solidez porque ndo podem mais apresentar a sociedade com um
todo para servir ao propoésito da confirmacéo social.*.

Nas sociedades tradicionais a religido e suas instituicbes existiam como
monopolios de legitimacdo ultima da vida individual e coletiva da sociedade. “A
igreja era o ponto fixo, o local onde se concentrava a vida da comunidade. As
pessoas reuniam-se ai, para rezar, mas também para discutir 0s assuntos comuns...
Os sinos ritmavam o tempo. As festas religiosas regulavam os ciclos da vida dos
individuos e do grupo™®.

Hodiernamente ja ndo sdo mais as instituicdes religiosas que desempenham
a funcéo de transmissdo de um codigo unificador de sentido social, nem tdo pouco
regulam a vida pessoal e coletiva dos individuos. Em outras palavras, com a
amanhecer da pds-modernidade, as instituicdes ja ndo sdo mais o eixo ao redor do
qual o individuo p6s-moderno orienta sua existéncia e constréi sua identidade
sociorreligiosa. Esta é reelaborada individualmente a partir de um vasto mercado
de possibilidades de experimentos, sem vinculos duradouros, ou, até mesmo
ausente de qualquer sentimento de pertenca. Os individuos, no desejo de
reivindicar o direito de orientar o proprio destino sécio religioso ndo aceitam mais
passivamente as imposicfes ou determinacfes advindas dos grandes sistemas
religiosos fornecedores de um cosmo sagrado. As adesdes religiosas cada vez
menos estdo relacionadas a verdade apresentada pela religido, e dizem respeito a
capacidade das instituicGes de oferecerem aos individuos algo que va ao encontro
de suas necessidades.

A religido foge do controle institucional e entra cada vez mais na ‘esfera

244

privada’”. As religiOes, submetidas as exigéncias da eficacia e a necessidade de

*2 BERGER, P. L. O Dossel sagrado, op. cit., p.162.
* HERVIEU-LEGER, D. O Peregrino e o convertido, op. cit., p. 17-18.
“ LUCMANN, T. “The New and the Old in Religion”, op. cit. p. 176.
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oferecer cada vez mais servicos adequados, sobrevivem fréageis, sem forgas para
controlar seus ‘clientes’®. Prevalece o desejo de aceso imediato e direto as
experiéncias religiosas, desejo este que ndo hesita em experimentar a0 maximo as
mais diversas possibilidades a disposi¢do, na busca do ‘self perfeito’46.

Portanto, a afirmacdo de uma religiosidade centrada no individuo, que
hipervaloriza o caminho privado, com insisténcia na experiéncia com Deus sem
intermédio das instituicbes provoca o processo de desinstitucionalizagdo ou
desregulamentacéo das identidades religiosas*’. As pertencas institucionais que
antes congregavam as pessoas e propiciavam uma visdo coesa do social agora tem
de enfrentar a angustiante realidade da infidelidade de seus fieis. A autoridade e o
poder, as normas, os dogmas, as leis sdo submetidas a uma possivel adesao
pessoal. As instituicdes se véem obrigadas a competir ndo somente entre sim no
vasto campo religioso, mas igualmente disputar terreno com outras agéncias
sociais que tentam impor sua legitimacdo social. Neste contexto, as instituigdes
garantem seu lugar a medida que oferecem os ‘bens de consumos’ exigidos pela
subjetividade dos sujeitos. Seria ilusdo pensar que as instituicdes vivem da
fidelidade de seus fieis.

Exemplos plausiveis, no Brasil, do processo de desinstitucionaliza¢do séo o
alto indice de desfiliacdes religiosas e 0 aumento dos sem-religido. Vale lembrar
gue sem religido aponta quase sempre para uma religiosidade particular que
renuncia o intermédio institucional, e raramente para o ateismo.

Todavia, a passagem da religido institucional, enquanto controladora da
consciéncia pessoal e coletiva e fornecedora de um cédigo de sentido, para uma
religiosidade privada ndo significa que as religides institucionais perderam seu
papel na sociedade. Nem tdo pouco significa que perderam seu poder de eficacia a
vida individual e social. As institui¢cdes, assim como a realidade das identidades
confessionais continuam a exercer seu papel social, porém dependem agora muito
mais da aceitacdo pessoal dos individuos. No atual contexto continua necessaria a

referéncia institucional, mas elas ndo tém poder normativo sobre a vida e

** BARRERA, P. “Fragmentacio do sagrado e crise das tradigdes na pos-modernidade: desafios
para o estudo da religido”. In: TRASFERETTI, J.; GONCASVES, P. S. L (orgs.) Teologia na
pos-modernidade: abordagens epistemologica, sistematica e tedrico-pratica. Sao Paulo:
Paulinas, 2003, p. 462.

*® Para uma melhor abordagem da religiosidade individualista pos moderna, cf. D’ANDREA, A. F.

O self perfeito e a nova era: individualismo e reflexividade em religiosidade pos-tradicionais. Sao

Paulo: Loyola, 2000.
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consciéncia das pessoas, 0 que vale dizer que as instituicdes sdo submetidas ao
juizo pessoal. Os individuos continuam buscando nas tradigdes/instituicdes a
referéncia e confirmacdo de suas crencas, mas o fazem a partir de sua

subjetividade e numa seletiva escolha daquilo que lhe convém.

1.34
Crise da transmissao religiosa e o imperativo da escolha

Com o advento da sociedade contemporanea, uma crise na transmissdo de
valores perpassa todas as instituicbes, como é o caso, por exemplo, da Familia, do
Estado, da Escola e, sobretudo, da Igreja, que mais do que nunca se vé afetada
pelo individualismo religioso moderno que rejeita veementemente toda regulacao
tradicional. A crise das grandes tradicbes religiosas reflete igualmente na
dificuldade da transmisséo religiosa de uma geracéo a outra.

H& um tempo ndo muito longinquo a comunicacdo religiosa as geracdes
futuras era garantida pela tradicdo, via de regra, transmitida pelas instituicbes
religiosas, pela familia e pela propria cultura. No Brasil, especificamente, por
cinco séculos a religido, no caso o catolicismo, perpetuou-se entre as geragdes
através da forca da tradigdo. O atual universo religioso, fragmentado e privado,
ndo nos permite mais pensar a religido a partir da heranca tradicional. Ndo ha mais
0o ‘véu sagrado’ da tradi¢do que predetermina comportamentos, papéis e
identidades de pessoas e de grupos®®. O mundo religioso tradicional perde sua
evidéncia natural, a religido cada vez menos € herdade ou transmitida
automaticamente entre as geracoes.*

Para além de toda identidade herdada ou prescrita, o individuo
contemporaneo deseja ele mesmo ser o autor de sua biografia sociorreligiosa. O
‘cosmo sagrado’, fornecedor de sentido e eficacias as pessoas, até entdo ancorado
nas tradicOes religiosas €, na atual sociedade secularizada, assunto que diz respeito
a sintese pessoal realizada pelo sujeito. A estrutura do crer ndo € mais assunto
exclusivo das tradigdes religiosas, mas construida pelos individuos, que se

apropriam das varias e pequenas estruturas do crer a sua disposigéoSO. Dito de

T Cf. HERVIEU-LEGER, D. O Peregrino e o convertido, op. cit., p. 56.
8 Cf. D’ANDREA, A. F., op. cit., p. 203.

* Cf. HERVIEU-LEGER, D. O Peregrino e o convertido, op. cit., p. 65.
% Ibid. La Religion pour mémoire. Paris: Cerf, 1993, p.58-59.
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forma diferente, o crente hodierno abre mao de um ‘dossel sagrado’ oferecido pela
instituicdo/tradicdo religiosas, e faz valer seu direito de construir o proprio
universo de sentido religioso a partir dos varios recursos simbélicos de que se
pode apropriar, segundo seu interesse. Percebe-se que por de traz, tanto da crise
institucional e crise da tradicdo religiosa estd o individualismo cultural-religioso
que impele o sujeito a abrir m&o de tudo, valendo-se unicamente do seu eu.

Uma melhor compreensao a respeito da crise das tradi¢es deve ser buscada
na crise da memdria, tipica das sociedades pds-modernas. As sociedades pos-
tradicionais ndo apenas ndo sdo mais sociedades de memoria como também
recusam um passado fundador. Vivemos numa sociedade ‘amnésica’, na
expressdo de Hervieu-Léger’. Na mesma perspectiva da desistitucionalizacao,
visto anteriormente, as referéncias de memoria se diluem facilmente e em seu
lugar se impdem ‘memérias’ plurais, fragmentadas e imediatistas’. E dificil nos
dias de hoje perceber a solidez de um fato fundador e referencial que garanta a
sustentabilidade social.

As religides, portanto, participam do dilema do declinio da meméria®®. O
espirito religioso hodierno oferece ao individuo uma oportunidade inédita de
arquitetar por conta prdpria o proprio universo de valores, crengas, praticas e sua
identidade sdcio-religiosa, prescindindo das memorias originarias e fundantes.
Outros valores, tais como a emotividade e o imediatismo, congregam mais do que

a memoria coletiva e celebrativa. Para o te6logo Barrera,

As religides de memdria precéria (como as pentecostais) evidenciam a
dissolucéo da tradicdo religiosa na sociedade moderna. Elas prescindem
de uma memoria duradoura e autonomizam-se em relacdo aos principios
tradicionais. A referéncia ao passado deixou de ser indispensavel para o
éxito da religifo™.

De um receptor passivo de uma heranca religiosa por meio da tradigéo,
emerge a figura de um sujeito construtor de seu préprio mundo sociorreligioso.

Foi Berger quem bem intuiu tal dindmica com seu classico termo ‘imperativo

51 Cf. HERVIEU-LEGER, D. O Peregrino e o convertido, op. cit., p.70.
%2 Cf. BARRERA, P., op. cit., In: TRASFERETTI, J.; GONCASVES, P. S. L(0rgs.), op. cit., 462.
53 H

Ibid., p. 462.
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herético’. Heresia, em seu sentido original significa escolha. Escolher a propria
religido tornar-se hoje um imperativo, uma necessidade e uma obrigacéo™".

A religido professada hoje cada vez menos € aquele na qual se nasce. Crenca
hoje € matéria de opcdo. Se antes a mudanca de religido era motivo de
constrangimento familiar e ruptura social, atualmente parece ser ela um direito
adquirido®. O exemplo citado por Benedetti traduz de forma lapidar o imperativo

herético religioso.

Numa familia de 13 pessoas, a familia Rodrigues, havia treze religides
diferentes. Sem contar trés que, batizada na catdlica, declaravam-se sem
religido. Das 13 sé uma ainda pertence a Igreja em que foi batizada.
Assim, Aparecido (nome ficticio) passou por cinco grupos religiosos
diferentes. Fixou-se no sexto, a Igreja Batista™.

Dando continuidade aos exemplos, Novaes faz mencdo a uma de suas
orientagdes em Dissertacéo de Mestrado, de Elem Barbosa dos Santos, intitulada:
‘Religides em familia: continuidades e mudangas em tempos de nova”, na qual a
autora abordou a diversidade de crencas numa mesma familia no Rio de Janeiro.
O quadro ilustrativo reflete as mudangas religiosas, onde “de maneira geral
podemos dizer que diminui o peso da autoridade religiosa e aumentam as
possibilidades de escolha e sinteses pessoais e inéditas” °’. Numa familia de 36
membros, pode-se verificar a presenca de sete religides diferentes. Pais: D. Iracy,
catélica — Sr. Manuel, catdlico, freqlientador de umbanda. Filhos: (7): 3 catdlicos;
2 budistas, 1 messianico, 1 espirita. Netos (17): 7 catolicos; 3 budistas (+ um
bisneto); 2 evangélicos; 1 messianico; 4 acreditam em Deus, mas ndo tém religido
(um se define como ecuménico e 3 como sem religi&o)®®.

Sdo os jovens nascidos a partir dos anos 70 que mais querem se libertar da
religido institucional/tradicional para vivenciar novas experiéncias, fazer sinteses
pessoais para além dos vinculos institucionais. As adesdes sdo voluntarias, apos

uma peregrinacdo pelas mais diversas possibilidades. Trata-se da autonomia do

> Cf. BERGER, P., citado por D’ANDREA, A. op. cit., p.26.

% PRANDI, Reginaldo. “Religido, biografia e conversdo: escolhas religiosas € mudanca de
religifio”. In: CNBB. O ltinerario da fé na iniciacdo crista de adultos. S&o Paulo: Paulus, 2001,
p. 52.

% BENEDETTI L. R. “Religido: transito ou indiferenciacdo”. In: TEIXEIRA, F.; MENEZES R.

(org.), op. cit., p. 125.

*’ NOVAES, R. “Os jovens, os ventos secularizantes e o espirito do tempo”. In: Id. , p. 148.

% Ibid., p. 148.
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sujeito ante as imposicdes institucionais. O acento religioso no mundo urbano se
desloca da tradigédo para o individuo, das normas para a subjetividade, da heranga

adquirida para a escolha. De acordo com Franca Miranda:

O que no passado era oferecido j& pronto por uma cultura homogénea
hoje impde ao individuo o imperativa da escolha. Cada um, diante da
generosa diversidade de fontes de sentido para a vida, de cunho cultural
ou religioso, deve fazer uso de sua liberdade e optar pessoalmente pelo
caminho a seguir™.

Busca-se nas tradigdes/instituicdes os elementos de que se precisa na
construcdo do universo de sentido para a propria vida, porém a partir da escolha

%0 sem fidelidade e identidades fixas. Se

subjetiva, ‘desobediente’, ‘independente
batem & porta da tradicdo, o fazem a partir de uma afinidade pessoal sentido por
ela e pelos beneficios que ela pode oferecer. J& ndo se sente necessidade de prestar
contas a uma tradicdo religiosas, ou seja, na atualidade se é religioso sem a
necessidade de uma religido.

Digno de nota é o comentario de Antoniazzi, para quem o imperativo
herético se apresenta mais exigente ainda nos centros urbanos, onde as mutacgdes
socioculturais chegam mais depressa. “Quem chega & cidade moderna deve
escolher a sua religido, que pode ser a mesma da tradicéo rural (p. ex., no Brasil, 0
catolicismo), reinterpretada em funcdo do contexto urbano, ou pode ser outra
(como sabemos, nos ultimos trinta anos, o numero dos catélicos brasileiros que
escolheram uma outra religido se aproxima de 20% da populagéo, nas grandes
cidades até 30%®’. Nesta perspectiva, uma revelagdo significativa emerge do
Censo de 2000 o qual mostra a menor influéncia exercida pela tradicdo nas areas
urbanas, ao contrario do que acontece nos ambientes mais rurais. Exemplo
emblematico é o catolicismo, que conta nos centros urbanos com apenas 67,3% da
populacdo, numero inferior a media nacional, que é de 73, 8%. A pesquisa
apontou o crescente nimero dos sem religido, com destaque para o Estado do Rio
de Janeiro, que chega aos 15,5%, nimero que contrasta com a forte presenga do

catolicismo no nordeste, estado mais catélico do pais, com 91,3% de adeptos.

% MIRANDA, M. F. A Igreja numa sociedade fragmentada, op. cit., p. 60.

®HERVIEU-LEGER, D. “Representam os surtos emocionais contemporineos o fim da
secularizagdo ou o fim da Religido?”. In: Religido e Sociedade. Rio de Janeiro: ISER, 18/1 —
agosto, 1977, p. 45.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0710444/CA


PUC-RIo - Certificagao Digital N° 0710444/CA

33

Conclui-se dai quanto mais urbanizagdo, tanto mais privatizacéo religiosa e menos

tradicgéo.

1.35
Subjetivismo religioso e a moldagem da crenca

O exposto até aqui deixou claro que no atual contexto a religido ja néo é
mais uma heranca cultural: € escolha. Contudo tal escolha obedece
preponderantemente aos critérios da subjetividade. Afirma-se cada vez mais uma
religiosidade das experiéncias subjetivas e pessoais, mais baseada nas
experiéncias do que nas crencas®®. Antes de pertencer, o fiel quer escolher, e o
fara de acordo com suas necessidades momentaneas. Novas escolhas acontecerdo
quando as atuais ndo satisfizerem mais, resultando disso a auséncia de vinculos
fortes e definitivos.

As j& citadas pesquisas da CERIS mostram 0 peso crescente da
subjetividade que invade o hodierno terreno religioso. A pergunta de numero 10,
“quais as razdes que hoje levam o/a sr. (a) a crer?” revelou que mais do que a
busca pela Verdade, as motivacdes que levam o sujeito a optar por uma
determinada religido estdo relacionados aos interesses pessoais e subjetivos.
Sentir-se bem, realizagdo de um sentido de vida e encontro com justica, paz e
harmonia pela religido, a influéncia do ambiente familiar, experiéncia da
proximidade de Deus, orientacdo existencial sdo alguns dos principais interesses
na busca religiosa. Apenas 3% responderam ser o encontro com a Verdade a
motivagdo primeira. Portanto, ocorre uma relativizagdo da Verdade nas
motivacdes do crer em nome da predominancia do subjetivismo®.

A arbitrariedade das escolhas e a intensidade do subjetivismo religioso
tendem a transformar a religido num produto de consumo, descartavel, moldado
segundo as exigéncias do consumidor. Escolhe-se o que € util e eficaz, se reduz
verdade a eficacia, ao que traz resultado. A religido precisa ser boa, e nédo

verdadeira®.

81 ANTONIAZZI, A. “Perspectivas pastorais a partir da pesquisa”, op. cit. In: SOUZA, L. A;
FERNANDES, S. R. A (orgs.), op. cit., p. 253.

%2 Cf. D’ANDREA, A. F., op. cit., p. 46.

SSANTONIAZZI, A. “Perspectivas pastorais a partir da pesquisa”, op. cit. In: SOUZA, L. A
FERNANDES, S. R. (orgs.), op. cit., p. 256.

8 Cf. BENEDETTI, L. R. “Religido: transito ou indiferenciacdo?”. In: TEIXEIRA, F.; MENEZES
(orgs.), op. cit., p. 128.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0710444/CA


PUC-RIo - Certificagao Digital N° 0710444/CA

34

Benedetti aborda com maestria a relacdo entre religido, estética e
mercantilizacdo. Para o autor, a religido atual tende a caminhar como mediagéo
para compra e venda de outros produtos, como bem-estar, salde, riqueza,
prosperidade... Os simbolos religiosos estdo disponiveis e podem ser usadas para
outras finalidades, para uma salva¢do’ desligada de qualquer conteudo
identitario®®. Haja vista o sucesso de venda das lojas de produtos religiosos, 0s
programas shows, o sucesso de Paulo Coelho, os varios sites religiosos
disponiveis aos internautas.

Nesta perspectiva, o trénsito religioso, pano de fundo da religiosidade
contemporanea, deve ser entendido ndo unicamente em sua dimensdo geografica
ou institucional. Ele é igualmente pertinente ao deslocamento para a esfera
privada subjetivista que marca o atual percurso religioso. “Nao se trata de um
deslocamento de ‘institui¢do’ a ‘instituigdes’ (no caso do ‘catolicismo’ aos
‘pentecostalismos’) mas de uma realidade ‘nova’em cujo interior situa-Se esse
deslocar-se: a esfera subjetiva, a da escolha pessoal”®.

A insisténcia na busca das ‘verdades pessoais’ conduz inevitavelmente ao
relativismo religioso. Se sdo determinantes na busca religiosa as motivacgoes
subjetivas, conclui-se, nessa logica, que todas as religiGes sdo verdadeiras, desde
que satisfacam as necessidades pessoais do sujeito. O filosofo e psicologo

americano William James ilustra com maestria essa tendéncia:

A consciéncia religiosa ndo exige mais nada. Deus realmente existe?
Como é que existe? O que é? Essas sdo todas questdes irrelevantes. N&do
Deus, mas a vida, um pouco mais de vida, uma vida mais ampla, mais
rica, mais satisfatdria, isto é, em Gltima andlise a finalidade da religido. O
amor a vida em todo e qualquer nivel de desenvolvimento é o verdadeiro
impulso religioso®’.

Além da arbitrariedade das escolhas religiosas verifica-se ainda um processo
de composicdo da crenca. Mais do que uma mera escolha subjetiva, no processo
de construcdo de identidade socio-religiosa, opera-se um movimento de
moldagem ou ‘bricolagem das crencas®®, na qual o sujeito ajusta as crengas,

modela-as, costura-as segundo suas experiéncias e necessidades. As crengas e as

% Ibid., p. 124.

% Ibid., p. 128.

67 Cf. JAMES, W. , citado por TERRIN, A. N. Nova era: a religiosidade do pés-moderno. Sao
Paulo: Loyola, 1996, p. 506-507.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0710444/CA


PUC-RIo - Certificagao Digital N° 0710444/CA

35

praticas sdo reagrupadas e recombinadas de diferentes modos, adquirindo assim
novos sentidos.

Livres de qualquer sentimento de culpa, o religioso urbano bebe e
experimenta das diferentes espiritualidades, fazendo ao final, sua sintese pessoal.
Dito de outra forma, na dindmica do pirata, ele ndo hesita em apropriar-se dos
elementos religiosos ja existentes para construir seu universo religioso. Conforme

bem lembra Hervieu-Léger,

Os individuos fazem valer a sua liberdade de escolha, ‘retendo’ cada um
as praticas e as crencas que lhe convém ... Elas sdo selecionadas,
manejadas e muitas vezes combinadas com temas de empréstimos a
outras religides ou a correntes de pensamento de género mistico ou
esotérico®.

A generosidade de ofertas e possibilidades religiosas estimulam ainda mais
0 processo de reordenacdo das crengas. Existem possibilidades inéditas de
combinar elementos de diferentes espiritualidades em uma sintese pessoal. Além
de vérias adesbGes simultdneas, combinam-se praticas orientais, elementos
esotéricos e outros, seja na dimensdo religiosa ou até mesmo COMO recurso
terapéutico’®.

Alguns depoimentos colhidos por Benedetti, no trabalho realizado pelo
CERIS: Pentecostalismo, comunidades eclesiais de Base e Renovagdo Carismatica
Catolica, em 2001, revelam o alto grau de mobilidade e bricolagem religiosas
presentes na religiosidade brasileira. “Em todas as denominagdes nos
participamos, cristd, pentecostal, catélica, sessdo espirita, qualquer convite que
nos ¢ dado nds vamos com todo prazer”; “Eu tenho (acho) uns vinte batismos nas
costas, acho que ja me batizei umas vinte vezes. E sempre procurando renovar um
compromisso com Jesus, ndo com a Igreja”; “N, 43 anos, casada, da Igreja
Assembléia de Deus, ja foi mérmon, da Igreja Messianica, da Igreja Catolica e
simpatiza com todas as Igrejas que tenham os mesmos costumes, que sigam a
mesma doutrina, sejam evangélicas e que falem de Jesus Cristo”.

O caminho percorrido até aqui tem nos mostrado que o quebra-cabeca

religioso da atualidade vai se montando. O cenério religioso contemporaneo

%8 Cf. HERVIEU-LEGER, D. O Peregrino e o convertido, op. cit., p. 47.
% Ibid., p. 48.
" Cf. NOVAIS, R., op. cit., 157. In: TEIXEIRA, F.; MENEZES R. (orgs.), op. cit., p.264 p.
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pluralista se organiza a partir de sua caracteristica maior que é a privatizagéo e
subjetivismo, num contexto de plena mobilidade religiosa, na qual os individuos
transitam livremente entre os multiplos caminhos possiveis, e atraves da sintese
pessoal constroem sua identidade sociorreligiosa. A distancia cada vez maior entre
crenga e pertenga conduz as instituigOes religiosas a uma crise agonizante, que se
véem reféns diante de uma religiosidade de consumo, que se afirma cada vez mais
no mercado religioso. As tradicdes sdo disfaceladas paulatinamente e o que resta
sd0 pequenas narrativas construidas pelo proprio sujeito a partir de um trabalho

criativo de bricolagem.

1.3.6
Reagrupamentos religiosos

Em meio as novidades, surpresas, reorganizacdes, improvisos e incertezas
que marcam a religiosidade das sociedades contemporaneas, tem chamado a
atencdo a emergéncia de uma efervescéncia comunitaria ao mesmo tempo em que
se afirma uma religido privada e intimista. De um lado visualiza-se o emblema de
uma religiosidade individualista, numa trajetoria individual e subjetivista,
‘invisivel” na expressdo de Luckman, solta, sem amarras institucionais ou
compromissos comunitarios. Do lado oposto da mesma moeda nos deparamos
com a proliferacdo de novas comunidades e movimentos religiosos. Ao mesmo
tempo em que se afirma o reinado da autonomia e a privatizacdo das crencas
visualiza-se em uma sede de encontros comunitarios.

Desponta de todos os lados um surto comunitério. S&o preponderantemente
comunidades afins, grupos voluntarios, fundados na amizade e nos interesses e
afinidades sociais, espirituais e culturais de seus membros’*. Diferentemente das
sociedades tradicionais, o territorial ja ndo € mais determinante nos
reagrupamentos. Em plena sintonia com o contexto urbano e o espirito pos-
moderno, os reagrupamentos se ddo a partir de adesdes espontéaneas e seletivas.

De acordo com Hervieu-Léger,

A paisagem atual das igrejas é caracterizada pelo desenvolvimento de
grupos e redes que empregam, & margem ou no coragdo das paréquias e
dos movimentos, formas flexiveis e moveis de sociabilidade, baseadas

™t Cf. HERVIEU-LEGER, D. O Peregrino e o convertido, op. cit., p. 53.
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nas afinidades espirituais, sociais e culturais dos individuos que neles
estdo implicados’.

Resultando dai a dificuldade de vinculos mais sélidos, uma vez que é grande
a facilidade de circulacdo entre varios grupos simultaneamente, de acordo com a
conveniéncia do momento”®,

A ja mencionada obra de Mafessoli ‘O tempo das tribos’ merece ser aqui
retomada no intuito de melhor entendermos a dindmica que perpassa o fenébmeno
dos reagrupamentos presentes em uma sociedade fragmentada. Nela o autor
analisa a emergéncia de novas formas de organizagdo social, ‘fendmenos grupais’,
intituladas por ele de ‘tribos’, ‘guetos’, ‘seitas’. “As mensagens por computador,
as redes sexuais, as diversas solidariedades, 0s encontros esportivos e musicais
s30 todos indicios de um ethos em formacdo”’*. Trata-se de reagrupamento de
pessoas, cuja tonica estd na vivéncia do afeto e na troca de experiéncias
subjetivas, via de regra frageis e pouco duradouras. Prioriza-se o seletivo, no
prazer de estar junto, no ‘ombro a ombro, face a face. Um novo espirito do tempo,
ou entdo, uma nova ‘socialidade’ caracteriza o clima da época. Trata-Se de uma
‘nebulosa afetual’, com destaque para as experiéncias e sentimentos partilhados,
os ‘lagos de reciprocidade’. A dimensdo sensivel e tactil desempenha nas
neocomunidades um papel fundamental. Um peso particular é dado a
corporeidade, isto ¢, as manifestagdes fisicas. “Serd menos o objetivo que se
deseja atingir do que o proprio fato de estar junto que prevalecera””® . O ombro &
ombro, face & face marcam o ritmo dos encontros. O futuro é relativizado e o
acento recai no presente. Os encontros comumente sdo festivos e 0 ambiente
favorece o testemunho das experiéncias dos membros e a manifestagdo de seus
sentimentos. Em outras palavras, a participacdo de cada um € hipervalorizada, o
que da a sensacdo de plena realizacao e aceitacdo pelo grupo.

A intensidade de afeto e a predominancia das experiéncias subjetivas e

emocionais dos membros inspiraram Hervieu-Léger a caracterizar os atuais

2 Ibid., p. 175.

BAMADO, J. P. “Inculturagio da fé na cultura urbana”. In TAVARES, S. (org.). Inculturaco da
fé. Petropolis: Vozes, 2001, p. 110.

" MAFFESOLI, M. O tempo das tribos: o declinio do individualismo nas sociedades de massa. 4.
ed. Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 2006, p. 128.

" Ibid., p. 148.
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reagrupamentos de ‘comunidades emocionais’’®

. O que congrega 0s novos grupos
religiosos, mais do que um pdélo unificador, é a experiéncia subjetiva e emocional
dos individuos, nos quais prevalecem o0 espontdneo, o aqui e 0 agora, em
detrimento de uma memoria coletiva. O grupo é por exceléncia lugar de fazer e
trocar experiéncias e afetos. A manutencdo do grupo depende da intensidade do

I””. Geralmente estdo reunidos em torno de

afetivo, do emocional e do experimenta

uma personalidade carismatica, seja ele um pastor, ‘guru, alguém de grande

capacidade de desenvolver em seus membros a sensacéo de realizacéo plena.
Oportuna a mencdo do numero 22 das Diretrizes Gerais da Acéo

Evangelizadora da Igreja no Brasil 2008-2010.

O individuo procura sempre mais relacfes, a partir de sua escolha, por
afinidade de interesses. Entre as novas experiéncias comunitérias,
marcadas fortemente por afinidades emocionais estdo, também,
experiéncias de comunidades e movimentos religiosos, unidas ao redor
de uma causa, de um carisma, de um lider e, sobretudo de uma acolhida
reciproca, cheia de calor humano, que atrai e une 0s membros do grupo®.

Dada a intensidade das experiéncias emocionais que caracterizam 0S Nnovos
movimentos religiosos, estes trazem consigo as marcas da fragilidade e
instabilidade. “Este estilo de ‘religiosidade quente’, é raramente duradouro™’®. O
primado das experiéncias emotivas e subjetivas, se por um lado é uma poténcia
criadora do grupo, por outro, apresenta-se estruturalmente instavel, uma vez ser
proprio do éxtase a transitoriedade. Quanto maior a intensidade emocional tanto
mais instavel se apresenta 0 grupo, pois a permanecia no mesmo Vvai depender da
novidade e do gozo das experiéncias, o que exige muito esforco e criatividade de
seus lideres na manutencdo do grupo.

Exemplos plausiveis da efervescéncia comunitaria  (comunidades
emocionais) podem ser encontradas no fendmeno neopentecostal. Ja no campo
catolico, o fendbmeno da Renovagdo Carismética Catolica, estruturadas em

comunidades de vida e alianca, € seu representante maximo.

® Cf. HERVIEU-LEGER, D. Vers um nouveau christianisme? Introduction & la sociologie du
christianisme ocidental: Paris, 1986, pp.139-185.

" Cf MARDONES, J. M., ? Adénde va la religion? Cristianismo y religiosidad en nuestro tiempo.
Santander: Sal Terra, 1996, p. 34.

8CONFERENCIA NACIONAL DOS BISPOS DO BRASIL. Diretrizes Gerais da Ag#o

Evangelizadora da Igreja no Brasil 2008-2010. Brasilia: CNBB, 2008, n. 22.

HERVIEU-LEGER, D. Representam 0s surtos emocionais contemporaneos o fim da

secularizacéo ou o fim da Religido?, op. cit., p. 33.
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Importa igualmente atentar que a nova ‘socialidade afetual’ consiste num
sinal visivel de saturagdo a burocratizacdo dos grandes sistemas e macroestruturas
presentes nos grandes instituicdes religiosas, sobretudo na cultura ocidental. A
religido institucional, ‘estatica’ e intelectualizada, impessoal, reage o subjetivismo
religioso, por meio de reagrupamentos mais livres e espontaneos, nos quais o
sujeito pode deixar vir a tona seus sentimentos.

Simultaneamente, o presente surto comunitario, parodoxal a primeira vista,
se levarmos em conta o individualismo religioso hodierno, reflete uma busca de
legitimacdo da autovalidacdo religiosa. Em outros termos, a trajetdria subjetiva e
privada do crer ndo se sustenta por si, donde a necessidade de buscar fora de si a
conviccdo de suas crencas. Ha a necessidade de exprimir a motivacdo de suas
crencas em um determinado grupo, onde encontrard em outros individuos as
mesmas motivacdes, o que Ihe da a legitimagdo de que precisa para justificar sua
trajetoria individual. “Quanto mais os individuos ‘recompdem’ o sistema de
crencas que correspondem as suas necessidades, mais aspiram a trocar essa
experiéncia com outros que partilhem o mesmo tipo de aspiragdes espirituais”so.
Quanto maior a bricolagem religiosa tanto maior a necessidade de trocar suas
experiéncias com outros, pois é na troca de experiéncia que se encontra a

confirmacdo de dos sentidos produzidos pelo individuo.

1.3.7
O fendmeno neopentecostal

A abordagem da religiosidade contemporénea deixaria uma lacuna se néo
contemplassemos de modo mais explicito o fendmeno do neopentecostalismo,
realidade esta que tem chamado a atencdo, sobretudo no Brasil, pela répida e
extensa expansdo. E ele sem sombra de divida o acontecimento mais importante
no atual cenario religioso brasileiro e certamente da América Latina.

As caracteristicas, tendéncias, roupagem que revestem a religiosidade
hodierna, abordadas aqui podem ser generalizadamente enquadradas no chamado
fendmeno neopentecostal. Torna-se imprescindivel agora uma aproximagao mais
direta do mesmo, sem, contudo, ser nosso objetivo um estudo minucioso da

génese, historia, ou diferenciacdo dos diversos grupos e movimentos que

% HERVIEU-LEGER, D. O Peregrino e o convertido, op. cit., p. 173.
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compdem o quadro neopentecostal. Pretendemos unicamente um sobrevoo
fenomenoldgico, com destaque para suas principais caracteristicas socioculturais e
religiosas.

De longe o neopentecostalismo é a denominacao religiosa que mais cresce
no pais, segundo as ultimas pesquisas. De acordo com o Censo de 2000, dos 26,2
milhdes de evangélicos brasileiros, 17,7 milhdes sdo pentecostais (67%).%
Enquanto o catolicismo vem perdendo terreno e as Igrejas evangélicas tradicionais
se véem estacionadas no tocante ao nimero de membros, o neopentecostalismo
recebe o titulo de receptor universal de fiéis, isto €, na dindmica do trénsito
religioso, Sd0 0S grupos neopentecostais 0s que mais recebem adeptos, advindos
das mais diversas denominacdes religiosas.

Embora sua classificacdo ndo seja de facil definicdo, neopentecostalismo é
uma vertente religiosa oriunda do pentecostalismo classico, do século XX, cuja
motivacdo maior estd na recuperacdo da atualidade da experiéncia crista®
Percebe-se, portanto, 0 acento no hoje da experiéncia, diante do qual o passado
(tradicdo) e o futuro (escatoldgico) sdo, de certa forma, relativizados.

A metafora das trés ondas do socidlogo Paul Freston® tem sido bastante
aceita no meio académico na tentativa de uma melhor diferenciagédo e
compreensdo do fendmeno neopentecostal. Ele representaria a terceira onda, cuja
expressao maxima € a Igreja Universal do Reino de Deus, surgida em 1977.

A primeira onda pentecostal remete aos primoérdios do movimento
pentecostal norte-americano, que trouxe para o pais duas igrejas: a Congregacao
Cristd no Brasil (1910) e as Assembléias de Deus (1911). A segunda onda situa-
se nos anos 50 e inicio dos anos 60, conseqiiéncia de uma fragmentacdo do
pentecostalismo, surgindo dai a Igreja do Evangelho Quadrangular (1951), Igreja
Evangélica Pentecostal O Brasil para Cristo (1955) e a Igreja Pentecostal Deus é
Amor (1962). Ja a terceira onda chamada neopentecostalismo iniciou-se no final
dos anos 70, ganhando forca na década de 80. As principais igrejas representantes
sdo a Igreja Universal do Reino de Deus, Igreja Apostolica Renascer em Cristo,

Igreja Internacional da Graca de Deus, Igreja Evangélica Cristo Vive. Anjos nem

8 Disponivel em
www.ibge.gov.br/home/estatistica/populacao/censo2000/populacao/religiao_Censo2000.pdf.
Acessado em 25/11/2008.

82 Cf. ANTONIAZZI A. “A Igreja Catolica face a expansio do pentecostalismo”. In:
ANTONIAZZI, A. et. al. Nem Anjos nem demdnios. 2.ed. Petrpolis: Vozes, 1994, p. 22.
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Mudangas significativas nas igrejas pentecostais surgidas nos anos 70 valeram-lhe
a classificacdo de neopentecostal. O antrop6logo brasileiro Vagner Gongalves da
Silva, explica que pelo acréscimo do prefixo latino ‘neo’, pretendeu-se expressar
algumas énfases que as Igrejas assim classificadas assumiram em relacédo as outras
igrejas  pentecostais®™. Entre as muitas caracteristicas que fazem do
neopentecostalismo um movimento todo peculiar, destacam-se as seguintes
caracteristicas:®®> o emocionalismo religioso, favorecido pelos templos que
geralmente dispdem de todo um aparato tecnoldgico que favorece o clima
emotivo. ManifestagcOes espontaneas dos fieis, intercalada entre choros, risos,
louvores, aplausos ndo passam desapercebidos por quem passa em frente a uma
Igreja neopentecostal; neopentecostalismo eletrénico, haja vista o intenso uso dos
meios de comunicacdo, radios e tvs, 0s quais servem como canais econdmicos e
proselitistas para 0 movimento; neopentecostalismo de cura divina. Diante da
grande quantidade de doencas das mais variadas ordens, emocional, fisica,
psicolégica, o deménio ganha destaque, como responsavel pelas mesmas. Dai 0
exorcismo, libertacdo dos demdnios, gracas a intervencao divina, além de outros
ritos terapéuticos; teologia da prosperidade, discurso e préatica religiosos que
estimulam a prosperidade material, a saude, a felicidade terrena, mediante a
fidelidade religiosa; neopentecostalismo liberal. Ao contrario do pentecostalismo
das primeiras e segundas geracdes, 0 neopentecostalismo se apresenta mais liberal
no tocante as formalidades e ao pré-estabelecido. A énfase na experiéncia e a
emocdo momentanea relativizam as normas; pentecostalismo de liderancas
carismaticas: no Brasil, David Miranda, fundador da Igreja Pentecostal Deus é
Amor, Edir Macedo, da Igreja Universal do Reino de Deus, R. Soares, fundador
da Igreja Internacional da Graca de Deus sdo alguns nomes de grande potencial
carismatico®®.

Um olhar mais atento ira perceber que a sensibilidade neopentecostal, isto
é, muitas das caracteristicas acima mencionadas, extrapolam suas fronteiras
institucionais, atingindo até mesmo as religides tradicionais e historicas, sejam

elas evangeélicas ou catdlicas. Em outras palavras, as mudangas no campo

83 Cf. FRESTON, P. “Breve historia do pentecostalismo brasileiro”. In: id.

8 Cf. SILVA, V. G. “Transes em transito: continuidades e rupturas entre neopentecostalismo e
religiGes afro-brasileiras”. In: TEIXEIRA, F.; MENEZES R. (orgs.), op. cit., p. 208.

8 Vale lembrar que as fronteiras entre pentecostalismo e neopentecostalismo néo sio tdo nitidas

como pode parecer & primeira vista. Resulta disso algumas caracteristicas serem comuns a ambos.
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religioso caminham na direcdo da emergéncia de expressdes religiosas
pentecostais no interior de outras religides. Haja vista, no ambito catdlico,
respeitadas as devidas diferencas e identidade de cada grupo, a proximidade entre
0 MRCC e os movimentos neopentecostais. Aproximam-se sobretudo na énfase
no milagre, no primado da experiéncia pessoal, na busca do contato direto com o
sagrado, nos discursos, no modo expressivo de rezar, nas motivag0es para 0
ingresso no grupo (via de regra na busca de solucGes para as questdes do dia-a-
dia) . Enfim, “catélicos carismaticos, e evangélicos pentecostais e
neopentecostais expressam, de maneira e em grau diferentes, a forca de uma
religiosidade do sentimento, da afetividade e também do milagre e do
encantamento” 8.

O alcance da sensibilidade neopentecostal nos diversos espacos do campo
faz com que o neopentecostalismo se apresenta hoje como dado sécio cultural
religioso, fornecedor de uma visdo de mundo e de uma perspectiva religiosa®.

Segundo Joel Portela,

Para a compreensdo deste jeito atual de se lidar com a religido, é preciso
considerar o fato de que estamos possivelmente assistindo ao surgimento
de uma nova etapa cultural na vida de toda a humanidade, onde os
paradigmas que, até entdo, serviam para explicar, orientar e indicar
caminhos ja ndo podem mais ser aplicados™.

Na mesma linha de pensamento afirma Antoniazzi.

O pentecostalismo, por usa vez, € sociologicamente fruto de uma
conjuntura socio-cultural que afeta toda a sociedade brasileira e, nela, a
propria Igreja Catolica. Sem entrar em maiores discussbes e sutis
distin¢des, os mesmo fatores socioculturais que favorecem a expansao do
pentecostalismo criam o terreno propicio ao crescimento da ‘Renovacdo
Carismaética catolica, a qual apesar das diferencas doutrinais ou teoricas,
apresenta na préatica fortes analogias com o pentecostalismo de matriz
protestantes®.

8 Cf. ORO, A. P. Avanco pentecostal e reacdo catdlica. Petropolis: Vozes, 1996.

8 Para um estudo mais completo da semelhanca entre RCC e Neopentecostalismo, cf. CERIS.
“Pentecostalismo, Renovacao Carismatica ¢ Comunidades Eclesiais de Base”. Rio de Janeiro:
CERIS, n. 1, Outubro, 2001.

8MARIZ, C. L. “Uma pesquisa em duas cidades sete anos depois™. In: id., p.69.

8 Cf. AMADO, Mudar de religido faz bem? (Texto ainda ndo publicado).

% AMADO, Mudar de religi&o faz bem? (Texto ainda ndo publicado).

% ANTONIAZZI, A. “A Igreja Catélica Face a Expansdo do Pentecostalismo”, op. cit. In:
ANTONIAZZI, A. et. al. Nem Anjos nem deménios, op. cit., p. 19.
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A medida que uma tendéncia, no caso religioso, rompe sua delimitacio
institucional e penetra outros terrenos, j& ndo pode mais ser pensada
exclusivamente dentro de seu quadro especifico. Portanto, falar de
neopentecostalismo hoje, na dindmica das transformacdes religiosas, significa
atentar para um novo modo de lidar com o sagrado.

Numa tentativa de recapitulagdo ou até mesmo complementacdo das
caracteristicas que marcam a atual tendéncia da ‘pentecostalizagdo’ da religidao
que se impde sempre mais, vale a pena a mencao de seus elementos constitutivos,
de acordo com a intuicdo de Joel Portela: supervalorizacdo do ato individual e da
experiéncia livre das regras pré-estabelecidas e exteriores, uma vez que a Unica
regra € o deixar fluir. Na mesma perspectiva, a auséncia de mediagdes ou reducao,
que cede lugar ao contato direto com o sagrado, na busca de respostas imediatas.
A interatividade e protagonismo dos fiéis, por meio da qual se rompe 0 muro
divisor atuante versus assistente. A novidade e espontaneidade dos cultos,
favorecida pela auséncia de muitas regras ou normas. A imediatez e eficacia do
agir divino, expresso no exorcismo e na énfase nas curas. O emocional, contra um
racionalismo exacerbado. Fundamentalismo biblico e existencial que cumpre a
funcdo de conforto diante da inseguranca do atual contexto de constantes
mudancas. E satisfacdo ao final dos cultos, ainda que em nivel superficial,
contrério ao vazio deixado pelo excesso de racionalismo®.

Importa perceber que o neopentecostalismo, lido na perspectiva das
transformag0es socioculturais e religiosas, trouxe mudangas profundas para a
religido, provocando uma nova consciéncia religiosa, um novo modo de crer e
pertencer, enfim, uma novidade, pois “ndo esta na religido a eventual novidade,

mas 0 modo de relacionar-se com elas”®.

% Cf AMADO, A. P. Mudar de religi&o faz bem? (Texto ainda ndo publicado).
% D’ANDREA, A. F. op. cit., p. 172.
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14
A fé cristd e os desafios do contexto sociocultural e religioso.

141
O impacto da nova sensibilidade religiosa no catolicismo

Nas paginas precedentes vimos que o0s ventos da nova religiosidade
abalaram as religides tradicionais, desde as minoritarias até as majoritarias,
afetando sua configuracéo institucional e abrindo as portas para um novo modo de
ser religioso. Faz-se necessario agora um olhar mais atento no catolicismo em
geral e no Brasil de modo especial, no intuito de melhor percebermos o impacto
das mutaces socioculturais- religiosas sobre a maior religido do pais.

O catolicismo mudou sensivelmente nos Gltimos anos, porém ndo de forma
linear. Abordar o catolicismo contemporaneo significa debrucar-se sobre uma
realidade complexa, com rostos multiplos, formas e tendéncias diversificadas.
Novos movimentos eclesiais, novas espiritualidades e pertencas que por vezes
fogem do controle hierarquico modificam o tradicional modo de ser catélico. Dito
de forma diferente, a pluralidade religiosa pode ser observada no interior do
proprio catolicismo brasileiro, de tal forma que ndo se pode enquadra-lo num
quadro de homogeneidade. Conforme bem se expressou Sanchis, “hé religides
demais nesta religido .

Importa estar atento e perceber o impacto das mutagdes socio religiosas no
catolicismo. Em outros termos, as caracteristicas da religiosidade contemporanea,
aludidas ao longo do trabalho, podem ser visualizadas com transparéncia na
religido catolica, a comecar pelo processo de desinstitucionalizacdo. O catolicismo
de longe ainda é a religido majoritaria do pais, com dois tercos da populacéo,
contudo, as pesquisas mostram a perda gradativa de fiéis. O Brasil vem se
descatolicizando, e entra em xeque a equagdo Brasil = catolicismo, conforme
revela o Anuério Estatistico do IBGE. Em 1872, 99% dos brasileiros eram
catélicos. Em 1890, esse nimero caiu para 98,9%, chegando aos 95,0%, em
1940. Ja em 1950, a queda atinge os 93,5%, chegando os 91,8% em 1970 e
88,4% em 1980. Nos anos de 1990, 83, 8% dos brasileiros se diziam catolicos.

Na ultima pesquisa, 0 nimero cai para 73,8%, uma perda de 10% em dez anos deu

% SANCHIS, P. (Org.) Catolicismo, modernidade e tradicdo. Grupo de Estudos do Catolicismo do
ISER. Séo Paulo: Loyola, 1992, p. 33.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0710444/CA


PUC-RIo - Certificagao Digital N° 0710444/CA

45

ao catolicismo o titulo de ‘doador universal de fiéis’®. Se no nordeste estdo os
estados mais catélicos do pais, onde o catolicismo tradicional exerce grande forga,
nos grandes centros urbanos, como é o caso do Rio de Janeiro, a queda é ainda
maior em relacdo a média nacional, atingindo os 63%, 0 que revela que a cultura
urbana e as mutacdes socioculturais tém forte influéncia na vida dos fiéis.

Os numeros deixam transparecer que o declinio do catolicismo esta
associado ao processo de desinstitucionalizacdo que adentra no cenario catolico.
“A Igreja catolica esta perdendo o carater de definidor hegemonico da verdade e
da identidade institucional no campo religioso brasileiro”*®. Os niimeros publicam
igualmente a passagem de uma pertenca religiosa por tradicdo para uma adesao
pessoal. Por séculos, a comecar na colonizacdo portuguesa, a religido catolica
modelou a identidade sociocultual-religiosa dos brasileiros. Passados cinco
séculos, o individuo sente a necessidade de escolher, redescobrir e construir o
préprio universo de sentido, tornando-se compreensivel que uma religido
dominante comeca a ter sua hegemonia ameacada. Vale a pena novamente
fazermos mencdo a observacdo de Antoniazzi. Ao analizar a influéncia do mundo
urbano sobre o individuo ele chama a atencdo para a necessidade de escolher o
proprio percurso religioso, e se permanecer na religido de origem, urge
reinterpreta-la em funcdo do contexto urbano””.

Se por um lado, a realidade religiosa catolica aponta para a perda numérica
de fieis, por outro o catolicismo tem ganhado em termos de qualidade. Sem
sombra de duvidas, o fendmeno da Renovagdo Catolica Carismética é em grande
parte responsavel pelo revigoramento catélico. Junto as Cebs, a RCC, embora de
eclesiologias diferentes, patenteiam um catolicismo de refiliados, cujas pertencas
e readeses se ddo por opcdo. As mais diversas pesquisas sobre RCC no Brasil®®
revelam maior engajamento desses catdlicos nas atividades eclesiais, sobretudo

uma maior participacdo nas missas. O espaco ndo nos permite uma analise mais

% Cf. MONTEIRO, P.; ALMEIDA, R. M. “O campo religioso no limiar do século. Problemas e
perspectivas”. In: RATTNER, H. Brasil no limiar do século XXI. S&o Paulo: Fapesp/Edusp,
2003, p. 330.

% SANCHIS, P. O Repto pentecostal & cultura catélica brasileira, op. cit. p. 36.

% ANTONIAZZI A. “Perspectivas Pastorais a partir da pesquisa!, op. cit. In: SOUZA, L. A. G. et.

al., op. cit., p. 253.

% Cf. entre outras, MARIZ, C.; MACHADO, M. D. Sincretismo e transito religioso: comparando

carismaticos e pentecostais. Rio De Janeiro: ISER, 13 (45), 1994; DAVILA, B. M. C. Renovagio

Carismatica: origens, mudangas, tendéncias. Aparecida Santuario, 2000. Cf. Renovacao

Carismatica Catolica: origens, mudancas e tendéncias. Aparecida: Santuario, 2002, p. 59ss.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0710444/CA


PUC-RIo - Certificagao Digital N° 0710444/CA

46

detalhada do fendmeno da RCC. Umas breves consideragdes nos obrigam a
afirmar que a pentecostalismo catélico que surpreendeu a Igreja Catdlica no pds-
Concilio parece ter vindo para ficar. A RCC tem crescido vertiginosamente, atrai
multiddes e espalha-se por todo o territdério nacional, sobretudo através de
comunidades de vida e a alian¢a, que serdo analisadas no segundo capitulo. O
movimento da Renovagdo ¢é responsavel pela emergéncia do ‘catolicismo
midiatico’, com forte presenca nos meio de comunicacgdo, haja vista a figura de
Pe. Marcelo Rossi.

Urge considerar a ambivaléncia que reveste a RCC: de um lado ela promove
a afirmacdo da identidade do catolicismo®, professa a fidelidade as normas e
pronunciamentos papal, estampa em seus discursos e praticas a marca de sua
religido. De outro lado, seu comportamento ndo esconde a centralidade da busca
de experiéncias subjetivas e emocionais, com forte tendéncia a um contato
intimista e direto com o sagrado. N&o obstante o rejuvenescimento promovido
pelo movimento, os fiéis assimilam o individualismo religioso p6s-moderno e o
desejo de fazer valer a sua subjetividade.

Além do forte teor de subjetividade no seio do catolicismo, cujos indicios
s30 a aceitagdo parcial da doutrina e normas da Igreja'®, o afastamento do
discurso oficial da Igreja catdlica, outras caracteristicas invadem o campo
religioso catolico, com destaque para a bricolagem religiosa. Grande € o numero
dos catdlicos que praticam mais de uma religido simultaneamente. 35% de
catélicos acreditam na reencarnagdo (doutrina espirita), 15 % nos orixas (dos
cultos africanos).

Ganha destaque igualmente no catolicismo contemporaneo o resgate de
praticas de tendéncia conservadora, opostas ao aggiornamento proposto pelo
Concilio Vaticano Il. O fundamentalismo esta voltando com todo vigor no cenario
catolico, e consiste numa reacao as rapidas transformacdes pelas quais a religido
vem passando. Diante de um contexto marcado pela incerteza e pela auséncia de
fronteiras solidas, rea¢fes fundamentalistas parecem ser uma das possiveis saidas.

Nas palavras de Peter Berger,

% Expresséo da sociéloga Brenda Carranza.
100 Na j& mencionada pesquisa do CERIS, pouco mais de 50% dos catélicos disseram acreditar em
Jesus Cristo, Maria e nos ensinamentos da Igreja Catdlica.
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O pluralismo cria uma condic¢do de incerteza permanente com respeito
aquilo em que se deveria crer e a0 modo como se devia viver, mas a

mente humana abomina a incerteza, sobretudo no que diz respeito ao que

conta verdadeiramente na vida'®.

Portanto, um catolicismo nada homogéneo marca o atual campo catolico
brasileiro. Diversidades de préticas e crencas apontam para um novo modo de
viver o catolicismo. Encontra-se em crise ndo tanto a religido catélica em si mas o
tradicional modo de ser catolico. No mundo rural, o catolicismo sentia-se mais a
vontade, reproduzia rotinas e habitos. Atualmente a cultura urbana passa a ser
determinante para uma nova vivéncia da fé. Como bem se expressa Cecilia Mariz,
“apesar de todas as tentativas da Igreja Catolica para aproximar os leigos da visao
oficial de Roma, observa-se que, no mundo atual, a possibilidade de ser catélica a
sua maneira aumenta”'%. Portanto, reavivamento da fé ao mesmo tempo que
cresce a privatizagdo religiosa, isto é, valorizacdo das experiéncias individuais,
com crescente recusa do discurso oficial e institucional.

Enfim, o catolicismo hodierno passa por mudancas profundas e ndo menos
desafiadoras, com as quais a Igreja institucional tem tido dificuldades de dialogar.
As tendéncias religiosas contemporaneas parecem abalar todo o edificio teoldgico
eclesial. Trata-se de mudancas que deixam todos perplexos. Ao perder a
hegemonia simbdlica que possuia até entdo, como fundamento do sociocultural, o
catolicismo sente uma sensacdo de impoténcia além do incomodo de ter que
conviver com Vvérias fontes de sentido que concorrem entre si, no vasto mercado

religioso'®

. Ao fiel catdlico parece ndo ser facil ver que sua conviccdo religiosa é
mais uma ao lado de tantas outras explica¢6es Ultimas da realidade, caindo sob ele

o trabalho de sustentar sua convicgéo religiosa, antes sustentada pela cultura.

10 BERGER, P. L. Una gléria remota: aver fede nell’epoca del pluralismo. Bologna: 1l Mulino,

1994, p. 48.

%2 MARIZ, C. L. “Catolicismo no Brasil contemporaneo: reavivamento e diversidade”, op. cit. In:
TEIXEIRA, F.; MENEZES R. (orgs.), op. cit. p. 65.

103 Cf. MIRANDA, M. F. Um Catolicismo Desafiado: Igreja e pluralismo religioso no Brasil. Sao
Paulo: Paulinas, 1996, p. 57.
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14.2
Fé cristd e a experiéncia salvifica

Apo6s termos examinada, ainda que de forma bastante limitada, a atual
cultura sociorreligiosa, imprescindivel agora se torna um olhar mais teoldgico
sobre tal realidade, isto é, uma reflexdo a luz da fé cristd. Se até aqui realizamos
uma leitura de cunho mais fenomenoldgico e descritiva da atual religiosidade,
urge neste momento uma avaliag¢do cristd da mesma, apresentando marcos criticos
teoldgicos para que a mensagem cristd, vale dizer, a proposta salvifica de Jesus
Cristo seja acolhida sem sofrer deturpac6es Um olhar teoldgico sobre a realidade
presente é igualmente fundamental em vista da renovacéo pastoral evangelizadora
e suas estruturas eclesiais, sobretudo a paréquia.

Rico de um lado e desafiador de outro, o atual pluralismo religioso, com
todas as suas caracteristicas, lanca inumeros desafios a fé cristd, cujo pano de
fundo e identidade primordial € o projeto salvifico de Deus manifestado em Jesus
Cristo. Segundo Franca Miranda o atual ‘retorno do sagrado’ deve ser olhado com
cautela. N&o poucos, motivados por uma mentalidade individualista vao buscar na
religido aquilo que a cultura atual ndo lhe fornece'®. Dai a importancia de todos
0s grupos emergentes na atual efervescéncia religiosa serem dotados de uma
formacao teoldgica e cultural e reflexdo pessoal, que dardo aos individuos a forca
de que precisam para néo adentrar ainda mais no subjetivismo reinantes'®. N&o
gueremos aqui entrar em discussdes sobre o valor salvifico de outras religides, a
particularidade da revelagdo histdrica. Ndo consiste nosso objetivo além do que o
limite do trabalho ndo nos permite tal abordagem. Interessa-nos a questdo da
identidade da fé cristd diante de uma cultura sociorreligiosa que busca
descarateriza-la. VVale lembrar que toda a proposta de renovacgdo eclesial-pastoral
tem por objetivo ajudar o ser humano a responder ao convite salvifico de Deus,
diante de uma cultura religiosa que ndo hesita inventar o proprio caminho de
salvacao.

“Deus quer que todos os homens se salvem e cheguem ao conhecimento da
verdade” 1 Tm, 2,4. Salvagdo ndo como ago que Deus da ao ser humano, mas
Deus mesmo em relacdo com o humano. Se salvacdo é meta e fim da identidade

cristd, afirma a mesma fé cristd que salvagdo ndo € algo magico ou um caminho

104 cf. MIRANDA, M. F. Um Homem perplexo, op. cit., p. 36.
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construido pelo proprio fiel, a margem da Tradigdo. A acolhida parcial da verdade
cristd, fazendo das motivagGes pessoais 0 critério supremo da praxis crista
significa uma reducdo do Evangelho'®. Dito de outra forma, o processo seletivo
de elementos religiosos e crencas, a bricolagem e a ressignificacdo incidem no nao
acolhimento integral da Revelagdo, processo este que teima em por Deus a servigo
do humano, na busca da satisfac&o pessoal e do consumo religioso™””.

Os contetdos de fé, os ritos, as praticas religiosas desenraizadas da vida
revelam o divorcio religioso entre fé-vida. Instala-se um deslocamento da

108 ' Os sacramentos nio raramente sdo buscados com

transcendéncia para esta vida
fins terapéuticos, na busca de protecdo individual e ndo como canal de graga e
relacionamento com Deus e com o0s irmdos, como dom acolhedor da Revelagéo.
Dai se entende o sucesso das denominacGes que mais oferecem protecdo, cura
divina, prosperidade. Contudo, a experiéncia salvifica de Deus ndo se esgota nas
experiéncias de protecdo, na linha da satisfagdo imediata das necessidades das
mais diversas ordens, psicologica, fisica, econdmica. Por ser a mensagem do
Evangelho uma proposta de salvacdo, quando esta é reelaborada a partir do
individualismo sem correspondéncia na préaxis e na abertura ao outro e a Deus,
coloca-se em risco a prépria proposta salvifica. Salvacdo é proposta divina que
requer resposta humana, e esta implica mudanca de mentalidade e de valores™®.
Reside aqui igualmente a missdo evangelizadora da Igreja: evangelizar ndo é
transmissdo de dogmas, doutrinas, mas promover a conformacdo da vida das
pessoas e grupos com a vida e proposta de Jesus**®. O cristianismo nasceu da
experiéncia salvifica dos discipulos com seu mestre, que levou a uma resposta de

fé, e a testemunhar em atitudes e palavras esta experiéncia. A experiéncia salvifica

1% 1pid., p. 27.

106 ¢f 1d. “Salvacdo ou Salvacdes? A salvacdo cristd num contexto inter-religioso”. Revista
Eclesiéstica Brasileira. Petrépolis: Vozes, v. 58, 1998, p. 139-147.

07 cf. AMADO. J. P. “Experiéncia Eclesial em Mundo Urbano: pressupostos e concretizagdes ”
(1° parte). Atualidade Teoldgica. Revista Semestral do Departamento de Teologia da PUC-Rio.
Ano V, V. 8, janeiro/junho 2001, p. 24.

1% MIRANDA, M. F. Um Catolicismo Desafiado: Igreja e pluralismo religioso no Brasil, op. cit.,
p. 14.

109 cf. PAULO VI. Exortagdo Apostdlica sobre a Evangelizacdo no Mundo Contemporaneo. Sdo
Paulo: Paulinas, 1977, n. 18.101p.

"0 Ibid., n. 19.
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é acolhia do Dom imanipulavel que conduz a abertura ao outro, a pratica do amor
e da caridade*.

Torna-se evidente, portanto, que a religiosidade intimista e utilitarista afeta a
propria identidade cristd. “Para os primeiros discipulos ter fé em Jesus Cristo era
como Cristo invocar o Pai, como Cristo fazer a sua vontade, como Cristo viver
para 0 seu Reino, como Cristo relacionar-se com os homens e mulheres,
especialmente com 0s mais necessitados, numa palavra, partilhar a existéncia
concreta de Jesus Cristo™*?,

O entrave central da hodierna religiosidade a fé cristd esta na experiéncia de
Deus-experiéncia eclesial. Diante da atual sociedade, que modifica a vivéncia da
fé, através de rela¢des frouxas, ‘fé-evento, o grande desafio estd na vivéncia
comunitaria’*®. Os Documentos conciliares reafirmam a beleza de viver a

experiéncia salvifica de Deus em uma comunidade concreta.

Como Deus ndo criou os homens para viverem isoladamente, mas
formarem uma unido social, assim também Ihe agradou santificar e salvar
0s homens ndo isoladamente, excluindo qualquer conexdo mitua, mas
constituindo-os hum povo gque O reconhecesse na verdade e O servisse
santamente. Deus escolheu os homens ndo como individuos somente,
mas como membros de uma comunidade” (GS 32).

Impossivel viver com profundidade a experiéncia cristd prescindindo da
vivéncia comunitaria. Recorda Joel que “para a Revelacdo, o aceso a
Transcendéncia passa ndo apenas pela pessoa e mensagem de Jesus, mas também
pela efetiva pertenca a comunidade eclesial”***. O crescente nimero dos sem
religido, conforme ja acenamos, o divdrcio entre experiéncia de Deus e

experiéncia comunitaria. Diante de tal cenario vale sempre lembrar que

A experiéncia religiosa s6 tem sentido se for construida a partir da
dindmica relacional de acolhida abertura ao Dom, ndo a partir do
consumo egocéntrico. Nos dois casos, isto €, tanto no egocentrismo
quanto na relacionalidade, é possivel existir a experiéncia religiosa. A
diferenca estard no objetivo final: a volta sobre o préprio Eu ou a

1L CE. AMADO. J. P. “Experiéncia Eclesial em Mundo Urbano, op. cit. In: Atualidade Teoldgica,
v. 8, p. 25, op. cit.

12 MIRANDA, M. F. Um Catolicismo desafiado, op. cit., p.. 47.

113 Cf. LIBANIO, J. B. As légicas da cidade: o impacto sobre a fé e sob o impacto da fé. Sao
Paulo: Loyola, 2001, p. 156.

4 AMADO, J. A. “Experiéncia Eclesial em Mundo Urbano, op. cit. In: Atualidade Teoldgica, v.
8, op. cit., p. 25.
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buscado Outro. Esta distin¢do atinge a experiéncia de Deus, ou seja, 0

sentido Gltimo sobre o qual se articula a globalizacéo da existéncia™®.

A pertenca a uma comunidade religiosa, ainda que esta pode ser
concretizada sob diversas formas e a partir de novos pressuposto, é intrinseca a
profissdo de Deus. O Documento de Aparecida nos recorda que a fé cristd é
sempre mediatizada pela Igreja. “Diante da tentacdo, muito presente na cultura
atual, de ser cristdo sem Igreja e das novas buscas espirituais individualizadas,
afirmamos que a fé em Jesus Cristo nos chega através da comunidade eclesial”
(DA 256). O mesmo Documento recorda que “a vida em comunidade é essencial a
vocagao crista” (DA 179).

Muitos sdo, portanto, os desafios a feé cristd e ao trabalho pastoral. Téao
importante quanto o profetismo da fé cristd diante de uma religiosidade
utilitarista, é a busca de novos métodos e estruturas eclesiais, como respostas aos
atuais desafios. O caminho da renovacdo eclesial serd sempre o da relacdo
comunitaria e participacao eclesial , pois a vivéncia comunitaria, abertura a Deus
e ao outro é referéncia para toda e qualquer proposta pastoral. Ou seja, a
fidelidade ao Evangelho exige reformulacGes estruturais que possibilitem uma
experiéncia profunda de Deus, numa cultura marcada por deformagdes religiosas.
O trabalho renovador sera tanto mais proficuo a medida que desdenhar a cultura

do momento.

15 1hid., p. 33.
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