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CAPITULO 2:

A CAMINHO DA ECLESIOLOGIA DE COMUNHAO: O
CONCILIO VATICANO I E A ECLESIOLOGIA DE
COMUNHAO DE YVES CONGAR

. 1.

Introdugao: O Concilio Vaticano Il e suas esperangas para a Igreja

No inicio na década de 60 a Igreja Catdlica vive um dos principais
momentos de sua historia: o Concilio Ecuménico Vaticano II. Tal fato eclesial e
teologico marca o inicio de uma abertura providencial da Igreja com o mundo,
principalmente no que diz respeito a sistematizagdo de uma Eclesiologia de
Comunhao Ad Intra (Relagdes mais dialogicas entre os membros, hierarquia e
fiéis, discussdo de ministérios...) € Ad Extra (questdo do didlogo da Igreja com
outras tradi¢des religiosas cristds e ndo-cristds). Impulsionado pelo Espirito, o
Concilio Vaticano II ousou caminhos de liberdade frente aos novos “sinais dos
tempos”: cunhou, definitivamente, a necessidade de uma correta reflexao sobre a

comunhéo em vista de uma Igreja mais dialégica e menos hierarquica”.

Um dos desafios apontados pelo Concilio foi a urgente reflexdo
pneumatologica sobre a Igreja possibilitando assim o seu direcionamento a

caminho de sua vocagao batismal, a saber, a comunhao. Um “novo Pentecostes”

39 No entanto, € preciso ter presente que a Igreja Catdlica, apesar de toda a transformagao trazida
pelo Concilio Vaticano II, ainda encontra na pratica, sendo até mesmo na visdo que dela t€m
consideravel numero de responsdveis eclesiasticos, uma grande resisténcia em se situar
dialogicamente no seio da comunidade cristd universal. E muito dificil conciliar a consciéncia de
sua hegemonia no seio das Igrejas e comunidades eclesiais cristas, que faz parte de sua identidade,
como Igreja Catolica, com o didlogo amplo e franco em busca da unidade com as demais Igrejas e
denominagdes cristds. Para além das explicagdes histdricas, politicas, sociologicas ou, até mesmo,
culturais, hd quem pense num obstaculo propriamente teoldgico que tornard praticamente inviavel
o didlogo verdadeiramente ecuménico com as Igrejas e comunidades cristas separadas da unidade
catolica.
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configurava o Concilio nessa perspectiva. Se até entdo bastante rarefeita ou
mesmo olvidada na reflexdo teologica latina, a pneumatologia e a eclesiologia
adquirem, a partir do Concilio, uma insuspeitada importancia. Toda atmosfera do
Vaticano II busca suprir a falta de um desdobramento mais profundo e fecundo da
teologia do Espirito Santo no universo catolico apontando para a necessidade de
uma Igreja mais dialogica e aberta aos desafios do mundo. Com efeito, uma
concepcdo da Igreja como “encarnagdo continuada”, moldada em parametros
“cristomonistas”*’ unilaterais, vem delineando, ha séculos, a autoconsciéncia da
Igreja ocidental e seu modo de agir. A énfase dada ao institucional e as estruturas
hierarquicas de poder tem relegado, ndo raro, ao obscurantismo, valores
comunionais tdo preclaros como aqueles assinalados por Sdo Paulo em sua
primeira carta aos Corintios (cf. cap. 12 a 14)*' e denunciados por nosso ilustre

tedlogo Congar.

E sabido que o Vaticano II ¢ um resultado de todos os movimentos de
renovacdo da Igreja que a partir do final do século XIX e inicio do século XX vao
influenciando a consciéncia catolica em varias direcdes. A eclesiologia conciliar

move-se substancialmente em trés diregoes, a saber:

I- na direcdo da auto-compreensdo da Igreja como Povo de Deus, cujo

conteudo essencial € o mistério de Cristo (temos a Lumen Gentium);

40 Etimologicamente deriva de Christos (Cristo) e monos (s6, unicamente). O termo quer
significar o primado e a unicidade da mediac@o de Jesus Cristo para que o homem alcance e viva
uma relagdo de graga com Deus. Tal tendéncia no universo catélico quis e quer relacionar a
realidade da Igreja unilateralmente a Jesus Cristo como seu fundador e principio de vida, ndo
valorizando suficientemente a missdo e fung¢do originais do Espirito Santo para a sua animagao
carismatica: um cristomonismo eclesioldogico em que se tem uma Igreja ligada fundamentalmente
s0 a Cristo, sendo que ao Espirito ndo é reconhecida nenhuma fungdo constitutiva.

41 Um dos méritos do Concilio foi o de ter recuperado, ainda que germinalmente, a eclesiologia
paulina, buscando reequilibrar o dado cristolégico central com o dado pneumatologico, numa
solida impostagdo do pensamento trinitario. Assim como a cristologia deve se articular com a
pneumatologia para que se chegue a uma eclesiologia saudavel e plena, também se espera o
mesmo da segunda quanto a primeira. A perspectiva sedutora de um autonomismo
pneumatologico, apreensivel, por exemplo, em certas manifestagdes do movimento de Renovagdo
Carismatica, necessita, prontamente, de uma acurada avaliacdo e corre¢do, mediante o juizo da
cristologia historica, sob o risco de obscurecer a concretude historica das mediagdes salvificas e
sacramentais da Graca no mundo. Donde o valor fundante do axioma de Yves Marie-Joseph
Congar, que servira de base para a sua elaboracao teoldgica da Eclesiologia de Comunhdo: “toda
pneumatologia é cristologia, e vice-versa” (questdo explicitada no capitulo anterior).
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2- na direcao dos outros cristdos organizados em Igreja, ecumenismo, e
de outras religides, no didlogo inter-religioso. Essa nova fase da
eclesiologia envolve uma concepcao de Igreja diversa do passado, mais
aberta, ndo exclusivista, mas de fronteiras abertas a partir de sua
identidade fontal (temos a Unitatis Redintegratio);

3- na direcdo do mundo de hoje, compreendido como espago onde
necessariamente ela deve exercer sua missao evangélica (temos entao a

Gaudium et Spes).

Assim, inicialmente definido como Concilio dogmatico, interessado em
proclamar novos dogmas, como expressao insuperavel da identidade historica da
Igreja, o Vaticano II surpreende por sua opcao pastoral, ou seja, um concilio de
“aggiornamento” (Jodo XXIII): uma verdadeira atualizagdo da Igreja e de sua
mensagem a nova realidade do mundo, depois de quatro séculos de fixismo em
torno de Trento (diante dessa nova situacdo da Igreja, especialmente no terceiro
mundo, incluindo a América Latina, era de se esperar alguma evolucao

1, . .42
eclesioldgica posterior ™).

O itinerario pds-conciliar, no entanto, demonstrou que, apesar das grandes
intuicdes do Vaticano II sobre a Igreja e suas orientagdes globais, nem tudo ficou

. , . o 4 , .~ . o
esclarecido. Ha hesitagdes de nomenclatura®, ha posicdes diferentes que sdo

42 Foi o que aconteceu na AL através de uma leitura do concilio a partir da periferia dos paises
centrais do Cristianismo ocidental (especialmente europeus, que, com o vigor de sua teologia,
foram os principais responsaveis pelo bom éxito do concilio). A emergéncia dos pobres dentro da
Igreja, no quadro atual das transformagdes socio-eclesiais, se expressou na AL, com forga, nos
documentos episcopais de Medellin (1968), de Puebla (1979) e de Santo Domingo (1992),
aprovados respectivamente pelo Papa (Paulo VI e Jodo Paulo II). A visdo de Igreja (e de
sociedade) que se esboca, mesmo com algumas contradi¢des, parte do “reverso” da histéria, do
“ndo-homem”, ou simplesmente do pobre, reconhecido nio simplesmente como objeto de
solicitude pastoral da hierarquia ou dos cristdos burgueses, mas como sujeitos de sua f€, capazes
de uma resposta plena do evangelho de Jesus Cristo, portanto, capazes de se organizarem como
“ekklesia”. Essa emergéncia dos pobres dentro da Igreja e o reconhecimento dessa emergéncia
pela hierarquia foram os acontecimentos eclesioldgicos mais importantes dos ultimos tempos. Tal
acontecimento produziu transformagdes profundas na forma histérica de a Igreja se articular
dentro do mundo.

43 Além dessas hesitagdes pode-se anotar também mudanga de enfoque da Igreja como “povo de
Deus”, forte no momento do Concilio, para a Igreja considerada como “comunhdo”. Para esse
deslocamento de acentos ver: Rev. Teologia 2 (1985) 135ss.; a Relatio Finalis do Sinodo
Extraordinario de 1985, lembrando os 20 anos do término do Concilio, cf. SEDOC 18 (1986) 791-
846; C. CALIMAN, “Visdo eclesioldgica do Sinodo”, em J. E. PINHEIRO (org.), O Sinodo e os
Leigos, Loyola, 1988. p. 83-95.
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“reconciliadas” no interior do texto. Alguns exemplos de nomenclatura hesitante

sdo: falamos de Igreja “catolica” ou “universal”; de Igreja “particular” ou “local”;

de Igreja “particular” em contraposigdo com Igreja “universal” ou talvez, mais

precisamente, Igreja “local” em contraposi¢cdo com “universal”? O que importa: o

Vaticano II pede que tratemos da Igreja a partir de sua realizagdo “em um lugar”,

isto, a partir da Igreja local ou particular.

Mas, enfim, o que significou a eclesiologia do Vaticano II?

A visdo da Igreja do Concilio, superando uma compreensao exclusivista

por uma mais aberta (inclusiva), tem um duplo significado para a construgdo de

uma nova teoria eclesioldgica hoje, resumidamente:

A) Por ela se realiza a superacdo da eclesiologia “ultramontana”

B)

elaborada especialmente no século XIX. O projeto eclesioldgico
universalista, que pensa a Igreja sempre a partir do seu apice, do topo
da hierarquia eclesidstica, agora ¢ revisado. Inicia-se uma nova
abordagem a partir da Igreja Particular. Um texto muito significativo
dessa nova mentalidade eclesial pode ser encontrado na
Sacrossanctum Concilium 41: “principal manifestacdo da Igreja se
realiza na plena e ativa participag¢do de todo o povo santo de Deus nas

mesmas celebragdes litargicas, sobretudo na mesma eucaristia...”

Essa visdo da Igreja a partir da Igreja local projeta uma eclesiologia
centrada na Palavra de Deus anunciada e na Eucaristia como centro da
comunhdo eclesial. Projeta uma eclesiologia de ‘“comunhdo dos
santos” e de “comunhdo das Igrejas” e das Igrejas (a contribuicdo do
Vaticano II vai nessa direcao quando revaloriza a figura do bispo e da

colegialidade episcopal).

E ainda, enumeramos esquematicamente quatro pontos relevantes onde o

concilio, de fato, contribuiu decisivamente para as transformagdes da Igreja e seus

apontamentos a comunhao:
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- Afirmando que a Igreja de Jesus Cristo se realiza “num lugar”, isto, nas

: - 44
Igrejas locais™;

- Reconceituando a catolicidade. A relagdo da Igreja local com o seu
contexto (realidade, espagco humano, “mundo”...) € parte integrante de sua
catolicidade®. Isso quer dizer que Igreja catdlica ndo é aquela que paira acima das
culturas, da realidade, mas ¢ aquela que pela sua encarnacdo nas culturas, na
realidade humana de cada lugar e cada tempo se expressa em sua abertura para o
projeto de Deus de salvar a todos. Abre-se para a realizacdo de uma comunhdo

. 4
universal 6;

- O Vaticano II suscitou instituicdes novas e reanimou outras que fazem
reviver a Igreja local. O processo de renovagdo suscitado pelo Concilio corre de
baixo para cima e ndo o inverso (sdo as Conferéncias Episcopais, os Conselhos
Pastorais nos seus varios niveis, grupos de cristdos até os que pertencem ao

governo central da Igreja em Roma);

- O Concilio, alimentado pelo fecundo "retorno as fontes", recupera a
perspectiva de comunhdo da igreja antiga, caracterizada pelo primado da
eclesiologia de comunhdo: a unidade estd antes da distingdo; a variedade
ministerial ¢ fundada e alimentada pela riqueza pneumatoldgica e sacramental do
mistério eclesial (ao situar o capitulo sobre o Povo de Deus antes dos capitulos
sobre a hierarquia e sobre o laicato na Lumen Gentium, o Vaticano II realizou
uma auténtica revolucao: a vida segundo o Espirito, condi¢ao do cristdo, precede
toda articulagdo e variedade interior da mesma ¢ une os batizados entre si no
mesmo ato que os faz diferentes do mundo). Nesta perspectiva, o Concilio

redescobre a dimensao carismatica de todo o povo de Deus, isto €, a riqueza dos

44 Cf. CD 11, LG 23.

45 A revista Concilium sempre enfrentou alguns temas interessantes de eclesiologia. O n°. 3 de
1997 trabalha o tema “A Igreja em fragmentos: a busca de que unidade?” Como pensar a Igreja
em sua dimensdo de catolicidade, ou seja, de universalidade num mundo pluralista e fragmentado
como 0 nosso?

46 Cf. AG 4, 15,22; LG 13.
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dons que o Espirito infunde nos batizados em virtude da utilidade comum®’.

Apesar de operar a recuperagdo do primado da comunhdo, o Vaticano II
visualiza ainda a Igreja conforme um dualismo hierarquia-laicato. Esse binomio,
precisamente a luz da eclesiologia de comunhao, aparece inadequado, pois, por
um lado, ele distingue demais, porque ndo evidencia suficientemente a unidade
batismal e eucaristica que une leigos e ministros ordenados; por outro lado,
distingue muito pouco, porque no ambito dessa unidade acentua a unica
articulacdo de ministério ordenado, pensando negativamente das outras (leigos =
nao-clérigos) e deixando completamente na sombra a maravilhosa variedade de

dons infundidos pelo Unico Espirito.

’

E por isso que, na fidelidade a "revolucao", iniciada pelo Concilio, €
preciso superar o bindmio hierarquia-laicato e o proprio conceito de laicato: a
Igreja ndo se identifica com o ministério hierarquico, a respeito do qual os outros
batizados postar-se-iam como totalidade indistinta, como rebanho passivo a ser
guiado (ndo existe uma Igreja docente em absoluto e uma Igreja em absoluto
discente, e nem uma Igreja que s6 da, e outra Igreja que somente recebe!). Todos
na Igreja recebem o Espirito e todos devem da-lo conforme o dom que lhes foi
conferido, no servigo correspondente a esse dom. Ao bindmio hierarquia-laicato
¢ preciso dar lugar ao bindmio comunidade-carismas € ministérios, que,
enquanto valoriza a unidade batismal, eucaristica, pneumatoldgica de todo o
povo de Deus, evidencia a variedade carismatica e ministerial no interior do

4
mesmo 8.

Posto isto, qual a relagdo de nosso tedlogo com as inspiracdes

eclesioldgicas do Vaticano II?

A reflexdo sobre a Eclesiologia ¢ para Congar um problema teoldgico

primordial. Critico por exceléncia da estagnagdo da teologia, cuja caracteristica

47 Para aprofundamento dessa questdo: LIBANIO, J. B. Concilio Vaticano II: em busca de uma
primeira compreensdo. Sdo Paulo: Loyola, 2005.

48 Uma boa compreensdo do laicato da acesso a uma saudavel Eclesiologia de Comunhao. Porém,
esse tema, também caro ao nosso autor, no sera explicitado em nosso texto por ndo ser objeto de
nossa pesquisa.
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maior debrugcava em uma estéril preocupacao em defender os aspectos visiveis e
., . 4! ~ . .

hierarquicos®®, Congar propunha uma renovagio da Eclesiologia que passava pela

redescoberta de Igreja como mistério a partir de seu aspecto sacramental, que

reacendia a realidade teandrica da mesma.

Ao viajar nas obras de nosso autor vislumbramos alguns questionamentos
imprescindiveis e anteriores a qualquer sistematizacdo eclesioldgica. Sdo eles:
Como pensar a Igreja no tempo e no espago histérico? A Igreja ¢ imutavel como
Deus, como as verdades eternas ou mutdvel como o processo historico, como as
verdades humanas que vao sendo aos poucos desveladas? A Igreja ja se realizou
plenamente no seu inicio em Jesus Cristo e agora ¢ s6 um desdobramento dessa
realizacdo plena ou ela progride no tempo para sua plena realizacao escatologica?
Como pensar a realidade mistérica da Igreja numa realidade eclesial

marcadamente hierarquiologizada?

Numa atmosfera daquilo que mais tarde seria o grande evento eclesial da
Igreja, o Concilio Vaticano II, nosso te6logo, em suas inquietacdes teoldgicas,
propusera uma visao nova de ver e entender a Igreja que ja abriria perspectivas a
uma consciéncia de comunhdo dentro e fora dos muros eclesiais. Aqui, cabe
ressaltar que ele foi um dos grandes responsaveis pela abertura da teologia
catolica para a questdao ecuménica com sua obra "Os cristdos desunidos", de 1937.
Nesse tema, Congar entende que a unidade /comunho™ dos cristios ¢ uma tarefa
historica para as Igrejas. O problema ¢ saber até que ponto a comunhao pode
tolerar a diversidade. Sua proposta se baseia em praticar uma re-recep¢do dos
escritos normativos para a fé de cada Igreja, para situé-los de novo no conjunto

do testemunho da Escritura. Supde repensar os dogmas, historicizar a propria

49 A concepcdo da Igreja, predominante na teologia catdlica até o Vaticano II, ¢ aquela
caracterizada pela expressdo de Congar: "eclesiologia hierarcologica": significando uma
valorizag@o a respeito do aspecto hierarquico, visivel e piramidal da realidade eclesial: a Igreja é
vista como uma instituicdo histérica auto-suficiente (societas perfecta), com leis proprias, ritos
proprios e chefes proprios. A mediag@o hierarquica ¢ tdo valorizada, a ponto de provocar a ironia
da afirmag¢@o: 'Deus criou a hierarquia e assim providenciou mais do que o suficiente para as
necessidades da Igreja até o fim do mundo'. (J. A. Mohler). Maior aprofundamento ver: FORTE,
B. A missao dos leigos. Sao Paulo: Paulinas, 1987.

50 Para Congar os conceitos de Unidade e Comunhao sdo sinonimos. Essa questdo sera explicitada
no préoximo capitulo, onde trataremos sobre os elementos constitutivos da Eclesiologia de
Comunhao e as suas perspectivas.
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tradicdo e relativizar contrastes, evidenciando o nucleo comum das diversas
tradicoes cristas. Porém, Congar pondera que, para isto, ¢ necessaria uma longa e
cautelosa caminhada...

Seguindo um caminho reflexivo em vista da eclesiologia congariana, nos

deparamos com a necessaria compreensao sobre os modelos de Igreja.

Il . 2. A questio dos modelos de Igreja e as perspectivas da
comunhao

No ensaio Pode-se definir a Igreja? (1961), o eclesidlogo francés se
interroga a respeito do conceito mais apropriado para definir a Igreja. Ele
distingue quatro nogdes para descrever a realidade e o mistério da Igreja: as
categorias de Povo de Deus, Corpo Mistico de Cristo, Sociedade e Comunhao. No
ensaio, Congar propunha uma sintese entre as categorias “Povo de Deus” e
“Corpo Mistico de Cristo”, uma vez que considerava inviavel uma defini¢do da

Igreja centrada na categoria pds-tridentina de “sociedade”.

I. 2.1.
Igreja “Povo de Deus”*’

O Concilio recuperou a categoria biblica de Povo de Deus, que a teologia
catolica redescobrira nos anos 1937-1942, gracas sobretudo a Congar com o
estudo A4 Igreja e sua unidade (1937), também ao tedlogo alemao Koster e ao
biblista Cerfaux. Congar mostra o multiplo valor desta categoria, destacando: 1)
valor historico, enquanto sublinha a continuidade da Igreja com Israel; 2) valor
antropoldgico: a Igreja ndo ¢ uma unidade abstrata que passa sobre nossas
cabecas, mas ¢ feita de homens que se convertem ao Evangelho; 3) valor de
historicidade: destaca mais “povo” que “institui¢do”; 4) valor ecuménico e
missionario: permite o dialogo com as Igrejas da Reforma; 5) valor dialogico:

permite o confronto com as filosofias da historia.

51 Muito antes do Concilio Vaticano II, Congar ja refletia sobre a nog¢ao da Igreja como Povo de
Deus. Por exemplo, no estudo redigido em maio de 1937, em prol da Conferéncia do Cristianismo
Pratico, em Oxford, em julho de 1937, passim: Introducdo ao Mistério da Igreja (1941).
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Nosso eclesidlogo reconhece que a Igreja, no Vaticano II, se definiu como
Povo de Deus no momento em que, de um lado, a sociedade e a vida se
secularizavam e, de outro, os cristdos tinham melhor e mais intensamente

consciéncia das implicagdes sociais e politicas de sua fé.

Congar bebe da vigorosa contribuicao de K. Morsdorf e M. D. Koster para
fundamentar sua reflexdo sobre a Igreja como povo de Deus. Esses autores
definem a Igreja como Povo de Deus, estruturado como um corpo organico, tendo
membros e cabeca e, portanto, segundo uma certa ordem hierarquica, povo
finalmente congregado para realizar o Reino de Deus. Este Povo de Deus ¢
estruturado e organizado sobre uma base sacramental, pelas consagragdes
batismais. Todos os membros deste povo t€m parte na atividade da Igreja, embora
alguns membros sejam discernidos entre os outros por uma outra maneira de ter
parte no triplice dominio do culto, do ensino e da pastoral™.

Na anélise do Concilio Vaticano II, nosso tedlogo diz que a redescoberta
da categoria “Povo de Deus” foi devida ao fato de alguns terem excedido o ponto
de vista mais juridico de uma fundacao da Igreja e terem buscado, no conjunto das
Escrituras, o desenvolvimento da inten¢do de Deus. Redescobriram a
continuidade da Igreja como Israel, a situar a Igreja na perspectiva mais ampla da
Historia da Salvacao e em concebé-la como Povo de Deus (“Ekklesia tou Theou™)
tal como ela existe ao longo dos tempos messianicos. A Igreja € esse povo que
Deus constituiu, que estava como em gestagdo na historia de Israel e foi
constituido na forma da Igreja que nods conhecemos pela obra do Verbo encarnado

e o envio de seu Espirito.

Um outro destaque que a categoria de Povo de Deus suscita em nosso
tedlogo € o aspecto ecuménico, sobretudo pelo didlogo com os Protestantes (para
ele, didlogo ¢ lugar ao mesmo tempo de acordo e de confrontagdo). Na
perspectiva Protestante tal categoria favorece pela idéia de eleicdo e de apelo:
tudo estd sob a iniciativa de Deus! A Igreja como ‘Povo de Deus’ possibilita

evitar, de um lado, a institucionalizacdo (com o uso desregrado de idéias de

52 Cf. Cette Eglise que j’aime, p. 16-17.
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“poder” e de infabilidade), e, de outro lado, o romantismo de uma concepg¢ao

bioldgica do Corpo mistico.

Sendo assim, acrescenta Congar, ¢ o Povo de Deus estruturado que traz a
missdo e representa, no mundo, o sinal da salvacdo que Deus constitui. Aqui a
questao fundante ¢ a responsabilidade de todo batizado frente a essa missao, onde
essa categoria Povo de Deus se torna ponto de partida para a vocagcdo comum de

todos os fiéis.

Entretanto, para Congar € preciso distinguir “Povo de Deus” em dois
sentidos ou extensdes: 1) Sentido estrito — ¢ o povo da religido revelada e
instituida, formada por aqueles que conhecem as estruturas positivas da Alianca e
vivem nela; este povo €, todo inteiro, portador do Cristo, a quem ele deve fazer
conhecer a verdade e transmitir a graca; 2) Sentido extensivo — tudo isto que, no
género humano, ¢ para Deus: a imensa multidio dos humanos efetivamente
salvos, e todas as pessoas sem exce¢do, visto que salvas em principio pela

Redengdo tomada nela mesma ou no sentido objetivo.

Mas o eclesidlogo francés esta também consciente dos limites da categoria
Povo de Deus, que deve ser completada com a de Corpo Mistico de Cristo. Essa
Eclesiologia do Povo de Deus vai se aprofundar na direcdo de uma Eclesiologia
de Comunhao e Fraternidade, onde todos os membros da Igreja (para além de suas
fungdes e papéis) estdo em situacdo de igualdade radical, derivada da graga do

Batismo™>.

53 Aqui temos uma valiosa contribui¢do a laicidade: verificamos uma passagem de uma teologia
do laicato a teologia do Povo de Deus. Pio XII, referindo-se, certa vez, aos leigos, disse: “Eles
também sdo Igreja”. Afinal, qual € o estatuto do leigo na Igreja? Qual a sua fun¢do? Como fazer o
leigo dizer sem constrangimento: “Nods somos Igreja”? Para que isso seja possivel é preciso
reformular a pratica eclesial e a mesma eclesiologia. Dizia-se que o leigo tem uma participacio
prépria na missdo da Igreja por causa de sua secularidade. Sua fonte de energia (graga) vem de
Jesus Cristo e ndo necessariamente da hierarquia. Do Espirito e ndo simplesmente do ministério
hierarquico. Essas energias formam e constroem o povo de Deus em Igreja. Entrando ja no
Concilio Vaticano II, a Lumen Gentium nos liberta da predominancia do juridico, definindo a
identidade historica da Igreja com a categoria “povo”. Essa categoria tem as seguintes vantagens:

Introduz na eclesiologia um dinamismo histérico; - Comunica um sentido dindmico e concreto a
Igreja, no seu agir; - Permite ultrapassar, com propriedade, definitivamente, o conflito entre
hierarquia e laicato (houve mesmo quem afirmasse que “talvez seja preciso eliminar a palavra

leigo, tdo carregada de ambigiiidades, para ficar apenas com “cristdo” (Guilmot)”).
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Concluindo:

Conforme Congar, a eclesiologia do Povo de Deus vai se aprofundar na
direcdo de uma eclesiologia de comunhdo e fraternidade®, como dito
anteriormente. Posteriormente, o Documento de Puebla propde uma eclesiologia
de “comunhao e participacao”. Refazendo a histéria da eclesiologia do século XX
descobrimos como ela, partindo de uma concepg¢ao de uniformidade, caminhou na
direcdo do pluralismo enriquecedor da diversidade a partir da qual se constrdi a
comunhdo eclesial, gracas a presenga do Espirito. Caminhou-se, pois, na dire¢ao
do “comunitario”. Essa dimensao catalisou todos os esfor¢os renovadores até a
nossa experiéncia latino-americana das CEBs. Os pontos de maior evidéncia sado:
os movimentos de jovens, a renovacao liturgica, a valorizagdo da assembléia
litirgica e a nova consciéncia comunitaria, presente do proprio agir historico da

Igreja, ou seja, na pastoral®.

54 Para essa visao leia-se CONGAR, Y. Uma teologia da Comunhdo. In: FEINER-LOHRER,
Mysterium Salutis IV/3, Vozes, 1976, pp. 40-49.

55 Vejamos esses pontos de relevancia eclesial: a) Os movimentos de jovens. Como reagdes ao
individualismo crescente da sociedade liberal capitalista, surgiram nas Igrejas em geral e de modo
especifico dentro da Igreja catdlica, movimentos de juventude. Esses movimentos tinham como
objetivo a educagdo da fé e como cerne de atragdo o tema “comunidade”, a dimensdo comunitaria.
Esse pode ser considerado, sem receio, o acontecimento do século XX. Nao se pode vé-lo, no
entanto, de uma forma ingénua. Esses movimentos ndo nasceram do nada. A mesma sociedade
civil, em reacdo ao exagerado individualismo da sociedade pequeno-burguesa, comegou a
desenvolver formas de organizacdo na direcdo da socializagdo e do socialismo. Todavia, o
fenomeno mais avassalador e problematico que se apresentou foi que, em alguns paises, o
fenomeno foi manipulado e as energias da juventude foram canalizadas na direcdo do estado
totalitario. Trata-se da experiéncia da juventude nazista, na Alemanha de Hitler, e da juventude
fascista, na Itdlia de Mussolini. Da parte da Igreja catdlica tornou-se um imperativo da época
organizar, de maneira disciplinada, a A¢do Catolica, como resposta adequada da Igreja no contexto
do estado totalitario; b) 4 renovagdo liturgica. Este é um outro dado importante para compreender
a renovagdo da eclesiologia. Ela recolocou no centro da propria acdo litirgica a dimensdo
comunitaria da Igreja, no esfor¢o para superar o juridicismo € o casuismo liturgico que tomaram
conta da Igreja pos-tridentina. De fato, nos tltimos séculos foi o que dominou o espirito da propria
instituicdo eclesial. Os fiéis se viram obrigados a apelar para devogdes particulares para
satisfazerem sua piedade. A renovagdo liturgica veio entdo promover a efetiva participagdo dos
fiéis, como pessoas e comunidade, na celebragao, da qual haviam sido afastados na qualidade de
meros assistentes passivos da acdo “produzida e administrada” pelo padre. Quando o Vaticano II
promulgou a Sacrossanctum Concilium, sobre a Liturgia, a parte maior do caminho ja havia sido
percorrida. Esse documento havia sido precedido pela enciclica de Pio XII, Mediator Dei (1947).
Depois disso, o Vaticano II conseguiu avangar em trés pontos decisivos: no principio da
descentraliza¢do, no principio da participagdo e no principio da experimentagdo na liturgia; c) 4
valoriza¢do da assembléia liturgica. Hoje este constitui um ponto pacifico na visdo dos proprios
fiéis. Essa valorizag@o constitui um grande passo e uma grande conquista se for analisar o que era
a liturgia antes do Concilio. A assembléia tinha seu lugar proprio, fora do “presbitério”, calada ou
rezando o seu terco, enquanto o padre desenvolvia a agdo litirgica, toda ela rezada em latim.
Havia, pois, dissociagdo entre a comunidade ideal (aquela imaginada e projetada pelos textos e
reflexdes tedricas) e a real (aquela concreta, do dia-a-dia). Mais: essa dissociagdo se expressava no
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Essa auto-compreensdao da Igreja, Povo de Deus, em nivel historico,
conduz a 5 areas onde atualmente na Igreja se detectam mudangas, como

exigéncias dos novos tempos:

1) Na area das relagdes entre Igreja e mundo: acontece a exigéncia de uma
redefinicdo mais global;

2) Na area da pertenca a Igreja: aqui se exige uma nova definicao da
questao;

3) Na area da compreensdo da Igreja como sacramento de salvagdo, deve-
se rever a questdo do “extra ecclesiam nulla salus’;

4) Na area das relacdes entre as Igrejas particulares e destas com a Igreja
de Roma, ha anseios de mudangas (que ainda ndo se concretizaram);

5) Na area dos servicos € ministérios eclesiais ha também mudancas que se

esperam, partindo da nova experiéncia eclesial.

Il. 2. 2.

Igreja “Corpo Mistico de Cristo”>®

A categoria Corpo Mistico de Cristo, segundo Congar, recebe sua maior
contribuicao teologica do Movimento de renovacgao litargico e da A¢do Catdlica.
O principio basico dessa categoria ¢ a afirmagdo de que no mistério de Cristo
todos somos iguais: “Se levarmos uma vida que seja d’Ele, a vida d’Ele em nds, a
257

vida d’Ele na humanidade, entdo seremos, verdadeiramente, seus membros

Todos aqueles que se entregam a Cristo recebem uma vida nova, que ¢ a vida

préprio momento da celebracdo. Foi entdo que entrou em cena o principio da experimentagdo e da
criatividade. Desenvolveram-se varios tipos de celebragdes e reunides litirgicas: para pequenos
grupos, para assembléias maiores, para grandes concentragdes etc; d) Nova consciéncia
comunitaria. A renovagdo litirgica ajudou a dar nova consciéncia aos fiéis da dimensdo
comunitaria da Igreja na sua totalidade e ndo apenas dentro da agdo delimitada pelo espago
litargico. A conquista do “comunitario” na celebragdo abriu caminho para a conquista do
“comunitario” fora do espago liturgico, pois faltava ainda levar essa preocupagdo para fora, onde a
vida do povo de Deus se realiza no dia-a-dia. Era preciso buscar uma ligagdo maior entre
celebragdo e vida, entre fé e vida. Esse passo iria exigir um esfor¢o bem mais profundo quer da
parte do clero, que estava mal-acostumado a repartir tarefas, quer da parte do povo, que ja havia
desaprendido a participar ativamente nas tarefas eclesiais.

56 Ao falar dessa categoria, Congar cita a obra de M. D. Koster, “Ekklesiologie im Werden”,
publicado em 1940 e que colocava a idéia da Igreja como Corpo Mistico, assegurando um estado
pré-cientifico da eclesiologia.

57 Cf. Introdugao ao Mistério da Igreja, p. 75-93.
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d’Ele por um mesmo e Unico principio, que ¢ o Espirito d’Ele, e somos, todos
juntos e de modo igual o corpo d’Ele e a Igreja d’Ele. O Corpo Mistico se realiza

quando levamos nossa vida por conta de Cristo, afirma Congar.

A idéia de Corpo Mistico ndo pode ser identificada como um conceito
romantico ou at¢ mesmo intimista, mas este Corpo Mistico ndo ¢ somente a
humanidade que se consagra a Deus e imita a Cristo: ¢ a humanidade que vive a
vida de Cristo, ou, 0 que ¢ a mesma coisa, o Cristo que continua sua vida na
humanidade. Segundo Congar, a no¢do de corpo deve ser entendida como uma
constru¢do, uma elaboragdo, ndo como um conceito propriamente. Isto ¢ devido as
diferentes interpretagdes biblicas da idéia paulina® de “Corpo de Cristo”.
Refletindo a teologia Paulina, nosso te6logo explica que Sao Paulo partiu da idéia
de Povo de Deus e somente depois ele passa a afirmacdo do Cristo em nés e as
conseqiiéncias éticas disto. Tudo isto faz pressentir a Congar que a nogao de Povo
de Deus, por mais rica e verdadeira que seja ela, sem a articulacdo com a nocao de
Corpo Mistico ¢ insuficiente para pensar adequadamente o mistério da Igreja

presente.

Assim, conclui Congar, como no corpo humano existe uma variedade de
fungdes na unidade de vida, a mesma coisa acontece com o Corpo Mistico: ele
assume toda a diversidade humana na unidade de uma vida santa e religiosa que ¢
a vida de Cristo. Ele faz com que nossos atos sejam inscritos em Cristo e, enfim,

misteriosamente, sejam d’Ele, uma vez que sao de Seu Corpo.

Concluindo:

Desta forma, temos como coroamento dessa nova mentalidade a passagem

de uma eclesiologia juridica para uma eclesiologia do “Corpo mistico”. A

58 Tomando como referéncia o “corpo”, Paulo desenvolve sua doutrina eclesioldgica sobre a
Igreja enquanto “Corpo de Cristo”. Com isso ele estabelece uma comparacdo: assim como o0s
membros estdo no corpo e formam o corpo, também a realidade “Igreja” une a todos. A Igreja
como “Corpo de Cristo” adquire também um carater universal. Assim como o primeiro Adao
expressa a universalidade da humanidade, do mesmo modo o segundo Addo e sua representacio
historica expressam essa universalidade de principio e destino de todo ser humano em direcdo a
Deus.
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eclesiologia juridica de que estamos falando agora corresponde ao modelo de
cristandade num contexto de confronto “Igreja-Mundo” (o pressuposto ¢ que a
“societas perfecta” se coloca em plano de continuidade com a cristandade apenas
no plano intra-eclesial. No plano da relagdo da Igreja com a sociedade revela uma
Igreja aliada do poder, na defensiva, como modelo de confronto). Trata-se da
eclesiologia juridica inaugurada por Gregoério XVI e aprofundada por Pio IX, de
apologética contra o “indiferentismo” e contra o idedrio da Revolucdo Francesa.
Nela se insiste sobre a autoridade (que se identifica sem mais com o poder) e
sobre a obediéncia. A isso se deu o nome de “ideologia da restauragdo”: “Uma
forte articulacdo em torno do poder e da autoridade na Igreja” vista sob o angulo
de Roma, com o objetivo de refazer de novo o arranjo histérico entre trono e altar.
Qualquer tentativa de quebrar o monodlito dessa eclesiologia no século XIX
(exemplos: Moehler, Newman) foi dar no Vaticano I, dominado por uma maioria
ultramontana, que exaltava incondicionalmente a autoridade papal. No século XX
homens como R. Guardini, K. Adam, Ch. Journet, de Lubac, o proprio Congar e
tantos outros, colocaram todo o seu esforco na renovacdo eclesiologica.
Introduziram o conceito de “sacramento”, aplicado agora a Igreja, orientando a
reflexdo teologica para além daquele espaco eclesial que Congar chamou de
hierarcologia: a teoria de uma Igreja “societas perfecta, inaequalis, hierarchica”.
Nao podemos esquecer que ainda no inicio deste século Pio X assim se

expressava a respeito da Igreja:

A Igreja é, por esséncia, uma sociedade desigual, isto é, uma sociedade que
abrange duas categorias de pessoas, os pastores e o rebanho, os que ocupam
uma posi¢cdo nos diversos graus da hierarquia e a multiddo dos fi¢is. E essas
categorias sdo tdo distintas entre si que s6 no corpo pastoral residem o direito
e a autoridade necessaria para promover e dirigir todos os membros ao fim da
sociedade; quanto a multiddo, esta ndo tem outro dever sendo o de se deixar
conduzir e, rebanho docil, seguir os seus pastoresjg.

A visdo sacramental da Igreja levou, aos poucos, a superar essa
compreensdo na dire¢ao do “Corpo mistico”. Ja Pio XII escrevia em 1943 uma
importante Enciclica sobre o Corpo Mistico (Mystici Corporis Christi). Por meio

de uma compreensdo mistérica e sacramental da Igreja ele supera uma

59 Enciclica Vehementer Nos. Documentos Pontificios, 88. Petropolis: Vozes, 1957. p.10.
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compreensao meramente societaria e institucional. Abre o caminho para uma nova
compreensdo do ministério papal como “chefe secundario” (sendo o principal
sempre Jesus Cristo, presente no mistério da Igreja). H4 uma margem para
incentivar a participacao dos fi¢is, margem essa que ja ndo € mais ocupada pelo
corpo clerical. Eis o principio basico que orienta a nova fase da eclesiologia: no

mistério de Cristo todos somos iguais.

Em didlogo com nosso tedlogo, indagamos: que conseguiu até aqui a
reflexdo da Igreja como “Corpo Mistico”? Conseguiu-se restabelecer a igualdade
radical dos batizados no plano do mistério, isto ¢, do Corpo mistico, refletindo
sobre as nossas experiéncias de Igreja? O que falta? Falta recuperar essa
linguagem no plano historico concreto: afirmar a igualdade radical no plano da
vida concreta. Esse ¢ o proximo passo e o desejo maior de uma eclesiologia de

comunhdo.

Il. 2. 3. Igreja “Templo do Espirito Santo”

A lIgreja na Teologia Paulina ¢ também apresentada como Templo do
Espirito Santo. Tal idéia ¢ cara a nosso tedlogo. Esse modelo de Igreja como
Templo do Espirito Santo torna-se basilar para sua Eclesiologia Pneumatologica.
O Espirito Santo ¢ o principio de comunicagdo e de comunhao entre Deus e n0s, e
entre todos nds, por que € soberano e sutil, ¢ tnico em todos. O Espirito une as
pessoas sem profanar a sua interioridade e sem poOr limites a sua liberdade (cf.

2Cor 13, 13).

A pneumatologia ¢ como que uma passagem, uma ponte, entre a
cristologia e a antropologia: o laco, o elo, que une Cristo e o fiel batizado e,
principalmente, o viés por onde se deve pensar a Igreja. Uma pneumatologia
completa ndo separa a acdo do Espirito da obra de Cristo: “uma verdadeira

pneumatologia é aquela que descreve e comenta a vida na liberdade do Espirito e
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na comunhdo concreta da Igreja historica, cuja esséncia ndo esta nela mesma

. e~ 60
nem em suas instituicoes’”".

O Vaticano II, situando a identidade historica da Igreja no conceito Povo
de Deus, colocou em evidéncia, por isso mesmo, a acdo do Espirito Santo como
poder gerador da Igreja em Jesus Cristo. A Enciclica de Pio XII sobre o “Corpo
Mistico” falou em carismas, como dons do Espirito dados aos fiéis para o
testemunho e para a vida. O cristdo deixa assim de ser meramente objeto de
solicitude pastoral da Igreja, entendida como hierarquia, para ser ele mesmo

sujeito da realizacao historica do mistério da Igreja e de sua missao historica.

A Igreja € o lugar do Espirito de Cristo atuante na historia. Presente em
cada fiel que permanece em Cristo, o Espirito € forca e comunhao para a vida da
Igreja. O Espirito ¢ dado a comunidade e as pessoas. Sdo Jodo escreve nos

capitulos 14 a 16: "o Pai vos dara outro Paraclito, vira a vos, vos ensinard, vos

n n

recordarad, envid-lo-ei a vos, vos anunciara toda verdade"; "vos" significa

certamente as pessoas e a comunidade reunida pelo Espirito enviado.

A Igreja ¢ uma comunhdo, uma fraternidade de pessoas; nela se unem entdo
um principio pessoal e um principio de unidade comunitaria, sendo o Espirito
Santo que os harmoniza. A grande riqueza da Igreja sdo as pessoas. Cada uma
delas é um principio original e autonomo de sensibilidade, de experiéncia, de
relacoes, de iniciativas®’.

O Espirito reune as pessoas numa comunidade de fé, faz nascer entre elas
0 amor, no qual sdo impulsionadas a viver e partilhar fraternalmente, formando a
unidade e a comunhdo de fiéis em Cristo. E o tinico Espirito de Cristo que em
todos e em cada um gera unidade e comunhdo. A cada um e a todos em
comunidade foram dadas, no Espirito de Cristo, as condi¢des de realizarem o

designio de Deus de dar vida e cooperar na salvagao.

O Espirito ¢ dado para realizar a Igreja como comunhdo, como

60 Cf. ES L
61 Cf. ESII
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testemunha da comunhao de Deus; sendo sinal e antecipagdo da vida futura, Ele
pode ser experimentado na comunidade por cada um, unidos uns aos outros no
Novo Povo de Deus, por uma nova condi¢ao religiosa das pessoas feitas filhos de

. . P 2
Deus e incorporadas a Cristo no Espirito®.

A tendéncia de compreender a Igreja concreta e real, aquela que ¢
concretamente vivida para dai se chegar a Igreja na sua figura “universal”, parece
que se impde como idéia fundante da Igreja como Templo do Espirito Santo. Na
verdade, a Igreja “universal” ndo € outra coisa sendo a Igreja particular aberta a

comunhao e a fraternidade universal sob a acao do Espirito.

Concluindo:

A eclesiologia ¢ uma teoria relacionada com uma pratica de Igreja. Na
medida em que a Igreja se transforma em sua pratica, também se transforma em
sua teoria. Vimos na reflexdo que fizemos em torno dos modelos de Igreja a
necessidade de superacdao de uma concepgdo de Igreja “societas perfecta”. O
Concilio da o passo essencial para essa passagem: de “societas perfecta” para a
Igreja “Povo de Deus”. A cada modelo corresponde uma linguagem, um jeito de
falar, uma expressdo simbolica, produto da pratica historica. Afinal, toda
experiéncia trazida a reflexdo vem seguida de um esfor¢o explicativo de

legitimagdo, formando uma teoria para justificar o caminho percorrido.

Cabe ressaltar que no itinerario latino-americano da Igreja cunhou-se

também a expressdo “Igreja Popular”®

, combatida por uns e defendida por outros
(os debates se desenvolveram, sobretudo, nas décadas de 70 e 80) para expressar
as novas praticas eclesiais. Documenta-se assim a passagem de uma eclesiologia
juridica, centrada, sobretudo na categoria “Sociedade”, para uma eclesiologia do

“Corpo Mistico”, centrada na categoria “Mistério”, ao redor do termo

62 Ha dois pontos fundamentais da renovagdo da eclesiologia ligados a acdo do Espirito Santo
confirmados por nosso te6logo: 1) a participagao dos fiéis na missao da Igreja; 2) a teologia da
Igreja particular.

63 Cf. B. KLOPPENGURG, Igreja popular. 3 ed. Rio de Janeiro: AGIR, 1983; e P. RICHARD.
A Igreja latino-americana entre o Temor e a Esperanca. Sdo Paulo: Paulinas, 1982. p. 71-83.
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“comunidade” mistica com Cristo; e desta para uma eclesiologia do “Povo de

Deus” centrada na categoria “Povo”.

. 3.
Notas e propriedades da Igreja

Apos entendermos os modelos de Igreja centrais de nosso autor, um outro
aspecto relevante na compreensao de sua eclesiologia ¢ a tarefa de pensar a Igreja
a partir de suas notas e propriedades (Unidade - Santidade — Catolicidade -
Apostolicidade). Segundo Congar, as propriedades da Igreja, no seu papel de
notas (notificare, notum facere), significam o advento de comunhao para o mundo
e atestam que o fato tinico do Cristo possui valor absoluto e universal de salvacao.
Essas notas emanam da propria natureza da Igreja. Compreendemos as intuigdes

de nosso tedlogo:

1. 3.1.
Unidade

A unidade na Igreja ¢ uma comunhdo e uma extensao da propria unidade
de Deus: “A razdo pela qual a Igreja existe, é a comunicag¢do da vida do Pai a
muitos. E porque ha um so Deus é que ha uma so Igreja, una pela propria

. S 64
unidade de Deus, fora da qual ela ndo existe™".

O Espirito Santo € o principio da unidade da Igreja (Dom de Deus — cf. At
2, 37-38; 8, 18-20; 10, 44-46; 11, 15-17; Ef 4, 7-8). Porém, alerta Congar, o
Espirito somente ¢ dado quando existem criaturas capazes de possui-Lo e goza-

Lo: “Quando nos ¢ dado, nos une a Deus e entre nos, pelo mesmo principio que

64 Cf. Chrétiens desunis, p. 59.
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sela a unidade de amor e da paz em Deus mesmo”® . E o Espirito s6 atua quando
estamos em relacdo: Antropologia no Espirito (a relagdo como principio de

comunhio)®.

Sobre a nota da Unidade, nos deparamos com um desafio de ordem
metodologica nos estudos de Congar: a palavra comunhao ¢ sinonimo de unidade.
Em nossa realidade eclesiologica essa distingdo faz-se necessaria: podemos, na
Igreja, estar unidos, sem estarmos em comunhdo. Podemos estar em unidade (pois
proclamamos a mesma f€, participamos do mesmo batismo, recebemos e
testemunhamos a mesma Tradig@o); no entanto, podem nos faltar o amor mutuo, o

espirito de dialogo, a caridade... ou seja, a comunhao!®’

Para configurar seu modo préprio de ser, a vida eclesial, o povo de Deus
deve dirigir seu olhar para o mistério da Trindade, onde reside a unidade perfeita.
Nela a diferenca das Trés Pessoas Divinas ndo gera nem divisdo, nem separagao,
mas a unidade. No principio da vida divina estd a comunhdo. Assim, o modo
proprio do povo de Deus ser ¢ a comunhdo. Portanto, devemos buscar a
comunhdo na Igreja sem anular a diferenga das pessoas, mas reconhecendo a vida

divina que se derrama em cada um de seus membros.

Nessa realidade plural a Igreja € chamada a viver a unidade e diferenga em

tensdo entre varios projetos de Igreja. Mas todos esses projetos tém que guardar a

65 Cf. CONGAR, Y. El Espiritu Santo, Seccion de Teologia y Filosofia. Barcelona: Herder,
1991. p. 111.

66 Num balango da vida moderna, Congar descortina uma tendéncia geral de massificagdo, que
inibe as pessoas de seu processo normal de individuagdo e socializagdo. O instinto de liberdade,
porém, visando compensar essa massificagdo e o peso da sociedade competidora e planificadora,
leva, ndo raro, a evasao da natureza. O homem moderno se encontra sedento de interioridade e de
novo modo de participagdo no mundo. Necessitado de integridade do ser, pede a liberdade e
clama, indiretamente, pelo Espirito (cf. ST, p. 11-15; EH p. 23-24). Frente a essa situag@o, nosso
tedlogo propde uma reflexdo sobre o papel do Espirito na progressiva realizagcdo da identidade
pessoal do homem: enquanto presenca ativa do absoluto no homem, o Espirito ¢ fonte de
interioridade profunda, sélida e calorosa, suficiente para que ele possa comunicar-se com o0s
outros.

67 Exemplo mais eloqiiente dessa diferenga conceitual ¢ a propria experiéncia no ambito dos
sacramentos: a eucaristia é o sinal visivel de nossa comunhdo; mas, alguns cristdos e cristas,
devido a motivos disciplinares, sdo “excluidos” dela (ora, se estdo fora da comunhdo visivel, como
permanecem em unidade com a Igreja?).
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regra suprema da unidade na diferenca. Nem a unidade anula a diversidade nem a

diversidade anula a unidade.

A unidade da Igreja de Cristo € a graca, acredita Congar. Ela nos chega
pela agdo do Espirito Santo que opera na Igreja para que ela seja fiel ao projeto de
Deus em Cristo. Na sua realizacdo historica, a Igreja ¢ constituida, na sua forma
social, por homens e mulheres, frageis e pecadores. Por esse motivo, ela estd

sempre ameagada por rupturas da unidade visivel.

Para melhor compreender esse principio, recordemos as sabias palavras do
Vaticano II: “Todos os cristdos, mesmo separados de nos, tornam-se, pelo
Batismo, membros do Povo de Deus e, portanto, da Igreja”.%® Existe, pois, uma
comunhdo verdadeira, ndo total, mas imperfeita, entre todos os batizados. Essa
comunhdo verdadeira exige de todos um empenho ao didlogo, interno e externo,

humilde e aplicado.

Il. 3. 2.

Santidade

Esta ¢ a nota mais caracteristica da Igreja, pois especifica de perto a Igreja
como lugar da presenga de Deus no mundo (Deus = santo e fonte de santidade do
mundo). Essa santidade ¢, anterior a qualquer definicao epistemologica, fruto do
Espirito; uma obra exclusiva do Espirito Santo (principio da “inspiracao” e da

“revelacdo” do pensamento, do plano e das vontades de Deus para com seu povo).

O Concilio Vaticano II destaca a fun¢do eclesial de santificagio como
participagdo na unc¢do de Cristo pelo Espirito e, sendo a Igreja a comunhdo dos

Santos, ela torna-se comunidade santificante.

68 Cf. UR 3
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Em razdo do lago de destino que existe entre o cosmo e o homem, o mundo
inteiro é envolvido na realiza¢do dos santos (cf- Rm 8, 20s): nds esperamos
novos céus e uma terra nova onde a justica habita (cf. 2Pd 3, 13)%

Ainda sobre a nota de Santidade, Congar adverte sobre as leis de

Santidade fundamentais de uma atitude pastoral’’:

- 1“ Ter um mundo diante de si e ter consciéncia de sua existéncia: a
Santidade da Igreja: ter um mundo diante dela e o saber (Santidade ndo ¢
existir por si mesma, mas ser enviada a servico do mundo em vista de Jesus

Cristo);

- 29 “A Igreja ndo sdo as paredes, mas os fiéis”: a Igreja ¢ o povo dos
evangelizados que se convertem ao Evangelho. Ela ¢ excitadora e meio de

conversao (atos feitos por Cristo a atos feitos para Cristo).

Em suma, dizemos que a Igreja ¢ indefectivelmente santa. Por graca ela
ndo perde nunca a santidade, ndo porque nos estamos dentro dela, mas porque
“Cristo amou a Igreja e se entregou por ela; ele quis com isso torna-la santa,
purificando-a com a agua que lava, e isto pela Palavra, ele quis apresenta-la a si
mesmo espléndida, sem mancha nem ruga, nem defeito algum,; quis a sua Igreja

santa e irrepreensivel” (Ef. 5, 25-27).

Na verdade, nos encontramos diante de duas situagdes. Quando a Igreja
em seus fi¢is e em sua forma social se abre a acao do Espirito Santo, se desdobra
em fidelidade, ela ¢ santa. Por isso, atesta Congar, a certeza dessa santidade
indefectivel nao pode vir, de forma nenhuma, de nds, mas de Deus mesmo. E da

fe para fé.

69 Cf. Cette Eglise que j'aime, p. 47-48.
70 Cf. “A més fréres” — Cerf — 1968.
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1. 3.3.
Catolicidade

Aqui nosso tedlogo adverte para o sentido qualitativo: “No Cristo, a
totalidade da vida foi restaurada, e a Igreja nada mais é que a realidade desta

~ 71
restauragdo levada a cabo no espago e no tempo™’".

A palavra Catolica (kath'holou — ser em plenitude) abrange a
universalidade do ser e dos seres na unidade, apontando para uma séria € honesta
maneira de pensar a articulagdo da Igreja no mundo: a Igreja ¢ una, porque ¢
corpo de Cristo, que ¢ um; Ela ¢ santa, porque seu ser ¢ comunicado por Cristo,
um ser santo, pneumatico; Ela ¢ catélica, porque lhe sdo comunicados,
efetivamente, pelo Cristo, uma vida e um movimento capazes de reunir, por meio
dela e nela, todas as coisas, que estdo no céu e na terra. Portanto: somos Uma

Santa Igreja Catolica!

A Catolicidade da Igreja ¢ a capacidade universal da Unidade:
“Universalidade dindmica dos principios de unidade da Igreja”". A Unidade é
dada toda de uma vez s6. Ja a Catolicidade tem algo de potencial que se
desenvolve um pouco de cada vez. Assim, essa Catolicidade deve ser vivida como
a capacidade que os principios de unidade da Igreja tém de assimilar, preencher,
ganhar para Deus, reunir e consumar Nele todo o homem e todos os homens, bem

como cada valor de humanidade.

Dai derivam as implica¢des da Catolicidade na vida do cristdo: todos os
membros sdo catodlicos, mas, conforme a sua posi¢ao, devem concretizar a
catolicidade de maneiras diversas, acredita Congar: 1) Sacerdotes: instruir os fiéis

sobre o principio da catolicidade; 2) Missionarios: realizar a catolicidade com

71 Cf. Introdugao ao mistério da Igreja, p. 17.
72 Cf. Chrétiens desunis, p. 115-148.
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referéncia aos valores das religides nado-cristds; 3) Leigos: concretizar a

catolicidade com referéncia aos valores terrestres.

Enfim, a unidade catolica do Povo de Deus abrange diferentes modos de fé
eclesial. A dimensao universal do mistério salvifico que se manifesta na Igreja, se
realiza de muitos modos pela histéria da humanidade. A catolicidade da Igreja
deve refletir a universalidade de Cristo. Cristo ¢ que ¢ “catdlico”. Todos e cada

um dele recebem a vida. Somos Igreja catdlica por causa dele.

Il. 3. 4.
Apostolicidade

Segundo a Teologia da Apostolicidade “a Igreja ndo ¢é somente
sacramental: ela é apostélica e hierdrquica””. A Igreja age em duas atividades
vicarias do Cristo: 1- A do Espirito (invisivel) por dentro; 2- A do corpo
apostolico (visivel) por fora. Assim, assegura a identidade do ministério atual da

Igreja com aquele dos apostolos e, conseqiientemente, com aquele de Cristo.

Alguns textos biblicos apontam para uma certa organizacao hierdrquica a
partir da autoridade dos apdstolos. Nesses textos, a Igreja, como Corpo Mistico, €
sacramental e Apostolica. Sendo responsavel pela funcao de o6rgado e de critério de
unidade doutrindria — ministerial — pastoral. Nesses aspectos, alerta Congar, a
hierarquia deve entender a apostolicidade da Igreja corretamente sem abusos e

desvios conforme o esquema proposto:

Apostolos — Pedro — Corpo Episcopal (Sede Apostolica)

Relacdo Vicarial (procuradores) com Cristo (e ndo sucessores do Cristo).

73 Cf. Introducdo ao mistério da Igreja, p. 18-29.
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Congar retrata os sentidos da Apostolicidade, destacando: 1- Sentido
Formal: a humanidade se perpetua pela sucessdo das geracdes; 2- Sentido de
Conteudo: conservar — através do espaco, que ndo pode ocupar uma mesma
presenca corporal, através do tempo, que nossa caducidade ndo domina — a
identidade da missdo apostolica: “Aqueles que foram enviados podem e devem

enviar outros depois de si”.

Nosso autor adverte para a necessaria articulacdo entre Apostolicidade e
fato hierarquico, que devem fazer na propria ordem visivel, que tudo derive do

fato tinico da Encarnacao ¢ da Pascoa historicas.

Enfim, todas essas propriedades ndo sdo separdveis entre si. Existe uma
presenca e interioridade mutua; semelhante sao as diversas funcdes de Cristo que
sdo emanagdes de sua unc¢do pelo Espirito Santo e de sua plenitude de graca, de
maneira que sua realeza é profética e sacerdotal; seu sacerdocio, profético e real;

seu profetismo, real e sacerdotal.

Il. 4.

A Eclesiologia de Comunhao no pensamento de Yves Congar

Como vimos anteriormente, o paradigma eclesiologico de Congar baseia-
se na comunhado, a saber, a Eclesiologia de Comunhao, que tem como fundamento
primordial a origem da Igreja na Trindade. As relagdes intratrinitdrias, queridas
por Deus e garantidas pela acdo do Espirito, autonomamente preservadas,

asseguram a fundamentacao teoldgica para esse paradigma.

Deus ¢ o Pai, o Filho e o Espirito Santo em comunhdo reciproca.
Coexistem desde toda a eternidade; ninguém ¢ anterior, nem posterior, nem
superior, nem inferior ao outro. Cada Pessoa envolve as outras, todas se
interpenetram mutuamente ¢ moram uma nas outras. E a realidade da comunhio
trinitaria, tdo infinita que os Trés sdo, por isso, um s6 Deus. A unidade divina ¢

comunitaria, porque cada Pessoa estd em comunhdo com as outras duas.
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Dizer que Deus ¢ comunhdo significa que as Trés Pessoas Eternas, Pai,
Filho e Espirito Santo, estdo voltadas umas para as outras. Cada Pessoa Divina sai
de si e se entrega as outras duas. As Pessoas sdo distintas. O Pai ndo ¢ o Filho e o
Espirito Santo, e assim sucessivamente, ndo para estarem separadas, mas para
poderem se entregar umas as outras e fazer assim comunhao. No principio estd a
comunhdo dos Trés Unicos. A comunhio ¢ a realidade mais profunda e criadora
que existe. E por causa da comunhfo que existe o amor, a amizade e a doagdo

entre as pessoas sejam Elas Divinas, sejam elas humanas.

A comunhdo da Santissima Trindade se abre para fora, ndo estd fechada
em si mesma. Toda a criagdo significa um desdobramento de vida e de comunhao
das Pessoas Divinas convidando as criaturas para também estarem em comunhao

entre si e com a Trindade Santa. O Evangelho nos revela esta realidade:

Que todos sejam um, como tu, Pai, estas em mim e eu em Ti. Que eles estejam em
nos, a fim de que o mundo creia que tu me enviaste. Eu lhes dei a gloria que tu
me deste, para que eles sejam um, como nos somos um: eu neles, e tu em mim,
para que sejam perfeitamente unidos, e o mundo conhega que tu me enviaste e os
amaste como amaste a mim (Jodo 17,21 - 23).

A comunidade crista tem por fundamento a comunhdo da Trindade Santa.
A Igreja com sua natureza batismal e como sinal visivel de salvacdo a

humanidade, ¢ o lugar dessa comunhdo por exceléncia, acredita Congar.

Essa comunhdo, segundo nosso tedlogo, tem duas dimensdes que lhe sdo
essenciais. Uma primeira refere-se a relacdo de origem da Igreja. Sua raiz
profunda estd no mistério de Deus uno e trino, em seu designio salvifico e
universal '*, como dito anteriormente. A Trindade ¢ a fonte da vida e da santidade
da Igreja. Pela missdo do Filho, o Verbo encarnado, Deus convoca um povo para
si, mediante a incorporagdo, pelo batismo. Por isso “ndo ha judeu nem grego, ndo
ha escravo nem livre, ndo ha homem nem mulher; pois todos vos sois um so em

. 75
Cristo Jesus”’".

74 Cf. LG, 1.
75 GL 3, 28.
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Essa realidade profunda que constitui a dignidade fundamental do cristdo
precede qualquer distin¢do de vocagdes, dons, tarefas, ministérios ou condi¢do de
vida. Nao se deve pensar, além do mais, que essa diversidade possa atrapalhar a
unidade. De fato, tanto a diversidade quanto a unidade na Igreja t€ém a mesma

origem, no dinamismo do Espirito’.

Uma segunda dimensdo dessa comunhao, tdo fundamental a Igreja quanto
a primeira, pois provém do mesmo dinamismo do Espirito, consiste no fato de que
ela ¢ vivida ndo num espago puramente subjetivo, intimista e privatizante, mas
numa forma publica, historicamente comprometida. Ela se vive na forma de
comunhdo de discipulos de Jesus Cristo, enviados ao mundo a ser salvo. Nao ¢
uma comunhao abstrata, que serve a todos os gostos, mas inserida no mundo, na
historia, no contexto da realidade conflitiva, pecaminosa, quer do ponto de vista
pessoal quer social. Neste sentido, deve ser vivida profeticamente como dentuincia
de um mundo que nega a comunhdo e como anuncio de uma comunhdo plena que

todos sao chamados a viver a comecar da historia, em busca do Reino definitivo.

Por conseguinte, essa comunhdo deve ser vivida como “comunhdo dos
santos”. Trata-se da comunhao dos bens salvificos que deve existir entre aqueles
que foram santificados pelo batismo. Ela exige circulacdo profunda da graga
libertadora no coragao dos fiéis ndo apenas para o gozo proprio, mas, sobretudo,

para a vida do mundo.

Il. 5.
Conclusao

ApoOs esse percurso, faz-se juz dizer que a comunhdo deve tratar-se, pois,
de uma comunhdo missionaria dos discipulos de Jesus. Ela exige uma pratica

historica concreta de uma comunhao vivida e celebrada.

76 Cf. LG, 12; 1 Cor 12-14.
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Para o cristdo, a fé ¢ vivida na diversidade das tarefas, dos compromissos e
dos trabalhos de cada um conforme a realidade na qual esta inserido. Essa Igreja
“dispersa” deve viver a comunhdo em primeiro lugar como participacao a vida da
comunidade eclesial, sinal da participagdo no mistério de Cristo; em segundo
lugar, como participagdo na sociedade humana, na historia, para denunciar as
contradigdes ao projeto de Deus, pelo empenho no mundo do trabalho, na familia,
na economia, na politica, na cultura, de forma a contribuir na transformacao do

mundo.

A essa comunhdo vivida corresponde sem duavida a comunhao celebrada
pela comunidade convocada pela Palavra de Deus e reunida em seu nome. Aqui se
revela, de fato, a dimensdo historica de que essa comunhdo baseia-se no tripé:
eucaristia, Igreja particular e insercdo dentro da realidade do mundo para

transforma-lo em instrumento de comunhao universal.

Partindo dessa ultima intuicdo e aprofundando suas obras, podemos dizer
que a grande proposta de Yves Congar, a luz do Concilio Vaticano II, ¢
desenvolver uma eclesiologia “integral”, apontando o real papel da Igreja dentro

do mundo de hoje.

Mais do que isso trata-se de fundamentar uma eclesiologia que tenha como
ponto de partida a “eclesialidade batismal” do Povo de Deus, a luz do Vaticano II,
de seu desenvolvimento no pds-concilio e sua visibilidade no mundo moderno. O
Concilio tinha um objetivo: tornar o batizado “sujeito ativo” na Igreja, superando
a passividade a que ele fora relegado, sobretudo no milénio que estd chegando a
seu fim. E nesse ponto que o Concilio abre as portas para um novo jeito de ser

cristdo, um novo cristianismo e, conseqiientemente, um novo jeito de ser Igreja.

Essa “eclesialidade batismal” deve ser entendida em primeiro lugar ndo
como derivada do ministério pastoral da Igreja (enquanto instituicdo o
hierarquica), mas deve ser compreendida a partir do ato primeiro de Deus em

Cristo, constituindo um povo para que o conheca ¢ o sirva (Cf. LG, 9).
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Nao se trata, pois, de uma teoria eclesiologica derivada de uma teoria
sobre a hierarquia. Mas o contrario, de uma eclesiologia basica do Povo de Deus
onde cabe também uma visdo coerente do ministério pastoral. S6 uma eclesiologia
“integral” do Povo de Deus sujeito historico portador do mistério que nele se
revela, leva a sério a “inversdo eclesioldgica” proposta pela Constituicdo

Dogmatica sobre a Igreja do Vaticano I, Lumen Gentium.
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