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Parte 2 — Coreografias de Derrida e os incalculaveis sexos

Esse assunto de ser mulher é mais dificil do que parecia
originalmente.
Judith Butler

A segunda parte desta pesquisa pretende apresentar trés questbes que escolhi
como principais no que diz respeito as implicagdes do pensamento da
desconstrucdo nas politicas feministas. Os pontos sdo: a questdo topogréfica e a
ilusdo de conferir um ‘lugar para a mulher’; o problema da binaridade dos sexos
na discussdo sobre diferenca sexual, questdo a qual Derrida dedica o texto
Différence Sexuelle, différence ontologique (Geschlecht 1); e o debate
empreendido por Judith Butler a partir da leitura de Simone de Beauvoir sobre a
distingdo sexo/género, sobre a qual a teoria feminista se apoiou na segunda

metade do século 20.

Breves consideracdes sobre o proprio das mulheres

Vou comecar fazendo ecoar aquilo que Derrida classificou como “os
perigos de identificar o ‘proprio’ das mulheres, de separa-las ou de defender um
diferencial feminino, alocando ao feminino uma distincdo, algo de maternal,
estabelecendo um identidade e um lugar para a mulher™*®.

Foi num texto de 1762 de J.J. Rousseau que encontrei uma descri¢cao
emblemética do que vou tratar como “consideracfes sobre o proprio das
mulheres”. Rousseau, que pretendeu conferir um lugar a Sofia — “a mulher que foi
feita especialmente para agradar ao homem” —, foi um pensador importante no
projeto de propor papéis diferentes aos sexos, justificadas em diferencas

bioldgicas e “naturais”. Nem inferior nem imperfeita, a mulher apareceria como a

1% A senhora [McDonald] ndo teme que, uma vez engajada no caminho dessa topografia, nos nos
reencontremos forcosamente de volta ao “em casa ou na cozinha”, ou na dire¢do das prisdes
domiciliares, como se diz em francés na linguagem penitenciaria — o que finalmente daria no
mesmo? Por que seria necessario que houvesse um lugar para a mulher? E por que um s6, um
essencial? (DERRIDA, 1992a, p. 99).
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que tem um “lugar”. Nas suas caracteristicas proprias, as mulheres vao aparecer

em Rousseau como aquelas que,

longe de corar por sua fraqueza, orgulham-se dela; seus tenros musculos néo
oferecem resisténcia, elas dizem néo poder carregar 0s mais leves fardos, e teriam
vergonha de ser fortes (ROUSSEAU, 2004, p. 519).

E logo no inicio do Livro V de Emilio ou da educac&o que o filésofo anuncia seu

projeto de conferir um lugar a Sofia:

Sofia deve ser mulher como Emilio € homem, isto é, deve ter tudo o que convém
a constituicdo de sua espécie e de seu sexo para ocupar 0 seu lugar na ordem
fisica e moral (ROUSSEAU, 2004, p. 515).

Essa idéia da natureza como a ferramenta que promove a distin¢ao entre 0s sexos
e lhes confere lugares aparece em Rousseau como a justificativa para que ele
atribua as mulheres caracteristicas como fragilidade, timidez, dogura, seducéo e
afetividade (NUNES, 2000, p. 43). Com essas especificidades, caberia a elas
“suportar até a injustica, assim como o0s erros de seu marido, sem se queixar”
(ROUSSEAU, 2004, p. 536).

Esse ideal de submisséo se justificava porque as mulheres deveriam ocupar
0 “lugar natural” de esposas que devem agradar. A natureza, sendo sabia,
argumenta Rousseau, conferiu as mulheres menos forca fisica, mas também maior
habilidade em obedecer. Para ele, “é da ordem da natureza que a mulher obedeca
ao homem”. Numa linha ténue entre ser submissa e a0 mesmo tempo exercer

poder, Rousseau vai propor um modelo que ainda se pode encontrar em vigor:

O dominio da mulher é um dominio de dogura, de habilidade e de complacéncia;
suas ordens sdo caricias, suas ameacas sao lagrimas. Ela deve reinar no lar como
um ministro no Estado, fazendo com que lhe ordenem o que quer fazer. Nesse
sentido, é comum que os melhores casamentos sejam aqueles em que a mulher
tem maior autoridade; quando, porém, ela despreza a voz do chefe, quando quer
usurpar seus direitos e mandar ela prépria, de tal desgoverno resulta apenas
miséria, escandalo e desonra (ROUSSEAU, 2004, p. 599).

Novamente localizo aqui o problema de conferir um lugar para as mulheres.
Seguindo o que seria 0 proprio feminino, ela deve ser doce e complacente, e,
sobretudo, ndo pode querer “mandar ela propria”, o que seria, na minha leitura da

proposicdo de Rousseau, tentar ocupar um lugar que ndo é o seu. Para Rousseau,
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essa docgura estaria associada a uma natureza distante das ciéncias e da vida
intelectual e so seria preservada se a mulher se mantivesse “no seu lugar”, qual
seja, no ambiente doméstico.

O fil6sofo esta inscrito nessa tradicdo que vé as mulheres como “coléricas,
vingativas, de vontade e memorias fracas, dissimuladas, vaidosas, de pouca
inteligéncia, avarentas, invejosas, difamadoras, vorazes, inconstantes, mentirosas,
beberronas, tagarelas, insaciaveis” (NUNES, 2000, p. 24). Numa tentativa de
domar o lado obscuro das mulheres e, a0 mesmo tempo, justificar as diferencas
em relacdo aos homens — que ele vai atribuir a natureza — Rousseau vai propor a
educacdo de Sofia para Emilio como forma de compreensdo e domesticacdo do
feminino, esse elemento considerado estranho e perturbador.

Chamo a atencgéo para as contradi¢cGes que Joan W. Scott e Silvia Alexim
Nunes apontam nas proposi¢cdes de Rousseau: ao mesmo tempo em que ele evoca
a capacidade feminina “natural” de ser passiva e submissa, prop8e que as meninas
sejam “ensinadas”, de forma a “dominarem suas fantasias para submeté-las a
vontade dos outros”. O paradoxo estd presente no projeto de educacdo que
Rousseau apresenta para Sofia: a mulher “naturalmente” submissa tem de ser
domesticada para se tornar tdo passiva quanto a sua natureza determina. Nas

palavras de Scott,

Afinal de contas, 0 que havia de natural na passividade da mulher, se a Unica
maneira de impedi-la de exercer a imaginacao criativa era declara-la louca e fora
da lei, condenando-a a morte? (SCOTT, 2002, p. 64).

Essas contradicOes sobre qual seria o lugar da mulher foram o pano de
fundo do embate entre o pensamento de Rousseau e as reivindicacGes das
mulheres que, durante a Revolucdo Francesa, queriam conquistar cidadania e

direito ao voto. Diz o fil6sofo:

Uma mulher intelectual é o flagelo de seu marido, de seus filhos, de seus amigos,
de seus empregados, de todo mundo. Da altura sublime de seu belo génio, ela
desdenha todos os seus deveres de mulher e sempre comeca por se fazer homem
[...] Leitores, remeto-me a vos, tende boa-fé; o que vos da melhor opinido sobre
uma mulher ao entrar em seu quarto, o que vos faz aborda-la com mais respeito,
vé-la ocupada com os trabalhos femininos, com os afazeres do lar, cercada das
roupas dos filhos, ou encontré-la escrevendo versos na penteadeira, rodeada de
livros de todos os tipos e de bilhetinhos pintados de todas as cores? Toda moga
letrada permanecera solteira a vida toda quando s6 houver homens sensatos na
terra (ROUSSEAU, 2004, p. 601).
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Contra o projeto de Rousseau a principal voz feminina que se insurgiu foi
a de Olympe de Gouges, classificada como “uma mulher de letras” no relatério do
julgamento que culminou na sua morte (SCOTT, 2002, p. 53). Ela enfrentou as
restricdes que o filésofo impunha a condi¢do feminina. Para descrever o embate
gue se deu entre os dois, vou me apoiar no relato de Scott.

O projeto de Rousseau para as mulheres estava em consonancia com 0s
objetivos politicos da “Declaracdo dos Direitos do Homem e do Cidadao”,
contestada dois anos depois por Gouges, autora do documento “Direitos da
Mulher e da Cidada”. O argumento de Gouges era de que, “por natureza”, as
mulheres tinham direitos iguais aos dos homens, mas a0 mesmo tempo em que
pretendia garantir a universalidade dos direitos — que deveriam, segundo ela, ser
iguais para homens e mulheres — também seria preciso reconhecer as diferencas
entre homens e mulheres, na medida em que ela reivindicava que as mulheres
tinham “necessidades especificas” (SCOTT, 2002, p. 50).

Gouges se debateu com a questdo da dualidade da diferenca sexual
tentando se apresentar como um “animal anfibio”. Nas palavras da autora,

Eu sou um animal incomum; ndo sou nem mulher nem homem.
Tenho toda a coragem de um e, as vezes, a fraqueza do outro
(GOUGES apud SCOTT, 2002, p. 5)

Ela lutava contra uma forma de perceber o feminino que aparece muito bem
delimitado nesse trecho de Scott sobre como eram vistas as diferengas sexuais
entéo:

As diferencas entre homem e mulher eram consideradas
irretocaveis e fundamentais: existiam na natureza, portanto ndo
podiam ser corrigidas pela lei. A complementaridade funcional
entre homem e mulher era vista como assimétrica: a associagdo
da masculinidade com virtude, razdo e politica inevitavelmente
sO se concretizaria caso se considerasse a associacdo da
feminilidade com desvio, sensualidade, veleidade, submissao a
artificios da vaidade e da moda, enfim, com tudo o que a
limitasse a fungbes modestas realizadas no ambito doméstico
(SCOTT, 2002, p. 95).

Gouges ja se deparava com um ambiente de pensamento em que, na hierarquia de
género, o feminino ocupa o lugar inferior, e em que o termo masculino s6 se
define por oposicao ao feminino.

A fim de legitimar a sua defesa de “direitos iguais”, Gouges enfrentou um
importante debate filos6fico da época, que reproduzo aqui também a partir do
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ponto de vista de Scott, para quem o final do século XVIII estava tomado pela
discussdo sobre o papel da imaginacdo. Alguns autores como Voltaire, Diderot e
Rousseau estavam envolvidos numa discussao sobre imaginagdo, sonho e
capacidade de imitacdo. As mulheres eram consideradas incapazes de imitar ou
representar — eram proibidas de encenar pecas teatrais, por exemplo — e também
consideradas destituidas de habilidades poéticas, matematicas ou cientificas
(VOLTAIRE apud SCOTT, 2002, p. 57). Quem, como Diderot, admitia que a
mulher poderia ter algum tipo de imaginacdo classificava essa imaginagdo como
“passiva”, retomando 0 postulado feminino/passividade  versus
masculino/atividade.

Ja para Rousseau a imaginacdo se transformava em desejo e ambos se
fundiam numa coisa sO, estando 0s perigos nos excessos tanto de imaginacéo
quanto de desejo. A forma de reprimi-los seria, segundo ele, reprimir os desejos
das mulheres, ja que eram esses que “estimulavam os dos homens” (ROUSSEAU
apud SCOTT, 2002, p. 62). Sofia e Emilio jogavam, entdo, com papéis proprios: a
ela caberia ser 0 objeto da imaginacéo dele, que seria o sujeito dessa imaginacé&o.

Gouges vai reivindicar para si a faculdade de imaginacdo dos grandes
génios e defender que, por meio da imaginacdo, as mulheres poderiam
desempenhar papeis masculinos. Foi com esse argumento que ela cunhou a frase:
“Sou mulher e tenho servido meu pais como um grande homem” (GOUGES apud
SCOTT, 2002, p. 55). Com essa formulagdo, Gouges pretendia mostrar que, se as
mulheres podiam, pela imaginacdo, exercer papeis tidos como masculinos, entdo
também deveriam ter os mesmos direitos dos homens.

A “mulher de letras” Olympe de Gouges escrevia discutindo, nos seus
textos e pecas teatrais, o que chamava de “credibilidade limitada” das mulheres,
atribuida as diferencas biologicas. Naquele momento, a elas ndo era dado o direito
de ser autoras. Rousseau, que sustentava ser o discurso escrito um meio de
expressdo menos auténtico do que o falado®’, sustentava que a escrita representava
de modo imperfeito um falante ausente. Scott conta que Gouges se utilizou desse
argumento para afirmar que, mesmo que a escrita fosse apenas um suplemento da
fala, foi o instrumento de Rousseau para apresentar suas idéias identificadas pela

sua assinatura, que substituia sua presenca. Se a regra valia para o filosofo, dizia,

7 para esse debate, ver capitulo “Natureza, cultura, escritura”, em Gramatologia (DERRIDA,
2004a).
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entdo valia para ela também, que insistia em ser reconhecida como escritora.
Gouges queria ser vista como autora porque acredita que, assim, também poderia
obter os direitos de individuo e cidadd (SCOTT, 2002, p. 75).

Gouges admitia a diferenca natural entre homens e mulheres, mas néo
aceitava que ela se constituisse em motivo para “a privacdo de um direito”
(SCOTT, 2002, p. 68). Seus argumentos foram sempre no sentido de tornar a
diferenca sexual irrelevante na politica, combatendo a associacdo direta entre
masculinidade e cidadania, que estava presente na concepgédo da diferenca sexual.
Na sua “Declaracdo dos Direitos da Mulher e da Cidadd” reivindicava o
reconhecimento de que o homem, sozinho, ndo representa a humanidade. Em
1793 Gouges foi presa, julgada traidora — “O signo mulher ndo podia ter referente
naquele monstro que era Olympe de Gouges”, ironiza Scott (2002, p. 98) — e
condenada a morte.

O problema da representacdo ndo morreu com ela. Na Franca, por
exemplo, as mulheres sé conquistaram direito ao voto em 1944. E
contemporaneamente estd posta em questdo a idéia de que basta representar a
humanidade para ser justo.

Lugar de todos os perigos

A psicanalista Silvia Alexim Nunes elaborou, na sua tese de doutorado, uma
arqueologia do lugar da mulher. Como meu objetivo aqui ndo € reproduzir essa
longa trajetdria da percep¢do no feminino, sintetizo alguns pontos do que Nunes
ja trabalhou. Segundo ela, até o século XVII vigorava a associacdo entre
feminilidade, sexo e mal, uma visdo herdada do cristianismo primitivo que
permaneceu durante a Idade Média e o Renascimento, periodo em que prevalecia
a idéia de que o “préprio das mulheres” era ser inferior — por ter sua origem na
costela de Addo — e a0 mesmo tempo diabdlica por ter sucumbido a serpente
(NUNES, 2000, p. 23). A imagem da mulher como ameaca diabolica sera
substituida, no Renascimento, pelo esteredtipo da feiticeira. Rousseau foi
contemporaneo das condenagdes das mulheres por pratica de feiticaria, uma
iniciativa da Igreja Catolica desde a Idade Média que ainda estava em vigor no
século XVIII.
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E longa a tradigdo de associagao entre feminino e desordem. A psicanalista
Elizabeth Roudinesco mostra como, no século XVI, o corpo da mulher era o lugar
de todos os perigos. Quando, no final do século XIX e inicio do século XX, Freud
comeca a repensar a questdo do feminino a partir da elaboragdo da idéia do
complexo de Edipo, estaria oferecendo uma resposta a essa forma irracional de

ver o feminino. Nas palavras de Roudinesco,

Podemos conjecturar que Freud reinventou Edipo para responder de maneira
racional ao terror da irrupcdo do feminino e a obsessdo pela supressdo da
diferenca sexual que haviam tomado conta da sociedade européia do fim do
século (ROUDINESCO, 2003, p. 65).

Na interpretacdo de Nunes, a primeira leitura que Freud faz da mulher e
seu conceito de feminilidade é coerente com os ideais iluministas, que se
expressam na conferéncia Feminilidade. Nesse texto, Freud ainda estd imbuido da
intencdo de explicar as diferengas sexuais pela anatomia:

A célula sexual masculina é ativamente mdvel e sai em busca da célula feminina,
e esta, o dvulo, é imovel e espera passivamente. Essa conduta dos organismos
sexuais elementares é, na verdade, um modelo da conduta sexual dos individuos
durante o coito. O macho persegue a fémea com o propésito de unido sexual,
agarra-a e penetra nela (FREUD, 1975b, p. 76).

No ideal de submissdo e de domesticagéo estaria, do meu ponto de vista, a
dificuldade de lidar ndo com as mulheres, mas com o elemento do feminino.
Nunes defende que Freud abandona essa proposicdo naturalista em Analise
terminavel e intermimével, quando modifica seu conceito de feminilidade, que
passa a ser apresentado como uma caracteristica comum a homens e mulheres,
como “algo que ambos os sexos possuem em comum foi for¢ado, pela diferenca
entre eles, a formas diferentes de expressdo” (FREUD, 1975a, p. 284). Quem

defende a importéncia dessa virada freudiana é Nunes:

A feminilidade passa a ser entdo, no percurso freudiano, um conceito para além
da diferenca dos sexos. Nesse sentido, Freud coloca a feminilidade como uma
experiéncia determinante para individuos se situarem, enquanto sujeitos
sexuados, em nossa cultura (NUNES, 2000, p. 232).

Com isso, caracteristicas que antes eram exclusivas das mulheres — o obscuro, 0

secreto, 0 estranho — passam a integrar o sujeito. Abandona-se a perspectiva da


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0610695/CA


PUC-RIo - Certificagdo Digital N° 0610695/CA

77

coincidéncia entre o enigma do feminino e o enigma da mulher. Esse movimento

freudiano é uma virada fundamental, na avaliacdo de Nunes, porque,

Ao nomear de feminilidade uma caracteristica comum a homens e mulheres,
Freud acaba por chamar atencdo para o fato de que o que era até entdo descrito
pela tradicdo ocidental como apanagio das mulheres seria na verdade uma
vicissitude da condicdo humana (NUNES, 2000, p. 233).

Trés aspectos chamam a atencdo nas afirmacdes de Nunes. O primeiro € a
leitura que ela faz sobre a contribuicdo de Freud para a percepgdo de outra
compreensdo da feminilidade. Quero registrar — e apenas registrar, ja que essa €
uma discussdo que nédo diz respeito a esse trabalho — que a interpretacdo de Nunes
ndo é coerente com a visao de diversas pensadoras feministas, criticas da no¢édo de
feminilidade que Freud apresentou em conferéncia de mesmo nome. Luce Irigaray
e Sara Kofmann, por exemplo, vao discordar do postulado freudiano da
passividade na sexualidade da mulher, desconsiderando o que Nunes qualifica
como um segundo momento do pensamento freudiano e, portanto, uma revisao
desse postulado®®.

O segundo aspecto importante diz respeito ao valor que Derrida atribui ao
feminino, como ja apresentei na leitura de Eperons™: a mim parece que as duas
proposicoes de feminilidade — a freudiana e a derridiana — guardam semelhancas,
sobretudo porque estariam se propondo a ser anti-essencialistas. A tradicdo que
pensa o feminino como esséncia tende a conferir as mulheres um lugar — como o
que Rousseau queria dar a Sofia. O desafio da teoria e da pratica feministas seria,
no meu entender, sair do amplo manto do essencialismo, que em muito se
confunde com o0 manto das identidades fixas.

Voltando ao sonho que da titulo a este trabalho, também volto a recorrer a
Caputo e a sua interpretacdo do sonho dos incalculaveis “contra um implacavel
destino que perpetua o nimero dois” (DERRIDA, 19923, p. 115), questdo que ele

vai problematizar quando afirma que alocar a mulher a um lugar seria outra

'8 para esse debate, ver KOFMAN, Sara. L’énigme de la femme: la femme dans les textes de
Freud. Paris: Editons Galilée, 1980 e IRIGARAY, Luce. Speculum de I’autre femme. Paris:
Minuit, 1974.

19 1sto que na verdade n&o se deixa conquistar é — feminino, isto que ndo se deve se apressar a
traduzir por feminilidade, a feminilidade da mulher, a sexualidade feminina e outros fetiches
essencializantes que sdo justamente o que se cré conquistar quando se permanece na tolice do
filésofo dogmatico, do artista impotente ou do sedutor sem experiéncia (DERRIDA, 1979, p.54).
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violéncia, a da classificacdo, da categorizacdo, da constricdo, até mesmo da

caricatura, do tipo e do estereotipo, a violéncia do essencialismo. Ou seja,

Tudo que é dito em nome da mulher, ou no nome da mulher, ou como uma
mulher, pertence a um contexto, tem um propésito local, serve a uma determinada
estratégia, e pode ser invertido, ser usado contra ela, pode ser posto a servigo das
mulheres ou contra as mulheres (CAPUTO, 1997, p. 142).

Lembro que na primeira parte jA& vimos que Derrida aponta os riscos dessa
determinacdo topografica. Caputo esta afirmando os perigos de identificar o
“préprio” das mulheres, de separa-las ou de defender um diferencial feminino,
estabelecendo uma identidade e um lugar para a mulher. Esse tipo de afirmacéo
faz parecer que o pensamento da desconstrucdo seria uma espécie de “inimigo”
das feministas, cuja luta emancipatéria, como tentei demonstrar no breve relato
sobre a trajetoria revolucionaria de Gouges, passou por defender lugar para as

mulheres: de autoras, de cidadds, de individuo, de sujeito de direitos.

Dois como destino

A discussdo sobre a diferenca sexual, suas caracteristicas e peculiaridades
Derrida travou principalmente a partir de uma leitura de Heidegger em Différence
sexuel, différence ontologique (Geschlecht | ), texto em que o filésofo demonstra
como Heidegger considerou que a questdo da diferenca sexual deveria ser tratada
como antropoldgica, socioldgica ou biologica por ndo estar “a altura” da diferenca
ontoldgica. Derrida pontua o fato de Heidegger ter guardado siléncio sobre a
diferenga sexual, um siléncio que motiva sua operacdo de buscar o que ha de téo
simbdlico nisso que ele classifica como sendo “omissdo, recalque, denegacao,
forclusdo” em Heidegger (DERRIDA, 1990, p. 149).

O que primeiro vai interessar a Derrida sera demonstrar que o Dasein €
uma construcdo heideggeriana cuja escolha como “ente exemplar” se d& em forma
de “decreto” (DERRIDA, 1990, p. 151). A neutralidade do Dasein aparece como
uma maneira de ndo conferir ao Dasein nenhum tipo de pré-determinacéo

“antropoldgica, ética ou metafisica”. Nas palavras de Derrida:

A neutralidade é portanto o primeiro lugar da neutralizacdo de tudo que nédo é o
traco nu da relacdo a si, desse interesse por seu ser proprio no sentido mais amplo
da palavra “interesse”. Isso implica um interesse ou uma abertura pré-
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compreensiva ao sentido do ser e as questdes que ele impde. (DERRIDA, 1990,
p. 152).

Derrida chama a atencdo para o fato de que, em Heidegger, essa
neutralidade passa muito rapidamente a ser neutralidade sexual ou assexualidade.
O filésofo lembra que, em Heidegger, essa neutralidade do Dasein aparece como
“essencial”, como um traco do ente. Ao se concretizar, o ente devera pertencer a
um dos dois sexos. O Dasein é neutro e, Derrida pontua, Heidegger ndo tem
nenhuma davida de que, quando vem a adquirir marca sexual, essas marcas Sao
duas (DERRIDA, 1990, p. 153). A dualidade aparecerd como uma questdo para

Derrida por que,

se 0 Dasein ndo é neutro e se ele ndo é o homem, a primeira conseqiiéncia a tirar
¢ que ele ndo se submete a divisdo binaria com a qual se pensa mais
espontaneamente nesse caso, a diferenca sexual. Se o ser-ai ndo significa o
homem, ele ndo designa, a fortiori, nem o homem nem a mulher (DERRIDA,
1990, p. 154).

Indicado o carater de neutralidade do Dasein que Derrida vé no pensamento de
Heidegger, ele passar entdo a discutir o0 que Heidegger trata como uma
“negatividade dessa neutralidade”, mas que para Derrida sera uma positividade da

gual nem mesmo Heidegger se deu conta.

Se o Dasein nédo pertence a nenhum dos dois sexos, isso néo significa que o ente
seja privado de sexo. Ao contrario, se pode pensar aqui em uma sexualidade pré-
diferencial, ou antes pré-dual, o que ndo significa unitaria, homogénea,
indiferente. (DERRIDA, 1990, p. 156)

O filésofo estaria, assim, pensando na potencialidade de uma sexualidade pré-
dual, anterior a disseminacgdo factual do ente, que ele compara a positividade do
desvelamento (aletheia). Esta positividade vai aparecer quando Derrida afirma

que o

Dasein em geral esconde, participa em si da possibilidade interna de uma
dispersdo ou de uma disseminacdo factual no seu corpo proprio e na sexualidade.
Todo corpo proprio é sexuado e ndo h& Dasein sem corpo proprio. Mas a ligacao
proposta por Heidegger parece muito clara: a multiplicidade dispersante ndo tem
inicio com a sexualidade do corpo préprio, é o corpo préprio ele mesmo, a carne,
a corporalidade [ leiblichkeit ] que participa originariamente do Dasein na
disperséo e, por conseqiiéncia, na diferenca sexual (DERRIDA, 1990, p. 161).
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Derrida chama a atencdo para a expressdo “por conseqliéncia”, que aparece
insistentemente no texto heideggeriano como uma forma de o filésofo aleméao
demonstrar que o Dasein deveria ter ou ser “a priori um corpo que se encontra
sexuado e afetado pela divisdo sexual” (DERRIDA, 1990, p. 161).

Derrida também vai problematizar a questdo da negatividade quando diz
que o Dasein, estando submetido a um corpo, esta submetido a uma divisdo em
direcdo a sexualidade, em dire¢do a um sexo determinado. Mas a negatividade que
aparece em diversos termos empregados no texto de Heidegger (disperséo,
divisdo, dissociacdo) esconderiam, para Derrida, a positividade e a poténcia que
também aparecem na idéia de disseminacdo origindria ou de dispersdo
transcendental que Heidegger vai conferir ao Dasein. “Se deveria portanto dizer
que nenhuma significacdo negativa esta ontologicamente ligada ao neutro em
geral, nem sobretudo a esta dispersdo transcendental do Dasein”, argumenta
Derrida (1990, p. 169).

Na analise de Elizabeth Grosz para Geschlecht, ela diz que a questdo do
status ontoldgico da diferenca sexual é uma das mais centrais a teoria feminista
atual. Ela vé na leitura que Derrida faz de Heidegger um distanciamento
derridiano em relacdo ao modelo bindrio da sexualidade. Esta distancia faria
Derrida caminhar em direcdo a neutralizacdo do Dasein (GROSZ, 1997, p. 88).
Para a autora, Derrida

quer reivindicar a existéncia de uma sexualidade mais primordial do que a da
oposicao binéria entre os sexos, uma diferenga sexual que é neutra em relacdo a
ambos 0s sexos, sejam os representados historicamente ou os atuais, a “matéria-
prima” a partir da qual, através da dispersdo e da dissociacdo, a diferenga sexual
se torna concreta e especifica. Esta sexualidade primordial é, por assim dizer,
Dasein, uma ordem sexual anterior a determinacéo que é em si sexual. (GROSZ,
1997, p. 89).

Grosz argumenta ainda que Heidegger parece estar comprometido com duas
posicOes de dificil conciliacdo: de um lado, ela cré que o filésofo aleméao insistiria
na neutralidade do termo Dasein. De outro lado, ao fazer do Dasein a origem das
coisas, da existéncia concreta, inclusive da existéncia humana, Heidegger estaria
concordando que ha no Dasein uma abertura a especificidade sexual. Nas palavras
da autora:
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H&, por um lado, o endividamento [indebtedness] da oposicao sexual a um neutro,
o Dasein; por outro lado, o Dasein é o estado primordial da sexualidade antes da
sua determinacdo em forma concreta (GROSZ, 1997, p. 89).

Depois de explorar essa que, para ela, seria uma dupla postura heideggeriana,
Grosz vai dizer que o Dasein contém sua prépria possibilidade de dispersdo e de
multiplicidade, incluindo a aquisicdo de diversas qualidades, como a
especificidade sexual. O Dasein seria, assim, na compreensdo de Grosz, a
condicdo de possibilidade de determinacdo sexual. Na leitura que ela faz de
Derrida, Grosz vai dizer também que ele sugere que o Dasein ndo é simplesmente
neutro, sem vestigios de marca sexual, mas que “neutraliza qualquer marca sexual
prévia”. Ou seja, para Grosz, Derrida estaria indicando que ndo existe, na
estrutura do Dasein, um predicado propriamente sexual.

Sera pela leitura que faz da questdo da diferenca sexual em Heidegger que
Derrida vai problematizar a dualidade da diferenca sexual, quando diz que
Heidegger neutraliza ndo a sexualidade “ela mesma”, mas a marca genérica da

diferenca sexual, o pertencimento a um dos dois sexos. Nas palavras de Derrida:

A partir dai, tomando de volta a dispersdo e a multiplica¢do, ndo se pode comegar
a pensar numa diferenca sexual (sem negatividade, precisemos) que ndo seria
selada pelo dois? (DERRIDA, 1990, p. 172)

Em Coreografias, Derrida volta ao tema da diferenca sexual em Heidegger para

afirmar que o Dasein

nédo carrega as marcas desta oposi¢do ou desta alternativa entre um ou outro dos
dois sexos. Estas marcas ndo sdo das estruturas essenciais, nem a0 menos marcas
opostas ou binérias. (DERRIDA, 19923, p. 111)

Dito de outro modo, se o Dasein contém a condi¢cdo de possibilidade de
determinacdo sexual, e se 0 Dasein ndo € neutro, e se ndo h4 no Dasein um
predicado sexual, seriam essas as caracteristicas que levaram Derrida a perguntar:
entdo, porque o Dasein precisa estar selado pelo nimero dois? Ou ainda, porque
restringir a positividade do Dasein a uma estrutura binaria e opositiva?

Por fim, € Ana Maria Continentino quem sintetiza a questdo da diferenca

sexual nos termos derrianos, quando diz que
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Em relacdo ao sexual, a neutralizacdo néo apaga a diferenca, mas demanda que
ela seja pensada num outro nivel. Que nivel é este que a neutralizacdo possibilita?
J& sabemos que ele escapa das determinagdes binérias e opositivamente
marcadas. Por exemplo, da oposicdo homem/mulher. E preciso dizer que ele
destina 0 Dasein a uma diferenca e a um sexual que é abertura para uma outra
dimensdo, uma outra ordem que resiste as oposi¢oes, sustentando-as. Dimensédo
gue positiva 0 sexual como interesse, até mesmo como interesse mais radical,
fonte de toda sexualidade possivel (CONTINENTINO, 2001, p. 34)

A autora toca numa das questdes de Geschlecht que concerne a este
trabalho: a possibilidade de pensar para além da estrutura binéria do par opositivo
feminino/masculino, essencialista, metafisico. Nessa reflexdo sobre a abertura a
maultiplas coreografias, encontra-se pressuposta uma discussao sobre a abertura
dos limites da metafisica, tema que vai aparecer em Derrida quando ele encerra
Coreografias defendendo a mulher pensada como indecidivel, como fora da
I6gica da oposicao binaria, como aquela que vai abrir espaco para os incalculaveis
sexos. Nas palavras de Derrida,

Né&o é impossivel que o desejo de uma sexualidade incalculavel
venha ainda nos proteger, como um sonho, contra um
implacavel destino que em tudo perpetua o0 ndmero dois
(DERRIDA, 19924, p. 115).

Caputo explora o fato de Derrida encerrar Coreografias sonhando com uma
danga, com o improviso, com a criagdo de novos passos e movimentos, NoOvos

estilos. Na leitura de Caputo, Derrida

sonha com a “danca”, a “coreografia”, para recolocar e deslocar o primado
“topografico”, a coreografia que ndo esteja misturada com “troca” de lugares,
mas uma coreografia que improvise, crie novos passos, NoOvos movimentos, novas
dancas, novos estilos, que invente novas e inéditas combinacfes e mutacGes. Ele
sonha com as “Coreografias incalculaveis” (CAPUTO, 1997, p. 156).

Assim, Caputo afirma que ndo é nem o0 homem nem a mulher que esta vindo nesse
“sonho” — nem isto, nem aquilo, mas uma bem-vinda indecidibilidade. Embora
reconheca que pode soar “impossivel” pensar para além de dois géneros, insiste
em manter o pensamento da desconstrucdo nesse lugar do impossivel quando diz

que

Talvez 0 que esteja por vir ndo seja tdo simples e ndo-ambiguo como um
hermafrodita ou um andrdgino, mas alguma coisa indecidivel e miscigenada, que
ndo aconteceu ainda, alguma coisa singular, algo possivel, algo impossivel,
alguma coisa inimaginavel e incalculavel (CAPUTO, 1997, p. 157,).
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Caputo afirma ainda que, em relacéo a diferenca sexual, o sonho de Derrida é o de
uma “sexualidade sem numero”, ndo marcada por Sexos opostos ou oposicdes
identificaveis, ndo selada com duas classificagdes opostas, homem e mulher, ndo
submetida a classificacdo da lei do género (CAPUTO, 1997, p. 156).

Grosz também estabelece um dialogo com Derrida sobre diferenca sexual
a partir da leitura de At this very moment in this work here I am, texto em que
Derrida formula duas perguntas que cabem ser discutidas aqui: 1) o totalmente
outro de Levinas estaria além ou antes da determinacdo sexual? 2) ou, ao
contrario, a determinacdo sexual é parte do conceito de totalmente outro, tomando
esse outro como feminino?

Em primeiro lugar, ela reconhece a importancia de Levinas ter assumido
que escreve como homem. Um reconhecimento que aparece em Derrida, quando
ele diz que ha na escrita levinasiana uma “assinatura masculina” que romperia
com a associacdo tradicional entre neutralidade e masculino. Mas Grosz também
enxerga na leitura que Derrida faz do pensamento de Levinas um tratamento
secundario do tema da diferenca sexual. De At this very moment in this work here

I am ela subinha a seguinte passagem:

O trabalho de Emmanuel Levinas me parece sempre ter deixado como
secundario, derivativo e subordinado, a alteridade como diferenca sexual, o traco
da diferenca sexual, para a alteridade da sexualidade ndo marcada pelo totalmente
outro. N&o é a mulher ou o feminino que é tornado secundério, derivado ou
subordinado, mas a diferenca sexual (DERRIDA, 1991c, p. 40).

No trecho acima, o que esta grifado nao foi citado por Grosz (GROSZ, 1997, p.
90), mas me pareceu relevante trazer aqui para tentar mostrar que, a partir deste
ponto, Derrida vai discutir outro aspecto do pensamento de Levinas: a
secundarizacdo da diferenca sexual, que ficaria subordinada a marca do
masculino. A questdo também serd problematizada por McDonald em
Coreografias: o filosofo lituano se alinharia a tradicdo de secundarizacdo da
mulher quando apresenta a sexualidade masculina como uma “origem neutra ou
ao menos anterior e superior a toda marca sexual”? (DERRIDA, 1992a, p. 109).
Derrida se pergunta ainda: como a marca masculina poderia ser anterior a

diferenca sexual?
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Para discutir este aspecto do pensamento de Levinas, Derrida cita duas
longas passagens de Judaism and the feminine e de Et Dieu Créa La femme
(DERRIDA, 1991c, p. 41), entre as quais escolho a que considerei mais

emblematicas:

O sentido do feminino sera esclarecido tomando como ponto de partida a esséncia
humana, o Ischa como sequiéncia do Isch: ndo o feminino como seqiiéncia do
masculino, mas a divisdo — a dicotomia — entre masculino e feminino na
sequéncia do homem. (...) O problema, em cada uma das linhas que estamos
comentando, é que na hipotese de uma espiritualidade do masculino, o feminino
ndo seja seu correlativo mas seu corolario; a especificidade feminina ou a
diferenca entre 0s sexos que se anuncia ndo sdo imediatamente situadas na altura
do oposi¢des constitutivas do Espirito. Audaciosa pergunta: como pode a
equivaléncia dos sexos proceder de uma propriedade masculina? Teria que haver
uma diferenca que ndo comprometesse a equidade, a diferenca sexual; e,
conseqlientemente, uma certa pré-eminéncia do homem, a mulher chegou mais
tarde e como um apéndice ao humano (LEVINAS apud DERRIDA, 1991c, p.
41).

A partir desse trecho de Levinas citado por Derrida, lembro que tanto no dialogo
com McDonald como na leitura de Grosz ha uma pergunta formulada por Derrida
que é do interesse da teoria feminista: “Como se pode caracterizar como
masculino o que é considerado anterior, ou mesmo estrangeiro, a diferenga
sexual?” (DERRIDA apud GROSZ, 1997, p. 90).

Esta marca do masculino como anterior a diferenca sexual comprometeria
0 neutro em direcdo ao privilégio do masculino, ja que a humanidade em geral,
antes da divisdo em dois sexos, seria masculina, e s6 com o advento posterior da
diferenca sexual é que viria a mulher (GROSZ, 1997, p. 91).

O texto que Grosz discute, At this very moment in this work here I am, foi
editado pela primeira vez em francés em 1980 sob o titulo En ce moment méme
dans cet ouvrage me voici. Em 1996, por ocasido da morte de Levinas, Derrida
publicou A palavra acolhimento, em que ele volta a discutir a questdo do feminino
na obra do filésofo lituano. Nesse texto, Derrida demonstra que, ao associar
acolhimento ao feminino, Levinas poderia estar ou apresentando uma abordagem
“tradicional e androcéntrica” ou, ao contrario, a mesma proposi¢do levinasiana
poderia ser lida como um “manifesto feminista” (DERRIDA, 2004c, p. 60). O
trecho que Derrida cita e grifa da obra de Levinas para demonstrar que as duas

leituras, embora opostas, sdo cabiveis, diz que
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a casa que funda a posse ndo é posse no mesmo sentido que as coisas moveis que
ela pode recolher e guardar. Ela é possuida, porque ela é, doravante, hospitaleira
ao seu proprietario. O que nos remete a sua interioridade essencial e ao habitante
gue a habita antes de todo habitante, ao acolhedor por exceléncia, ao acolhedor
em si — ao ser feminino (LEVINAS apud DERRIDA, 2004c, p. 60).

Derrida mostra que o0 pensamento do acolhimento estaria, em Levinas,
necessariamente marcado pela diferenca sexual — ja ndo mais neutralizada, como
nos textos anteriores —, e que esse acolhimento originario seria “por exceléncia”
feminino.

Bennington lembra que, mesmo quando Derrida demonstra que muitas
vezes 0 pensamento de Levinas associa ao feminino uma série de caracteristicas
ligadas a tradicdo metafisica, ele se interessa pelo alinhamento levinasiano entre o
feminino e a abertura ética. Mas feminino, aqui, lembra Bennington, ndo pode ser
tomado como um atributo exclusivo das mulheres, mas sim como um espaco que

precederia, de algum modo, a diferenciagdo entre masculino e feminino. Ou seja,

pensar que se isso deve ser chamado de feminino, deve sé-lo no sentido que
precede a oposicdo entre masculino e feminino (pelo menos quando se pensa em
termos das oposi¢des tradicionais), ou seja, eticamente pré-originario, mas
também feminino pré-originariamente. (BENNINGTON, 2004, p. 233)

Um dos objetivos de trazer esta leitura foi demonstrar que Derrida
problematiza a questdo da neutralidade sexual, tal qual ela aparece em Heidegger
e Levinas, porque determinadas suposi¢cGes de neutralidade podem conter uma
associacdo entre masculino e neutro e subordinar o feminino numa oposicao
binaria e hierarquica. Com essa discussdo, Grosz argumenta que Derrida esta
interessado em interrogar sob que condi¢gdes vém sendo atribuido a mulher um
status social secundario baseado na biologia, na natureza e nas qualidades
essenciais do feminino. Como Grosz indica, Derrida esta sugerindo que ha uma
indeterminacdo da sexualidade antes da instituicdo da diferenca sexual (Grosz,
1997, p. 93), no que eu considero mais uma indicacdo da validade da alianca entre
0 pensamento da desconstrucao e o feminismo.

Um dos aspectos importantes da questdo discutida por Drucilla Cornell
sobre a diferenca sexual diz respeito ao modo como Derrida pensa a hierarquia de
género — ndo apenas como falsa, mas como antiética (CORNELL, 1992a, p. 175).

Na leitura que Cornell faz de Coreografias, ela defende que, na formulacao
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derridiana da radicalidade da alteridade do todo outro, esta a chance de uma “nova
configuracdo ética” (CORNELL, 1992a, p. 170). Para a autora, esta “nova
configuracdo ética” aparece na proposta de uma relacdo dissimétrica. Cornell
argumenta que quando Derrida defende que o privilégio masculino esta baseado
na fantasia de que ter um pénis é ter um falo, esta tomando uma posicéo ética e
politica em relacdo a hierarquia de género e indicando gque essa hierarquia — e a

heterossexualidade decorrente dela — é ideoldgica. Nas palavras da autora:

Derrida nos mostra que o falo assume o significado como a metéfora para o que a
mée deseja. Ja que a erecdo do falo como o significante transcendental baseia-se
numa leitura, o significado simbélico do falo pode ser reinterpretado. Assim, a
descoberta da diferenca sexual anatdmica também pode ser reinterpretada (se o
falo ndo for lido pela projecdo da fantasia do que significa ter um pénis). Como
resultado, a divisdo em dois sexos, que é também a base da divisdo em
heterossexualidade e em homossexualidade, pode aceitar outras interpretacdes
(CORNELL, 19924, p. 175).

Para ela, uma das importantes contribuicGes do pensamento da desconstrucdo a
politica e a teoria feminista estd no fato de que a desconstrucdo considera a
diferenga sexual como uma questdo “crucial” no debate sobre ética. Em
Coreografias, Derrida formula trés questdes que ilustram sua contribuicdo nesta
direcdo:
Que tipo de ética haveria se pertencer a um ou outro sexo se tornasse um direito
ou um privilégio? E se a universalidade das leis morais fosse modelada ou

limitada conforme os sexos? E se a universalidade ndo fosse incondicional, sem
condicéo sexual em particular? (DERRIDA, 1992a, p. 109)

Levar em conta a diferenca sexual na determinacdo de direitos € uma questdo
pertinente tanto a teoria quanto a politica feminista.

Grosz vai pontuar que Derrida ndo oferece solucdes. Nem ao feminismo
nem a nenhum outro tipo de politica, numa atitude que costuma provocar
suspeitas e a percepcdo de que seu trabalho seria “ndo-politico ou apolitico” ou
alinhado a forcas conservadoras. O que dificilmente é reconhecido, diz Grosz, séo
as intengdes do pensamento da desconstrucdo: ao mesmo tempo em que pretende
repensar 0s caminhos sobre os quais a politica tem sido feita, ndo pretende criar
uma nova forma de fazer politica, mas “reorganizar, ou talvez desorganizar” os

caminhos pelos quais as formas de fazer politica vém sendo compreendidas.
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Nesse contexto, chama a atencdo o fato de Derrida considerar que as
reivindicacdes feministas ndo se resolvem apenas com a aquisi¢cdo de certos
direitos, percepgdo com a qual me alinho.

Numa fase recente de sua obra, no que se convencionou chamar de “o
segundo Derrida”, o filésofo passou a discutir temas ligados a politica, como
justica, hospitalidade, amizade, soberania, perdao, ética e democracia. Embora
afirme que o pensamento da desconstrucdo ndo pretende ser “um conjunto
disponivel de procedimentos regrados, praticas metodicas, caminhos acessiveis”
(DERRIDA, 2007, p. 73.) — 0 que seria uma forma a manter a desconstrugao
como “uma certa experiéncia do impossivel” — a questdo que se coloca como pano
de fundo deste trabalho € como pensar a politica diante de questbes que se
colocam ndo apenas para a politica feminista, entre elas a legitimidade da
representacdo, as reivindicacdes identitarias e a politica de intervencéo do Estado

na vida privada, para citar apenas alguns exemplos.

Criticas feministas ao pensamento da desconstrucao

Vou tomar como exemplo das criticas da teoria feminista ao pensamento
da desconstrucdo o que diz a filésofa francesa Francoise Collin. Ela rechaca o
pensamento da desconstrucdo ao afirmar que sua abordagem é insuficiente por
ocultar o fato de que foi a dominacdo de um sexo sobre outro que produziu o
dualismo que Derrida quer desconstruir. Na sua visdo, a desconstrucdo estaria
propondo que o homem ocupe, desolado, a posicdo feminina, enquanto a mulher
feminista é posta como falogocéntrica. Collin afirma que sé quando o feminino
ganhou valor na cultura e na sociedade — resultado, lembra ela, das lutas
feministas — é que Derrida teria se declarado também feminino e proposto a recusa
a ldgica opositiva. “Se o feminino adquire valor, a verdade se torna mulher, e
entdo o filosofo homem se declara feminino, se equipara ao dito feminino,
recusando a logica dos contrarios”, acusa ela (COLLIN, 2004).

Na sua critica, Collin avalia que ha um anti-feminismo no pensamento da
desconstrucdo, como se “a instancia do feminino, como modo de estar no mundo,

pudesse abrir mdo das mulheres”. Nas suas palavras,
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O feminino, ainda que lingiisticamente privilegiado sobre as mulheres, ndo é de
toda forma aqui tomado como uma qualificagdo somente das mulheres [...] e a
diferenca efetiva dos sexos € declarada indecidivel e incontornavel. A critica da
identidade, tomada como processo de identificacdo, carrega uma critica das
identidades sexuais. Mulher ou Homem ndo sdo conceitos, mas fetiches
(COLLIN, 2004).

Segundo a interpretacdo de Collin, hd& um anti-feminismo perigoso nas
proposicOes de Derrida. 1sso que ela qualifica como anti-feminismo ndo mais
residiria nas tradicionais afirmagdes misoginas — em que a natureza inferior das
mulheres é evocada para colocar 0 homem na posicdo hierarquica superior — mas
estaria, segundo a autora, na eliminagédo do problema da relagdo homens/mulheres
em beneficio da relacdo das categorias, “feminino” e “masculino”, que ela
considera abstratas. Para Collin, o pensamento da desconstrucdo propde que 0
feminino possa acontecer sem as mulheres, o que seria mais uma forma de manté-
las invisiveis. O principal aspecto a ser destacado nas criticas de Collin — que,
como vou demonstrar a seguir, Cornell vai rebater — esta no fato de ela discordar
da argumentacéo derridiana de que ha um falogocentrismo na afirmatividade do

“nos, mulheres™:

A luta da libertacdo se fundamenta de fato sobre um “nds, as mulheres”
(correlativo de um “eles, os homens”), que, segundo Derrida, fortifica uma
metafisica identitaria (COLLIN, 2004).

No entanto, para Collin, aos dominados é indispensavel se definir primeiro como

nos” para sO depois alcancar o “eu” — este eu que seria a hipotese da
singularidade proposta por Derrida. Ou seja, o que Collin esta defendendo € a
identidade coletiva das mulheres como uma etapa necessaria antes de se alcancar
a singularidade de cada mulher. A essa alegacdo, me parece quem melhor

responde € Derrida, quando diz:

N&o me considere “um dos seus”, “ndo me inclua”. Eu quero manter minha
liberdade, sempre: ela é, para mim, a condi¢do ndo apenas de ser singular e outro,
mas também para entrar na relagdo com a singularidade e a alteridade dos outros
(DERRIDA apud LEITCH, 2007, p. 23).
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Duplo trabalho: lutar e dangar

Collin questiona a declaragéo da feminista Emma Goldman evocada desde
0 inicio da entrevista Coreografias (“Se eu ndo posso dancar, eu ndo quero ser
desta revolucdo”). A esta afirmacéo, Collin sobrepora duas perguntas: “Mas sem
esta revolucdo, sera que eu poderia dangar?” e “Como, ao mesmo tempo, lutar e

dancar?”. Cito a resposta de Collin antes de discuti-la:

Felizes aqueles que, como o filésofo, podem dangar, e dangar sozinhos. Mas se
pode pensar que isso que esse filosofo toma como liberdade soberana esta
frequente e solidamente sustentada pela dominagdo. Ele danca. Mas ao som de
que musica? (COLLIN, 2004).

No que me cabe oferecer uma resposta, eu diria que ao som da masica de um
“duplo trabalho”, expressédo de Derrida para explicar como se daria essa alianca
entre feminismo e desconstrugdo: apoiar as lutas feministas, de um lado, aceitando
o feminismo em lutas politicas, culturais e sociais, mas tendo em conta, a0 mesmo
tempo, 0 permanente questionamento do que ele chama de “pressupostos
falogocéntricos” — estes que, como diariamente experimentam as mulheres, estdo
em toda parte. O resultado disso € uma dupla postura, que Derrida explica como

sendo

muito dificil de manter para os homens e mais ainda para as mulheres, para as
mulheres que querem ao mesmo tempo comprometer-se com um combate
feminista e ndo renunciar a uma certa radicalidade desconstrutiva. Um duplo
trabalho, uma dupla postura, as vezes supde contradigdes, tensdes, mas acredito
que estas contradicbes devem ser assumidas. Quer dizer que no discurso e na
pratica é preciso tentar sublinhar ambos 0s niveis, sublinha-los no discurso, no
estilo, na estratégia. O que expresso em termos um tanto abstratos pode ser muito
concreto, e considero que muitas das tensdes que se dao no interior dos grupos
feministas se esclarecem mais ou menos explicitamente, mais ou menos
tematicamente, pela existéncia destes dois alcances da critica: uma critica
feminista classica, com combate politico classico, por um lado, e, por outro, um
fustigamento desconstrutivo que estd em outro nivel. (DERRIDA, 1989, p. 102).

Essas contradi¢des estdo no pensamento da desconstru¢do ndo para serem

atravessadas, como sempre me lembra Duque-Estrada®®, mas para que fiquemos

200 autor chama atengéo para o fato de que, para a desconstrugdo, o plano das aporias e das
contradigBes € parte necessaria e integrante da formulacdo de toda questdo. Os fatores de
complicagdo ndo sdo um incoémodo a ser atravessado, quem sabe até eliminado, mas sao
constitutivos da formulagdo dos problemas (DUQUE-ESTRADA, 2004, p. 36).
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com elas como parte inerente da questdo. Nesse duplo trabalho que o pensamento
da desconstrucdo propde ndo ha a iluséria tranqguilidade que as identidades fixas
aparentemente podem oferecer. Como um “pensamento que treme”, a
desconstrucdo ndo se pde a servico de disputas politicas pela busca e imposicao de
uma verdade, mas nem por isso deixa de ser um pensamento engajado. Em

entrevista a Antoine Spire, Derrida afirma:

Obtendo éxito de maneira irregular, mas nunca o bastante, tentei, portanto, ajustar
um discurso ou uma pratica politica as exigéncias da desconstruc¢do. Nao sinto um
divércio entre 0s meus escritos e 0s meus engajamentos, apenas diferengas de
ritmos, de modos de discurso, de contexto, etc. (DERRIDA, 2004b, p. 348).

Os engajamentos a que o filosofo se refere sdo sua militancia contra o apartheid,
contra a pena de morte, sua defesa dos sans-papier, para citar apenas alguns
exemplos. A Cristina Peretti ele cita diversas lutas da pauta feminista e defende o
direito ao voto, salarios iguais, participacdo na vida publica, acesso a postos de
chefia em todas as profissdes. Engajar-se, tomar posi¢do sem tomar partido, sem
perder a perspectiva do “duplo trabalho”, questionando o préprio engajamento,
num permanente processo de vigilia que tdo bem caracteriza o pensamento da

desconstrucéo.

Alianga entre desconstrugéo e feminismo

A partir daqui o que me interessa é me alinhar aos esforcos de Caputo, que
sdo coerentes com os de Cornell. Ambos afirmam que o pensamento da
desconstrucdo tem algo a dizer sobre a politica feminista e apresentam argumentos
para justificar a alianca entre desconstrucdo e feminismo. Para expor 0s
argumentos de Cornell, pretendo explorar a leitura de “The feminist alliance with
deconstruction”?.,

Cornell reconhece que ha tensdes entre feministas e desconstrugédo, haja
vista que as criticas de Derrida ao sujeito estavel do feminismo nao foram bem
aceitas pelas tedricas feministas. Cornell destaca que entre as possibilidades de

alianca do feminismo com a desconstrucdo esta o fato de que, para Derrida, €

2! Capitulo de CORNELL, Drucilla. Beyond Accommodation — ethical feminism, deconstruction
and the law. Boston: Rowman & Littlefield Publishers, 1999.
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precisamente a possibilidade de reinterpretacdo do feminino que da as mulheres a
esperanca de ndo serem para sempre aprisionadas em papéis de género, sejam
aqueles cunhados por Rousseau — e que, na doxa, ainda aparecem como lugares
adequados —, sejam papéis de género que, embora parecam “libertadores”,

também funcionam como novas determinagdes topograficas.

Cornell é uma autora interessada principalmente na questao da justica e do
direito. A reivindicacdo identitaria de direitos faz parte de uma agenda politica
que comecgou a ser construida a partir da segunda metade do século 20. Na sua
leitura de Coreografias, ela lembra que Derrida demonstra ndo querer que o
feminismo seja “outra desculpa para um desfile de carteiras de identidade sexual”
(CORNELL, 1999, p. 87). Segundo ela, Derrida tem sido acusado de, ao defender
a nao-identidade da mulher, reafirmar as estruturas hierarquicas da sociedade
patriarcal, em que a mulher ndo teria identidade por s6 poder ser pensada como o
Outro do homem, o que faria da desconstrucdo “apenas o disfarce do pior aspecto
do patriarcado” (CORNELL, 1999, p. 102).

O dialogo de Cornell com Derrida passa também pela compreensao do que
tentei demonstrar aqui na leitura de Forca de lei: para o filésofo, a “desconstrucéao
é um chamado a justica”. Cornell trabalha com essa hipotese, recuperando a idéia
de que, no pensamento da desconstrucdo, a justica € um chamado do Outro. Nessa
concepcao de justica, ela retoma as afirmagdes de Derrida e lembra que “equidade
ndo € igualdade, a proporcionalidade calculada, a distribuicdo equitativa, mas, ao
contrario, a infinita demanda do chamado do Outro” (DERRIDA apud
CORNELL, 1999, p. 113).

Cornell parte desse argumento para defender a idéia de que é impossivel
pensar em fazer justica as mulheres levando-as a alcancar medidas iguais as dos
homens, uma estrutura que, para ela, estaria condenada a ser injusta e baseada
apenas numa idéia de calculo. Em outras palavras, Cornell estd apontando para o
fato de que pensar numa igualdade, na ordem do calculo, é ignorar uma injustica
constitutiva da polaridade homem/mulher e, por conseqiiéncia, contribuir para sua

manutencao.

Assim, a autora vai defender como tarefa crucial para uma alianga entre
desconstrucdo e feminismo néo endossar uma concepgéo de justica que aprisione

as mulheres. Cornell defende, assim, uma obrigagdo masculina de se enderecar
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diretamente as mulheres — “the rectitute of adress” — ndo como uma “resposta
paternalista a incapacidade de falar em seu discurso”, mas pela obrigacédo de ouvir
0 chamado das mulheres (CORNELL, 1999, p. 115).

Equivaléncia de direitos

Um aspecto importante do pensamento de Cornell a respeito da questdo
dos direitos estd na distingdo que a autora faz entre a idéia de direitos iguais e
equivaléncia de direitos. Cornell trabalha com a idéia de que a busca pela
igualdade tomando o masculino como padrao é indatil. “Por que é ‘justo’ tomar os
homens como o padréo, com excecdo do fato de que tem sido sempre assim e, por
iss0, 0 custo é menor?”, pergunta (CORNELL, 1999, p. 113).

Cornell afirma que a reducdo da justica a proporcionalidade do célculo
torna impossivel pensar em justica para mulheres enquanto as medidas forem
masculinas. Por isso, defende que s6 agora esta sendo possivel “ouvir e ler” uma
linguagem feminina, e que essa linguagem feminina devera criar no homem “uma
obrigacdo”, a de ler a linguagem feminina e suas interpretacdes.? Ela propde a
idéia de equivaléncia de direitos, a partir da qual o masculino deixaria de ser
tomado como referéncia para que se estipule uma “jurisprudéncia feminina”.

Para ela, os direitos das mulheres ndo podem estar relacionados as normas
que a cultura impde a feminilidade (CORNELL, 1998, p. 21), porque estariam
limitados a essas caracteristicas e manteriam a utilizacdo das diferencas como
justificativa para a subordinacdo. Direitos iguais aos dos homens seriam, assim,
uma forma de manter o masculino como padréo superior ao feminino.

A nocédo de equivaléncia de direitos que Cornell prop8e quer pensar em
equivaléncia como liberdade em escolher diferentes maneiras de viver
(CORNELL, 1992b, p. 282). Segundo a autora, para que essa liberdade se dé,

seria preciso: 1) reconhecer a legitimidade dos relacionamentos intimos nao-

22 Cornell pensa essa “obrigacdo dos homens” como uma das etapas de um processo antes que se
dé o que Robin West chama de “reconstrucdo de uma jurisprudéncia feminina”. West é uma das
autoras com as quais Drucilla Cornell esta dialogando sobre o que nos EUA se chama de “teoria
juridica feminista”. Os dois textos citados por Cornell como referéncias para esse debate sdo
WEST, Robin. “Jurisprudence and gender”. University of Chicago Law Review, v. 55, n. 1, 1988,
parcialmente disponivel em < http://links.jstor.org/sici?sici=0041-
9494(198824)55%3A1%3C1%3AJAG%3E2.0.CO%3B2-Y> e “The difference in Women’s
Hedonics Lives: a phenomenological critique of feminist legal theory”. Wisconsin Law Journal, v.
3, 1987.
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tradicionais, particularmente os arranjos homossexuais®; 2) conferir valor ao
feminino na diferenca sexual, questdo que se articula ao debate sobre uma
diferenca sexual que ndo seja opositiva, de forma a apenas sustentar o feminino no
lugar secundario ou subordinado. Para isso, a autora propde um deslocamento da
forma convencional pela qual se entende a identidade de género. Nas palavras da

autora,

Estes direitos exigem a aceitacdo de um compromisso fundamental, talvez a
premissa mais basica do feminismo: a de que aquilo que inUmeras vezes na
cultura patriarcal chama-se humano é o sexo masculino, o que implicitamente
apaga o outro género da espécie humana: o feminino (CORNELL, 1992b, p.
281).

Cornell defende a equivaléncia de direitos como forma de reconhecer que
os dois géneros fazem parte das especificidades do humano. O que ela
pretenderia, assim, ndo seria simplesmente abrir espago para as mulheres no
mundo masculino. Cornell quer discutir a discriminacdo contra a mulher, que para
ela ndo pode ser definida a partir de uma comparagdo entre homens e mulheres
que implique em conferir mais valor ao masculino, tomado como referéncia para
avaliacdo da qualidade do feminino. Com isso, ela quer discutir, também, a
associacao entre neutralidade e masculino, que assume o0 homem como norma. E o
que, para Cornell, estabelece a hierarquia de género que mantém as mulheres em
estado de “negligéncia”, no qual o feminino é “ignorado, repudiado, e limitado
por esteredtipos” (CORNELL, 1992b, p. 292). Como diz Cornell:

A luta politica contra a negligéncia, em nome da igualdade de bem-estar [entre
homens e mulheres], envolve o reconhecimento da diferenca feminina nas
circunstancias em gue somos diferentes, como na nossa relagdo com a gravidez,
enquanto simultaneamente ndo reforca os esteredtipos através dos quais o
patriarcado tem tentado fazer sentido com que a diferenga limite nosso poder
(CORNELL, 1992b, p. 293).

Como espero ter conseguido demonstrar, Cornell ndo quer tomar o
masculino como padréo por acreditar que isso serviria para legitimar a concepgéo

de que os direitos, tal qual foram formulados pelos homens, seriam a norma e o

% Para esse debate, ver CORNELL, Drucilla. “The violence of the Masquerade: Law dressed up as
justice”. In: The philosophy of the limit. New York and London: Routledge, 1992. Nesse texto ela
discute um processo judicial movido no estado da Georgia, EUA, contra um casal homossexual
que fazia sexo e foi acusado e condenado por ofensa criminal pela pratica de sodomia, proibida no
estado. Eles foram presos em casa.
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modelo a ser alcancado. H& aqui uma diferenca importante a ser marcada: propor
direitos para as mulheres a partir dos direitos dos homens, o que se constituiram
em “direitos iguais”, ndo é o mesmo do que propor direitos para mulheres que
sejam equivalentes aos direitos dos homens.

No entanto, € importante também registrar que o debate aqui ndo é o de
escolher entre o feminismo da diferenca ou o feminismo da igualdade. Esta idéia
do ou/ou foi devidamente problematizada por Joan Scott e diversas autoras na
discussdo do caso Sears®*. Scott argumenta que esta disjuntiva igualdade/diferenca
€ mais uma oposi¢cdo binaria com a qual o pensamento da desconstrucdo quer
romper. Por isso, ela buscou demonstrar que a oposicdo entre igualdade e
diferenca ndo pode estruturar as escolhas da politica feminista porque esta é uma
oposicao que ndo representa a relagcdo entre os dois termos (SCOTT, 1988, p. 44).
Scott lembra que, numa estrutura opositiva, o contrario de igualdade ndo €
diferenca, mas desigualdade. Para ela, seria uma falsa questéo ser ou “feminista da
diferenca” ou “feminista da igualdade”, num tipo de proposicdo em que se deve
forcosamente optar por um dos lados. Retomando a idéia do nem/nem, nem a
igualdade elimina a diferenca, nem a diferenca exclui a igualdade. Pensar apenas
igualdade significaria deixar de fora as diferencas inerentes a cada grupo. Por
exemplo, pensar na igualdade entre mulheres e homens deixaria de fora as
diferencas que existem dentro desta categoria “mulheres”. Por outro lado, pensar
apenas a diferenca significaria deixar de fora a igualdade inerente aos dois sexos,
considerando que a diferenca sexual ndo deve ser tomada como critério para
impedir a igualdade entre homens e mulheres.

Diane Elam problematiza a proposicdo de Cornell, segundo a qual a

equivaléncia de direitos — em substituigdo aos direitos iguais — seria uma forma de

?* Na década de 1980, o caso Sears suscitou muitos debates no campo da politica feminista a
respeito do feminismo da diferenca ou do feminismo da igualdade. Em 1979, a EEOC (Equal
Employment Opportunities Commission) do governo dos EUA moveu um processo criminal
contra a Sears por discriminacgdo sexual na contratagdo de méao-de-obra para as areas mais bem
remuneradas, onde a maioria dos funcionarios era homem. A defesa da empresa procurou
demonstrar que ndo havia interesses iguais entre homens e mulheres em relacdo aos postos de
trabalho, dai a maior presenca dos homens nos postos mais altos. A estratégia da acusacao foi
mostrar que, se os empregadores oferecem oportunidades, as mulheres assumem empregos que
tradicionalmente ndo sdo tidos como femininos. Na réplica, a defesa da Sears se valeu dos
argumentos da testemunha de acusagéo, a historiadora Alice Kessler-Harris, que anos antes havia
publicado artigo sobre as diferencas na maneira como homens e mulheres encaram o trabalho. O
caso rendeu muitos debates entre as tedricas feministas acerca da necessidade de escolha entre
fazer politica feminista baseada na defesa da igualdade ou na defesa da diferenca (PIERUCCI,
1999, p. 37, e SCOTT, 1988, p. 41)
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reconhecer categorias de direitos que ndo estariam contempladas na idéia de
direitos iguais. Para Cornell, direitos iguais sao um conceito que sé se sustenta
dentro da estrutura patriarcal em que a hierarquia de género se mantém. Elam vai
discutir a questdo da equivaléncia de direitos apresentada por Cornell ao
questionar a validade da reivindicacdo de direitos tomando os homens como se
“fossem 0s Unicos géneros da espécie humana” (CORNELL, 1992b, p. 281).

Elam lembra que na concepcdo tradicional de politica, antes que se
reivindiquem direitos especificos, € preciso supor a existéncia de um sujeito
politico. Assim, o sujeito politico seria instituido primeiro, para que depois 0
direito desse sujeito fosse conquistado. Mas, argumenta ela, se 0 pensamento da
desconstrucdo considera que 0s sujeitos politicos sdo provisorios, esse
pensamento passa a prestar atencdo na forma pela qual cada direito institui o
sujeito politico a quem tal direito € atribuido.

Ou, apresentando a questdo em termos da alianca entre desconstrucdo e
feminismo, até onde vai o apelo politico de defesa dos “direitos das mulheres” ou
dos “direitos iguais”? (ELAM, 1994, p. 77).

Para Elam, a alianga entre desconstrucdo e feminismo requer a discussdo
da questdo dos direitos a partir de outra pergunta: que direitos pertencem a quais
sujeitos? Para ela, a partir do momento em que o pensamento da desconstrucao
desloca a idéia de direito como uma propriedade dos sujeitos, modificam-se 0s

critérios para determinar os “direitos”. Assim, a autora vai argumentar que

ndo ¢é simplesmente uma questdo de acordo ou de equilibrio de direitos, porque a
nogdo de justica distributiva é injusta, na medida em que pressupde a existéncia
prévia de pessoas como entidades auto-evidentes para as quais a justica é
distribuida. (ELAM, 1994, p. 80).

Elam, embora endosse a proposicdo de “equivaléncia de direitos” de
Cornell como uma “posicdo estratégica Util”, argumenta que esta idéia ndo
ofereceria uma forma de avancar além da politica baseada no sujeito estavel e
identificavel (ELAM, 1994, p. 77). Em outras palavras, Elam esta interessada em
articular a questdo da equivaléncia de direitos a que se refere Cornell com a
questdo da mulher como “sujeito de direitos”, de tal forma que a politica ndo seja
pensada apenas como reivindicacdo identitaria. Independentemente destas

diferencas, as duas autoras inscrevem a diferenca sexual como critério importante
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na reivindicacdo dos direitos, sem que se tome esta diferenca para manter as
mulheres ou presas a uma hierarquia de género que privilegia o masculino, ou em
busca de um tipo de “libertacdo” que toma o masculino como norma.

J& para Cornell, a alianca entre a desconstrucdo e o feminismo oferece a
possibilidade de uma “descoberta da especificidade feminina” que, no entanto,
ndo é dada de uma vez por todas, mas que permite ver o género feminino de um
modo “realmente diferente” (CORNELL, 1999, p. 117). Essa perspectiva de um
significado ético, no entanto, Cornell enfatiza que ndo € uma ética do feminino,
mas uma nova forma de pensar a diferenca sexual dada a partir de uma relagéo
ética com a demanda do Outro. “Mas isso ndo quer dizer que n6s devemos
desenvolver uma ética positiva para o feminino”, diz ela (CORNELL, 1999, p.
118), porque seria recorrer novamente a estrutura da injustica. Em outras palavras,
ela estd se precavendo dos riscos essencialistas de pensar o feminino como
associado ao bom, dacil e delicado, como atribuicdes “exclusivas e naturais” das
mulheres.

O aspecto que Cornell quer chamar a atencdo na associagédo entre diferenca
sexual e desconstrucdo da logica da identidade é que o pensamento da
desconstrucdo confere a diferenca sexual o status de problema filosofico, que é o

recorte com o qual estou trabalhando aqui. Nas palavras de Cornell,

O pensamento da diferenca sexual ndo pode ser reduzido a questdes politicas ou
juridicas em termos de “direitos das mulheres”. Pensar a “Mulher” além da
oposicdo é resistir a légica da identidade reproduzida na hierarquia de género
(CORNELL, 1999, p. 118).

A autora lembra que Derrida sempre faz distingéo entre o sonho de uma nova
coreografia da diferenca sexual, que ndo pode ser apagada, e a realidade do
sistema de opressdo a mulher. Para Cornell, o importante nessa danca ndo é
valorizar apenas a possibilidade de uma nova coreografia da diferenca sexual, mas
valorizar o feminino dentro da estrutura da diferencga sexual.

Observo que Cornell também prop6e um duplo trabalho: o de evitar a
cumplicidade com os mecanismos da sociedade patriarcal e, a0 mesmo tempo,
romper com a hierarquia de género e com a afirmacdo da identidade sexual. Ou
seja, diferentemente de Collin, que entende o deslocamento da identidade sexual,

tal como proposto pelo pensamento da desconstrugdo, como uma alianga com o
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patriarcado, Cornell apresenta uma proposicdo de dupla postura que repete o gesto
derridiano de invocar um duplo trabalho para o feminismo. O que, se torna a
alianga entre feminismo e desconstru¢do muito mais dificil, também a torna mais
instigante e desafiadora.

Por fim, para ser fiel ao texto de Cornell, é preciso concluir mostrando o

ponto em que a autora discorda de Derrida:

Minha diferenca central em relacdo a Derrida estd na minha insisténcia de que
nos temos de partir da diferenca sexual e, mais especificamente, temos de afirmar
o feminino através da narrativa e da re-metaforizacdo do mito. Se ndo
permitirmos a ampla intervengdo do poder de reconfiguragdo através do mito, da
metafora e, na verdade, da fantasia e da fabula, podemos potencialmente
contribuir para o repudio ao feminino. Temos de evitar a cumplicidade com os
mecanismos da sociedade patriarcal que s6 negam o valor da mulher, a0 mesmo
tempo em que tentamos romper a hierarquia de género que se repete
indefinidamente através da instalacdo rigida da identidade sexual (CORNELL,
1999, p. 118).

Com essa idéia de re-metaforizacdo do mito Cornell vai afirmar que, apesar da
suspeita de Derrida de que nesta “re-metaforizacdo” as mulheres poderiam ser
mais uma vez capturadas pelas mesmas estruturas falogocéntricas que combatem,
para a autora, a recriacdo do mito do feminino seria uma estratégia de
transformacdo do lugar da mulher, a partir de novas alegorias para o feminino.
Cornell argumenta que a reinterpretacdo e recriacdo das figuras miticas serviriam
a criacdo de um outro lugar, para alem do patriarcado, que estrutura a hierarquia

de género e impede a alianca entre 0s sexos (CORNELL, 1999, p. 175)

O problema da oposicéo natureza/cultura

Um dos muitos didlogos que Butler estabelece na sua obra é com Simone de
Beauvoir. Aqui, considero importante recuperar 0 pensamento de Beauvoir e
tentar sintetizar, de forma objetiva, a teoria feminista de que ela é precursora.
Antbnio Flavio Pierucci, a partir da leitura de autoras como Gayle Rubin, Joan
Scott, Susan Harding e Linda Nicholson, vai mostrar a trajetéria que comega no

inicio do segundo volume de O segundo sexo, em que Beauvoir diz:
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Ninguém nasce mulher: torna-se mulher. Nenhum destino bioldgico, psiquico,
econdmico define a forma que a fémea humana assume no seio da sociedade; é o
conjunto da civilizacdo que elabora esse produto intermediario entre 0 macho e o
castrado que qualifica o feminino (BEAUVOIR, 1960b, p. 9).

Escrito em 1949, O segundo sexo marcaria o inicio do que se passou a chamar de
estudos de género, caracterizado pela defesa da idéia de que a biologia ndo pode
ser o fator determinante na diferenciagdo entre homens e mulheres. “Na
humanidade, as ‘possibilidades’ individuais dependem da situacdo econémica e
social”, escreve Beauvoir, que apresenta, a partir do que entende que seja uma
construcdo social, uma visdo de que a hierarquia entre masculino e feminino esta
fundamentada na cultura, comecando na experiéncia familiar, passando pela

educacéo nas escolas, pela tradicéo e pela religido.

Tudo contribui para confirmar essa hierarquia aos olhos da menina. Sua cultura
historica, literaria, as canges, as lendas com que a embalam sdo uma exaltacdo
do homem. [...] A literatura infantil, a mitologia, contos, narrativas refletem os
mitos criados pelo orgulho e os desejos dos homens: é através de olhos
masculinos que a menina explora 0 mundo e nele decifra seu destino
(BEAUVOIR, 1960b, p. 29).

Beauvoir parte da premissa de que a hierarquia da oposi¢do binéria
masculino/feminino esta dada pela mesma oposic¢ao cultura/natureza, estando o
masculino e a cultura na parte privilegiada dessa hierarquia e o feminino e a
natureza na parte inferior. A pensadora francesa se opde diretamente ao

pensamento de Rousseau, cujo projeto era educar as mulheres:

Assim, a passividade que caracterizara essencialmente a mulher ‘feminina’ é um
traco que se desenvolve nela desde os primeiros anos. Mas é um erro pretender
que se trata de um dado biol6gico; em verdade, é um destino que Ihe é imposto
por seus educadores e pela sociedade (BEAUVOIR, 1960b, p. 21).

A partir da publicagdo de O segundo sexo, esse destino bioldgico das
mulheres passa a ser questionado e forma-se a idéia de que o “sexo” é bioldgico e

0 género € socialmente construido, como resume Friedman:

“Sexo” € o substrato bioldgico sobre o qual sdo construidas as praticas socio-
culturais de “género”. Ainda noutras palavras, “sexo” é a base biologicamente
dada sobre o qual se (im)pde social e culturalmente o “género”, que é, assim, uma
construcdo social. As palavras “macho” e “fémea” identificam clinicamente
pessoas em termos de suas naturezas biologicamente sexuadas; as palavras
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“masculino” e “feminino” identificam socialmente pessoas em termos de seus
géneros (FRIEDMAN apud PIERUCCI, 1999, p. 124).

E essa distingdo sexo/género, tdo cara as teorias feministas, que Butler vai

questionar no pensamento de Beauvoir:

Para Beauvoir, o género é “construido”, mas ha um agente implicado em sua
formulagdo, um cogito que de algum modo assume ou se apropria desse género,
podendo, em principio, assumir algum outro. E o género tao variavel e volitivo
quanto parece sugerir a explicacdo de Beauvoir? Pode, nesse caso, a nogdo de
“construcdo” reduzir-se a uma forma de escolha? Beauvoir diz claramente que a
gente “se torna” mulher, mas sempre sob uma compulsao cultural a fazé-lo. E tal
compulsdo ndo vem do “sexo”. Ndo ha nada em sua explica¢do que garanta que o
“ser” que se torna mulher seja necessariamente fémea (BUTLER, 2003, pag. 27).

Butler vai tentar demonstrar que também a oposicdo sexo/género é uma oposicao
metafisica e esta apoiada no classico par binario natureza/cultura, quando afirma

que

a relagdo binéria entre cultura e natureza promove uma relagdo de hierarquia em
gue a cultura “impBe” significado livremente a natureza, transformando-a,
conseqlientemente, num Outro a ser apropriado para seu uso ilimitado,
salvaguardando a idealidade do significante e a estrutura de significacdo
conforme o modelo de dominagdo (BUTLER, 2003, p. 66).

A autora argumenta que o discurso natureza/cultura tende a associar a natureza ao
feminino, que sera subordinada pela cultura, o0 masculino. Para Butler, a politica
sexual que se estabeleceu a partir dessa distingdo mantém a idéia de um sexo
(natural) que fundamenta o género (cultural). N&o haveria, portanto, um ideal
emancipatério na afirmacao de que as mulheres podem estar livres de seus lugares
fixos, estabelecidos pela natureza, apenas porque ser mulher seria ter um género
socialmente construido, e ndo mais obedecer a uma natureza biologicamente dada.

Butler quer problematizar a idéia de que o corpo ndo é um receptaculo
natural para uma determinacdo cultural — se o género é construido, € construido
sobre um corpo que aparece apenas como instrumento para a expressdo de
significados culturais. Butler quer “conceber novamente o corpo”, para retira-lo
do que ela identifica como mais uma oposicdo metafisica: sexo/corpo/passividade
versus género/cultura/atividade. Para a autora, esse mecanismo tem a intencdo de
preservar certos dogmas do humanismo. Ela argumenta que as concepgoes

humanistas de sujeito pensam uma pessoa dotada de substancia:
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A posicdo feminista humanista compreenderia o género como um atributo da
pessoa, caracterizada essencialmente como uma substancia ou um ‘nacleo’ de
género preestabelecido, denominado pessoa, [ capaz de ] denotar uma capacidade
universal de razdo, moral, deliberacdo moral ou linguagem (BUTLER, 2003, pag.
29).

A partir do didlogo com Beauvoir e a partir do que estou chamando de
desconstrucdo do sujeito do feminismo e da oposicéo binaria sexo/género sobre a
qual se constituiu a teoria feminista, a autora vai estabelecer uma discussao sobre
a politica feminista baseada na afirmacdo de identidades. Butler vai discutir, no
que se poderia chamar de um movimento de desconstrucdo, o que ela denomina
“ordem compulséria do sexo/género/desejo”, questionando a “crenca numa
relacdo mimética entre sexo e género, na qual o género reflete 0 sexo ou é por ele
restrito” (BUTLER, 2003. p. 24).

O género nao existe

Para Butler, a desconstrucdo da concepcdo de género seria a desconstrugéo de
uma equagdo na qual o género funcionaria como o sentido, a esséncia, a
substancia, categorias que estdo dentro da metafisica que a autora vai questionar.
Aqui, retomando a estrutura proposta por Derrida em Khoéra — “Ha khora, mas a
khéra ndo existe” (DERRIDA, 1995, p. 22) —, ha géneros, mas 0 género ndo
existe. O desafio estaria em ir além do par opositivo masculino/feminino, pensar a
partir do jogo do nem/nem — nem masculino, nem feminino —, sem com isso
instituir um terceiro termo (o hermafrodita, o transsexual, o homossexual, o
transgénero, para citar alguns exemplos de apropriacdo da teoria queer ao
pensamento pés-estruturalista)®.

O argumento de Butler é que, ao contrario do que defendem as politicas
feministas — herdeiras da tradicdo humanista —, o género seria um fenémeno
inconstante e contextual, que ndo denotaria um ser substantivo, mas “um ponto
relativo de convergéncia entre conjuntos especificos de relagBes, cultural e
historicamente convergentes” (BUTLER, 2003, p. 29).

2 Um dos desdobramentos do pensamento de Butler seria o fortalecimento das teorias queer, dos
movimentos de gays, lésbicas e transgéneros e de um certo abandono do feminismo como uma
bandeira ultrapassada. Butler alerta para os perigos desse “anti-feminismo” e diz: “Parece-me que
combater a dualidade sexo/género através da teoria queer, dissociando essa teoria do feminismo, é
um grande erro”(BUTLER, 1994).
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A divisdo sexo/género que parte da idéia de que o sexo é natural e o
género é socialmente construido reproduz, segundo Butler, um modelo binario
que em muito se assemelha ao par significante/significado, alvo da desconstrucéo
derridiana. Butler retira da no¢do de género a idéia de que ele decorreria do sexo e
discute em que medida essa disting&o sexo/género € arbitraria. E o que, me parece,
a autora quer indicar quando afirma: “Talvez o sexo sempre tenha sido o género,
de tal forma que a distincdo entre sexo e género revela-se absolutamente
nenhuma” (BUTLER, 2003, p. 25).

Aqui, na compreensdo do argumento de Butler, cabe um paralelo a
desconstrucdo que Derrida faz em relacdo ao par binario significante/significado.
A afirmacdo de Butler é andloga a de Derrida, quando ele afirma: “Nada escapa ao
movimento do significante e, em Ultima instancia, a diferenca entre o significado e
o significante ndo é nada” (DERRIDA, 2004a, p. 27). Para ele, se ndo existe essa
diferenca, tudo o que existe é significante.

Se a distincdo entre sexo e género € absolutamente nenhuma, e portanto se
tudo que existe é género, ndo ha mais a esséncia do sujeito de cujo sexo natural
decorre um determinado género, argumentard Butler. Assim como Derrida
questionou 0 signo como portador da “unidade natural” entre significante e
significado, Butler vai afirmar que o vinculo entre sexo e género € “supostamente
natural”. Para ela, na teoria que defende a identidade dada pelo género (cultural ou
construido) e ndo pelo sexo (natural), existe uma aproximacdo entre género,
esséncia e substancia. Aceitar 0 sexo como um dado natural e 0 género como um
dado construido, determinado culturalmente, seria aceitar também que o género
expressaria uma esséncia do sujeito. Ela defende que haveria nessa relagdo uma
“unidade metafisica”.

Assim como Derrida desmontou a unidade do signo, e fez com isso uma
critica a metafisica e as filosofias do sujeito, Butler desmonta as estruturas
binarias sexo/género e masculino/feminino. A critica de Derrida ao vinculo
natural entre voz e sentido e entre significado e significante € a mesma critica de
Butler ao suposto vinculo natural entre género e desejo. O que ela nega é a
concepcao de género que sugere que o desejo reflete ou exprime o género, e que 0
género reflete ou exprime o desejo. Nessa equacdo, 0 género funciona como o

sentido a ser expresso pelo desejo.
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Os dois pensadores se aproximam numa critica a metafisica e a suposi¢édo
de existéncia de esséncia ou substancia, alcancavel por uma unidade da
experiéncia. Butler afirma que ndo existe uma identidade de género por tras das
expressdes de género, e que a identidade é performativamente constituida. O que
Derrida diz sobre o signo é que ndo ha significado por tras do significante, e que
o0 sentido ¢ efeito constituido por uma cadeia de significantes.

Na tradicdo, os riscos do significante escrito — que ja ndo esta tdo proximo
do sentido por ndo estar proximo da voz — seriam a sua disseminacdo desgarrada
ou desconectada do significado. Em Butler, o género desenraizado do sexo
também perderia a sua substancia, a sua determinacdo essencial que estaria
“naturalmente” ligada ao corpo. Cabe aqui uma observacdo a respeito da
manuten¢do do termo género. Como ja foi mencionado na primeira parte, o quase-
conceito de rastro aparece como um termo que substitui o conceito de
significante. Derrida problematiza a manutencdo do uso do termo significante —
sustentado mesmo em outros autores que também apontaram para impossibilidade
de o significante carregar naturalmente o significado a ele atribuido — e o substitui
pelo termo rastro como uma forma de ndo se manter preso & mesma palavra
utilizada pela tradicéo. Ja Butler, mesmo questionando o sentido do termo género,
insiste em utiliza-lo, ainda que deslocando seu sentido dentro do discurso e da
teoria feminista®.

Butler chama a atencdo para o fato de que essa idéia do sexo natural e do
género construido se liga a uma polaridade filoséfica convencional, a que opGe
livre-arbitrio e determinismo. Ou seja, 0 género estaria no campo do livre-arbitrio
e seria construido a partir da inscrigdo do sujeito na cultura, e 0 sexo, porque
definido pelo corpo, estaria no campo do determinismo. Butler vai propor
repensar 0 corpo nao mais como um dado natural, mas como uma “superficie
politicamente regulada”. Na sua leitura de Beauvoir, ela problematiza a idéia de

um género naturalmente associado a um corpo e afirma que

0 género ndo deve ser construido como uma identidade estavel ou um locus de
acdo do qual decorrem vérios atos; em vez disso, 0 género é uma identidade
tenuemente constituida no tempo, instituido num espago externo por meio de uma
repeticdo estilizada de atos. O efeito do género se produz pela estilizagdo do
corpo e deve ser entendido, conseqientemente, como a forma corriqueira pela

%6 A insisténcia no termo género ainda se mantém na obra de Butler. Seu livro mais recente chama-
se Undoing Gender (Routledge : New York, 2004).
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gual os gestos, movimentos e estilos corporais de varios tipos constituem a ilusdo
de um eu permanentemente marcado pelo género. (BUTLER, 2003, p. 200, grifos
da autora)

Por este caminho, ela vai propor que os corpos marcados pelo género séo “estilos
de carne”. Butler quer discutir o corpo ndo como “natural”, mas como t&o cultural
quanto o género, de tal forma a problematizar os limites de género e tomar como
cultural a vinculacéo entre sexo e género (BUTLER, 1987, p. 145). E, como ja
havia dito Derrida sobre os estilos de Nietzsche, se ha estilo, € preciso que haja
mais de um. Aqui, parafraseando Derrida, se poderia pensar que, para Butler, se
ha estilos, é preciso que haja mais de dois. Butler vai pensar o género como
performance, um tipo de performance que pode ser dar em qualquer corpo,
portanto desconectado da idéia de que a cada corpo corresponderia somente um
género?’.

Nesse debate entre Butler e Beauvoir, interessam-me duas questdes: 1) a
critica a uma esséncia, que ainda estaria presente na distingdo sexo/género, em
que género € pensado como elemento determinante para a identidade feminina; 2)
ao desconstruir essa distingdo, é possivel pensar a politica (feminista) para além
do que Derrida chama de “desfile de carteiras de identidades”?

E pelo caminho da critica a essas dicotomias que a divisdo sexo/género produz
que Butler vai chegar a critica do sujeito para desmontar a idéia de um sujeito
uno, as mulheres, que legitime o feminismo na sua tarefa de emancipagao.
Quando Butler questiona essa idéia de um sujeito uno, as mulheres, a quem se
deve emancipar, estaria implodindo a perspectiva de fazer politica (feminista)?

Vejamos 0 que a autora tem a dizer:

Qualquer esforgo para dar contetdo universal ou especifico a categoria mulheres,
supondo-se que essa garantia de solidariedade é exigida de antemdo, produzira
necessariamente faccGes e que a “identidade” como ponto de partida jamais se
sustenta como base s6lida de um movimento politico feminista. As categorias de
identidade nunca sdo meramente descritivas, mas sempre normativas e como tal,
exclusivistas. Isso ndo quer dizer que o termo “mulheres” ndo deva ser usado, ou
que devamos anunciar a morte da categoria. Ao contrario, se o feminismo
pressupde que “mulheres” designa um campo de diferencas indesignavel, que ndo
pode ser totalizado ou resumido por uma categoria de identidade descritiva, entdo
0 préprio termo se torna um lugar de permanente abertura e re-significacdo. Eu

27 Este argumento sobre o corpo ela vai desenvolver trés anos depois de publicar “Problemas de
Género” nos EUA, em Bodies that matter (BUTLER, 1993), livro em que ela apresenta a idéia de
que o poder da hegemonia heterossexual forma a nossa concepcao de corpo. E a partir dai que se
aprofunda o didlogo de Butler com a teoria queer.
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diria que os rachas entre as mulheres a respeito do contetdo do termo devem ser
preservados e valorizados, que esses rachas constantes devem ser afirmados como
o fundamento infundado da teoria feminista. Desconstruir o sujeito do feminismo
ndo &, portanto, censurar sua utilizacdo, mas, ao contrario, liberar o termo num
futuro de multiplas significacdes, emancipé-lo das ontologias maternais ou
racistas as quais esteve restrito e fazer dele um lugar onde significados nédo
antecipados podem emergir. (BUTLER, 1998, p. 24)

Essas proposicbes sdo, do meu ponto de vista, pertinentes a politica
contemporanea, ndo apenas a politica feminista, que mais uma vez lembro que
estd sendo tomada aqui como paradigma de uma politica emancipatéria, de
reivindicagéo de direitos, baseada em afirmacéo de identidade. Na medida em que
outras politicas identitarias floresceram ao longo da segunda metade do século 20,
esta pesquisa quer apontar para a necessidade de reflexdo sobre o paradoxo da
reivindicacdo identitaria que, reiterando Butler, exige a fixacdo de sujeitos em

categorias das quais pretendia liberta-los.

Questdes para a politica feminista

Seguindo com a leitura de Butler, faco eco a um problema que ela expressa
quando afirma que é preciso compreender como o termo mulheres, pensado como
um sujeito da politica feminista, € uma categoria “produzida e reprimida pelas
mesmas estruturas de poder por intermédio dos quais busca-se a emancipa¢ao”
(BUTLER, 2003, p. 19). Nas palavras da autora,

Parece necessario repensar radicalmente as construcdes ontoldgicas de identidade
na prética politica feminista, de modo a formular uma politica representacional
capaz de renovar o feminismo em outros termos. Por outro lado, é tempo de
empreender uma critica radical, que busque libertar a teoria feminista da
necessidade de construir uma base Unica e permanente, invariavelmente
contestada pelas posicdes de identidade ou anti-identidade que o feminismo
invariavelmente exclui (BUTLER, 2003, p. 23).

A partir dessas afirmacdes, a autora vai pensar no paradoxo que pode existir entre
a teoria feminista — que, segundo ela, se baseia na idéia de “mulheres” como
sujeito — e 0s objetivos feministas que pretendem ampliar suas reivindicacdes de
representacgao.

Na medida em que a categoria “mulheres” se torna restritiva, passa a ser

uma contradigdo fazer politica defendendo a representacdo dessa categoria. Butler
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vai questionar as relacGes de dominacéo e exclusdo que aparecem, mesmo que nao
intencionalmente, quando a representacdo passa a ser 0 Unico objetivo da politica.
Embora ela reconheca que a tarefa politica ndo é recusar a politica
representacional (“Como se pudéssemos fazé-lo”, BUTLER, 2003, p. 22), ela

afirma que

A identidade do sujeito feminista ndo deve ser o fundamento da politica
feminista, pois a formacgdo do sujeito ocorre no interior de um campo de poder
sistematicamente encoberto pela afirmacdo desse fundamento (BUTLER, 2003,
p. 23).

Assim, ela vai dizer que, no que pode parecer um paradoxo, a idéia de
representacdo s6 vem a fazer sentido para a politica feminista com o
reconhecimento de que nunca houve o sujeito “mulheres”. Aqui, seguindo a
formulacdo de Derrida, ndo se trata de discutir a liqlidacao do sujeito “mulheres”,
porque ele nunca esteve |4, dado e estivel, a espera de uma representacdo
adequada. Ou seja, ao pensamento da desconstrucdo as feministas ndo poderiam
imputar a liquidacdo do sujeito “mulheres”, critica que aparece, nas palavras de
Butler:

H& o refrdo que, justamente agora, quando as mulheres comegam a assumir o
lugar de sujeitos, as posi¢des pds-modernas chegam para anunciar que o sujeito
estd morto (ha uma diferenca entre posi¢des do pds-estruturalismo, que afirmam
que 0 sujeito nunca existiu, e posi¢des pés-modernas que sustentam que o sujeito
outrora teve integridade, mas ndo a tem mais). Algumas véem isso como uma
conspiracdo contra as mulheres e outros grupos privados de direitos que sé agora
comegam a falar em sua propria defesa. Mas o que se quer dizer exatamente com
isso e como damos conta das criticas muito fortes do sujeito como instrumento da
hegemonia imperialista ocidental teorizado por Gloria Anzaldua, Gayatri Spivak
e varios tedricos do pdés-colonialismo? Temos aqui certamente uma adverténcia
de que na luta pela emancipagéo e democratizagdo podemos adotar os modelos de
dominacdo pelos quais fomos oprimidas, ndo percebendo que um modo da
dominagdo funcionar é mediante a regulacdo e producdo de sujeitos. (BUTLER,
1998, p.23)

Um dos pontos que me interessam nesse argumento € a exigéncia de uma
unidade prévia — como a da categoria “mulheres” — como pré-requisito para a a¢ao
politica. A autora reconhece que a identidade politica é necessaria na estrutura
politica de representacdo. Ela estd se referindo aos EUA quando diz que é
“virtualmente impossivel fazer lobby sem o recurso da identidade politica”

(BUTLER,1998b, p. 15), mas o argumento vale para a grande maioria das
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democracias ocidentais. Mas 0 que me interessa é que, como pontua ela, aceitar
divergéncias, fragmentacGes e rupturas, ao invés de apostar numa unidade
totalizante, também é parte de um processo politico.

Unidade, lembra Butler, supde uma negociacdo dialdgica que esconde o
quanto cada um dos atores ocupa posicdes de poder. Apostar no didlogo como
instrumento de construcdo da igualdade — seguindo uma linha habermasiana — é
ignorar, como diz Butler, que a propria no¢do de dialogo é “culturalmente
especifica e historicamente delimitada” (BUTLER, 2003, p. 35).

Sua aposta € a de que, sem a exigéncia da camisa-de-forca da “unidade”,
outras acdes concretas, ou 0 que ela chama de unidades provisérias — portanto
mais fragmentarias, menos coerentes —, podem surgir a partir da constituicdo de
identidades que “podem ganhar vida e se dissolver”. Algo que, do meu ponto de
vista, se aproxima do pensamento da desconstru¢do na medida em que propde, ao
invés de identidades fixas, processos politicos em que a identificacdo se da,
provoca acdes e engajamentos, produz tomadas de posi¢do, mas nao se institui,
ndo se constitui nem fundamenta a politica. Retomando mais uma vez a estrutura
de Khora: h4 identidades, mas a identidade ndo existe.

Com essa proposicdo de “unidades provisorias”, parece-me que Butler se
aproxima da compreensdo de Derrida para a democracia, que passa a Ser
entendida como “qualquer tipo de experiéncia na qual haja igualdade, justica,
equidade e respeito pela singularidade efetiva do Outro” (DERRIDA, 2004c, p.
244). O que haveria no pensamento da desconstrucdo seriam experiéncias de
democracia. Ha democracia, mas a democracia ndo existe.

Uma das tensGes entre desconstrucdo e feminismo vem do fato de que
auséncia de um sujeito estavel assusta as feministas. Elizabeth Grosz lembra que
poucas foram as feministas que ndo encararam 0 pensamento da desconstrucéo
com “grande suspeita”. Cornell cita a expressdo de Seyla Benhabib, para quem a
alianca entre feminismo e desconstrucdo “néo é facil”. Francoise Collin rechaca a
possibilidade de qualquer alianca, como j& vimos anteriormente. Diane Elam
elenca reacOes de diferentes pensadoras que expressam o “panico feminista”
diante da idéia da desconstrucdo da categoria do sujeito estavel da tradicdo. Entre
os exemplos de Elam esta a reacdo de Margaret Whitford, emblematica de um
desejo de unidade totalizante, contraria a qualquer aceitacdo da idéia de

contaminacéo e fragmentacéo:
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[a desconstrucdo do sujeito] deixa as mulheres em estado de fragmentacdo e
disseminacdo que reproduz e perpetua a violéncia patriarcal que aparta as
mulheres (WHITFORD apud ELAM, 1994, p. 71).

Elam vai se alinhar a proposicdo de Butler — a de que ndo é preciso
defender as mulheres como sujeitos estaveis da politica feminista — para formular
a seguinte questdo: o que acontece quando o feminismo para de supor que as
identidades tém de vir antes para que seja possivel fazer acdo politica?

As possibilidades de resposta, segundo Elam, exigirdo dois movimentos: o
primeiro, o de reconhecer que politica deve ser mais do que negociacdes de poder
entre sujeitos individuais. O segundo movimento necessario seria, segundo ela, o
de deslocar a centralidade do sujeito na compreensdo feminista do que € acéo

politica. Isso teria, segundo ela, enormes implicac@es politicas:

O feminismo ndo procuraria nem liberar um sujeito feminino nem garantir a ele
direitos fundamentais. E dizer isso é, naturalmente, considerar como a politica
feminista também poderia ser desconstrutiva e considerar como a desconstrucao
da politica poderia também ser feminista (ELAM, 1994, p. 77).

A consequéncia dessa “enorme implicacdo” politica que Elam vai indicar chegara
ao ponto que mais me interessa: segundo a autora, o deslocamento do sujeito
significa repensar a forma como o discurso politico reivindica direitos, problema
que nao é exclusivo da politica feminista, mas de toda a politica contemporanea.

Foi por concordar com essa afirmacgé@o de Elam que busquei apresentar, na
primeira parte deste trabalho, uma leitura de Forca de lei que apontasse como
Derrida pensa a questdo dos direitos e da justica. O filésofo parte do principio de
que, antes de qualquer empreendimento que pretenda aprimorar o sistema de leis,
é preciso reconhecer que a lei ou o direito nunca serao justos.

Trata-se, portanto, de pensar sobre os limites das reivindicacdes de
direitos. Sem abandonar a idéia de que “se deve chegar cada vez mais longe”, a
questdo passa a ser reconhecer que lutar para que as mulheres alcancem o estatuto
de “sujeito de direitos” ndo é alcangar a justica — este ideal que, para o
pensamento da desconstrucdo, € impossivel — mas sim operar na ordem do

calculo.
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Mais uma vez insisto que Derrida faz esta observagdo ndo para evitar que
se lute na ordem do calculo, mas para lembrar que o pensamento da desconstrucao
quer mais, quer ir além —além do célculo, onde haveria mais justica.

De um lado, h& o debate sobre o reconhecimento de que toda a discussao
entre alianca e feminismo passa pela questdo dos direitos, que devem ser levados
cada vez mais longe, porém em outras bases.

Por outro lado, ha também o reconhecimento de que as reivindicacdes de
direitos estdo na ordem do célculo. Propondo a idéia de direitos equivalentes com
a qual Elam vai dialogar, Cornell contesta que as reivindicagdes de direito devam
operar apenas dentro desse calculo, proposi¢cdo que se articula com a de Derrida,
como ja vimos na leitura de Forca de Lei.

Cornell, do meu ponto de vista, € uma das autoras que melhor contribui
para afastar a possibilidade de que o pensamento da desconstrucdo seja alvo de
um tipo de critica muito comum: a de que a justica como algo indecidivel, como
um devir, seja — ja que inalcancavel — uma proposicao paralisante. Ela reafirma o
que Derrida j& havia dito em Forca de lei: a desconstrucdo é um chamado a
responsabilidade. Nas palavras de Cornell,

O chamado do Outro é concreto. Justica vai além do calculo, mas nds precisamos
calcular, participar, se estamos comprometidos com a obrigacdo de sermos justos.
Esse chamado a participar, a calcular, a defender, tem um significado especial
para as mulheres juristas e académicas, porque somos as Unicas, dada a nossa
posicdo, chamadas por outras mulheres a fazer justica, a representa-las. Nds
somos chamadas por outras mulheres para servir a justica. NO6s também somos
chamadas pela justica a ser justas e, nesse caso, reconhecer e articular as
injusticas desse sistema de leis e direitos no que diz respeito as mulheres. Mas
no6s temos também de reconhecer que, como articulamos injusticas contra justica,
nos ndo devemos pressupor uma definicdo de uma vez por todas. Nés fomos
chamadas para trabalhar dentro da lei, mas ndo devemos fazer confluir lei e
justica. Como trabalhamos dentro da lei, somos chamadas a “relembrar” a
disjuncdo entre lei e justica que a desconstrucdo sempre insiste em colocar
(CORNELL, 1999, p. 116).

Esse chamado a responsabilidade, portanto, se da cotidianamente, a cada vez, a
cada engajamento, a cada experiéncia em que formos chamadas “a servir a
justica”. E a partir desse chamado & responsabilidade que a autora vai descrever o
“significado ético do feminino”.
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A impossibilidade do fora

Repetindo uma proposi¢do de Derrida, Elam diz que, para fazer politica
levando em conta os indecidiveis, € preciso negociar. E, mais, é preciso
reconhecer que essas negociagdes freqlientemente acontecem sem recurso a

modelos preestabelecidos ou métodos de célculos, ou nao seriam indecidiveis.

Isto seria muito diferente de identidade ou de uma politica de direitos, em que
uma politica do indecidivel recusar-se-ia a encerrar a questdo da diferenca ou
calcular, por mero equilibrio, reivindicagdes concorrentes de direitos (ELAM,
1994, p. 81).

A indecidibilidade, a auséncia de fundamentos para a qual o pensamento
da desconstrucdo aponta, traz como conseqiiéncia a exigéncia de repensar a
propria forma de fazer politica. A questdo que se coloca € como compatibilizar
essa indecidibilidade com a politica. A fim de sustentar a idéia de que incorporar a
indecidibilidade a politica feminista seria uma forma de alianca com o
pensamento da desconstrugdo, Elam cita uma passagem de Derrida sobre os

indecidiveis em que ele diz:

Recordo que a indecidibilidade é sempre uma oscilacdo determinada entre
possibilidades (por exemplo, de meaning mas também de atos). Essas
possibilidades sdo muito determinadas em situagdes estritamente definidas (por
exemplo, discursivas — sintaxe ou retérica, mas também politicas, éticas). Sdo
pragmaticamente determinadas. As analises que consagrei a indecidibilidade
concerneriam justamente a essas determinacdes e definigdes e absolutamente ndo
a qualquer indeterminacy. Digo indecidibilidade mais que indeterminacy porque
me interesso mais pelas relagdes de forca, pelas diferentes forcas, por tudo o que
permite, justamente, por uma decisdo de escrita (no sentido amplo que dou a essa
palavra, que compreende também a acdo politica e a experiéncia em geral)
(DERRIDA, 1991d, p. 203).%

Aqui, me parece relevante seguir com a citacdo a Derrida, que ja ndo aparece no
texto de Elam, mas que me parece Util reproduzir a fim de marcar uma questédo
importante em relacdo a esta associacdo entre indecidivel e politica. Diz o

filosofo:

N&o existiria indecisdo ou double bind, se ndo fosse entre dois pélos (semanticos,
éticos, politicos) determinados, as vezes terrivelmente necessarios e sempre
singulares, insubstituiveis. Equivale a dizer que, do ponto de vista semantico, mas

%8 Optei por seguir a edigdo brasileira do texto citado por Elam, que tem traducio de Constanca
Marcondes Cesar, conforme bibliografia (DERRIDA, 1991d).
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também ético e politico, a desconstrucdo ndo deveria dar lugar nem ao
relativismo, nem a qualquer indeterminismo (DERRIDA, 1991d, p. 204). %

Ou seja, quando Derrida fala em incalculaveis sexos, ele ndo estaria propondo um
indeterminismo em relacdo a homens e mulheres ou qualquer tipo de relativismo
em relacdo ao género, mas estaria apontando como ir além da oposicdo
masculino/feminino, entendida como mais uma das oposi¢des metafisicas sobre as
quais se formulam discursos de exclusdo. Esse sonho da “sexualidade sem
namero” quer ir além de classificacbes opostas, sem essencializar nem o
masculino nem o feminino, permitindo ai a danga que a feminista Emma Goldman
evocava.

Nd&o se trata sequer de pensar em algo novo — o que nos levaria ao risco da
instituicdo de um terceiro termo — mas de embacar, estremecer, abalar as posi¢oes
fixas que fundamentam o masculino e o feminino, ndo com o intuito de por um
fim nas diferencas, mas reconhecendo que a diferenca € mais complexa do que a
Sua suposta estrutura binaria.

Nesse cenario de “identidades que tremem”, como (re)pensar a politica
(feminista)?

Elizabeth Grosz lembra que o pensamento da desconstrugdo colocou uma
série de questdes dificeis e desafiadoras para a teoria e para a politica feministas.
Esta altima se viu diante da necessidade de se perguntar se é uma forca politica

viavel e efetiva no século 21.

Creio que a desconstrucdo traz uma serie de desafios e percepcBes que podem
servir para que a teoria feminista seja mais auto-critica, mais atenta aos
investimentos politicos e conceituais necessarios e ao custo desses investimentos
e, consequentemente, mais eficaz e mais incisiva nas suas lutas, mais do que a
teoria feminista pode ter sido antes ou depois da desconstru¢do (GROSZ, 1997, p.
75)

Sobretudo, interessa-me sublinhar que, na pergunta formulada acima
(Nesse cenario de “identidades que tremem”, como (re)pensar a politica
(feminista)?), existe uma justificativa para que a palavra “feminista” tenha sido

grafada entre parénteses. Trata-se de tentar demonstrar que, num cenério de

2 1dem, DERRIDA, 1991d.
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identidades que tremem, é preciso repensar a politica em geral, ndo apenas a
feminista.

Grosz diz que a desconstrugdo proporciona um caminho para repensar a
concepgdo de luta e de politica, de poder e de resisténcia, insistindo que nenhum
sistema, método ou discurso pode ser tdo “universal, singular e monolitico” como
se apresentam. Como, lembra a autora, a desconstrucdo ndo é imposta de fora do
discurso ou da tradicdo, mas emerge da sua dinamica interna, o que ela propde é
pensar que também a resisténcia ndo pode ser concebida como simplesmente algo
que esta fora ou além dos regimes de dominacdo, mas é condicionada e tornada
possivel por esses mesmos regimes.

A autora esta se referindo ao fato de que, mesmo que pretenda negar o
patriarcado, o feminismo ndo consegue ficar fora do patriarcado. As afirmagdes de
Grosz vao na mesma direcdo da concepgdo de Derrida sobre o pensamento da
desconstrucdo, que ele toma como uma “estratégia de ruptura” que ndo tem
ingenuidade de, ao contestar os protocolos constitucionais, acreditar que essa
ruptura pode ser pura. A ruptura, lembra Derrida, acontece de forma negociada
com os protocolos com os quais pretende romper (DERRIDA, 2007, p. 89).

Grosz vai argumentar que os projetos de direitos iguais e de compromisso
de apoio a mulheres precisam negociar com as instituicdes da sociedade
patriarcal. A autora ndo vé nessa constatagdo um gesto anti-feminista. Ao
contrario, enxerga no reconhecimento dessa impossibilidade de ficar “fora” da
sociedade patriarcal um amadurecimento do feminismo que pode levar a aceitacéo
dos seus limites e a essa vigilia produtiva que o pensamento da desconstrucao

propoe.
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