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4
A construcédo de umaidentidade racial e de um territorio

negro

Quando essa luta transborda da “ilha” ela se torna uma luta de mais gente. As
vezes até dos préprios parentes que ndo lutavam: era um sofrimento calado. No
momento em que esse sofrimento calado se transforma numa luta, vem para a
esfera publica, ai ele ganha estatuto de uma causa que é coletiva, que inclusive,
quem esta fora pode aderir.

José Mauricio Arruti, 22 de Junho de 2007.

4.1
O Servico Social e a construcdo de uma identidade racial no Brasil

Em uma sociedade que tem uma Constituicdo tdo complexa quanto a nossa,
paradoxalmente, a maioria da populacdo é constituida de minorias. Sendo assim,
redundantemente, para se ter direito ao que ja estd formalmente garantido no texto

da Lei € necessaria a criacdo de mecanismos especiais de prote¢do as minorias.

No caso da populacdo negra brasileira, ja ndo basta ter um direito, mas tem
de ser excec¢do. De olho nisso, 0s grupos se organizam em movimentos sociais
fazendo pressdo politica pela formulagdo de leis se organizam captam a lei (Ver
Figura 18, em “Anexos”, p. 132).

Qualquer Assistente Social que 1€ nos principios da Politica Nacional de
Desenvolvimento Sustentavel dos Povos e Comunidades Tradicionais, do Decreto
n° 6.040, de 07 de fevereiro de 2007 (Ver em “Anexos”, p. 167) percebe
nitidamente a grande semelhanca que existe entre estes principios com aqueles
expressos no documento intitulado “Dez direitos socioassistenciais” (Ver em
“Anexos” p. 165), definidos como metas a serem alcancadas para a plena
implementac&o do Servico Unico de Assisténcia Social pela Conferéncia Nacional

de Assisténcia Social, que ocorreu em dezembro de 2005.

No entender do Servigo Social tratam-se de avangos que fazem parte de um
movimento necessariamente lento e gradativo na direcdo da consolidacao plena de
um Estado democratico de direito. Doze anos apds a aprovacao da Lei Organica de

Assisténcia Social, esta Politica Nacional de Assisténcia Social, sobretudo, percebe
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a Assisténcia Social como implementacdo do SUAS, como politica publica de um

Estado e ndo de um governo.

Além disto, com vistas a equidade e a promocdo da autonomia humana, €
concebida enquanto politica publica de protecdo social ndo contributiva, planejada,
continuada, com financiamento pablico, submetida ao controle social e que deve
avancar, junto com as demais politicas, no enfrentamento a pobreza, as

desigualdades e a violacao de direitos.

Sendo assim, a luta pela construcdo de identidades raciais positivas no
Brasil trata-se de matéria e competéncia do Servigo Social, profissdo que, segundo
as orientagdes do seu Conselho em 1997, em documento de reflexdo sobre a Lei
8.662/93 (Ver em “Anexos” pag. 136) , que estabelece as atribui¢des privativas do
Servico Social, “atua historicamente nas multiplas refracbes da questdo social,

conformadas na ordem social contemporanea” (lamamoto, 2001, p.11).

Entretanto, ao observar mais apuradamente o quadro profissional da equipe
de agentes institucionais componentes do Projeto Egbé - Territorios Negros da
ONG Kaoinonia, logo de inicio pode-se observar que se trata de uma equipe
interdisciplinar, que conta com diversos profissionais e académicos das varias
disciplinas das Ciéncias Sociais, porém, sem representacdo profissional de um

Assistente Social.

Tal fato, no nosso entender, pode se dever a algumas hipéteses razoaveis de
natureza geral da cultura nacional e ndo caracteristicas especificas de uma ou outra
instituicdo. Em primeiro lugar, ao desconhecimento do Servico Social enquanto
profissdo de nivel superior, qualificada e reconhecida internacionalmente como tal

e dotada de atribuicdes no bojo da diviséo social do trabalho.

Em segundo lugar, e a nosso ver, causa mais grave a ser combatida, pela
visdo comum e amplamente difundida que habitualmente confunde as atribui¢fes

do Servico Social com medidas assistencialistas.

De fato, é compreensivel, justo e esperado que instituicGes com
profissionais comprometidos com avangos reais em termos de emancipacgdo
humana e difusdo de perspectivas de protagonismo politico ndo planejem ter este

tipo de profissional em seus quadros.

A nosso ver, certamente a comunidade de Marambaia perdera preciosas
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contribuicdes pelo fato de ndo poder contar com profissionais com a formacéo que
é propiciada pelo Servico Social, entretanto, conforme as reflexdes constantes do
documento do CFESS sobre a lei 8.662/93:

No terreno da atuacdo profissional, entretanto, o espaco ocupacional ndo é
exclusivo do(a) Assistente Social (...) ndo hd como delimitar com precisdo 0s
campos profissionais, que sdo partilhados por outros profissionais especializado,
movidos por interesses diversos (CFESS, 2001, p. 11).

Ao analisarmos os materiais relativos a missdo institucional da ONG
Koinonia, onde se ancora o Projeto Egbé e a propria proposta deste, entendemos
que ha diversas similitudes que propiciam uma ampla aproximacao inter-
profissional, a comecar pelo claro entendimento e incorporagéo do conceito e da
praxis de intelectual orgéanico pelos profissionais agentes institucionais em
discussao, pratica largamente estimulada e discutida na e sobre a etapa relativa a

formacédo profissional.

Em entrevista com o coordenador do Projeto e agente institucional direto

ele relata que:

... na verdade a gente teve uma atitude, de certa forma, um pouco voluntarista, no
bom e no mau sentido, mas a0 mesmo tempo, no momento em que a gente se deu
conta... no momento em que a gente foi se dando conta da gravidade da situacéo a
gente foi fazendo a coisa de uma forma muito mediada também, quer dizer, ndo
teve nenhum passo inconseqiiente. E o tempo todo muito... demandando a
presenca da comunidade, quer dizer, o tempo todo conversando muito com eles...
(José Mauricio Arruti, Coordenador do Projeto Egbé-Territérios Negros,
Flamengo, 22 de junho de 2007).

Entender este ponto é fundamental, pois neste momento o agente informa
que tem noc¢do de que had a necessidade de um processo de conscientizacdo da
clientela atendida e que ndo seria o caminho mais indicado ter atitudes

paternalistas e voluntaristas.

Contudo, ele percebe e mais tarde reconhece que tinha que tomar as
atitudes juntamente a comunidade, justamente para legitimar a acdo, que sem a

participacdo da comunidade nédo teria 0 mesmo significado.

Acertadamente, no nosso entender, a postura que a ONG considerou mais
proficua foi a de uma revolucgéo estrutural “revolucdo classica” (Rousseau, 1954,
apud: COUTINHO, 1994, p. 101), na qual a demanda pelas mudancas partiria dos
proprios agentes sociais, em vez de serem recebidas por eles.
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Partindo da mesma linha de raciocinio sobre a agdo, Vinagre Silva (2003)
nos aponta a direcdo que o Conselho Federal de Servico Social tem tomado
atualmente em relacdo & evolucdo da busca pela garantia, manutencdo e
implementacdo de direitos humanos coerentes com as demandas instaladas pelas

novas formulagdes da questdo social em um contexto neoliberal:

E nessa direcdo que o Conselho Federal de Servico Social/CFESS lancou, no Il
Férum Social Mundial, em janeiro de 2003, o mote que atribuia significado a
presencga do conjunto dos assistentes sociais naquele espaco — “Um novo mundo é
possivel e absolutamente necessario!”. lluminada por esse sonho, com a convic¢ao
de que isso é possivel e absolutamente necessario e com a vontade determinada de
tornar o sonho realidade, a gestdo 2002-2005 do CFESS, dando prosseguimento
as acOes ja desencadeadas pelas gestfes anteriores, organizou, em parceria com o
Movimento Nacional dos Direitos Humanos/MNDH, algumas atividades e,
inclusive, a oficina que discutiu ética e direitos humanos, na perspectiva da
indivisibilidade dos direitos. No mesmo rastro, foi construido, em parceria com
entidades de defesa de direitos humanos — Fala Preta, Geledés, Criola e outras -,
com o apoio da UNESCO e do Governo Federal, através da Secretaria Especial de
Promocéo da Igualdade Racial/SEPPIR, o Projeto de Combate ao Racismo, dando
materialidade as deliberacdes da Conferéncia de Durban/Africa do Sul, realizada
em 2001. Nesse projeto estdo previstos: o lancamento de publicagdes, a realizacao
de seminarios de capacitacdo para uma intervencdo anti-racista, e outras acoes. E
ainda, como estratégia de capacitacdo, o CFESS langara no proximo ano o 4°
Modulo dos Cadernos Etica em Movimento, sobre Direitos Humanos, projeto que
visa preparar agentes multiplicadores (Vinagre Silva, 2003, p. 203-204).

Discutindo também o projeto profissional do Servigo Social, lamamoto
(2004) diria que:

O ponto de partida para analise do Servico Social é o de que a profissdo é tanto
um dado histérico, indissocidvel das particularidades assumidas pela formacéao e
desenvolvimento da sociedade brasileira no @mbito da divisdo internacional do
trabalho, quanto resultante dos sujeitos sociais que constroem sua trajetoria e
redirecionam seus rumos. Considerando a historicidade da profissdo — seu caréater
transitério e socialmente condicionado — ela se recria no ambito das relacdes entre
0 Estado e a sociedade, fruto de determinantes macro-sociais que estabelecem
limites e possibilidades ao exercicio profissional (lamamoto, 2004, p. 18).

No Brasil, as identidades dos segmentos sociais afrodescendentes foram
obscurecidas, ignoradas e até mesmo negadas, mesmo por alguns daqueles que

fizeram o elogio da mesticagem.

N&o é necessaria muita investigacdo para se constatar a origem de tal
“processo de intengdes” (Moscovici, 1978), posto que se trata de um aspecto de
“longa duracdo” (Braudel, 1990) que se repete diariamente nos mais diferentes

ambitos das praticas sociais.
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Seu carater de atualidade é conferido pelas e nas instituicdes mais

improvaveis de comunh&o em termos estruturais ou ideoldgicos.

Acreditamos poder afirmar que o negro brasileiro vem construindo a sua
identidade no contraponto com o “outro”, sempre de forma relacional, e que
independentemente de sua vontade sua identidade foi eclipsada, tendo sido
agredido moral e fisicamente, quando foi “condenado” ao isolamento, através da
escraviddo, da violéncia e da negacdo a vivéncia de seu arcabouco cultural
composto por um conjunto que engloba a ética (habitos e costumes), religiosidade,
lingua, mitos, lendas, culindria, vestimenta e os modos de suas relagdes

interpessoais.

A respeito desta preservacao de identidade cultural e sua importancia social
no bojo da convivéncia entre pretos e brancos no Brasil desde o periodo colonial,

Stolze lembra que:

Conservar as linguas era crucial para aqueles homens e mulheres. Significava
manter, em meio a situagdo adversa e muitas vezes violenta da escraviddo, o
préprio conhecimento que tinham do mundo, sua forma de olhar e sentir, sua
identidade cultural, algo que lhes pertencia (...) Ndo era por acaso que as
autoridades ficavam alertas quanto ao uso de linguas proprias pelos africanos e
escravos. Vistas como barbaras, dissonantes, primitivas, inspiravam medo e as
vezes eram reprimidas mesmo nos ambientes rurais (...) numa época em que as
hierarquias se baseavam na distincdo juridica entre livres e escravos, na
propriedade e na cor da pele — a comunicagdo verbal foi um espaco de trocas
inevitaveis, de uma mesticagem cultural que ocorreu a despeito dos conflitos,
violéncias e agruras do cotidiano (Stolze, 2006, p. 69-71).

Posto isto, ndo podemos considerar que estas trocas tenham sido tranquilas
e voluntarias. A interpretacdo equivocada das relagdes raciais no Brasil, fomentada
pelo ja tdo criticado “mito da democracia racial” ja ndo se sustenta, como no
passado sustentou-se nem para tedricos racialistas, muito menos para os ativistas

do movimento negro.

Em Guerra e Paz, Aradjo critica o pensamento de Gilberto Freyre, ao
afirmar que a sua obra estaria “... criando uma imagem quase idilica da nossa
sociedade colonial” (Araujo, 1994, p. 29), onde predominariam “antagonismos em
equilibrio”, analisando por uma ética negativa a postura freyreana, por descartar 0s

conflitos para dar énfase a adaptacéo e a tolerancia.

Por outro lado, ainda a este respeito, Damatta defende que um ponto a

repensar é:
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... 0 fato de que a idéia que temos uma “democracia racial” é algo respeitavel.
Quanto mais ndo seja, porque, apesar do nosso tenebroso passado escravocrata,
saimos do escravismo com um sistema de preconceito, é certo, mas sem as
famosas ‘Leis Jim Crow’ americanas, que implementavam e, pior que isso,
legitimavam o racismo, por meio da segregacdo no campo legal (Damatta, 1994,
p. 74).

Para este autor, o pensamento freyreano ndo trata de escamotear uma
realidade histérica, mas de perseguir um emblema tido como ideal de sociedade e
transmuta-lo do mito, mais do que eufemista e prosaico do senso comum, para uma
nova apropriacdo na qual este seja tratado como um “mito”, no sentido

antropolégico do termo e ndo como uma simples mentira. Segundo o autor:

N&o se trata —convém enfatizar para evitar mal-entendidos— de utilizar a expresséo
no seu sentido mistificador, mas de resgata-la como um patriménio que seja capaz
de fazer com que o Brasil-nacdo, honrado com seu comprometimento igualitario,
possa resgatar a sua imensa divida com esses negros gque tiveram o mais pesado
fardo na construcéo do Brasil-sociedade (Damatta, 1994, p. 74).

Além disso, é bom lembrar que Gilberto Freyre escreveu ndo somente sobre
a cultura e a histéria de seu tempo, mas principalmente na contra-mao de sua
época, bem como do preconceito e da marginalizacdo que eram entdo
hegeménicos.

Em nosso entendimento sua obra, para literatura brasileira de 1936 possui
um tom mais aproximado a denuncia do que a conformidade - ainda que em muitos
momentos transite pela ambigiidade e imprecisao.

A leitura freyreana pode fornecer dados preciosos sobre todo um contexto e
estrutura social que, se fosse colocado em seu devido lugar, atualmente ja ndo daria
apoio a obras e autores que o consideram téo racista ou tdo sexista.

Podemos dizer que Freyre era um antropdlogo de sua época que, conseguiu
destoar completamente de todos os teoricos ditos racialistas até entdo, que viam a
mesticagem, sobretudo, como algo negativo a ser evitado.

No minimo Freyre inovou. No entanto, € fundamental sinalizar que um
autor nunca esta “descolado” da estrutura em que vive. Pode ndo ser
completamente determinado por ela, posta a existéncia do livre-arbitrio, a
consciéncia e 0 senso-critico, mas em hipotese alguma serd completamente
abengoado pelo mito da neutralidade cientifica.

Quanto ao aspecto politico do que um autor de larga difusdo social, como

Gilberto Freyre, produz e a sua responsabilidade sobre isso, concordamos que esta
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seja grande e reflete sobre o papel politico da ciéncia. Claro é que ndo podemos
fechar os olhos para a perniciosidade no campo ético-politico, de considerar suas
assertivas como verdades universais e inquestionaveis. Ao contrario.

O mito que supde o “amaciamento dos antagonismos” inter-étnicos, atraves
da miscigenacdo no Brasil, constitui erro nefasto entre os académicos e 0s nao-
académicos por destituir de corpo material esta questdo racial tdo séria.

De certa forma, o Artigo 68 ndo apenas reconheceu o direito que as
comunidades remanescentes de quilombos tém as terras que historicamente, como
criou tal categoria politica e sociolégica, por meio da reunido de dois termos

aparentemente evidentes: uma identidade racial e uma territorialidade especifica.

Historicamente, temos visto em diversos autores desde os classicos como
Euclides da Cunha (1902), Manoel Bonfim (1905), Silvio Romero (1906), Oliveira
Viana (1938), Costa Pinto (1953) Thales de Azevedo (1955), Oracy Nogueira
(1955a e 1955 b) e Raimundo Nina Rodrigues (1957), entre outros, que uma das
categorias mais controversas no quadro da miscigenacdo racial no Brasil é a do

“mulato”.

Para Nina Rodrigues, por exemplo, a miscigenagdo seria a perda do
caminho da civiliza¢do, onde o “mulato”, como simbolo emblemético da mistura
interétnica, acaba sendo confinado a uma forma singular de soliddo, a mesma que

foi discutida brilhantemente por Costa Pinto.

Por sua condicdo “hibrida”, encarnando a imagem de portador de todas as
tendéncias negativas e instabilidades, e por ser o emissario do conflito, este coloca
em cheque as posicdes de poder sedimentadas na sociedade, que é fortemente

marcada pela diferenca de classe associada a raca.

Para Lacerda, ao contrario de Nina Rodrigues, a miscigenacdo orientada
para 0 branqueamento deveria ser promovida o quanto antes, implicando em uma
selecdo natural das espécies promovida pela selegdo sexual: o chamado

darwinismo social.

Igualmente, Carvalho (1991) vé em Oliveira Vianna uma preocupagao com
0 “problema” da heterogeneidade, mas com a esperanca depositada nas teorias do
embranquecimento, acreditando firmemente numa *“arianizacdo progressiva”.

Deste ponto de vista, olha-se 0 negro como um “outro”, como um outsider (Elias,
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2000) que, portanto, deve ser negado, deve sofrer o branqueamento.

E ¢é pensando sobre este ponto de vista que Sérgio Buarque de Hollanda
(1944) critica a concepc¢do do “negro como espetaculo”, sobre o qual Costa Pinto
vai refletir e de onde vai concluir ser fruto de uma atitude mental que vé o negro

como “outro”.

Trata-se de uma “etiqueta das relacdes raciais” muito particular da
realidade brasileira, que ndo admite o racismo, mas o pratica largamente em todas

as suas atitudes autoritarias camufladas por outros argumentos.

O mais grave, do ponto de vista da camuflagem do autoritarismo, € que
negando a existéncia dos diversos grupos étnicos, a cultura dominante ocidental se
V€ a si propria, se assume e é compreendida como uma expressao “regeneradora”,

“salvadora”, tal qual um higienismo.

O que esta subjacente ndo é somente uma suposta inferioridade desse ou
daquele grupo, mas uma alteridade ameacadora da homogeneidade e sua

resisténcia a assimilacao.

Neste aspecto, o largamente difundido estereétipo do “mulato pernostico”,
apresentado por Costa Pinto (1953), é o que sofre mais desprezo, pois, por um
lado, para a elite branca, significa a possibilidade de mudanca da ordem ja
estabelecida e tdo confortvel aos seus interesses, e por outro, para 0 seu proprio
grupo de origem, este mulato é o individuo que “resolveu ascender” através da
qualificagédo pessoal, individual, deixando a condicdo vitimizada do grupo ao qual

pertencia e deixa de pertencer através de ascensdo individual.
A este respeito, Boaventura de Souza Santos afirma que:

... quanto ao vinculo étnico, a sua descaracterizacao teve lugar através do anatema
lancado sobre todas as formas de “primordialismo” que ndo correspondessem a
base étnica do racismo dominante e da sua absor¢do no conceito de nacdo, um
conceito inventado ora para legitimar a dominacdo da uma etnia sobre as demais
ora para criar um denominador sécio-cultural comum suficientemente homogéneo
para poder funcionar como base social adequada a obrigacdo politica geral e
universal exigida pelo Estado, auto-designado assim Estado-nacdo Este processo
de homogeneizacdo foi tanto mais necessario quanto mais complexa era a base
étnica do Estado (Souza Santos, 1994, p. 38).

A partir dessa logica, as chamadas identidades sociais minoritarias, da qual

a identidade negra € parte, resistentes a assimilacdo e a negacdo, sdo consideradas
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secundarias, “irremediavelmente particularistas” e, principalmente, “atrasadas” em

oposicdo as culturas dos grupos classificados como universalistas.

As culturas “diferentes” ou “estranhas” sdo consideradas como entraves ao

progresso e as “culturas superiores”, o que ressitua o tema da hierarquia.

O mito da hierarquia natural deposita, pois, na cultura a instancia decisiva
de classificacdo, organizacdo e controle das relagdes sociais, fato que merece
destaque, na medida em que amplia o alvo dos processos de dominacéo-

exploracéo.

Este alvo envolve as classes pauperizadas, ndo-brancos, mulheres, assim
como grupos “desviantes”, com visdes de mundo e formas de agir “diferentes”,

envolvendo praticas religiosas e diversas outras.

Parcialmente antecipada por Lacerda por meio de comparagdo do racismo
brasileiro ao norte-americano, foi na década de 1930 que se inscreveu a obra de
Gilberto Freyre e, através dela, a teoria da “democracia racial” brasileira, tendo
como referencias os livros, Casa Grande e Senzala (1* edicdo em 1933) e

Sobrados e Mocambos (12 edi¢do em 1936).

Freyre argumentou que a colonizacdo portuguesa, em relacdo a outras
praticas de escraviddo, foi uma colonizacdo que ndo maltratou tanto o negro quanto

outras.

E quando isso acontecia, as punigdes eram justas. Nascia, assim, a teoria da
harmonia entre negros e brancos. Em consequéncia, o que antes era defeito do
Brasil —o grande nimero de negros e o alto grau de miscigenagdo- passou a ser

qualidade.

O Brasil passou a ser considerado como um pais formado a partir da
contribuicdo dos negros, dos brancos e dos nativos, e acreditava-se que essas trés

“racas” viviam de forma harmonica: ndo havia discriminagéo no pais.

Do cruzamento de trés “racas” teria surgido o “brasileiro” e como resultado
ndo fazia mais sentido discutir sobre questdes raciais ja que este “brasileiro”
sintetizava, de forma harmoniosa, as contribuigdes raciais. Essa visdo de “paraiso
racial” parecia perfeita, quando comparada a outras realidades, particularmente a

norte-americana, onde as fronteiras raciais se desenhavam com mais nitidez.
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A “democracia racial” de Freyre e o “brasileiro cordial” de Hollanda (12
edicdo em 1936) foram logo disseminados, mas outras visGes surgiam
reformulando ou contestando ambos mitos raciais. No entanto, o fato € que a visao
de um pais racialmente democréatico prevalece até hoje no imaginario da populacéo

brasileira.

Como demonstra Sansone (2002) em um estudo sobre a percepcdo do
jovem a respeito das relagbes raciais no tocante a cor, realizado no Morro do
Cantagalo na cidade do Rio de Janeiro, foram identificadas trés formas principais
de referirem-se a ela, onde a maioria dos depoimentos é representada por uma

crenca de que a cor é um fator secundario.

Afirma-se a igualdade das pessoas indiferente a cor da pele. A minoria
divide-se entre um discurso de quem se diz negro e que afirma que “negro” é a cor
politica, € a raca, e preto € a cor bioldgica; e a crenca na necessidade de relativizar
ou até re-significar o critério da cor, dando a ele um tom de pseudo ndo-
importancia: “vivemos num pais moreno” ou ainda “marrom bombom”. Outra vez:

uma democracia racial.

A visdo de uma escraviddo mais humana e menos repressiva ndo condiz
com a realidade passada e atual da populagdo negra brasileira. A escraviddo em si
ja é uma forma de violéncia, independentemente do grau como essa violéncia tenha

sido.

Como corolario desta, Giacomini afirma que: “ao reduzir o escravo a
condicdo de ‘coisa’ e negar-lhe qualquer subjetividade, a escraviddo constroi-se
sobre a base da indiferenciagdo dos individuos a ela submetidos” (Giacomini,
1988, p. 164).

Por outro lado, atribui-se a contribuicdo das trés “racas” a formacdo da
nacionalidade, contudo, deu-se ao branco papel central dessa formacdo. Os valores

morais, religiosos, politicos e sociais vinham da Europa.

Coube ao branco contribuir com a razdo. Ao negro e ao nativo brasileiro,
séo consideradas “pequenas contribui¢cdes” no campo da emocéo, do folclore e do
exotico. Pode-se dizer que a construcdo de uma ideologia de “democracia racial”
na constituicdo da populacédo brasileira colocou o branco no centro e o nativo e 0

negro na periferia.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0510668/CA


PUC-RIo - Certificagdo Digital N° 0510668/CA

Marambaia: “ilha subversiva”- Estela Martini Willeman 69

A partir da reparticdo de valores entre as trés “racas”, as imagens positivas
cabiam ao branco: beleza, inteligéncia, cultura superior, etc. Ao negro coube o

lugar do grotesco, do folclérico, do exdético, da inferioridade.

Isso, sem davida, até hoje dificulta a formacdo socio-psicolégica dos
negros, pois deixa de introjetar nas criangas negras a auto-estima tao necessaria a
formacéo de qualquer pessoa. Decorre dai a crénica dificuldade de construcéo de
uma identidade racial positiva', constituindo esta uma face por ser entendida e

enfrentada da questdo social no Brasil.

Talvez ndo exista nada que conteste com maior freqiiéncia a democracia
racial do que a propria situacdo do negro brasileiro, passados mais de cem anos de

abolicdo. A maioria dos negros esta nos extratos mais pobres da sociedade.

Negros sdo os chamados “meninos de rua”, a maioria dos meninos e
meninas que abandonam as escolas, 0s que nao conseguem boas colocacfes
profissionais, etc. Se a explicacdo para estas mazelas sociais ndo € bioldgica, entéo

ela s6 pode ser fruto de um processo de preconceitos e discriminacgéo raciais.
S&o processos que por si s6 desmentem a idéia de democracia racial.

A escraviddo acabou, mas a presenca de sua heranca no bojo de relacGes
burguesas e capitalistas manifesta uma vez mais essa imensa capacidade que tém
as classes dominantes, de todos os periodos historicos, de incorporar, até onde for
possivel, aos privilégios que lhes sdo proprios, os privilégios de grupos
dominantes anteriores (Giacomini, 1994, p. 165).

Esses pontos estdo interligados a outros e apresentam muitas evidéncias
que demonstram os limites da suposta “democracia racial” no pais. Este mito
conseguiu criar a imagem de que ndo existe discriminacdo racial em nosso pais. As
diferencas existentes entre brancos e negros séo remetidas a um passado escravista
ou a aspectos de opressdo contra 0s pobres em geral, mas quase nunca a

mecanismos sociais de discriminacao racial.

Assim, o racismo contamina toda a sociedade sem que 0s seus membros,
negros e brancos, o percebam. Pior do que isso, muitas vezes quem combate o
racismo € visto como racista. No entanto, 0s movimentos sociais negros na

atualidade tém sido muito mais capazes de perceber o processo de discriminagéo

! Entenda-se “identidade racial positiva” como um mecanismo de resposta a uma identidade racial
negativa predominante no Brasil até os dias atuais e como fruto de uma sociedade de base estrutural
racista.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0510668/CA


PUC-RIo - Certificagdo Digital N° 0510668/CA

Marambaia: “ilha subversiva”- Estela Martini Willeman 70

contra o negro no Brasil e vém lutando contra ele.

As lutas dessas pessoas contribuiram e contribuem para a percepcao destes
mecanismos, para a criacdo de praticas que combatem o racismo e para a
construcdo de identidades raciais positivas. Trata-se de um processo de transicéo
onde héa o rsgate de uma identidade para a construgdo de uma outra identidade, mas

atual.

O estabelecimento de resgates historicos e culturais dos significantes e
significados que remetem a identidade negra, submetida e subjugada como

discutimos, contribui fortemente para a formacao de identidades positivas.

Entretanto, em um desvio sutil ela pode parecer um fim em si mesma, e a
situacdo que, tivera por objetivo ser transitdria, ou seja, ser instrumento pode se
confundir com o objetivo. Este parece ser um dos equivocos mais perigosos para
este tipo de organizacdo especifica.

Quando se perde de vista o norte primordial da consolidacdo e
universalizagdo dos direitos humanos neste, ou em outros tipos de movimentos
sociais, e apega-se a particularismos que séo apenas instrumentos de modificacdo
das realidades sociais adversas, como é a do racismo, certamente o resultado final
aproximar-se-a de radicalismos e incoeréncias.

A este respeito Haesbaert (2001) argumenta que podemos associar 0S
neoterritorialismos e todas as complexidades que estes comportam a algo que ele
classifica como rac(ial)ismo transpondo para o territério proposic6es da “doutrina

racialista” proposta por Todorov (1993), onde:

. as caracteristicas de um individuo ou de uma “cultura” sdo definidos pelo
territério (tracos fisicos, naturais...) ao qual ele pertence, ou seja, por sua
identidade territorial (regional, nacional...); o meio fisico substitui 0 “meio
psiquico, moral” como definidor de comportamentos culturalmente diferentes; a
prépria sociedade se comporta diferentemente conforme o meio, e acredita nessas
diferengas; a acdo do individuo estd subsumida & do meio como um todo
(confundindo com o grupo, neste caso), ou seja, a pretensa homogeneizacdo do
territorio e, concomitantemente, de seu grupo social, impediria o reconhecimento
de qualquer alteridade; reconhecem-se naturalidades superiores umas em relacéo
as outras, ou seja, elas obedeceriam a um principio hierarquico (Haesbaert, 2001,
p. 33-34).

Entendemos que os grupamentos humanos, uma vez entrando em um

consenso sobre as demandas objetivas do grupo, podem sistematicamente forjar
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locais de relativa seguranca; ndo propriamente a utopica “comunidade” proposta
por Bauman (2003), mas “territérios”, onde os lagos ndo sdo tacitos — posta a

impossibilidade natural destes, mas negociados em busca de objetivos comuns.

De acordo com Arendt (2001), na esfera do publico, s6 se pode conferir
carater real a algo quando ha uma consonéncia de objetivos, muito embora se

considerando a singularidade de cada um na esfera do privado.

Ou seja, quando, na intencdo de se imortalizar algo da esfera do publico, se
prescinde de caracteristicas eminentemente particulares em funcdo de um objetivo
maior que ir4 se identificar em maior ou menor grau, com um objetivo comum

(Ver Figura 19, em “Anexos”, p. 133).

Sobretudo, ha que se colocar em evidéncia que assim como estes objetivos
sdo tracados social e historicamente, eles também sdo re-definidos e funcdo dos
rumos da dinamica social e histdrica, portanto, nada tém de fixos e imutaveis, ao
contrario, sdo modelaveis de acordo com as agendas de um periodo histérico e com

as demandas de um grupo.

Sobretudo, enquanto grupo, ha um grande diferencial no tratamento das

questdes a ele relativas, conforme relata Arruti abaixo.

Em se tratando de uma acdo em que 0 agente institucional requerente se
trate de um individuo comum, o tratamento ¢é diferente de quando se trata de um
6rgdo de grande importancia publica (como o Ministério Publico). Segundo Arruti,
houve um inicio de resposta as acdes da Marinha de forma individual e nao

coletiva por parte de um advogado particular.

Esse senhor moveu a¢fes como advogado e todas as a¢fes foram perdidas porque
a forca da Marinha junto ao Poder Judiciario é muito grande. Isso é um tema
também muito interessante de entender como funciona. Um juiz pega uma acao
que tem um confrontante que é um advogado e outro confrontante que é a Marinha
de Guerra do Brasil isso tem um impacto sobre a nocéo de justica do Juiz. Isso é
um elemento importante que a gente tem que ter em questdo. Entdo todas as a¢Ges
gue os moradores puderam imprimir naguele momento ndo conseguiram abrir
canais para fazer essa passagem de um drama local para um drama publico. Quem
comecou a abrir isso foram os agentes externos. A primeira acéo neste sentido foi
o0 dossié feito pela Diocese de Itacuruca. A gente ja fez contato com o dossié, s6
gue essa atuacdo da igreja teve uma descontinuidade fundamental (...) O padre foi
deslocado para Italia depois de ter feito o dossié. Existe até uma suspeita por parte
dos moradores sobre razdo do deslocamento do padre, mas isso eu ndo poderia
emitir nenhum juizo sobre isso. Mas o padre foi deslocado. O grupo a seguir que
teve uma acdo continuada fomos n6s e por nosso intermédio a chegada ao
Ministério Publico foi absolutamente fundamental (José Mauricio Arruti,
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Coordenador do Projeto Egbé-Territérios Negros, Flamengo, 22 de junho de
2007).

Arendt da a esta perspectiva o carater de pluralidade que, longe de conciliar
as vontades individuais de todos, o0 que seria para ela uma tirania, tende a evitar a

destruicdo do mundo comum.

Visto desta maneira, o esforco dos movimentos negros de constituirem
espacos publicos de reflexdo e de exposicdo da problematica a qual identificam
como nao resolvida ou a ser “explorada” parece-nos uma maneira bastante fértil de
tirar do ambito privado (e, portanto, obscuro para a mesma autora) questées que
passaram a fazer parte do interesse politico e social de um grupo consideravel da

sociedade brasileira.

Diferentemente daquilo que a filésofa consideraria uma “histeria em
massa”: “onde vemos todos passarem subitamente a se comportarem como se
fossem membros de uma Unica familia, cada um a manipular e prolongar a
perspectiva do vizinho” (Arendt, 2001, p. 67), trata-se, na verdade, de uma
construcdo pré-consentida por uma coletividade, um acordo tecido de negociacGes

de interesses.

Neste movimento, os individuos rompem com a condicdo de “prisioneiros
da subjetividade de sua propria existéncia singular, que continua a ser singular
ainda que a mesma experiéncia seja multiplicada inimeras vezes” (Arendt, 2001,
67), passando a ter uma identidade coletiva, uma “representacao de si” e “para si”,

em termos marxistas.

Como decorréncias de todos os processos histdricos que ja descrevemos, na
sociedade brasileira articulam-se atitudes estigmatizadas em torno da alteridade
(nome, idioma, cor da pele, e — neste caso — préaticas religiosas) que se expressam
no conjunto das praticas de sociabilidade entre os individuos, ainda que

camuflados pelas representacdes e praticas do medo e de autoritarismo.

Exemplos disso puderam ser percebidos nas respostas dos entrevistados em

Marambaia:

Martinho comegou a responder as nossas perguntas com um ar bastante
sério e aparentemente nervoso, em uma atitude que demonstrava claramente que

ele estava pouco a vontade com ser entrevistado.
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Gaguejava muito e parecia ter medo. Muito formal, ele se identificou como:
“Meu nome é Martinho, moro na ‘ilha’ de Marambaia ha 42 anos. Sou nascido e
criado aqui” (Marambaia, 13/01/2007).

O olhar inicialmente timido e a voz baixa, neste momento, deram lugar a
uma fala com voz impostada, sugerindo uma autoridade que nao parecia fazer parte

de seu modus vivendi.

O formato do discurso percebido pela impostacdo de voz do mesmo e pela
busca nervosa na memoaria das “palavras certas” nos forneceu uma impresséao forte
de que ndo se tratava de um discurso fruto de uma reflexdo propria, mas de uma

discussdo construida e, ao que tudo indica, parece Gtil em momentos como aquele.

Aquele claramente era um discurso que ele “aprendera” para ser usado em
situacOes julgadas como necessarias: uma formulacdo que oferece seguranca para
empreender a luta pela posse da terra que ele, como membro da comunidade

quilombola, tanto almeja.

A propdsito, devemos deixar claro que em nossas visitas e conversas com
0s moradores da “ilha” ndo percebemos uma construcdo de pertenca que sugira

aconchego ou liberdade, como deseja Bauman a respeito das “comunidades”.

O titubear no uso das palavras e a precaucdo de ndo parecer prosélito de
qualquer posicionamento mais radical foram condi¢do quase exclusiva destas
conversas. Este era um discurso comum, apreendido como “correto” perante a lei e

que se deu a conhecer a este publico apenas nos ultimos anos.

Utilizando este discurso, como os demais quilombolas de Marambaia,
Martinho acredita na possibilidade de reversdo de sua situacdo de subjugacéo

social, cultural e fundiéria, através da afirmagdo de uma identidade racial positiva.

4.2
A construcdo de um territério negro

Em Territorios Alternativos, Haesbaert afirma que “... o gadcho, ou
melhor, o sulista — pois no Nordeste todo sulista vira gaucho (...) parece levar

consigo o seu territorio” (Haesbaert, 2002, p. 166).

Seguindo esta mesma linha de pensamento talvez possamos considerar, por
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analogia, que de alguma forma, o territdrio negro seja africano, se entendermos que

a raiz negra brasileira seja desta origem geogréfica.

Acontece que a propria Africa tem multiplas territorialidades: no se trata
de um continente homogéneo. Somente na Nigéria, um dos muitos paises

africanos, ha em torno de 250 etnias diferentes convivendo.

Segundo Nunes (2005), a identidade regional, por exemplo, igbo, é ainda
maior do que a identidade nacional nigeriana mesmo a primeira sendo abrigada
pela segunda, e antes de ser nigeriano, um individuo igbo pode reivindicar para si

esta identidade como mais representativa que a sua propria nacionalidade.

Se, por um lado, temos isto em conta, por outro, por varios motivos
histéricos que devemos conhecer no Brasil, a Unica identidade que permitiram ao

negro africano e a seus descendentes foi a identidade de escravo.

A sabotagem cultural a este individuo, que ndo veio para um continente no
hemisfério oposto do globo voluntariamente, comegou pela expropriagdo de suas
peculiaridades regionais ja no desembarque em terras brasileiras, quando era
destituido de seu nome original (insignia relevante na cultura africana em geral),
era batizado com um nome cristdo e proibido de falar sua lingua natal e de

professar seus cultos tradicionais.

Sobre o culto, também ndo temos uma homogeneidade, pelo que podemos
constatar. Dependendo da origem geografica, e relativamente a Africa negra, o
culto a deidades pode divergir entre orixas, inquices e voduns correspondentes aos

cultos ioruba, mandinga e efon, entre outros.

O culto aos orixas iorubanos, por exemplo, ndo é feito em conjunto com
todos os orixas que temos aqui no candomblé no Brasil. Em Africa, onde hé o culto

de orixas, cada cidade presta culto primordialmente a uma determinada deidade.

Da mesma forma, o critério para a definicdo do orixa pessoal que rege a

vida de cada filho-de-santo, difere do Brasil para a Africa.

No Brasil esta definicdo é feita através do jogo de bdzios ou obi, ja em
Africa, esta definicdo responde a critérios bem diferentes de elegibilidade,
dependendo da cidade, da linhagem familiar e, em ultima instancia, da propria

escolha pessoal do individuo.
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Por outro lado, no Brasil, € mais delicada ainda, pois no lugar das
particularidades das identidades regionais africanas, foi colocada a identidade,
outsider por exceléncia, escrava, que é mais homogeneizadora ainda que uma

identidade simplesmente africana e, além de homogeneizar, desqualifica.

Se no caso do gaucho, ou do sulista, agente social da tese de Haesbaert, foi
permitido que ele “muito cioso de sua origem valorizada (...) sua cultura sempre de
modo muito positivo” e promovesse o estabelecimento de territorios gatchos fortes
e “ndo raro, com formas explicitas de segregacdo” (Haesbaert, 2002, p. 166), no
caso dos negros da diaspora africana, ndo foi permitida esta prerrogativa. Ao

menos, ndo oficialmente.

O resultado disto foi um povo dispersado culturalmente, quase totalmente
assimilado. Se por um lado é justamente esta mistura que melhor caracteriza o
Brasil, onde elementos de tantas culturas estdo tdo misturados que ja ndo se pode
pensar em uma nagdo eminentemente pertencente a qualquer cultura, por outro,
temos claro que algumas culturas ndo tiveram o mesmo status, ou 0 mesmo saldo

de valorizagéo quanto outras.

Na primeira entrevista com duas pessoas quilombolas de Marambaia em
2003, percebemos em seu relato que refletia estes contetdos a respeito do negro
brasileiro. Através do que uma sociedade discricionéria produz como verdade, elas
entendem e tomam como verdade o que sistematicamente ouviram. Para uma

delas:

Vocé vé que quem gostava de dangar eram 0s negros (...) cantar também eram os
negros (...) eles cantavam para ndo chorar porque ha alguns cultos que vocé... ha
alguns cultos negros que vocé ndo pode chorar, vocé ndo podia chorar. Entdo o
negro cantava para ndo chorar. Entdo tudo isso veio do negro (Josefa, 43 anos,
Marambaia, 2003).

Ainda que seja inegavel que a cultura dita brasileira seja uma cultura
hibrida de muitas tradicGes africanas, nativas e européias, no todo da cultura
nacional, também ndo se pode negar que os aspectos mais explicitamente
associados & Africa foram associados a aspectos negativos ou inferiores pela l6gica

ocidental hegemonica vigente até os dias atuais.

Um exemplo claro da assimilacdo com conotacdo negativa as referéncias

afro-descendentes esta presente no culto da umbanda.
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A umbanda é produto da aculturacdo presente na mistura do cristianismo as
matrizes religiosas africanas, resultando em uma polissemia cacofénica de

entidades de impossivel sintese de racionalidades a que se pretende.

Com um imaginario que tenta conjugar a ldégica eminentemente
espiritualista do culto de orixd com as fetichizacGes dualistas da demonologia
cartesiana cristd e catalogando uma serie de personalidades estigmatizadas do
cenario brasileiro, a umbanda nasce no Rio de Janeiro como fruto de uma
interpretacdo do candomblé como expressdo mais profunda de uma aculturacdo
que ndo foi desejada pelos adeptos deste culto (o candomblé) (Prandi, 1991 apud
Jensen, 2001).

Cresceu em uma perspectiva de uso para os brancos, na mesma medida em
que evolui a estigmatizacdo/depreciacdo das identidades desviantes, como a do
negro preguicoso e passivo (os “pretos velhos”), a do marginal esperto carioca (0s
“malandros”), a da prostituta vulgar e desonesta (as “pombas-giras” e “Marias
Padilhas”), a do indio selvagem (os “caboclos”), a do vaqueiro violento e
incivilizado (os “boiadeiros”) e outras que vao se somando pelos contatos
interculturais, como é o caso dos “ciganos”, conforme se pode perceber no

discurso de adeptos e membros do movimento negro interessados nesta tematica.

Neste sentido, no interior da umbanda, os orixas se travestem todos com as
roupagens (mentais e fisicas) de homem branco e passam a ser associados aos
santos catélicos, sendo Oxalé (0 “orixa do branco”)® a mais alta representagdo
entre 0s orixas mais conhecidos: a correspondéncia direta com o deus filho da

trindade catolica: o préprio Jesus Cristo.

Neste esteio, 0 negro perde de vista a manutencdo de seu culto mais
proximo ao que tinha em Africa e passa a prestar outro culto, um culto novo,

diferente em diversas instancias.

N&o se trata aqui de supervalorizar uma pureza que, sabemos, ndo existe,
dado que as culturas se formam e reformam através justamente das trocas e

associac0es, sobretudo, a critica aqui, dirige-se a conotacdo negativa que se da aos

2 Principalmente em raz&o de no Brasil os cultos de matriz africana ainda manterem a tradigao oral
como forma de transmissdo de informagfes ao longo das geracdes a maior parte das informacdes
dadas a este respeito neste trabalho é de origem oral ndo podendo ser catalogadas em indice
bibliografico. Trata-se de informagdes colhidas ao longo da trajetdria da pesquisadora que ora
escreve sobre este assunto em relatos ndo oficiais.
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personagens mais diretamente associados aos extratos negros e pobres da

sociedade brasileira.

Se no candomblé a valorizacdo do homem e da mulher negra é possivel
através de sua identificacdo/associacdo com o pantedo de orixas antropomorfos, na
umbanda o negro volta a ser associado ao papel de escravo com estas entidades

consideradas no proprio culto como de “energias inferiores”.

As entidades que possivelmente remeteriam a uma identidade genuina e
positiva sdo imediatamente embranquecidas e apropriadas, transformando-se nos

santos catélicos, por uma espécie de correspondéncia intuida.

Entretanto, para se adequar a cosmovisdo catolica, todas as deidades

femininas sdo despojadas das suas caracteristicas sexuais.

Por exemplo, lemanja (que é considerada a mae de todas as cabecas no
candomblé, mas também conhecida por suas qualidades de seducdo sexual-
amorosa), na umbanda, para ter correspondéncia com a virgem Nossa Senhora,

despe-se da sua sexualidade e torna-se apenas “mae”>.

Entretanto, para um orixa que ndo tem como encontrar correspondéncia
com nenhum santo catolico, como o de personalidade forte e quente que é Exu, 0
destino encontrado foi apenas um: Exu tornar-se-ia, entdo a prépria representacdo

do mal no imaginario catolico.

A nosso ver, este € um exemplo de como ha deturpagGes culturais carentes

de serem esclarecidas no tocante a parte afro-descendente que compde o Brasil.

N&o se trata de excluir ou desestimular o culto da umbanda como algo
nefasto, posto que representem de alguma forma, os anseios de uma parte
consideravel da populacdo, mas sim, de desestimular a associacdo de imagens
negativas aos simbolos que remetem ao negro, e ao que é do negro, e que ainda sdo
alimentados pelo imaginario formador deste culto que € discricionério, racista e

dualista.

A partir destas consideracdes, o que defendemos ndo sdo os territorios
segregadores dos gadchos ou sulistas, mas sim a producdo de territérios negros

livres e democraticos, bem como a permissdo para o fortalecimento dos territorios

¥ Reflex&o de matriz semelhante a cerca do impedimento da mulher negra de possuir prole esta no
trabalho de Giacomini, 1994.).
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negros de afirmacdo de identidades positivas ja existentes, como 0s remanescentes
de quilombos que, atualmente, lutam pelo seu reconhecimento legal ou pela

demarcacao de suas terras.

Nd&o como uma dadiva, mas como uma construgdo por parte e uma

vanguarda politica, um movimento.

Entendemos que enquanto organizacdo religiosa, os cultos afro-
descendentes, como outros, tem um potencial forte para a agregacdo politica de
seus adeptos e para, formar, assim, uma comunidade simbolica com um horizonte
comum. Sobretudo, em “tempos hipermodernos” (Lipovetsky, 2004) a secessao

dos bem-sucedidos &, antes e acima de tudo, uma fuga da comunidade.

Em época de hiper consumismo, hiper hedonismo, e diversos outros hipers,
ndo ha espaco para compromissos duradouros e o comunitarismo como a filosofia
dos fracos. A sociedade liberal contemporanea precisa do individualismo para

sobreviver.

O principio da “comunidade” desestabiliza as bases modernas e relativiza
sua eficacia na obtencdo da satisfacdo e felicidade humanas. A sociedade aberta a
todos os que tém “igualdade de oportunidades” vé aqueles que ndo conseguem
alcancar 0 “sucesso” esperado pela “légica do mérito” como 0s objetos de
“caridade da parte dos que estdo dispostos a dirigir aos que tém necessidades”
(Bauman, 2003. p. 57).

Nesta logica de negacdo da comunidade, a constituicdo de movimentos da
uma esperanca ilusoria de redistribuicdo. Os “novissimos movimentos sociais”
(Abramo, 2001) representam apenas uma gota d’agua que é incapaz de saciar a
sede do povo, mas o minimo suficiente para apagar o pavio de dinamite que sua

organizacao representaria.

Nesta mesma ldgica, trabalhamos com a idéia de territorio. Trata-se de um
conceito inicialmente objetivado pela Geografia e, posteriormente incorporado por
outras disciplinas a partir de uma abordagem, como a de Santos (2001) e Mesquita

(1995), por exemplo, de gque este ndo se limita em espacos fisicos determinados.

Na perspectiva destes autores o territério é definido pelas préaticas que nele
se ddo e que, em alguma medida, influenciardo e serdo impactadas na construgédo

de um conjunto simbélico orientado.
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E reconhecido que ndo ha como abarcar todos 0s processos sociais que se
ddo no interior de uma comunidade simbdlica, dada a complexidade de cada
dimensdo de que se tem noticia pertinente as Ciéncias Humanas. Também se
reconhece que o recorte de um objeto cientifico e a percepcdo da limitacdo de

qualquer teoria ndo obstaculiza a reflexdo de aspectos que se considerem relevante.

Estes entendimentos enriquecem o debate e demonstram uma postura
honesta e coerentemente cientifica da teoria “em constante estado de construcdo”.
O conjunto simbdlico a que nos referimos anteriormente é aqui chamado de

identidade e esta intimamente ligado, no nosso caso, ao conceito de territorio.

Este conceito € formado e transformado no interior da representacdo (Hall,
2000) e, engendrada neste movimento, estd a nocdo de pertenca. Pertenca a um

grupo, a uma nacionalidade, a um conjunto, a uma cultura, etc.

N&o obstante na contemporaneidade haja um movimento hipermoderno de
individualismo exacerbado — um hiperindividualismo — no esteio de diversos
outros hiper também ha, paradoxalmente, um movimento de busca de raizes e de
pertencas (Lipovetsky, 2004). Na percepcdo de Bauman (2003), esta busca

corresponde a uma procura por seguranga no mundo atual.

Este movimento global estd consubstanciado na dindmica da sociedade
moderna e é importante fazer vistas para a existéncia do mesmo ao perceber que é
justamente a nocdo de um esvaziamento da dimensdo politica nos termos de
Arendt (2001) que ird implicar na reflexdo que dimensiona a importancia da
ressignificacdo dos territorios, ndo apenas como questdo ideoldgica ou politica,

mas da propria existéncia de grupos humanos.

Para Mesquita (1995) o territrio € um espaco selecionado para a vida e
sobrevivéncia de um sistema. E a identidade € definida “pela e na relacdo com o
outro, pelo fato do sujeito constituir-se um ser de linguagem” (Vinagre Silva, 1999,
p. 40).

Esta identidade é multifacética e dindmica, construindo-se e reconstruindo-
se no movimento dindmico da histdria: “a criagdo de uma identidade racial negra
positiva implicard entdo um processo constante de identificacdo do eu ao redor do

outro em relagdo ao eu” (Silva, 2000, p. 48-49).

A criacdo de territorios negros torna-se imperativa quando se pretende uma
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recriacdo/elaboracdo de uma identidade positiva, pois esta se da em uma “atitude
relacional” (Silva, 2000) da pessoa em relagdo a comunidade. Trata-se de uma
pertenca social e étnica. Desta maneira, 0 territério que procuramos é uma

“comunidade ética’:

Teria que ser tecida de compromissos de longo prazo, de direitos inalienaveis e
obrigacBes inabalaveis, que, gracas a sua durabilidade prevista (melhor ainda,
institucionalmente garantida), pudesse ser tratada como varidvel dada no
planejamento e nos projetos de futuro (...) Para tornar-se diferente um “direito”, a
diferenca tem que ser compartilhada por um grupo ou categoria de individuos
suficientemente numeroso e determinado para merecer consideracdo: precisa
tornar-se um cacife numa reivindicacgéo coletiva (Bauman, 2003, p. 68-71).

Em seu livro Comunidade (2003) Bauman mapeia grande parte dos
aspectos que envolvem o conceito de comunidade e o contextualiza como uma
possibilidade de “reinsercdo dos desenraizados” a ‘“ambivaléncia do

individualismo moderno”.

Como os outros pontos de partida reunidos sob a rubrica do *“processo
civilizador”, a individualizacdo foi, no que diz respeito aos valores humanos, uma
troca. Os bens trocados no curso da individualizacdo eram a seguranga e a
liberdade: a liberdade era oferecida em troca da seguranca — embora ndo parecesse
assim desde o comeco (Bauman, 2003, p. 26).

O autor identifica como a Revolucao Industrial transformou trabalhadores —
outrora “comunidade” em “massa” através da coercdo destes em detrimento da
liberdade da elite.

De certa forma, insinua que a modernidade precisou destruir as

comunidades para se instituir:

... foi-se a maioria dos pontos firmes e solidamente marcados de orientacdo que
sugeriam uma situacdo social que era mais duradoura, mais segura € mais
confidvel do que o tempo de uma vida individual. Foi-se a certeza de que “nos
veremos outra vez”, de que nos encontraremos repetidamente e por um longo
porvir — e com ela a de que podemos supor que a sociedade tem uma longa
memoria e de que o que fazemos aos outros tem significado mais do que
episodico, dado que as consequéncias de nossos atos permanecerdo conosco por
muito tempo depois do fim aparente do ato — sobrevivendo nas mentes e feitos de
testemunhas que néo desaparecerdo (Bauman, 2003, p. 47).

Haesbaert, em “Globalizagcdo e Fragmentacdo no Mundo Contemporaneo”,

afirma que a globalizagéo destroi territérios, criando outros.
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Refere-se a volatilidade que os vinculos interpessoais passam a ter; uma
fragilidade forjada sob o marco da globalizacdo que fragmenta e que, além de
inspirar posturas individualistas, forga-as.

Apresenta-se como regra um individualismo exacerbado, que inibe a

formacéo de solidariedades e enfraquece os ideais norteadores das lutas coletivas:

E inerente a logica do capitalismo expandir-se tanto em profundidade,

reordenando espagcos ja consolidados (destruindo territérios, ou seja,

desterritorializando  grupos sociais), quanto em extensdo, incorporando

constantemente novos territorios (ou seja, se reterritorializando) (Haesbaert, 2001,

p.13-14).

A discusséo de Haesbaert sobre o tema da territorialidade se concentra em
aspectos mais voltados para a perspectiva de um determinismo material.

De nossa parte, priorizamos uma perspectiva que vé a questdo da
desterritorializacdo pelo viés cultural, sem descartar o materialismo historico, onde
se torna claro que esta questdo tem mais descaminhos do que continuidades.

Como prova disto, percebe-se, juntamente com a morte dos antigos
movimentos sociais, 0 nascimento de diversos grupos radicais das mais diversas
bandeiras.

Entendemos que o fenémeno da globalizacéo contém, de fato, elementos de
desagregacdo e que também traz elementos que favorecem (na verdade, obrigam
quando se pensa uma solidariedade forcada como uma das poucas alternativas de
estratégia de sobrevivéncia individual e grupal) a formacdo de outras
territorialidades.

Historicamente, temos neste esteio 0 marco da mundializacdo do capital e
seus desdobramentos. Por exemplo, o surgimento de um novo complexo de
reestruturacdo produtiva, norteado por um toyotismo sistémico a partir dos anos
1990, intensificou a desorganizacdo espacial do trabalho, o aumento estrutural do
desemprego e o acirramento da disputa por vagas e um mercado cada vez mais
competitivo.

Tais fatores sdo preponderantes para entendermos a génese de “... uma nova
exclusdo social que debilita a ja fragil solidariedade de classe, ap6s uma década de
‘exploséo do sindicalismo’” (Alves, 2000, p. 10). Esta nova excluséo:
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...afetou tanto a materialidade da classe trabalhadora, a sua forma de ser, quanto a
sua esfera propriamente subjetiva, politica, ideolégica, dos valores e do ideério
que pautam suas a¢des e praticas concretas (Antunes, s.d., p. 20-21).

No mesmo momento em que vemos 0s lacos de unido entre uma classe
trabalhadora sendo paulatinamente desestimulados pela l6gica perversa do
mercado, tomam a cena diversos outros movimentos sociais com as mais diferentes
bandeiras e objetivos, como 0s movimentos ecologicos, feministas, anti-racistas e
anti-homofdbicos, entre outros.

A identidade de classe deixou de ser o principal referencial para as
organizacGes da sociedade civil e diversas possiveis identidades passaram a
compor o leque das lutas pelos direitos humanos, como as questdes: ecoldgica, de
género, de raca, de orientacdo sexual, da terceira idade, dos deficientes, e muitas
outras.

Culturalmente, o vazio de sentido que o consumismo e a mercantilizacdo da vida
humana acabam difundindo gera o surgimento efou o fortalecimento de
fundamentalismos religiosos, étnicos e nacionalistas que resultam numa
fragmentacdo contraria ao pretenso universalismo da globalizacdo (Haesbaert,
2001, p. 29).

No panorama hipermoderno contemporaneo percebe-se claramente a
destruicdo do territério simbdlico, que ancora a chamada “ética do trabalho” e a
emergéncia de novas visdes de mundo, que salientam a necessidade da criacéo e
permanéncia (ou ndo) de novos territorios e solidariedades em busca de
racionalidades legitimadoras de certas demandas de grupos especificos.

Estes locais ou territdrios entendidos como “comunidades” sdo: “... 0 tipo
de mundo que ndo estd, lamentavelmente, ao nosso alcance — mas no qual
gostariamos de viver e esperamos vir a possuir” (Bauman, 2003, p. 9).

Trata-se de um objetivo sempre a ser alcancado: a comunidade dos sonhos.
Certamente ndo trazemos aqui a visdo romantica de quem cré que apenas a
solidariedade pura - sem haver algum tipo de necessidade, sem nenhum tipo de

interesse, seja capaz de manter toda uma comunidade puramente simbolica unida.

Se territério pode ser definido, grosso modo, como espago de dominio politico e
apropriacdo simbdlica (ver Deleuze e Guattari — 1972), ou seja, um espaco com
acesso relativamente controlado (subjetiva e objetivamente) podemos discutir a
desterritorializacdo pelo menos sob dois pontos de vista: um mais concreto, de
natureza politica (salta aos olhos a relativa desterritorializacdo provocada hoje
pela globalizacdo econdmica em relacdo as fronteiras dos Estados-nacdes); e
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outro, mais simbdlico, de natureza cultural (como ocorre com o0 desenraizamento
daqueles cuja cultura foi arrasada pelos valores da sociedade de consumo
capitalista) (Haesbaert, 2001, p. 31).

As comunidades tém agendas a serem cumpridas e o ideal delas &, em
ultima analise, eliminar a motivacao da criacdo das mesmas.

Pensando desta forma, entendemos que o movimento mais saudavel desta
conjuntura da formag&o e utilidade da comunidade simbdlica, quando do ocaso da
realizacdo de seus objetivos fundamentais, seja exatamente o movimento de partir,
ou re-atualizar sua prédica e seus objetivos finais, dada a dindmica historica e
mutante das realidades sociais.

Talvez alguns possam considerar esta perspectiva funcionalista, mecénica
ou utilitarista.

Os individuos, vendo na orientacdo de alguns movimentos sociais (alguns,
atualmente, contam até com placas colocadas em locais visiveis contendo
“missédo”, “objetivo”, “lema”, etc.) consonancia com sua realidade de vida, afiliam-
se a estes grupos motivados pela previsédo de enfrentamento e posterior superagéo
de situacGes de subalternidade/dificuldade/precariedade.

Muitas vezes perdem-se no meio da luta, dando mais énfase a esta do que
propriamente a concretizagdo dos objetivos tracados e que deveriam ser alcangados
através desta. Algo fundamental de que se esquecem sobre a luta é de que esta se
trata apenas uma ferramenta e ndo um fim em si mesma.

No tocante a tematica do racismo, que é o0 objeto mais imediato de nossa
discussdo, tem-se uma profusdo de tipos de movimentos anti-racistas com diversas
orientagdes e perspectivas.

A maioria deles, direta ou indiretamente, utiliza como instrumento de
coesdo grupal a formacdo de identidades positivas e a formacdo de territdrios
simbdlicos, (elementos com uma relagdo muito intima de reciprocidade neste
contexto).

Tanto as identidades quanto os territorios sdo forjados e alimentados
através de diversos simbolos culturais que fortalecem e ddo materialidade a luta e a
uma atmosfera positivamente carregada de valores e ideologias.

Ambos transitam no campo do simbolico e do politico, fortalecendo uma

atmosfera de unidade e de homogeneidade de um determinado grupo.
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Haesbaert vé neste movimento o surgimento de fenbmenos que denomina

de neoterritorialismos, enquanto Bauman nos fala de comunidades encarnadas:

. a naturalidade geogréfica (a nacionalidade, por exemplo, ou a ligagdo com
algum “espaco sagrado” de carater religioso) condiciona ou mesmo define o modo
de ser de cada individuo (Haesbaert, 2001, p. 33).

E,

... uma comunidade que pretende ser a comunidade encarnada, o sonho realizado,
e (em nome de todo o bem que se supbe que essa comunidade oferece) exige
lealdade incondicional e trata tudo o que ficar aquém de tal lealdade como um ato
de imperdoavel traicdo (Bauman, 2003, p. 9).

Certamente o sentimento de pertenca criado pela insercao e atuacao grupal
bem como a (tdo nova, para muitos) atmosfera de valorizacdo subjetiva e/ou grupal
de um segmento étnico-racial pode tornar-se forte marca de coesdo e fundamental
alimento para este tipo de pratica.

Neste sentido, 0 movimento pela “Titulagéo ja”, realizado pelos moradores
de marambaia em 2006 é exemplar. (Ver Figura 20, em “Anexos”, p. 133).

Contrdria & onda de desterritorializagbes  promovidas pela
hipermodernidade, a desagregacao espacial e simbdlica passa a ocupar o lugar dos
antigos movimentos sociais.

O que vemos em alguns nichos sociais € uma luta pelo resgate de locais de

relativa segurancga, como os territdrios. Tal fendbmeno ocorre devido ao fato de que:

A desterritorializacdo que ocorre em uma escala geogréafica geralmente implica
uma reterritorializacdo em outra escala, por isto a relacdo entre redes e territorios é
permanente e indissociavel (...) Especialmente pertinente, neste sentido, é o
conceito de territério, ou melhor, de territorialidade, defendido por Sack (1986).
Para este autor, “o territério surge a partir da tentativa, por um individuo ou grupo,
de atingir, influenciar, ou controlar pessoas, fendmenos e relacionamentos através
da delimitacdo a afirmacdo do controle sobre uma area geogréafica” (Haesbaert,
2002, p. 133).

Desta forma, entendemos que uma regido, um local, um nicho apenas se
torna um territorio para Haesbaert, na medida em que se torna base para uma acao
politica. Acima de tudo, ndo devemos desconsiderar que a acéo politica ndo se da
apenas com intencéo integradora de formacao de identidades positivas.

Como podemos ver, no caso da Marambaia, 0 processo de formacao de

identidades positivas neste territorio foi iniciado apenas ap6s a acdo da Marinha,
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que atuou fortemente com carater de repressdo no desestimulo da identidade
quilombola.

Conforme as respostas de duas moradoras da Restinga de Marambaia
entrevistadas, o 6rgdo responsavel legalmente pela manutencdo e conservagdo da
restinga —a Marinha do Brasil- se esforca para dificultar a permanéncia dos
moradores no local. Desde o impedimento de melhorias e ampliacdo em suas

casas, até a ameaca do uso de violéncia armada.

. antes, quando eles iam levar uma intimacdo para algumas pessoas, alguns
moradores... eles iam armados, entendeu? As pessoas se intimidaram... Ai vocé
faz o que eles querem, né? O que eles queriam... (Maria, 64 anos. Marambaia,
2003).

Desta forma, para Haesbaert, assim como é necessaria a distin¢do entre
redes desterritorializantes e (re)territorializantes, devemos distinguir entre aquelas
funcionais ou instrumentais, voltadas para a eficacia do sistema dominante
capitalista e as de carater comunitario.

Em nossa analise, fica bastante claro quem sdo 0s agentes
deterritorializantes e 0s comprometidos com a re-territorializacdo. Trata-se,
respectivamente, da Marinha e da ONG Kaoinonia, através de seu Projeto Eghé —

territérios negros.

4.3
A intimarelacdo entre identidade e territorio

Para Hall (2000), houve dois individuos antes do contemporaneo - o qual
ele classifica como pos-moderno — e que definem as idéias correntes a sua época

sobre identidade: o sujeito do lluminismo e o sociologico.

Para a identidade do sujeito do Iluminismo, o que havia era uma identidade
coerente e determinada, fixa e individualista em que ele nascia com ela e se
desenvolvia através dela. J& a nocdo de identidade do sujeito socioldgico
pressupunha a relagdo com outras pessoas, sociedades e elementos culturais e

simbolicos que os permeavam.

A relacdo de interacdo entre estes sujeitos, valores e simbolos era constante

bem como as trocas entre si.
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Ainda para aquele autor, estas nogdes de identidade estdo mudando para
dar lugar a outras identidades imprevisiveis em que o sujeito ndo é tdo determinado

assim pela estrutura em que vive.

O que o autor deseja salientar nesta identidade emergente do sujeito pds-
moderno é que ndo é necessariamente a estrutura quem determina a identidade de
um sujeito, mas sim, descortina-se a possibilidade de ele escolher qual o conjunto
de simbolos, valores e sentidos que irdo orientar este todo complexo e fluido que

dé significado a sua existéncia para além das fronteiras de sua propria consciéncia:

Dentro de nés ha identidades contraditérias, empurrando em diferentes direcGes,
de tal modo que nossas identificagBes estdo sendo continuamente deslocadas. Se
sentimos que temos uma identidade unificada desde o nascimento até a morte é
apenas porque construimos uma cdmoda estéria sobre nés mesmos ou uma
confortadora “narrativa do eu”. A identidade plenamente unificada, completa,
segura e coerente é uma fantasia. Ao invés disso, a medida em que o0s sistemas de
significagdo se multiplicam, somos confrontados por uma multiplicidade
desconcertante e cambiante de identidades possiveis, com cada uma das quais
poderiamos nos identificar — ao menos temporariamente (Hall, 2000, p. 13).

A idéia de identidade racial positiva é necessariamente decorrente da idéia
inicial que ja temos de identidade e acrescida de uma nocdo que remete a
afirmagdo de um conjunto de caracteristicas étnicas, neste caso, as afro-

descendentes brasileiras.

A construcdo de identidades raciais positivas visa uma reparacao historica e
simbolica de idéias negativas ou depreciativas que foram estimuladas e
transmitidas ao longo de geracbes em toda a sociedade a respeito de um

determinado grupo étnico-racial.

Em diversas das entrevistas realizadas em Marambaia, 0 que pudemos
perceber dos relatos dos moradores era uma valorizagdo positiva da imagem do

que é ser negro.

Quando perguntados sobre o que era ser negro, muitos responderam que ser

negro é “ser forte”, é “ter garra”, & ser companheiro, etc.

Se por um lado, entendemos ser positivo este movimento, na medida exata
em que ele quebra um circulo de identidades negativas sobre si e sobre o grupo ao
qual pertence e que gera uma série de perdas subjetivas que resultam em perdas
objetivas, concretas e factiveis, tais como: baixo desempenho escolar, evasdo

escolar e baixa expectativa de vida; por outro lado, compreendemos que este é
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exatamente o mérito desta questdo.

Durante muitos dos debates que tivemos com diversas moradoras
interessadas nestas questdes da cultura e da negritude, uma das maiores reflexdes a
que fomos levados girava em torno exatamente disto: o que vem a ser negro? O

que diferencia o negro do branco?

N&o vamos nos alongar nesta discussdo, e daremos a palavra a um dos
entrevistados da Marambaia que se considera negro quando inquirido sobre isto:
“Ah... negro? Bom... Ser negro é ter a pele mais escura” (Martinho, 42 anos. Ilha
de Marambaia, 2007).

Devemos refletir que o universalismo vigente até entdo, nunca produziu

igualdade.

E importante no se perder de vista a producéo da justica social baseada na
diferenca, sobretudo, uma diferenca que ndo implique em inferiorizacdo ou

supervalorizagao de qualquer classe ou grupo em detrimento de outro.

Diferentemente de outros paises, no Brasil, 0s movimentos das minorias
étnicas ndo produzem desfiliacdo patridtica, uma vez que tem sua prépria dindmica
historica em funcdo de uma singularidade nacional, que, em Ultima andlise, invoca

apenas mais um pertencimento e ndo nega o outro.

Se por um lado, a filiacdo exacerbada a comunidades pode gerar um
particularismo obsessivo, por outro, a extraterritorialidade ndo confere situagédo
existencial mais agradavel a seus defensores. A medida certa se encontra, de forma

redundante, no meio-termo.

Algo que precisa ser levado em consideragdo € que, quando se priorizam as
diferencas em si, perdendo de foco um norte comum (a desumanizagdo, ou, ao
contrério, a revitalizacdo dos direitos humanos), se produz um discurso que ndo faz
mais do que segregar em vez de promover potenciais agentes politicos da mudanca

social.

O que a visdo “culturalista” do mundo ndo menciona € que a desigualdade € sua
prépria causa mais poderosa, e que apresentar as divisdes que ela gera como um
aspecto inaliendvel da liberdade de escolha, e ndo como um dos maiores
obstaculos a essa liberdade de escolha, é um dos principais fatores de sua
perpetuacdo (Bauman, 2003, p. 99).

Sabemos que a imposicdo de codigos de conduta fixos através de
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instituicGes durante muitos séculos imobilizou as rela¢fes sociais no sentido de néo

suportar/permitir a idéia de diferenga, significando esta, sempre inferioridade.

As representacdes sociais criadas a partir de uma l6gica maniqueista foram

nocivas para as subjetividades e seus efeitos ainda estdo longe de serem superados.

A modelagem de seres em classe, raca/etnia e género, a partir da acdo de
producdes serializadas, tal como uma linha de montagem, obstaculiza 0s processos
de singularizaco e subjetivacdo (Guattari & Rolnik, 1986) e a possibilidade de as
categorias sociais subalternizadas engendrarem estratégias de escape ao
ordenamento social instituido e de os individuos singulares exercerem mais poder
(Vinagre Silva, 1999, p. 172).

A producéo intelectual contemporanea sobre identidade cultural passa a vé-
lo como um ser portador de vérias posicionalidades, como um ser multifacético

(Saffioti & Almeida, 1995), deixando o paradigma cartesiano para tras.

Neste sentido, a proposta de formagdo, resgate ou re-invencdo de uma
identidade negra, ndo atende aos preceitos segregadores de uma nova ordem a

favor de um contra-racismo e nem tem a intengdo de evocar um purismo africano.

Na verdade, a intencdo é a de, através de um conjunto orientado de
simbolos referentes a um determinado grupo, neste caso, os afro-descendentes
brasileiros, forjar o resgate, formacéo, re-invencdo da dignidade humana destes

grupos como a de todos 0s demais.

O objetivo central é o de garantir a metade da populacdo brasileira (que é
negra ou mesti¢a) o direito de usufruir igualmente da metade dos espacos que a

sociedade tem a oferecer.

A consicéncia social destas diferengas pode ser bem percebida nas falas das

moradoras da Marambaia ja nas primeiras entrevistas realizadas:

... eu tenho certeza, que para acabar com o racismo no Brasil, seria todos terem
direitos iguais, todos terem as mesmas condi¢cdes de se capacitarem, para que
todos tenham a mesma capacidade. Termos chance (...) perante a lei... [somos
iguais] mas ndo somos, né? Eu acho que, neste caso, também fazer valer a lei. Se
existe essa lei, eu acredito que seria um ponto de partida para fazer a lei valer
(Josefa, 43 anos. Marambaia, 2003).

Principalmente no final do século XX, com as mudancgas promovidas pela
globalizacdo, os processos de identificacdo tornaram-se cada vez mais fluidos,
cada vez mais provisorios e, sobretudo, percebeu-se que a constituicdo da

identidade do sujeito € um processo dinamico e constantemente em movimento, no
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qual a relagdo com o mundo, com as instituicdes e com o “outro” irdo compor as
subjetividades (Hall, 2001).

Neste sentido, a luta pelo resgate de tradicdes afrodescendentes em
Marambaia vem funcionando como elemento refundante da identidade racial local.

(Ver Figura 21, em “Anexos”, p. 134).

A insercdo dos sujeitos em locais de préaticas sociais especificas,
normalmente contribui para o processo de formacéo de identidades coletivas e para
a superacdo de idéias negativas outrora associadas a diferenca: e esta diferenca é
sempre relacional ao individuo tido como um “ser humano ideal” (posi¢do auto-

definida pelos grupos em hegemonia).

A possibilidade de superagdo da condi¢cdo de inferioridade, exclusédo e
discriminacdo é algo que expressa a luta pela ampliacdo da auto-valorizacdo e

auto-reconhecimento enquanto “ser”. Sobretudo,

A longa viagem se constitui no aprendizado como desconstruir o modelo de
organizacdo social fundado na subordinacdo de mulheres, negros e pobres
(Vinagre Silva, 1999, p. 165).

Em uma sociedade de consumo como a contemporanea 0s corpos também
sdo passiveis de serem submetidos a uma transmutacdo em mercadoria e, de modo
grosseiro, as mulheres negras sdo “metamorfoseadas em mulatas” (Vinagre Silva,

1999, p. 138), tendo sido construidas como objeto sexual.

Deixe-se claro que ndo apenas a mulher negra, mas o homem negro foi

tornado objeto de fetichizacao pelos brancos.

Esta posicdo ocupada por homens e mulheres negros em territorios negros
denota que estes individuos assumem papel de mercadoria para 0 consumo,
especialmente nas épocase circunstancias em que a cultura negra tenha

significados especiais, como é o caso do carnaval, por exemplo.

Cré-se que esta atitude nédo esclarecida se dé exatamente por ndo haver
praticas sociais de enaltecimento e valorizagdo da cultura negra em si mesma e
nem de conscientizacdo do valor politico dos papéis desempenhados por estes
atores nestes territorios. Sobretudo, o que se pretende visualizar aqui é o fato de
que um territorio negro ndo e apenas um local de concentracdo de populagdo negra,

mas que para se aferir tal classificacdo sdo imperativas praticas politicas e
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ideologicas de valorizacdo étnica.

Como a maioria dos autores que discutem a tematica da
“desterritorializacdo”, Haesbaert associa este conceito polissémico a nocdo de
identidade cultural.

O autor ressalta que o desaparecimento dos territérios ndo coincide com o
“simples debilitamento da mediacdo espacial nas relagdes sociais” (Haesbaert,
1999, p. 71) nem tampouco, com o conceito de territorio com “a simples e genérica
dimensdo material da realidade” (Haesbaert, 1999, p. 25).

Salienta que a discussdo ndo deve se limitar ao desaparecimento do
territério, mas deve ir até a necessidade da “criacdo de territorios” (Haesbaert,
1999, p. 28).

Haesbaert faz em seu livro um ensaio sobre as diferentes concepges acerca
do conceito de territorio, na qual pde em relevo a importancia da analise de
dicotomias como espaco e tempo, fixacdo e mobilidade e territorios e rede, entre
outras, segundo ele, menos importantes, tais como: sociedade e natureza, espaco e

sociedade e global e local (Haesbaert, 1999, p. 32).

. ndo é de surpreender que, no amplo leque de dimensdes com que o tema é
tratado justamente a grande ausente € a concepcdo mais estritamente social de
desterritorializacdo, ou seja, aquela que vincula desterritorializacdo e vida material
sob condig@es de excluséo socioespacial (Haeshaert, 1999, p. 32-33).

Segundo o autor, a Geografia tende a enfatizar a materialidade do territério;
a Ciéncia Politica enfatiza sua construcdo a partir das relacdes de poder (na maioria
ligada a concepc¢do de Estado); a Economia prefere a nocéo de “espaco” e percebe-
0 muitas vezes como um fator locacional ou como uma das bases da producdo; a
Antropologia destaca sua dimens&o simbdlica; a Sociologia enfoca sua intervengdo
nas relagcdes macrosociais e a Psicologia incorpora-o no debate sobre a construcao
da subjetividade ou da identidade pessoal ampliando-o até a escala do individuo.

Haesbaert sintetiza as varias concepgdes de territorio em trés vertentes
béasicas: a politica; a cultural, e a econémica.

Dentre estas, a politica € a mais difundida, onde o territorio € visto como
um espaco delimitado e controlado, através do qual se exerce um determinado

poder, na maioria das vezes, relacionado ao poder politico do Estado.
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A cultural prioriza a dimensdo simbolica e mais subjetiva, em que 0
territdrio é visto, sobretudo como o produto da apropriacédo e valorizacdo simbdlica
de um grupo relagéo ao seu espaco vivido.

Por fim, a econdmica, menos difundida, enfatiza a dimensao espacial das
relagbes econémicas, o territério como fonte de recursos e/ou incorporado no
embate entre classes sociais e na relacdo capital-trabalho, como produto da divisdo
“territorial” do trabalho, por exemplo (Haesbaert, 2001, p. 40).

H& ainda uma visdo chamada pelo autor de natural, na qual se:

. utiliza de uma noc¢do de territério com base nas relacdes entre sociedade e
natureza, especialmente no que se refere ao comportamento “natural” dos homens
em relacdo ao seu ambiente fisico (Haesbaert, 2001, p. 40).

Nesta reflexdo sobre o que é “natural” e o que é “cultural”, o autor
reconhece que € necessario adotar um conjunto de perspectivas tedricas mas
amplas e abrangentes, que sdo os bindmios materialismo-idealismo e espaco-
tempo, onde o primeiro é desdobrado em duas outras perspectivas: a visao parcial
de territdrio; que enfatiza apenas uma dimensdo (natural, econémica ou cultural) e
a perspectiva integradora; que condensa através do espaco, todas aquelas
dimensdes.

O binémio espaco-tempo, que tem dois sentidos: seu carater mais absoluto
ou relacional; incorporando ou ndo a dindmica temporal na distin¢do entre entidade
fisico-material ou sdcio-historica; e sua historicidade e geograficidade; quando esta
se trata de um componente ou condicdo geral de qualquer sociedade e espaco
geografico ou se estd historicamente circunscrito a determinado(s) periodo(s);
grupo(s) social(is) e/ou espacgo(s) geografico(s).

Dentre as posi¢cdes materialistas ha a vertente naturalista, a de perspectiva
marxista ortodoxa (econdmica), que se foca nas relacdes de producdo e a leitura
que Vvé o territrio como fonte de recursos (politica).

Entretanto, ndo ha uma divisdo estanque destas e o autor admite que por
vezes elas se entrecruzem. Neste sentido, Haesbaert discute com base em diversas

outras fontes teoricas:

... em que medida é possivel conceber uma defini¢do naturalista de territdrio seja
no sentido de sua vinculagdo com o comportamento dos animais (...) seja na
relacdo da sociedade com a natureza (Haesbaert, 2001, p. 44).
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Além disso, o autor ressalta o risco de um possivel:

... retorno da armadilha biologicista (...) que a partir da teoria darwinista, percebe
“0 comportamento humano como produto da evolugdo, sujeita, portanto, ao
mesmo esquema explicativo do comportamento animal” (Waal citado em
Haesbaert, 2001, p. 51).

Para ele, a questdo fulcral ndo seria a de indagar a existéncia de teorias
“naturalistas”, e sim criar conceitos funcionando como instrumentos para repensar
estas teorias dentro de um “complexo hibridismo em que cada vez mais estdo se
transformando” (Haesbaert, 2001, p. 55).

Citando alguns autores das teorias econdmicas e materialistas e
antropologos, Haesbaert explica que muitos deles utilizam o conceito de territorio
limitado a natureza e ao fato de ser uma fonte de recursos, ao seu acesso, controle e
uso.

No campo da Antropologia ainda mantém estas idéias sem ter em vista que
muitas vezes 0 que entra em questdo é o uso do territorio e ndo apenas sua posse e

a reproducdo material de um grupo “tradicional”:

H& uma distingdo muito nitida entre diferentes formas de construcéo do territorio
e/ou da territorialidade em relacéo a seus recursos, dependendo de fatores como o
tipo de mobilidade a que o grupo esta sujeito (Haesbaert, 2001, p. 56-57).

Um conflito atual que vem acontecendo em relacdo a apropriacéo
relativamente privada de espacos publicos percebidos por alguns grupos religiosos
como territorio, seria o que envolve os cultos de matriz afro-descendente em locais
de preservacdo ambiental.

Para estes grupos, os locais menos tocados pela mdo humana sdo os mais
propicios para suas atividades ritualisticas por principios da prépria religido. Nesta
perspectiva “o que é defendido é a idéia de acesso” (Haesbaert, 2001, p. 57). Trata-
se, portanto, de um territorio flexivel no que se refere ao seu acesso e ao seu uso.

De acordo com Santos (2001) em relacéo ao territdrio, estes locais seriam
territorios deste ou daquele culto apenas quando, ou se, fossem “usados” para tais

praticas. Bem apropriado a esta discussdo seria 0 comentario de Haesbaert quando
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diz que “... sua territorialidade (...) pode carregar marcas profundas de uma ligacéo

com a terra, no sentido fisico do termo” (Haesbaert, 2001, p. 57):

Por ndo serem animais teritoriais, mas poderem, se necessario for, comportar-se
territorialmente, a estratégia 6tima geral para assegurar acesso aos diversos tipos
de recursos, sob varias condi¢fes sociais e/ou naturais, é a flexibilidade (Casimir
citado em Haesbaert, 2001, p. 57).

Sobretudo, grupos de diferentes interesses, sem contar as motivacGes
religiosas, vém levantando questionamentos relacionados as suas atividades
alegando prejuizos ambientais para a sociedade em geral trazidos pelos restos
materiais das oferendas feitas que sejam deixados nos locais de cerimdnias
externas.

Neste sentido, a questdo ndo é a posse do espaco geografico, mas sim o seu
uso em detrimento do interesse da sociedade.

No entender de Haesbaert, as teorias econdémicas ndo usam propriamente o
conceito de “territério” conforme sua acep¢do mais largamente compreendida em
outras correntes cientificas.

Resulta dai que a nogdo de espaco ou regido corresponde em geral & nogao
de divisdo espacial do trabalho ou a regides econémicas de maior ou menor
importancia.

O autor compreende que, entre o0s gebgrafos, podem-se encontrar
abordagens que privilegiem a dimensdo econO0mica no trato da utilizacdo dos
territorios. Para ele, a concepgdo mais relevante e “teoricamente mais consistente”

e “integradora” € a defendida por Milton Santos, onde 0 mesmo afirma que:

O territorio usado constitui-se como um todo complexo onde se tece uma trama de
relagdes complementares e conflitantes. Dai o vigor do conceito, convidando a
pensar processualmente as relacOes estabelecidas entre o lugar, a formacéo
socioespacial e 0 mundo (...) O territério usado, visto como uma totalidade, € um
campo privilegiado para a analise na medida em que, de um lado, nos revela a
estrutura global da sociedade e, de outro lado, a prépria complexidade do seu uso.
(Santos citado em Haesbaert, 2001, p. 59).

Para Santos, “... 0 que faz dele [o territorio] objeto de analise social” é seu
uso “e ndo o territdrio em si mesmo” (Santos citado em Haesbaert, 2001, p. 59).
Quando Santos define o espagco geografico como integracdo entre um

sistema de objetos e um sistema de acGes —por meio da intensidade de sua
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“densidade técnica e/ou funcional-informacional”— demonstra a base materialista
de fundamentagdo econdmica do seu trabalho.

Sobretudo, entendo que suas teorias podem ser perfeitamente aplicaveis a
disciplinas que ndo privilegiem puramente aspectos materiais da condi¢do humana,
mas tambem na sua perspectiva politico-cultural.

Para Santos a principal idéia em relacéo a territorio esta contida no conceito

de que o “espaco é material e o territorio é algo construido”:

... quando quisermos definir qualquer pedaco de territério, deveremos levar em
conta a interdependéncia e a inseparabilidade entre a materialidade, que inclui a
natureza, € 0 seu uso, que inclui a acdo humana, isto é, o trabalho e a politica.
(Santos, 2001, p. 247).

Conforme Vinagre Silva:

Os individuos sdo definidos, em termos de lugar/imagem — com sua respectiva
distribuicdo de poder —, com base nas condi¢des de pertenca de classe, étnico-
racial, de género, cultura, religido e outros quesitos, que ddo conteldo e
significado a sua existéncia social. A distribuicdo de poder decorrente da
interconexdo desses quesitos modela os seres, determina modos de ser e pensar,
institui uma geografia social. Esta cartografia estd ancorada, por sua vez, em
desigualdades construidas historicamente através de representacdes culturais.
Assim, a geografia do poder institui formas de simbolizar os seres e todas as
coisas do mundo, bem como também determina praticas sociais. A0 mesmo
tempo, essas praticas e formas de pensar/sentir o mundo produzem efeitos nessa
complexa teia de poder na estrutura da sociedade (Vinagre Silva, 2005, p. 248).

Nesta medida, para Haesbaert o conceito de territorio ganha ampla tradicao
verdadeiramente, no campo das questdes politicas pela importancia de sua
abordagem.

Nesta perspectiva, o vinculo mais tradicional na defini¢do de territorio é
aquele que faz associacdo entre territorio e os fundamentos materiais do Estado,

13

sobretudo, a distdncia entre uma visdo naturalista de territorio e uma
abordagem politica nem sempre foi claramente estabelecida” (Haesbaert, 2001, p.
64).

O autor discorre longamente sobre as producdes no campo politico de
inspiracdo materialista citando diversos autores como Ratzel, Freund e Gottman,
dentre outros, mas percebe que, por diversas vezes, mesmo assumindo esta
inspiracdo, ocorre a valorizagdo das dimensdes simbolicas e até subjetivas no trato

da composicdo dos territorios como em Gottman (1952), que reconhece a
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importancia de um “cimento sélido” que une membros de uma comunidade
politica.

Algo que ja foi chamado por outros autores como “sentimento de
pertencimento” (Hall, 2000; Fonseca, 2003a, 2003b, 2006 e outros), e que
frequentemente significa a forca fundamental para a composicéo de territérios de
politicas de grupos sociais de diversas naturezas visando a formacéo de identidades
positivas.

Sobre a importancia do poder simbdlico dos territdrios, Haesbaert destaca:

A geografia ndo deve procurar ser materialista nas escolas: ela de modo algum o é
na realidade viva e cotidiana. A politica dos Estados é sem ddvida materialista nos
seus fins: ela deve retirar da geografia alguns elementos que a libertardo desta
influéncia. Os grandes sucessos da politica nunca foram adquiridos pela forca
armada, mas pela conversdo dos espiritos (Gottman citado em Haesbaert, 2001,
224-225).

Corroborando este pensamento, em Mudanca estrutural da esfera publica,
Habermas (1984) diz que:

O processo ao longo do qual o puablico constituido pelos individuos
conscientizados se apropria da esfera publica controlada pela autoridade e a
transforma numa esfera em que a critica se exerce contra o poder do Estado
realiza-se como refuncionalizagdo da esfera publica literaria, que ja era dotada de
um publico possuidor de suas proprias instituicGes e plataformas de discusséo.
Gracas a mediatizacdo dela, esse conjunto de experiéncias da privacidade ligada
ao publico também ingressa na esfera publica politica. (Habermas, 1984, p. 68).

Desta forma, Habermas estabelece um paralelo ao pensamento gramsciano
sobre o conceito de hegemonia, destacando a importancia da criagdo de consensos
politicos para a legitimagdo de uma predica nesta esfera junto a sociedade:

A opinido pablica pretende corresponder a “natureza das coisas”. Por isso, “leis”
gue ela agora gostaria que também fossem vélidas para a esfera social, precisam
assegurar-se, além dos critérios formais de generalidade e abstracfes, também a
racionalidade como um critério material. SO nesse sentido, explicam os fisiocratas,
é que a opinion publique reconhece e torna visivel a orde naturel, para que o
monarca esclarecido possa, entdo, fazer dela, em normas gerais, a base de sua acéao
— a soberania deve ser, por esse caminho, levada a convergir com a razéo.
(Habermas, 1984, p. 72).

Haesbaert, ao falar da dimens&o idealista do conceito de territorio desfila
uma série de conceitos de autores que atribuem grande valor a apropriacdo
simbolica do territorio em si e conclui que as conotagdes valorativas em relagédo a

esta tematica dependem do maior ou menor grau da forca de: “ativar e comandar a


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0510668/CA


PUC-RIo - Certificagdo Digital N° 0510668/CA

Marambaia: “ilha subversiva”- Estela Martini Willeman 96

riqueza da multiterritorialidade que potencialmente se encontra a seu dispor...”
(Haesbaert, 1984, p. 362). Acredita, portanto, que:

. a desterritorializacdo é simplesmente a outra face, sempre ambivalente, da
construgdo de territdrios (...) [ou seja] além de vir sempre indissociavelmente
ligada a reterritorializacéo, aquilo que significa desterritorializacdo para uns é, na
verdade, reterritorializacdo para outros (manifestagdo de seu profundo sentido
relacional) e o que aparece como desterritorializagdo em uma escala ou nivel
espacial pode estar surgindo como reterritorializacdo em outra (ressaltando seu
sentido multiescalar) (Haesbaert, 2001, p. 365-367).

E, mesmo com a contrapartida da fragilidade promovida pelos processos
catalizadores da tdo propalada hipermodernidade, para o autor, estas mesmas
territorializagbes precédrias podem ser embrido de reterritorializacdes
comprometidas com a:

... reconstrucdo reflexiva que acredita e luta constantemente por uma sociedade
mais justa e igualitaria. Ai os territérios ndo seriam mais instrumentos de
alienacdo, segregacdo, opressdo e “in-seguran¢a”, mas espacos estimuladores, ao
mesmo tempo, da diversidade e da igualdade sociais (Haesbaert, 2001, p. 370).
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