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3.
Literatura, Sociedade, Familia e Incesto
no Antigo Testamento

| Parte

3.1.
A Lei de Santidade no processo de formacao do Pentateuco

3.1.1.
O Pentateuco e a comunidade pés-exilica

A problemdtica em torno do processo de composi¢do do Pentateuco é
assunto deveras denso e, sobretudo na atualidade, rico em polaridades. A
unanimidade bésica é a de que as intui¢des que revolucionaram tal pesquisa na
obra, ainda do século XIX, de Julius Wellhausen, permanecem ricamente
iluminadoras, mas ndo atendem satisfatoriamente aos novos questionamentos
sobre o tema. Dito de outra forma, a “teoria das fontes” ndo responde, como se
imaginou no passado, ao complexo processo pelo qual passou o Pentateuco até
assumir sua atual forma.

As linhas que seguem sdo uma sintese de algumas referéncias para a

leitura do Pentateuco diante das contribui¢des mais recentes nessa drea.'”

J. L. Ska admite trés teses fundamentais a compreensdo do assunto que,

em resumo, podem ser assim elencadas:
1) O Pentateuco € obra pds-exilica, da época persa;

2) O Pentateuco é obra compdsita, sem, no entanto, a existéncia de uma

“fonte” pré-exilica em sua constitui¢io;

3) Embora sem a existéncia de uma tal “fonte” pré-exilica, o Pentateuco

conta com pequenas histdrias e ciclos narrativos antigos em seu bojo.

20SKA, I. L., Introdugdo a leitura do Pentateuco. Chaves para a interpretacdo dos cinco

primeiros livros da Biblia. Loyola, 2003, pp. 199-230.
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Ska, ainda, mesmo consciente da auséncia de contribui¢cdes relevantes na
atualidade, reconhece que em dois aspectos hd pistas que ndo devem ser
menosprezadas. Primeiramente, as contribui¢des oriundas da arqueologia e, em
segundo lugar, as “novas” leituras, sobretudo as que procuram fazer dialogar

, e . A 121
métodos sincronicos e diacronicos.

3.1.1.1.
Os fundamentos para a reconstrucao pés-exilica

Para Ska, usando uma linguagem metaférica que auxilia na compreensao,

o Pentateuco parece uma cidade reconstruida apds dois terremotos
sucessivos. O primeiro foi em 721. a.C., quando o exército assirio dominou
e destruiu a Samaria, eliminando todas as suas instituigbes politicas e
religiosas. [...] (O segundo), em 586, (quando) o exército de
Nabucodonosor sitiou longamente a cidade [Jerusalém], apoderando-se
dela com incéndios e ataques. (...) Era o fim de tudo que possuiam de
mais precioso: o fim da monarquia, sustentaculo da independéncia, e o fim
do templo, simbolo maximo para os religiosos do reino do Sul.'?

No pés-exilio, o retorno ocorreu em meio a profundas crises, sobretudo
entre a gold e os remanescentes. A proposta de Ska é que os desterrados que
regressavam assumiram pouco a pouco a lideranca no processo de reconstrugdo da

nacdo e o fizeram com base em dois pressupostos norteadores:

Primeiro, era indispensavel que a comunidade reencontrasse suas raizes
no passado, 0 que nem precisa ser justificado. Reconstruia-se Jerusalém,
a cidade antiga (Is 54), para mostrar a identidade com o passado. [...] Em
segundo lugar, fazia-se também necessario mostrar a atualidade das
antigas tradi¢gdes e convencer todos os membros da comunidade que era
possivel reconstruir sobre aquela base.'*®

2

E como se estivesse para ressurgir o povo que outrora fora desterrado, na
mesma terra da qual fora deportado, sob as exigéncias do mesmo Deus, cujos pais

do passado seguiram.

2! Ibid., p. 200.
"2 1bid., pp. 200-201.
' Ibid., p. 201.
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Nessa empreitada, Ska identifica trés “edificios™ distintos. O “Cddigo da
Alianca”, que precede o “Cddigo Deuterondmico” que, por seu turno, precede a

“Lei de Santidade” (Lv 17-26).'%*

Em linhas gerais, o Cédigo da Alianga supde uma sociedade menos
complexa, cujos dilemas sdo dirimidos em nivel local, da pequena cidade, sob a
autoridade dos chefes familiares. No Cédigo Deuterondmico, a centralizagdo do
culto € seguida pela centralizacdo da maquina burocratica do Estado, sobretudo a
Justica. Tal centralizagdo fez-se imperativa devido as invasOes assirias que
destruiram o Norte e exigiam uma postura defensiva e juridicamente mais
organizada no Sul. Por trds desses textos, estdo aristocratas de Jerusalém,
proprietéarios de terra e sacerdotes. Apos o exilio, a Lei de Santidade — diante do
fato de que Israel ndo existe mais perante os demais povos — insiste na idéia de um
povo “santo”, separado das demais nacdes. A lei e o templo passardo a identificar
uma nacdo destruida. E como se, perante a inexisténcia juridica e politica, Israel

- . Al ae 125
tentasse se reerguer fundado em suas tradigdes religiosas mais sélidas.

Em paralelo a esses trés “blocos” legislativos razoavelmente bem
identificados, Ska enxerga trés “teologias” responsdveis na tarefa de reconstrugéo

da nacao.

Inicialmente, o Deuterondmio e o relato sacerdotal contém duas teologias,

duas visdes da historia, dois projetos de sociedade.

3.1.1.1.1.
O Deuteronémio

O Deuteronémio desenvolve uma teologia da alianga com YHWH que
interpreta a ligagdo entre Deus e seu povo conforme o esquema de
vassalagem do antigo Oriente Médio. A alianga é bilateral e condicionada.
As béncados e, sobretudo, a existéncia de Israel estdo vinculadas a
obediéncia de Israel a lei. A histéria deuteronomista, por isso, focaliza a
queda12c61e Jerusalém e o exilio como consequéncia da infidelidade de
Israel.

24 Ibid., pp. 202-203.
"2 1bid., p. 204.
126 Ibid.
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F. Criisemann mostra com clareza o passo dado entre o Cédigo da Alianga

e 0 Codigo Deuterondmico.

A relagdo do Cdodigo Deuterondmico com o Cédigo da Alianga nos leva a
conclusao, olhando para o todo, de que o material mais recente foi
concebido com a intencdo de substituir o mais antigo. De modo especial,
esta constatagao nos faz concluir que o Codigo Deuterondmico nao é uma
complementagédo, mas uma substituicao do Cédigo da Alianga. Nao ha
perspectiva de uma outra concepgdo sendo a de um novo comecgo. Tal
novo comego assume as decisées basicas, bem como uma boa parte do
direito material anterior. Somente no contexto da formacgao do Pentateuco
como ur1nz7todo, os dois codigos de leis foram integrados em uma unidade
literaria.

Tal opinido é corroborada por G. Braulik que concorda com a
pressuposicdo do Cédigo da Aliangca pelo Deuterondmio. O exemplo mais

contundente dessa relagio é o Decilogo Etico (citado em Dt 5,6-21).

Para Braulik,

Ele penetrou no horizonte do Dt somente em determinada época, mas
entgg marcou decisivamente a teologia, a estrutura e a linguagem do
Dt.

z . z1: AL s 129 .
Sobre a época de surgimento do Cdédigo Deuterondmico =, Criisemann
entende que o argumento mais consistente para uma datacdo pré-exilica € o

seguinte:

o Deuteronémio pressupde a posse tranqiila da terra por Israel, bem
como sua liberdade, e isto de modo uniforme. Exodo e posse da terra sao,
tanto em termos teoldgicos quanto objetivos, as pressuposigdes da
validade dos mandamentos de YHWH. Com este estado da discusséo, a
antiga ligacdo do Deuteronémio com a lei de Josias, quanto a sua
esséncia, tem de continuar sendo considerada como irrefutada. Na

127 CRUSEMANN, F., A Tora. Teologia e historia social da lei do Antigo Testamento. Vozes,
2002, p. 285.

128 BRAULIK, Georg., Das Buch Deuteronomium. p. 143. In: ZENGER, E. et alli., Einleitung in
das Alte Testament. 6. Auflage. W. Kohlhammer GmbH Stuttgart, 2006, pp. 136-155.

12 Para esta quest@o da datagdo das partes centrais do Cédigo Deuterondmico ha duas posi¢des
bdsicas na pesquisa atual. Ao lado da tese cldssica e ainda hoje defendida pela maioria, afirmando
um surgimento um pouco antes do exilio, estd ganhando peso, no contexto de uma tendéncia
ampla para a datacdo tardia, a posicéo de que se trata de uma obra produzida no exilio, ou talvez
até em fases historicas posteriores. Gustav Holscher, em 1922, foi um dos primeiros a defender
uma datacdo exilica. Ele tira a sua conclusdo apenas do carater utépico de muitas leis
deuterondmicas. Ele diz que a lei do rei (Dt 17,14-20), a lei da guerra (Dt 20) e muitas outras sdo
"exigéncias ideais", "impraticdveis" e de fato nunca teriam sido praticadas. O Deuteronémio nao
pode ter sido lei valida e, por isso, de forma alguma pode ser identificado com o livro da lei do rei
Josias, mencionado em 2Rs 22s; ele s6 poderia ser explicado a partir de uma situagdo de
comunidade exilica e pés-exilica. Cf. HOLSCHER, G., Komposition und Ursprung des
Deuteronomiums, ZAW 40, 1922, pp. 161-255.
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verdade, deve ser considerada como a hipotese mais provavel. Nao se
pode perguntar se, mas somente até que ponto o Deuterondmio que
conhecemos existia por ocasiao daquele evento.'®

Criisemann defende a tese segundo a qual o surgimento do Codigo
Deuterondmico estd ligado as circunstancias do inicio do governo de Josias e que
os miultiplos vestigios de crescimento literario que se pode ver nele podem e
devem ser relacionados ndo apenas a interferéncia do exilio, mas ao

: o 131
desenvolvimento histérico que o antecede .

Depois da morte de Manassés, vassalo da Assiria durante décadas, mais ou
menos em 642/1 a.C., seu filho Amon se torna rei. Em 2Rs 21,23, lemos de forma
lapidar sobre isto: "Os servos de Amon conspiraram contra ele e mataram o rei no
seu paldcio”. Trata-se de um golpe engendrado pelos préprios “servos” do rei, isto
é, grupos da corte especificamente a servigco do rei e de sua familia. O que se pode
perceber é que os grupos que desfecharam o golpe pretendiam forgar uma
mudanga de dinastia, pois no v. 24 lemos: "Mas o povo da terra matou todos 0s

que haviam conspirado contra o rei Amon e proclamou rei em seu lugar seu filho
Josias". Como em outros casos (esp. 2Rs 11,14.18), o PRI BY judaico, que sdo
os homens livres proprietdrios de terras em Judd, asseguram a continuidade da

familia de Davi, com a qual tinham estreitos lagos politicos. Esta, portanto, € a

forca que interfere e garante o poder a dinastia tradicional.

Este Josias que chega ao poder dessa forma, contudo, é uma crianca de
oito anos de idade (2Rs 22,1). Isto quer dizer que, durante anos, todo o poder foi
exercido por este ’(‘7*? B2 judaico, por meio dos seus representantes. Mais de
trinta anos depois, por ocasido da morte repentina de Josias, na batalha de
Meguido, 0 mesmo ’(‘ﬁ?jﬂ BY judaita detém o poder - ainda, ou novamente. De
acordo com 2Rs 23,30, € ele quem decide a sucessao, escolhendo Joacaz como rei.

Colocando uma crianga no trono, o povo da terra judaita governou

diretamente durante bastante tempo. Os grupos tradicionais da corte tinham sido

afastados, como informa 2Rs 21,24, perdendo com isso sua influéncia sobre a

politica. O TR BY ndo tinha nenhuma forca politica acima de si, e o estado

0 CRUSEMANN, F., op. cit., p. 296.
P bid., p. 298 et. seq.
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estava totalmente em suas maos. Nesta situacdo era necessdrio elaborar um
programa que estabelecesse o que estava em vigor e que servisse de padrdo de

conduta.

O Codigo Deuteronémio tomou sua forma nas circunstancias em que o
‘am ha’ares judaico tinha tomado o poder diretamente. A lei d& forma e
legitimidade de fato a esta soberania popular.'®

Braulik avanga na discussdo e reconhece que apds a morte de Josias a ndo-
continuidade de seu projeto por seus sucessores. Com o advento do Exilio, o
Deuterondmio exige uma nova leitura da histdria e inclui reflexdes, por exemplo,
sobre a perda da terra e a reconquista da mesma (29,21-27; 6,18s; 11,8b.22-25).
Para Braulik, embora as primeiras camadas do Deuteronémio tenham surgido no
fim do século VII a. C., ha material no livro que sé surgiu mais tarde, o que o leva
a defender a tese do surgimento do livro no periodo exilico ou, no maximo, pds-
exilico imediato.'*?

Dentre os muitos aspectos destacados na legislacao deuterondmica'**,

além da esfera do estado e das instancias publicas, o Deuterondmio inclui pela
primeira vez no Antigo Testamento uma importante drea da vida na legislacdo da
Torah: a familia. O Cédigo Deuterondmico trata os temas do casamento,
sexualidade, regras para casar, direito de heranga e, a0 mesmo tempo, a posicdo

juridica da mulher na sociedade.

Sobre a posi¢do juridica da mulher, Criisemann lembra que

Nao ha davida nem sobre a estrutura patriarcal da antiga sociedade
israelita nem sobre o fato de que ela transparece no direito. Entretanto,
nao é apropriado reconstruir o papel real das mulheres na vida social
unicamente a partir das referéncias explicitas a mulheres. A razao disso
estd na capacidade das palavras masculinas incluir as mulheres, isto é, a
linguagem inclusiva.'®

E continua

Nesta questdo, o Deuterondbmio chama especialmente a atengdo. Nele
encontramos vdrias vezes longas listas de pessoas, as quais o "tu", a
quem o texto se dirige, deve deixar participar em suas festas anuais e de
sacrificios: "teu filho e tua filha, teu escravo e tua escrava, o levita e o

2 1bid., p. 301.

33 BRAULIK, G., op. cit., p. 145.

13 Sobre essa temitica, cf. G. Braulik. op. cit. pp. 149-154.
33 CRUSEMANN, F., op. cit., p. 349.
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estrangeiro, o 6rfao e a viava" (Dt 16,11; cf. v. 14; 12,12.18). A mengéao de
filha, escrava e vilva nao deixa duvida de que também a esposa do levita,
a esposa do estrangeiro e a 6rfa estdo incluidas. Disto também nunca se
duvidou a sério. O que chama a atengao € a auséncia das mulheres dos
homens a quem se fala. Sera que nao se esta pensando nelas, de modo
que nao devem participar das festas? Esta conclusdo, para Criisemann,
precisa ser rejeitada categoricamente. Nao se pode imaginar que elas
tivessem menos direito de participar das festas familiares do que, por
exemplo, as escravas e os refugiados estrangeiros. Isso sé pode significar
que aqui as esposas estdo incluidas no "tu" a quem o texto se dirige. Em
termos linglisticos, é evidente que elas foram incorporadas ao grupo a
quem se fala - que, por sua vez, representa Israel, o povo de Deus.'*®

Sobre o tema das familias diante do tribunal, a legislacdo deuterondmica
retrata, por um lado, a realidade do casamento, em especial também o papel da
mulher na sociedade patriarcal no Israel da idade do ferro. Assim, as estruturas
sociais existentes sdo fixadas juridicamente por escrito. Por outro lado, esta
fixacdo por escrito e a forma como ela acontece evidenciam uma ruptura na

histdria do direito em relagdo a cultura juridica mais antiga de Israel.

A sujeigao dos conflitos interiores da familia ao tribunal dos anciaos que se
reunia em publico diante da Porta das localidades é o que mais chama a
atengao na legislacdo do Deuteronémio. Esta sujeicao restringe, em larga
escala, os direitos do pater familias e representa um corte profundo na
histéria do direito. Com isso se consegue uma seguranga juridica, antes
desconhecida, para todos os que estavam sujeitos ao poder patriarcal,
especialmente criancas e mulheres.'®’

Segundo F. Criisemann, ao se perguntar pela razdo e pelo motivo de tal
mudanga - e por sua relacdo com os outros temas do Cédigo Deuterondmico - a

resposta estd em primeiro lugar na estrutura lingiiistica das leis. Em termos
formais, elas estdo muito préximas dos DQYRWR, e devem ser descritas como

- . - focine 138
estes. Trata-se sempre de declaracdes legais casuisticas cldssicas.

Por outro lado, estas leis sexuais e familiares ndo foram reunidas em um
bloco, como os D’E;WD do Cédigo da Alianga, mas distribuidas em quatro
passagens (21,10-21; 22,13-29; 24,1-4; 25,5-12). Apesar disso, o assunto é um
tema importante no Deuterondmio, e € necessario indagar por sua relevancia para

o movimento deuterondmico.

136 1hid., p- 350. Ainda sobre a presenca das mulheres, Braulik faz referéncias semelhantes. Cf.
BRAULIK, G., op. cit., p. 154.

T CRUSEMANN, F., op. cit., p. 352.

¥ Ibid., p. 358.
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Para Criisemann,

a razao esta no fato de a politica assiria ter contribuido para a dissolugao
das formas e dos costumes sociais tradicionais. (...) No século VIII, os
profetas levantaram a voz criticando a escravizagao de israelitas livres, o
roubo de terras e a violéncia fisica praticada pelos poderosos, e o Cédigo
da Alianga, nas passagens correspondentes, submeteu exatamente os
mesmos problemas a regulamentagbes juridicas. Assim, agora, nos
séculos VIl e VI, Jeremias e Ezequiel se queixam que a terra esta cheia de
falsidade e adultério - que caracterizam a apostasia do Deus de Israel,
junto com a injustica social."®

3.1.1.1.2.
O relato sacerdotal

Na época imediatamente posterior ao exilio, presumivelmente na
reconstru¢do do templo (inicio: 520 a.C.; consagracdo: 515 a.C.), originou-se,
segundo a tese de E. Zenger”o, a terceira “fonte” do Pentateuco, a qual, em razdo

de sua linguagem e teologia sacerdotais, denomina-se “obra sacerdotal” (P).

P apresenta em si mesma uma histéria de formacdo complexa. Comecga
com a formacdo de um arco de acontecimentos que tem inicio com a cria¢do do
mundo, a qual faz culminar ou terminar a histéria de Israel no estabelecimento de
uma santidade no Sinai e a presenga de YHWH no meio de Israel como finalidade
da criagdo. Este primeiro projeto sacerdotal da Histéria, o qual foi concebido
como contra-projeto para a teologia da Histéria Deuteronomista, foi depois

(sucessivamente) ampliado sobretudo por textos culticos'".

Ha profundas discussdes sobre o contexto histérico-teoldgico de P. A tese
do surgimento por volta de 520 a.C. na Babildnia é defendida desde Julius
Wellhausen'**. Compreende-se que P deve ser posterior a reforma josidnica e,
levando em conta a teologia monoteista de P, de uma data nao anterior ao exilio.
Além disso, existe relagdo de P com a teologia deuteronomista (especialmente no
tocante a teologia da alianca); de P com Ezequiel (p.ex., no conceito da “gldria de

YHWH” em conexdo com o santudrio); e existe conexdo de P com o Déutero-

39 Ibid., p. 360.

140 A opinido de Zenger é apresentada de modo mais explicito na dltima edigdo de sua Introdugéo
ao Antigo Testamento, publicada em 2006. Cf. ZENGER, E. et alli., Einleitung in das Alte
Testament. 6. Auflage. W. Kohlhammer GmbH Stuttgart, 2006, pp.100-106.

41 ZENGER, E., op. cit., p. 104.

142 Cf. WELLHAUSEN, J., Die Composition des Hexateuchs und der historischen Biicher des
Alten Testaments, Berlin, 1963.
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Isafas (ligacdo de teologia da Criagdo e histéria da salvacdo). Tais relagdes
argumentam a favor de uma época no final do exilio ou inicio do tempo pds-

exilico.

A esse respeito, comenta Zenger:

Se entendermos o intenso interesse de P® pelo santuério ndo como justi-
ficativa da comunidade cultual pés-exilica que tinha como centro o templo
de Jerusalém reconstruido em 515, mas como contribuicao critico-utépica
para a discussdo em torno da construgdo do templo ainda ndo concluida,
torna-se recomendavel datar o seu surgimento por volta de 520 a.c.'®

Segundo tal tese, deve-se supor que o lugar e ambiente do surgimento de P
sdo um circulo de sacerdotes no exilio, que realizam uma reflexdo fundamental

sobre a crise relativa a Deus e a histdria, provocada pelo exilio.

Além dessa primeira, hd a tese do surgimento no séc. V a.C. em Jerusalém:

Em sua pericope do Sinai, P elabora uma justificativa de Israel enquanto
comunidade cultual. Ela possui um centro através da tenda do encontro.
Israel ja se transformou nessa comunidade cultual aos pés do Sinai. Isso
corrobora a tese de que P nao esta projetando um programa para o futuro,
mas fundamenta algo ja existente. Ilgualmente em sua histéria da Criagao
(Gn 1,1 -2,4a) e no relato da outorga da berit [alianga] de Deus com Noé
(Gn 9,1-17) o Escrito Sacerdotal apresenta como se chegou as ordens
vigentes na época do autor. Portanto, € caracteristico para o Escrito
Sacerdotal que nela seja relatado como surgiram as ordens que agora
existem. Nessa acepc¢ao, porém, P pressupde o segundo templo ao narrar
o episédio do Sinai. Do modo como outrora Israel se tornou uma
comunidade cultual no Sinai, tendo como centro a tenda do encontro,
assim Israel é agora uma comunidade cultual, cujo centro constitui o
segundo templo. Também a importancia que € atribuida por P ao sabado
opde-se... a que P tenha surgido ainda no tempo do exilio. Naquela
oportunidade o sabado de fato tornou-se para os israelitas um simbolo
confessional. Entretanto em P lhe € atribuida uma dignidade
extraordindria, por ser ancorado na historia da Criagdo (Gn 2,1-3). Isso
seguramente pressupde um desenvolvimento mais longo, que dificilmente
estava concluido no tempo do exilio. '*

A decisdo entre as duas posi¢des depende da compreensdo geral de P, se o

entendemos como a) utopia (escatolégica) ou b) como etiologia (teocrética).

No primeiro caso, P tem por finalidade langar luz para o futuro e auxiliar

no projeto de reconstrucio da nagdo depois do exilio.

'3 ZENGER, E., op. cit., pp. 166-167.
' SCHMIDT, L., Studien zur Priesterschrift. (BZAW 214), Berlin, 1993, p. 254.
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No segundo, P funcionaria como uma espécie de legitimacdo do estado
atual da nacdo israelita pés-exilica ou, ainda, como propaganda pré-sacerdotal em

meio a uma disputa de poder na reconstrucao da sociedade.

Ha, além da questio de datacdo, uma densa discussdo sobre a
independéncia ou ndo de P no processo de composi¢ao do Pentateuco. P seria uma

“fonte” ou uma camada redacional? Seguindo a tese de Zenger,

a camada destacavel de P foi composta de forma tdo concisa, que pode
ser lida como narrativa autbnoma artisticamente configurada. Além disso
podem-se decifrar, mesmo em tragos secundarios do relato de P, tensdes
tdo macigas em relagdo a linha narrativa nao-sacerdotal que é dificil
imaginar que um redator tivesse introduzido essas tensdes que, a partir do
desdobramento teol6gico, sdo desnecessarias. Esses detalhes ja devem
ter existido no texto que ele queria inserir. Nesse caso, porém, torna-se
imperioso: P constitui um texto independente, formado previamente e

: = . 14
combinado com o texto ndo-sacerdotal por um trabalho redacional. S

Como a histéria revelou o desastre do exilio, era inevitavel uma reflexao
sobre a existéncia ou ndo de esperanca para o Israel desobediente. Em outras

palavras, sobre que bases teoldgicas se poderia reerguer tal nag¢do?

O relato sacerdotal responde parcialmente a essa questio. Se a alianga
do Sinai/Horeb falhou, urge substitui-la por outra ainda valida. Para P,
antes do Sinai, YHWH concluiu uma alianga com Abrado (Gn 17). (...) E
uma alianga unilateral, ou seja, as promessas independem da fidelidade
do povo. Pelo relato sacerdotal, o povo que deve abrir mao da
independéncia politica e da realeza torna-se uma assembléia cultual, em
torno da presenca divina, a ‘gléria’.'*

Sobre tal unilateralidade, Zenger destaca duas singularidades de P:

P evita a formulacéo ‘firmar alianga entre/com’ (aspecto da bilateralidade;
alianga por contrato) e utiliza apenas ‘conceder alianga’, ou ‘erigir alianga’
(aspecto da unilateralidade; alianga por graca). No mais P evita, no
contexto da teologia do Sinai, o termo ‘alian¢a’, que ocorre nela com
freqiéncia em textos ndo-sacerdotais. Essas peculiaridades, de extrema
relevancia teoldgica, apenas sdo constatadas quando os textos de P sao
separados de seu contexto presente.'*’

45 ZENGER, E., op. cit., p. 160.
"0 SKA, J. L., op. cit., p. 205.
47 ZENGER, E., op. cit., p. 160.
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No que diz respeito, especificamente, a P, atribuem-se algumas
caracteristicas que o distinguem diametralmente do Deuterondmio. G. von Rad

assim se expressa a esse respeito:

Quem vem do Deuterondmio precisa confrontar-se primeiramente com o
rigor sébrio com que o Escrito Sacerdotal apresenta seus materiais. O
Deuteronémio possui uma caracteristica que cativa o coragdo. Contudo
também vai ao encontro do coragdo, pelo fato de dar incessantes
explicagdes com a maxima disposicao. Em suma, o Dt esta totalmente
sintonizado com seu leitor ou ouvinte e com a capacidade de
compreensao teoldgica dele. No Escrito Sacerdotal falta integralmente
essa viva vontade de explicar.'®

A isso acrescentam-se caracteristicas formais/redacionais que corroboram

tal posicionamento.

P apresenta predilecio por formulas, formulacdes estereotipadas e
repeti¢cdes. Por exemplo, o relato sacerdotal da criagdo (Gnl,1 — 2,4a) apresenta
formulagdes semelhantes repetidas vezes (“e Deus disse ...”; “que haja ...”’; “e viu

Deus que era bom ...”).149

Em contraposi¢do ao relato ndo-sacerdotal da criagcdo do primeiro casal
(Gn 2,4b-24), P apresenta evidente reducdo do elemento ilustrativo nas seqii€ncias
de acdo e na caracterizacdo das pessoas. Enquanto na primeira narrativa, hd plena
paticipacdo das personagens no enredo da histdria, P limita-se a constatar o fato,

sem narrar nenhum detalhe mais cativante sobre o acontecimento.

Ha, também, no esquema sacerdotal, predilecio por elementos que
insinuam uma ordem do mundo, da histéria e da vida. Assim, hd notada
preferéncia por genealogias (Gn 5; 11,10-26), tabelas de povos (Gn 10,1-32) e
listas de animais (Lv 11). O mesmo interesse é visto nas datas atribuidas aos
eventos e sua duragdo, p.ex., as dguas do diliivio secaram sobre a face da terra um
ano apos o inicio do mesmo (Gn 7,6.11; 8,13); semelhante ao que ocorreria mais

tarde entre a saida do Egito e a construg¢do da tenda no Sinai (Ex 40,17).

Em P sdo visiveis os fendmenos cultuais e rituais e P alimenta interesse
intenso por tais ocorréncias. Tipico para os textos sacerdotais ndo é apenas o
grande interesse por temas “sacerdotais” cldssicos, como sacrificios, prescrigcoes

litirgicas, regulamentos sobre pureza cultual ou impureza. Todo o esquema

8 VON RAD, G.,. Teologia do Antigo Testamento. Vol.1. p. 232.
1% ZENGER, E., op. cit., p. 157.
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teoldgico sacerdotal estd voltado na direcdo do culto. Assim, por exemplo, em Gn
17, a promessa do filho para Abrado culmina na dddiva da circuncisdo como sinal

da alianca.

O textos de P contém, conforme as palavras de E. Zenger, “uma teologia
quase sacramental da palavra: Deus ou Moisés falam — e acontece imediatamente
(Gnl,3; Ex14,15-16,21). Ou P registra expressamente: ‘E YHWH fez ..., conforme
havia dito (p.ex., Gn 17,23).”150

Em P, também, sdo encontrados longos discursos com argumentagdo
teoldgica profunda. E o caso da histéria de Abraado e o desenvolvimento do tema

. . . ~ A~ 151
da alianca; ou, ainda, o relato de Jacé e a reflexdo sobre o tema da béngdo.

3.1.1.1.3.
A Lei de Santidade

Como uma espécie de tentativa de contemporizacdo, a Lei de Santidade
empreende correcdes no relato sacerdotal e propde uma sintese parcial entre a

teologia deuterondmica e a teologia sacerdotal.

Segundo J. L. Ska, a Lei de Santidade apresenta trés aspectos relevantes

nessa tarefa contemporizadora:
1) A alianga €, de novo, bilateral e condicionada, como no Deuterondmio:

Se andardes nos meus estatutos, guardardes os meus mandamentos e os
cumprirdes, entdo, eu vos darei as vossas chuvas a seu tempo; e a terra
dara a sua messe, e a arvore do campo, o seu fruto. (...) Mas, se me nao
ouvirdes e ndo cumprirdes todos estes mandamentos; se rejeitardes os
meus estatutos, e a vossa alma se aborrecer dos meus juizos, a ponto de
ndo cumprir todos os meus mandamentos, e violardes a minha alianga,
entdo, eu vos farei isto: porei sobre vos terror, a tisica e a febre ardente,
que fazem desaparecer o lustre dos olhos e definhar a vida; e semeareis
debalde a vossa semente, porque 0s vossos inimigos a comerao. (Lv 26,3-
4.14-16)

Mas permanece sempre vdlida a alianca ou a promessa unilateral com os

Patriarcas, como em P:

pelo que também fui contrério a eles e os fiz entrar na terra dos seus

PO 1bid., p. 159.
! Ibid.
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inimigos; se 0 seu coragao incircunciso se humilhar, e tomarem eles por
bem o castigo da sua iniqlidade, entdo, me lembrarei da minha alianca
com Jaco, e também da minha alianga com Isaque, e também da minha
alianga com Abrado, e da terra me lembrarei. (...) Mesmo assim, estando
eles na terra dos seus inimigos, ndo os rejeitarei, nem me aborrecerei
deles, para consumi-los e invalidar a minha alianga com eles, porque eu
sou 0 SENHOR, seu Deus. (Lv 26,41-42.44)

2) A santidade ¢ obrigatdria para todo o povo

Eu sou o0 SENHOR, vosso Deus; portanto, vOs vos consagrareis e sereis
santos, porque eu sou santo; e ndo vos contaminareis por nenhum
enxame de criaturas que se arrastam sobre a terra. Eu sou o SENHOR,
que vos fago subir da terra do Egito, para que eu seja vosso Deus;
portanto, vos sereis santos, porque eu sou santo. (Lv 11,44-45)"%

Como no Deuterondmio, todo o povo € santo. Mas isso é também uma
qualidade especifica do sacerdécio (Lv 21), como na teologia de P (Ex 29,44). No
Deuteronémio, a santidade do povo era conseqiiéncia de sua elei¢do (Dt 7,6; 14,2;

26,19).

Na Lei de Santidade, Israel € santo por causa da experiéncia do €xodo,

pela qual entdo Deus separou seu povo das demais nagdes:

Nao profanareis 0 meu santo nome, mas serei santificado no meio dos
filhos de Israel. Eu sou 0 SENHOR, que vos santifico, que vos tirei da terra
do Egito, para ser o vosso Deus. Eu sou 0 SENHOR. (Lv 22,33-34)'%

Mas o povo continuard santo se observar as leis de pureza e cumprir

fielmente os atos cultuais (Lv 22,31-33). Ao que conclui Ska:

Portanto, H (Lei de Santidade) une os aspectos de graga de lei, pois a
santide}ge outorgada no éxodo depende, agora, da fidelidade do povo a lei
divina.

3) A liturgia da expiacdo (Lv 16) constitui outro aspecto da teologia da Lei
de Santidade, que auxilia a reconciliacio entre o povo e YHWH e, assim, ajuda a

superar as crises de sua histéria causadas por sua infidelidade.

Ska esclarece que

132 Cf. Lv 19,2; 20,7.26; 21,8; 22,31-33.
133 Cf. Lv 11,45; 18,1-5
3 SKA, J. L., op. cit., p. 205.
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Aqui, também, H tenta resolver os problemas provenientes das teologias
anteriores. O Deuteronébmio n&o previra nada de concreto na hipotese da
infidelidade e, sobre isso, P é bastante lacénico também. H traz uma
reflexdo percuciente sobre o pecado e a expiagao, fruto da experiéncia
amarga do exilio e das desilusées da volta.'*®

Diante do exposto, Ska considera equivocada a idéia de que a teologia do
Levitico seja fruto de um momento de decadéncia espiritual e esclerose religiosa.

Segundo o autor

grande parte da organizacao final do Pentateuco remonta a esse periodo e
vem da escola teoldgica que redigiu a Lei de Santidade. Também esse
momento da histéria de Israel deve ser estudado a luz das circunstancias
do tempo e ndo segundo critérios absolutos e atemporais ou, pior ainda,
segundo critérios atuais."*®

Em poucas palavras, J. L. Ska resume assim o processo de composicdo do

Pentateuco:

Essas trés teologias, aliadas aos trés cddigos legislativos, constituem a
estrutura essencial do Pentateuco. E, numa ordem cronolégica, teriamos:
Cdédigo da Alianga (pré-exilio); Codigo Deuteronémico (fim da monarquia);
teologia deuterondmica (fim da monarquia e exilio); relato sacerdotal
(primeira geracdo de repatriados); Lei de Santidade e teologia pos-
sacerdotal e pés-deuteronomista (segundo templo)."’

3.1.1.2.
O surgimento do Pentateuco no periodo persa

O Pentateuco encontrou sua forma atual durante a época persa. Esta
opinido que se tornou lugar-comum entre numerosos exegetas remonta aos
trabalhos de Wellhausen. Na década de oitenta do século XX uma publicacio
importante de P. Frei'®® trouxe precisdes importantes a essa tese. Sugere que 0
império persa possuia politica propria no que concerne as legislacdes das
provincias: essas leis eram “aprovadas” e consideradas como leis imperiais para

todos os sujeitos da dita provincia (teoria da autorizacio imperial persa).

"3 1bid., p. 206.

15 Ibid.

57 Ibid.

158 EREI, Peter., Zentralgewalt und Lokalautonomie im Achdmenienreich, In: Peter Frei — Klaus
Koch. Reichsidee und Reichsorganisation im Persereich (OBO 55). Fribourg (Suisse), 1984,
%1996, pp. 07-43.
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Isto vale também para o Pentateuco que teria se tornado a lei imperial para
todos os judeus do império persa. Esta teoria foi desenvolvida de modo que a
idéia geral que se tem é a de que as autoridades persas teriam pedido a
comunidade pds-exilica da provincia de Judd para lhes fornecer um documento
oficial refletindo sua legislacdo. As tensdes e contradicdes internas do Pentateuco
se explicam, no quadro desta hipdtese, como resultado de um compromisso entre
diferentes fac¢des da comunidade judaica pds-exilica, compromisso que se tornou

necessario pela pressdo das autoridades persas.

Frei sustenta sua tese na andlise de documentos que datam da época persa
e chama a atencdo para certos textos biblicos (Esd, Ne, Et). Baseado nessa
documentagdo bem diversificada, Frei propde uma hipdtese sobre a politica persa
em aten¢do as comunidades locais. Em alguns casos, as autoridades locais tomam
iniciativa e pedem a intervenc¢éo da autoridade central persa para regulamentar um
conflito ou regular um problema particular. Em outros, é o contrario: a autoridade

central € que intervem direta ou indiretamente nos negécios locais.

Em outras palavras, segundo Frei, a autoridade central ndo se contenta em
aprovar as decisdes locais — ela aprova “leis do império” para regido ou povo
local. Esta politica, que favorece a autonomia regional, é Unica e é propria do

império persa .

Para chegar ao Pentateuco, as autoridades persas ndo teriam somente
permitido a provincia de Judd de praticar a sua prépria religido, mas teriam dado
as suas leis o titulo de “leis do rei da Pérsia” para todos os membros do povo de
Israel na provincia e aos dispersos pelo império. O Pentateuco é, por conseguinte,
a Lei de Deus (ou de Moisés), e, por outro lado, a lei do rei da Pérsia para todos os

judeus do império (Esd 7,26).
J. L. Ska" apresenta uma série de objecdes a tal hipétese.

O primeiro questionamento que faz estd relacionado a seguinte questio:

seria o Pentateuco autorizac¢do imperial ou exercicio da administragdo local?

'Y SKA, I. L., Le Pentatheuque et la Politique Impériale Perse. Paris, Foi & Vie CIII (Set/2004),
n° 4, pp. 17-30.
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A objecdo principal vem da documentacdo: hd poucos exemplos e sdo
muito diferentes e muito pouco claros para permitir afirmar com um minimo de

seguranga que existe a este propdsito uma politica geral do império persa.

Segundo Ska,

Parece pouco verossimil que, para garantir a autonomia local, as
autoridades persas tenham pedido as comunidades do imenso império
para compilar suas leis para poder ratifica-las e poder garantir-lhes a
autorizagao imperial. As preocupacdes das autoridades persas eram de
uma outra ordem: elas sé deveriam se interessar pelas leis e costumes
locais quando seus interesses estivessem em jogo, conforme a
documentacéo existente pode confirmar. Esses interesses eram antes de
mais nada politicos, militares e econdmicos. Reis, séatrapas e
governadores cuidavam antes de mais nada para manter a ordem no
império, assegurar a paz e seguranga das grandes rotas comerciais e
militares. Eles cuidavam para que as taxas fossem pagas regularmente. E
nesse contexto Que € preciso compreender a maior parte das intervengdes
do poder persa.'®

Ska concorda com o fato de que a provincia de Judd, com Jerusalém como
capital, nasceu sob o império persa e com sua aprovacdo, se nido sob sua
instigacdo. Mas questiona se para poder instaurar esta provincia foi preciso
colocar por escrito o que se tornou o Pentateuco atual e se foi sobre a base deste
documento que a provincia de Judd pdde adquirir seu status de relativa autonomia.

H4, também sobre esse ponto, objecoes.

Primeiramente, o Pentateuco € escrito em hebraico. Nao ha registro de
nenhum documento que permita assegurar a existéncia de uma versao aramaica. O
aramaico era ndo somente a lingua oficial e diplomdtica do império persa
(sobretudo na sua parte ocidental), mas era bem conhecido na época em Juda. Dai
a razdo pela qual os autores biblicos do livro de Esdras passam do hebraico ao
aramaico quando citam documentos oficiais dos persas (Esd 4,9-6.18; 7,11-26),
sejam auténticos ou nio. E, pois, estranho que o Pentateuco — que segundo a teoria
de P. Frei deveria tornar-se a lei do império persa para a provincia de Jud4 (e para

as comunidades judias de todo o império) — ndo tenha sido redigido em aramaico.

Para Ska,

Se a comunidade pbs-exilica escolheu, ao contrario, redigir seu
documento fundamental em hebraico classico é, sem divida, em virtude
de uma forgca de vontade de afirmar seus lagos com o passado. A
comunidade pés-exilica quer mostrar, com isso, que ela é a herdeira do

O SKA, I. L. op. cit., p. 20.
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Israel antigo, de sua fé, de sua lingua, de suas tradi¢des e instituigcbes. Ela
nao é formada de intrusos oriundos de fora e que se impdem aos “nativos”
(autdctones). Mas isso significa, também, que as razdes que presidiram a
redacdo do Pentateuco sdo mais de ordem interna que externa. Era
essencial para os grupos que retornavam da Babildnia provar que
conheciam as tradicées antigas redigidas em hebraico.'®’

Uma outra objecdo sobre esse ponto € a evidente constatacdo de que o
Pentateuco € uma composi¢do de muiltiplas faces, que une em um todo mais ou
menos harmonioso narrativas e leis, sem falar em alguns textos poéticos. As
narrativas sdo muito variadas, bem como as leis. Ou seja, de que as narrativas

poderiam servir no quadro de uma autorizacio imperial?

Para Ska, por causa dessa heterogeneidade literdria, pode-se facilmente
compreender a fun¢do ad intra do Pentateuco: criar a consciéncia de pertenga a

um unico povo com base em uma tnica “histdria” e tradigdes comuns.

E mais dificil sua presenca num documento oficial do império persa. De
fato, os documentos citados por P. Frei sdo em geral curtos e de carater
juridico. De qualquer forma, ndo existe nenhum documento que misture
narracao e leis como o que ocorre no Pentateuco.'®

Outra questdo é sobre a utilidade do Pentateuco para os persas em sua
tarefa administrativa. Nao apenas as narrativas, mas também as leis parecem nao

ser uteis as autoridades persas.

Ha, por exemplo, contradi¢des em leis que tratam do mesmo assunto. O
caso mais expressivo € o das leis de liberacao dos escravos (Ex 21,1-11; Dt 15,12-

18; Lv 25,8-10; 39-43).

Além disso, as leis do Pentateuco contém numerosas prescrigdes que nao
sdo de interesse discutivel para um poder estrangeiro. Que dizer, por exemplo, de
uma lei como a seguinte: “Se de caminho encontrares algum ninho de ave,
nalguma drvore ou no chdo, com passarinhos, ou ovos, e a mde sobre os
passarinhos ou sobre os ovos, ndo tomards a mde com os filhotes” (Dt 22,6) ou

entdo Ex 23,19; 34,26; Dt 14,217
Para Ska,

falta nessa legislacdo um certo niumero de leis que deviam certamente

U bid., p. 21.
12 Ibid., p. 22.
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interessar as autoridades persas, notadamente o direito comercial que é
quase completamente ausente (Dt 25,13-16). As leis do Pentateuco nao
falam também nos deveres particulares em relagdo a um poder
estrangeiro. Ai ainda o Pentateuco revela ser um documento de uso
interno, mais que um documento oficial de um grande império.'®®

Ska se opde a hipdtese de P. Frei, ainda, no que concerne a questdes de

natureza teoldgica.

Nada no interior do Pentateuco indica claramente que ele tenha sido
concebido em fungdo de uma requisigao efetiva de parte das autoridades
persas. O documento é inteiramente centrado sobre Israel, pelo menos a
partir de Gn 12, ou mesmo Gn 10. O olhar langado sobre as nacdes
estrangeiras é, antes de mais nada, negativo e desconfiado. Nao se
encontra no Pentateuco textos que lembram por exemplo o entusiasmo de
I Isaiais pela ascencao de Ciro (Is 41,1-4; 44,28; 45,1-7)."%

Por isso, Ska acredita que

é possivel dizer que o Pentateuco nasceu sob o olhar benevolente das
autoridades persas, com a finalidade de organizar internamente a
provincia (e, também, as comunidades espalhadas pelo império). Seria,
por isso, inutil procurar alusdes no texto as autoridades do impérios. A
intervengdo dessas autoridades seria puramente externa e formal,
diferentemente de uma intervengao direta sobre a composi¢cdo do
documento.'®®

A origem do Pentateuco, segundo a tese de Ska, estd relacionada a trés
elementos principais: 1) as necessidades internas da comunidade pds-exilica; 2) a
histdria fundadora do Israel pés-exilico; e 3) um documento de compromisso € um

documento plural.

1) o Pentateuco nasceu em grande parte das exigéncias internas da
comunidade pods-exilica. A reconstru¢do de Jerusalém e de seu Templo, a
reconstituicdo de uma comunidade apds o Exilio e a instauragdo da provincia de
Juda pelo império persa encorajaram um exame aprofundado sobre a nocdo de
pertenca ao povo. Quem tinha direito de fazer parte da comunidade? E sob qual

titulo? O Pentateuco € mais que provavelmente uma resposta a essa questdo

crucial.

163 Ibid., p. 23.
' Ibid., pp. 23-24.
' Ibid., p. 24.
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Em outras palavras, o Pentateuco expressa a luta pela identidade da
comunidade. Trata-se de uma fundamentacdo teoldgica mais ampla e mais
abrangente, necessdria para prover uma coesdo religiosa e social, apesar dos
interesses de grupos divergentes — mesmo sem se ter unidade de territério e de
estado. Adotou-se, logo no inicio do periodo pés-exilio, a canonizacdo do
Pentateuco. “Puseram um livro — e ndo um templo — no centro oficial da religido

de YHWH.”!®,

2) O Pentateuco se apresenta como uma grande pintura histérica que
comeca com a criacdo e termina com a morte de Moisés. O objetivo dessa longa
narrativa é grosso modo fixar por escrito e registrar a origem de Israel, precisar as
fronteiras da terra prometida, esclarecer as relagdes com seus vizinhos, determinar
quais sdo os acontecimentos fundadores da histéria do povo de YHWH, enumerar
as obrigacdes desse povo para com seu Deus e legitimar suas principais
instituicoes.

Por isso, Ska acrescenta:

a comunidade pds-exilica fez seu luto da monarquia apés ter esperado
seu restabelecimento sob Zorobabel, descendente do rei de Juda,
Yoyakin. Foi preciso renunciar de reencontrar a independéncia politica. O
Pentateuco lhe serviu para construir uma identidade, uma vez perdida a
monarquia e o territério. As narrativas dos patriarcas foram revistas, nesse
contexto, para revelar a migragao do povo. (...) A grande figura da histéria
de Israel ndo é Davi, nem mesmo Josué, mas Moisés, o0 homem do éxodo,
do Sinai/Horeb e do deserto. O que significa que Israel nasceu e se
formou antes de possuir a terra e antes de ter um soberano.'®’

Israel viverad entdo da promessa incondicional de YHWH feita aos pais.
Nutrir-se-4 da fé e da esperanca de Abrado e de Moisés. Em Israel se deverd viver
em conformidade as instituicdes essenciais que remontam a Moisés: a lei, a

alianca, o culto, os “juizes”, o conselho dos ancidos e o sacerddcio.

16 ALBERTZ, Rainer., A History of Israelite Religion in the Old Testament Period. Volume II:
From the Exile to the Macabees. 1994, pp. 465-466

" SKA, J. L., op. cit., p. 28. A composicio pré-sacerdotal do Pentateuco estava como que
ocupada em decidir que identidade de Israel eles deveriam preservar. A religido de Israel era uma
religido histérica ou era ritualistica? Era uma religido de estado ou uma religido profética? A
decisdo preliminar mais importante tomada pelos te6logos foi a de escrever a histéria primeva de
Israel e sua fundagdo. Assumiu-se que Israel ndo teria tido sua caracteristica essencial sob Davi e
Salom@o, mas ja sob Moisés, como resultado de sua libertacdo e do governo de seu Deus YHWH
no Sinai. Cf. ALBERTZ, R., op. cit., pp. 471-472. Por outro lado, se a composicdo pré-sacerdotal
do Pentateuco nio foi uma resposta ao desafio da reconstrucdo do templo, a composicao sacerdotal
é, por seu turno, uma resposta ao desafio das idéias teoldgicas leigas do Torah. Cf. ALBERTZ, R.,
op. cit., p. 480.
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3) o Pentateuco tenta reconciliar diversas fac¢des em Juda: os pequenos e
os grandes proprietarios de terra de Juda e as familias sacerdotais de Jerusalém; o
povo que permaneceu nha terra durante o exilio; e os grupos — mais cultos, mais
empreendedores e economicamente mais poderosos — que retornam do exilio; o
“povo da terra” que reclama as promessas feitas aos patriarcas; os exilados que
revivem o €xodo e insistem na observancia da Lei de Moisés (Esd 7,6; Ez 33,23-
29); as familias sacerdotais que véem no Templo e no culto a principal fonte de
salvacdo (e de retorno ...); e os “leigos” que consideram que esta salvacdo vem da
alianca, quer dizer, de um direito reconhecido, respeitado e ratificado por todos

porque € de origem divina.

Ska, sobre esse ponto, assim se expressa:

Essa pluralidade de faccdes e de opinides se reflete bem evidentemente
no Pentateuco que se apresenta como uma cantata em varias vozes. Na
realidade, nenhum grupo verdadeiramente p6de impor seu ponto de vista
a todos os demais. E para poder coabitar na minuscula provincia de Juda
era preciso, por forga dos fatos, encontrar os meios de se entender sobre
o essencial."®

E conclui:

O Pentateuco é entdo um documento plural cujas tensdes e contradi¢cdes
podem ter ao menos uma origem dupla. Elas podem refletir as tensdes
vitais que percorrem a comunidade poés-exilica como podem ser oriundas
de um desejo de corrigir e atualizar os textos mais antigos. (...) As
correcdes se fazem ndo em suprimindo o antigo para substitui-lo pelo
novo, mas acrescentando o novo ao antigo. Porque a comunidade queria
manter os lagos com o passado e afirmar que havia ainda um futuro para
“Israel”, e por isso era indispensavel atualizar as antigas tradigdes. (...)
Isso permite explicar o nascimento do Pentateuco sem recorrer todavia a
hipétese de uma “autorizagdo” do império persa.'®®

8 SKA, J. L., op. cit., p. 29. Segundo Albertz, houve profundas rupturas sociais e religiosas na
comunidade. O grande esfor¢o de integrag¢do que é representado pelo primeiro movimento em
direcdo a canonizagdo nio foi bem-sucedido, pois os envolvidos ndo previram as divisdes sociais
na comunidade. Tal crise social do século quinto, provavelmente iniciou-se com o severo indice de
taxagdo adicional necessdria a reconstru¢cao dos muros, que Neemias imp0ds ao povo de Juda no
ano de 444 a. C. em forma de trabalho forcado. Cf. ALBERTZ, R., op. cit., pp. 494-495. Além
disso, Albertz destaca uma ruptura ética e religiosa na classe alta. A crise social do século quinto
representou um desafio ético e religioso poderoso para toda a comunidade, acima de tudo para a
classe mais alta. Afinal de contas, estava a cargo desta classe a responsabilidade administrativa.
Cf. ALBERTZ, R., op. cit., p. 497.

' SKA, I. L., op. cit., p. 29.
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3.1.2.
A Lei de Santidade

3.1.2.1
Caracteristicas Literarias

Lei de Santidade (ou “c6digo” de santidade) é o rétulo convencionalmente
destinado a Levitico 17-26 (Heiligkeitsgesetz e abreviado como H), que se supde,
em sua maior parte, conter um corpus legal originalmente independente que teria

sido, mais tarde, editado na perspectiva da Escola Sacerdotal.

Os temas tratados por H podem ser elencados de acordo com sua

disposi¢do ao longo dos cap. 17 a 26:

Lv 17,1-9 contém duas leis apoditicas a respeito de sacrificios ilegitimos.
J4 os vv. 10-12 formam uma terceira lei apoditica proibindo o consumo de sangue
(cf. Dt 12:16, 23-25; 15:23), enquanto vv. 13-14 e 15-16 prescrevem o tratamento
apropriado ao sangue de animais ndo-sacrificados, e o tratamento ritual para

aquele que come uma carcaca de animal.

Lv 18, 6-23 proibe uma variedade de crimes sexuais, texto com o qual os

vv. 1-5 e 24-30 formam uma estrutura parenética.

Lv 19 contém uma variedade de textos que ilustram o chamado para “ser

santo” (v.2).

Lv 20 prescreve a pena de morte para um pai que oferece seu filho ou filha
para Molek (vv. 1-5), para quem consulta um adivinho (vv. 6-8 = v.27), para
quem pragueja contra seus pais (v.9), e para a violacio de muitos dos crimes
sexuais proibidos no cap. 18 (vv. 10-21). Os vv. 22-26 formam um apelo

parenético a obedecer a lei, e v.25 relembra Lv 11, 43-45.

Lv 21 e 22 contém textos que lidam com uma variedade de assuntos

relacionados ao cargo de sacerdote e sua conduta.

Lv 23 detalha um calendario de festas (cf. também Exodo 23, 14-19; 34,
22-26; Nm 28-29; Dt 16, 1-16; Ez 45, 21-25).
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Lv 24, 1-9 prescreve a manipulagdo de determinados elementos do
taberndculo Sacerdotal, enquanto os vv.10-14.23 formam uma narracdo ilustrativa

para a lei apoditica a respeito da blasfémia'™.

Lv 25, 1-7 prescreve um ano sabdtico (cf. Ex 23, 10-11) enquanto vv.§8-

17.23-55 tratam de uma variedade de assuntos relacionados a redencgio jubilar.

Lv 26, 3-45 promete recompensas e ameaca punicdes depois de duas
proibicdes (26,1) e ordens (26,2), baseado em obediéncia e desobediéncia (cf. Dt

Entre os géneros contidos em H, deve-se mencionar o seguinte.

A proibicdo usa um advérbio negativo X5 mais um verbo de 2° pessoa

(sing. ou pl.) no yigtol para prescrever certos tipos de comportamento que devem
ser evitados, como em Lv 18,8: “A nudez da esposa de teu pai tu ndo deveras

172
destapar” '“.

Leis apoditicas combinam a definicio de um crime (usando uma sintaxe
principal ou relativa) com uma punicio prescrita numa frase singular. P.ex.: “O
homem que dorme com a esposa de seu pai.. deverd ser infalivelmente

executado” (20,11).

As leis casuisticas (“se tu ... ) contém uma prétase que apresenta uma

situacdo legal em segunda pessoa, seguida por sua apddose (19,5-8.9-10).

Leis casuisticas puras (a forma tipica da legislacio do Antigo Oriente
Préximo) ndo sdo encontradas em H (ndo obstante cf. Lv 25,25.35-37.47-54); Lv

19,20-22 é uma fusao posterior das formas casuistica e apoditicas.

170 . . . . .
Os vv.15-16.17-22 ndo estdo relacionados a esse assunto embora sejam similares na forma.

"Ly 26,46 é uma subscricao, mas a extensdo do corpus € discutivel. Eerdmans argumenta sobre
uma conexao com o cap. 25, e Wagner deseja relaciond-la ao cap. 11, ao passo que o consenso
entre eruditos geralmente a retrata ao cap. 17. Pensa-se, freqlientemente, que o corpus como um
todo esta teologicamente unido a no¢do de santidade (pureza, limpeza etc), ambos de YHWH e
conseqilentemente de Israel. Cf. EERDMANS, B. D., Alttestamentliche Studien 4: Das Buch
Leviticus. 1912, p. 121. WAGNER, V., Zur Existenz des sogenannten ‘Heiligkeitsgesetzes’. ZAW
86. pp. 307-316.

172 Sobre a definicdo do género literdrio cf. KNIERIM, R. P., The problem of Ancient Israel’s
Prespective Legal Traditions. Semeia: 45, 1989, pp. 07-25.
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3.1.2.2
A relacao de P com a Lei de Santidade

17

O nome “Cédigo de Santidade” foi criado por A. Klostermann 3, embora

Levitico 17(18) — 26 ja tivesse (na segunda metade do século XIX) sido isolado

- 174
como uma unidade separada "

Pesquisas posteriores concentraram-se na identificagdo histdrico-literaria
da legislacdo original e, posteriormente, na origem - sacerdotal e ndo-sacerdotal -
da redagdo'”; além disso, ha também a discussdo sobre a relacdo entre H e

Ezequielm.

Eerdmans'’’ nega a existéncia de um corpus legal independente por trds
de Lv 17-26.

, usando métodos critico-formais e histérico-tradicionais,

Reventlow'’
propds que H fosse um documento legal cuja formulagéo seria, do comego ao fim,
a antiga festa da alianca (renovada) israelita. De acordo com Reventlow, muito
desse material retorna ao comeco da existéncia histdrica israelita, sendo pré- ou

ndo-israelita em origem.

Kilianm, com base nos métodos critico-literarios, tentou reconstruir o
processo literdrio que produziu a forma presente do H original (essencialmente
Levitico 18-25). Ele concluiu que Levitico 17 néo € parte do préprio H.

Feucht'®’

combinados em H: H1 (caps. 18-23 A [= vv.9-22]; Num 15:37-41) e H2 (caps. 25-

propds a reconstru¢do de dois corpora que foram mais tarde

'3 KLOSTERMANN, A., Ezechiel und das Heiligkeitsgesetzes. p. 385. In: Der Pentateuch:
Beitrdge zu seinem Verstdndnis und seiner Entstehungsgeschichte. Leipzig, 1893, pp. 368-418.
7% Cf. GRAF, K. H., Die Geschichtlichen Biicher des Alten Testaments. Leipzig, 1866, pp. 75-83;
WELLHAUSEN, J., Die Composition des Hexateuchs. 4™ ed. Berlin, 1963, pp. 149-172

175 Cf. PATON, L. B., The relation of Lev XX to Lev XVII-XIX. Hebraica 10, 1894, pp. 111-121.
176 HARAN, M., The Law Code of Ezekiel XL-XLVIII and Its Relation to the Priestly School.
HUCA 50, 1979, pp. 45-71; ZIMMERLI, W., Ezequiel 1. Hermeneia, pp. 46-52.

"7 Cf. EERDMANS, B. D., op. cit., pp. 83-87.

'78 Cf. REVENTLOV, H. G., Das Heiligkeitsgesetz: Formgeschichtlich intersucht. WMANT 6,
Neukirchen, 1961.

79 Cf. KILIAN, R., Literarkritische und formgeschichtliche Untersuchung des Heiligkeitsgesetzes.
BBB 19, Bonn, 1963, pp. 176-179.

180 Cf, FEUCHT, C., Untersuchungen zum Heiligkeitsgesetz. ThArb 20, Berlin, 1964.
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26). Ao mesmo tempo, ele considerou os caps. 17, 23 B (= vv.4-8, 23-37) e 24

como sendo adi¢Ges posteriores.

Elliger' negou a existéncia de um corpus legal originalmente
independente, postulando, ao invés, dois escritos redacionais (Ph' e Ph3) com dois
estratos suplementares relacionados (Ph? e Ph%), cujos textos legais independentes
foram trazidos ao seu contexto literdrio atual (com algumas recolocacdes textuais
durante esse processo literdrio). Para Elliger, nenhum corpus legal independente

pode ser detectado nesse material.

Thiel'® argumentou que tanto o sermao (originalmente oral) quanto a
redac@o sacerdotal estdo refletidos em H. O posterior material sobre o sermio
pressupde a pregacdo deuterondmica, do modo como sua afinidade com Ezequiel
e sua redacdo sacerdotal mostram. Thiel, portanto, data a composi¢do de H do

periodo de exilio.

Wagner183 rejeita a identificacdo de Levitico 17-26 como um corpus
distinto. Em seu lugar, Wagner vé muitos temas tratados em Exodo 25 — Levitico
25: (1) o santuario, Ex 25-31:; (2) rituais, Lv 1-7; (3) impureza no culto, Lv 11-22,

e (4) preocupagdes caléndricas, Lv 23.25, com as quais Lv forma a conclusao.

Usando o método critico-redacional, Cholewinski'® reconstri muito bem
um complexo processo de composicio que abrange muitos —extratos
composicionais, alguns deles envolvendo mais do que uma execugdo redacional.
Ele também negou a existéncia de H como um corpus legal originalmente

independente (seguindo Elliger).

Diante do exposto, a discussdo colocada é se o trecho Lv 17-26 surgiu
como corpo de leis independente, sendo depois inserido em P'® ou se foi

formado a partir de materiais diversos como bloco para ser incluido no atual

'8! Cf. ELLIGER, K., Leviticus. HAT (I/4), 1966, pp. 14-16.

'82 Cf. THIEL, W., Erwdiigungen zum Alter des Heiligkeitsgesetzes. ZAW 81, 1969, pp. 40-73.
183 Cf. WAGNER, V., Zur Existenz des sogenannten “Heiligkeitsgesetzes”. ZAW 86, 1974, pp.
307-316

184 Cf. CHOLEWINSKI, A., Heiligkeitsgesetz und Deuteronomiun. AnBib 66, Rome, 1976, pp.
338-339.

'% Tese defendida por A. Klostermann em 1877, que também criou a designagio "Lei da
Santidade", por causa da férmula que aparece repetidamente em Lv 19-22 "Sede santos, pois eu
sou santo, eu, YHWH, vosso Deus". Cf. KLOSTERMANN, A., Ezechiel und das
Heiligkeitsgesetzes. p. 378. In: Der Pentateuch: Beitrige zu seinem Verstindnis und seiner
Entstehungsgeschichte. Leipzig, 1893, pp. 368-418.
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contexto literériol%, ou se nunca foi concebido como unidade autéonoma, € sim

surgiu dentro de seu contexto sacerdotal'®’.

Para resumir a problematica, seguem apresentadas as teses de trés autores
(Zenger, Criisemann e Knohl) que, em certa medida, revelam o que ha de

contraditorio no tema.

3.1.2.2.1.

Lv 17-26 como obra independente de P88

Inicialmente, o Escrito PS seria uma obra narrativa terminada no final do
exilio que foi enriquecida por prescri¢des cultual-legislativas e éticas. Por meio
desses acréscimos, a caracteristica utdpica de p¢ passou para segundo plano. Cada
vez mais P tornou-se uma legitimagdo da comunidade do templo pés-exilica e de

suas realizagdes vitais.

Os redatores de P® trajaram Aardo com o manto do sumo sacerdote pos-
exilico, e a tenda critico-utépica do santuario como lugar da experiéncia
imediata de Deus transformou-se visivelmente, sob as maos literérias de
PS, no templo de Jerusalém, inaugurado em 515 a.c. com todos os rituais,
cada vez mais diferenciados, de sacrificios e purificagbes. A utopia
teocrdtica de P® evoluiu, pois, para uma constituicdo hierocratica, iuris
divini [de direito divino]. A idéia, quase pertinente a uma democracia de
base, do servigo sacerdotal de toda a comunidade de Israel em favor do
mundo dos povos foi suplantada pela separagao entre clero e laicato (cf. o
conflito em Nm 16)."°

E € nesse contexto, segundo Zenger, que se originou também em P’ a idéia
de uma ética da santidade, resumida particularmente na assim chamada Lei da

Santidade de Lv 17-26.

Para o autor, “nao ha controvérsias sobre o fato de que Lv 17-26 é uma
obra de teologia sacerdotal e constitui uma grandeza relativamente autdénoma no

ambito da literatura sacerdotal”.

A favor do surgimento de Lv 17-26 como corpo de leis originalmente

independente depdem:

'% Tese apresentada por ELLIGER, K., op. cit., pp. 14-16.

'87 Tese defendida por CRUSEMANN, F., op. cit., pp. 383-447.
'8 A tese encontra-se em E. Zenger. op.cit. pp.131-134.

'% ZENGER, E., op. cit., p.131.
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- as numerosas diferencas lingiiisticas e teoldgicas em relacio a p¢ (p. ex.,
diferencas nas ordens da Pdscoa em Ex 12 e Lv 23; o entendimento da terra como
propriedade de Israel ou de YHWH; do Exodo como libertacdo da escraviddo ou

como serviddao sob o dominio de YHWH); e

- a macro-estrutura andloga ao Cédigo da Alianca de Ex 20,22-23,33 e ao

corpo deuterondmico de leis em Dt 12-28.

No comego, tanto em um quanto em outro, encontram-se determinacdes
fundamentais referentes ao altar e aos sacrificios a serem nele oferecidos (Lv 17;
cf. Dt 12; Ex 20,24ss), e no fim ha bén¢do e maldicdo (Lv 26; cf. Dt 27s; Ex
23,20ss) e uma assinatura como conclusio (26,46). Temas como o ano sabatico
(Lv 25; cf. Dt 15,1ss; Ex 23,10s), o calendario das festas (Lv 23; cf. Dt 16; Ex
23,14ss), as respectivas leis sobre os escravos (Lv 25,39ss; cf. Dt 15,12ss; Ex
21,2ss), a proibi¢do de cobrar juros (Lv 25,35ss; cf. Dt 23,20s; Ex 22,26), leis
sobre sexo e familia (Lv 18; 20; cf. Dt 21ss) mostram uma continuidade temadtica
acompanhada de numerosas corre¢des de detalhes.

) ) - . 1190
Disto tudo se conclui que temos em mdos, segundo A. Cholewinski ? s

“um corpo de leis semelhante ao Deuterondmio e que complementa as lacunas
deste”, pois aos redatores “muitas das suas prescricdes pareceram incompletas,

ultrapassadas, radicais demais ou com base teoldgica insuficiente”.

3.1.2.2.2.
Lv 17-26 como obra dependente de P

. 191 ~ . . ~ L .
Para Criisemann'®', as correlacdes acima mencionadas sio os tnicos
argumentos sérios que podem ser levantados a favor da independéncia original da

Lei de Santidade, e eles de forma alguma conseguem confirméa-la suficientemente.

As tentativas de provar, por meio de contradigdes com outros trechos, a
posicdo separada de Lv 17-26 dentro da grande massa de leis sacerdotais precisam
ser consideradas fracassadas, segundo o mesmo Criisemann. O complexo ndo é
um corpo estranho em seu contexto literdrio. Todos os aspectos decisivos dos

capitulos tém correspondéncias no restante do material sacerdotal, e ndo ¢é

%0 CHOLEWINSKI, A., op. cit., pp. 338-339.
I CRUSEMANN, F., op. cit., p. 384.
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possivel de fato comprovar contradi¢cdes que sirvam de argumento para indicar a

independéncia de H."?

Em termos de conteddo e de forma, a Lei de Santidade estd intimamente
entrelagcada com toda a camada sacerdotal da legislacdo do Sinai. Os titulos tipicos
dos vérios paragrafos (17,1; 18,1; 19,1; etc.) em nenhum sentido sdo um traco a
parte, mas podem ser encontrados antes (cf. Lv 11,1; 12,1; 15,1; 16,1) e depois
(cf. 27,1; Nm 1,1; 2,1; 4,1; 5,1; etc.). Quando se procura separar os elementos que
pertencem claramente ao Documento Sacerdotal global, cancela-se um elo de
ligacdo essencial entre os textos, bem como sua subdivisdo interior em leis
dirigidas para Israel (18,1; 19,1; 20,1; 22,26; 23,1.33; 24.1; 25,1), para os
sacerdotes aaronitas (Lv 21,1.16; 22,1) e para ambos (17,1; 22,17). Nao existe
uma tensdo entre este sistema de titulos e o texto em si. A isto soma-se que Lv 17-
26 se encaixa muito bem na estrutura composicional geral da legislacdo sacerdotal
no Sinai, que se desenvolve numa ldgica interior bem clara: a confeccdo da
tenda/santudrio com todas as suas institui¢cdes (Ex 25-40), em cuja conclusdo estd
a vinda da presenca divina (Ex 40,34ss), segue-se a ordem do culto que deve ser
realizado neste santudrio (Lv 1-10), com regras de sacrificios (1-7) e a ordenacdo
dos sacerdotes (8s). Em sua conclus@o estd a descricdo da primeira oferta de
sacrificios (Lv 9,22ss). O grande complexo de pureza e santidade que lhe segue
(Lv 11-26) estd organizado em torno do centro, Lv 16, que apresenta o ritual do
dia da reconciliagdo. Lv 11-15 trata de leis de pureza, e em Lv 17-26 estd o

Cédigo da Santidade.

Para Criisemann,

a Lei de Santidade nao pode ser isolada desta estrutura. Ela também
explica por que somente aqui aparecem com mais destaque os elementos
de parénese que eram considerados especificos dela. Lv 17-26 € uma
segdo relativamente independente dentro do Documento Sacerdotal,
assim como outras seg¢oes, como, por exemplo, as leis dos sacrificios em
Lv 1-7. Ela também € a parte da legislagdo sacerdotal do Sinai em que "a
variedade da vida e do cotidiano fora do culto recebe atengao, pelo menos
em principio". S6 aqui se fala de direito no sentido mais préprio, e assim
de temas que sao elaborados nos outros livros legais, como casamento,
ferimentos causados, escravos, economia, etc. Por esta razdo, a
correspondéncia de estrutura e conteido com os outros livros legais
certamente ndo é fruto do acaso, mas é algo intencional, assim como é
intencional que seu tema, com sua estrutura tradicional, esta inserido em

- , . 1
uma visdo geral sacerdotal muito mais ampla e geral. %

"2 bid., p. 384-385.
'3 bid., p. 386.
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Para F. Criisemann, ha que se considerar que o Documento Sacerdotal
como um todo corresponde, na sequéncia dos livros legais, ao Cédigo da Alianca
e ao Deuterondmio. A Lei de Santidade é apenas uma parte dele, exatamente
aquela em que toma forma de maneira destacada a discussdo com a tradicio legal

vigente.

3.1.2.2.3.
Duas “fontes” P

O vocabuldrio dos escritos sacerdotais € tdo diferente do de outras fontes
do Pentateuco (JED), que introdugdes a Biblia ou Pentateuco fornecem listas de
suas palavras diferentes e seus termos especific0s194. O problema com essas listas
¢ que elas ndo se distinguem em P e H. A melhor maneira de avaliar a diferencga
entre P e H ¢ identificar palavras ou idiomas em uma fonte que esteja
consistentemente alterada ou sinonimizada na outra. Isso &, precisamente, o que I.
Knohl fez em seu estudo dos textos sacerdotais. Ele enumerou 44 termos

sacerdotais, nove deles sdo escritos diferentemente em P e H',

Essa lista pode ser suplementada acrescentando-se outro critério: termos
que carregam uma significacao precisa em P que perderam sua precisao em H. Tal
levantamento foi feito por M. Paran'®®, embora ndo tenha se preocupado em fazer
distingdo entre P e H. Paran aponta os seguintes mecanismos literdrios
sacerdotais: inclusdes circulares, elementos poéticos, refrdes e encerramentos
divergentes197. Tudo isso, porém, é encontrado em comum tanto em P quanto em

H.

A tese defendida por Isracl Knohl'® parte do principio que é equivocada a

idéia de que a Lei de Santidade de Lv 17-26 seja uma unidade auténoma. Segundo

194 DRIVER, S. R., Introduction to the Literature of the Old Testament. Edinburg, 1913, pp. 131-
135.

195 KNOHL, Israel, The Conception of God and Cult in Priestly Torah and in the Holiness School.
Ph.D. diss. Hebrew University, 1988, pp. 98-99.

S PARAN, M., Literary Features of the Priestly Code: Stylistic Patterns, Idioms and Structures.
Ph.D. diss. Hebrew Universty, 1983.

7 PARAN, M., op. cit., pp. 28-173.

19 KNOHL, Israel, The Sanctuary of Silence. The Priestly Torah and the Holiness School.
Minneapolis, 1995.
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o autor, muitas secdes fora da Lei de Santidade que em geral sdo atribuidas a P

sdo, em verdade, trabalho de uma “escola de santidade”.'” E continua:

Precisamos reconhecer a existéncia de duas fontes sacerdotais
separadas, P (Priestly school) e H (Holiness school). Estas fontes
representam, em minha opinido, o trabalho de duas escolas sacerdotais
independentes: uma é a escola P ou, como eu prefiro denominar, Torah
Sacerdotal (PT — priestly torah), enquanto que a outra é a escola H, que
eu denomino Escola de Santidade (HS — holiness school). Eu acredito que
o trabalho de HS é responsavel pelo grande empreendimento de edigao
da Torah, que incluiu editar e reescrever os manuscritos legais de PT e
relaciona-los com fontes nio-sacerdotais.”®

Especificamente sobre o livro do Levitico, Knohl afirma que os capitulos 1
a 16 incluem o corpo principal da — assim denominada — Torah Sacerdotal,
embora se possam reconhecer alguns acréscimos editoriais promovidos pela

Escola de Santidade.?!

Ja em Lv 17-26 (a Lei de Santidade), Knohl encontra o principal corpus
literario da HS. Para ele, é equivocada a tese de alguns autores™"* de que a Lei de

Santidade precede a obra de P.

Apenas Lv 23 teria sido uma incorporagdo de material da Torah Sacerdotal
na Lei de Santidade. Todos os demais capitulos contém, sim, elementos
origindrios do vocabuldrio e da teologia sacerdotal de PT, mas que apenas atestam
a linha de continuidade entre ambas as fontes sacerdotais (PT e HS) sem, no
entanto, provar uma edi¢do e/ou reformulacdo das leis de santidade (HS) pela

fonte sacerdotal PT.

A Escola de Santidade, segundo Knohl, seria uma espécie de “levante” no
mundo sacerdotal. Assim, ndo seria surpresa encontrar linguagem sacerdotal na
Lei de Santidade. Porém, essa terminologia sacerdotal herdada pelos rebelados
adiquirira significado menos preciso que o de seu lugar de origem e servira para

s 148 203
expressar idéias novas.

Segundo Khnol,

199 A expressdo usada pelo autor é Holiness School. Cf. KNOHL, L., op. cit., p. 6.

2% KNOHL, I, op. cit., p.6.

201 para Knohl, os acréscimos de HS na secdo LV 1-16 sdo: Lv 3,16%-17; 7,22-36; 10, 6-7.8-11;
11,43-45; 15,31; 16,29b-33. Cf. KNOHL, 1., op. cit., pp. 68-69

22 Cf., p.ex., ELLIGER, K., op. cit., p. 196.

*% KNOHL, 1, op. cit., p.111.
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todas as frases na Lei de Santidade que apresentam afinidades
linglisticas e ideologicas com a linguagem ou conceitos da Torah
Sacerdotal foram consideradas um acréscimo editorial de PT. Mas
substanciosa analise dessas expressdes revelou que elas néao
correspondem, em verdade, a linguagem de PT. Se os editores da Torah
Sacerdotal (PT), de fato, cunharam essas frases, parece curioso que
tenham desviado, somente na Lei de Santidade, da linguagem precisa
usada tdo meticulosamente em outros de seus escritos.”®*

Para Knohl, P é resultado de duas escolas sacerdotais distintas, mas
interdependentes, que escreveram e colecionaram o material sacerdotal que
encontramos na Torah: a saber, a Torah Sacerdotal (PT) e a Escola de Santidade
(HS). Esta (HS) seria mais recente e responsavel pelo trabalho de compilagdo da
Torah. A Lei de Santidade de Lv 17-26 é, segundo o autor, obra de HS, nio
obstante tenha em seu bojo terminologia nascida nos circulos sacedotais anteriores

(PT).

3.1.23
A teologia de P versus H

E verdade que existem muitas diferencas literarias entre P e H. Entretanto,
no que diz respeito ao aspecto teoldgico, essas diferengas quase desaparecem. P e
H, na maior parte, formam um tnico continuo; H articula e desenvolve o que estd

incipiente e, até mesmo, latente em P.

3.1.2.3.1
Controvérsia contra o Paganismo

. P . e ~ . 205 ~
As premissas bdsicas da religido paga, segundo Jacob Milgrom™, so:

(1) as divindades sdo dependentes e influenciadas pelos dominios
metadivinos, (2) esse dominio procria uma multiplicidade de entidades
malevolentes e benevolentes e (3) se humanos podem penetrar esse
dominio eles podem adquirir poderes magicos para forgar os deuses a
fazerem suas vontades.

204 11.:
Ibid., p.123.

% MILGROM, Jacob, Priestly “P” Source. In: Anchor Bible Dictionary. Vol. V. Doubleday,

1992, pp. 454-461.
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A teologia sacerdotal nega essas premissas. Ela postula a existéncia de um
Deus supremo que ndo luta por um dominio superior nem com rivais. O mundo
dos demoénios é abolido; ndo hd luta entre adversarios autdnomos porque nao ha
nenhum outro deus. Com a morte dos demdnios, somente uma criatura permanece
com o poder “demoniaco” — o ser humano. Provido de livre arbitrio, o poder dele
¢ maior do que qualquer outro atribuido a ele pela sociedade pagd. Ele pode ndo
s6 desafiar Deus como também, no imaginario sacerdotal, pode expulsar Deus de

seu santudrio. A esse respeito, humanos tomaram o lugar dos demdnios.

As religides ndo-israelitas garantiam uma ajuda perpétua de uma divindade
benevolente construindo uma residéncia/templo na qual o deus era alojado,
alimentado e adorado em troca de seus cuidados protetores. Acima de tudo, seu
templo deveria ser inoculado por ritos “apotropaicos” - utilizando-se evocagdes
magicas do dominio metadivino - contra incursdes de for¢as malevolentes do
mundo celestial e infernal. Os tedlogos sacerdotais fazem uso do mesmo
imagindrio, exceto pelo fato de que os demdnios sdo substituidos pelos homens.
Esses podem expulsar Deus do santudrio poluindo-o com sua moral e seus rituais
pecaminosos. Tudo o que os sacerdotes podem fazer é periodicamente purgar o

.. ) . 206
santudrio de suas impurezas e convocar 0 povo a expiar seus erros.

Esse total abandono do demoniaco também transformou o conceito de
impureza. O santudrio simboliza a presenca de Deus; impureza representa os maus

procedimentos das pessoas. Se as pessoas incessantemente pecam € agem

N

contrariamente a vontade de Deus, também poluem o santudrio e, por isso,
expulsam Deus do templo e de suas vidas. Os conceitos de puro e impuro
adquirem, assim, funcdo teoldgica capital no pensamento sacerdotal,
especificamente no que tange ao abandono das idéias sobre os demonios como

responsaveis pelos maus atos humanos. E como se dissesse que, em Israel, hd uma

1174

substitui¢do das causas “espirituais” do pecado para causas “éticas”.

Os textos sacerdotais sobre as doengas (Lv 13-14) e sobre o fluxo genital
crénico (Lv 15) dao um amplo testemunho a controvérsia sacerdotal contra
a idéia de que impureza fisica resulta da atividade de demobnios que
devem ser tanto exorcizados quanto aplacados. A purificacdo nao é
curativa nem milagrosa. A pessoa afetada passa pela purificagdo somente
quando curada. Ablugdes sado ritos sem palavras; eles sao
desacompanhados de encantamento e gesticulagdo — o ingrediente
quintessencial de ritos pagaos de cura. O adjetivo hebraico usado em

2% MILGROM, 1., op. cit., p. 454.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0310399/CA


PUC-RIo - Certificagao Digital N° 0310399/CA

86

Levitico 13-15 (tahér) significa “purificagdo” e nao “curado”, ao passo que
o verbo rapa’, “cura” , nunca aparece no ritual. Uma pec¢a de roupa com
fungos ou uma casa com fungos (Lv 13, 47-58; 14, 33-53) nao refletem o
carater de seu dono, ja que ele nao traz nenhum sacrificio nem faz
nenhum rito que possa indicar sua culpabilidade. Embora a pessoa doente
faga sacrificios por possiveis maus procedimentos, o Unico “erro”
determinante é que sua impureza poluiu o santuario.*®’

Assim, por exemplo, é o caso da pessoa atingida por fluxo genital crénico

(Lv 15,1-15.25-30). E a descarga de sangue que contamina, nio a pessoa.

Portanto, apenas os objetos que estdo debaixo dela: cama, poltrona, sela
de cavalo sao considerados impuros. Na Mesopotamia, porém, sua mesa
e copo transmitem impurezas. A diferenga € que em lsrael a pessoa
afetada ndo contamina pelo toque tdo logo ela lave as maos.
Conseqlientemente, ela nao era banida ou isolada, porém permitia-se que
ela permanecesse em casa. As mesmas concessoes eram estendidas as
menstruadas, que eram por outro lado universalmente levadas ao
ostracismo. Ela, também, sujava somente aquilo que estivesse debaixo
dela. Tocando-se tais objetos, entretanto, contraia-se mais impureza do
que tocando-a diretamente (Lv 15, 19b.21-22). Por mais ilégico que isso
pareca, ha um perfeito senso quando visto da perspectiva mais ampla do
objetivo sacerdotal primario de extirpar a idéia predominante de que a
menstruada esta possuida por poderes demoniacos.?*®

3.1.2.3.2
Simbologia de P: Vida versus Morte

Os complexos rituais de Levitico 1-16 fazem sentido somente se

considerados como aspectos de um sistema simbolico.

Como se percebe, somente poucos tipos de doenga (muitas claramente nio
contagiosas) foram declaradas impuras. A mesma situacdo se obtém com
descargas genitais.

Dai o questionamento levantado por Jacob Milgrom:

Por que secrecdes de outros orificios do corpo ndo sao impuras:

muco, transpiragdo e, acima de tudo, urina e fezes? Isso leva a

uma questao mais ampla: por que ha somente essas trés fontes de
impureza — cadaver/carcaga, doenca e descargas genitais?**®

Ao que o préprio autor propoe:

27 1bid., p. 455.
%8 Tbid.
% Ibid., p. 456.
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Deve haver uma teoria compreensivel que possa explicar todos os casos.
Além disso, ja que os fenbmenos declarados impuros sdo as causas de
um processo de filtragdo iniciado pelos sacerdotes, o “filtro” deve ser uma
invencdo deles. Em outras palavras, as leis de impureza formam um
sistema governado por uma razdo fundamental sacerdotal. (...) percebe-se
que ha um denominador comum para as trés fontes de impureza
supracitadas: a morte. A descarga genital do macho é o sémen; da
mulher, o sangue. Eles representam a forga da vida, e a perda representa
morte. O caso de doenga também se torna compreensivel com o
entendimento de que os legistas sacerdotais ndo se focaram na doenga
em si mas somente na aparéncia da doenga. Tecido com fungo e casa
com fungo (Lv 13,47-58; 14,35-53) sdo distinguidos nao porque eles
atacam como doenca mas porque eles ddo aparéncia de morte.*'

Ja que impureza e santidade sdo antdnimas, a identificacdo da impureza
com a morte, entdo, significa que santidade € vida. Por essa razdo, hd a presenca
de substincias avermelhadas entre os ingredientes dos ritos purificadores para
doencas e pessoas contaminadas por caddver (Lv 14,4; Nm 19,6). “Eles

simbolizam a vitdria das forcas da vida sobre a morte”.
Assim, Milgrom conclui sua compreensdo do cerne teolégico de P:

Ja que a fonte essencial de santidade reside em Deus, Israel é ordenado a
controlar a ocorréncia de impureza para que nao afete o Seu reino. As
forgas que se colocavam umas contra as outras em uma luta césmica nao
sd0 mais os deuses benevolentes e demoniacos que povoam a mitologia
dos vizinhos de Israel, mas sim as forgas da vida e morte deixadas livres
pelos proprios homens por causa de sua obediéncia ou indiferenga as
ordens de Deus. Apesar de todas as mudangas que sdo manifestadas na
evolugao das leis de impureza de Israel, o objeto permanece o mesmo:
separar impureza de demoniaco e reinterpreta-la como um sistema
simbdlico, lembrando Israel do imperativo divino de rejeitar a morte e
escolher a vida.?"

3.1.2.3.3.
Distingdes Teoldgicas entre P e H

A distingdo ideolégica mais importante entre P e H estd em suas

concepgdes contrastantes de santidade.

Para P, a santidade espacial estd limitada ao santudrio; para H, ela coexiste
com a terra prometida. A santidade em pessoas esta restrita, em P, aos sacerdotes
e Nazireus (Nm 6,5-8); H a estende a todo Israel. Essa expansdo resulta

logicamente da doutrina de H de santidade espacial: ja que a terra é sagrada, todos

210 hid.
21 Ibid.
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que residirem nela devem manté-la dessa maneira. Todo adulto israelita é
ordenado a alcangar o sagrado observando as ordens do Senhor e, até mesmo, o
“estrangeiro” (gér) deve levar em consideracdo as ordens de proibicao, porque sua

violag@o contamina a terra (Lv 18,26).

A doutrina de santidade de P ¢ estatica; a de H é dinamica. Por um lado, P
restringe santidade ao santuario e seus sacerdotes. P assiduamente evita
o termo qadés, “santo,” mesmo ao descrever os Levitas (cf. Nm 8, 5-22; Lv
8). Por outro lado, embora H consinta que somente sacerdotes sejam
inatamente sagrados (Lv 21,7), ele repetidamente convoca Israel a
esforgar-se pela santidade. A qualidade dindmica do conceito de H é
realgada por seu recurso a mesma construgdo de participio mégaddeés,
“santificando”, ao descrever a santidade tanto do leigo quanto do clero.
Santificagdo é um processo progressivo para sacerdotes (Lv 21,8.15.23;
22,9.16) assim como para lIsraelitas (Lv 21,8; 22,32). Nao diferente dos
Israelitas, os sacerdotes tém uma santidade que se expande ou contrai em
proporcio a sua aderéncia as ordens de Deus.?'

A doutrina inversa da contamina¢do também varia rigorosamente:

P afirma que o santuario é contaminado pela moral de Israel e por
violagdes ritualisticas (Lv 4,2) feitas em qualquer lugar no acampamento
(mas nao fora), e que a contaminagao pode e deve ser apagada pelas
oferendas de purificagdo do transgressor e, se cometida deliberadamente,
pelo sacrificio e confissdo do sumo sacerdote (Lv 16,3-22). H, entretanto,
concentra-se na forga da contaminacdo da violagdo da alianga de Israel
(Lv 26,15), por exemplo, incesto (Lv 18; 20,11-24), idolatria (Lv 2,1-6), ou
privar uma terra de seu descanso sabatico (Lv 26,34-35). A contaminagao
para H é nao-ritualistica, como mostrado no uso metaférico do Heb tamé’
(p.ex., Lv 18,21.24; 19,31) e pelo fato de que a contaminagao da terra nao
pode ser expiada por um ritual €, éportanto, a expulsao de seus habitantes
é inexoravel (Lv 18,24-29; 20,2).21

3.1.2.4.
A teologia da Lei de Santidade

Do ponto de vista teoldgico, a Lei de Santidade participa em linhas gerais
da teologia sacerdotal. Mesmo que se concorde com Knohl sobre a precedéncia de
P sobre H e a utilizacdo, pela Lei de Santidade, com novos significados, da
terminologia sacerdotal, é perceptivel, por exemplo, a teologia especificamente
sacerdotal da proximidade de Deus: a santidade do Deus YHWH quer e tem de
configurar-se no seu povo (e por meio dele ao mundo todo). Na santidade de

Israel torna-se visivel que YHWH € santo e de que modo essa santidade se realiza.

2 Ibid., p. 457.
1 Ibid.
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Sobre esse ponto, assim se expressa Zenger:

Para que o santo YHWH possa caracterizar-se na_santidade vivida por
Israel, YHWH fez sair Israel do Egito. O alvo do Exodo foi, segundo o
pensamento sacerdotal da lei da santidade (mas também segundo o
chamado escrito sacerdotal), a santificagao de Israel: Israel pode ser santo
porque, e na medida em que, YHWH produz nele santidade. "Santificar"
refere-se a um processo duplo e complementar. Significa, por um lado,
retirar um objeto, um lugar, um tempo, um animal ou uma pessoa de suas
relagcoes de uso ou de vida normais e profanas ("separar"), a fim de, por
outro /ado e simultaneamente, leva-las até a proximidade de Deus, liberta-
las para a presenca de Deus.”™

Em termos terminoldgicos, essa dindmica da santificacdo de Israel por
YHWH expressa-se na Lei da Santidade pelo recurso de alternar proibi¢des
(aspecto da separagdo de tudo o que € contrdrio a Deus) e mandamentos (aspecto

da proximidade de Deus).

A ética da Lei da Santidade ndo é uma ética meramente negativa (nao
faras, ndo deves), mas sim uma ética decididamente positiva que insta
para a agao. O principio fundamental da "ética de santificagcao" sacerdotal
€ o principio da imitagdo: YHWH ¢é santo, por isso Israel como povo dele
deve ser santo.?”®

Por essa razao, a idéia fontal da teologia da Lei de Santidade é: "Sede
santos, porque eu sou santo". Israel pode ser santo porque YHWH, como santo,

concede a Israel participagdo na sua santidade:

Observareis os meus mandamentos e 0s poreis em pratica: Eu sou
YHWH.

Nao profanareis 0 meu santo nome.

Eu serei santificado no meio dos filhos de Israel:

Eu sou YHWH que vos santifico (santificou).

Aquele que vos faz (fez) sair da terra do Egito,

a fim de para vos ser Deus.

Eu sou YHWH (Lv 22,31-33).

O especifico do pensamento sacerdotal, que se manifesta na Lei da

Santidade, € sintetizado por Zirmmerli da seguinte forma:

Santidade” ndo é, portanto, uma qualidade que primeiro precisa ser
adquirida pelo povo ou pelos sacerdotes, mas uma qualidade criada antes
pelo proprio Deus, em seu ato de tirar seu povo do Egito que, ao mesmo
tempo, é um ato de separagao. A declaragao de posse feita nesse ato é a
base da exigéncia de santidade.?'®

24 7ZENGER, E., op. cit., p. 174.
>3 Tbid.
*1® ZIMMERLI, W., ‘Heiligkeit’ nach dem sogenannten Heiligkeitsgesetz. VT 30, 1980. p- 503.
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Sobre essa concepg¢do repousam todas as afirmacdes éticas e juridicas da
coletanea sacerdotal de leis. Os textos da lei da santidade sdo perpassados por um
reiterado 'Eu sou YHWH'. Como uma convic¢do sempre reiterada que aponta para

~ 217
a relacdo fundamental entre Deus e povo.

Com essa teologia sacerdotal, portanto, o Exodo é entendido de maneira
diferente do que aconteceu na literatura pré-exilica. Ele ndo designa a
condigao social, juridica ou politica de Israel, mas apenas sua proximidade
com Deus. E verdade que o conceito de santidade ja fora usado nos textos
legais mais antigos. Nestes, porém, ele estava relacionado unicamente a
temas cultuais, como interdicao de alimentos ou ritos de luto (cf. Ex 22,30;
Dt 7,6; 14, 2.21; 26,19; 28,9). No Cddigo de Santidade ele é estendido
muito além e torna-se a chave para todas as questdes legais. Nao sdo a
existéncia de circulos livres e donos de terras ou a liberdade do povo que
sdo caracterizados com o Exodo, mas a separagao dos outros povos e
seus costumes e, com isso, a sua unidao a Deus, a sua proximidade com
ele. Essa Eroximidade € a forma da liberdade representada pelo conceito
do Exodo.*"®

*'7Cf. CRUSEMANN, F., op. cit., pp. 416-417.
28 1bid., p. 417.
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Il Parte

3.2.
A Familia Israelita e as leis de Lv 18 e 20

3.21.
A Familia Israelita no Antigo Testamento

3.2.1.1
A estrutura familiar

Compreender a natureza da familia no Antigo Testamento ndo ¢ tarefa
simples: primeiro por causa do longo periodo histérico envolvido e suas
mudangas socio-culturais; segundo, pela amplitude da terminologia para relagdes
de parentesco, que freqiientemente ndo ¢é traduzida com exatiddo nas versdes

hodiernas da Biblia.

A palavra "familia" € usada para traduzir diversos vocdbulos hebraicos,
nenhum dos quais significa exatamente "familia" no sentido moderno do uso

ocidental.

H4, de um modo geral, segundo R. de Vaux", trés tipos de familia no
mundo antigo: o fratriarcado, o matriarcado e o patriarcado. Na primeira estrutura,
a autoridade estd nas maos do irmao mais velho e o patrimdnio, também, &
transmitido de irmdo para irmdo. Evidéncias dessa forma de familia foram
encontradas entre os hititas e hurritas, na Assiria e em Elam. Acreditou-se que se
poderiam encontrar indicios desse tipo familiar no Antigo Testamento, sobretudo
em funcgdo do levirato, dos exemplos dos filhos de Jaco para vingar a ofensa feita
a sua irma em Gn 34 e a fun¢do desempenhada por Labao no acordo de casamento
de sua irma Rebeca em Gn 24. De Vaux, entretanto, embora ndo reconheca os
exemplos como plenamente convincentes, admite, pelo menos como hipétese,

que, nos casos de levirato e em algumas passagens da historia de Rebeca, exista

2 DE VAUX, R,, Institui¢oes de Israel no Antigo Testamento. Sdo Paulo, Paulus, 2004, p. 41.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0310399/CA


PUC-RiIo - Certificacéo Digital N° 0310399/CA

92

uma certa influéncia de costumes assirios e hurritas — povos que praticavam um

fratriarcado primitivo.

O matriarcado, por seu turno, era mais comum nas sociedades primevas.
Ao contrério do que possa parecer, a autoridade ndo € exercida pela mée, mas essa
denominacdo leva em conta a determinacdo do parentesco, que era feito por ela.
Assim, uma crianga ndo pertencia a familia ou ao grupo social do pai, mas ao da
mae. De modo andlogo, os direitos a heranca eram ditados pela descendéncia

materna.

R. de Vaux assegura que “o matriarcado era uma caracteristica da
civilizacdo de cultivo de baixa escala, ao passo que a civilizacdo pastoril era

marcada pelo patriarcado”.”*’

Seguindo esse raciocinio, o autor propde que o regime matriarcal fora a
primeira forma de familia entre os semitas, especialmente os hebreus no Antigo

Testamento.

Entre suas observagbes estao, por exemplo, a desculpa de Abrado por ter
feito Sara se passar por sua irma, em Gn 20,12; ou o pensamento que
Ammon e Tamar podiam se casar por serem filhos de Davi, embora de
maes distintas (2 Sm 13,13); ou, ainda, o fato de que a mae era quem
escolhia 0 nome do recém-nascido.?

Todavia, a insuficiéncia desses argumentos € mostrada quando, no caso de
Sara e de Tamar, por exemplo, percebe-se que o casamento com uma meia-irma
ainda ndo era proibido. E, conforme apontam os trechos de Gn 16,15; 17,19;

38,29-30, ndo era sempre a mde quem dava nome ao filho.

De Vaux lembra a idéia de alguns eruditos de encontrar um tipo de
matrimonio em que a mulher ndo abandonaria seu cla, juntando a ele seu marido;
seria o caso da unido de Sansdo em Tima, em Jz 14. A questdo seria um vestigio

de matriarcado primitivo.

De qualquer maneira, a assertiva de De Vaux € clara:

a sociedade israelita é claramente patriarcal desde os documentos mais
antigos: o termo que a caracteriza é bét ‘ab “casa paterna”, as mulheres,
nas referéncias as genealogias, sdo mencionadas raramente, o parente
mais préximo é o tio paterno, cf. Lv 25,49, o marido é o ba‘al “senhor” de

220 1bid., p. 41.
2! 1bid., p. 42.
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sua esposa e o pai tem, sobre todos os que com ele moram, autoridade
total, que antigamente Ihe dava o direito de decidir sobre a vida ou a morte
(como no caso de Gn 38,24, em que Juda condena sua nora Tamar por
imoralidade).?

A familia é constituida por aqueles que se relacionam por sangue e por
aqueles que coabitam entre si: a “familia” € uma “casa”, e “fundar uma familia”
chama-se “edificar uma casa” (Ne 7,4). Dessa forma, temos a familia de Noé (Gn
7,1.7) e a de Jaco, que agrupa trés geragdes (Gn 46,8-26). E mesmo Jefté, filho
ilegitimo e que fora expulso de casa pelos irmaos, é considerado ainda membro da

“casa de seu pai” (Jz 11,1-7).

Assim como o vocdbulo “familia” nas linguas modernas, o termo 12

seria eldstico e abrangeria até um povo inteiro ou uma fragdo importante do povo.

Num sentido mais amplo, “familia” se assemelha a “cla”, HUQWD, cujos

interesses e deveres sdo comuns; os membros sabem dos lagos de sangue que os

une e se chamam de “irmaos” (1 Sm 20,29).

A unidade social também se refletia no plano religioso: quando da Pascoa,

a celebracdo era feita em casa (Ex 12,3.4.46) e, a cada ano, o pai de Samuel

conduzia sua familia a Silo (1 Sm 1,3s).223

A terminologia biblica € qtil para compreender a estrutura de parentesco

israelita. A busca pelo culpado pela derrota de Israel em Ai, por exemplo,
restringe-se a "tribo" (AW / MOM), "cla" (;‘H:T@W?_Z) e "familia" (AR™M2), e
finalmente ao individuo, Achan. Quando seu ;'N:T‘;DW?J completo é apresentado,
essas unidades sdo repetidas em ordem inversa: "Achan, filho de Karmi

[patronimico, nome do préprio pai], filho de Zabdi [av0 e chefe da sua R3],

filho de Zerah [nome de seu ﬂf:@‘@m], da tribo de Judah" (Js 7,16-18).

A "tribo" (DWW / 7MM) é a unidade primdria de organizacdo social e

territorial em Israel. As tribos levavam os nomes dos doze filhos de Jacd/Israel,

com José dividido em Manasseh e Ephraim.

2 Ibid.
2 Ibid., p. 43.
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Embora a identidade tribal de uma pessoa fosse importante, as outras duas
identidades eram socialmente mais relevantes e mais proximas do sentido

moderno de "familia".***

O "cla" (ﬁf]@@?_:) ¢ uma unidade de parentesco mais abrangente que o
sentido moderno de "familia".**® O termo pode indicar, em sentido mais amplo,
divisdes de parentesco exdgamas, ao passo que O HI:TTDW?J israelita era

normalmente endégamo, ao que tudo indica, para preservar a propriedade da terra

em Israel (cf. Num 36,1-12).

Apesar da dificuldade de tradu¢do do termo”*®, a palavra "cla" talvez seja a
melhor tradugdo disponivel, pois significa algo menor que uma tribo, porém maior

que uma familia — o que indica, precisamente, seu papel intermedidrio em Israel.

A natureza primdria da HU;WD era a unidade de parentesco identificavel.

A mais clara evidéncia em favor disso, segundo Mendenhall*?’, esté nas listas de
Nm 1 e 26, em que os filhos (em alguns casos, os netos) dos ancestrais tribais
(isto €, os filhos de Jacd) dao seus nomes aos clas de cada tribo como sendo suas
mais amplas subdivisdes. E o fator de parentesco que estd por trds dos papéis de

assisténcia e de restauracao do cl, tanto no dmbito social como no econdmico.

As listas tribais e subtribais de Nimeros 26 revelariam 60 clds em Israel.
Mas parece certo que havia muito mais que isso, ja que a quantidade de membros
de cada cla seria muito grande para haver somente 60 clas. Ocorrem alguns nomes
nas narrativas que ndo s@o citados nas listas de censo (p. ex. Saul cf. I Sm 10,21 e

Davi cf. I Sm 17,12).

Parece também que, no processo de povoamento, alguns nomes de lugares
foram absorvidos nas estruturas genealdgicas dos nomes de clas, resultando em

nomes idénticos para clas e aldeias.

224 WRIGHT, C. J. H., verbete Family. In: Anchor Bible Dictionary. Vol. IL p. 761.

25 Como uma subunidade da tribo, as palavras "cla" e "fratria" sdo usadas ocasionalmente. Cf.
ANDERSON, F. L, Israelite Kinship Terminology and Social Structure. BTrans, IDBSup, 1969,
pp. 519-524.

% Discussdo apresentada por GOTTWALD, N. K., The Tribes of Yahweh. Maryknoll, 1979, pp.
301-305.

" Cf. MENDENHALL, G. E, The Census Lists of Numbers 1 and 26. JBL 77, 1958, pp. 52-56.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0310399/CA


PUC-RiIo - Certificacéo Digital N° 0310399/CA

95

Isso aponta para a segunda principal caracteristica da HU;WTJ - sua

identidade territorial. As evidéncias mais claras para isso sdo encontradas nas
antigas listas de fronteiras tribais, pretendendo repartir as terras "de acordo com
seus clas" (por exemplo, Js 13,15; cf. Nm 33,54). Dentro do processo de partilha

entre os clds, cada casa tinha sua partilha patrimonial, como pode-se ver em Jz
21,24; no entanto, o papel da HU;WTJ no sistema econdmico de Israel mantinha-

se muito importante. Assim, quando um israelita dava seu nome completo,
incluindo sua casa, cla e tribo, isso ndo so servia para identificar sua rede de

parentesco como praticamente, também, sua localizagdo geogre’lﬁca.228

O resultado das pesquisas sobre a comunidade pods-exilica desenvolvido

por J. P. Weinberg® revela que hé duas versdes da lista de repatriados do exilio
babildnico que auxiliam na compreensio da HU;WTJ Esd 2,1-70 e Ne 7,6-72a. A

lista € composta de trés partes: a) registro da posi¢do das pessoas; b) relagdo das
doagdes destinadas ao Templo e c) relatério sobre a regido onde moravam os
repatriados. A lista divide os repatriados nos seguintes grupos: israelitas,
sacerdotes, levitas, cantores, porteiros, escravos do Templo e filhos dos escravos
de Salomdo. Estes grupos sdo ainda subdivididos em: os que descendem do
mesmo patriarca e os que pertencem a determinada localidade (e também uma

distin¢do entre judeus e benjaminitas).

E. Meyer™" afirma que a ;'N:T‘;DW?J tem importancia social e politica e que
surge pela ligacdo de numerosas familias entre si, sob a ficcdo de terem os
mesmos antepassados € 0 mesmo sangue. A ﬁrj@@?;, segundo Meyer, € um grupo

de descendéncia patrilinear que confere direitos corporativos de propriedade da
terra; € unidade de convocagdo do exército e que se caracteriza pela residéncia

comum (mesmo local) de seus membros; € uma institui¢do onde o direito de posse
é transmitido por heranga (nahald); é formada de M1AR™N"2, familias ampliadas

em que seus membros tém responsabilidade mutua (levirato, ge’ulla...) e onde ha

regras especificas de casamento (preferéncia pelo casamento entre primos

¥ WRIGHT, C. J. H., op. cit., p. 762.

2 WEINBERG, I. P. Die Agrarverhaltinisse in der Biirger-Tempel-Gemeinde der
Achddemenidenzeit. In: J. HARMATTA e G. KOMOROSZY (orgs.). Wirtschaft und Gesellschaft
im alten Vorderaisen. Budapest, 1976, pp. 481ss.

Y MEYER, E.Die Entstehung des Judentums. Halle, 1896, pp. 152-163.
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patrilineares, dote... ); por fim, é a responsdvel pelas festas cultuais e pela

memoria coletiva.

R. Patai®®' confirma a presenca de 6 tracos fundamentais da TH:TQW?J

israelita s6 encontraveis em sociedades do Oriente Médio. A familia biblica é: 1)
endogama: casam-se com parentes; 2) patrilinear: descendéncia pai-filho; 3)
patriarcal: poder do pai; 4) patrilocal: a mulher vai para a casa do marido; 5)
ampliada: retine os parentes proximos todos no grupo; e 6) poligena: tem muitas

pessoas.

A caracteristica bdsica é o casamento patrilinear entre primos primeiros. E
0 parentesco agndtico (= relacionamento dos vardes dentro do parentesco
consangiiineo), que aparece: na transferéncia da posse da terra; no levirato; e no

resgate da terra.

Em razdo dessa estrutura, a venda da terra (terra classificada como
heranca, posse) € limitada pela prerrogativa dos agnatos. Acima do principio de

troca estd o do parentesco. Dai o levirato ser pritica importante. A eficicia do
resgate e do levirato € fundada na TIOIT, que significa a solidariedade, a

confirmacdo de uma relagdo comunitdria. Esta solidariedade, na concepgio

clanica, reduz-se ao grupos de parentes agnéaticos.

Através do direito de resgate da terra eram negociadas na Judéia,
legitimamente, as terras. A venda da terra ao parente que tinha o direito de compra
podia proteger o proprietirio empobrecido de pagar tributos e impostos a
estrangeiros. Podia protegé-lo de cair na escravidao por divida e até mesmo de ser
vendido como escravo a estrangeiros. Mas o colocava na dependéncia do parente

mais rico dentro do cla.
Por causa dessas prerrogativas, havia dentro das familias dos mngfm, e

também entre os mngiw;, diferengas consideraveis.

No pés-exilio parece que a familia adquiriu importancia em relacio ao cla

: : . 5232
e cuidou de seus interesses independentemente do cla.

BUPATAL R. Sitte und Sippe in Bibel und Orient. Francoforte, 1962, pp.97-104.
2 H. KIPPENBERG. Religido e formacdo de classes na Antiga Judéia. Sio Paulo, Paulinas,
1988, pp. 22-39.
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Dentro dos clas e entre eles havia hierarquia. Como afirma Hans
Kippenberg: “se antigamente os ancidos tinham autoridade gracas a posicdo que
ocupavam nas grandes familias (clas) e nas tribos, agora ela se baseia na posi¢do

especial que sua familia possui no meio do povo”.233

Trés dados fundamentais sdo levantados por ijpenbelrg23 * sobre o
sistema judaico de parentesco: a) a estrutura de parentesco determinava a
reproducdo das familias e as relacdes sociais dentro da familia; b) a estrutura de
parentesco unia as familias em uma hierarquia baseada nas prerrogativas dos
irmdos mais velhos sobre os mais novos, mas criava lacos de solidariedade entre
eles (como no caso da escravidao e da venda da terra); e c) a terra podia ser
negociada entre parentes, mas ndo com estranhos ao circulo de parentesco. Este

principio levou ao acimulo de terras pelas familias mais ricas.

A “casa paterna” (3X™N3) € o terceiro nivel de estrutura de parentesco de

235

Israel, e era nesse nivel, segundo Wright™”, que o individuo israelita sentia maior

senso de inclusdo, identidade, protecio e responsabilidade. E o locus essencial de

seguranga pessoal na relacdo nacional da alianca com YHWH™®.

A "casa paterna" era uma familia estendida, compreendendo todos os
descendentes de um unico ascendente vivo (o chefe) de uma mesma linhagem
(além de escravos homens e mulheres e suas familias, trabalhadores residentes e,

algumas vezes, residentes levitas), excluindo apenas as filhas casadas (que
entravam na casa do marido junto com suas familias). Assim, a 3X™11°3 inclufa o

chefe da casa e sua esposa (ou esposas), seus filhos e suas esposas, seus netos e
suas esposas, mais quaisquer filhas ou filhos solteiros nas geragdes posteriores,
junto com todos os dependentes ndo-parentes. Em vista dos casamentos precoces,
um chefe de uma casa poderia presidir normalmente trés geragdes posteriores,
havendo em sua casa, portanto, diversas familias nucleares (de duas geracdes) e

. 237
sendo numericamente ampla.

23 1dem, p37.
234

Idem, p. 39.
235 WRIGHT, C. J. H., op. cit., p. 762.
236 cf, MENDENHALL, G. E., Relation of the Individual to Political Society in Ancient Israel,
1960, pp. 89-108. Cf., também, WRIGHT, C. J. H., God’s People in God’s Land. 1983, pp. 35-45.
¢ possivel que uma 2812 pudesse incluir entre 50 e 100 pessoas residindo num aglomerado
de unidades de residéncia. Cf. WRIGHT, C. J. H., op. cit., p. 762.
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A X2 em Israel era patrilinear e patrilocal. O crescimento se dava por

nascimentos, aquisicdo de esposas para os filhos, adogdes, atracio de

trabalhadores e artesdos residentes e pela compra de escravos. De forma anédloga,
uma AR também podia diminuir de tamanho até se extinguir, por meio de

mortes, infertilidade e falta de filhos, € o caso extremo de vender terras e
dependentes para pagar débitos. E provéavel que, com a morte do chefe da casa,
seus filhos imediatos se tornassem chefes de suas proprias casas, ora dividindo o

patrimonio ora decidindo depender dele coletivamente (cf. Dt 25,5).

Do ponto de vista econdmico, a 2X™172 era a unidade bdsica do sistema

de posse de terras de Israel, cada uma com sua prépria heranca de terra, o que a

tornava economicamente auto-suficiente.

A intencdo do sistema de posse de terras de Israel, a saber, que a
propriedade de terras deveria ser o mais amplamente espalhado em igualdade
geral pela rede de unidades de familias economicamente vidveis, foi incorporada e
protegida pelo principio da inalienabilidade™®. Essa regra garantia a permanéncia
da terra na familia para a qual havia sido repartida, e ndo permitia a venda fora da

familia.

O Antigo Testamento ndo nos oferece um tnico exemplo de um israelita
voluntariamente vendendo terras fora de sua familia. O tnico meio legal pelo qual
terras eram passadas "de uma mao a outra" era por heranca dentro da familia. O
caso das filhas de Zelophehad, segundo o qual as filhas que sobreviveram
poderiam herdar terras na auséncia de filhos mas deveriam casar-se dentro do
proprio cla, expressa o principio de inalienabilidade bastante explicitamente (Nm

27,1-11; 36,1-12).

Do ponto de vista juridico, a 2NN detinha um papel de suma

importancia, com duas dimensdes distintas porém complementares. A casa era
responsavel pela jurisdicdo doméstica (interna) e, externamente, a administracio

publica da justica.

Internamente, o chefe de uma casa israelita tinha autoridade para agir

judicialmente sem consultar qualquer autoridade civil externa. Esses casos

% Cf. WRIGHT, C. I. H., op. cit., p. 764.
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incluem casamento e divorcio, disciplina paterna e assuntos relacionados a

escravos (exceto assassinato e ferimentos fisicos, Ex 21,20f.26f.)239.

Externamente, os chefes das casas tinham responsabilidade judicial
também na assembléia civica local - "o portdo/a porta". Essa era provavelmente
sua maior fungdo ptiblica como "ancidos" na vida cotidiana da comunidade. O
Antigo Testamento nunca expressa exatamente a identidade dos ancifos nem as
qualificacdes para tal fungdo, mas a opinido mais provdvel € a de que o ‘colégio’
de ancidos era composto pelos homens mais velhos de cada casa - isto €, os

3&5'11’;"1717, que eram qualificados pela sua substancia - junto com suas

familias e suas terras>*.

Além das questdes juridicas, a casa é o local de transmissdo didética dos
ensinamentos. O aspecto mais importante do papel da familia em Israel antiga era
como veiculo de continuidade para a fé, a historia, a lei e as tradi¢des da nacdo. A
preservacdo desses "bens nacionais" estava particularmente nas maos do pai. Ele
devia ensinar a lei de YHWH a seus filhos ndo s6 por dever paternal, mas sim
como uma condicao de seu proprio desfrute prolongado da didiva da terra (Dt 6,7;
11,19; 32,46f.).

Apesar de parecer exagerado considerar a familia como a fonte que
originou as tradi¢des legais caracteristicas de Israel, ndo hd como negar a
influéncia da estrutura tribal e patriarcal do Israel primitiva na forma e no

: : ~ o 241
desenvolvimento da lei e o papel da casa paterna na sua preservagao.

Acredita-se que esse tipo de constituicdo familiar seja heranca da
organizacdo tribal. O inicio do sedentarismo e o surgimento e aperfeicoamento da
vida urbana afetaram os costumes familiares. Aos poucos, segundo de Vaux, a
familia deixa de bastar-se a si mesma, pois a necessidade de bem-estar e de bens

.. . . .. - .. 242
materiais conduziu a um tipo de especializag¢@o das atividades.

29 ¢, PHILLIPS, A., Some Aspects of Family Law in Pre-exilic Israel. VT 23, 1973, pp. 349-361.
Cf., também, PHILLIPS, A., Another Example of Family Law. VT 30, 1980, pp. 240-243.

240 ¢of, PHILLIPS, A., Ancient Israel Criminal Law. Oxford, 1970, p-17.

41 Além de ensinar a prépria lei, o pai devia dar explicacdes ao filho sobre alguns eventos,
institui¢des ou memoriais. Existem cinco textos nesse estilo de pergunta-e-resposta: Ex 12,26f.;
13,14f.; Js 4,6f.21-23; e Dt 6,20-24 sdo denominados textos catequéticos, em virtude da férmula
repetida "Quando seu filho lhe perguntar... vocé deverd dizer...". Cf. SOGGIN, J. A., Cultic-
Aetiological Legends and the Catechesis in the Hexateuch. VT 10, 1960, pp. 341-347.

*2 DE VAUX, R., op. cit., p. 44.
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De Vaux defende a tese de que com o processo lento porém continuo de
sedentarizagdo, sdo poucas (se é que existiram) as grandes familias patriarcais
concentradoras de vdrias geragOes. Escavacdes mostram, segundo o autor, que as
casas eram pequenas e que, ao redor do pai, sé ficavam os filhos ndo casados.
Assim, Amnom e Absaldo tém cada um a sua casa, diferentemente do paldcio em

que viviam seu pai Davi e sua irma Tamar, ndo casada (2 Sm 13,7.8.20).*

Além disso, j& € bem reduzido o nimero de escravos; surgem,
diferentemente, os mercendrios assalariados e jd h4, em absoluta diferenga com a
organizacdo tribal, um rei e seus suditos, patrdes e trabalhadores, pobres e ricos.
No século VIII a.C. vé-se que ocorreu uma transformacio profunda nos costumes

familiares tanto em Israel quanto em J ud4.**

Um pai ji ndo pode matar seu filho porque o julgamento passa a ser
atribui¢do dos ancidos da cidade, cf. Dt 21,18-21. Podia-se apelar para o rei, nos
tempos de Davi, no caso de condenacgdo pronunciada pelo cla contra um de seus

individuos (2 Sm 14,4-11).

Decresce, por assim dizer, o sentimento de solidariedade. Em Dt 24,16, o
sentimento de responsabilidade pessoal é estabelecido, aplicado em 2 Rs 14,6,
afirmado em Jr 31,29.30 e desenvolvido em Ez 14,12-20; 18,10-20. Ja ndo ha
mais ajuda entre parentes e € aos profetas que se deve a obrigacdo de defender a
vidva e o orfao (Is 1,17; Jr 7,6; 22,3). A negagdo do levirato ndo traz mais

constrangimento; a lei de Dt 25,5-10, por exemplo, faculta a pessoa a assumi-lo.

3.2.1.1.1.
Poligamia e Monogamia

Nas origens, o primeiro casal humano (Gn 2,21-24) é apresentado como
monogamico. Os patriarcas da linhagem de Sete, como Noé (Gn 7,7), sdo
mondgamos, ao passo que, na linhagem reprovada de Caim, Lameque toma duas

mulheres para si (Gn 4,19).

> Ibid., p. 45.
> Ibid.
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No que se refere a poligamia, hd os trechos de Gn 25,6 que, no plural,
comenta a respeito das concubinas de Abrado; e o trecho de Nar, que teve filhos
de Milca e que vivia também com uma concubina, Reum4, em Gn 22,20-24. Da

mesma maneira, ha o relato de Elifaz, filho de Esau (Gn 36,11-12).

De fato, o AT esta repleto de ilustragcdes de casamentos poligamos. Mais
precisamente, ela conta casos de poliginia (um marido e varias esposas), mas nao
de poliandria (uma esposa e vdrios maridos). H4 uma lei no Cddigo
Deuterondmico (Dt 21,15-17) que realmente permite que um homem esteja
casado com duas esposas simultaneamente. E o tnico individuo aconselhado no
mesmo cddigo a ndo ter vérias esposas € o rei (Dt 17,17). Nao hd qualquer

proibicdo semelhante que se aplique aos suditos do rei.”*

Em geral, entretanto, nunca ha mais de uma esposa titular, apesar de ndo
ser o caso de Jacd, que tomara como esposas as duas irmds Lia e Raquel, nem o
caso de Esad, que tinha trés mulheres. Logo, os costumes patriarcais se mostram

menos severos do que os da Mesopotimia da mesma época.246

Em Israel, juizes e monarcas tinham “muitas mulheres” e, no minimo, uma

concubina (Jz 8,30-31); a bigamia foi reconhecida como ato legal em Dt 21,15-17.

Mais tarde, no Talmude, o nimero de esposas passa a ser fixado em quatro
para um homem comum e em dezoito para um rei — em teoria. Na maioria das
vezes, o interesse em obter uma criada, o desejo de se ter numerosos filhos e o de
ter uma mulher mais vigorosa é o que levava um homem a procurar uma segunda

247
mulher.

Contudo, o grande nimero de esposas ndo preservava a paz no lar. Ha os
exemplos de 1 Sm 1,6, Gn 16,4.5, Gn 30,1Gn 29,30- 31 e 1 Sm 1,5. Assim sendo,
a lei de Dt 21,15-17 teve de agir em favor dos filhos da mulher menos amada. O
reflexo disso apareceu na lingua, que denominava “rivais” as esposas de um sé

homem (1 Sm 1,6; cf. Eclo 37,11).

¥ Cf. HAMILTON, V. P. verbete ‘marriage’. In: Anchor Bible Dictionary. Vol. IV. pp. 559-569.
¢ Segundo o ‘Cédigo’ de Hammurabi, o marido ndo pode ter uma segunda esposa a nio ser no
caso de esterilidade da primeira. Mesmo assim, parece que esta mulher estéril era obrigada a
procurar uma concubina para seu marido. Cf. CH 129.

*" DE VAUX, R., op. cit., p. 47.
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Porém, seguindo a opinido de R. de Vaux, a monogamia era o mais
freqiiente em Israel. Os livros sapienciais ndo falam em poligamia, salvo o texto
de Eclo 37,11. O livro de Tobias, que trata de uma histéria familiar, sé apresenta
cenas monogamicas. E é com a imagem de um casamento mondgamo que Israel é

. . . L. 248
visto pelos profetas — a esposa unica escolhida pelo Deus tnico.

3.2.1.1.2.
Endogamia e Exogamia

Endogamia € o costume de casar somente dentro do préprio grupo, como
um cla, tribo etc. Exogamia é o costume de casar fora desses grupos. O AT
demonstra ambos os sistemas em operagdo. As vezes os dois tipos coexistem, mas

na maioria dos casos a existéncia de um exclui a do outro.

O casamento endégamo parece ser a norma entre os Patriarcas. Por isso,
Abrado casou com sua meia-irma (Gn 12). Nahor casou com seu sobrinho Milcah
(Gn 11,29). Isaac casou com sua prima Rebeca (Gn 24,15). Esati casou com sua
prima Malhalath (Gn 28,9). Jacé também casou com suas primas Raquel e Lia
(Gn 29,12). Este ultimo caso ilustra o fen6meno comum de casamento entre

primos.

E uma relagdo marital que evita os extremos de muita endogamia, por um
lado, e muita exogamia, por outro.?*®

Amram, pai de Moisés, casou com sua tia (Nm 26,59). As filhas solteiras
do Zelophehad, que ndo tinha filhos, levantaram a questdo sobre o que aconteceria
com a heranca no caso do casamento das herdeiras (Nm 27,1-11; 36,1-13). Seria
possivel a heranca familiar se mover para fora da tribo em tal situagcdo? Para
prevenir isso, Moisés informou as partes interessadas que eles podiam casar com
quem quisessem, mas eles poderiam somente se casar dentro da familia da tribo

de seu pai (Nm 36,6).

As justificativas para endogamia sao bastante claras. Poderia ser baseada
em algo como as relagdes inamistosas com a tribo vizinha. Ou poderia
sinalizar uma necessidade de separagdo de um grupo majoritario

248 1.
Ibid.

2 ODEN, R., Jacob as Father, Husband and Nephew: Kinship Studies and the Patriarchal

Narratives. JBL 102, 1983, p.199.
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enquanto vivendo em meio de ou adjacente a estrangeiros. *°

Mas as mesmas tradi¢des biblicas também demonstram que a endogamia
nio era inviolavel. Esau casou com duas hititas (Gn 26,34) e uma canaanita (Gn
28,6-9). José casou com uma egipcia (Gn 41,45), entre outros. Ha também alguns
exemplos de uma mulher israelita se casando com um estrangeiro; por exemplo,

Bethsheba se casou com Uriah o Hitita (2 Sam 11,3).
Para Hamilton,

casamentos exdégamos se deram (1) por despeito, ou (2) quando alguém
estava vivendo no exterior por um longo periodo de tempo, ou (3) com
aprovacgdo divina (mas desaprovacgdo dos pais) como meio de avangar
contra um inimigo, ou (4) para consolidagao do poder politico ou (5) pela
ostensiva desconsideracdo das normas religiosas.

Nao é regra no AT a proibicdo de casamento com gentios. Esdras e
Neemias, no entanto, o proibem (Esd 9-10; Ne 13,23-27) e provavelmente nio
foram os primeiros a censurar a exogamia. Jz 3,5-6 argumenta em conexdo ao
comentdrio sobre a apostasia de Israel, que parte dessa decadéncia era devido ao
casamento com as nagdes entre as quais Israel vivia. Js 23,12, 1 Rs 11,4, e Ex

34,16 [P] (no contexto de uma alianca renovada) enfatizam o mesmo.

Deve-se notar que uma das passagens mais importantes sobre esse assunto
na literatura deuterondmica, Dt 7,3, proibe o casamento interétnico com os sete

povos que serdo despojados da terra, mas ndo nomeia outros estrangeiros.

Se todo casamento interétnico fosse proibido, a lei de Dt 21,10-14 seria
estranha, porque permite que ao guerreiro hebreu a escolha de uma esposa dentre
os prisioneiros de guerra. Além disso, Dt 23,7-8 parece permitir o casamento com

um edomita ou egipcio ap0s trés geracdes.

Se 0s casamentos exdégamos dos reis como Davi, Salomao e Acab sao
tipicos, entao é possivel que desde o comego da monarquia, 0 nimero de
casamentos interétnicos tenha aumentado e a exogamia tenha tornado-se
socialmente tolerada a ponto de inspirar indiferenca em vez de
inquietagdo.?*

B0 HAMILTON, V. P. op. cit., p. 562.
> Ibid.
2 BRENNER, A., The Israelite Woman. Sheffield, 1985, pp. 116-117.
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Assim sendo, afirma A. Brenner:

talvez as proibicoes legais contra o casamento interétnico fossem uma
resposta deuteronémica ao desvio intencional da norma, um desvio que se
tornou ainda mais possivel pela desmoralizagao religiosa e politica trazida
pela decadéncia do Norte em 722 a.C. 3

O que foi uma premissa secunddria na plataforma deuteronémica se tornou

um dos principais componentes nas reformas de Esdras e Neemias. Dois capitulos

4

inteiros em Esdras (9 e 10) sdo dedicados a esse assunto™". Os grupos culpados

incluiam membros dos sacerdotes (Esd 10,18-22), os levitas (Esd 10,23-24), e a
laicidade (Esd 10,25-43). O profeta pds-exilico Malaquias — provavelmente um
contemporaneo de Esdras e Neemias — repreendeu seu povo por casar com "a filha
de um deus estrangeiro”" (M1 2,11). O fato de Malaquias usar a frase "filha de um
deus estrangeiro" em vez de "mulher estrangeira" sugere ndo s6 o mal do
casamento interétnico por si sO, mas o sincretismo religioso inevitivel que

acompanhava tais casamentos exdgamos. Sobre isso, A. Gunneweg avanga:

O que estava sendo preparado no deuteronomismo como concepgao
teoldgica passa a ter forga legal: o pertencimento a Israel se decide no
cumprimento da lei, no fato de a lei ser legalmente compromissiva para
alguém ou ndo. Com certeza estd relacionada com isso também a
legislagao contra matrim6nios mistos. Nesse caso, ndo estd em jogo a
pureza racial, mas o estabelecimento de condic¢des claras: dentro da nova
comunidade juridica a lei deve vigorar para todos. Precisam sair aqueles
para os quais ela nao vale. O fenbmeno étnico-religioso Israel passa agora
a ser uma comunidade religiosa com base na origem étnica, mas de fato
ela é constituida pelo compromisso com a lei que representa, em termos
juridicos e de contetido religioso, o centro da religiosidade. #*°

Na opinido de Glazier-McDonald, néo € dificil ver por que tais casamentos

poderiam prosperar na era pds-exilica.

Um dos motivos € que exilios empobrecidos, desprovidos de lares e
posses, optariam por casar com mulheres de familias ricas (isto é,
estrangeiras) para subir de status econémico. E novamente a abertura da
administragdo persa encorajava um intercambio mais intimo entre seu
proprio povo e varias pessoas espalhadas vivendo dentro de suas
fronteiras®®.

> bid.

234 Cf. também Ne 9,2; 10,30; 13,3.23-27.28).

3 GUNNEWEG, A. H. J., Teologia Biblica do Antigo Testamento. Uma histéria da religido de
Israel na perspectiva biblico-teologica. Sdo Paulo, Teol6gica/Loyola, 2005, p. 309.

% GLAZIER-McDONALD, B., Intermarriage, Divorce, and The bat- ‘el nékdr. JBL 99, 1987, p.
605.
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Dada a situagéo, a reforma de Esdras tinha como objetivo a separagdo de
Israel de tudo o que induzia & contaminacdo. Seu objetivo, como argumenta
Bossman™’ era a purificacdo do povo de acordo com o ideal sacerdotal de
separacdo de tudo o que € impuro. Para Esdras era impossivel tornar harmoniosa a
unido da propensdo ao casamento interétnico e o chamado de Deus ao seu povo
para que fosse piedoso. Qualquer coisa que ameacasse abortar esse movimento de
reforma numa comunidade recentemente restabelecida, ainda incerta de seu futuro
e procurando por sua identidade, tinha que ser tratada sem demora, mesmo que as

medidas parecessem desagradaveis ou contraprodutivas para a maioria.

Parece que o judaismo pds-biblico estd mais perto de Esdras do que de
Moisés na questdo de endogamia/exogamia. Por exemplo, o Livro dos Jubileus
[cap. 30] (século II a.C.) afirma (incorretamente) que Moisés declarou ilegal o
casamento interétnico com gentios. No entanto, Jubileus 30 (especialmente vv. 7-

11) se baseia nao no locus classicus Dt 7,3-4, mas em Lv 18,21.

3.2.1.1.3.
O casamento Israelita

Como regra bésica, a filha nfo casada estd sob a autoridade e dependéncia

do pai. E, da mesma forma, a mulher casada estd na dependéncia do marido.

Nessa linha de raciocinio, a Torah inclui a mulher como uma das posses do
homem, juntamente com o escravo, a escrava, o boi e o asno. Como “dono”, 53_.7;,

o marido tem na sua esposa um patrimdnio, por assim dizer (Gn 20,3; Dt 22,22).

O homem (como cabeca da familia) era o responsavel nos tribunais com
relacdo a todos os assuntos familiares.”>® Sobre a questdo dessa responsabilidade
sobre e pelas mulheres hd o caso de Ex 21,22, por exemplo, passagem que
estabelece que se um homem provocar aborto numa mulher, ele devera indenizar

o marido®”.

T BOSSMAN, D., Ezra’s Marriage Reform: Israel Defined. BTB 9, 1979, p. 36.
8 Cf. EMMERSON, G. L., Mulheres no Israel Antigo. p. 362. In: CLEMENTS, R. E. (org.), O
Mundo do Antigo Israel. Perspectivas sociologicas, antropoldgicas e politicas. SP, Paulus, 1995,
pp. 353-375.
259 .

Ibid., p. 362.
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Vidvas e Orfaos eram protegidos por YHWH (Dt 10,18). Caso a
comunidade fosse correta, ela zelaria pelo bem-estar dessas pessoas (Ex 22,22; Dt
24,17ss). Os direitos das prostitutas também podiam ser solicitados aos reis (2 Sm

14,1ss; 2 Rs 8,3-6).

As leis sobre heranga, a titulo de exemplificagdo, colocavam as mulheres
em desvantagem. Elas ndo herdavam a propriedade do marido, nem as filhas a do
pai, a menos que nio houvesse herdeiros do sexo masculino.”®"'

A questdo cabida a essa altura da reflexdo €, porém, se esses usos

lingiiisticos de 53_.7 .:T'l’ como em Gn 20,3; Dt 22,22, indicam que a mulher era uma

compra. Para R. de Vaux, a etnografia diz que sim, em alguns povos (em Israel,

inclusive)”®%. Raquel e Lia diziam que seu pai lhes havia “vendido” (Gn 31,15) —

daf, a palavra 7711,

Em outras palavras, seria apropriado dizer que a esposa do Israel antigo

era posse do marido? Emmerson define a esposa

como ‘extensao’ do marido (Gn 2,24) diferente da filha. Filhos podiam ser
vendidos (Ne 5,5), mas nao a esposa, sequer esposa escrava (Ex 21,8-11)
ou capturada na batalha (Dt 21,14). As instru¢des da literatura sapiencial
referentes & obediéncia sdo dirigidas a filhos, e ndo a esposas®®.

Talvez por isso a mde, da mesma forma que o pai, podia levar seu filho
desobediente ao tribunal (Dt 21,18-21).
=71 era uma quantidade de dinheiro que o noivo era obrigado a pagar ao

pai da mulher. Na Biblia, o vocdbulo aparece somente trés vezes: Gn 34,12; Ex

22,16; 1 Sm 18,25. A quantia variava conforme os costumes da época.264

>% Tbid.

21 1bid., pp- 363-364. Sobre esse topico, R. de Vaux afirma que a posi¢do social e juridica da
esposa israelita era desfavordvel se comparada a das mulheres do Egito e da Babilonia. No Egito,
era comum que uma mulher fosse o cabega da familia, ao passo que, na Babilonia, “ela podia
adquirir propriedade, fazer acdo legal, ser parte em contratos, tendo até certa participagio na
heranca do marido”. Cf. DE VAUX, R., op. cit., p. 47.

2 DE VAUX, R., op. cit., p. 48.

265 EMMERSON, G. L., op. cit., p. 365. A autora sugere a comparacio do dltimo dito de Eclo
25,26. E tentador notar que num caso Abrado recebe ordens de “obedecer” a Sara (Gn 21,12)!

%' Cf. Gn 34,12; 1 Sm 18,23; Dt 22,29; Lv 27,4-5.
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O pagamento do T poderia ser substituido por um favor ou servigo

prestado a familia da noiva. Foram os casos do casamento de Jacé (Gn 29,15-30)

e de Davi com Mical (1 Sm 18,25-27).

Apesar de a entrega do 7711 dar um ar de compra ao casamento israelita, o

costume em tela representava uma compensac¢do dada a familia: o marido adquire,
sim, direitos sobre sua mulher, mas isso ndo faz dela uma mercadoria, segundo a

opinido de R. de Vaux*®.

Diferentes do 777, presentes eram oferecidos pelo pretendente aos

familiares da noiva como uma recompensa por terem aceitado a peticdo de mao.
Isso pode ser visto, por exemplo, no Antigo Testamento, no casamento de Rebeca,

em Gn 24,53.2%

A tradugdo “presente de casamento” em lugar de “preco de noiva” para
; , 267 (y o . :
T712 parece ser a mais correta, segundo Emmerson.”™" O tnico caso diferente, isto

¢, em que houve “compra”, foi o de Os 3,2, abordando-se a mulher que fora
comprada da prostituicdo ou da escravidao. Mesmo aqui, ela ndo é categorizada

como um bem, mas como um ser que deve ser amado “como YHWH ama”.

Emmerson acredita que o presente de casamento era dado ao pai da moga
como uma forma de compensar o trabalho que a filha continuaria a lhe prestar se
ficasse na casa dos pais.268 R. de Vaux entende que, embora o presente fosse dado
ao pai da moga, a quantia pertencia a ela de fato; dai a qualificagdo de “nosso

dinheiro” feita por Lia e Raquel em Gn 31,15.

Outro questionamento cabido € se a moga também dava algo em troca, ou

. . 269 Cen £ ~ 270
seja, se havia o dote™”. Em Israel, a opinido de R. de Vaux é de que ndo™". Os

25 DE VAUX, R., op. cit., p. 48. “Observa-se um hédbito semelhante entre os drabes da Palestina
moderna, inclusive no nome (mahr): o noivo entrega uma quantia, que também varia segundo a
localidade e a riqueza da familia, aos pais da mulher. E o costume nao € visto como uma compra,
pois uma parte da quantia € utilizada na compra do enxoval.”

266 DR VAUX, R., op. cit., p. 50. “De maneira semelhante, acontecia na Mesopotamia: de acordo
com o Cédigo de Hamurabi, o noivo entregava presentes a familia da noiva e, caso os pais se
opusessem, depois de dados os presentes, ao casamento, eles deviam restituir em dobro o que
haviam recebido pelo noivo.”

2" EMMERSON, G. L, op. cit., p. 365.

28 bid., p. 366.

2% De acordo com as leis babildnicas, a mulher recebia alguns bens de seu pai, dos quais seu
marido obtinha somente o usufruto; caso a mulher ficasse vitiva ou se fosse injustamente
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pais podiam, no maximo, presentear a moca, por ocasido do casamento, dando-lhe
uma escrava (Gn 24,59; 29,24.29) ou mesmo terras (Js 15,18-19). Mas a literatura
sapiencial mais tardia, cf. Eclo 25,22, por exemplo, é categdrica na repulsa dessa
idéia, quando diz: “E motivo de ira, censura e grande vergonha que uma mulher

sustente o seu marido”.

Apesar de a mulher ir morar com seu marido apds sair da casa de seu pai,
quando do matrimdnio, algumas passagens biblicas dispdem situacdes em
contrdrio: sdo os casos de Jacd (que segue vivendo com o sogro) e de uma filistéia
de Timma (esposa de Sansdo — cuja denominagdo era “esposo visitante”), que

continua vivendo com seus pais e € visitada por seu marido (Jz 14,8s; 15,1-2).

a) A escolha da esposa

Nao h4, segundo a Biblia, informagdes a respeito da idade em que as
mogas se casavam, nem se a pratica de casar primeiro a primogénita era universal
(cf. Gn 29,26). Segundo o livros dos Reis, calcula-se (sem exatiddo, porém) que

. . 271
Joaquim tenha se casado aos 16 anos; Amom e Josias, aos 14.

Dessa forma, R. de Vaux infere que os pais exerciam uma significativa
influéncia na escolha do casamento: os noivos (rapaz € mog¢a) ndo pareciam ser
consultados. Quando da escolha de uma esposa para Isaque, Abrado envia seu

criado. Este trata do assunto com o irmio de Rebeca (Gn 24,33—53)272.

repudiada, os bens lhe eram conferidos. As leis assirias eram, nesse aspecto, semelhantes. Cf. DE
VAUX, R., op. cit., p.50.

20 1bid., p. 50.

2! Mais tarde, a tradigdo rabinica estipulara que as mogas casar-se-iam aos 12 e os rapazes aos 13.
Cf. DE VAUX, R., op. cit., p. 52. No Egito, as garotas se casavam entre 12 e 14 anos, e os garotos
entre 14 e 20 anos. Na Grécia, as garotas geralmente tinham entre 14 e 20 anos e os homens
estavam entre 20 e 30 anos quando se casavam. Em Roma, no tempo de Augusto, a idade legal
minima para garotas era 12 anos, e para garotos 14. O Talmud recomenda casamento para garotas
na idade da puberdade, o que seria entre 12 e 13 anos (Yebam. 62b). Os homens eram encorajados
a casar entre 14 e 18 anos. Uma garota mais jovem do que 12 anos e meio, de acordo com a lei
Talmudica (Qibb. 2d) ndo poderia recusar um casamento arranjado por seu pai. Depois dessa
idade, o consentimento dela era essencial. Cf. YAMAUCH]I, E. M., Cultural Aspects of Marriage
in the Ancient World. BSac 135, 1978, pp. 241-243.

22 R. de Vaux acredita que a mengdo de Betuel, pai de Rebeca, no v. 50, € um acréscimo: Betuel
ja estava morto e Labdo era o chefe da familia; cf. os vv. 33, 53, 55, 59. Cf. DE VAUX, R., op.
cit., p. 52.
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Hagar, expulsa por Abrado, decide quem se casard com Ismael (Gn 21,21)
e Juda casa seu primogénito conforme uma escolha inteiramente sua (Gn 38,6).
Como o pedido era feito com os pais da mulher, a tese de R. de Vaux € de que era

comum que com eles fossem discutidas as condi¢des e, mormente, a quantia do

S (Gn 29,15s; 34,12).27

O primeiro caso de um casamento arranjado pelos pais no AT é o de Hagar
escolhendo uma esposa para seu filho Ismael (Gn 21,21). Se se levar em
consideragdo as idades apresentadas no Génesis, que afirmam Abrado ter oitenta e
seis anos quando teve Ismael (16,16), e cem anos quando nasceu Isaac (21,5), e
que ddao um ou dois anos para Isaac desleitar (21,8), isso sugeriria que Ismael
tivesse quinze ou dezesseis anos quando sua mie arranjou seu casamento com
uma egipcia nativa. Isso talvez reflita uma das justificativas para o casamento
arranjado, nomeadamente a idade jovem na qual os garotos e as garotas atingiam a
idade de casar. E improvavel, no entanto, que a selecio de uma esposa por Hagar
possa ter se dado por este motivo. Apesar dos problemas de como o capitulo
retrata Ishmael como ainda muito jovem (veja 21,14-19), possivelmente ainda
uma crianga, Gn 21,20-21 indica que Ismael cresceu, se tornou um especialista em
arco-e-flecha, e viveu na selva de Paran. Finalmente Hagar escolheu uma esposa
do Egito para ele (Gn 21:21). O intervalo entre 21,14-19 e 21,21 é desconhecido.
Mesmo se Ishmael tivesse sido separado de Isaac aos 15 ou 16 anos de idade, ele
poderia ter 17, 20 ou 22 anos antes de sua mée ter escolhido uma esposa para ele.
Por outro lado, aqueles que eram mais velhos quando se casaram (JacO, Esau,
Boaz) tiveram um papel bem maior na escolha de suas parceiras. Mas nem a idade
avangada por si s6 garantia a autonomia nos assuntos matrimoniais. Por exemplo,
Isaac tem quarenta anos (Gn 25,20) quando Rebeca € escolhida para ele, e o Farad
deu Asenath, filha de Potifar, sacerdote de On, como esposa a José quando ele
tinha trinta anos (Gn 37,45-45). A escolha de Rebeca é o caso cldssico de
casamento arranjado pelos pais (através do fiel empregado de Abrado [Gn 24]).
Isaac ndo teve nenhum outro papel sendo o de fazer a escolha que o satisfizesse

(24,67).2™*

* DE VAUX, R., op. cit., p. 52.
2" Cf. HAMILTON, V. P. op. cit., pp. 559-569.
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Ha casos interessantes que revelam exce¢des de modo que, aparentemente,
os jovens podiam se juntar de acordo com seus sentimentos. Inclusive, o rapaz
podia manifestar sua vontade (sdo os casos de Gn 34,4 e de Jz 14,2); podia, até
mesmo, ir contra a vontade de seus pais (Gn 26,34-35). Rara, porém, € a atestacio
da iniciativa da mulher, como no caso de Mical, que se interessou por Davi (1 Sm

18,20).

O surpreendente, constatado pelas observacdes feitas por R. de Vaux, € o
fato de que, realmente, as jovens eram muito livres de acordo com os padrdes do
mundo antigo.275 Tal liberdade deixava as mocgas vulnerdveis aos ataques

masculinos (Gn 34,1-2), que eram obrigados a se casar com a vitima e a pagar um

elevado WU?J, sem ter o direito de repudid-la depois (Ex 22,15; Dt 22,28-29).

Por causa da heranga da vida tribal, R. de Vaux acredita que esta é a
explicacdo de determinadas unides matrimoniais, especialmente as endogimicas.
Foram os casos, exemplificando, da esposa de Isaque (Gn 24,4), Jac6 (Gn 28,2) e
do filho de Tobit, aconselhado por seu pai a se casar com uma mulher de sua tribo

(Tb 4,12).77°

Registram-se, ainda, casamentos com mulheres estrangeiras (caso de Esad,
José, Moisés, Noemi, Davi e o harém de Salomio); e, de igual sorte, ha exemplos
de mocas de Israel que se casaram com estrangeiros (p. ex., Bate-Seba e a mée do

bronzista Hirdo).

Os casamentos mistos aconselhados aos reis — em funcdo da necessidade
de aliancgas politicas — ganharam freqiiéncia entre o povo comum, segundo relatos
que narram episddios desde a instalacdo em Canad (Jz 3,6). Porém, essas unides
representavam um atentado a pureza de sangue; € como se colocassem em perigo
a fé religiosa (1 Rs 11,4); por isso, foram proibidas por lei (Ex 34,15-16; Dt 7,3-
4).*"" Analisando apenas a linha narrativa dos textos, porque tais proibi¢des nio
foram respeitadas, Esdras e Neemias precisaram tomar medidas severas, conforme

Esd 9,10; Ne 10,31; 13,23-27.

S DE VAUX, R, op. cit., p. 53. “O relato das jovens confinadas em suas casas e vestidas com
véu € de épocas mais tardias. Antigamente, elas apascentavam os rebanhos (Gn 29,6), iam buscar
dgua (Gn 24,13), pegavam as espigas deixadas pelos segadores (Rt 2,2s) e faziam visitas (Gn
34,1). Elas podiam, até, falar com homens (Gn 24,15-21; 29,11-12; 1 Sm 9,11-13).”

7% Ibid.

7 Ibid., p. 54.
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No interior de uma mesma familia, por seu turno, estavam proibidas as
unides com parentes imediatos por sangue ou alianca, uma vez que o individuo

nao poderia se unir a “sua propria carne” (Lv 18,6).”"8

Segundo Lv 21,7, os membros de linhagem sacerdotal tinham restri¢des
especificas e ndo podiam tomar por esposa uma mulher que tivesse se prostituido
ou uma que tivesse sido repudiada pelo marido. Além dessas, Ez 44,22 repudia as
vitivas. No caso do sumo sacerdote, as regras eram mais rigidas: ele s6 podia se

casar com uma virgem de Israel.””

b) O divércio

O divércio € o assunto que reflete da forma mais clara a desigualdade dos
sexos e a liberdade inferior das mulheres. Nao havia possibilidade de a esposa

poder se divorciar de seu marido, o que era direito absoluto dos homens.**

Segundo a legislacdo deuterondmica, o marido ndo podia pedir divorcio
sob duas circunstancias, a saber: como penalidade por falsa acusacdo sobre a
virgindade da moga no tempo do casamento (22,19) ou no casamento compulsorio

conseqiiente ao rapto da mulher ndo comprometida (22,28). 281

Com relacio ao divorcio, o marido podia tomar a decisdo
independentemente da comunidade (Os 2,4s). A esposa, apés o divorcio,
retornava a casa paterna. Assim, precisava-se dar prova do cancelamento do
casamento a fim de que a mulher ndo fosse acusada, ao casar-se novamente, de

adultério (Dt 24,1.3; Jr 3,8; Is 50,1).%%?

Fato relevante a ser considerado € a razdo pela qual o adultério ndo se

encontra nas antigas maldi¢des de Dt 27 nem é mencionado no livro da Aliancga.

"8 O tema — central na Tese — serd tratado mais adiante, quando da exegese dos capitulos 18 e 20
de Levitico.

* DE VAUX, R., op. cit., p. 55.

280 EMMERSON, G. L, op. cit., p. 368.

31 cf, EMMERSON, G. 1, op. cit., p. 369. A autora sugere que o termo n?nn; se refere “a idade e
as marcas de adolescéncia e ndo a virgindade”.

282 Cf, EMMERSON, G. L, op. cit., p. 369. No caso de divércio por adultério, o marido injuriado
ndo podia fazer justica; ela era funcio do Estado. E nisso Israel se diferenciava dos outros paises
do Oriente Préximo, em que o marido podia, sim, determinar a puni¢do dos ofensores, ou, entio,
perdoar-lhes.
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McKeating283 cré que foram os legisladores do Deuterondmio e do Codigo de
Santidade que tentaram, sem sucesso, impor a pena de morte nos casos de

adultério; o marido perdia, assim, o poder de decisdo.

3.2.1.2
As mulheres em Israel

3.2.1.2.1.
Mulheres e a comunidade da alianca

E lugar-comum afirmar que s6 se exigia a presenca masculina as trés
principais festividades anuais (Ex 23,17; Dt 16,16). Porém, Deuterondmio mostra
que as mulheres estavam presentes as festas, na alegria (Dt 12,12) e nos sacrificios

(Dt 12,18)284. Eram as festas das semanas e das tendas (Dt 16,10s. 13s).

Isso pode sugerir, segundo Emmerson®®’, um avan¢o da lei rumo 2
igualdade entre os sexos, uma vez que esse parece ser o tom de Deuteronomio. As
mulheres podiam participar da cerimodnia da alianca (Dt 29,10-13) e por isso
deviam observar, como os homens, a Lei de YHWH (Dt 31,12)286. Assim como oS
homens, elas também podiam ser punidas com a pena de morte caso fossem
culpadas de transgredir a alianga (Dt 13,6-11; 17,2-5). Os documentos sugerem
que as mulheres foram, pela primeira vez, explicitamente inseridas na alianca a
partir de Deuterondmio. A partir de entdo, no periodo pés-exilico (2 Cr 15,12s; Ne

8,2), as mulheres eram consideradas, também, responsaveis diante de YHWH.?

28 McKEATING. Sanctions against adultery in ancient israelite saciety, with some reflections on
methodology in the study of Old Testament ethics. JSOT 11, 1979, p. 25s. apud EMMERSON, G.
L, op. cit., p.370.

28 A omissdo de “esposa” deve-se ao fato de que af se dirige a homens e mulheres conjuntamente,
cf. Ex 20,8; Dt 5.14. Cf. EMMERSON, G. L, op. cit., p. 360.

28 EMMERSON, G. ., op. cit., p. 360.

6 A esse respeito nota-se que ao se introduzir, em Gn 17, a circuncisdo como sinal de alianga,
incorpora-se nela a referéncia a especial béngdo de Sara (vv. 15-19). Cf. EMMERSON, G. L, op.
cit., p. 361.

27 Parece ndo ter havido discriminacdo contra as mulheres no seio da comunidade da alianca.
Havia, inclusive, a consagracio implicada no voto de nazireato (Nm 6,2-21) — inica passagem
com referéncia feminina (v. 2). Cf. EMMERSON, G. L., op. cit., p. 361; BIRD, P. A., The Place of
Women in the Israelite Cultus. AIR, 1987, pp. 399-419.
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A prética do sacerddcio certamente era o unico papel do qual as mulheres
eram excluidas, assim como a maioria dos homens. As razdes sdo complexas,

como observa Emmerson:

uma vez que ‘completude fisica’ e pureza ritual eram condi¢gdes essenciais
para o culto divino (Lv 21,1ss; Ez 44,15ss), a impureza periddica da
mulher como menstruante e me deve ter desempenhado papel nao
pequeno em sua exclusio do oficio sacerdotal.*®

De maneira oficial ou ndo — ji que existe o debate em aberto sobre a real
participacdo de mulheres no culto — é certo que as mulheres, segundo Emmerson,

participavam nos cultos, dangando, cantando e tocando instrumentos musicais (Ex

15,20; Jz 21,21; S1 68,26) 2.

O envolvimento das mulheres no culto, entretanto, esta indiretamente
relacionado a questio da pureza ritual, que regimenta o envolvimento regular de
mulheres nos oficios. Apds vir a luz a crianca, por exemplo, o periodo de
impureza depois do nascimento da filha era considerado duas vezes maior que o
do nascimento do filho. Em funcdo disso argumenta-se que quando da preparagdo
para a teofania do Sinai (Ex 19,15) e para o comer do pdo sagrado (1 Sm 21,4), o

homem deveria abster-se de mulheres.>”’

Ha ainda — embora se tenha poucos exemplos — casos no Antigo
Testamento em que mulheres se encontravam com Deus: o anjo do Senhor vai a
Agar (Gn 21,17) e a mulher de Manué (Jz 13,3); apds solicitar outra teofania, o

anjo reaparece a mulher (13,9,

3.2.1.2.2.
(Des)igualdades entre homens e mulheres

E praticamente lugar-comum, também, a no¢do existente sobre o cariter

opressivo da sociedade israelita antiga com relacdo as mulheres.

¥ EMMERSON, G. 1, op. cit., p. 361.

¥ Cf. também Esd 2,65, e especialmente 1 Cr 25,5s que pode indicar que as filhas de Hema
detinham posi¢ao oficial como musicistas do templo junto com seus filhos. Cf. EMMERSON, G.
L, op. cit., p.361.

0 Cf. EMMERSON, G. L, op. cit., p. 362.

! BIRD, P. A., The Place of Women in the Israelite Cultus. AIR, 1987, pp. 399-402.
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Ha, porém, aspectos relevantes que ndo podem ser ofuscados por tal

generalizagdo.

Em Gn 1,27, por exemplo, parte-se da premissa de que o homem e a
mulher sdo criados, ambos, a imagem de Deus. Os dois recebem a ordem de
sujeitar e dominar a terra; ndo hd, para entre os dois, uma referéncia a dominagao.
Antes, a mulher, da mesma forma que o homem, e no mesmo instante, ¢ criada
por Deus; o que coloca o vardo em posi¢do de ndo-espectador, ndo-participante da
acdo divina que cria uma mulher de uma costela, diferente do que narra, por

exempo, Gn 222,

A idéia que a estrutura de Gn 2 transmite € de inclusio.

A criagdo do homem primeiro e da mulher por Ultimo constitui uma
composigao em anel pelo que as duas criaturas sao paralelas. De nenhum
modo a ordem desmerece da mulher. (...) Deus é o ajudante superior ao
homem; os animais séo ajudantes inferiores ao homem; a mulher é a
ajudante igual a0 homem.?

Por outro lado, h4, no Antigo Testamento, passagens que inferiorizam a

mulher em relagdo ao homem.

E possivel, por exemplo, comparar os trechos de Is 49,15; 66,13 (quando
da descricdo do amor de Deus para com seu povo) ao uso de metdforas sexuais

para desmerecer as mulheres, feito por Ezequiel. E como se a mulher passasse a

ser vista, pois, como inferior e impura nos tempos de Esdras (Esd 10,25.44)*.

Por fim,

todavia, esta visédo nao substituiu inteiramente o impulso dindmico da fé do
Antigo Testamento... este impulso desafiou, corrigiu e transcendeu a
cultura. Em consequéncia, a fé do Antigo Testamento corta pelas raizes as
estruturas e idéias de feitura humana para colocar homem e mulher sub
specie aeternitatis.**

2 Cf. EMMERSON, G. L, op. cit., p. 373.
293 .
Ibid.
24 BIRD, P. A., op. cit., pp. 408-410.
*> EMMERSON, G. L, op. cit., p. 374.
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3.2.1.3.
Medidas quanto aos casamentos mistos®®

Neemias considerava o casamento com mulheres estrangeiras um
problema297, pois uma das conseqiiéncias referenciadas em Ne 13,23-31 é que os
filhos desaprendiam a lingua hebraica e passavam a dominar cada vez mais a
lingua do povo de sua mae. J4 que eram as mées que cuidavam dos filhos em seus
primeiros anos de vida, tornava-se justificivel a dificuldade da prole.
Implicitamente, no v. 26b com relacdo a Salomdo, vem a inferéncia de que as
mulheres estrangeiras suscitavam o pecado: elas distanciavam, pois, a familia
(aqui compreendidos os filhos e o marido) da fé em YHWH.

Embora somente Asdode**®

tenha sido mencionada, a Juda daquela época
(como sub-provincia de Samaria até a chegada de Neemias) faz enxergar que néo
se tratava de uma questdo localizada. A maioria dos pesquisadores, conforme
Tiinnermann, concorda que Esdras n3o conseguira sucesso na sua abordagem
desse impasse quando demandou a separacdo dos estrangeiros.””’ Por isso, a
imposicdo de Neemias quanto aos filhos daqueles que ndo sabiam mais “falar

hebraico” (v. 24) deve representar mais uma tentativa de solucionar um impasse

ainda nao resolvido.

Logo, o que mais incomodava Neemias nio era o casamento misto em si,
mas o fato de que os filhos dessas unides ndo estavam mais sabendo falar

apropriadamente o hebraico.

Se se parte do principio que na Judd do Antigo Testamento religido e
cultura estdo intimamente relacionadas, conhecer a lingua nacional é condig¢do
sine qua non para a vida de fé pois, uma vez desintegrada a linguagem,

desintegrados também ficam a fé e o povo enquanto nagﬁo.300

De acordo com Tiinnermann, Neemias percebeu esse perigo e parecia

pensar que uma lingua prépria era sin6nimo de autonomia. Judd estava

2% Cf. nessa Tese, Item 3.2.1.1.2 [Endogamia e Exogamia].

#7 Cf. TUNNERMANN, R., As reformas de Neemias. Sinodal/Paulus, 2004, p.182. O autor afirma
que, nesse periodo, o dote das virgens israelitas era bem mais caro do que o das estrangeiras, de
modo que muitos judeus casavam mais barato com mulheres estrangeiras.

2% Asdode era a principal cidade filistéia da provincia de Asdode, a noroeste da provincia de Juda.
* TUNNERMANN, R., op. cit., p. 182.

% Ibid., p. 183.
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subordinada hd muito tempo a Samaria, o que representava uma invasdo dos
elementos estrangeiros na recém-criada provincia e, por conseguinte, na propria

religido. E isso também representava uma ameaca de miscigenagﬁo.3 o1

Como ndo era possivel determinar o divorcio das unides ndo desejadas
nem desfazer as jd realizadas, Neemias exigiu um juramento de que tais

casamentos ndo mais continuassem a ser realizados.

O objetivo da referéncia quase literal a Dt 7,3 era tornar mais claro e
compreensivel o que estava sendo determinado. Precisava-se ratificar a separacdo
dos estrangeiros e o perigo que tais unides representavam. Por isso, fez-se mencdo
a Salomd@o como homem amado por Deus, mas que caira em tentagdo devido as
mulheres estrangeiras. Para Tiinnermann, Neemias se baseava num contexto
teoldgico deuteronomistico, o que estd indicado pela linguagem usada para fazer o
povo jurar (v. 25) e pela alusdo a idolatria de Salomdo (1 Rs 1,1-8) ainda que ndo
relatada pelo autor da cronica. Assim, as quatro primeiras nagdes (a saber: Egito,
Edom, Moabe e Amom, segundo 1 Rs 11,1, de onde procederam as esposas de

Salomao) ficam excluidas da assembléia de YHWH.

Nao se trata de uma ilustracdo homilética casual, e sim de uma aplicacao
consciente a uma situacdo especifica cujo objetivo era o de evocar a lei de Dt

23°%

Em Ne 13,28-29, por exemplo, quando se aborda o casamento misto do
alto sacerdécio percebe-se semelhante objetivo. Havia um sacerdote cujo neto se
casara com uma filha de Sambald - caso duplamente grave. Em primeiro lugar
porque, como integrante do alto sacerdécio, ele devia ter sido um dos primeiros a
observar a lei de Lv 21,14 e ter se casado com uma judia. Em segundo lugar

: L5 303
porque ele “contaminou o sacerdocio”.

Na visdo de Neemias, a acdo de Joiada foi tdo grave a ponto de té-lo

expulsado de Jerusalém®™. Esse casamento indica, todavia, que mesmo depois de

! Ibid.

392 1bid., p.184.

% Ibid., p.185.

9% «0 incidente com Joiada foi muitas vezes vinculado com um relato similar de Josefo (Histdria
dos Hebreus, 11, §306-312). Segundo essa versdo, Manasses, irmdo do sumo sacerdote Jadua,
havia se casado com uma filha de Sambald, sendo por isso expulso de Jerusalém pelos ancidos,
mas encontrado consolo por Sambald ter-lhe construido um templo no Monte Garizim. Contudo,
com base na arqueologia, ndo é possivel confirmar a constru¢do do templo da Samaria antes do
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mais de 12 anos no poder, Sambald ainda mantinha vinculos com liderangas da
Provincia de Judd. Logo, afirma Tiinnermann, € possivel inferir que esse
“costume” também tenha existido no ambito dos nobres quando da chegada de

Neemias a Jerusalém em 445 a.C. (Ne 6,17—19).305

No que tange a expulsdao de Joiada, trés observacdes podem ser feitas,

seguindo a linha de raciocinio de Tiinnermann:

1) que o objetivo da politica de Neemias era separar cada vez mais Juda de

Samaria, fortalecendo a primeira como comunidade auténoma;
2) que Neemias deve ter tido tensos conflitos com o alto sacerdécio;

3) e que a teologia de Neemias parece colidir frontalmente com os
interesses dos sacerdotes. O incidente com Joiada estd intimamente relacionado
com a expulsdo de Tobias do templo (Ne 13,4-9); a mencdo da contaminacgido do
sacerddcio seja uma alus@o implicita a quebra da “alianga sacerdotal” mencionada

em M1 2,4-8.

Sem especificar pormenores sobre o tema das reformas empreendidas no
pos-exilio, parece estar claro que o que estd em questdo € a (re)construgdo da
nacdo. A temdtica dos casamentos mistos insere-se nesse horizonte. Matrimonios
com mulheres estrangeiras comprometem consideravelmente a constru¢do de uma
identidade nacional. Além disso, a relacdo entre as reformas empreendidas por

Neemias e os interesses dos sacerdotes ligados ao Templo parecem colidir.**

Era necessdrio reconstruir o muro de Jerusalém a fim de solidificar Juda
como provincia. Assim, criar-se-iam a infra-estrutura e as condi¢des basicas para
o desenvolvimento de Juda. Todavia, algumas dificuldades colocaram-se perante
os planos de Neemias, tais como a nao-aceitacdo por parte das provincias

. .. . - . ., . 307
circunvizinhas e a grande agitac@o social que ja perdurava havia algum tempo.

periodo helenistico, de modo que o relato ndo deve ser paralelo ao de Neemias.” (Cf.
KIPPENBERG, Klaus G., Garizim und Synagoge, p. 50-7; BULL, R. J., The Excavation of Tell er-
ras on Mont Garizim, p. 58-72). Em um dos anexos a sua obra, Mowinckel apresenta um estudo
sobre o estabelecimento do Templo de Garizim. Ele defende o texto de Josefo como auténtico e o
cisma judaico-samaritano para a época de Esdras-Neemias. Cf. MOWINCKEL, Sigmund, Studien
zu dem Buche Ezra-Nehemia, v. 2, p. 104-118 (116-118). Cf. TUNNERMANN, R., op. cit., p. 185.
% TUNNERMANN, R., op. cit., p. 185.

3% Como serd abordado no Capitulo III, a auséncia de uma proibicio explicita da relagio sexual
entre pai e filha pode estar relacionada, direta ou indiretamente, a essa questao.

7 TUNNERMANN, R., op. cit., p. 186.
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Para Tiinnermann,

Neemias procurou fazer, com inteligéncia, o que era possivel: ndo exigiu
mais do que 0 povo podia contribuir em forma de tributos e procurou fazer
as reformas sociais possiveis. Neemias, pois, jamais mencionou a lei — ela
estava presente, de fato. Porém, subentendida.®*®

No que tange ao aspecto socio-econdmico propriamente dito, Tiinnermann

acredita que

Neemias apoiou a camada popular contra os grandes proprietarios de
terra, apoiou os funcionarios do templo contra o alto sacerdécio. (...)
Neemias desprivilegiava a aristocracia em favor da hierocracia, e
privilegiava os pobres em detrimento da hierocracia. Assim sendo,
acredita-se que Neemias tinha o seu apoio nas camadas populares, nos
funcionarios do templo, na sua %uarda pessoal e, talvez, numa guarnigcao
persa localizada em Jerusalém.*®

Parece, pois, que Neemias atuara com base em quatro pontos, a saber: a

importancia do templo (Ne 13,4-14), da lei (Ne 13,17-19), da ética (Ne 5,1-13) e
da identidade (Ne 13,23-27).

3% Ibid.,

3% Ibid.

p. 187.
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3.2.2.
Exegese de Lv18e Lv 20

3.2.2.1.
Levitico 18

3.2.2.1.1.
Traducao

hRD TETOR M 927
1 E falou YHWH a Moisés, dizendo:

DION PRNY ORI 258 1272
n:wbx mm R

2 Fala aos filhos de Israel e dize-lhes:
Eu sou YHWH, vosso Deus.

TWyn XS A270RIY WK OTSRTTIN TR 3
Tyn KO MY DOOR KD IR WR ISP PR
1950 &5 oz

3 Segundo as obras da terra do Egito, em que habitastes, nao fareis;
segundo as obras da terra de Canaa, para a qual eu vos levo, nao fareis;
em seus estatutos, nao andareis.

MWYR WU NN 4
D3 NO55 TR PPN
i::*ﬁ%& MmN

4 [segundo] os meus juizos, fareis;
€ 0s meus estatutos guardareis, para andardes neles.
Eu sou YHWH, vosso Deus.

LEURTINY "TPOTAR BORWY 5
D73 M) OTRT 0NN 0Y R
O T IR

5 E guardareis os meus estatutos e os meus juizos;
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[por]que cumprindo-os o ser humano, vivera por eles.
Eu sou YWHW.

M2 WY-DDTOR U W6
Y m‘v:b 1270 RO
O MM NN

6 Nenhum homem, a qualquer parente de sua carne,
nao se aproximara para descobrir a nudez.
Eu sou YHWH.

moan XD TR Y TR My 7
o Py 1o NS NI TN

7 anudez de teu pai e a nudez de tua mae, nao descobriras;
tua mae é ela; ndo descobriras a sua nudez.

n9In XD TORTUR MY 8
SR =h

8 a nudez da mulher de teu pai, ndo descobriras;
nudez de teu pai é ela.

TR MY 9

TN N AN

YN TP R M2 nTom
310

o 2y oin NS

9 A nudez de tua irma,

filha de teu pai ou filha de tua méae,
nascida em casa ou fora [de casa],
nao descobriras a sua nudez.

TP2°P2 W I2TN2 N 10
W -rﬁm NS
O M7 MY "3

10 A nudez da filha do teu filho ou da filha de tua filha,
nao descobriras a sua nudez,
porque tua nudez é ela.

1% A LXX e a Peshita leram mjp:] em lugar de ]D]ﬁy . Além de ndo haver qualquer

dificuldade com a traducdo, o TM (no plural) refere-se as irmas (por parte do pai ou da mée),
como na primeira parte do versiculo é aduzido.
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Mox YR M2 M 1
TN 7o

X TNITR

o MY "o KO

11 a nudez da filha da mulher de teu pai,
gerada de teu pai,

ela é tua irma,

nao descobrirds a sua nudez

m9In NS TaANPINR MY 12

312

O NRIT AN 1&&7

12 A nudez da irma do teu pai, ndo descobriras;
parenta de teu pai é ela.

noIn NS RRNINR AW 13
ORI DR WU

13 A nudez da irméa de tua méae, ndo descobriras;
pois parenta de tua mae é ela.

313

moan XD TaRTTR Y 14
2770 XS imu-on™
o R TNTT

14 A nudez do irmdo de teu pai, ndo descobriras;
a sua mulher, néo te chegaras;
tua tia é ela.

T2a0 X5 NP2 MW 15
N7 42 ntg’;;

31T A LXX acrescenta nesse ponto OUK OLTTOKOL)LUL|JELQ (75311 x5) Além de ndo haver
necessidade de um tal complemento para a compreensdo do texto, o mais provavel € que o tradutor
grego tenha sido influenciado pela acorréncia da expressdo na parte final do versiculo e tenha sido
induzido a estabelecer uma simetria.

312 Alguns manuscritos hebraicos, a LXX, a Peshita e a Vulgata — talvez por influéncia do v. 13 —
introduziram nesse ponto a particula " Y2 . Sua presenga, entretanto, é dispensdvel a tradugio
compreensivel do texto.

33 A exemplo do v. 12, alguns manuscritos hebraicos, a LXX, a Peshita e a Vulgata introduziram

nesse ponto a particula _’3_ . Sua presenca, porém, dificulta a compreensdo.

314 74 .
Virios manuscritos, bem como a LXX, o Targum e a Vulgata acrescentam um 7 nesse ponto.
Sua presenga é dispensdvel.
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© T 7N KO

15 A nudez de tua nora néo descobriras;
mulher de teu filho é ela;
nao descobriras a sua nudez.

n9In KD TIARTUR MW 16
O RIT TR MY

16 A nudez da mulher de teu irméo, ndo descobriras;
nudez de teu irmao ela é.

moIn XS 7Ry TER P 17
REERIERL

ERIERY

Aoy niva mpn x5

man 316”:1?5@

RWT T

17 A nudez de uma mulher e de sua filha, ndo descobriras;
a filha do filho dela,

a filha da filha dela,

nao tomaras para lhe descobrir a sua nudez;

parentes sao;

maldade (incesto) é.

ANMRTON TURY 18
S35 npn K5
MR TRV ANY iRl
18 E uma mulher e sua irma,

nao tomaras, para rivalizar,
descobrindo a sua nudez com ela durante sua vida.

1% A LXX e a Peshita usam o sufixo da 3* pessoa feminina plural. Ou seja, 191717 em lugar de

1—”31717 . Embora no v.9 tenha ocorrido exatamente o contrdrio, a tradug¢@o do texto ndo estd

comprometida. Ha que se optar pelo TM. Mas parece estar evidente que o texto foi trabalhado
redacionalmente.
316 A LXX traduziu oikelotl Yo’tp oov. (familiares dele [membros da casa]). Ao que € indicado,

leu-se njxw em lugar de ﬂj&_&@ . Como ndo h4 dificuldades a compreensao sem o sufixo
pronominal, mantem-se a traducdo conforme o TM. Por outro lado, o sentido na traducao aqui

adotada segue a LXX por tratar-se de uso metafdrico para o hebraico bl (carne).
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TORBL N2 TERTORY 19
AR m%u‘a 29PN x%

19 E a mulher, em sua impureza menstrual,
nao tomards para lhe descobrir a nudez

TRy NUR-ORI 20
pi5> Fnasy jnnKb
MG

20 E a mulher de teu proximo,
nao daras teu leito familiar,
para te contaminares com ela.

Yo 21

Ton5 mapaS N Kb
Ton ownR S 8o
IO

21 E da tua familia

nao daras [nenhum] para dedicar-se a Molek,
e nao profanaras o nome de teu Deus.

Eu sou YWHW.

230N N5 151N 22
TUR 23U
NI 2D
22 Com homem ndo te deitaras, -

em lugar de mulher;
abominagéo é.

TN2oU 1N RS mpTaoo7 23
ma TRnL

M2 e hun- x% R
1u:15

IR bzn

23 E com todo animal, ndo daras cépula
para te contaminares com ele,

e a mulher ndo se pora perante um animal,
para deitar-se com ele;

confuséo é.

TNTORR WReRTON 24
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D27 Wy ToNTHo2 2
DB MRUn NI

24 N&o vos contamineis com tudo isso,
porque com tudo isso se contaminaram as nagoes
que eu lango de diante de vos.

PIRT NBLM 25
TV MY PN
STRUTTR PINT NP

25 E contaminou-se a terra;
e visitei a sua iniquidade nela,
e vomitou a terra os seus assentados.

CRURTINY COPTIN OOR DRI 26
moNT Maving S 3pn KO
;052N T 3T MR

26 E guardareis vos os meus estatutos e os meus juizos,
e néo fareis de nenhuma destas abominacoes,
nem o natural, nem o estrangeiro que peregrina entre vés;

SR mapInTooTIR 3 27
0227 TN PINTLN 0
IR RO

27 porque todas estas abominagdes
fizeram os homens da terra que lhes precederam;
e contaminou-se a terra.

DR DONDL2 BOOR PINT NPITND 28
MRS TUN TN TIRP XD

28 E ndo vomitara a terra a vos, em contaminando-vos vos,
como vomitou as nagdes que vos precederam?

MoRT Niaping Sn My wRSD '3 29
‘BBY PR N DRI NN

29 Porque todo que cometer de todas estas abominacgdes,
serdo eliminados os viventes que as cometerem do meio de seu povo.
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"N?25 "N NN BN 30
naying nipm nidy

0225 bpl Uy

o2 WReR N7

7 DI T N

30 Portanto, guardareis a obrigacao que tendes para comigo,
[ndo] fazendo os estatutos abominaveis

que praticavam os que vos precederam

€ ndo vos contaminareis com eles.

Eu sou YHWH, vosso Deus.

3.2.2.1.2.
Comentario

Do ponto de vista estrutural, o capitulo 18 é dividido em trés grandes

partes:

1. exortacdo (vv. 2b-5) em segunda pessoa do plural;

2. proibigdes (vv. 6-23) em segunda pessoa do singular;

3. exortagdo (vv. 24-30) em segunda pessoa do singular.

A parte “2” ndo estd — linguistica e contextualmente — conectada & parte
“1”, diferentemente do que ocorre entre a terceira e a primeira parte. Por exemplo,
o termo Dﬁﬁ?_ﬁfm aparece tanto no v. 5 quanto em 26 e 30. J4 o termo ﬂ\;:ﬁﬂ

ocorre em v. 22 e reaparece em vv. 26, 27, 29. Segundo Milgrom317, 1sso indica

atividade editorial: uma antiga lista foi incorporada por H em suas exortacdes.
Pode-se ter deliberadamente utilizado D‘TIBIS apenas nos vv. 2, 4 e 30 para criar

um envelope para o capitulo, ndo obstante ter utilizado o Tetragrama em sete

outras oportunidades.

Para efeito de andlise mais pormenorizada aqui apresentada, destacar-se-4
a segunda parte (vv.6-23) e, dessa, os vv. 6-18 serdo observados e comentados
com maior atencdo ja que sdo esses 0s que contém as proibigdes especificas

quanto as relagdes sexuais consideradas ilicitas.

3" MILGROM, 1., Leviticus 17-22. The Anchor Bible Commentary. 1991, p. 1516.
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A tematica bdscia dos versiculos em questdo é a proibicdo da pratica de

relacdes sexuais consideradas ilicitas, sobretudo o incesto.

O que a tradicdo judaica reconhece, através do escritos rabinicos, é que o
conteudo desses capitulos se justifica porque a violagdo das leis em apreco era

grande. R. Nehorai assim se expressa:

Isso nos ensina que Israel estava sofrendo quando Moisés |lhes disse para
abominar os casamentos proibidos, bem como nos mostra que existia
aquele que se casava com sua irma, com a irma de seu pai e com a irma
de sua mae. Entdo, quando Moisés lhes disse para abominar esse tipo de

~ . 1
relagéo, Israel irou-se. 318

Niao parece ser impossivel que R. Nehorai tivesse em mente o caso do
proprio Moisés, produto de um casamento proibido: Anrdo, seu pai, casou-se com
Joquebede, irma de seu pai (Ex 6, 20).

1319

Mais recentemente, Calum Carmichae observa que as leis biblicas

sobre o incesto (Lv 18 e 20, especialmente) causaram um grande impacto na lei

ocidental, mais do que qualquer outra lista de regras biblicas.

Em Lv 18, hd dois grupos de proibi¢des, cada um com dois subgrupos,

Ccomo segue:

Proibig¢éo contra o incesto (vv. 6-18), que pode ser definido como infragéo
sobre relagdo sexual entre dois membros do nucleo familiar, exceto marido e

mulher.
de primeiro grau (vv. 6-10)
e de segundo grau (vv. 11-15)

Proibi¢des contra certas praticas sexuais (inclusive o incesto) e de

sacrificio a Molek (vv.19-23).
no casamento (vv. 16-19)

fora do seio familiar (vv. 20-23).

318 Cf. MILGROM, J., op. cit., p. 1523.

19 CARMICHAEL, C., Law, Legend, and Incest in the Bible: Leviticus 18-20. London, Cornell
University Press, 1997. Cf. CARMICHAEL, C., The Spirit of Biblical Law. Athens: University of
Georgia Press, 1996.
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Essas leis sdo direcionadas ao cabeca do grupo familiar, e 0 cumprimento
delas repousa inteiramente em suas maos. Isso talvez explique a falta de punig¢do
especifica neste capitulo. Pode-se dizer que o uso repetitivo de pronomes
adjetivos possessivos na segunda pessoa do singular (em referéncia a um parente),
em oposi¢do ao uso da terceira pessoa no capitulo 20, torna a proibicdo mais
imediata e pessoal, e ndo algo abstrato ou longinquo & familia. Nao é apenas uma
irma, mas a sua irma; ndo é apenas uma mae, mas a sua mae. O objetivo do texto
parece ser imprimir uma moral primordial que fosse além de uma simples

exortacdo a fim de que se ficasse longe daqueles parentes femininos.

Por causa disso, o texto ¢ abundante em circunlc’)quios.320 Por exemplo, a
irma é citada como a filha do pai ou da mée (vv. 9, 11) porque a proibicio da

meia-irma afeta ambos os pais. A neta é citada como a filha de um filho ou de
uma filha (v. 10). A tia ndo é tia (ﬂj’?), mas a irma do pai ou da mae (vv. 12-13),

0 que pode ser explicado porque, em H, o termo aparece para a esposa do tio
paterno (v. 14), mas ndo para a tia paterna ou materna. A madrasta ¢ chamada de
“a mulher do pai” pois, ao que parece, a Biblia Hebraica ndo tem um termo

especifico para tal.

Nao parece ser infundada a constatacdo de esses termos serem propositais
e essenciais em seus contextos. O que revela ser unidade social bésica a ‘casa
paterna’, que incluia de trés a cinco geragdes com aproximadamente 50 a 100

I)C‘,SSOEIS.321

Além disso, os vv. 6-23 apresentam as suas proibicoes listadas na forma de
circulos concéntricos, em que os parentes sdo listados dos mais proximos aos mais

distantes, sucessivamente. Assim:

vv. 6-11. da relacdo sangiiinea de primeiro grau: mae (7), madrasta (8), a
meia-irma (9), neta (10) e filha da madrasta [= irma] (11);
vv. 12-14. da relagdo sangiiinea de seus pais e afins: a irma do pai (12), a

irma da mae (13) e a esposa do irmao do pai (14);

vv. 15-16. dos parentes de casamento: nora [esposa do filho] (15), cunhado

[irm&o da esposa] (16).

320 ZISKIND, J. R., The Missing Daughter in Leviticus XVIII. VT 46, 1996, p. 129.
32 MILGROM, 1., op. cit., p. 1526.
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vv. 17-18: dos parentes mais proximos da esposa: sua filha (17a), sua neta

(17b) e sua irma (18).

A distincdo entre essas leis é que as de ntimero 1 a 3 (vv. 6-16) se referem
as relacdes entre o destinatdrio e uma mulher proibida, enquanto que a de nimero
4 (vv. 17-18) fala ndo de uma relacdo, mas do ato sexual em si.

Outra maneira de se listar essas proibi¢des pode ter sido, segundo a
hipétese de Rattray>*: (1) por geragdo; (2) por sangue; e (3) por relagio familiar.
O que esclarecia serem as proibi¢des limitadas a quatro geracdes (contando com a
omissdo dos avos) e que afinidade era equivalente a consangiiinidade. Além disso,

através da auséncia de mencdo a primos de primeiro grau e de sobrinhas na lista

consangiiinea, deduz-se que a unido entre estes era permitida.

Quanto a questdao da razdo de ser das leis de Lv 18, com base no préprio
texto, hd variadas razdes para essas leis existirem: elas sdo designios de Deus (v.
4), sua manutengao leva a vida (v. 5), a terra ndo suportard suas ndo-observancias
(vv. 25, 27, 28), seus violadores serdo contaminados (v. 24) e banidos do povo (v.

29).

Mais recentemente, Halpern3 = sugere que um grupo familiar (que,
inicialmente, favoreceria unides com membros de fora [“exogamia”] a fim de
garantir seu crescimento) também aceitaria uma “endogamia” parcial com o
intuito de se evitar a alienagdo da propriedade. Dai serem encontradas unides entre

primos, que seria o padrdo preferido da época (Gn 24,15; 28,8-9; 29,10).
Milgrom, entretanto, reconhece que o que parece ser um denominador
comum é o motivo social. Para ele, a expressdo 713‘? PR “produzindo

rivalidade” na proibi¢do ao casamento com duas irmas (v. 18) revela que o

propésito dessas leis € promover a manutengdo da paz dentro da casa.

Ha de se colocar a questio sobre o que € realmente proibido: o casamento

ou a cOpula.

32 RATTRAY, S., Marriage Rules, Kinship Terms and Family Structure in the Bible. In: SBLSP,
26, 1987, p. 543.

33 HALPERN, B., Jesusalem and the Lineages in the Seventh Century B.C.E.: Kinship and Rise of
Individual Morality. p. 52. In: Law and Ideology in the Monarchic Israel. JSOT Press, 1991.
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A favor do primeiro, ha textos no Pentateuco (Ex 22,15-16; Dt 22,28-29)
que consideram o sexo fora da instituicdo matrimonial proibido; o casal que o faz
deve se casar. Assim, a temdtica de Lv 18 seria claramente sobre casamentos
proibidos.

Por outro lado, porém, € possivel argumentar, com base em argumentos
lingiiisticos, que 117Y TI?J e A7 sdo termos referentes ao ato sexual e ndo ao
casamento.

Mas € possivel, em linhas gerais — independentemente da posicdo que se
assuma acima —, que o incesto ndo pudesse ser legitimado pelo casamento. Ou

seja, ainda que se refira exclusivamente a cépula, as proibi¢des abarcam, também,

0 matrimonio.

v. 6

O versiculo 6 encabega a lista subsequente de proibi¢cdes, como indicado
pela abragéncia de seu vocabuldrio W R | 1&@'5; , 17@2 , MY (todas as
outras proibi¢des empregam o construto N77Y); por sua terminagdo 1117 "IN

(aparecida novamente apenas no v. 21) e, ainda, por seu uso do plural.

Nenhum homem. WR UWNR. As prescri¢des sdo dirigidas aos homens, uma

vez que sao o0s que iniciam o ato sexual.

a qualquer parente da sua carne. ﬁfga 7&@"7;"7& literalmente

13 99 ~ . . .
qualquer carne de sua carne”. A expressdo se encontra no superlativo, inferindo
que o objeto sdo os parentes mais proximos. A presencga de 5; indica que todos
os parentes proximos, provavelmente inclusive os ndo mencionados na lista, estdo

incluidos. Finalmente, o termo 12721 € a tnica forma verbal no plural em toda a

lista, o que pode representar uma pista de que mais de uma relacio incestuosa estd

implicita. Em suma, o simples fato de o v. 6 servir de introdug¢do a lista de unides
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proibidas com parentas automaticamente implica - como Lv 21,2 especifica - que

todas as relagcdes consangiiineas ausentes da lista estariam, sim, incluidas.**

O vocabulo 7@; ocorre 153 vezes no Pentateuco. Oswalt esclarece que,

além de se referir & musculatura animal, a palavra também pode se referir ao
corpo humano, as relacdes de parentesco, a espécie humana, aos seres vivos, a
propria vida e & vida criada em oposi¢éo a vida divina. Ela aparece relacionada as
praticas sacrificiais (Lv 7,17) e as prescri¢des sobre doencas da pele (p. ex. Lv

Gerleman amplia o sentido do termo ao mostrar que ﬁ!TU; designa a

substincia corpérea humana ou animal, viva ou morta. Assim sendo, pode variar
amplamente: carne como comida, como sacrificio ou como objeto das prescricoes
de pureza sacro-medicinais de P, como ossos (J6 2,5), pele e ossos (Lm 3,4), pele
e sangue, excremento (Nm 19,5), pele, ossos e nervos (J6 10,11; cf. Ez 37,6.8).%%¢
Gerleman considera que o termo aparece como eufemismo para pé€nis em Lv

15,2f, Ez 16,26 e 23,20.

Bratsiotis™>’ elenca uma série de quatro sentidos em que o termo é usado
no Antigo Testamento: natural, ritual, antropoldgio e teoldgico. Nos dois
primeiros casos, o autor refere-se ao que ji foi exposto por Oswalt e Gerleman.

Vale destacar suas aprecia¢des sobre os dois outros sentidos mencionados.

Em seu sentido antropoldgico, Bratsiotis elenca trés dimensdes
fundamentais a compreensdo do termo:
1. A natureza do homem; WQ; talvez seja o termo antropoldgico mais

importante e mais usado quando da descricdo da natureza externa do homem. Seu

uso, dependendo do contexto, pode ser atribuido a “carne” ou “corpo”.

32 Embora seja consenso praticamente geral entre os especialistas, a auséncia da “filha” na lista de
proibigdes causa estranheza. O tema serd abordado oportunamente.

> OSWALT, J. N., verbete basar In: HARRIS, R. L.; ARCHER, G. L.; WALTKE, B. K.,
Diciondrio Internacional de Teologia do Antigo Testamento. So Paulo, Vida Nova, 1998, pp.
227-228.

320 GERLEMAN, G., verbete basar In: JENNI — WESTERMANN, Theological Lexicon of the Old
Testament. Hendrickson Publishers, 1997, vol. I, pp. 283-285.

7 BATSIOTIS, N. P., verbete basar In: BOTTERWECK — RINGGREN, Theological Dictionary
of the Old Testament. Michigan, Eerdmans, 1977, vol. I, pp. 317-331.
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A distin¢do que € feita entre WQ; e WBJJ, “alma”, é visivel especialmente

nos textos em que ambas as idéias sdo usadas para denotar o aspecto externo ou
interno do homem. Como exemplo desta distin¢ao, citam-se J6 14,22, bem como

13,14 ¢ 12,10.>%8

2. Como um termo denotador de relacionamento. Nesse sentido, Bratsiotis
baseia-se no fato de tudo o que todos os homens tém em comum: a origem
comum dos homens (J6 33,6), sua existéncia, sua morte (34,15), nascimento (J6

31,15). De uma maneira geral, todos esses aspectos comuns a todos os homens

podem ser denotados como '1@; 0 que leva a uma idéia coletiva condicionada

pela carne.

O sentido de relacionamento atribuido a WQ; € mais bem percebido em

Gn 2,23, pois a énfase € dada ao parentesco de per si. Em Gn 2,24, ﬁ@; ganha

significado especial: uma referéncia a monogamia, mas também uma alusio a

consumacado do casamento.

3. Natureza e importdncia do homem. As caracteristicas de 1@;, portanto,

sdo o fato de ser criacdo, dependente de Deus, de natureza terrena, de ser fraca,
inadequada e transitéria. Se Deus, “[em cuja] mdo estd a alma de todo ser vivente
e o espirito de todo o género humano” (J6 12,10), “para si recolhesse o seu
espirito e o seu sopro” (34,14), “toda a carne juntamente expiraria” (34,15), “em
que ha folego de vida” (Gn 6,17), e os homens “que sao p6” (3:,19), “[jd] que sdo
carne, vento que passa e ja nao volta” (SI 78,39), “retornaria[m] ao p6” (J6 34,15).

Logo, todo homem deveria morrer, posto que é “carne” e “p6”. Entdo, que “o pd

volte a terra, como o era, e o espirito volte a Deus, que o deu” (Ec 12,7). Todas
essas caracteristicas de ﬁ!TU; denotam sua natureza, destino e importancia

definidos ante a Deus.

Apesar de em Ec 2,3; 5,5(6) ﬁ@; estar relacionado ao pecado e a

questdes éticas, hd uma exce¢do em Ez 36,26 em que YHWH promete dar um

“novo coracdo” e um “novo espirito” ao verdadeiro Israel, e retirar de sua carne

@l !TU;) 0 “coracgéo de pedra”, dando-lhe um “coragdo de carne”.

2 Ibid., pp. 325-326.
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No que tange ao uso teol(’)gico329 da palavra, Bratsiotis alerta para o fato de
que o Antigo Testamento enfatiza que Deus ndo é TQ; e O distigue claramente
de toda ﬁ@; Sempre, pois, que 'NTD; ¢é conectado a Deus, a intencdo € mostrar a

imensa distancia e diferenca entre a carne e Deus, a total dependéncia da carne a
Deus e a oposicdo entre os dois termos em aprego. E isso serve para evidenciar a
natureza e as caracteristicas de Deus, especialmente Sua superioridade,
eternidade, onipoténcia, bondade, santidade, providéncia, etc., ou seja, tudo que se

contraponha a natureza e as caracteristicas humanas.

A excecdo de Ez 10,12 (em que 'NTD; 55 ¢ usado figurativamente para
descrever a forma do querubim), WQ; nunca se refere a um ser celestial. E Deus

ndo precisa se alimentar de 'NTU; (S150,13).

Em sua exaltada bondade, que também se manifesta como providéncia
onipotente, Deus é o que “da alimento a toda carne” (S1 136,25). Para Deus, que
toda carne possa vir e que “toda carne louve o seu santo nome para todo o

sempre” (Sl 145,21). Todavia, o Antigo Testamento também fala do perddo de
YHWH para com WQ; Ele ndo permite que WQ; 59 pereca na inundacgdo (Gn
6,19; 7,15f; 8,17), a fim de que se possa ser feita uma alianga com TQ; 53 que

fosse salva.

aproximar-se-d. 13721, E um eufemismo para sexo (Gn 20,4; Is 8,3; Ez
18,6).

para descobrir a nudez. MY nﬁ‘v;?. Esse é outro eufemismo para

copula.

O verbo ﬂ‘?.‘l possui dois sentidos: um transitivo, “descobrir, revelar”, e

outro intransitivo, “seguir adiante, ir a exilio”. Ocorre, no Antigo Testamento, 187

vezes em hebraico e 9 vezes em aramaico.

Ibid., pp. 330-331.
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O verbo recebeu destaque no antincio profético de julgamento em Amos
(1,5;5,5.27;6,7;,7,11.17) e em Jeremias (13,19; 20,4; 22,12; 27,20); esse anincio

de julgamento ocorre apenas uma vez no comeco da pregacio de Isafas (5,13).**

Notavelmente, 153 ndo aparece nesse sentido no Pentateuco, nem em

Deuterondmio, onde a expulsdo da terra € uma ameaca importante e enfatizada no

que tange a desobediéncia.

No sentido transitivo, 53 “abrir” se refere primeiramente aos 6rgaos de

percepcao: “descobrir = abrir” o ouvido (aspecto humano: 1Sm 20,2.12f.; Rt 4,4;
aspecto divino: 1Sm 9,15; 2Sm 7,27 = 1Cr 17,25; J6 33,16); “expor = abrir” o
olho (Nm 24,4.16; cf. Nm 22,31). O termo também fora usado para publicacdo de
documento (Et 3,14).

Ha, ainda, varia¢des para o uso do verbo: “tornar-se visivel” (Ez 13,14),
“tornar-se conhecido” (Is 23,1); “ser revelado” (Dn 10,1), “expor alguém” (3
vezes em 2Sm 6,20), “mostrar alguém, revelar” (pessoas: 1Sm 14,8, 11; as portas

da morte: J6 38,17).

Além destes usos, o verbo apresenta outros significados: ‘“tornar
conhecido, publico” (Jr 11,20), “divulgar” (Is 16,3), “descobrir no sentido de
encontrar algo perdido” (Jr 49,10), “acusar, punir” (J6 20,27).

O uso principal, segundo Westermann e Albertz, se refere todavia a

proibicdo sexual. Em muitas passagens, o termo ganha o sentido de “violar”.*!

Essas passagens sdo importantes para o verbo 153 como um todo, uma
vez que ele possuia tom negativo para o povo de Israel: com o complemento
m1Y “vergonha, nudez”, 93 era algo proibido, algo a ser evitado. Essa

conotagdo estd diretamente associada ao fato da importancia das vestes para o ser

humano na visdo dos israelitas.

No tocante a i1]7Y, R. B. Allen®** destaca que o verbo MY ¢ usado nos

LN

graus intensivo e causativo com os sentidos de: 1. “desnudar”, “por a descoberto”,

Para o sentido intransitivo do verbo, cf. WESTERMANN, C. & ALBERTZ, R., verbete 153
In: JENNI — WESTERMANN, op. cit., vol. I, p. 317.
31 Cf. Ibid., pp. 317-320. Cf., também, BATSIOTIS, N. P., verbete 1123 In: BOTTERWECK —
RINGGREN. op. cit., vol. II, pp. 476-484.
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“expor a nudez”, e 2. “desprover”’, no sentido de “esvaziar”, “derramar”’, sendo
que este Ultimo pode ter matiz de morte, a saber: “derramar a alma”

(““desamparar”).

No primeiro caso, a nudez se tornou motivo de vergonha no Antigo
Testamento apds a queda (ou “mergulho”). Assim sendo, depois de Gn 3,7, a
nudez passa a ser o fruto mau do pecado, o que torna complicada, segundo Allen,

uma defesa biblica da nudez.

Dai a proibi¢do de descobrir a nudez de qualquer parenta, excluidas,

obviamente, as relacdes legitimadas pelo matriménio.

Em SI 137,7 hd uma paronomadsia quando da zombaria de Edom quanto a
Jerusalém: o trecho ‘“‘arrasai, arrasai-a, até os fundamentos” teria um segundo
sentido, qual seja: “desnudai, desnudai-a, até as nadegas”, entendendo-se Israel

como uma mulher sendo atacada.

Ziskind oferece uma razdo bastante interessante para o uso desses termos:

[Seu autor] desejava que essas proibigbes fossem absolutas, que
transcendessem as leis de estupro, sedugado ou adultério e que fossem
eternas, i.e., que aquela unido estabelecida nao terminasse com a morte
ou com o divércio (...) Agora, o0 homem estaria proibido de ter sexo com
sua madrasta nao apenas durante a vida de seu pai, mas também apéds a
morte deste. Ele também estaria proibido de fazer sexo com sua enteada
e com sua cunhada mesmo em face da morte de seu filho ou de seu
irmao. (...) As mulheres também ndo poderiam mais se relacionar com
outros homens da familia como esposas e concubinas. A vilva, agora,
poderia se casar com quem ela desejasse (contanto que fosse com
alguém de fora da familia) ou podia optar por ndo querer se casar
novamente. (...) As regras proibindo o homem de se casar e, depois, ainda
se casar ou fazer concubinas sua mae, filha ou irma visavam o fim da
poligamia. P ndo queria a diluigdo da paz entre irmas ou entre méae e filha
num ambiente em que essas mulheres fossem forgadas a competir entre
si pela atencao dum mesmo homem.*®

v.7

a nudez de teu pai. "IN NIV, A referéncia & nudez do pai pode ser

explicada (num contexto de proibi¢des sexuais dirigidas ao homem) de algumas
maneiras: 1. o filho estd penetrando sem permissdo nas coisas exclusivas do pai;

ja que o pai € o cabeca da familia, a primeira proibicdo precisa enfatizar que o

32 ALLEN, R. B., verbete /177¥. In: HARRIS, R. L.; ARCHER, G. L.; WALTKE, B. K., op. cit.,
pp. 1167-1168.
>3 ZISKIND, J. R., The Missing Daughter in Leviticus XVII. VT 46, 1996, pp. 128-129.
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crime é contra ele; 2. € um aviso discreto contra a pritica homossexual com o

pai. 33

A justaposi¢@o de pai e mie também serve a um fim dedutivo. Pelo fato de
esta ser a primeira proibicdo especifica da lista, ela apresenta o principio de
consangiiineidade e afinidade como as duas bases para as unides proibidas. Em
outras palavras, os parentes paternos e maternos devem ser observados como

pessoas com quem a pratica sexual é considerada proibida.

a nudez de teu pai e a nudez de tua mde, ndo descobrirds .
20 KD AR A0 T MY

tua mae é ela, ndo descobrirds a sua nudez .

ANIIY 7N KD N N

A proibi¢do é mencionada duas vezes devido a existéncia de duplo incesto:
com o pai (v. 7a) e com a mae (v. 7b). Também, a &nfase em ‘“ela é sua mae”

necessita de repeti¢do, caracterizando que o incesto com o pai seria secunddrio.

v. 8

a nudez da mulher de teu pai. TE{('DWS NIMY Fica claro nas leis que

essa violacdo era a maior preocupacgdo, passivel de morte (Lv 20,11) e de
maldi¢do (Dt 27,20; Ez 22,10). E a unica lei sobre incesto mencionada por Dt 23.
Como parece ndo haver proibi¢do a poligamia (que € até presumivel nos vv. 9,
11), a mulher do pai ndo precisa ser a madrasta, com quem o pai se casa apds a
morte da mie bioldgica, pode ser uma segunda mulher assumida pelo pai. E &,
principalmente, num casamento poligdmico que um filho crescido se interessa por
sua madrasta. Mesmo ndo havendo nenhuma relacio consangiiinea sendo violada,
a proibicdo parece surgir da experi€ncia de que essas unides com a mulher do pai
acabavam em desastre, como atestam os casos de Ruben (Gn 35,22; 49.4) e

Adonias (1Rs 2,13-25).

3% Foi sugerido que o crime de Cam contra seu pai, Noé (“E Cam, pai de Cana, viu a nudez de
seu pai” Gn 9,22a) fora incesto com sua mie e que Canaa teria sido produto desse incesto. Cf.
MILGROM, J., op. cit., pp. 1536-1537
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Além disso, essa proibicdo também incluia as concubinas a fim de se
evitar que um filho usurpasse a posi¢do do pai (2 Sm 16,21; 1 Rs 2,22; c¢f. 1 Sm
20,30; 2 Sm 12,8).

Alguns argumentam que a unido com a madrasta era permitida se esta
fosse viuva. Entdo, sua func@o no meio familiar muda. Realmente, se ela nao fosse
solteira (divorciada ou vitva), o crime seria o adultério, mencionado numa
proibicdo a parte (v. 20). Os cédigos do Oriente Médio antigo também
distinguiam as ofensas com a mulher durante a vida de seu marido das ofensas

apds a morte deste.**

¢ a nudez de teu pai. X177 T"2R NIV . Embora haja os que véem nesta

frase uma proibi¢do a parte contra a pritica de sodomia com o pai, 0 que mais
evidente parece € o fato que violar a nudez da mulher do pai é apropriar-se

indevidamente do que pertence a ele.

v.9

a nudez da tua irmd, filha de teu pai ou filha de tua mde.

TRXNI W TN TS M

A particula N revela que a irma em questdo é, na verdade, meia-irma, ou

por parte de pai, ou por parte de mae.

A Torah revela que casamentos com meias-irmas eram permitidos antes da
revelagdo no Sinai (Gn 20,12); embora também haja atestacdo de terem ocorrido

depois (Ez 22,11).

De modo diferente, H (Lv 18,9; 20,17) proibe tal relacionamento, embora
nenhum motivo seja dado para a proibicéo; talvez devido a presenca no v. 11, “ela

¢ tua irma”>3¢,

Talvez, como adverte Bigger, nenhum motivo fosse preciso:

335 Cf. MILGROM, J., op. cit., p. 1538.
36 Cf. Tbid., p. 1539.
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“Irmd ou irma-por-parte-de-pai poderiam esperar protecdo contra
investidas sexuais (...), uma vez que um casamento bem-sucedido dependia

inteiramente de sua virgindade.”3 37

gerada em casa ou fora [de casa).

YT N5 R mra nTom

Néo hd muitas ddvidas quanto ao fato de que os antdnimos P72 e VM

signifiquem “dentro” e “fora”, respectivamente (p. ex.: Gn 6,14; Ex 25,11; 37.,2;

1Rs 7.,9).

Problema maior esta no significado de ﬂj?‘l?ﬁ. Em virtude da expressdo, a

frase toda foi interpretada de maneiras diferenciadas, como atesta Milgron: 1.
nascimento legitimo ou ilegitimo; 2. nascida por parte teu pai (em casa) ou
nascida de outra mulher; 3. criada em casa ou fora de casa; 4. de dentro do cla ou

de fora.

N

Se € correto dizer que a frase toda se refere apenas a “filha de tua méae”, €

possivel, por outro lado, perguntar se ndo ha acerto na obje¢ao feita por Bigger:

€ pouco provavel que a familia da meia-irma permitisse-a sair com sua
mae, uma vez que a filha era um assentamento econémico valioso, capaz
de prover um dote substancial. **

Para Milgrom, a €nfase nesta proibi¢@o estd em: J"I17 ﬁj?ﬁ?ﬁ: apesar de

“tua meia-irma” pertencer a outro cla, ela é a filha de “tua mae” e, por isso,

proibida.

v. 10

nudez da filha do teu filho ou da filha de tua filha.

a2 N RN AT

37T BIGGER, S. F., The Family Laws of Leviticus 18 in their setting. JBL 98, 1979, p. 198.
33 MILGROM, 1., op. cit., p. 1540.
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H4 de se perguntar por que “a filha da filha” estd nesta lista, uma vez que
sua mae pode ter se casado fora de seu grupo familiar. Ao que se pode especular
que o pai desta “filha da filha” pode ter vivido na casa de seu av0, como Jaco fez
com seu sogro, Labao. A proibicdo estaria, entdo, destinada ao homem perante
seus familiares que vivem juntos, na mesma “casa’.

Milgrom acredita que ndo faz diferenca onde os parentes vivam, mas, sim,

sua relacdo de consangiiinidade.339

porque € tua nudez. 11377 N17Y 2. Embora se possa afirmar com mais

razdo que esta oracdo seja mais apropriada a filha do que a neta de seu
destinatdrio, uma vez que esta (ao contrario daquela) ndo € produto de seus 6rgaos
sexuais propriamente ditos, é adequado também aludir a um padrdo moral
diferenciado que H impde em seu texto. Qualquer consangiiinidade — ainda que de
segunda ou terceira geracdo — deve ser considerada razdo de impedimento do

relacionamento sexual e matrimonial.

v. 11

a nudez da filha da mulher de teu pai. 73R ntg};'n:-_m Y

A expressdo “da mulher de teu pai” denota a madrasta (v. 8; 20,11; Dt
23,1; 27,20). A “irma” néo € a filha da mde ou do pai do destinatdrio. Seu pai se
casou com outra mulher que tinha uma filha de um casamento anterior; ela € a

meia-irma que o pai cria.

gerada de teu pai. T"2N ﬂj?m . Segundo Milgrom®®, por influéncia da

LXX, o texto foi lido equivocadamente. Ndo hd razdo de aparecer a meia-irma
(gerada do pai) novamente, pois ela ja foi tratada no v. 9. O mais certo é tratar-se
de uma filha da esposa do pai que ndo € filha do pai do destinatdrio e sim de um
matrimonio anterior, do qual a mae provavelmente é viiva. Ndo haveria, assim,

qualquer lago de parentesco.

9 Ibid., p. 1541.
0 Ibid., p. 1542.
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E3]

ela é tua irma. NI '[mrm Embora ndo haja parentesco, a “irma

pertence ao cld do pai, uma vez que sua mae foi assumida na condicio de esposa.

Por isso, por pertencer ao pai, € inacessivel ao filho deste.

v. 12

a irmd de teu pai. T:_R;@'ﬁﬁﬂ&. Como a tia comumente ndo vivia no

mesmo cld, ja que passava a pertencer a outra familia, é possivel concluir que a
proibicdo aqui descrita tenha como motivacdo a relagdo de parentesco, o que fica

mais claro com a segunda parte do versiculo:

ela € parenta de teu pai. X177 2N '12_1((@7'

v. 13

a irmd de tua mde. v(r;x'mnx. A proibicdo é para relacionamentos entre

sobrinhos e tias. Entretanto, unides entre tios e sobrinhas foram permitidas, p. ex.,
Naor e Milcah, filha de seu irmao Haran (Gn 11,29); e Othniel e Acsa, filha de
Caleb (Js 15,17; Jz 1,13).

Mesmo havendo dificuldade na aplicabilidade de uma lei como essa em
Israel, j4 que as tias passariam a viver em outro cld e, portanto, poderiam
perfeitamente constituir esse novo cla mesmo com um sobrinho, o texto — a
exemplo do comentado no v. 12 — assenta suas proibicdes especialmente sobre a

relacdo de parentesco, o que fica bem evidente, novamente, na segunda metade do

versiculo: é parenta de sua mde. 1IN 'RS!@?.

v. 14

, 341
d

E interessante observar a estrutura proposta por M . Hildenbran para

esse versiculo:

! M. Hildenbrand apud MILGROM, J., op. cit., p. 1543.
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A TANTTIN MY A nudez do irm&o de teu pai
B ﬂ;b;ﬂ N ndo descobriras
X | 111(;71‘_{'53 a sua mulher
B 27PN N'B | nao te chegaras
A RIT 0T tua tia é ela

z "

A tia ¢ identificada trés vezes ("a nudez do irmdo de teu pai", "a sua

mulher" e "ela € tua tia"). BB' fazem declaracdes equivalentes.

tua tia. ﬂﬂj‘f Nado pode passar desapercebido o fato de que a

racionalidade esperada em “ela é a nudez do seu tio paterno” — conforme a légica
dos outros versiculos — estd ausente. E parece que tal omissdo € proposital. Ela
reflete a posicdo todo poderosa do tio paterno na familia. Van der Toorn®*? sugere
que o tio era o pater familias que presidia o banquete familiar. Foi para quem, p.
ex., Saul primeiramente deu satisfacdes sobre sua busca pelas jumentas perdidas

(1 Sm 10,14-16), em vez de da-las ao préprio pai.

v. 15

sua nora, '|n§;, a esposa de seu filho. 5|12 nwx Diferente da estrutura
do v. 16, p. ex., em que a esposa do irmao é designada como ‘nudez do (préprio)
irmdo’, aqui ndo € colocado como MY T2 a nudez do seu filho. Talvez porque

como o termo também pode significar "noiva" (cf. Is 49,18; 61,10; 62,5; Jr 2,23;

7,34), o texto tinha neste caso que especificar que ela é "a esposa de seu filho".***

ndo descubra sua nudez. 1017V ﬂ%;ﬂ NS, A repeti¢do da locugdo se dd

devido a insercdo do motivo "ela € esposa de seu filho". Além disso, conclui uma

estrutura quidstica, como se observa (ab c b’c’):

TRPD MY
moan 85
NIT T2 NUN
noIn NS

nany

342 VAN DER TOORN, K., Family Religion in Babilonia, Syria and Israel. Leiden, 1996, p. 216.
¥ RATTRAY, S. Marriage Rules, Kinship Terms and Family Structure in the Bible. In: SBLSP,
26, 1987, p. 540.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0310399/CA


PUC-RiIo - Certificacéo Digital N° 0310399/CA

141

v. 16

a esposa de seu irmdo. ?[‘UIS'NW;‘_{. A presenca de um irmdo mais novo

casado na casa ndo deve ser razdo de estranheza, ji4 que nem sempre lhe era dada a

oportunidade de chefiar a sua propria.

Seria de se questionar se esse verso apresenta oposi¢do ao levirato (Dt
25,5-9), institui¢do atestada tanto em Israel quanto no antigo Oriente (cf. Gn 38;
Rt 4; Mt 22,23-33). De um lado, pode-se aduzir que ndo ha oposi¢do na medida
em que estar-se-ia subentendido que o irmdo estd vivo; por outro lado, hd a
possibilidade de se considerar que H ndo haveria permitido casamentos dentro da
mesma familia, ja que quando seu irmdo se casa, sua esposa se torna uma "parente

de sangue" (dai entdo a repeticdo "¢ a nudez de seu irmao") e a morte dele é

. 344
irrelevante™ .

v. 17

Do ponto de vista tanto do conteido quanto da estrutura, o v. 17 representa

uma transicao. As relacdes consangiiineas terminam com v. 16, mas a sua férmula
(ﬂ%;lj N> NIAY) persiste em v. 17a, o que aponta para o fato de que a

mudanga comeca no v. 17b.

A mudanga, no entanto, € gradual: a expressdo MRV mb;? persiste

em trés outros casos (vv. 17b, 18, 19); isto €, ainda € o mesmo ato vergonhoso.
Depois do v. 20, todas as caracteristicas prévias desaparecem, mas o objeto
proibido ainda precede o predicado (exceto no v. 21). A sintaxe singular da
proibicdo final e a sua mudanca para a terceira pessoa se devem ao fato de que ela
estd direcionada as mulheres; todas as proibi¢des prévias s@o direcionadas aos

345
homens.

uma mulher e sua filha. P37 nrgx A questdo que se deve colocar é: o

destinatdrio da lei assumiu ou casou com a segunda mulher enquanto a primeira
ainda estava viva ou depois de sua morte? A segunda op¢do deve ser eliminada

por motivos legais: se a filha tivesse morrido, ele se uniria a sua sogra, unido que

¥ Cf. MILGROM, J., op. cit., p. 1545.
5 Cf. Idib., p. 1546.
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ndo € proibida nesta lista. Mas se a mae tivesse morrido, ele estaria se unindo a

sua enteada, novamente uma unifo que nao ¢é proibida.

Mas ndo estariam estas duas unides proibidas no 20,14? Ali lemos:

Um homem que tomar uma mulher e sua mae, maldade (incesto) é; no
fogo queimardo a ele e a elas, para que nao haja maldade (incesto) no
meio vos.

As palavras "a ele e a elas" indicam que ambas as mulheres estdo vivas.
Portanto é permitido casar com uma delas apenas depois da morte da outra. O
plural indica que ambas as mulheres casaram-se simultaneamente e, portanto,

ambas sao culpadas.

A violagdo desta proibicdo é punida de uma maneira mais severa,

“queimar na fogueira” (20,14), talvez porque ela leve a promiscuidade na casa do
pai.

ndo tomards para lhe descobrir a nudez. M1V nﬁblb mPn RS,

O verbo ﬂP‘? pode ou ndo se referir a casamento, dependendo do

contexto em que € encontrado.

Para Fabry’*’, o significado fundamental do verbo ﬂ‘?? “tomar”

demonstra uma considerdvel flexibilidade. O uso freqiiente desse verbo para
antecipar um verbo subseqiiente que realmente descreve o ato desejado (quase
como um verbum relativum) sugere que a €nfase esteja sob responsabilidade do
sujeito daquela acdo. Por assim dizer, o verbo evoca frequentemente a idéia ou o

aspecto de iniciativa no que tange as a¢des de uma pessoa.

No gal, o significado de ﬂ‘?? se estende desde “tomar, pegar, agarrar”,

“tomar para si” com o resultado “levar embora” até o sentido de “apropriar-se de”.
Embora o objeto desse verbo possam ser pessoas ou coisas, as documentacdes
sobre esse aspecto em particular ndo revela nada de essencial no que diz respeito
ao seu significado. Maior relevancia esta no entendimento das peculiaridades que

esse verbo realmente abarca.

5 EABRY, verbete ldgah. BOTTERWECK — RINGGREN. op. cit., pp.17-21.
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1. Iniciativa para uma agdo subseqiiente. Esse sentido se encontra, por
exemplo, nas seguintes passagens: 2 Rs 11,2 (par. 2 Cr 22,11), 2 Rs 11,4.19 (par.
2 Cr 23,1.20), Gn 31,23, 45f.; 28,18; 47,2, 37,24.31, 1 Sm 9,22; 11,7, Rt 4,2.

Embora quase todos os trechos que se refiram a oferendas caibam nessa
categoria, outros merecem atengdo especial. E o caso de Gn 22,6-8, em que
Abrado “tomou a lenha do holocausto e a colocou sobre Isaque, seu filho”. Mais
tarde, no verso 10, ele toma o cutelo (faca usada mais para refeicdo do que para
holocausto) para imolar seu filho; depois da inundagdo, em Gn 8,20, Moisés,
“tomando de animais limpos e de aves limpas, ofereceu holocaustos sobre o
altar”; em Ex 14,11, o povo reclamou com Moisés: “Serd, por ndo haver sepulcros
no Egito, que nos tiraste de 14, para que morramos neste deserto?”’; em Nm
23,11.20, em que Balado recebe (de Deus?) o comando para abengoar Israel, em

vez de amaldi¢od-lo conforme a vontade do rei.

2. Tomar coisas para si. Apenas uma linha t€nue separa o uso acima
discutido do ato de tomar coisas para si. Terd tomou Abrado e Naor; Abrado
tomou sua esposa e posses; L6, sua familia; Esat, suas esposas, e José, seus filhos
(Gn 11,31; 12,5; 19,15; 36,6; 48,1.13), cada um para um tipo de viagem ou para
irem a casa do pai. H4, também, os casos de Gn 20,2.14, Gn 21,14, Gn 17,23, Gn
23,3, Gn 39,20, Gn 42,24 ¢ Ex 18,12.

O sentido ndo muda quando Deus passa a ser o sujeito da agdo: Sl 75,3(2),

Jr23,31 e Gn 2,15.21.22.

Poucos exemplos, entretanto, vém das tradi¢des legais. A comunidade é
instruida a retirar do altar qualquer pessoa culpada de assassinato, mesmo sendo o
altar lugar de asilo (Ex 21,14; Dt 19,12). O homem que mente a respeito da

virgindade de sua esposa, os ancidos o pegario e o agoitardo (Dt 22,18).

3. Tomar a esposa. Esse termo inclui a terminologia técnica para
matrimdnio/casamento (cf. Gn 4,19; 11,29; 20,2f.; 24,3f.). O homem deve tomar a
iniciativa.

Ha de se destacar a situagdo descrita com relacdo ao servigo militar, em Dt
20,7 e o costume persa de “tomar uma filha”; ndo se sabe, porém, se a adocao era

conhecida em Israel.
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Neste verso 17, € possivel a tradu¢do como "casar" com base no seguinte

argumento, segundo Milgrom:

enquanto que o destinatario deve saber que casamento com sua prépria
neta € proibido (e, portanto, o aviso relacionado a copula é suficiente, v.
10), ele talvez possa assumir que o tabu sobre casamentos néo se aplica
a uma neta de sua esposa que ndo possui parentesco com ele.
Seguramente, a presenca de uma neta vulneravel na mesma casa faz dela
uma vitima bem acessivel.

parentes. ﬂjNI@? . O principio de consangiiinidade se aplica também para

os descendentes da esposa. Ou seja, os filhos(as) e netos(as) da esposa, nascidos
de um casamento anterior, sdo absorvidos pelo novo matrimdnio e passam a

integrar a familia do novo esposo.
maldade (incesto); depravagdo. T1a1.

Steingrimsson traduz o termo por “fraqueza, indecéncia” que pode ser,

. . 348
segundo ele, conectado com o termo zamana etiope, “fornicar”.

Ha treze ocorréncias do verbo 21T no Antigo Testamento — todas no gal.
O seu uso revela que, semanticamente, ndo ¢ nem negativo nem positivo; a
natureza da acdo € determinada pelo contexto em que a palavra estd inserida.

MY ocorre seis vezes no Antigo Testamento e corresponde a “plano,

instrumento”. A palavra tem um sentido positivo ou neutro apenas em J6 17,11.
Nas demais ocorréncias, a palavra tem um sentido negativo (Is 32,7; SI 119,150;

Pv 21,27; 24,9).

No sentido traduzido por Steingrimsson, “fraqueza, indecéncia”, a palavra
ocorre, no Antigo Testamento, 22 vezes. Ha trés ocorréncias da palavra em Ly,

todas se referindo a ofensas sexuais (indecéncia).

A férmula declaratéria 72T K7 € citada em J6 31,11 com referéncia a

infidelidade matrimonial e ao desejo por outra mulher. O livro de Ezequiel exibe

uma especial predilec@o pelo termo. Ha 13 ocorréncias da palavra, exclusivamente

T MILGROM, 1., op. cit., p. 1547.
¥ STEINGRIMSSON. verbete zimmah In: BOTTERWECK — RINGGREN. op. cit., pp. 87-90.
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referindo-se a Israel, Juda e Jerusalém, a saber Ez 16,27; 16,58; 22,6-12; 23,21;
24,13.

3.2.2.2
Levitico 20

3.2.2.2.1.
Traducao

hRD ORI 727
1 E falou YHWH a Moisés, dizendo:

mRA SR ahRy 2
DRI an N N
‘mﬁw*: 3T 1
15735 WA M R

A N

AN R YONT QY

2 E aos filhos de Israel, diras:

Qualguer homem dos filhos de Israel,

e dos estrangeiros que peregrinam em Israel,
que der de sua descedéncia a Molek

serd morto;

0 povo da terra o0 apedrejard com pedra.

RITT WRD DTN JON VIR 3
™Y 27PR Nk PIsm

oh5 1 Spn D
WToRTN NBR RS

i el el s Plaird

3 E eu me voltarei contra esse homem,

e o eliminarei do meio do seu povo,

porque de sua descendéncia deu a Molek,
contaminando, desse modo, o0 meu santuario
e profanando o meu santo nome.

NI NP SIRYTR PINT BY 0D 2Dy ok 4
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77h% W Pn2
HOR PR R?RY

4 E se o povo da terra ocultar os olhos [para nédo ver] esse homem,
quando der de sua descendéncia a Molek,
a fim de ndo o matar,

ISR N WD BT U TR S
R A2

TohI TR PG MR oD 1NN
apYy PR

5 e porei eu minha face contra esse homem e contra seu cla

e o eliminarei

e todos os prostituidos [que] apds ele se prostituem com Molek,
do meio do seu povo.

DUYTIIONT MARTTON MR UN WD 6
DTN R
NI WD CIRTIN PO

6 E o vivente que se virar para os necromantes e feiticeiros,
para se prostituir atras deles,

darei minha face contra esse vivente,

e o0 eliminarei do meio do seu povo.

DOWMR BRI ERYTRPNM 7
DION I I 0D

7 Assim, santificai-vos e sede santos,
porque eu sou YHWH, vosso Deus.

oON DRNRYY ORI BERY 8
ERUTRR T N

8 E guardai os meus estatutos e cumpri-os.
Eu sou YHWH, que vos santifico.

TRRTINT MININ O5PT TN UK WNTD 9
npY i

PP R TN

:ﬁ:} "7

/T T

9 Porque qualquer homem que amaldigoa a seu pai e a sua méae,
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serd morto;
a seu pai e a sua mae amaldigoou;
seu sangue [caira] sobre ele.

PER"IR AR WK WK 10
YD NUNTIN ND TR WON
DRI ARIT AP

10 Um homem que adulterar com uma mulher,
Um homem que adulterar com a mulher do seu préximo,
sera morto o adultero e a adultera.

TIR NURTIR 2D WK WY 11
TP TN MY

=jyiblisJkiglab gl

=kl =hisp

11 Um homem que se deitar com a mulher de seu pai,
a nudez de seu pai tera descoberto;

ambos serdo mortos;

0 seu sangue [caira] sobre eles.

ﬁn?;'m_; 22U R WY 12

DT NN N

Wy San

Halolialyilal

12 Um homem que se deitar com sua nora, I
ambos serdao mortos;

confusao fizeram;
0 seu sangue [caira] sobre eles.

Q2T :;ij‘_ 7&7& (U"xj 13

YR 23U

DT WY anIn

M NN

‘B3 QiR

13 Um homem que se deitar com macho,

em lugar de mulher,
abominacao fizeram;

serao mortos;
0 seu sangue [caira] sobre eles.

MHRTIRY YRR 7P UK WRI 14
RIT T
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TIONT AR DT URD
:055IN2 I -Mn'x‘m

14 Um homem que tomar uma mulher e sua mée,
maldade (incesto) é;

no fogo queimarao a ele e a elas,

para que ndo haja maldade (incesto) no meio vos.

RTI22 MDY M WY WK 15
Y N
iyl hehy

15 Um homem que se colocar em cépula com um animal,
sera morto;
e 0 animal aniquilareis.

M2 o0"ON 27pR WK URY 16
Amk Ayanb

TRANITTINY TERTAN A
WA A

‘B2 o

16 Uma mulher que se achegar a todo animal
para deitar-se com ele,

mataras a mulher e o animal;

serao mortos

0 seu sangue [caira] sobre eles.

INANTIN TRYTIUR WY 17
NN N TINTN2
AP R

YRR TIRTNTRYM
Shilleiely

oRY "2 S o)

‘I5J R P

349

NW’ WJW

17 Um homem que tomar a sua irma,
filha de seu pai ou filha de sua mae,
e vir a nudez dela,

e ela vir a nudez dele,

A LXX leu apoepTioy kopLoOvtel em lugar de N@" 1]75_.7 Naio ha problemas relevantes
quanto a traducdo. Os termos equivalem-se.
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vergonha é;

e serdo eliminados aos olhos dos filhos do seu povo;
a nudez de sua irmé descobriu;

a iniqliidade deles, tomara [sobre si].

T YRR 22WTIUR WK 18
ARTIYTY 1PN

T AIPEIN

TRT PRAN N9 N
DRY 3P BT MR

18 Um homem que se deitar com uma mulher menstruada
e Ihe descobrir a nudez,

[e] sua fonte desnudar,

e ela descobrir a fonte do seu sangue,

serdo eliminados ambos do meio do seu povo.

TR IR M 19
350?“:zs ﬁﬁﬂbj]

moIn NS
TRT NUTAN 03
ANRYY DY

19 E a nudez da irma de tua mae
e da irmé de teu pai

nao descobriras;

porque sua parenta desnudou;
punicao terao.

INTTON 23W WK WK 20
m93 T MY

WY OROT

A 8™y

20 E um homem que se deitar com a sua tia,
a nudez de seu tio descobriu;

seu pecado [sobre si] levarao;

sem filhos morreréo.

PR NURTIR MR WR W 21
B hihh

%% Na LXX h4 uma inversio: enquanto ha no TM a ordem <irmi de tua mée ... irma de teu pai>, a
LXX apresenta <irmi de teu pai... irma de tua mae>.
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T3 TR N

352

T DY

21 Um homem que tomar a mulher de seu irméo,
impureza é;

descobriu a nudez de seu irmao;

sem filhos viveréo.

MEMS3 TN DR 22
“beun-5onN)

opR oot

PRI DIDR NP N>

2 NoYh MY oonN RUIAn IR UR

22 Guardai, pois, todos os meus estatutos
e todos os meus juizos

€ cumpri-0s,

e ndo vos vomite a terra

gue eu vos levo para habitardes nela.

27 npma o0 XD123
oo moun NN
Wy ToN- 5: R D

2 7PN

\TT

23 E ndo andeis nos costumes da(s) nacao(oes)
que eu lanco de diante de vos,

porque tudo isso fizeram;

e aborreci[-me] deles.

“nnx 0S5 TmN) 24
TONTIRTIR WD

gin Waligl) r::b TROR I
w2 251 nar 7N

m:w‘vx mm N

DMYT Oo0N *nb-r:-r gl

24 Tenho-vos dito a vés:
possuireis o0 solo,

! Manuscritos de Qunram apresentam em vez de N7, X7, O uso é recorrente no Pentateuco.
352 A LXX leu, em lugar de 1"[’ amoBavodrtot. Talvez por influéncia do v. 20, em que hé

1“?3" Além de ndo haver qualquer problema com a tradu¢do do TM, o comentdrio aos versos em
tela mostrara as razdes de ser dos verbos anténimos.
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e eu o darei a vés para o possuirdes,
terra que flui leite e mel.

Eu sou YHWH, vosso Deus,

que separei a vés dos povos.

TNRRD TOMRD MRIRTTR oh5Tm 25
MR NRRT AW

D2 NUBIIN IWPUNND)

AU mRnas

TRTNT WRIn uR 5537

NP2 B27 RFTITN

25 Separem-se de entre 0s animais puros € 0s impuros
e entre as aves impuras e as puras;

e nao vos facais detestaveis a vossa vida

por causa dos animais, ou das aves,

ou por causa de tudo o que rasteja o solo,

que separei de vés, para tornar imundo.

DR Yo onmim 26
MM R UTR D
2o nPTh DRI ooy STaN

26 E sereis, para mim, santos,
porque sou santo; eu, YWHW;
e separei-vos dos povos, para serdes meus.

WY N DI ER IR NI U 27
M NI

7 B3 BT

27 Um homem ou mulher que sejam necromantes ou sejam feiticeiros
serao mortos;

com pedras serao apedrejados;

0 seu sangue [caira] sobre eles.
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3.2.2.2.2.
Comentario

A respeito do capitulo 20, M. Hildenbrand™” enxerga uma estrutura

concéntrica com o seguinte desenho:
A Culto a Molek e necromancia (vv. 1-6)
B Santificagdo (v. 7)
C Exortagdo a obediéncia (v. 8)
X Penalidades para violacdes (vv. 9-21)
C Exortagdo a obediéncia (vv. 22-25)
B’ Santificacdo (v. 26)

A Necromancia (v. 27)

Em observacdo ao centro da estrutura, e para efeito de apresentacdo mais
concisa e objetiva serdo destacados os vv. 9-21 por referirem-se diretamente as
proibicdes e suas respectivas penalidades, especialmente os vv. 11, 12, 14, 17, 19,

20 e 21 por conterem a temadtica das relacdes sexuais ilicitas.

A ordem das proibi¢des em Lv 20 difere claramente da ordem do capitulo
18, pois seu principio de organizacdo também ¢ diferente. O capitulo 20 €

organizado de acordo com as penas, baseado na gravidade do crime:

- morte [trés casos de adultério, vv. 10-12; sodomia, v. 13; unido de um

homem com uma mulher e sua mae, v. 14; unido com animais, vv. 15-16];
- exilio [meia-irma, v. 17; mulher menstruada, v. 18; tia, v. 197];

- impossibilidade de ter filhos [esposa de tio paterno, v. 20; cunhada, v.

21].

e~ . . 354 - .
As proibi¢des, como mencionadas a seguir’”, estdo listadas de acordo com

suas penas, a saber:

33 HILDENBRAND, M., apud MILGROM, 1., op.cit. p. 1728.
3% Cf. MILGROM, 1., op. cit., p. 1743.
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Causa Principal: Desonra dos Pais (v. 9)
A. Proibicoes cuja infracdo € punida com a morte (vv. 10-16)

1. adultério (v. 10)
2. incesto (vv. 11-12)

a.
b.

sexo com a esposa do pai (v. 11)
sexo com a nora (v. 12)

3. homossexualidade masculina (v. 13)
4. unido de um homem com uma mulher e a mae desta (v. 14)
5. sexo com animais (bestialidade) (vv. 15-16)
a. praticado por um homem (v. 15)
b. praticado por uma mulher (v. 16)
B. Proibi¢des cuja infracido é punida com o exilio (vv. 17-19)

1. casamento com a irma (v.17)

2. sexo durante a menstruagdo (v. 18)

3. sexo com tia paterna ou materna (v. 19)

C. Proibi¢cdes cuja infracdo é punida com a incapacidade de se ter filhos

(vv. 20-21)

1. sexo com a esposa do tio (v. 20)
2. casamento com a cunhada (v. 21)

1 v~ 355 .
A estrutura dessas proibicdes ™ consiste de quatro elementos:

I caso;

IT pena;

IIT motivo; e
IV férmula de declarag@o.

Sua distribui¢do pelas proibi¢cdes é exemplificada como na seguinte lista:

D P
[e—
W

AL L IV
II
L IL IV
, AL I IV
L I IV
I
I
I

M

, IV, IL I

, I 1T
, LIV
L IV T

|
|
I
I
|
|
|
|
|
|
|
|
I, VI IIL, 1T

, IT (duas vezes)
, IT (duas vezes), IV
IV, IL IO, IV

355 HARTLEY,

J. E., Leviticus, 1992, p. 360.
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M. Hildenbrand®® também considera que as proibicdes estdo organizadas

numa estrutura introvertida (quiaistica)3 7 como segue:

A Relacoes familiares
Adultério (v. 10)
Esposa do pai (v. 11)

Nora, '72!1 (v. 12)

B Relacgoes com pessoas de fora da familia
Homossexualidade (v. 13)

C Relagoes familiares
Homem e a mulher e a mae desta (v. 14)

X Relacoes nao-familiares
Bestialidade masculina (v. 15)
Bestialidade feminina (v. 16)

C Relacoes familiares
Irma, 7o (v. 17)

B’ Relagoes com pessoas de fora da familia
Com mulher menstruada (v. 18)

A’ Relacoes familiares
Com a irma do pai ou da mae (v. 19)
Com a esposa do tio (v. 20)

Com a esposa do irmdo, 11713 (v. 21)

v. 11

a mulher de seu pai. 72N DWN . A referéncia a mulher do pai faz com

que esse verso seja paralelo de 18, 7-8. Porém, aqui a referéncia é exclusivamente

a mulher do pai e ndo, também (como em 18,7), a propria mde. Isso pode

356 Cf. MILGROM, J., op. cit., p. 1744.

357 Bgsa estrutura é simetricamente equilibrada: AA’ (trés versos cada); BB’ e CC’ (um verso cada)
e X (dois versos). O atrativo repousa em AA’. Apenas o terceiro elemento de cada série traz um
termo condenatdrio: o sexo com a nora ¢ chamado ‘73!1 (v. 12); o sexo com a esposa do irmdo é
chamado 173 — exatamente 0 mesmo termo utilizado para o sexo com a mulher menstruada (v.
18). Vocabulario condenatério também € registrado em CC’ e em B (mas ndo em B’, onde, de
acordo com a ldgica, deveria haver). A resposta, de acordo com a hipétese de Hildenbrand, esta na
estrutura: 1713 fora retirado de seu lugar (do verso 18 para o 21) a fim de se estabelecer uma
simetria para AA’. Os pontos fracos dessa estrutura ndo devem, porém, ser desprezados: a
alternancia entre relacdo familiar/ndo-familiar € sem sentido, e o posicionamento da bestialidade
no centro ndo tem explicagcdo, particularmente sob o ponto de vista da falta de um termo
condenatdrio (compare 18,23).
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significar que o incesto com a prépria mde € crime tdo grave que a pena de morte
¢ dada como certa.

O sexo com a mae, com a filha ou com a irma era abominado no Antigo

1%, Por isso, S. Rattray’ apresenta a

Oriente Proximo, inclusive em Israe
seguinte explicagdo: a falta de referéncia dessas trés pessoas é devida ao fato de

serem as parentes proximas do destinatdrio; elas estdo incluidas na expressdo

17@2 7&5‘@7'5;'5&5, literalmente foda carne de tua carne. L.ogo, ndo merecem
item nem nas proibicdes nem nas punicdes. Sua proibicdo e puni¢do estdo
inferidas. A presenca da mle em 18,7 é explicada (como apresentado no
comentdrio) pelo fato de o filho estar penetrando sem permissdo nas coisas
exclusivas do pai; ja que o pai é o cabeca da familia, é necessdrio enfatizar que,

em ultima analise, o crime € contra ele.

Ha de se perguntar, entretanto, se esta explicacdo € suficiente. Porque a
auséncia da mée, da irma e da filha nessas listas? A simples referéncia as questdes
de propriedade nao podem faltar, dado que na sociedade israelita, de fato, o pai
encontra-se no centro da casa, especialmente no que diz respeito a propriedade.
As mulheres pertencem ao pai, desde que ndo sejam casadas com outros; dai a
proibicdo de incesto com mulheres que pertencem ao filho, ao tio etc. Mas é
possivel, também, que haja outros interesses na supostamente deliberada omissao

dessas mulheres.*®

a nudez de seu pai terd descoberto. ﬂ‘?;'_l TAR DY, A expressdo
enfatiza a natureza abomindvel desse crime, mais do que por razdes morais,
precisamente por referir-se ao que pertence ao pai.

ambos . . . sobre eles. QT ... B3 . Os termos revelam que a culpa da

mulher em questdo € inferida pelo seu consentimento. Dai a pena para os dois.

3 MILGROM, I, op. cit., p. 1749.

3% RATTRAY, S., Marriage Rules, Kinship Terms and Family Structure in the Bible. In: SBLSP,
26, 1987, p. 540.

3% A questdo serd apontada no item 4.2 (com seus respectivos sub-titulos).
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v. 12

Aqui fica claro que a proibicdo existe para proteger o patrimdnio. A

mulher em cena pertence ao filho.

Esta violagdo € denominada ‘73!1 e € punida com a morte (20,12).

Ezequiel a chama de HA?;T (Ez 22,11), a mesma designacdo usada para unides

com maes e filhas em Lv 18,17a.

confusdo. ‘73!1 O vocébulo aparece no Antigo Testamento apenas duas

vezes. Nesta passagem (Lv 20,12) e em Lv 18,23. “Ambos os casos dizem
respeito a inversdo da ordem das coisas pretendida por Deus quanto a sexualidade.
Lv 18,23 assim denomina a bestialidade, e Lv 20,12 usa esse termo para se referir

a qualquer relacdo sexual com a nora, isto &, incesto.”*!

ssumindo-se que a raiz seja misturar’, Rashi em comentario
A d 553 ‘misturar’, Rashi*® t

sobre o 18,23, onde ocorre proibi¢do de bestialidade) comenta que os s€émens do
pai e do filho foram misturados. A expressdo aparece para exprimir o carater

vergonhoso de uma tal relacdo decorrida.

552 ¢ um termo ritualista usado para se referir a mistura do 6leo com

farinha ou a por¢do da oferta do cereal até que cada parte da farinha fosse

misturada e untada com éleo (cf. Ex 29, 2.40; Lv, 2.4.5; 7).363

O verbo ocorre, ainda, numa forma hithpael em Os 7,8, onde a traducdo

segue um sentido como o de “misturar-se com outros povos”.

A tnica passagem, segudo W. C. Kaiser, em que 552 tem o sentido de

confundir estd em Gn 11,7: “descamos e confudamos a sua liguagem”; dai o belo

jogo de palavras (assonancia) de Gn 11,9, em que Babel soa como resultado do

lugar em houve confusio, balal.”**

1 KAISER, W. C., verbete balal. In: HARRIS, R. L.; ARCHER, G. L.; WALTKE, B. K., op. cit.,
p. 187.

%2 MILGROM, J., op. cit., p. 1749.

393 KAISER, W. C., verbete balal. In: HARRIS, R. L.; ARCHER, G. L.; WALTKE, B. K., op. cit.,
p. 186.

7% Ibid.
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Além de 5211, outros termos condenatdrios nessa lista sdo ﬂ;;? M (v. 13,

18,30b) e TI?TDT (v. 14). Eles refletem a cultura da vergonha de Israel, atuando

como elementos atemorizantes. Esses trés termos também aparecem em Lv
18,17f, 22c e 23e. O que ha de diferente entre essas duas listas é o fato de o

capitulo 20 adicionar penas no caso de o simples temor falhar.

O termo NIV € praticamente ausente nas leis antigas, nas narrativas

pré-exilicas (apenas em Gn 43,32; 46,34; Ex 8,22 em referéncia aos egipcios), nos
primeiros profetas (apenas Is 1,13; talvez também Jr 2,7; 6,15; 8,12) e em salmos

(apenas SI 88,9).

Para E. Gerstenberger365, os usos profano e religioso ndo podem ser
significativamente diferenciados: usos profanos podem envolver um tabu religioso
(ou maégico) e, presumivelmente, o uso religioso pode inferir um conteido
semantico “profano”. Tanto verbo quanto substantivo possuem um grande nimero
de sindnimos. Para o primeiro, t€m-se “desprezar” (Is 49,7), “rejeitar” (J6

19,18f.), “odiar” (Am 5,50) e “abominar como ritualisticamente impuro” (Dt

7,26). No campo do substantivo, temos ”Z?T “coisa abominavel”/“indecéncia” (Lv

20,13f.; Ez 16:43), le]_ “abomindveis imagens e seus idolos detestdveis” (Ez

7,20), e termos para pecado e vergonha.

Assim, o uso teoldgico de ﬁ;mﬂ se torna compreensivel: algumas coisas

sdo incompativeis com a natureza de YHWH e, por isso, sdo rejeitadas por ele (SI

5,7;106,40; Dt 12,31, 22,5, 25,16; Is 61,8; Jr 12,8; Am 5,21).

No campo ritualistico, estranhas praticas e objetos sdo tabus condenados

(Dt 23,19; 7,25¢.; 12,31; 17,1; 14,3; Ez 22,11).

Também se devia abominar pessoas mentirosas (Pv 12,22), arrogantes
(16,5), por serem “abomindveis e corruptas” (J6 15,16) e manté-las isoladas. Em

algumas circunstincias, a comunidade legal bane tais pessoas (Dt 22,5; 25,15f.).

3% GERSTENBERGER, E., verbete 16 ‘ebd In: JENNI - WESTERMANN. op. cit., vol. 1L, pp.
1429-1431.
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v. 14

tomar. 27, de ﬂPi7 ‘tomar’ pode também significar ‘casar’.

Ramban’ 66, todavia, interpreta a palavra como “aproveitar-se de”, sob a
prerrogativa de que as mulheres, vivendo no cla e debaixo da autoridade do

destinatario das leis, estariam vulneraveis a vontade do homem.

A isso ha de se objetar perguntando por que o vocdbulo TIP‘? nio fora
usado nos versos 18,17a; 20,11.12, que citam mulheres em -circunstincias
similares. Por outro lado, por que ;'IP5 € usado para a cunhada (20,21), que
aparentemente reside sozinha, na casa de seu falecido marido? Acima de tudo,
pode-se perguntar: se o capitulo 20 rotula o ato sexual sob o verbo 22W (vv. 11,

12, 13, 18, 20), entdo por que o termo ndo fora empregado aqui?
A essas questdes, Milgrom responde:

o fato de ambas as mulheres terem sido condenadas a morte significa que
ambas deram seu consentimento (i.e., em se casar). Mas se 0 homem
exerceu sua autoridade para “aproveitar-se” delas, existe a possibilidade
de que tenham sido forgadas e, portanto, ndo serem culpadas (cf. Dt
22,26).%"

maldade. T113T. O mesmo termo € usado para condenar o casamento com

mae e filha (18,17f).

no fogo queimardo. 127 WN; A pena a que sdo condenados € a
cremagdo, o que difere dos versos anteriores e posteriores em que a punicdo é

e nmn.

A condenagdo de morrer queimado aparece em Gn 38,24; Jz 14,15; 15,6.
Hartley’® sugere que o fogo talvez tenha sido seguido de execugdo (por
apedrejamento), como atesta o caso de Acor (Js 7,15.25), a fim de privar o infrator
de ter um funeral apropriado, decente. Porém, ndo ha evidéncias de que os restos

de Acor e de sua familia ndo tenham sido enterrados.

366 Cf. MILGROM, 1., op. cit., p. 1750.
397 Ibid.
% HARTLEY, J. E., op. cit., p. 290.
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v. 17

tomar. T2Y. Provavelmente, o destinatdrio devia considerar que o

casamento com uma meia-irma nao era tido por violacdo. De fato, se ela é a irma
cujo pai ou cuja mie pertence a um cla diferente, a unido com ela seria permitida
(como se pode inferir a partir de 18,11). Além disso, o relacionamento de Abrado
e Sarah (Gn 20,12) e o (desejado) entre Amnon e Tamar (2 Sm 13,13), bem como
sua repetida proibicdo nos cddigos (18,9.11; 20,17; Dt 27,22), indicam que o

casamento com meias-irmas era, sim, praticado.

Novamente hé de se destacar o fato de que o ato sexual com uma filha ou

7z

com uma irmd ndo é mencionado, assim como acontece no capitulo 18. Por
inferéncia — segundo a lista de punicdes do capitulo 20 — o incesto com a irma (do
mesmo pai e da mesma mae) ou com a filha deveria implicar em pena de morte.

Porque ndo h4 referéncia direta? Milgrom sugere:

A Unica hipbtese que me ocorre é que essas duas unides nao estavam
sujeitas a sang¢des humanas. A irma e a filha solteira estdo sob o controle
completo do destinatario. Essas uniées seriam conduzidas sigilosamente.
Mesmo que outras pessoas ficassem sabendo, quem iria ou poderia
executar o homem? Talvez isso explique a falta de especificagdo em 18,6,
no qual as unides em aprego sdo inferidas mas ndo nomeadas pela

expressao 17@:1 '13(@7. Entretanto, apesar de o praticante nao poder ser

punido por uma cérte humana, ele é submetido a N2 (karet) na divina
corte (18,29).%¢°

e vir a nudez dela e ela vir a nudez dele.
DT AN AT TN

O duplo eufemismo € empregado para indicar que o casamento era

: 370 p A
desejado e consumado por ambas as partes’ . O que estd em concordancia com

Melcher®”!

essa expressdo é excepcional porque FINIVTAR IRT ‘ele vir a
nudez dela’ ndo significa que ele tenha jurisdigdo sobre os 6rgaos sexuais
dela (como em 18,10.14.16). Ao invés disso, indica uma igualdade entre

3 MILGROM, 1., op. cit., p. 1753.
70 Ibid., p. 1753 cita Sipra Qedoshin, 11,11
7' MELCHER, J. S., The Holiness Code and Human Sexuality. 1996, p. 94.
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homem e mulher. Ambos sdo igualmente culpados quanto ao seu
comportamento sexual.

Para dar suporte a hipétese de Melcher, segundo Milgrom, existe o fato de

que essa € a unica proibicdo nos capitulos 18 e 20 que usa o verbo N7, um

sin6nimo de ﬂ‘?.‘l e, portanto, um eufemismo para um ato sexual ilicito.

vergonha é. X171 7107, Este homonimo de IO ‘bondade, generosidade’
¢ atestado outras duas vezes na Escritura: “Pleiteia a tua causa diretamente com o
teu préximo e ndo descubras o segredo de outrem; para que ndo te vitupere
[insulte] aquele que te ouvir, e ndo se te apegue a tua infamia” (Pv 25,9-10); “o
pecado € o oprébrio [desonra, torpeza] dos povos” (Pv 14,34).

A bibliografia de referéncia’’ discorre longamente sobre 71O em seu
sentido mais usual no Antigo Testamento. O méximo que informa € sobre a
ocorréncia da palavra no sentido negativo nas referéncias ja mencionadas.

Seguindo as observacdes de Zobel’”, o significado de TOM estd
estreitamente ligado a relacdo, relacionamento, interagcdo. Por exemplo, em Gn
24,12 (... ‘IJ"RS'DS_J Ton Ij‘/fUSTJ"D). Nessa expressdo, como em algumas
outras®’*, 7O estd acompanhado de QY e do verbo MY, A idéia presente nos
textos € que X use/faga IO para com Y. Essa observacio ja bastaria para revelar

que IO estd diretamente associado a esfera dos relacionamentos humanos, onde

71017 €, também, realizado.

Nesse mesmo raciocinio, Zobel acrescenta que este relacionamento
interpessoal é, mais precisamente, uma relagio entre parentes (Gn 20,13: Abrado
e Sarah; Gn 24,49: Isaac e Labao; Gn 47,29: José e Jacd; etc); entre amigos (I Sm
20,8.14: Davi e Jonatas; etc); e entre duas partes distintas (Gn 40,14: José e o

prisioneiro; etc).

2 HARRIS, R. L.; ARCHER, G. L.; WALTKE, B. K., op. cit., 1998; ou JENNI —
WESTERMANN., op. cit., 1997; e, ainda, BOTTERWECK — RINGGREN. op. cit., 1977; além
dos indmeros comentdrios.

°7 ZOBEL, H. -J., verbete hesed. In: BOTTERWECK — RINGGREN. op. cit., vol. V, pp. 46-47.
374 Gn 19,19; 20,13; 21,23; 40,14 47,29; Js 2,12; etc.
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Diante dessas observacdes de Zobel, e em virtude da praticamente

inexistente bibliografia sobre o uso do termo nesse sentido, seria possivel sugerir

que a férmula X177 IO € uma espécie de constatagdo: o irmdo viu a nudez de

sua irma e essa viu a nudez do primeiro. Trata-se de uma via de mdo-dupla. Tanto
o destinatério da Lei foi ativo na violag@o da prescri¢do, como a suposta vitima. E

como se nao houvesse criminoso e vitima; ambos sdo responsdveis pela relacdo
sexual ilicita. Embora 71917 seja frequentemente usado no sentido positivo, quando

se trata dos casos mencionados acima, experiéncias de interacdo entre partes, nao
poderia haver um uso variado da palavra, em que estd subentendida a idéia basica

de relacionamento, mas sob um enfoque condenatério?

serdo eliminados aos olhos dos filhos do seu povo.
oBY 33 TER IR

A publicidade da punicdo estd diametralmente oposta a sigilosidade do
crime: eles coabitaram secretamente, por isso, deverdo ser punidos em publico.
Analogamente, “porque tu [Davi] o fizeste em oculto, mas eu farei isto perante

todo Israel e perante o sol” (Il Sm 12,12).

vv. 19-21

O que aproxima os vv. 19-21 e a razdo de serem colocados no final da lista
¢ o fato de suas penas serem (no esquema do compilador) as mais brandas, as

menos severas.

v. 19

ndo descobrirds. n%gn N>, E possivel considerar a lei do v. 19a como

um apéndice, devido ao seu estilo apoditico, evidente, irrefutdvel e a segunda
pessoa do discurso. O v. 19e, porém, volta a terceira pessoa do discurso, o que

pode ser uma influéncia do 18,23.

Segundo M. Hildrenbrand

€ provavel que a mudanga para a segunda pessoa seja parte de uma
tentativa de distinguir essa proibicdo do resto das outras por seu contexto,
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estilo e vocabulario. E a Gnica proibicao da lista que nao inicia por ﬁfDN

WN. Ao contrario: o versiculo usa o trecho PR MY, que é o

reflexo do comego da mesma proibicdo em 18,12-13. Esse é um indicio
forte de que H (enquanto redator) fez a lista do capitulo 20 com a lista do
18 em maos. Que ele tinha o 18,12-13 em mente ¢ indicado a frente pelo

uso de INW, unicamente nessa proibigao.*”

irmd de tua mde e da irmd de teu pai. As tias sdo listadas quiasticamente
em relacio ao 18,12-13. Talvez, segundo a tradi¢do rabinica’’®, a mde aqui é
mencionada primeiro a fim de indicar que a pena (logo, a violacdo) € semelhante a
referente ao pai.

porque sua parenta desnudou. 17177 FIRUTNR 93, literalmente
“porquanto ele descobriu sua prépria carne.” A mudanga de sujeito (da 2* pessoa
para a 3* pessoa) indica que o foco passa a estar nao mais na pessoa, mas no ato.
Essa oracdo relembra que essas tias ndo s@o as esposas do tio (tias por afinidade),
mas as irmas do pai e/ou da mée (sdo tias por consagiiinidade).

punigdo terdo. ﬂDgﬁI_J A pena ndo € especifica, nem clara. A posi¢ao do v.
19 entre as violagdes por N2 (vv. 17-18) e por ™Y (vv. 20-21) deixa a

impressdo, segundo Milgrom3 7 de que o legislador estava inseguro (!) quanto a

que grupo essa lei pertenceria.

v. 20

sua tia. mj'ﬂ. Literalmente, ‘a mulher do tio’. Ha de se destacar que a
esposa do irmdo da mie fica de fora. J4 que ela n3o apresenta relacdo
consangiiinea nem relag@o por afinidade, o casamento com ela ndo € proibido (cf.
18,14).

seu pecado sobre si levardo. 1&@7 DN A expressdo ndo € uma pena,

mas uma formula declaratdria que diz que a punigéo vird a seguir.

3 HILDENBRAND, M., apud MILGROM, 1., op. cit., p. 1756.
7 MILGROM, J., op. cit., p. 1756 cita Sipra Qedoshin, 11,4.
77 Ibid., p. 1757.
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sem  filhos morrerdo. MY Q™MY. Essa tradugdo/interpretagdo
influenciada pela LXX € ostensivamente rejeitada por Jr 22,30, que declara
Jeconias (= Jeoaquim) como *7*Y apesar de sua linhagem ter continuado (I Cr

3,17-18). Muitos estudiosos tentam resolver essa contradicdo argumentando que
Jeoaquim ndo serd apenas impossibilitado de ter filhos, como também
impossibilitado de ser rei; ou seja, sua progenitude ndo se sentard no trono de

Davi.

Etimologicamente, porém, 771 significa ‘desprovido’; em Jr 22,30
significa ‘desprovido de direitos’. E possivel propor que, aqui, o significado
também seja ‘desprovido de direitos’, embora se admita que em Gn 15,2
depreenda-se que Abrado seja desprovido de filhos. Entre os direitos, estd a

A . 1378
descendéncia!

A Biblia retrata as criangas (especialmente as de sexo masculino) como
recompensa pela obediéncia aos mandamentos divinos (S1 127,3; 128,3-4). Por
outro lado, a mulher estéril goza de absoluta reprovagédo (p. ex.: Sara, Gn 16,2;
Rebeca, 25,21; Raquel, Gn 30,1; Ana, 1 Sm 1,5-11) em contraste com a
fecundidade das concubinas e outras esposas (Hagar, Gn 16,4; Quetura, 25,1-2;

Lia, Bila, Din4, 29,31 — 30,21; Penina, 1 Sm 1,2).

A pena de "0 € um nivel abaixo menos severa que N2 (vv. 17-19);
ambas, porém, prediziam a infertilidade.

Nao € por outra razdo que ‘ndo ter descendéncia’ sirva de punig¢do divina
por violagdes sexuais. Pelo adultério quase consumado de Abimeleque, Deus
impds barreiras em sua mulher e concubinas (Gn 20,17-18). Uma suspeita de

adultério € atacada com esterilidade (Nm 5,22.27).

Por fim,

Em que as punicbes *1"1Y ‘infertilidade’ e N3] ‘impossibilidade,
corte’ diferem entre si? A diferencga, creio, é sutil, mas crucial. Quem é
NJ231 ndo apenas é tolhido de continuar sua linhagem, mas €

‘impossibilitado, cortado’ de juntar-se aos seus ancestrais. Quem ¢é *177J

pode se juntar aos seus ancestrais. Mas qual é a vantagem? No 721,

378 Cf. Tbid.
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ele apenas pode comungar do e unir-se ao lamento de Absalao: “Filho
nenhum tenho para conservar a memoria do meu nome” (2 Sm 18,18; cf.
s 56,4-5).%"°

v. 21

e um homem que tomar a mulher de seu irmdo.
TIN NURTAN MRY UR WK

O Targum acrescenta “durante a vida dele”, tornando esse caso um

adultério, a fim de eliminar qualquer contradi¢do com o levirato (Dt 25,5).

Sobre se este verso rejeita a instrugdo do levirato, € possivel propor que
ndo, sob a prerrogativa de que esta lei se refere a um caso em que a mulher ja teve

um filho®*°

e, por isso, ficou impossibilitada de participar de um casamento
levirato (Dt 25,5). Por outro lado, ha de se questionar sobre o porqué de ser a pena
prevista “sem filhos viverdo”. Ora, se vivera sem filhos, como € possivel ja ter

tido um filho num suposto casamento anterior?

H4, honestamente, dividas se H ndo condena o levirato. Nao parece haver
nada nesse verso que indique que essa mulher realmente teve filhos no casamento
do qual supostamente € vitiva.

impureza. 11711 Os rabinos créem que este termo foi mencionado apenas

para a cunhada (vitiva) devido a correspondéncia com o seu caso: relacdes sexuais

.. ) . o 381
eram permitidas somente apds a morte de seu marido e com o irméo dele™ .

Segundo Milgrom e Wright®®?, a etimologia de 713 € incerta. Sugerem a

derivagdo da raiz 71773, que, no gal, significa “sair, deixar, fugir, escapar, passear,

viajar, perambular, percorrer” (cf. Is 21,15), e, no hiphil, “afugentar” (cf. J6

18,18).

37 Ibid., p. 1758.

380 0s samaritanos, de acordo com os rabinos (b. Qid. 76a), aprovam o levirato sob a condi¢do de
que a vitiva ndo tenha tido filhos e cujo marido tenha morrido apds o acordo nupcial. Porém, se
seu marido morreu apds a consumagdo do matrimdnio, o levirato era proibido. cf. MILGROM, J.,
op. cit., p. 1758.

31 Cf. Ibid., p. 1758.

382 MILGROM & WRIGHT. verbete 173. BOTTERWECK ~ RINGGREN. op. cit., Vol. IX, pp.
232-234.
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Morfologicamente, a palavra representa uma forma nominal da raiz 177J.
Como 712 e M7 sdo quase sindnimos, outras diferenciacdes semanticas sdo

supérfluas para a derivagdo de 1711.

Ambas as formas, 71771 e 1713, compartilham o sentido “langar-se fora”.

No caso de uma mulher menstruada, a palavra denota a eliminacdo do sangue

menstrual; por conseguinte, denota a impureza (imundicie) da mulher menstruada
99, ¢

ou impureza em geral. Assim, 1713 %2 denota “expulsdo”: “dgua da expulsdo (da

impureza)”, ou ainda “dgua da purificagdo”.
Em Zc 13,1, 173 € sinbnimo de MNP (“para remover o pecado e a

impureza”). Essa acepgdo de i171] também aparece da designa¢do da dgua usada

1174

para purificag@o dos levitas, INEBT 1, “4gua da expiagdo” (Nm 8,7).

Logo, percebe-se que ambas as expressdes 1711 713 e IRBT "2 se referem

a um tipo de dgua usada para purificagdo.

O substantivo 17713 aparece 29 vezes no Antigo Testamento e € encontrado

N

em trés dominios semanticos: 1) impureza em relacdio a menstruacio; 2)
impurezas em geral, abominagao; e 3) purificacdo.

1) Em geral, 77713 significa impureza, especialmente relacionada ao fluxo
menstrual feminino (cf. Lv 18,19; 20,18); o sexo com uma mulher menstruada
traz a mesma imundicie (impureza) para o homem.

2) Em Lv 20,21 a ocorréncia da palavra i17] tem o sentido de

“abominacdo, atrocidade”: se um homem tomar a mulher de seu irmdo, ele é

culpado de i171J.

Pecados semelhantes s@o categorizados similarmente com expressoes

como 13T, “depravagdo” (18,17; 20,14), ﬂ;iﬁﬂ, “abominacdo” (18,23; 20,12), e

"IOH, “desgraca” (20,17).
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3) Por fim, 1713 desenvolve um sentido oposto ao de “impureza” abordado
acima. O contexto de Nm 19,9.13.20.21; 31,23 e, de modo anélogo, em Zc 13,1,
sugere o sentido “purificacio”.

Em Lm 1,8, o substantivo HJ';IJ_ € freqiientemente entendido como uma

forma de ;'l:f], Todavia, considera-se melhor associa-lo a raiz 111, com o sentido
“(objeto de) escarnio, gozagao”.

Entre os pergaminhos do Mar Morto, Fabry383 reconhece o uso freqiiente
da palavra le]_ (40 ocorréncias); a maior concentragdo estd em 1QS (9), 4Q512
(“Ritual de Purificagcdo”; 8) e em 11Qtemple (5).

As ocorréncias no Pergaminho do Templo referem-se as leis de impureza

ocasionada pelo sexo (polugdo: 45,10; menstruacdo: 48,16f.). 11Qtemple reflete

Lv 20,21, descrevendo o sexo entre as pessoas relacionadas pelo casamento como

1713, Aqui, 713 aparece no dominio semantico de tabu.

Do ponto de vista etimoldgico, o casal deveria ser banido (citando Is 65,5;
J6 18,18). Porém, parece evidente que H usa este termo metaforicamente: trata-se
de um ato tolo, odioso, repulsivo. Esse uso metafdrico €, mais tarde, encontrado

em Ez 7,19-20; Lm 1,17; I Cr 29,5°%* .

sem filhos viverdo. 1117 B "YU, A diferenca entre os verbos 127 (v.

20) e MY (v. 21) € explicada pelos rabis da seguinte forma: ou o homem

) ! - p 385
enterrara seu filho ou nio terd nenhum.

3.2.23
A relacao entre Lv20 e Lv 18

Hé ddvidas quanto a questdo de o capitulo 20 ser uma continuagdo do

capitulo 18 ou ser uma composicio independente.

’%* FABRY. verbete i17). BOTTERWECK — RINGGREN. op. cit., Vol. IX, pp. 234-235.
¥ MILGROM, J., op. cit., p. 1758.
% Ibid., p. 1758.
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A argumentagdo sobre ser Lv 20 continuidade de Lv 18 elenca os

seguintes pontos:

1. Os dois lidam com as mesmas proibi¢des: Molek (20,2-5; 18,21) e
adultério (20,10; 18,20), por exemplo, e os dois contém uma lista de doze

proibicdes. Além disso, ha evidente semelhanca de vocabulario®®®.

2. A correspondéncia lingiifstica e estilistica é aparente em todas as
proibicdes e incitagdes. A estrutura dos dois capitulos segue uma férmula similar:
exortacdes (20,7-8.22-26 e 18,2b-5.24-30) como molduras, e proibi¢des (20,9-21

e 18,6-23) ao centro.

Por outro lado, hd questionamentos que podem ser levantados sobre ser 20
continuidade de 18. H4 evidéncias razodveis para sua autonomia. Ou seja, €
possivel que tenham nascido (18 e 20) independentemente e sofrido pelas maos do

: L1387
‘compilador’ H um processo redacional™".

A argumentacdo sobre 20 ndo ser continuidade de 18 elenca os seguintes

pontos:

1. Muitas proibi¢des contidas no capitulo 18 estdo ausentes no capitulo 20:
mae (18,7), neta (18,10) e duas irmas (18,18). Também as proibi¢des entre maes e
filhas s@o interpretadas diferentemente: em 18,17, a filha da esposa e as netas, e

em 20,14, a sogra.

2. Para algumas leis que tratam de casos semelhantes sdo usadas palavras
diferentes, tal como € o caso da proibicdo de sexo com uma mulher menstruada

(cf. 20,18 e 18,19).

3. As formas das proibigdes sdo diferentes: no capitulo 18, é uma segunda

pessoa apoditica; no capitulo 20, é uma terceira pessoa casuistica.

4. Apesar de o capitulo 20 (assim como o capitulo 18) se referir a casa do
pai, ele é provavelmente direcionado a comunidade, que tem a responsabilidade

de executar os castigos.

386 p_ex.: sobre a adoragdo a Molek (20,3; 18,21); sobre as unides sexuais ilicitas (20,11.17-21;
18,6-20).

%7 Segundo Schwartz, os dois capitulos representam tradigdes independentes. Cf. SCHWARTZ,
B. J., Selected Chapters of the Holiness Code — A Literary Study of Leviticus 17-19, 1987, pp. 56-
60. De outro modo, pode-se relembrar que a existéncia de paralelos ndo ¢ incomum na Biblia. Por
exemplo: Gn 1-2; 1 Sm 24 e 26; 2 Sm 22 e Pv 18; os Evangelhos Sinéticos.
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5. Lv 20 se refere a capitulos anteriores (20,6.27 ao 19,26; 20,9 ao 19,2;
20,25 ao cap. 11 etc) levantando, entdo, a possibilidade de que o autor do capitulo
20 “tenha se utilizado dos textos anteriores [incluindo o capitulo 18] para

N

apresentar a congregagcdo topicos tratados anteriormente, sob uma nova

. 388
perspectiva’.

6. As penalidades sdo diferentes: no capitulo18, os infiéis sdo punidos com
P72, mas no capitulo 20, as punic¢des sdo graduadas: N2, extirpagdo por Deus

(vv. 17-18), é precedido pela execucdo sumdria por autoridades judiciais (vv. 9-

16) e seguido pela puni¢do menos severa de nao poder ter filhos (vv. 20-21).

De tudo isso, as proibicdes ausentes em Lv 20 e as penalidades
inexistentes em Lv 18 sdo os elementos decisivos, segundo Milgrom389, na

determinacgdo de que os capitulos s@o composi¢des independentes.

Uma outra questio, ao mesmo tempo atrelada a relacio entre 18 e 20, seria
o porqué de o redator H de Levitico ndo ter unido estes dois capitulos. Por que

estdo separados pelo capitulo 19?

Douglas390, em sua andlise estrutural do Levitico, apresenta o argumento
de que o capitulo 19 € o centro do livro e que os capitulos 18 e 20 marcam o ponto
de virada. As respectivas posicdes ocupadas pelos capitulos 18 e 20 servem a um
propdsito tanto estético quanto ideoldgico - de promover e acentuar a centralidade

do capitulo 19.

A conclusdo de Milgrom — que parece fazer sentido perante o exposto
sobre o processo de composicdo do Pentateuco e, sobretudo, o papel de H em P e,

desse, no conjunto da Torah — é de que

o redator H usou o tema do sexo e das violagdes a Molek para criar uma
estrutura introvertida com o capitulo 18, porque possuia duas listas
independentes e ligeiramente variantes, que estruturou quiasticamente
com exortagdes, mas com palavras e termos distintos; e entdo projetou Lv
19 como o suporte para toda a Torah.*"’

% Cf. GERSTENBERGER, Erhard., Leviticus: a commentary. Louisville, Ky, Westminister John
Knox Press, 1996, p. 289.

¥ MILGROM, I, op. cit., p. 1767.

30 ©f. DOUGLAS, M., Poetic Structure in Leviticus, pp- 239-256. In: Pomgranates and Golden
Bells [Fest. J. Milgrom], ed. D. P. Wright et al. Winona Lake, 1995.

' MILGROM, J., op. cit., p. 1768.
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3.2.24.
Reflexoes teoldgicas

A preocupacido com o corpo € percebida em muitos textos biblicos. A
legislacdo levitica € um exemplo claro disso. Por um lado, hé as leis rituais de
pureza (Lv 11-15), preocupadas em guardar perfeitamente as entradas e saidas do
corpo (alimentos que podem ser ingeridos, enfermidades da pele, fluidos que saem
do corpo, relagdes sexuais, contato com um caddver), e, por outro, a Lei de
Santidade (Lv 17-26), regulando questdes relativas a sexualidade, embora cada

um deles aborde os temas de uma perspectiva diferente (ritual ou ética).

Dentre todos os aspectos relacionados com o corpo, maternidade e sexo
sao os que tém exercido maior atragao sobre os legisladores da Escola de
Santidade, os quais tém conseguido apresentar as conseqiéncias sdcio-
religiosas das condutas pervertidas, uma vez que tém contribuido para
dessacralizar a sexualidade, situando-a em um ambito secular e criatural.
A relagdo sexual entre homem e mulher, estritamente vinculada a
procriagao, é catalogada como licita ou ilicita, como uma conduta que leva
a vida ou a uma transgressao que conduz a morte. Somente dentro do
matriménio, o exercicio da sexualidade é visto como bom. Esta
institucionalizagao é fundamental para a constru¢éo da sociedade israelita
que garante que os filhos sejam legitimos e, Eortanto, membros de pleno
direito do povo e da comunidade da Alianga.*

As proibi¢des de incesto participam desta mentalidade. Fascinados e
temerosos pelo poder do sexo, os redatores de Lv 17-26 elaboraram leis
reguladoras das relacdes sexuais dentro e fora da familia. O controle sobre o corpo
fisico ¢ um microcosmo que deixa transparecer as dindmicas de controle social e
religioso. As entradas e saidas do corpo sdo perfeitamente custodiadas, como sdo

também, de forma mais ampla, a familia e a sociedade.

Acostumados com a uma relativa invisibilidade das mulheres nos textos
biblicos, estes corpos legais detalhados sobre condutas sexuais transgressoras
dentro e fora do matriménio permitem visualizar o papel que os homens e
mulheres desempenham na relagdo sexual e, dai, supor os papéis que sdo

atribuidos e permitidos dentro da estrutura social e religiosa.

392 ESTEVEZ, Elisa., Sexualidad, familia y pureza. El incesto en la legislacion levitica. Madrid,
Misceldnea Comillas, 57, 1999, p. 370.
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Mesmo tendo em mente o fato de que o mundo da sexualidade é uma
questdo que afeta os dois géneros, € importante destacar que a referéncia € feita de

forma desigual e diferente.

As mulheres se tornam visiveis no Unico mundo que lhes pertence, a
familia e a casa. Fora dessas fronteiras, nem a sexualidade nem outras
atividades sao apropriadas para elas. O lugar social que corresponde ao
sexo feminino esta de portas para dentro, ao contrario do que ocorre com
0 outro sexo, cujo protagonismo € percebido sobretudo na esfera publica,
sem que, com isso, seja renunciado dentro do mundo privado e
particular.®®

Percebe-se, ainda, que as normas que proibem as relacdes incestuosas sao
reciprocas e paralelas, dirigidas ao homem, mas com implicacdes e penalidades
também para as mulheres. A perspectiva revela-se androcéntrica e ndo rompe a

dindmica patriarcal tradicional.

As regras do incesto preocupam-se em delimitar o matrimonio legitimo
para um homem; por isso, falam de “ndo descobrirds a nudez de...”, uma
expressdo que geralmente designa as relacdes sexuais consideradas “tabu”. As
relacdes incestuosas sdo transgressoras e, portanto, a possivel descendéncia

permanecerd a margem da sociedade.

Como a maior parte da legislac@o biblica, estas leis estdo dirigidas a um
homem individualmente. Quem descobre a nudez da mulher € o homem. Frente a
sua iniciativa e atividade, a mulher se revela passiva e receptora. Ele é o tinico que

. -394
parece ter necessidades sexuais.

A legislacdo levitica estd mais preocupada em fixar as fronteiras do que
ndo se pode transgredir do que fomentar uma visdo positiva da sexualidade.
Homens e mulheres tém que se abster de condutas catalogadas como abominagao:

relacdes incestuosas, adulteras, homossexuais e com animais (Lv 18 e 20). Da

% Ibid., p. 371.

3% Assim, por exemplo, alguns dados que sdo corroborados por outras passagens, onde a dindmica
sexual estd regida igualmente pelos homens. A descendéncia pertence a eles. O direito de
exclusividade € unilateral. A mulher esta ligada a um sé homem, enquanto que este pode ter
multiplas relagdes sexuais, como demonstra a manutencdo da poligamia, e as relagdes sexuais
permitidas com escravas e outras mulheres ndo pertencentes a nenhum outro homem. As mulheres
aparecem como objeto de desejo, como ventre fecundos ou como maes de seus filhos, que
garantem a pureza da linhagem. Cf. BRENNER, A., A respeito do Incesto. In: BRENNER, A.
(org.), De éxodo a Deuteronémio a partir de uma leitura de género. Paulinas, 2000, pp. 128 et.
seq.
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mesma maneira que Israel deve se abster de relacionar-se com as nagdes

estrangeiras.3 »

Embora o destinatario da lei seja o homem,

os feitos que acontecem no mundo privado adquirem um valor social mas,
mais ainda, religioso. Qualquer infragdo constitui uma ameagca para a vida
da comunidade, que deve ser castigada. Nao € diferente o feito de que os
castigos sejam contemplados de maneira reciproca para as duas pessoas
implicadas na relagdo. Como viamos nas andlises dos textos leviticos, a
lei faz recair a responsabilidade sobre os homens e mulheres implicados
na conduta desviada.**

E como se a responsabilidade assumida também pela mulher, embora nio
fosse ela a destinatiria direta da lei, fosse um modo de dizer que a mulher
introduz o mal, como no Génesis. A reciprocidade estd pensada em termos de
castigo e, por isso, hd de se questionar se ndo é estranho para uma mentalidade

- . 397
patriarcal acusar a mulher de sedutora e indutora do mal.

Refor¢ando os conhecimentos sobre a estrutura familiar israelita,

as regras sobre o incesto definem os limites dentro dos quais um homem
pode se mover para procurar esposas (a pratica da poligamia nao é
contestada) que, em qualquer caso, ainda que nao se explicite, sera uma
mulher de seu prégrio povo, preferindo-se as mulheres da mesma tribo
(Nm 36; cf. Jz 21)%

Ou seja, a Lei prové uma definicdo de familia, estabelecendo uma

distin¢do entre mulheres proibidas e permitidas.

Um homem n&o pode se casar com mulheres com as quais possui lagos
sanglineos, nem pode se casar com mulheres que tenham chegado a ser
suas parentes proximas (afins) por um prévio matriménio com um homem
com quem ele também tenha lagos de sangue. Quando um homem e uma
mulher se casam, chegam a ser “uma so6 carne” (Gn 2,24).%%°

% 0 prélogo e o epilogo, tanto de Lv 18 como de Ly 20, refletem essa intengio.

3% ESTEVEZ, E., op. cit. p. 372.

397 Essa tese é proposta por HARTLEY, J. E., Leviticus. Word Biblical Commentary ; v.4. Waco,
Texas, Word Books, 1992, pp. 339-340.

3% Cf. GERSTENBERGER, E., op. cit., p. 249. Ou, ainda, WENHAM, G. J., The Book of
Leviticus. The New International Commentary on the Old Testament. Grand Rapids, William B.
Eerdmans Publishing Company, 1979, p. 253.

3% Cf. HARTLEY, J. E., op. cit., p. 294. Também HARRISON, R. K., Leviticus: an introduction
and commentary. Tyndale Old Testament Commentaries. Leicester, Inter-Varsity Press, 1980, p.
186.
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Portanto, quando uma mulher se casa com um homem, parente de sangue
de outro, chega a ser como irma deste segundo. Tal lago ndo se rompe nem com o
divorcio nem com a morte. Essa mulher chega a ser parte integral e permanente da
familia do esposo, da mesma maneira que os filhos(as) nascidos(as) dessa unido.

Converte-se em “irma” do irmédo do marido e, por isso, estes ndo podem se casar

nunca.400

Junto as proibi¢des do incesto, claramente exogdmicas, favoreceu-se a
endogamia dentro dos clds pertencentes a mesma tribo, tal e como se refletem nos
casamentos entre primos, no levirato (Dt 25,5-10) que procura assegurar a

descendéncia masculina do irmdo morto, ou como no episédio descrito a seguir:

Chegaram os cabegas das casas paternas da familia dos filhos de
Gileade, filho de Maquir, flho de Manassés, das familias dos filhos de
José, e falaram diante de Moisés e diante dos principes, cabegas das
casas paternas dos filhos de Israel, e disseram: O SENHOR ordenou a
meu senhor que dé esta terra por sorte em heranga aos filhos de Israel; e
a meu senhor foi ordenado pelo SENHOR que a heranga do nosso irmao
Zelofeade se desse a suas filhas. Porém, casando-se elas com algum dos
filhos das outras tribos dos filhos de Israel, entdo, a sua heranca seria
diminuida da heranga de nossos pais e acrescentada a heranga da tribo a
que vierem pertencer; assim, se tiraria da nossa heranga que nos tocou
em sorte. Vindo também o Ano do Jubileu dos filhos de Israel, a heranga
delas se acrescentaria a heranga da tribo daqueles a que vierem
pertencer; assim, a sua heranca sera tirada da tribo de nossos pais. Entéo,
Moisés deu ordem aos filhos de Israel, segundo o mandado do SENHOR,
dizendo: A tribo dos filhos de José fala o que € justo. Esta é a palavra que
o SENHOR mandou acerca das filhas de Zelofeade, dizendo: Sejam por
mulheres a quem bem parecer aos seus olhos, contanto que se casem na
familia da tribo de seu pai. Assim, a heranga dos filhos de Israel ndo
passara de tribo em tribo; pois os filhos de Israel se hdo de vincular cada
um a heranga da tribo de seus pais. Qualquer filha que possuir alguma
heranga das tribos dos filhos de Israel se casara com alguém da familia da
tribo de seu pai, para que os filhos de Israel possuam cada um a heranca

400 WENHAM, G. J., op. cit., p. 255. Fica, porém, o questionamento sobre o levirato. Segundo Dt
25,5-6, “se irmdos morarem juntos, € um deles morrer sem filhos, entdo, a mulher do que morreu
ndo se casard com outro estranho, fora da familia; seu cunhado a tomar4, e a receberd por mulher,
e exercerd para com ela a obrigagdo de cunhado. O primogénito que ela lhe der serd sucessor do
nome do seu irmdo falecido, para que o nome deste ndo se apague em Israel.” Essa institui¢do é o
levirato, do latim levir, que traduz o hebraico yabam, "cunhado". Segundo De Vaux, “Esse
costume tinha paralelos em outros povos, e especialmente entre os vizinhos de Israel. O Codigo de
Hamurabi ndo fala dele, mas as leis assirias consagram-lhe vdrios artigos. Nelas ndo se expressa
a condigdo de que a viiiva ndo tenha filho, mas isso pode ser devido a uma lacuna do texto. Em
compensagdo, essas leis assimilam, com respeito a isso, os esponsais a um casamento consumado:
se um noivo morre, sua noiva deve casar-se com o irmdo do falecido. Algumas leis hititas falam
também do levirato, mas com menos detalhe. O costume existia entre os hurritas de Nuzu e talvez
em Elam. Também é atestada em Ugarit.” Cf. DE VAUX, R., op. cit., p. 61. Independentemente
de como era entre outros povos, o Antigo Testamento dd uma explica¢do que lhe € prdpria e que
parece suficiente. Conforme De Vaux, “A razdo essencial € a de perpetuar a descendéncia
masculina, o ‘nome’, a ‘casa’, e € por isso que a crianga (provavelmente so a primeira) de um
casamento levirdtico é considerada filha do falecido. Nao é somente um motivo sentimental, é a
expressdo da importdncia dada aos lagos de sangue.” Cf. DE VAUX, R., op. cit., p. 61.
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de seus pais. Assim, a heranga nao passara de uma tribo a outra; pois as
tribos dos filhos de Israel se hao de vincular cada uma a sua heranga.
Como o SENHOR ordenara a Moisés, assim fizeram as filhas de
Zelofeade, pois Macla, Tirza, Hogla, Milca e Noa, filhas de Zelofeade, se
casaram com os filhos de seus tios paternos. Casaram-se nas familias dos
filhos de Manassés, filho de José, e a heranga delas permaneceu na tribo
da familia de seu pai. (Nm 36,1-12)

A preocupacgdo subjacente ndo € outra sendo a de garantir a linha patriarcal
da familia imediata do cla e assegurar a retengdo da heranca ancestral dentro da

tribo.

Junto a isso, tem-se que considerar a proibicio de casar-se com

estrangeiros, que depois do exilio se tornou especialmente rigida (Esd 9,1-2).

Ainda que as leis leviticas sobre relagbes sexuais ilicitas ndo incluam os
matrimbénios com mulheres ou homens estrangeiros, & claro nos
parénteses que encontramos nestes textos juridicos de que é preciso
afastar-se das nagbes estrangeiras e de seus costumes abominaveis;
quanto mais estabelecer vinculos matrimoniais.*"’

A familia € uma das principais instituicoes em Israel que modelou o
discurso teolégico do Antigo Testamento.*”? Ndo é indiferente, portanto,
aprofundar o significado das leis sobre incesto para compreender melhor as

metaforas familiares que Israel usou para descobrir sua relagdo com Deus.

Ainda que se tratem de condutas individuais, as repercussdes recaem
sobre todos os membros da familia e, por extensdo, sobre toda a
sociedade, que se constréi com base na responsabilidade corporativa de
seus membros e é fomentada nas relagdes de solidariedade. As leis sobre
o incesto refletem até que ponto sdo fortes os lagos familiares e a
necessidade de se proteger essa unidade, regulando claramente as
relagbes sexuais dentro dela. Se a unidade familiar falha, as repercussoes
seriam sentidas em ambito social, econémico e também religioso. A
identidade corporativa e a solidariedade familiar sdo a chave de
compreensdo da existéncia humana em todas as esferas da mesma,
incluida a religiosa. **®

1 ESTEVEZ, E., op. cit. p. 374. Sobre esse ponto em especial, o item 4.2 abordara a questio dos
casamentos mistos em conexao ao ‘siléncio’ sobre as filhas em Lv 18 e 20.

42 Com muita freqiiéncia, a relacdo de Deus com o povo é expressa por meio de metaforas
tomadas do mundo familiar. Deus € pai, marido, goél, e mie (ocasionalmente); enquanto Israel
assume os papéis de esposa, filho e filha, servo, estrangeiro, vilva, etc. A instituicdo do
matrimonio proveu a Israel as imagens necessdrias para expressar seu vinculo com Deus. YHWH
aparece como o marido que toma Israel como esposa (Jr 2,2; Ez 16; Os 2), e a fidelidade a alianca
¢é vista nos mesmos fins que se ddo os matrimdnios ou outros modelos de promessas condicionadas
a expressdes de obediéncia.

3 ESTEVEZ, E., op. cit. p. 374.
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Dito de maneira teoldgica, isto significa que Israel compreendeu-se a si
mesmo em termos de alianca. Deus mesmo é quem pede ao povo que cumpra

essas leis para salvaguardar a condicdo de ser Israel o “seu povo”.

As leis do incesto, enquadradas em um contexto que quer deixar clara a
preocupagao de Israel em marcar as diferengas com seus vizinhos, aponta
um conceito de alianga concebido também em termos da relagdo exclusiva
entre Deus e o povo escolhido, uma perspectiva que as reformas de
Esdras e de Neemias acentuardo ainda mais. De fato, a preferéncia pelos
matrim6nios dentro do mesmo cla (Cf. Nm 36,1-12) ou o néo legislar
contra a formagao de casais de primos ou a lei do levirato, apontam para
uma sociedade que vive para dentro, em uma dindmica mais
endogamica.**

As duas colecdes de leis sobre o incesto sdo moderadas no uso da
linguagem especifica sobre a honra e a vergonha. Nao obstante, uma leitura atenta
dos textos, segundo E. Estévez, demonstra que este valor central dos povos do
Mediterrdneo antigo aponta-se também como uma fonte importante para

.~ 405
compreender estas prescri¢oes.

As proibicdes de Lv 18 e 20 preservam, fundamentalmente, a honra
masculina, porque se defende o rol dos “machos” como guardides da integridade

sexual das mulheres que lhes sdo confiadas.

Quem se atreve a ultrapassar essas fronteiras esta desafiando nao
somente o direito de propriedade, mas também esta questionando seu
poder e seu status. Uma afronta fisica significa a ruptura desses limites
sociais e pessoais. Através das regras contra o incesto negociam-se,
portanto, as relagbes entre os “machos”. As mulheres, por sua vez,
recebem o status de “objetos” que se intercambiam.**®

A manutencdo da honra, no entanto, nao € uma questio que fica reduzida
ao ambito familiar ou social. Estende-se até a esfera religiosa, que cataloga estes
comportamentos como condutas agraddveis a Deus. De fato, os cultos pagdos e a

degeneracao sexual foram associados as causas do Exilio.

% Ibid., p. 375. O mesmo podera ser dito sobre a auséncia das filhas na lista de proibigdes
incestuosas.

43 1bid., p. 375..

% Ibid., p. 377. A honra feminina apenas é levada em conta em Lv 18,13. Seu comportamento
proprio € a vergonha, manifestada através da moderacéo e da timidez, obediéncia, virgindade e
fidelidade conjugal. A honra masculina, por outro lado, estd ligada a autoridade, a disposi¢do em
sustentar e defender a prépria reputac@o, assim também como a manutengdo “integra” da
descendéncia patrilinear. As mulheres interessam como “recepticulos” que garantem que a
semente masculina dé frutos puros e legitimos. E responsabilidade delas manter a “pureza sexual”.
Portanto, respondem elas pela honra de seus homens. Cf. GERSTENBERGER, E., op. cit., p. 249.
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A honra como conduta agradavel a Deus esta estreitamente ligada a
nogao de santidade. Os textos juridicos sobre o incesto falam de YHWH
como um deus que reservou um povo para si: “os tenho separado dos
povos para que sejam meus” (Lv 20,26). Uma idéia que se reforga com o
modo repetitivo que a divindade tem de auto-apresentar-se: “Eu sou
YHWH, vosso Deus” (Lv 18,2.4.5.21.30; 20,7.8.24). Deus se reserva de
modo exclusivo para Israel, como um marido o faz a sua esposa. Essa
exclusividade se traduz, tal como fica claro nestes textos, em que lIsrael
deve assegurar e garantir a pureza do povo, evitando as unides
incestuosas, adulteras, homossexuais e com animais, 0 que, em termos
gerais, resume-se como “ndao seguir os costumes das nagdes

estrangeiras”. De Israel, exige-se que se viva “em castidade”.*”’

As proibicdes do incesto refletem, também, uma profunda preocupagdo do
legislador com as questdes de santidade e pureza, como revela a abundancia de
alusdes a estes temas no contexto nos quais as leis estdo demarcadas (Lv 18, 2b-
5.24-30;7-8.22-28). As proibi¢des sexuais sdo centrais, portanto, para a criacdo de
uma ordem social permanente e para destacar a separacdo entre os israelitas e seus

vizinhos.

Depois da perda de independéncia politica, Israel sentiu a necessidade de
assegurar a sua identidade nacional e religiosa. Para isso, e como
tendéncia natural de todo grupo humano, compara-se com outros grupos
com 0s quais nao encontra lagos de unido. Esse distanciamento se
ressalta em distintas esferas da vida, mas especialmente nas comidas e
nas relaces sexuais.*®

As normas que proibem as relacdes sexuais incestuosas estabelecem uma
limitagdo clara ao exercicio da sexualidade, delimitando o que sdo condutas
ordenadas e desordenadas, licitas e transgressoras. Tomando em conta a legislagio
ritual e de santidade, percebe-se que o sexo estd, em certo sentido, sob suspeita,

mas de maneiras diferentes.

Por um lado, Lv 15 considera que homem e mulher sdo impuros

ritualmente quando mantém relacdes de casal.

O que torna impura a relagéo € o sémen. Em si mesma, a relagéo sexual é
necessaria porque garante a procriacdo. E uma impureza inevitavel,
natural, que somente tem de se limpar com o correspondente ritual de
purificagdo. Uma vez limpos e puros, homem e mulher podem entrar no
Templo e participar do culto. **®

7 ESTEVEZ, E. op. cit., p. 379.
% Ibid., pp. 379-380.
% Ibid., p. 380.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0310399/CA


PUC-RiIo - Certificacéo Digital N° 0310399/CA

ética.

176

Por outro lado, Lv 18 e 20 abordam o tema sexual sob outra perspectiva, a

Neste caso, a relagcdo sexual em si mesma nao é problema, mas sim a
mulher que se escolhe para o casamento. Ai estd o eticamente incorreto.
Neste caso, a relacdo, sim, & evitavel e, portanto, também a impureza.
Intervém a vontade. Exige-se dos israelitas que se separem destes
comportamentos imorais, e que nao transgridam os limites estabelecidos a
sua sexualidade. Se alguém nao freia seu desejo sexual € culpado e,
portanto, recebera um castigo. N&o ha ritos de purificaggo.*'

As fronteiras fixadas ao funcionamento do corpo se transferem ao campo

familiar e social.

Por trés das leis do incesto existe, em primeiro lugar,

a pergunta pelo matriménio licito ou ilicito. Onde e quem escolher como
esposa? Uma questao que nao é indiferente, ja que se ndo se cumprem
essas regras, a estrutura familiar debilita-se e, por conseguinte, fica
ameagada de morte a existéncia da sociedade e da comunidade religiosa.
Os filhos que nasceram da unido incestuosa seriam considerados
bastardos. Sua arvore geneal6gica é defeituosa. Desde o nascimento
estdo despossuidos de status. Nao sao integros e, portanto, ficam
excluidos. O judaismo rabinico proibira seu casamento com sacerdotes,
levitas ou israelitas plenos.*"

Em segundo lugar, as normas sobre o incesto visam a delimitar

perfeitamente as fronteiras entre Israel e as demais nagdes.

Do mesmo modo que um homem nao pode unir-se em matriménio com
uma parente sua, também nao pode vincular-se com as nagdes. Uma
relagédo incestuosa ¢ ilicita, tdo abominavel como seguir os costumes dos
estrangeiros e pagaos. *'2

Por fim, todos estes preceitos originam-se, na mentalidade biblica,

diretamente do Deus santo (cf. 18,1; 20,1). Nao se trata de simples regras que

afetam ao corpo fisico, nem sequer tém repercussdes exclusivamente no corpo

social, mas as suas consequéncias alcancam também o corpo teoldgico.

Separar-se das mulheres da propria familia estabelece fronteiras
religiosas. Quem obedece estas regras permanece na terra e se classifica
como povo diferente, separado por Deus. Ou seja, entra na esfera da
santidade, reservada aos puros: “seja santo porque Eu, YHWH, sou santo”

410 Ibid.

1 1bid.,

412 Ibid.

p. 382.
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(Lv19,2). %

As leis contra o incesto s@o os meios que Deus oferece ao povo para
santificar-se (cf. Lv 20,7). Os israelitas podem e devem abster-se de manter
relacdes sexuais proibidas. A fidelidade a Deus se elevard segundo seu empenho

ou ndo em observar esses pressupostos.

Convém distinguir os diferentes compromissos que Lv 18 e 20 deixam
transpassar para homens e mulheres. Aos homens corresponde nao
iniciar uma relagao incestuosa (fidelidade ativa); as mulheres, em troca,
nao se expor (fidelidade passiva). Se uns e outras ndo se ajustam a esses
papéis, o castigo recai sobre ambos, porque suas condutas nao foram
agradaveis a Deus.*"*

A expulsdo da terra € vista como uma condenag@o por haver transgredido
ndo uma regra fisica, mas uma religiosa. Ao favorecer as relagdes incestuosas, se
fazem cheios de impureza, contaminando a terra que os vomitard. Ou seja, se 1SS0
ocorre, ficam excluidos do povo da Alianca porque todo o povo estd sob ameaca
de exclusdo. Deus é incompativel com a impureza e, por conseguinte, &
incompativel com as outras nacdes. A estratégia defensiva do matrimdnio se

traduz em um conceito de alianca particularista, onde somente entra Israel, se este

obedece as leis de Deus.

1 Ibid., p. 383.
14 Ibid.
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